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ONSOZ

Islam diisiince tarihi igerisinde Gazali’nin ¢ok Onemli yere sahip oldugu
bilinen bir gercektir. Biz bu ¢alismamizda Gazali’nin Kesb Kavramina yaklagimini
degerlendirmeye ¢alisacagiz

Bu calismamizin iki temel amaci vardir: Bu amaclardan birincisi Islam
tarithinde ortaya c¢ikan her bir ekoliin diisiincelerini derinlemesine inceleme
firsatindan sonra bunlarla ilgili goriislerini agiklamakla kendisinden sonraki siirece
yon veren Gazali’nin olusturdugu etkiyi neden ve sonuclariyla anlayabilmektir.
Gazali sonras1 donemde Ehl-i siinnet inancinin elde ettigi giice bakilarak onun
gercekten bir kavsakta kendisinden sonrakiler i¢in bir yol haritasi ¢izdigi ve bu
hususta da basarili oldugu sdylenebilir. Onun bdyle bir dneminin yaninda ayrica
eserleri en ¢ok farkli dillere gevrilen Islam alimi olmasi, yazilmalarmin {izerinden
cokca zaman ge¢mis olmasina ragmen eserleri hala genis halk kitleleri tarafindan en
cok ragbet goren olmasi, bir¢ok alanda yetkin bilgisinden dolay1 bir¢ok grubun
dikkatini ¢ekmis olmasi onu arastirmamiza sebep olmustur.

Ikincisi ise hayatimizin her alanina yansimasi beklenen Allah tasavvurunun
olugmasina ve bu ¢ergcevede insanin nasil bir anlam tagidigimin belirlenmesinde kilit
rol oynayan insanin kendi fiilinde nasil bir yetkinlige sahip oldugunun islam
tarihinde ortaya ¢ikmus biitiin gruplari anlamamiza kapi aralayacag: fikridir. Islam
tarthinde mezheplerin olusum donemlerine baktigimizda biitiin gruplarin bu noktada
beyan ettigi fikirlerine gore sekil aldiklart gozlemlenebilir. Dolayisiyla bu
calismamizin, Islam tarihinde ortaya c¢ikmus firkalarin diisiince temellerini nasil
olusturduklarina dair bazi ipuglar1 verecegi diisiincesi de bizi boyle bir caligmaya
sevk etmistir diye ekleyebiliriz.

Insanoglu akan zaman icinde yaptig1 birgok seyi kendi iradesi ile yaptig
fikrine tam da varacak iken kendi iradesinin disinda gerceklesen olaylara bakip acaba
bu kendi tercihimle yaptigimi hissettigim fikri, bir yanilsama olmasin diye kendince
bir sorgulamaya girer. Boyle bir siireci biiyiik bir ihtimalle insanlarin var olmasindan
bu yana yasadig1 diisiiniiliirse bu problemin ne kadar zamandir insan1 mesgul ettigi
ortaya cikacaktir. Merak edilme zamanmi bu kadar derinde olan bir problemin,

arastirma istegiyle ¢alisilmaya konu edinmis olmas1 herhalde makul olsa gerek.



Islam tarihinin ilk donemlerinden bu yana insanin kendi fiilindeki yetkinligi
tartismalar iki kaygi giidiilerek yapilmistir. Bunlardan birincisi Allah’in sonsuz gii¢
ve kudretinin insana taninacak insana ait alanda sinirlandirilmamasi meselesidir.
Ikincisi ise Allah’in sonsuz gii¢c ve kudretinden her seyi takdir etme yetkisine sahip
olmasi, insanin ilahi hitaba muhatap olarak sorumlu tutulmus olmasina nasil bir kap1
aranilabilecegi meselesidir. Bu baglamda Allah’in bazi sifatlarima bir sinirlama
getirir endisesiyle ilk miisebbihe diisiincesine karsi Ca’d b. Dirhem tarafindan
gelistirilen ve Allahin sonsuz giiciine kimseyi ortak etmemek adina cebri diisiincenin
ortaya ¢iktig1 goriiliir. Buna reaksiyon olarak kaderi goriisiin insan1 tamamen 0zgiir
olarak kendi fiilinin yaraticis1 kabul etmesi pek gecikmedi. Bu noktada bir orta yol
gerekiyordu ki, toplumun genelinin icinde kendini asiriliklardan uzak goérecegi bu
gbriis ana govdeyi olustursun. Iste tamda bu noktada bu orta yolun diisiincesini
ifadelendirecek bir kavrama ihtiya¢ vardi. Bu kavram tezimizin de konusu olan kesb
kavramudir.

Tez konusunun belirlenme asamasindan tezin bitimine kadar bana her
asamada rehberligini eksik etmeyen ¢ok degerli hocam, Yrd. Dog. Dr. ibrahim Hakki
INAL’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Arastirmamizin Arap¢a metinlerini,
sayesinde ¢ozebildigim sayg1 deger hocam Dog. Dr. Hasan Hiiseyin TUNCBILEK ’e
tesekkiir ederim. Degerlendirmeleri ile tezimizin olgunlasmasina katkida bulunan
degerli hocam Yrd. Do¢. Dr. Murat AKGUNDUZ’e tesekkiir ederim. Ayrica
calismamizin basindan beri hi¢bir yardimmi bizden esirgemeyen saygi deger
danisman hocam Yrd. Dog. Dr. M. Ciineyt GOKCE’ye tesekkiirlerimi bir borg

bilirim.

Mustafa YILDIZ
Mayi1s, 2007-SANLIURFA
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GIRIS
GAZALI’NIN HAYATI, ESERLERI VE ISLAM
DUSUNCESINDEKI YERI

A) Gazali’nin Hayati
Gazali (450/1058) yilinda iran’in Horasan bdlgesinin Tus sehrinde(bugiinkii

Meshed) diinyaya geldi'.O doénemindeki Islam diinyasimin egitim yontemi olarak
kullandig1 halki egitmeyi amaglayan sistemin sonucunda elde edilebilecek miktarda
bir Kur’an ve hadis bilgisine sahip olan babasi Muhammed, Miisliimanlarin
genelinde bulunan halisane takvaya sahip bir kisi idi.> Babasi ekonomik yonden
fazlaca zengin degildi ve bunun icin de ailenin egitimine yeteri kadar para
harcayamamaktaydi. Egirdigi yiinleri diikkdninda satarak evinin ge¢imini saglayan
babasi, ogullar1 Muhammed ve Ahmet’in iyi bir 6grenim gormelerini arzuluyordu.
Ailesinin ilmi ve entelektiiel ¢cevrelerle iligki halinde olmasi aile reisinin 6zlemlerini
cocuklarmi okutma yoniinde sekillendiriyordu.

Babasi, cocuklarini okutmaya Omriinlin yetmeyecegini anlayinca belli bir
miktarda para vererek onlar1 sifi arkadaslarindan birine emanet etmisti. Bizzat
kendisi ulasamadig1 hedeflerine ¢ocuklarinin ulasmasini istemistir.” Bu emanet ettigi
sahsin, sufi biri olan Yusuf Nessac oldugu eserlerde rivayet edilir.* Bu zat,
cocuklarin babasindan kalan parayi egitimlerine harcadiktan sonra, onlar1 parasiz bir
sekilde egitimlerine devam etmelerinin bir yolu olarak yatili medreselerde
kalmalarmi sagladi’ Gazali’nin ruhen kimliginin olustugu bir dénemde tasavvufi
egilime sahip bir babanin ve haminin egitiminde biiylimiis olmasi, onun sonraki
donemlerde tasavvufi fikirlere sahip olmasina kaynaklik etmistir.

Gazali; 1yi bir ilahiyatci, hukukcu, kendine has 6zellikleri olan bir diisiiniir,

bir sufi ve bir miiceddidtir.’ Hiiccetii’l-islam, Zeynii’d-din gibi lakaplarla tanman

! Cagric1, Mustafa, “Gazali” DIA, X111, 489.

2 Watt, W., Montgomery, Miisliiman Aydin, s. 16.

3 Cagrici, Mustafa, “Gazali”, DIA, X111, 490.

* Cubukgu I.Agah, Gazali ve Siiphecilik, s.60.

> Cagrict, Mustafa, a.g.e., XIII, 490.

Watt, W. Montgomery, Encyclopedia of Islam, New Edition “al-Ghazali”’md., s.1038.



Gazali’nin tam adi Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b.Ahmed el- Gazali’dir.
Kendisi ile anildig1 nisbesinin Gazali mi yoksa tek z’li olarak Gazali mi olacagi
tartismasi, onun babasinin bir yiin egricisi olup babasinin meslegine nispeten ona
Gazali, Gazale adli bir kdyde dogmus olma ihtimalinden yola ¢ikilarak dogdugu
kéye mensup anlaminda nisbesinin Gazali olacag iddialarma yoneliktir’. Hamid
adinda bir oglunun olup olmadig1 kesin olarak bilinmemekle beraber, kiinyesinin Ebl
Hamid olmasi, soyunun da kendisinden sonra sadece kizlariyla devam etmis olmasi,
akla, eger Hamid adinda bir oglu olmussa dahi bunun kiiciik yaslarda 6lmiis oldugu
ihtimalini getirmektedir.® Gazali’nin sufi kimligiyle biiyiik {in kazanan Ahmed el-
Gazali adli bir erkek kardesi ve birkag kiz kardesi ile beraber kendisiyle ayni1 kiinyeyi
tagtyan bir amcasmin oldugunu anlatan rivayetler disinda ailesin kimlerden
olustuguyla ilgili baska bir bilgi bulunmamaktadir.’

Egitimine ilkin ka¢ yasinda basladigi kesin olarak bilinememekle beraber,
Watt’a gore bilyiik ihtimalle on bir yasinda egitimine baslayan Gazali'’, okuma
yazma, Kur’an-1 Kerim ezberleme, dil bilgisi ve aritmetik gibi donemin
ilkdgreniminde 6gretilen dersleri bu baba dostunun destegiyle aldiktan sonra Ahmet
b. Muhammed er-Razkani adli alimden fikih dersleri alarak egitimine devam
etmistir. Tus’taki bu egitiminden sonra 5 yil stirecek olan egitimine Ciircan’a giderek
Ebii’l-Kasim ismail b. Mes’ade el-ismaili'' adinda bir alimden ders alarak devam
etmigtir. Ciircan’daki egitimini tamamlaylp memleketine donerken yollari
soyguncular tarafindan kesilir ve Ciircan’da edindigi notlar1 dahil her seyi elinden
alinir. Soyguncularin elebasindan ¢ok énem verdigi notlar1 geri almak i¢in geri doner
ve Clircan’a gittiginde kaybettigi notlarindaki bilgileri ezberlemesine neden olacak
elebasmin soyledigi alayli bir ifadeyle karsilasir fakat notlar1 geri alir.'” Bunun
Gazali’nin sonraki yasamini etkilemesine onun bunu Allah’in bir ikaz1 olarak
gormesi neden olmustur. Bu bakis agisi, Gazali’nin yasaminda kendisi ile Allah

arasindaki kurdugu gii¢lii bagin ne kadar etkili oldugunu gostermektedir.

7 Cagrici, Mustafa a.g.e., XIII, 489. Watt, W. Montgomery, Miisliiman Aydin, s. 15.

¥ Orman, Sabri, Gazali, s. 31 Cagric1, Mustafa a.g.e., XIII, 489.

’ Cagrici, Mustafa a.g.e., XIII, 490 ; Orman, Sabri, a.g.e., s.31.

1 Watt, W. Montgomery, Miisliman Aydn, s. 16.

"' Bu kisinin Ebf Nasr el-ismaili mi yoksa Ebii’l Kasim ismail b. Mes’ade el-ismail mi olduguna dair
daha genis bilgi icin Bkz. Cagrici, Mustafa a.g.e., XIII 490.Bkz. I.Agah Cubukeu, a.g.e., 5.60.

2 Cagric1, Mustafa a.g.e., XI11,5.490.



Gazali Tus’a doniip ii¢ y1l kaldiktan sonra 1077’de Imamu’l-Harameyn
(Medine ve Mekke imami anlamina gelir.) Ebu’l-Meali el-Ciiveyni’nin (6.1085)
derslerine devam etmek i¢in Nisabur’a gitmistir. Gazali’nin kelama ilgi duymasi,
onun egitim aldig1 alimlerden biri olan Ciiveyni’nin kelama ilgi duyan biri olmastyla
yakindan ilgili oldugunu ifade etmek yanlis olmayacaktir. Aldig1 egitim, onun daha
sonraki ilmi kisiliginin olusmasinda, dikkate deger bir katki saglamistir. Bunun
sonraki donemlerde kaleme aldig1 eserlerindeki ilmi yetkinliginden de anlayabiliriz.

Bu tarihten itibaren hocasinin vefatina kadar Nisabur’da Nizamiye
medreselerindeki derslerine devam etmis oldugu ve aldig1 egitim standardinin yiiksek
oldugu ifade edilir. Bu ders alma siiresi igerisinde hocasinin en gozde T
Ogrencisinden biri olmustur.13 Burada hocasindan fikih, cedel, usul’u fikih, usulu’d-
din, mantik v.b. alanlarda yetisti. Bunlarin disginda hikmet ve felsefe alanlariyla
ilgilenerek bunlarda derinlesmeye calisti.

Imamu’l-Harameyn’in vefatinin ardindan Nisabur’u terk ederek Biiyiik
Selguklular’in tinlii veziri Nizamiilmiilk’iin (6. 485/1092) nerede oldugu bilinmeyen
karargahina gitmistir. Gazali’nin bu yere gitmesinin oralardaki alimlere sunulan
imkanlar ve orada bulunan alimlerden istifade etme istegi ile yakindan iligkili oldugu
diisiiniilebilir. Ayrica da Niizamiilmiilk’iin onun gelisine iltifat1 da Gazali’nin burayla
duygusal iligkisini artirmasina ve ilim hayatin1 bir siire burada yasamasina neden
oldugu ifade edilebilir.

Nizamiye medreselerinin Nizamiilmiilk tarafindan kuruldugu ve Musul’dan
Herat’a kadar yayilan, en az dokuz tane medreseden olustugu ve bunlara devlet
tarafindan ciddi bir ekonomik destek saglandigina yonelik Watt tarafindan bilgiler
verilmektedir. Ayrica bu medreselerin bulundugu sehirler Selguklularin egemenligi
sayesinde ilmi faaliyetlerin yiiriitiilebilmesine rahat bir olanak sagladigi; fakat
Bagdat’ta ise Selguklularin hakimiyetine kadar ilmi faaliyetlerin yapilabilmesi i¢in
gerekli siyasi atmosferin bulunmadigi da belirtilmektedir.'* Bu imkénlar sayesinde
Gazali ilmi caligmalarini ¢ok rahat bir sekilde siirdiirmiistiir. Gazali’nin ilmi
seviyesinin bu dereceye ulagsmasinda bu imkanlarin ve Selguklu yoneticilerinin 6zel
desteginin sagladig1 katki goézden kagmayacak kadar onemlidir. Onun gelecekte

yapacagi ilmi c¢alismalarinin  muhtevasinin  belirlenmesinde bu  destegin

1 Kufrali, Kasim, “Gazali”, [.A., IV, 748.
14 Watt, W., Montgomery ,a.g.e., s.17.



onemsenmeye deger derecede etkisi oldugu goriiliir. Bu etki onun Batinilere karsi
devrin itaate en laylk imamin Halife el-Mustazhir oldugunu ispata yonelik halifenin
ismini tagiyan “Kitab el-Mustazhir” kitabinda gozlenebilir.

Gazali, Cemaziylilevvel 484’te (Temmuz 1091) Nizamiilmiilk tarafindan
Bagdat Nizamiye medresesi miiderrisligine atandi. O donemin dindarligr ve
faziletiyle bilinen Abbasi Halifesi Muktedi Biemrillah’in ilgi ve destegini gordii. Bu
dort yil siiren donem onun kitap telifi konusunda en verimli devresi olarak kabul
edilir. Ayrica daha once Nizamiilmiilk’iin karargdhinda da bazi kitap teliflerinde
bulunmustur."” Gazali, Nizamiye medreselerinde iken yaklasik ii¢ yiiz 6grenciye ders
vermenin yaninda hemen hemen iki yil boyunca herhangi bir hoca destegine sahip
olmaksizin felsefe kitaplar1 {izerinde bazi incelemelerde bulunarak bu konudaki ilmi
yeterliligini artirir. Gazali el-Munkiz Adl eserinde yasaminin bu kesitini: “Nihayet
anladim ki, bir mezhebi anlamadan ve kiinhiine vakif olmadan reddetmek karanliga
tas atmaktir. Bu ilmi herhangi bir hocadan yardim istemeden sadece kitaplardan
okumakla tahsile ciddiyetle sarildim. Ser’i ilimlerde tasnif ve tedris faaliyetinden
arta kalan zamanlarda buna ¢alistim. Halbuki o siralarda Bagdat 'ta ii¢ yiiz talebeye
ders vermekte idim. Allah teala beni sadece okumak sureti ile iki seneden daha az bir
zaman i¢inde onlarin ilimlerinin son mertebelerine muttali kildi. Bu ilmi anladiktan
sonra, bir seneye yakin bir zaman, tekrar ederek, gaye ve derinliklerini arastirarak,
devamli diistindiim. Nihayet desise, hakikat ve hayallere, siiphe etmeyecek bir sekilde
muttali oldum.” bu sekilde anlatmaktadir.'® Bu incelemeler yasammin ileriki
donemlerinde Gazali’nin fikri tarzda catisacagi ekollerin Messailer ve Israkiler
olacaginin ilk isaretleri olarak goriilebilir.

Gazali’nin Felsefe, Kelam, Batinilik ve Tasavvuf iizerine “elestirmeden 6nce
anlama” teknigiyle yaptig1 arastirmalari, nihayetinde, onun zihin ve ruh diinyasinda
tam bir bilgi kesmekesin yasanmasima ve bu kesmekeseye bir de kendisinin
cocukluktan beri tasidigini iddia ettigi siipheciligi de eklenince zihninde bir bilgi
kaosu yasanmasina ve artik her seye tenkit¢i bir gézle bakmasina ve bu tenkitci
bakisin da kendisinde bir i¢ hesaplasmaya siiriiklemesine sebep oldu. Bu ig

muhasebenin olusturdugu karmasanin etkisini el-Munkizde soéyle ifade eder: bu

' Cagric1, Mustafa, a.g.e., XIII, 491.
1 Gazali, el-Munkiz Mine d-dalal, s. 48.
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durum karsisinda ugurumun kenarinda bulunduguma, eger halimi diizeltmezsem
atese yuvarlanacagima kanaat getirdim."”

Gazalinin i¢inde bulundugu bu tereddiit onu ciddi bir bunalima koymus ve
kendi ifadesiyle; dili tutulmus konusamaz hale gelmis, bunun iiziintiisiiyle yeme ve
icmeden kesilmis, sagligi bozulmustu. Nihayet Gazali, i¢ diinyasinda tasavvufi bir
uzlet ve ziiht hayati yasama arzusunun baskin gelmesiyle 488/1095 yilinda
Nizamiyedeki mevkiini terk ederek Bagdat’tan ayrilmaya karar vermistir.'®

Gazalinin Bagdat’ta Nizamiye medresesindeki tedris faaliyetlerini ve elde
ettigi kariyeri terk edip inzivaya c¢ekilmesinin nedenleri iizerinde, bu kararin
vermede siyasetin mi yoksa kendisinin de el-Munkiz’de bahsettigi gibi gecirdigi
stiphe krizinin mi etkili oldugu hususunda tartigma vardir. F.Jabre, Gazalinin
batinilerden korktugu icin Bagdat’i terk ettigini sOylerken, Macdonalda gore
Gazalinin el-Munkiz’de Bagdat’1 terk edisiyle ilgili itiraflarinda samimi olmakla
beraber Berkiyaruk’tan korkusunun da tesir etmis olmasini bir ihtimal dahilinde
goriir. Bir bagka miistesrik Cara de Vaux ise siyasi sebepleri ayrilisinda etkili géren
grubun aksine siyasi sebeplerin ayrilisinda etkili olmadigi kanaatini tagimaktadir.

Gazali’nin Bagdat’tan ayrilma karari, cevresinde cereyan eden siyasi,
toplumsal olaylarin etkisinden, kendi i¢cinde yasadig1 ruhsal calkantilarin etkisinden
elbette bagimsiz degildir, seklinde acgiklayan 1.Agah Cubukcu olaya c¢ok y&nlii
bakmanin gerekliligine dikkat cekmistir'.

B)Eserleri
Gazali doneminde ¢ozlilmesi gereken sorun olarak gordigii biitiin konularla

ilgili, bircok eser yazmistir. Cok eser yazmis olmasinin ilme asir1 ilgisiyle, kendini
doneminin biitlin sorunlarim1 ¢dzecek yetkinlikte goriiyor olmasiyla, yasadigi
donemdeki diisiince gruplarinin hepsini incelemis ve her birinin iddialarina cevap
verme istegiyle ilgisi kurulabilecegi gibi, ayrica emrinde calistig1i sultanlar ve
vezirlerin kendisinden kitap yazma talepleri de baska bir sebep olarak

degerlendirilebilir.

' Gazali, a.ge.,s.20.
' Cagricy, a.g.e., X111, 492; Gazali, a.g.e., s. 20.
" Cubukeu I.Agah, a.g.e., s.54.
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Gazali’'nin geride biraktig1 eserleri o kadar ¢oktur ki, bu durum hadis alimi
Nevevi'nin hocasi olan Tiflisi’nin; “Gazali’nin yazdig1 eserlerin sayisini émriime
boldiim her giine yaklasik 40 sayfa diistii.” seklinde hayretini dile getirmesine sebep
oldugu gibi bu kadar ¢ok eserin ona isnat edilmesi biitiin eserlerin aidiyeti konusunda
siipheler uyandirmigstir.”’

Gazali’nin eserleri Islam diinyasinda ve Batida birgok arastirma konusu
olmustur. Gazalinin yazdig1 bircok konu ile ilgili eserleri islam diinyasinda farkl
diisiince gruplarinin ilgisini cekmistir. isledigi konularinda sade ve anlasilir bir dilin
kullanilmis olmasi da eserlerinin birgogunun genis halk kitleleri tarafindan
okunmasini saglamistir.”'

Bazi arastirmacilar Gazali’nin eserlerini, fikir hayatinm1 takip etmemize
yardimci olabilecegini gbz Onilinde bulundurarak, hayatinda yasadigi doniim
noktalarina gére boliimlere ayirmustir. Bekir Karliga Diyanet islam Ansiklopedisinin
Gazali maddesinde onun eserlerini agirlikli konularia gore gruplamistir™. Biz ise bu
calismamizda Gazalinin biitiin eserlerinden bahsetmemizin miimkiin olmadiginin
farkinda olarak ancak, meshur eserlerinden bazilar1 hakkinda genel bilgiler vermekle
yetinip, alanimizla ilgili olmasi hasebiyle kelam ile ilgili eserlerinin de genel
iceriginden bahsedecegiz. Bunu yaparken de sistematik olmasi i¢in onlar1 agirlikli

konularma gore gruplandiracagiz.

1- Kelam

1. el-iktisad Fi’l-itikad: Doért giris ve dort boliimden olusan bu eseri,
Islam akaidi iizerinedir. 1.2.3. girislerde kelamin 6nemi ve gerekliligi hakkinda
bilgiler verildikten sonra 4. giriste kitabin takip edecegi metot hakkinda bilgiler
verilmektedir. Girislerden sonraki 1. kisim Allah’in zat1 2. kisim Allah’in sifatlar 3.
kisim Allah’in fiilleri ve 4. kisim ise niibiivvet, ahiret, imamet ve tekfir olunacak
firkalardan bahseden klasiklesmis kelam konularini igermektedir.

2. Kavaiduw’l-Akaid: Gazali’nin akaid konular1 iizerine kaleme aldig1 bu
eseri, Thydu Ulumi’d-Din adl1 eserinin birinci cildinin bir bdliimii olup 4 béliimden

olugmaktadir. 1. boliimde kelime-i sahadet ¢ercevesinde Ehlisiinnet akidesinin genel

20 Karliga H. Bekir, “Gazzali” md.,DIA, X111, 518.
2 Orman, Sabri, a.g.e., s.55,56..
* Kaliga, H. Bekir, a.g.e., XIII, 518.
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bir 6zetini verir. 2. boliimde imanin derecelerini gosterip bunda tedrici olarak nasil
en saglam inanca ulasildigini anlatmaktadir. 3. boliimde akidenin saglam olmasi igin
bazi delillerden bahsetmektedir. 4. boliimde ise iman-amel konusu ve istisna bahsi
islenmektedir.

3. Fed®’ihw’l-Batiniyye (Kitap el-Mustazhiri): Batini diisiincenin
iddialarim ciiriitmek iizere kaleme aldig1 eseridir. Bu eserin donemin sultaninin adini
tagimas1 kitabin iceriginde ondan bahsediliyor olmasiyla aciklanabilir, ama
Batinilerin masum imam anlayisina karsilik olmasi i¢in sultanin 6viilmesi; ancak
Stinni  birligin bozulmamasi endigesiyle agiklanabilir. Siyasi birlik i¢in sultan
Oviilmiis, masum imam anlayisina, imamimiz Peygamber (sav)dir fikri ile karsilik
verilmistir.

4. Tleamw’l-Avam An 1lmi’l Kelam: ii¢ boliimden olusan bu eserin
birinci boliimiini selefin goriisleri agilaya ayirmugtir. 2. boliime selefin goriislerinin
hak oldugunu buna kars1 diger goriislerin ise bid’at olduguyla ilgili agiklamalarini
akli ve nakli delillerle ispatlamaya ¢aligmaktadir. 3. boliimii ise tesbih ifade eden
hadislerin agiklamalarina ayirmistir.

5. Faysalii’t-Tefrika Beyne’l-Islam Ve’z-Zenadika: te’vil ve tekfir
konularin ele aldig eseridir.”

6. el-Maksadii’l-Esna Fi Serhi Esma illahi’l-Hiisna: Allah’in doksan
dokuz isminin manasini agiklamak iizere kaleme aldig1 eseridir.”!

7. ed-Diirretii’l-Fahire Fi Kesfi Ulimi’l-Ahire: Gazali’nin son donem
eserlerinde biri olup 6liim, kabir hayat1 ve ahiretle ilgili konular iizerine kaleme

almugtir,

2- Felsefe
8. Makasid el-Felasife: Gazali bu eserinin basinda filozoflarin

diisiincelerini elestirmesizin aktaracagini ve onlarin biitiin diisiincelerine hakim
oldugunu ortaya koyduktan sonra onlarin yanliglarini ele alan bagka bir eser

yazacagini sdylemistir. *°

z Karliga H. Bekir, a.g.e., XIII, 520.
* Karliga H. Bekir, a.g.e., XIII, 520.
» Karliga H. Bekir, a.g.e., XIII, 520.
*® Diinya, Siileyman, Felsefenin Temel Ilkeleri, s.35.
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9.  Tehafiit el-Felasife: Filozoflarin metafizik konularda yetersizliklerini
ispatlamak ve Islam dinini Aristo ve Eflatun filozoflarinin yontemiyle aciklamanin
yanhghgm gostermek amaciyla kaleme aldigi eseridir. Farabi ve Ibni Sina gibi
filozoflar1 bazi noktalarda hataya bazi noktalarda kiifre diistiiklerini bu eserinde izah
etmektedir.

10. el-Miinkizii mine’d-Dalal: Gazali’nin diisiince hayatinin seriivenini
daha hayatta iken yazdigi bu eserinde akli ilimlerden ziyade tasavvufl bilgiye 6nem
vermis olmasi, Islam diisiincesinde bilginin kaynaklar1 agisindan bir zemin
degisimine Onciiliik ettigi diistiniilebilir. Kendi tiiriiniin ender bir 6rnegi olan bu
eserinde farkli inan¢ gruplarini nasil arastirdigimi ve sonunda hakikati tasavvufta
nasil buldugunu izah eder.

11. Miskatii’l-Envar: Nur suresinin 35. ayetinin felsefi-tasavvufi bir

anlayisla tefsir edilmesinden olusan eseridir.”’

3- Tasavvuf-Ahlak
12.  Thyiu Ulumi’d-Din: Adeta bir ansiklopedi niteliginde olan bu genis

hacimli eseri onun herkesin anlayacag bir dille yazdig1, islam’in tasavvufi bir bakis
acistyla yorumlanmasi olarak degerlendirilebilir. Bu eseri Bagdat’tan ayrilip
Suriye’de inzivaya cekildigi zamanlarda yazmistir.

13. Kimyau’s-Saade: Thyanm kisa bir hulasas1 mahiyetindedir.

14. Kistasu’l-Mustakim: Batinilerin iddialarina mantik kurallariyla cevap
verdigi eseridir.

15. Bidayetii’l-Hidaye: Gazali bu eserinde ilmin asil amacinin sahibini
dogru yola gotiirmek oldugunu bunun da nihayetinde takvadan baska yolunun

olmadigini soylemektedir.

4- Metodoloji- Mantik
16. Mi’yarii’l-ilm: Dogru diisiinmenin 6l¢iisii olarak kabul ettigi mantik

kurallarmi bu eserinde ele almaktadir.”®

T Karliga, H. Bekir, a.g.e., XIII , 519.
* Karliga, H. Bekir, a.g.e., XIII , 519.

14



17. Mi-hakkii’n-NazarFi Ilmi’l-Mantik: iki bolimden olusan eserin
birinci boélimiinde kiyas teorisi, ikinci bolimiinde tanmimlar konusu ele
alinmaktadir.”’

18. el-Kistasii’l-Miistakim: Gazali’nin Batinilige karsi yazdigi bir eser

olup Batinilerin ¢okga kullandiklar1 “mizan” kavram iizerinde durmustur.*

5- Fikih
19. el-Menhiil Fi’l-Usiil: Gazali’nin kaleme aldig1 ilk eseridir

20. el-Basit Fi’l-Fiira: Safii fikhinin fiirG kismini ele aldigi eseridir.

21. el-Vasit: Bu eseri’de yine Safii fikhi iizerine yazmistir'

C) Islam Diisiincesindeki Yeri
Bir insanin vardigi disiinceleri ve bunlarin etkilerini her ydniiyle analiz

edebilmemiz i¢in onun yasadigi diinyada kendisinin herhangi bir sekilde pozisyon
almasin1 saglayacak biitiin kiiltiirleri, diisiinceleri bilmemiz gerekebilir. Ciinkii
insanlar her ne kadar baz1 acgilardan g¢evresi ilizerinde aktif olsalar da aslinda insan
icinde yasadig1 diinyanin olusturdugu bir anlamdir. Bdylelikle Insanin tasidig1 anlam
da taraf oldugu ve karsit oldugu seylerin kendisine bigtigi roldiir. Bu anlamda
Gazali’'nin vardig fikirleri ve biraktig1 izleri tam olarak analiz edebilmemiz adina
Gazali’nin yasadigi donemde haberdar oldugu biitiin kiltiirleri bu sinirh
calismamizda degerlendirebilmemiz miimkiin degildir. Biz ancak yakin ¢evresindeki
bazi fikri olusumlardan onlara yaptigi tesirlerle ilgili genel bilgiler vermekle
yetinecegiz.

Gazali, Islami ilimlerin genelinde sonraki dénemlere kaynaklik edebilecek
eserler meydana getirmistir. Bu eserlerin etkileri, islam diinyasinin her diizeyinde o
donemin ve daha sonraki donemlerin insanlarmi etkileyecek bir yapida olmustur.
Savundugu fikirleri o dénemin Islam diinyasinin ilmi ihtiyaclarmi karsilamaya
yonelikti. Bununla beraber Miisliiman diisliniirlerin bir¢ok alanda yasadigi ilmi
tikaniklig1 ve felsefi karmasay1 Gazali’'nin ¢abalar1 sonucunda asmis oldugu ifadesi

yanlis olmayacaktir. Islam diinyasina ydéntem acisindan bir¢ok alanda yeni agilimlar

¥ Karliga, H. Bekir, a.g.e., XIII , 519.
30 Karliga, H. Bekir, a.g.e., XIII, 520.
3! Karliga, H. Bekir, a.g.e., XIII, 518.
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yaptig1 ve bunun sonucunda bu alanlarda fark edilir bir gelismenin ortaya ¢iktigi
sdylenebilir.”

Kelam alaninda 6nceki kelamcilarin kullandig1 cedeli, elestirerek bu alana
fayda saglamasi beklenebilecek yeni yontemler getirmeye ¢alismistir. Cedele asiri
basvurma kelamcilar arsinda asirt muhalif anlayisa sahip ekollerin ¢ikmasma ve
sonugsuz tartismalarin oldugu bir donemle zihinlerin heba edildigini ifade
etmektedir. Gazalinin bazi eserlerinde kelami en yiice ilim olarak tanitmasi bazi
eserlerinde ise onu Ogrenmenin gereksizliginden bahsetmesi onun kelama karsi
¢ikma amacindan 6te bu alanin faydasiz tartigmalar icerisinde katki saglamayan bir
yapiya doniismesini elestirmesiyle iliskilendirilebilir. Ona goére kelam biitiin ilmilerin
icerisinden ¢iktig1 ve hidayet kaynagi olan Kur’an’a uygun bir sekilde sonuclar elde
ederek bu durumdan kurtulmalidir.*®

Gazali egitiminde felsefeyle yasadig1 yogun iligski sayesinde bu alandan elde
ettigi baz1 yontem araclarini kelama tasiyarak bu alanda bazi farkliliklar meydana
getirmistir. Onun zamanina kadar Islam diinyasinda yogun bir diisiinme cabas1 var
iken bu diisiinme ¢abasina formel bir yapt kazandirma ihtiyaci hissedilmemisti.
Yasanan karmasaya son verecek, herkesi ikna etmeye miisait bir yapida fikirleri
insanlara sunabilmenin araglarina ihtiya¢ duyuluyordu. Felsefeden kelama mantig
tagityarak bu alanin daha sistemli bir diisiince yapisiyla hareket etmesini saglamak
istemistir*  Bu konuda mantigmn 6nemine “Bunu bilmeyenlerin ilmine giiven
olmaz.” diyecek derecede bu noktayr énemsemistir.”> Bunun altinda yatan temel
noktanin kelamin insan inancini koruyan bir ilim olmasi itibariyle en hatasiz bilgi
sunmas1 beklentisinin oldugu diisiiniilebilir. Insanlarin uhrevi kurtulusunu amaglayan
bir alanin gelisi giizel bir sekilde diislince iiretmemesi gerektigi anlayisi diisiinmeye
kurallar getirme ihtiyacin1 dogurmustur. Bu kurallar, hem diislinme alaninda daha
derinlere inmeyi saglayacak hem de yanliglara diismeyi engelleyecekti.

Ayrica mantik ilmini kullanirken de Aristo’nun kullandig1 geleneksel mantik
ifadelerinin yerine Islam ilimlerinde 6zellikle fikih ve kelamdaki meshur terimleri

kullanmasi, gerektiginde de yeni terimler iiretmesi ve Ornekleri bu alanlardan

32 Topalogh, Bekir, Kelam Ilmi, s. 28; Sabri, Orman, Gazali, s. 136-139.

33 Gazali, el-Iktisad fil-itikad; itikad ’da Orta Yol, cev., Isik, Kemal, s.12,13.
3* Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmi, s.29.

3 Topaloglu, Bekir, a.g.e., s. 28.
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segmesi bu konuda getirdigi yenilikler arasinda sayilabilir. Bu yontemi kullanmasi,
mantigin Islami bir gériintiiye biiriinmesini saglayarak Miisliimanlar arasinda bunun
daha mesru bir hale gelip kullaniminin artmasina neden oldugu diisiincesine
varilabilir.*

Gazali daha 6nceki donemin aksine felsefeye karst Miisliimanlarin igerisinde
oldugu tavirda bazi degisiklikler meydana getirmistir. Ondan once felsefeye ya
tamamen asir1 bir baglilhlk ya da tamamen bir karsitlhik seklinde tavirlar
sergileniyordu. Onunla birlikte baz1 konularda onlardan faydalanmak gerektigi gibi
ve bazi konularda da onlara mubhalif bir tavir sergilenmesi gerektigi diislincesi
yayginlasmaya basladi. Ona gore felsefe Siinni anlayisa hizmet ettirilebilecek bir
alan olarak kabul edilebilecegi fikri ile beraber bu alanda bazi arastirmalar
yapilabilir. Ondan Onceki kelamcilar felsefeyi tehlikeli ve yabanci bir alan olarak
gordiiklerinden felsefeye uzak durmalarinin ve felsefeyi anlamadan ona hiicum
etmelerinin aksine Gazali bu alan1 Islami ilimler i¢in faydali hatta metot iireten bir
alan haline getirmek istemistir.”’

Felsefe ile ilgili bu fikirlerine ragmen tamamen bir felsefe yanlist gibi de
davranmamis oldugu felsefecilerle girdigi fikri tartigmalardan anlasilabilir. Daha
onceki Islam filozoflarinin aksine Gazali Aristo’nun felsefesine kendini tamamen
kaptrmamis onun Islam diinyasina yansiyan Islam akidesi acisindan tehlikeli
gordiigii biitiin fikirleriyle miicadele etmistir. Ozellikle Aristo’dan Islam diinyasina
yanstyan Tanr1 anlayistyla Islam inancina zarar vermektedir fikri ile karsi ¢ikmuis
bunu savunanlar1 baz1 konularda tekfir edecek boyuta kadar olay1 tasimustir. Islam
inancina karsi bu hassasiyeti felsefeye karsi bir tepki olmaktan ¢ok bu alanin Aristo
hakimiyetinde olmasina yonelik oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Bazi
diisiiniirlerin Gazali’deki bu tavrin Islam diinyasindaki felsefeye ilgiyi azaltms
oldugu hatta bu alan1 bir siire sonra tamamen bitirdigi yoniindedir.*®

Gazali’nin filozof elestirme yontemiyle felsefenin var olmaya devam etmesi,
felsefeye ilgiyi azaltmak yerine bu alan1 daha mesru bir hale getirmesi beklenebilirdi.
Gazali’nin bu elestirilerinin asil amacinda felsefeye olan ilgiyi artirma oldugunu

belirtenlerde mevcut iseler de, filozoflarin fikirlerinden dolay1 tekfire muhatap

36 Sabri, Orman, Gazali, s.138.
37 Topaloglu, Bekir, Kelam [lmi, s.29.
3 Karliga, Bekir, Filozoflarin Tutarsizhigi, s. XXVII.
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olmasi, felsefeye olan psikolojik giiveni yikacagi, dolayisiyla ilgiyi de azaltacaginin
haberini vermektedir. Felsefenin dogasi geregi herhangi bir dini duyguyla
sinirlanamama mahiyetine sahip oldugu icin bu alanlarla ugrasanlar1 kiifiirle
niteleme, bu alani dini hakimiyete maruz birakma anlamina gelecegi icin felsefenin
kendi icindeki gelisme yapisini kaybedecegi ihtimalini dogurabilir. Buradan yola
cikarak Gazali’nin felsefenin diisiiniis yontemini dinilestirme c¢abasina girdigi i¢in
felsefenin sahip oldugu en Onemli argiiman olan Ozgiir diisiinmeden mahrum
birakti§1 fikrine ulasabiliriz. Ozgiir diisiinme argiimani elinden alinmis felsefi
diistinlis kendisi i¢in boyun egme anlamina gelecegi icin farkli ihtimalleri varsayma
kapasitesini yitirecektir. Bu yapidan mahrum edilmis felsefi cabalarin tartisma
alanlarin1 genisletme ve bunlarn diisiince diinyasi i¢in bir kazanima doniistiirme
thtimalini yok edecektir. Gazali filozoflar acisindan fazlaca dikkate alinmayan yeni
bir diigiince alani iiretirken, bunun kutsalligin1 iddia eder gibi muhaliflerini buna
uygun distinmediklerinden tekfirle sugclamasi dini kesimin bu alandan beklentilerini
yok etmis goriinmektedir.

O, Tehafiit’te filozoflar1 elestirisi amacinin sadece iddia edip ispatlamak
olmadigini, bu yolla kendilerini ¢eliskiden uzak goren bu gruba uyari niteliginde,
onlar1 yaptiklarindan vazgegirecek bir tarzda olacagii sdylemektedir’”. Onun béyle
bir yola bagvurmasi bekli de onun, ilmi kisiliginin devlet adamlar1 nezaretinde
gelismis olmasiyla ilgisi kurulabilir. Ciinkii toplum birliginin bozulmasi endisesi
bircok devlet adaminin 6nemsedigi bir duygudur. Dolayisiyla amag; farklilagsma
sebebi olan felsefenin bilgi yontemlerini elestirmek suretiyle gelistirmek degil
toplumun birligini ve akidesini korumaktir.

Bazen Gazali hakikat arayisinda oldugu i¢in biitiin meslekleri (Felsefe,
Kelam, Batmilik, Tasavvuf) 6grenip tecriibe etme gayesinin oldugunu soylerken,*’
bazen de felsefeyle ugrasmaya baslamasimnin sebebi olarak bu alami tenkit eden
alimlerin bu konudaki yetersizliginden dolay1r bilmedikleri bir seyi elestirmis
olmalar1 sebebiyle topluma fayda saglamasi acisindan bir sonucun elde edilmedigi
kanaatine dayanarak felsefeyi 6grenmeye basladigini soylemektedir®'. Mekasid el-

Felasifeyi filozoflarin niyetlerini ortaya koyup sonra baska bir kitapla da onlari

3 Gazali, Tehafut el-Felasife, 5.68,69.
* Gazali, Deldletten Hidayete, s. 38.
* Gazali, a.g.e., s. 47,48.
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elestirecegi vaadi de bunu gostermektedir. Bu ¢eligki gibi goriinen durumu kisisel
ihtiyac ve merakiyla beraber yasadigi toplumun ihtiyaglarini bir arada yiiriitme
olarak telfik edenler oldugu gibi yasadigi toplumun problemlerini bilingli olarak i¢
diinyasinda onu hissedip ¢6zmeye ¢alismistir savunmasiyla da karsilik verilebilir. O
zaman da acaba toplumun felsefeyi elestirmeye ihtiyact mi vardi diye sorulmasi
halinde su cevap verilebilir; Islam {immetinin siyasi birliginin bozulmaya yiiz tutmasi
sebebiyle bati diinyasinda hacli seferlerinin hazirliklarinin yapildigi bir déonemde
Ozgiirlestirici, bagimsiz ve farklilagtiric1 felsefi yontemin toplumda olusturacagi
diistiniilen yan tesirlerin kaldirma amacina ydneliktir. Bu da onun problemlerinin
toplum problemleriyle paralellik arz ettigini gosterir*.

Onun felsefeyi dis kaynakli bir ilim olarak gdrmesi sebebiyle felsefeye
yaptig1 elestirilerle, diger Islami kaynakli ilimlere yaptigi elestirilerin etkisinde,
mabhiyet farkinin oldugu diisiiniilebilir. Cilinkii bu birinde 6zelestiri anlamina gelirken
digerinde kendi tabiriyle hdsimane™® bir tavir anlamina geliyordu.

Gazali’nin Aristo felsefesini merkeze alir tarzda diisiinen filozoflara karsi
tekfir su¢glamasinda bulunmasi onun felsefeyi kelam mantigiyla anladigi ve felsefeyle
ugrasanlarin da bu kaygiyla diigsiinmelerini istedigi goriinmektedir. Bu, felsefe
alanina kelami duygular1 hakim kilma anlamma gelebilecegi gibi Islam diinyasinda
kelami alanin daha fazla yer etmesine felsefenin de gittikce etkinlik yitirecegi bir
stireci baslatmis olabilecegi diisiintilebilir.

Ayn1 zamanda Gazali’nin felsefe elestirisini kelam1 bir bakisla yapmasi, bu
iki alan arasinda sonraki donemlerde etkili olacak bir iliskinin dogmasina neden
olmustur. Mu’tezilenin kelamla baslayan diislince ¢abasi tabiatt geregi bunun
felsefeye doniismesi ve buna karsit olma niyeti tagiyan Ehl-i Siinnet’in de bu alanlara
ilgi duymasi bu alanlar arasinda bir iliskinin dogmasina neden olmustur. Ehl-i
Stinnet’in o donemdeki 6nde gelen temsilcisi olan Gazali’nin felsefeye karst Ehl-i
Stinnet kelamin1 savunmasinin sonucunda daha oOnceleri kelamdan bile imtina
edenlerin felsefeyle ugrasmalarina neden olmustur. Mu’tezile’nin diisiince siirecine
benzer bir tarzda Ehl-i Siinnet’in degisim yasamasi Mu’tezile ile arasindaki

tartismanin sonucu olarak tespit edilebilir. Aralarindaki tartismalarin felsefi alana

42 Orman, Sabri, a.g.e., s. 78.
* Gazali, Tehafut el-Felasife, s. 68.
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kaymasi1 Gazali’nin Ehl-i Siinnet’i Mu’tezileye karsi hakim anlayis haline getirme
cabalarinin sonucu oldugu sdylenebilir.

Gazali’nin felsefeye yonelttigi bu elestirilerden seriata aykir1 tasavvuf da
nasibini almistir. Bununla beraber o, Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi, Ebu Nasr
es-Serrac ve Abdiilkerim el-Kuseyri gibi zahirle batini, seraitle hakikati bagdastiran
Siinni anlayisa yakinlastirilmis bir tasavvuf gelenegini benimsemistir.** Onun
yaratict ile yaratilan arasinda kesin bir ayirim yapmis olmasi, seyrii siilukta
yiikiimliiliiglin diisecegi bir noktaya ulagmanin imkansiz oldugunu sdylemis olmasi
kabul ettigi 1limli bir tasavvufun isretleri olarak degerlendirilebilir. Tasavvuf’un
genis halk kitlelerine yayilmasin1 ve Siinni Miisliimanlarin goéziinde tasavvufun
mesrulagsmasini ve ylicelmesini saglamistir. O doneme kadar sufilik Ehl-i Siinnet’le
ayni tarzda diistinmekten uzak bir yapida iken Gazali ile beraber bu anlayis ic ice
girmis bir yapiya biirinmiistiir. Ehl-i Siinnet daha Onceleri sufiligi seriata aykiri
buldugu i¢in onlara hos bakmaz iken Gazali’nin tasavvufi yondeki fikrileri sayesinde
bu durum de gismistir.45

Bundan once tasavvuf iirettigi fikirlerde mutedil olma kaygis1 glitmezken
Gazali’nin mutedil Islam anlayisinin sahip oldugu derin birikimle degisime ugratarak
tasavvufu Ehl-i Siinnet’in kelami mantigina uyum sagladi. Bu etkiden sonra tasavvuf
sivri yorumlardan ve zahir karsit1 fikirlerden vazgecerek halkin daha 1iyi
anlayabilecegi bir yapiya biiriindii. Bunun da daha &nceleri tasavvuf Islam
diinyasmmn belli bir kesiminin ugras alam iken bu etkiden sonra Islam diinyasinda
daha yaygin bir diistinme tarzi haline gelmesine sebep oldugu diisiiniilebilir. Buna
bagli olarak Gazali’nin genis halk kitlelerinin yagamda riayet edecegi kurallar1 ortaya
koymak i¢in ahlak alaninda da bazi calismalari mevcuttur. Bu ahlaki anlayisi
belirleyen temel noktalar1 altinda tasavvufun ziihd ile alakali olarak savundugu
fikirler yatar. Gazali, hayatinin belli bir kesiminde yasadigi ruhsal gerilimlerini
tasavvuf yoluna basvurarak atlatmaya cabaladigi i¢in bu donemden sonraki
savundugu fikirlerde bunun etkisi goriilmektedir. Gazali, Ciineydi Bagdadi, Ziinnun

el-Misri ve Bayezid-1 Bistami gibi ilk donem sufilerin ve haris el-Muhasibi, Ebu

* Uludag, Siileyman, “Gazzali”, DI, X111, 516.
* Uludag, Siileyman, “Gazzali”, DIA, XIII, 516,517.
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Talib el- Mekki klasik tasavvuf yazarlari ve Ibn Sina, ibn Miskeveyh gibi filozoflarin
goriislerinden aktarilmus birbirine eklentili bir ahlak anlayisina sahiptir.*®

Gazali, Safii mezhebine mensup biri olmasindan dolay:r Safiilerin fikhina
katkilar1 olmustur. O’nun usul-i fikih alaninda kayda deger eserler vermis olmasina
ragmen, bu alanda yanki uyandiracak bir etkiye neden olamadigindan bu yonii
felsefe ve kelam alaninda yaptigi kadar onemli Olclide bir etki olusturmamustir.
Kendi mezhebinde bulunan tercihe layik goriisleri secip ayirmaya zaman zaman da
mezhebe aykir1 gorisleri tercih etmis olmasi mukallid bir mezhep takipgisi
olmadigin1 gosterir *’

Gazali Islam diisiincesinin degisik disiplinlerinde kendisinden sonra gelen
diisiiniirleri en c¢ok etkileyen kisilerden biri oldugu gibi, halk kitleleri tarafindan da
en cok ilgi goren bir sahsiyettir. Onun gordiigii bu asirt ilginin bir aciklamasi olarak
onun ilimde yetkinligi gosterilebilecegi gibi, bunun asil sebebi onun samimiyetine
yonelen bir tevecciihtiir.

Gliniimiizde kendisine daha ¢ok tasavvuf erbabinin sahip ¢ikmasi, Gazali’nin
hakikat arayisinda bir¢cok meslegi tecriibe ve arastirmis olmasina ragmen son durak
olarak tasavvufta karar kilmis olmasiyla ilgili olsa gerek. Fakat onun erken
sayilabilecek bir yasta (55)vefat etmis olmasi, acaba daha yasasaydi hakikat arayisi
adina yaptig1 arastirmasinda nihai sonunun ne olacagi konusunda bizi tahminlere

sevk etse de, bu bizim i¢in sonsuza kadar sir kalmaya devam edecektir.

% Cagric1, Mustafa, “Gazzali”, DIA, XIII, 504.
7 Karliga, H. Bekir, “Gazzali”, DI4, X111, 526,527.
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BIRINCI BOLUM
HURRIYET VE iRADE PROBLEMI

A) HURRIYET VE IRADE PROBLEMINE GENEL BIR
BAKIS

Tarihin ulasabildigimiz en eski zamanlarina kadar bir problem olarak kaderin
insan zihninde var oldugu goriilebilir. Insan bir yéniiyle bagimhiligmin izlerini
tizerinde tagirken 6te yandan kendince bir seyler yapabildiginin de farkindadir. Tarih,
bu ikilemden birinin digerine istiinliik saglama gayretine sahitlik ettigi bir¢ok
anlayis1 kaydetmistir. Eski caglardaki bir¢ok Ogretiye gore, her sey zorunlu olarak
determine edilmektedir. Cok tanrili dinlerde zorunluluk veya kader, tanrilarin bile
boyun egdigi esrarli ve hakim gﬁglerdi48. [k ¢ag mekanist doga anlayisina sahip bir
filozof olan Demokritos, evrendeki her seyin sadece atomlarin hareketlerinden
olustugunu iddia etmistir. Dolayisiyla evrenin olus siirecinde kesin bir zorunlulugun
hakim oldugunu, yani atomlarin tabi oldugu zorunlu hareketlerin insan da dahil
olmak {iizere biitlin varlikta etken giic oldugu savina varmigtir. Dolayisiyla bu
diistince, insanin kendinden bir sey isteyebilme imkanina sahip olmadigini, ancak
insanin ates atomlarinin hareketine bagli olarak istek duygularinin olustugunu
soylediler.* Boylelikle canli olan insanla diger maddi varliklar arasmdaki farki
ortadan kaldirarak insan davraniglarini maddenin tabi oldugu kanunlarla agiklama
gayretine girdiler’. Ancak varliklar arasindaki ozellik farkliliklari gozetilmeden,
canli varligin davraniglarini biitiin yonlerden agiklanabilmesi beklenebilir bir durum
olmaktan uzak idi. Organik varlik alaninda bir olay tekerriir etmeksizin organizmaya
yeni unsurlar katarak onu ileriye gotlirdiigiinden dolayr oncekilerle sonrakiler
arasinda kurdugumuz sebep-sonug iligkisi daha karmasik bir hal almakta ve sanki
basit mekanik hareketlerin otesinde bir iliski agiyla karsilagsmis oluyoruz. Ciinkii
insanin devamli gelisen yonii zaman i¢inde ona yeni unsurlar kattig1 icin her karar
insanin bizzat yeni {iriinii oldugundan 6nceden hesaplanarak bilinebilmesi miimkiin

degildir. Her yeni karar her ne kadar eski kazanimlarla yogrulsa da an iginde biitiin

48 Meydan Larousse, c.6, s.748.
* Gokberk, Macit,. Telsefe Tarihi, s.37.
" Yeprem, Saim, [rade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s.102.
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kazanimlarin bir sentezi degil aym1 zamanda yepyeni olmasi agisindan insanin
fiillerinde mekanik iliskinin 6tesinde bir giiciin sahibi oldugunu bize gdsterebilir'

Insanm hiirriyetini onun iradi hareketlerinde arayan Aristo ise insanin dis bir
tesir altinda kalmadan hareket edebilen bir iradeye sahip oldugunu savundu. iradi
davranislarda yatkinligin, aligkanligin, dogru gorisliligiin genel anlamda etken
olmas1 onlarin karsiliklar1 olan ve bizi kétiiliige, asiriliklara yonlendiren duygular
sebebiyledir. Bu iki giic karsisinda dengeyi saglamakla faziletli olabilecegini
savundu. Irademizin bagimsiz tercihte bulunabilme imkanindan bahsederek soz
konusu dengenin bununla saglanabilecegini sdyledi. Bununla insan davraniglarinin
bir zorunluluktan ziyade kendinden kaynaklanan dis bir etkenden bagimsiz fakat i¢
dinamiklerle de yakin iliskide bulunan bir insan giiciine dayandigin1 sdylemis
olmaktadir.>

Insan hiirriyeti ile ilgili, problemin kdkenine inmek amaciyla, ilk olarak
meselenin baglangicina bdyle bir giris yapilabildigi gibi olaya farkli bir pencereden
bakabilme iimidiyle ilk insandan baslatan girisimlerle de yapilabilir. Bu giriglerden
bahsettikten sonra problemin Miisliimanlar arasinda ilk nasil ve ne zaman
tartisildigina gececegiz.

Insan varligma geleneksel aciklamalardan farkli bir agiklamayla yaklasan
Saban Ali Diizgiin insan 6zgiirliigii konusunda problemin ortaya ¢ikisini ilk insandan
baslatarak agiklama yoluna gitmistir. Insamin sahip oldugu bazi kavramlar onun
ozgiir oldugunu bize gosterir. Bunlardan “bilmek” Allahin Ademe isimleri
ogrettikten sonra ona sorumlulugu yiikledigi bir kavramdir. Bu kavram insan
sorumluluguna temel teskil eden ilk kavramdir. Allahin bilgilendirmesinden sonra
onu yasakla karsilastirmis olmasi bilmenin insan tercihlerinde etken bir role sahip
oldugunun gostergesi olarak kullanilabilecegini bize gosterir. Yasagi ¢ignedikten
sonra Adem ve Havva’nin: “Rabbimiz kendimize zulmettik. Bizi bagislamaz ve bize
merhamet etmezsen, kaybedenlerden oluruz” cilimleleriyle sucun sorumlulugunu
yiiklenmeleri ve kotiiliigiin miisebbibi olarak kendilerinden suclu olarak bahsetmeleri

onlarin fiil isleme konusunda bir yetkiye sahip oldugunu bize gosterebilir. Tasidiklar

*! Yeprem, Saim, a.g.e., 5.124.
2 Yeprem, Saim, a.g.e., s.41-44.

23



pismanlik duygusu da bize sorumlulugun psikolojik belirtisi olarak insanin bir”
kudretinden” ve “irade 6zgiirliigiinden” bahsedilebilecegini gosterir.”

Miisliimanlar arasinda bir problem olarak ilk nasil ortaya ciktigiyla ilgili
yapilan tartigmalarda kutsal metinlerin disinda farkli sebeplerin varligina vurgu
yapanlarin yaninda buna tamamen Kur’an ve silinnetteki cebri ve ozgirliik¢ii
ifadelerin sebep oldugunu iddia edenler de vardir.>

Miisliimanlar arasinda insan oziirligii ile ilgili sorunun daha sonraki siyasi,
sosyal ve dini sebeplerin bir yansimasi seklindeki izahlar dogruluk paylarim
tagimakla beraber bunun asil, insanin kendini anlama cabasindan kaynaklandigi ve
sonradan dallanip budaklanmasi anlaminda siyasi, sosyal ve dini etkilerin varligindan
bahsedilebilecegi diisiiniilebilir. Cilinkii bu problem ne sonraki siyasi ve sosyal
olaylarin ortaya ¢ikarmasiyla var olmus ne de vahiyle beraber ortaya ¢ikmis bir
sorundur. Peygamber (sav)den Once Araplar arsinda insanin kader karsisindaki
durumu, insan merakini celp etmis ve duruma uygun ¢oziimler yoniinde adimlar
attirmistir. Bu zaten var olan problemle ilgili Peygamber (sav)e, mesenlin dindeki
¢Oziimi i¢in, sorularin gelecegi muhakkakt.

Dolayistyla insan fiillerine insani yonii agisindan kaynaklik ettigi savunulan
“kesb” kavramina duyulan ihtiyacin saglikli bir analizi i¢in kader tartismalarini
Peygamber (sav) doneminden itibaren tezimizin sinirl ilgisi dolayisiyla detaylarina

inmeden genel bir dzetini sunmaya ¢alisacagiz.

B) HZ. PEYGAMBER (SAV) VE SAHABE DONEMI]

Hz. Peygamber (sav) zamaninda kader kapsaminda insan iradesinin nasil
anlagilmas1 gerektigi konusunda sahabe zihninde beliren soru isaretlerinin varligi
konuyla ilgili nakledilen hadisler incelendiginde gozlemlenebilir.

Cahiliyye devri kader anlayisinin daha c¢ok cebri oldugu diisiiniiliirse, bu
zorlayict giic karsisinda yeni Miisliimanlarin kendilerini nasil konumlandiracaklari
sorunun dogal olarak ortaya ¢ikacagi diisiiniilebilir. Sahabenin Miisliiman olmadan

once yetistigi kiltir cevresindeki kaderle ilgili fatalistik anlayisin kendilerinde

>3 Diizgiin, Saban Ali, Kelam Arastrmalari 4/ (20006) “Insan Yetkinligini Teolojik Olarak
Temellendirmenin Imkani” s. 10-14.
> Turhan, Kasim, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, s.30-44.
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olusturdugu kader anlayisiyla, yeni dinin tekliflerini uzlagtirma c¢abasimnin bu
probleme kaynaklik ettigi 6ne siiriilebilir.

Ayn1 zamanda bir biitiin halinde olmayan Kur’an’in sadece bazi boliimlerinin
kendilerine ulagmis olmasi ve bu smirli vahiyle de Allah’in iradesi karsisinda
kendilerini ve yapabileceklerini anlamaya calismis olmalar1 da etkilemis olabilir.
Belki de Allah kudretinin baskin olarak islendigi ayetlerin kendilerine ulagmasiyla,
bu tereddiit hali olusmus olabilir.

Biitiin bu ihtimalleri diisiinmemizin altindaki sebep, genel anlamda kaderle
ilgili Hz. Peygamber (sav)e soru soran kisilerin siirekli onunla beraber olan meshur
sahabelerin degil de disaridan gelen ve belki de yeni Miisliiman olmus veya vahyin
az bir kismina muhatap olmus kisiler olmasidir.

Aktaracagimiz hadis bu sdylediklerimizi destekler mahiyettedir.

Hz. Peygamber (sav)e bir adam gelerek: Ey Allah’in Resulii temiz bir ilagla
tedavi olmak ve korunmak hakkinda bize haber ver. Bu Allah’in kaderinden bir seyi
geri ¢evirir mi?” Diye sordu. Buna Hz. Peygamber (sav)in cevabi: “O da Allahin
kaderindendir” seklinde oldu.”

Peygamber (sav) sonrasi ilk donem sahabelerin arasinda kaderin yanlis
anlasilmasindan  kaynaklanan sorunlarin  varligin1  rivayet olunan olaylar
gostermektedir.

Hz. Omer’in Sam seferi sirasinda veba salgimiyla ilgili Ebu Ubeyde ile
aralarinda gecen diyalog kader konusunda farkli iki anlayisin oncii belirtileri olarak
degerlendirilebilir. Hz Omer komutasindaki askerlere veba salgim1 mahallinden
uzaklagmalarin1 emreder. Ve orada bulunan Ebu Ubeyde’ye de derhal o bdlgeyi terk
etmesini bildiren bir mektup gonderir. Ebu Ubeyde Allah’in hiikmiine boyun
egecegini sdyleyerek bolgeden ayrilmaz. Bunun iizerine Ebu Ubeyde Hz Omer’e:
“Allah’in kaderinden mi kagiyorsun?” diye sorunca Hz Omer “Evet Allah’in
kaderinden yine Allah’in kaderine kagiyorum” diyerek cevap vermistir. Hz Omer
Ebu Ubeyde’nin bu kader hakkinda hatali buldugu degerlendirmesini elestirme

amacina yonelik olarak ona su soruyu sormustur. “Senin bir deven olsa bir tarafi

3% Canan, ibrahim, Kutiib-i Sitte Muhtasar ve Terciimesi, X1, 388.
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sulak bir tarafi kurak vadiye insen sulak yerde otlatirsan Allahin kaderiyle otlatmis
olmaz mism? *°

Hz. Ali ile yash bir ihtiyar arasinda gecen, benzer bir duruma Hz. Ali’nin her
sey Allah’in kaderi ile olmakla birlikte cebir de yoktur dedigi rivayet edilmektedir.”’
Peygamber (sav) ve Sahabe donemlerine bu kisa degerlendirmemizi ii¢iincii bolimde
isleyecegimiz kesb konusuna bir fikir verebilir diisiincesiyle isledik ve fakat

konumuzun smirlarini ihlal etmemek adina da kisa tutmaya ¢alistik. Simdi de ayni

metodu uygulayarak Emevi donemi gelismelerine bakacagiz.

C) EMEVILER DONEMI

Emevi iktidar1 donemine geldigimizde Miislimanlarin yasadigi ictimai ve
siyasi kargasalar Islam toplumunu daha sikintili bir siirece siiriiklemistir. Bu
sikintilarin, yasanmasi gereken bir mukadderat oldugu fikriyle de durum daha da
girift bir hal almstir.

Daha ¢ok insani bir 6zellik olan iktidar1 ele gecirme miicadelesinin sonucu
olarak Misliimanlar arasinda vuku bulan Hz Osman’in katli, Cemel ve Siffin
savaglar1 olaylarinda taraflar hakliliklarini iktidar miicadelesi dedigimiz bu insani
zaafa dayandiramazlardi. Bunun i¢in halk arasinda kendisine dayanildigi zaman
itiraz kabul etmeyecek dayanaklar gerekiyordu. Ve iste bunlar’da Kur’an ve
Siinnet’ten baskasit olamazdi. Bu iktidar miicadelesinin her bir grubu kendi
hakliliklarinin ispatlarina yonelik daha once varmis olduklar1 fikirlere dayanak
bulmak amaciyla Kur’an ve siinnetten kendileri i¢in tezler, rakipleri i¢in anti-tezler
formiile etmeye cahstilar.”®

Yasanan bu kargasa doneminde tartigsmalarin ilki biiyiik giinah isleyenin
durumunun ne olacagiyla ilgiliydi. Sonra bu tartigma fiillerin kaynagi konusundaki
bir bagka tartismaya kaynmustir. Insan iradesinin kaderle iliskisi problemi de bu
tartismalarin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.”

Islam 6ncesi Araplarda belirgin olarak mevcut olan cebri anlamdaki kader

inancinin Emevi iktidar1 déneminde tekrar canlandigi goriiliir. Bunun sebebi olarak

% fbn Sa’d, Tabakdt, 111, 283; ibn Esir, el-Kamilfi 't-Tarih, 11, 392.

°” Muhammed Ebu Zehra, Islamda Siyasi, Itikadi ve Fikri Mezhepler Tarihi, s. 105,

¥ Watt, W. Montgomery, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, gev., Ethem Ruhi Figlal, s. 100-103.
* Topaloglu, Bekir, Kelam IImi, s. 21.
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da Emevi sultanlarinda bulunan Arap asabiyet¢iligi duygularinin, Arap ata kiiltiirii
olan oOgeleri kendilerine daha yakin goérmek suretiyle korumus olduklar
diisiiniilebilir.*

Emevi donemi yoneticilerinin, ilim olarak dis kaynakli oldugu diisiincesiyle
felsefi ilimlere iltifat etmedikleri ve fakat bunun yaninda bir eski kiiltiir unsuru
olarak siire cokga ragbet gosterdikleri vakasi da bu diisiincemizde destek olarak
kullanilabilir.

Bunlara bir de Emevi hiikiimdarlarinin durumlarina mesruiyet kazandirmak
icin cebri sOylemi kullanarak toplumda olusan memnuniyetsizligi giderme ihtiyact da
eklenmistir. Tahkim hilesiyle iktidar1 ele geciren Emeviler zorbalikla su¢lanmis
sultanlar goriiniimiinden kurtulmak i¢in olanlarin Allah’in takdirinin disinda
olmadigin1 savunmaya bagladilar ve mubhaliflerini de Allah’in takdirine kars1
¢ikmakla suglayarak susturmak istediler.”’

Aslinda zorbalikla suglanmis bir rejim, kisinin 6zgiirliigii ve kaderine hakim
olma kabiliyetinden yana agiklamalar isteyerek kabul etmez. Bilakis boyle bir rejim
insan Ozgirliigiinii ortadan kaldiran zorlatici bir kader anlayisinin arka planinda,
yaptiklarin1 temize ¢ikarma ve devletin basinda bulunmasina bir agiklik ve haklilik
kazandirmis olmaktir. Buna gore haklilik, ilahi iradenin bdyle dilemesinden
kaynaklanmaktadir.®*

Boylece Allah’in iradesiyle halife olmus birine itaatsizlik Allah’in takdirine
kars1 gelmis olmak demektir. Allah’in kendilerine lLitfettigi hilafete kimsenin karsi
ctkmamasi gerektigini ve eger karsi c¢ikarlarsa dahi Allah’in iradesinden higbir seyi
degistiremeyeceklerini savundular.

Bu durum Miisliimanlar tizerinde derin izler birakan psikolojik etkiler
olusturmustur. Miisliimanlar arasinda yasanan siyasi kargasalar dnlenemez bir hal
alinca, Miisliimanlar da bu iradeleriyle 6nleyemedikleri durumun olusmasinin kendi
iradeleriyle iliskisini kuramadilar. Boylece yasadiklar1 olaylarda etkin giiciin iradi

olmaktan ¢ok icbari olma ihtimali daha da kuvvet kazanarak icbar taraftar1 olmayan

50 Watt, W. Montgomery, a.g.e., s. 109.

' Watt, W. Montgomery, a.g.e., s. 101.

%2 Claude Salame, Keldm Ilminin Temellerinde Rasyonalist ve Literalist Akimlar ve Biiyiik Kelam
Okullart, s. 206 (¢ev. Kamil Giines, Marife Dergisi, yil 2, say1 1, bahar 2000, s. 197-211).
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Miisliimanlarin dahi kader diisiincelerinde anlam ¢er¢evesinin olusmasi hususunda
yoOnlendirici bir rol oynamasina sebep oldugu diisiiniilebilir.

Kaynaklarda yer alan kaderle ilgili tartismalarin salt bir goriis farklilig:
seklinde degil, fakat sosyal, siyasi olaylarla ve psikolojik durumlarla baglantili olarak
izah edildigi takdirde daha isabetli sonuglara ulasmak miimkiin olabilir ®

Kader konusundaki tartigsmalar gittikce daha detay konularda seyrine devam
ederken bunun Allah’in bazi sifatlariyla ilgisi kurulmaya calisilarak kader konusunun
kapsami1 genisletilmistir. Bu anlamda Allahin ilmi, iradesi, kudreti, rizk, ecel, ...gibi
konular kaderle baglantili olarak tartisilmistir.

Tartismalarin tabii neticesi olarak farkli diisiince ekolleri olugsmus ve bu
ekollerin goriisleri genel anlamda karsi durduklari muhaliflerinin goriislerine gore
kendilerini konumlandirdiklar1 gibi, onlar bazen de belirledikleri baz1 prensipler
cercevesi iginde yer tutmuslardir. Bazen de bu goriisler esas olarak kabul edilen,
Ozellikle vurgu yapilarak lizerinde durulan bir nokta ¢ergevesinde sekil almistir.

Kader tartigmalarinin sik sik yasandigi Emevi iktidar1 doneminde kader
konusunda farkli goriisleriyle dikkat ¢eken sahislardan biri de Ca’d b. Dirhem
olmustur. Insanm Allahtan bagimsiz hiir bir iradeye sahip olmayacagini sdyleyerek
cebri anlayisi sistemlestirmistir.®*

Cebri® diisiincenin ilk kurucular1 ayni bolgede yasayan Mukatil b. Siileyman
tarafindan kurulan tecsim (benzerlik) diisiincesine kars1 olarak, Allah’in
yaratilmiglara benzeyisini nefyetmek amaciyla Allah’ta var olan bir 6zelligin
aynisinin  insanda da olmasmin doguracagi tecsimi tamamen kaldirma adina,
insanlardaki biitiin 6zelliklerin tamamen mecazi olduklar: fikrine varmus olabilirler.

Cebir diisiincesini tarih boyunca Islam toplumunda etkin bir rol oynadigini
savunanlar bu diislince bi¢iminin, hem ydnetenlerin hem de ydnetilenlerin

sorumluluktan kagma kolayciligina imkan tanimis olmasi sebebine baglarlar.

53 Atay, Hiiseyin, Kurana Gére Iman Esaslart, $.92.

64 Oz, Mustafa, “Ca’d b. Dirhem”, DIA., V1, 542,543,

65 Cebir kelime anlami olarak insandan fiili nefyederek insana hi¢bir imkan tanimayip, fiilin meydana
geligini tamamen Allah’a nispet etme diisiincesini ifade eder. Daha genis bilgi i¢in bkz, el milel ve’n-
Nihal.1.85.

Cebriye ise bu fikri benimseyenlerin almis olduklar1 addir. Kurucusu Cehm b. Safvan(6.128/746) olan
cebriye Safvan’a nispetle cehmiye diye de anilan keldmi bir ekoldiir. Emeviler zamaninda horasan
bolgesinde faaliyet gostermistir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Bagdadi, el-Fark-Beynel-Firak s.211.
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Bekli de cebri anlayis, ilk donem i¢ savaslarinin ¢oziilemezligi karsinda
tiireyen toplumdaki gerginligi kaldirmak iizere ¢o6ziim olarak diistiniilmiistiir.
Toplumda olusan psikolojik ¢okiintii karsisinda manevi lider konumundaki bazi
kimseler toplumu teselli etmek amaciyla olup bitenleri ilahi kadere baglamak
suretiyle bir ¢6zlim arayislarinin neticesi olarak cebri diisiincenin ¢ikmis olabilecegi
diigtiniilebilir. ® ilk dénem i¢c savaslarma karigmis, bu sebeple kendini biliyiik
giinahkar hisseden Miisliiman’in i¢ huzurunu temine yonelik hislerle cebre kail
olmus olmas1 miimkiindiir. Bundan dolay1 cebri anlayisin ortaya ¢ikisini haricilerin
biiyiik giinah konusundaki asir1 tutumlariyla iliskili diisiiniilebilir.”’

Bu diisiincenin halk arasinda yayginlasmasinin bir sebebi olarak donemin
siyasal iktidarlarinin karakteristik 6zelliginin katkis1 oldugu diisiiniilebilir. Adil olan
sultanlarin disindaki diger sultanlar kendilerini herhangi bir mercie karst sorumlu
hissetmeksizin hesapsiz davranislar sergileyen kimselerdi. Ve ayrica bunlarin
iktidarlarin1 mesrulastirmak i¢in Allahin takdirini istismar ettikleri de eklenirse
halkin bu iki(Allahin giicii, sultanin giicii) giic arasinda bir benzerlik kurmus
olabilecegi diisiniilebilir.®®

Insanin biitiin davranislarinin énceden belirlendigi bunun da insan1 zorunlu
davraniglara ittigi fikri daha ¢ok insanin kendi iradesinin digsinda gerceklesen
olaylarla karsilastigi zaman bu caresizligi karsisinda duydugu acizligini hayatinin
biitiine tesmil etmek ve daha sonra iradesiyle ilgili biitiin diisiincelerine bu acizligini
temel alarak agiklama gayretine girismesidir.

Yasadigimiz olaylarin sec¢imlerimizle ilgisini anlamaya c¢alisirken hareket
noktamiz 6nemlidir. Ornegin basimiza (Bu durumu toplum icinde diisiinebiliriz)
gelmis olumsuz bir durumun izahimi yaparken bu olumsuzlugun siiregelen bir dizi
tercihlerimizle ilgisini kurmaktan ziyade bunu, talihin beklenmedik ters bir olay1
olarak diisiindiikten sonra bir adim daha ileriye giderek hayatimizda bunun disindaki
diger biitiin olaylar1 da bu agiklayamadigimiz olumsuz durumun sonucundan
hareketle acgiklamaya calismamiz sebep olabilir. Bu da bu tir beklenmedik
olaylardan ne kadar ¢ok etkilendigimizi gosterir ki bu da suya atilmis tasin

olusturdugu dalgalar1 misali hayati anlamlandirma c¢abamiza ¢arpan bir dalga

5 Turhan, Kasim, a.g.e., s. 41.
%7 Aslan Ali, Ozgiirliik yada Kadercilik, $.95-96.
% Watt, W. Montgomery, a.g.e., s. 101.
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olmaktadir. Bu dalga etkisi, aslinda kendi se¢imlerimizin {iriinii oldugundan tecriibi
olarak hi¢ siiphe etmedigimiz bir ¢ok sonucun varligin1 bize unutturmakta ve tekrar
irade hiirriyetine olan inan¢ kaybolmaktadir.

Insanin tercih sinirlarin belirleyecek iki durumdan bahsedilebilir. Ya insanin
kendisinden veya kendisinin tabi oldugu sebeplerden kaynaklanan bir zorunluluk bizi
sinirlayabilir; ya da insani asan mutlak bir varlik (ki bunun adi ister Allah olsun
isterse baska bir sey olsun c¢linkii insan kendini asan durumlarin tecriibi olarak
farkindadir) ile ilgili bir sinirlamadan bahsedilebilir.

Karsimizda segenek olarak bekleyen siklardan birini tercih ettigimizde
segmemizi yonlendiren sebeplerin etkinligi ne dereceye kadardir. Eger se¢imimiz
tamamen sebeplere bagli ise buna nasil hiir se¢cim diyebilecegiz?

Sebeplerin yonlendirmesiyle yaptigimiz se¢imlerin bize tam bir hiirriyet
imkan1 saglamadigi ortadadir. O halde acaba higbir tercih sebebi olmadan yaptigimiz
secimlerimiz var midir?

Insanmn sebeplere bagl zorunlu davraniglara sahip oldugu tarih boyunca
birgok filozof tarafindan kabul edilmistir. Sadece yeteri kadar sebep bilgisine sahip
olamadigimzdan kendimizi hiir kabul ediyoruz. Ozgiirliik tam olarak sahip
olmadigimiz eksik sebep bilgimizin bizde olusturdugu bir yanilsamadan baska bir
sey degildir.

Ote yandan kayitsizlik hiirriyetini hiirriyetin en alt derecesi olarak kabul edip
hiirriyetin varligini savunan filozoflarda vardir. Onlar bu konuda darb-1 mesel olan
boridanin eseginin diistiigii giiliing durumu lehlerinde bir delil olarak kullanmiglardir.
Bu ayni1 mesafede biitiin sebepleri esitlenmis iki ot yigimi tercihe sebep olacak
esitsizligin bulunmayisindan agliktan 6len esegin diistiigli komik durumdur.

Higbir sebepten etkilenmeyen bir segimden bahsetmemizin pek miimkiin
olmadig1 tecriibeyle gozlemlenebilecek bir sey olsa gerektir. Ciinkii yaptigimiz
secimleri su veya bu sebepten dolay1 tercih ettigimizi kendi kendimize siirekli itiraf
eder dururuz. Ote yandan segme esnasinda etkinligini kabul ettigimiz bu sebeplerin
secimimizle arasindaki bagin zorunlu oldugunu kabul edersek insani canli, bilingli
bir varlik yerine sebeplerle yolu tayin edilmis bir makine olarak kabul etmis oluruz.

Insan fiillerinin determine olmus davranislar olarak aciklayan diisiincenin

olusumu, insana tabiatin farksiz bir parcast olarak bakisin bir sonucudur. Halbuki
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insanin sahip oldugu biling tabiattan aldigi biitiin sebepleri degistirmeye veya
kendine yepyeni bagka bir anlam kazandirmaya muktedirdir.

Ulasabildigimiz tarihin en eski ¢aglarindan beri cebri anlayisa sahip
insanlarin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Biitiin ilkel dinlerde ve putperestlerde
bu inancin izlerine rastlamak miimkiindiir. Kur’an’da cahiliye Araplarimin cebri
anlayislar1 ifade edildikten sonra atalarinin da ayni inanci paylastiklar1 su ayetle
vurgulanmustir. “Allah’a ortak kosanlar sdyle diyecekler eger Allah dilese idi, ne biz
miisrik olurduk, ne de babalarimiz, ne de bir sey haram yapabilirdik. Bundan
oncekilerde boyle yalanlamiglardi”. (En’am 6/148)

Iki tiirlii cebri anlayistan sz etmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi,
evrendeki olus ve yok olusu aciklamada temel referans noktasi olarak varligin madde
boyutunda tabi oldugu sebep-sonug iliskisinin zorunluluga dayandigini kabul etmis
olmalariyla sekillenen goriistlir. Varligin zorunlu hareket eden atomlarin varligindan
meydana geldigini iddia eden atomcu acgiklama ile goriinen varligin aslinda bir
tezahiir oldugunu soyleyen idealist filozoflar biitiin olgularin 6nceden belirlenmis
oldugunu diisiiniiyorlard: *

Bu anlayistan farkli olarak ikinci bir cebri anlayigin farkli bir 6n kabulden
kaynaklandig1r s6ylemek miimkiindiir. Bu goriisiin 6nceligi daha ¢ok askin varligin
tanimlanmamasi ve sinirlanmamasi onceligiyle hareket eden bu goriis Allah i¢in bir
sifatlamadan ve inan i¢inde ona Allahtan bagimsiz bir hareket alan1 saglayacak olan
bir iradeden bahsetmeyi uygun gormediler. Ciinkii boyle bir durumda insana ait
otonum bdlgede Allah’in bir etkiye sahip olmamasi, onun sinirlanmasi anlamina
gelecekti. Siirli bir sey ayni zamanda tanimlanabilir, vasiflanabilirdi oysaki bu
goriisiin asil sahipleri miisebbiheye bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikmiglardi.

Bu ikinci goriig olarak adlandirdigimiz Cehm b. Safvana dayandirilan cebri
anlayisin eski Arap fatalizmi ile bir baginin olmadig1 séyle izah edilebilir.

1-Cehm b. Safvan’in cebri goriisii ve bu anlayis ¢ercevesinde olustugunu izah
etmeye calistigimiz diger sifat vb. goriisleri ile Emevi idarecilerinin goriigleri
arasinda farklar oldugunu onun goriisleri sebebiyle Emevi idarecileri tarafindan

Oldiirtilmiis olmasindan anlayabiliriz.

69 Yeprem, Saim, a.g.e., s.88.
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Ciinkii birgok Emevi idarecisinin diisiinsel olarak asabiyet le yakin iliskide
oldugu ve bundan dolay1 da Emevi saraylarinda Arap siirinin en ragbet gosterilen sey
oldugu soylenebilir.

2-Eski Arap fatalizmindeki anlayisin Onceligi askin varligin sinirlanmasi
endisesi degildi, onlarin dehr (zaman) adin1 verdikleri kendilerinden bir seyler alip
gotiiren veya getirip gotiirecegi belli olmayan bir gii¢ tarafindan kontrol edildiklerini
diisiiniiyorlardi.

Eski Arap fatalizminin onceligi Allah’in sinirlanip sinirlanmama olmadigi
gibi Watt’inda ifade ettigi gibi bu anlayisin asil kaynaklandig1 veya varacagi yer
ateistik bir anlayistir. Daha ¢ok Islam 6ncesi Arap toplumunun ¢dlde yasayanlari
arasinda yaygin olan ateist bir fatalizm esasina dayanan dehr inanci, tabi ve sosyal
cevreden kaynaklanan yasam bi¢iminin olusturdugu bir inang tiiriidiir. Bu inanis ¢ol
tabiat sartlarina teslim olmak zorunda olan bedevi Araplarin yasantisina uygundu.
Colde neyin ne zaman nasil olacagi belli degildir, dolayisiyla biraz sonranin sana ne
tiir bir firtina veya baska bir sey getirecegini 6nceden bilip 6nlem alman miimkiin
olmazdi. Ciinkii ¢dlde tabiat olaylar1 ansizin gergeklesirdi. Bu tiir tabii felaketlerden
kaynaklanan karamsar anlayisin onlarda olusturdugu bir inanistir.”

3-Cehmin cebri anlayis1 ile eski Arap fatalizmi arasinda bir iligkinin
olmadigina dair bir baska kamit olarak Cehm’in Iran asilli olmasimi gdsterebiliriz.
Eski franlhlarda da cebri anlayisin var oldugu ve fakat bunun eski Arap anlayisindan
farkl1 olarak tanrinin kaza ve kaderine bagladiklari goriiliir’’

Dolayisiyla Cehmin cebri anlayisi ile ilgili Allah’a asir1 ve 6lgiisiiz imanindan
kaynaklandigin1 sdyleyebiliriz. Eski Araplarin ise dehr anlayislarinin Allah’a
inangsizlikla birlesip olusturdugu bir determinizm olarak agiklanabilir.”?

Cebriyenin bir¢ok temel diislincesinin muhalif grup olan miisebbiheye
reaksiyon olarak sekillendigi diisiiniilebilir.

Cebriyenin Allah’in sifatlariyla ilgili baskasinda olma ihtimali olan higbir
sifatt Allah i¢in kabul etmedikleri goriilmektedir. Yasayan, bilen, dileyen gibi

sifatlarin Allah’la insan arasinda bir benzerlige sebebiyet olusturmasi endisesiyle

0 Watt, W., Montgomery, Hiir Irade ve Kader, s.129, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, s.108.

! Daha genis bilgi igin bkz. Muhammed Ebu Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi trc.
Hasan karakaya, s.129.

2 Watt W. Montgomry, Hiir Irade ve Kader s.129.
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kars1 ¢ikmislardir. Hatta Allah’in ebediyetine halel getirebilir endisesiyle cennet ve
cehennemin sonsuz olmadigindan bahsettiler. Tek bir yonden de olsa mahlikattan
herhangi bir varligin Allah’in ebediligini paylasmasi benzerliginin Allah’in essiz
yiiceliginde noksanlik olusturacagini diistindiiler.

Cebri diisiincenin olugsmasini bu tiir donemin siyasal, sosyal ve cevresel
faktorlerine baglayan agiklamalarin yani sira cebri diislinceyi; cebri ifade etme
ihtimali olan ayet ve hadislerin, olaylar karsisinda insan aczinin, kétiimserliginin ve
ezilmigliginin insanlarda olusturdugu psikolojik durumla birlesmesinden dogan bir
diistince olarak tanimlanmasi da tanimlamanin bir efradi olarak gortilebilir.

Kader probleminin ortaya ¢ikmasi ve bu c¢ercevede birgok konunun
tartisilmasinin sebebi olarak arastirmacilarm farkl tezleri vardir. Bunlar Islam’in ic
blinyesinden kaynaklanan dini ve toplumsal sebepler ile bagka kiiltiirlerle
karsilagilmis olmaktan kaynaklana dig sebepler olmak {izere iki gruptur. Yabanci
unsurlarin m1 yoksa dini unsurlarin mi1 daha baskin oldugu tartismalara dini
unsurlarin  birinci dereceden Onemine yabanci unsurlarin ise sadece ¢Oziim
formlarmin farklilagmasima sebep oldugu fikri daha kabul edilebilir” goriinmekle
beraber esasinda kader probleminin ortaya ¢ikmasinda bunlarin hi¢ birinin sebep
olmas1 gerekliligi diisiilmeyebilir. Insan varligi, ortaya cikmasmin yeter sebebi
olabilir. Ciinkii insan daha kiigiik yaslarda hi¢ bir sebeple karsilasmadan dahi
kendisinin béyle bir problemin farkinda oldugunu bilir.”

Insanm fiillerinde mecbur oldugunu savunan cebriyenin insani riizgarin
oniindeki bir yapraga benzeterek ancak fiilin insana nispetinin mecazi olabilecegi
goriisiine vardiklarini biz ancak elimizdeki firak kitaplarindan 6grenebiliyoruz. Cebri
goriisiin tam ve miistakil bir kaynagi glinlimiize ulasmis degildir.

Allahin miilkiinde ancak Allahin diledigi olur, fikrinden hareketle insani
Allahin iradesi karsinda robot olarak goren bir anlayis sahibinin, Allahin emir ve
yasaklarini, bunlara karsilik olan cennet ve cehennemi, Peygamber (sav)in
gonderilmesinin anlamini nasil izah ettiginin yan1 sira onun Emevilere kars1 yapilan
isyana aktif olarak katildigi gercegiyle de bu goriislerinin nasil uzlagtigr ile ilgili

zihinde bazi soru isaretlerinin belirmesine sebep olmaktadir.

7 Turhan, Kasim, a. ge.,s. 42. ) _
™ Daha genis bilgi i¢in bkz., Irfan, Abdiilhamit, islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar,(gev.
Saim Yeprem),s.277.

33



Acaba orta yolu bulma ihtiyact miydr iki zit ve keskin kutbun varligini

gerektiren?

D) MEZHEPLER DONEMI

1-Kaderi veya Mu’tezili Goriis:
Emevi iktidarinin kendi lehlerinde olan mevcut durumu mesrulastirma

girisiminin sonucu olarak, mevcut durumun Allahin degistirilemez takdiri
degerlendirmesine karsi, daha sonra mutezili anlayisin bes temel prensibi olarak
belirlenecek olan prensiplerden biri olan adalet prensibiyle ilk tepkiyi hayati
pahasina veren Mabed el-Ciihen, ve kendisiyle ayni akibeti paylasan Gaylan ed-
Dimegki olmustur.

Ik donem kaderi anlayis sahiplerinin Emevi siyaseti karsitlar1 olarak ve
dolayisiyla cebri anlayisa muhalefetle hareket ettikleri i¢in kaderi tamamen
reddetmis olabilecegi diisiiniilebilir. Bu diisiincenin ilk temsilcisi olarak kabul edilen
Mabed el Ciiheni’nin Emevilere kars1 gergeklestirilen Ibnii’l-Es’as isyanina katilmis
olmasi onun kader anlayisinin siyasi boyutunun bir goOstergesi olarak
degerlendirilebilir.”

Emevilerin yaptiklar1 zuliimleri cebri diisiince ile mesrulastirma cabalari,
muhaliflerini zit bir kutba itmis olabilir. Bu kutbun farli siddetteki tepkilere sahip
farkli grup ve kisilerin bazen yakinlagsmalarina sebep olmus ve yakin ¢dziimlere
varmig olabileceklerine su aktaracagimiz olay gozlemlenerek varilabilir.

Ma’bed el Ciiheni ve Ata b. Yessarin sik sik Hasan Basrinin yanina gidip bir
seferinde ona: Ey Ebu Said bu yoneticiler Miisliimanlarin kanini akitiyor, mallarim
gasb ediyor ve sonrada ‘Bizim islerimiz yalnizca Allahin kaderine gore cereyan
ediyor’ dediler. Hasan Basri de onlara cevaben “Allah diigmanlar1 yalan soyliiyor”
diye cevap verdi.

Su aktaracagimiz baska bir olayda ilk kaderi diisiincenin kaderi tamamen
reddetmelerinin sebebi olarak ne kadarinin tepkisel ve ahlaki kaygilarla oldugunu

bize gosterebilir.

7 Uziim, ilyas, “Kaderiye”, DIA.. XXV, 64.
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Isledigi giinahlarin sorumlulugundan kagarak cebri anlayisla kendini temize
ctkarmak isteyen bir kisinin sozlerini isiten Ma’bed el-Ciiheni tepkisini “kader
yoktur igler anliktir” seklinde gostermistir.

Daha sonra bu yolu Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd takip etmislerdir. Bu
ekoliin insan hiirriyeti hakkindaki goriisleri iki temel nokta g¢ergevesinde sekil
almistir. Bunlardan biri temel prensip olarak kabul ettikleri adalet prensibi digeri de
akli olarak insanin fiillerinde sorumlu olabilmesi i¢in hiir bir iradeye sahip olmasi
gerektigi diistincesiydi.

Bagdadi ve Sehristani gibi mezhepler tarihgisi yazarlari Mu’tezile’nin hayir
olsun ser olsun, insanin fiillerinin kadiri ve haliki oldugu konusunda goriis birliginde
olduklarini aktarmalarina ragmen; ' Bagdat Mu’tezilesinin aym fiilde iki failin
muktedir olabilecegini bu iki kadirden biri yaratma yoniiyle digeri iktisap yoniiyledir
diisiincesini  kabul ederek genel Mu’tezili diisiinceden ayr1 kesb teorisini
benimsedikleri goriiliir.”’

Ahlaki sorumlulugun temellendirilebilmesi i¢in insanda Allahtan bagimsiz
olarak yapabilme giiciiniin ve se¢gme hiirriyetinin olmasi gerektigini savundular.
Insana takatinin iizerinde bir sorululugun yiiklenmesi Allahin adaletine aykir1 olur.
Ceza ve miikafata konu olmasi agisindan insan fillerinin, Allahin fiilleri olarak
degerlendirilen diger meydana gelen hadiselerden farkli degerlendirilmesi gerektigini
diisiindiiler.”®

Kotli 6ziinde kotii oldugundan dolay1 Allah tarafindan yasaklanmis iyi de
Oziinde iyi oldugu i¢in Allah tarafindan emredilmistir.Allah adaletli davranmak, iyi
olanit yapmak zorundadir diisiinceleriyle hareket ederek tanrinin iradesinin uymak
zorunda oldugu ahlaki kurallardan bahsettiler. Bu kabul ettikleri objektif deger
yargilarini Allahin iradesine Oncelediklerinden dolayr koétiiliigiin Allaha izafesine
imkan olmadig1 kanaatine, mevcut kotiiliigii insana veya seytana nispet eden ayet ve
hadisleri de kullanarak vardilar.

Mu’tezili diisiince Allah’in insan fiillerinin yaraticist olmasini uygun gormez.
Zulmii yaratanin zalimlikle vasiflanacagi kabullerinden dolay1 insanlarin fiillerinde

de kotiiliik ve zuliim olmas1 dolayisiyla insan fiillerini Allah’a nispet etmez. Insan

76 Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, s.100; Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, s. 45.
77 Watt, W., Montgomery, a.g.e., 5.96.
78 Turhan, Kasim, a. g.e., s.52.
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mecazi anlamda degil ger¢ek anlamda faildir. Onun fiilini islemeden Once biitiin
alternatif segcenekler i¢in kullanabilecegi bir kudreti vardir.

Allah adil oldugu i¢in insanlara uygun olani yaratmasi, yiikiimlii olduklar
seyleri yerine getirebilmesi i¢in muhta¢ oldugu giici vermesi ve engelleri de
kaldirmasi gerekir. Allah’in kullarin maslahatin1 gézetmesi hikmetinin geregidir.”

Allahin adalet ve hikmetinin O6ne ¢ikarilarak irade ve kudretinin
sinirlandirilmasi, Mu’tezili diisiincenin insan fiillerinde sorumlulugun mantikli bir
sacayagini olusturma gayretine matuf bir ¢aba olarak goriilebilir. insanin kendi
giicliniin disinda bir iyilige, giizellige sebep olmasi dolayisiyla 6diil almasi anlagilir
kabul edilmedigi gibi, Insanin kendisine ait olmayan bir hata dolayisiyla ceza
gérmesini, yerilmesini de Allah’in adaletine yakismayan cirkinlik olarak kabul
ederler. Dolayisiyla insanin kendi fiillerinden dolay1 ddiile veya cezaya miistahak
olmasi gerektigini bunun da ancak fiilin gercek failinin insan olmasiyla
¢oziilebilecegini iddia ederler.

Mu’tezileye gére fiillerimiz ortaya ¢ikmasi agisindan bize baglhidirlar. Insanin
fiiline sadece kesb yoniiyle bir baglantisinin oldugunu diistinmenin yanlis olacagini
soylerler.®” Ciikii insan fiilinin kesb olarak adlandirilmasim iki yonden sakincali
bulurlar. Birincisi

Kesb kelimesi liigat manasi itibariyle 1stilah manasindan farkli bir anlamda
kullanilmaktadir. Ikinci itiraz kesb teriminin 1stilah olarak kullamldigi anlamin ¢ok
muglak ve karmasik oldugunadir.

Kesb kelimesinin sozliik anlaminin disinda 1stilahi bir anlam yiiklenerek
kullanilmasini uygun goérmeyen Mu’tezili alimlerden Kadi Abdulcebbar bu
kullanima yonelik itirazzm1  diger dillerde karsiligmin olmamasi sebebine
dayandirmaktadir. Mu’tezili alimler kesbin bu muglak olarak kabul ettikleri anlamina
karsilik sdyle bir anlamla anlamlandirmanin daha dogru olacagini sdylediler. “Kesb
insanlara ait fiillerin sonucunda elde edilen seydir.” Her kasip ayni zamanda fail de
olmak zorundadir. Ciinkii kesb fiilin bir sonucu olmasi acisindan bir faile ihtiyag

duyar. Mademki kesb fayda veya yarar saglayan bir seydir dyleyse fiil islemeksizin

” Turhan, Kasim, a.g.e., s. 63.
80 Abdulcebbar, Serh, 363.
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fiilin sonucunda elde edilebilecek bir seyin varligindan bahsetmek miimkiin
degildir.”!

Mu’tezile’nin insan fiilinde hiir ve kendi fiillerini bizzat kendisi yarattig1
iddiastyla ilgili delilleri daha ¢ok akli olmakla beraber onlar kendilerini destekleyen
ayetleri de bulmakta fazla zorlanmadiklar1 kullanmig olduklar1 birgok ayetin
olmasindan anlasilabilir. Yalniz biz bura da 6rnek olmasi agisindan birkag ayeti

[3

aktarmakla yetinecegiz. “ yarattig1 her seyi giizel yaratan....(Secde 32/7) bu ayete
gore cirkin olan seylerin onun yaratmasindan olmadig: kiifiir ve masiyet gibi ¢irkin
olan fiillerinde onun yaratmasinin disinda oldugu iddia edilmistir. Ayrica su ayette
kotiiliiglin Allaha nispetinin uygun olmadigi konusunda kullanilan deliler arasindir.
“onlardan bir takimi kitapta olmadig: halde kitaptan zannedersiniz diye dillerini egip
biikerler. O,Allah katindan olmadig1 halde Allah katindandir derler, bile bile Allah’a
kars1 yalan soylerler.”(Ali Imran, 3/78)

Bu ve benzeri nakli delillerin yaninda onlar birgok akli delil de kullandilar.
Insanim iradesini kullanabildigini bizzat yapmakta olduklar1 isleri gozlemleyerek
farkina varabileceginin altini ¢izerek ayaga kalkmak istediginde insanin kalktigini, su
icmek istediginde ihtiyacini arzu ve iradesine gore kullandigini sdyleyerek insanin
bagimsiz bir sekilde hiir oldugunu temellendirmeye calistilar.

Peygamberlerin ancak hiir ve miikellef insanlara génderilmis olmasiyla anlam
kazanacagini, aksi takdirde Peygamberlerin gonderilmis olmasinin ve davetlerini
insanlara ulagtirmak icin tirlii zorluklara katlanmig olmalarinin mantikli bir
aciklamasi yapilamaz. Allah’in emir ve nehiylerine muhatap olan miikellef insanin
hiir bir iradeye sahip olmasi akli bir gerekliliktir.

Bununla beraber Mu’tezili diislincede gelistirilen insan merkezli kader
anlayisa Allah’in kudretine sinirlama getirdigi endisesi bazi Mu’tezililerce
hissedilmistir. Bundan dolay1 Bagdat ve Basra Mu’tezilesinin ayni fiilde iki failin
muktedir olabilme arayisina girdikleri gbzlenir. Bu arayisa, Basra Mu’tezilesinden
Abbad’in sdyle bir formiille giristigi gortliir: Allah’in koétiiliige karsi olan iligkisini
sOyle bir drnek vererek izaha calisir; her ne kadar hamile kalmaya bizzat muktedir

degilse de hanimini ¢ocuga hamile birakmaya muktedir olan adamin durumu gibi,

8 Yavuz Yusuf Sevki, “Kesb”, DIA., XXV, 304.

37



Allah kotiiliige kadir olabilir. Fakat kotiiliik islemeye muktedir degildir. Bu diisiince
Muammer ve es-Saham tarafindan da benimsenmistir.

Bu diisiinceyle onlar hem Allah’in tam sinirlandirilmamis bir kudret sahibi
oldugu gorlisiine bagli kalabileceklerine, hem de benimsedikleri Mu’tezili
diisiincenin temellerinden birini olusturan adalet kavrami c¢ergevesinde Allah’a
kotiiliglin  izafesinin  miimkiin olmadig1 doktrinine baglh kalabileceklerini
diisiindiiler.*

Bu onlari ayn1 zamanda Allah’1in bazi fiillerin haliki oldugu halde bu fiillerin
faili olmadigin1 diisiindiiklerini gosterir. Bu da onlar1 Allah’in ve insan kudretinin
ayni fiillde miiessir olabilecegi kanaatine gotiiriiyordu. Buna gore bir fiilde iki kadirin
muktedir olabilecegini kabul ettikleri anlamima gelir ki bu anlam kesb teorisi

cercevesinin disinda bir anlayis degildir.*

2-Matiridi Goriis:

Bir grubun probleme ¢6ziim olarak ortaya attigi ¢éziimler bir bagka grup icgin
de tecriibe oluyordu. Hareket noktalarina bu ¢oziimlerin eksikliklerini elestirerek
kendilerin de dogruluklarim1 bu tecriibelere gore ayarladilar. Bu anlamda
Mu’tezilenin insan sorumlulugunu temellendirmek i¢in insan kendi fiilinin
yaraticisidir. Allah’in insan fiilinde ne bir takdiri nede bir kudreti vardir, diyerek
sorunun ¢oziimiine kapi aralanmasina insan kudretinin Allah’in kudretinden daha
giiclii olmus oldugu itiraziyla Matliridi’nin goriisleri sekil almaya baglamstir.

Insanin kendi fiilini kendi yaratmis olmas her seyi yaratan Allah inancryla
uyusmamaktaydi. Bu durumda Matiiridiler insanin sorumlulugunu kaldirmayacak ve
Allah’in her seyi yaratmis oldugu inancina aykiri olmayacak bir ¢oziim olarak bir
fiillin iki yoniinden bahsettiler. Bir fiil yaratilma yoniiyle Allah’a kesb edilme
yoniiyle kula aittir. insanin sorumlulugu kesb etmis olmasi sebebiyledir. Insanmn
isleyecegi fiili tercih etmesi i¢in Allah’in onu yaratmis olmasi gerekiyordu. Ciinki
onlar insanin yaratma vasfini alarak insan1 Allahtan tamamen bagimsiz tek basina

hareket edebilecek bir kudreti olmasinin miimkiin olmadig1 kanaatindeydiler.

82 Watt W. Montgomery, a.g.e., s.103-105.
% Watt W. Montgomery, a.g.e., s. 105.

38



Matiiridiler insanin sahip oldugu bir irade hiirriyetinin varliginin dini ve
tecriibi bilgilerle anlasilabilecegini sdylediler. Imam Matfridi Kitabu-t-Tevhid adli
eserinde insan yaptig fiilde hiir ve kasip oldugunu bizzat bilir demektedir. Bunu
sOylemekle o insan fiillerinde serbest oldugunu psikolojik bir hal olarak farkinda
oldugunu ve bu suurun farkina i¢ gdzlemle varilabilecegini gostermeye
calismaktadir. Yani Imam Matiridi insan iradesinde hiirliigii kendisinin hiir oldugu
suuruna baglamlstlr.84

Insanin kendi fiillerini lehine ve aleyhine olmak iizere kendisinin
kazandigin1 ve bunlardan sorumlu olmak iizere miikdfat ve miicazata miistahak
oldugunu belirten ayetlerle de hiirriyetin dini temellerini olusturdular. Bu ¢ergevede
sOyle ifade edilen bir anlayisa vardilar. “insan kendisine Allah tarafindan verilen
kudretle fiili kesbedip etmemekte, yani yapip yapmamakta serbesttir”

Matiiridiler’in kullandig1 insan sorumluluguna temel teskil edecek bir¢ok
kuran ayetlerinden 6rnek olmasi agisindan bir tanesini zikretmekle yetinip kaldigimiz
yerden devam etmeyi diisiinliyoruz. “Kim zerre kadar iyilik yapmigsa onu goriir, kim
de zerre kadar kotiiliik yapmissa onu goriir.” (Zilzal Suresi ayet 7-8)

Insan hiirriyetine kapi aralayan bu iki kanitla beraber Matiiridiler Mu’tezili
diisiincenin yanlisina ortak olmamak i¢in insan fiillerinin ilahi irade ve ilmin disinda
olmamas1 gerektigini diisiindiiler.

Mu’tezili diisiincenin adalete ve hikmete aykiri olur diisiincesiyle kotiiliigii
Allaha nispet etmekten kaginmalarina kargin, Matiiridiler kotiiliigiin de varliginda bir
hikmetin bulunabilecegi gerekgesiyle giizel c¢irkin her seyin Allahin yarattigi
diisiincesine vardilar. Yalniz insanin siirli bilgisinden dolayr aklinin her zaman
Allahin fiillerindeki hikmet ve adaleti anlayamayacagini sdyleyerek, insanin bir seyi
anlamlandirmada bilgi seviyesinin ve duygularinin sebep olabilecegi rdlativizme
dikkat c¢ektiler. Fiillerin ve esyanin iyilik ve kotiligii bizzat kendilerinde
tagimalarindan dolay1 insanin, vahiyden bagimsiz bunlara bilebilecegi Mu’tezili
anlayis1 benimsemelerine ragmen onlar insan duygularinin sebep olabilecegi
rolativizme  dikkat ¢ekerek bu konudaki ¢ekincelerini ve niibiivvetin
temellendirilmesi geregini soyle bir formiille asmaya ¢alistilar. Bir seyin dogrulugu

ve yanlighgr su li¢ halde bulunabilir. 1) Aklen miimteni (imkansiz) olani vahiy de

¥ Yeprem Saim, [rade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi s.289.
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miimteni goriir. 2) Aklen vacip(zorunlu) olam1 vahiy de vacip goriir. 3) Aklen
miimkiin olan1 vahiy aciklar. Iste, akli yonlendirebilecek duygular vasitasiyla yanli
davranma ihtimalinin oldugu bu sonuncu kisma Allahin da su ayetiyle dikkat
cektigini soyleyerek bu goriislerini desteklemeye calistilar™. “....bazen size itici,
sevimsiz gelen bir sey, hakkinizda iyi olabilir ve hosunuza giden bir sey de,
hakkinizda kétii olabilir. Allah bilir siz bilemezsiniz. (Bakara, 2/216)

Boylelikle Matiiridiler, Mu’tezililerin Allah icin diisliindiigli salah-aslah ve
adil davranigin Allaha zorunluluk getirmesi sinirlamasina girmemis oldular.

Imam Matiridi insan fiillerinin yaratilmishigiyla beraber insan irade ve
ithtiyarim1 kulun sorumlu olmasinin gergek sebebi olarak kabul etmistir. Ona gore
Allah insan fiillerinin ¢esitli alternatiflerden birini onun tercihine gére meydana
getirir.

Bu durumda insan fiillerinin yaratilmig olmasi ile insanin sorumlu olmasi
arasinda uzlastirilmas1 gerekli bir problem olarak goriilmiis giderme ihtiyaci
hissedilmistir. Bu c¢elisik gibi goriinen duruma Matiridi den bir pasaj aktararak
devam edelim.

Insanlarmm  yaptiklar:  eger Allalhin  halki  ise, Allah nigin  onlari
azaplandiriyor? Denilecek olursa, su cevap verilir: sevaplanmak veya azap gormek,
kisinin meydana gelen ise fiilini kullanmasindan otiiriidiir, meydana gelen asil isten
dolay: degildir. Isledigine gore ceza gérmesi, iyilik yapmaya da kétiiliik yapmaya da
elverisli olan giiciinii harcadig i¢indir. Giiciinii meydana getirdigi icin degil.*

Matiiridiler insana fiillerini gercek anlamda nispet ederler. Gerekcesini de
sOyle agiklarlar. Mademki Allahin kullarina emir ve yasaklar1 ve buna karsilik olarak
ceza ve miikafati vardir, o halde bunu insanda bulunmayan bir seyle istemek ve bu
istege icabete gore karsilik vermeyi diisiinmek Allah i¢in diigliniilemez. Ciinki
verilecek karsihigin gercek karsilik olabilmesi ancak insanin fiilinin gergek sahibi
olmasiyla miimkiindiir.*’

Bununla beraber insan fiillerinin, yaratilma acisindan Allah’a nispet edilmesi
gerektigini savunarak bu konuda Mu’tezililerle Es’ariler arasinda orta bir yol se¢me

gayretinde olduklar1 gozlemlenebilir. Bu goriislerine dayanak olan delillerini de

% Giiler, ilhami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s.36-38.
8 Oner, Necati, Insan Hiirriyeti s. 54.
¥ Yeprem, M. Saim, a.g.e., 5.294.

40



sOyle izah ederler. Eger fiil hem kesb agisindan, hem de yaratma agisindan insana
izafe edilirse Ku’an’daki insanlarin fiilleriyle ilgili Allahin hidayeti, idlali (saptirma),
in’ami1 (nimet verme) gibi durumlarin izah1 miimkiin olmaz.

Matiiridi insan fiillerinin yaratilma yoniiyle insana izafesinin miimkiin
olmadigini akli orijinal bir kanitla sdyle izah etmektedir. Eger insan fiilinin yaraticisi
olsaydi akan zaman i¢inde ger¢eklestirdigi bir tercihini begenmedigi zaman onu geri
cevirip tekrar degistirebilmesi gerekirdi. Bunun insan giiciiniin disinda kalmas1 yonii
gbsteriyor ki onun ortaya ¢ikiginda sirf insani giiciiyle olmanustir. **

Matdridilerin insana nispet ettikleri fiilin iktisap edilmis olma yo6niiniin nasil
bir giicle yapilabildigine dair agiklamalar1 da Mu’tezililerle Eg’ariler arasinda orta
yol olarak nitelendirilebilir.

Imam Matiiridi insanin bir fiili tercih edip onu iktisap etmesi icin iki tiirlii
kudretin varligindan bahsetmektedir. Bunlardan biri fiilden 6nce olup (asil insan
sorumluluguna mesnet teskil eden kudrettir) digeri ise fiil esnasinda Allahin kulun
tercihine, hirsina meyline gore yarattig1 fiilin gerceklesmesini saglayan kudrettir.*

Matiiridiye gore insanin ihtiyari fiillerini olugmasi icin birinci kudret
kapsaminda sebep, vesile gibi imkan ve sartlarin tam olarak bulunmasiyla beraber,
ortaya cikan alternatiflerden birini secerek onu iktisap etmeye azmetmesi halinde bu
kasit ve ihtiyara bagl olarak Allah onda ikinci ¢esit kudreti yaratir ve ihtiyari fiili
gergeklesmis olur.”

Matiiridiler Allahin insana fiili islemesi i¢in verdigi kudretin ihtimali olan
biitlin alternatifler i¢in gecerli oldugunu, aksi takdirde Es’arilerin iddia ettikleri gibi
verilen kudret siklardan tek bir segenek i¢in gecerli olmak iizere veriliyorsa o halde
yapilan tercihin zorunlu olma durumu ortaya ¢ikar ki bu da insan sorumlulugunun
temellendirilmesini imkansiz kilar.

Matiridi fiilden sorumlu olunmasini tam bir gii¢ sahibi insanin onu bilingli
olarak islemesi sartina baglamistir. Kesb terimini de bu anlami karsilayacak sekilde
anlamlandirmistir. Bu konuda daha ¢ok Es’arilerle 6zdeslesmis olan bu kelimeyi
onlarin karmasik ifadelerinin aksine daha anlasilir a¢ik bir anlam yiikledikleri

sOylenebilir. Eg’ariye gore kesb, Allah tarafindan yaratilan fiil ile kulun ihtiyarinin

% Yeprem, M. Saim, a.g.e., 5.297.
¥ Yeprem, M. Saim, a.g.e., 5.305-307.
% Yeprem, M. Saim, a.g.e., 5.306.
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birlesmesidir. Kulun bu kesbe bir etkisi yoktur. Bu yoruma gore kesb de fiilin kendisi
gibi, Allah tarafindan yaratilmaktadir. Matiiridiye gore ise kesb kulun giicii ve

etkisiyle olusur.

3-Es’ari Goriis:

Ebu’l-Hasen el-Es’ari hicri 4. ylizyilin baslarinda omriiniin kirk yilini
aralarinda gecirdigi Mu’tezili diisiinceden hocasi Ebll Ali el-Ciibbai ile yaptig1 bir
tartisma’ ' veya gordiigii riiyalar’> sebebiyle ayrildiktan sonra Siinni anlayisin kelami
problemlerine ilk once selefi ve daha sonra gittikce kendine has bir sekil almaya
baslayan bir islupla ¢6ziim arama yolunu secmistir.”> Bir asir1 uctan kopan
Es’ari’nin kendini ayn1 derecede asir1 sayilabilecek bagka bir ugta bulmasi onda fikri
baz1 sert kirilmalar olusturdugu gozlenebilir. Her ne kadar gémlegimi ¢ikardigim gibi
Mu’tezili gorlislerden vazgectim hikdyesi onun Mu’tezile’den ayrilip selefi
diisiinceye katilmasiyla ilgili rivayet edilse de diislinceye yerlesmis olan bir seyin
¢ikarilmasinin gomlek c¢ikarma gibi degil ve fakat bilingaltina yerlesmis Onceki
kabullerin izlerini o6zellikle daha sonra hissettirecek sekilde devam edebilecegi
diisiiniilebilir. Zamanla kendisinde bu yeni kabul ettigi fikirle eski diisiincesi arasinda
kopriiler kurmasi gereginin belirecegi, diisiincenin diyalektik karakteristigi™ oldugu
kabul edilirse, kaginilmazdi. Bu koprii de onun Mu’tezili anlayistan beraberinde
getirdigi akli ¢oziimlerle onun yeni katildig1 selefi goriistin “tevakkuf” anlayisinin

birlesmesi idi.

V Bu tartisma, ii¢ kardesin ahirette karsilasacagi durumun amelleriyle ilgisi hususundadir. Ug
kardegsten biri dindar ikincisi asi tigiinciisti daha ¢ocukken olmiistiir. Buna gére eger ¢ocuk cennetlik
ise bunu hak edecek bir sey yapmadigi halde kazandigi bir sey oldugu i¢in cennetin Salih amelle hak
edilerek kazamldigi kabuliine uymuyordu. Eger cennetlik degilse bu durumda yasatilsaydi
cennetliklilerin ameline firsat bulurdu itirazina hayw Allah senin kétiliik yapacagini bildiginden
dolayt izin vermemistir denilse asi kardesin bana da izin verilmeseydi itirazi cevapsiz kalacaktir.
Dolayistyla Allah in insanlar igin en iyiyi yaratmasinin vacip oldugunu iddia ederek Allahn fiillerine
bir takim kayitlar koymanin ortaya bu sekilde ¢éziimsiiz problemler ¢ikarmaktadir. Gazali, Itikada
Orta Yol, s.135.

2 el-Es’ari, Mu'tezile kelaminda yetismig bir birey olarak kelami konularda hocalarina sorular
sormaya bagslar. Sorulara verilen cevaplar tatmin edici olmayinca bu isle mesguliyeti daha
derinlesmeye baslar. Bir gece kelami bir problemi ¢ozmek amaciyla kendisine yardimci olmasi igin
Allah’a dua etmeye koyulur. Duasina cevap olarak riiyasinda kendisine sunlari soyleven Hz.
Peygamber’i (sav) goriir. ‘Siinnetime sarilman lazim’. Iste bunun iizerine el-Es’ari, Mutezile’den
ayrilarak kendi fikirlerini olugturur. Bir Cuma giinti Basra Camiinin kiirstisiinde, i’tizal fikirlerinden
ayrildigini agiklamistir. Tbn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘I-Miifteri fi ma Niisibe ild Imam Ebi Hasan el-
Es’ari, s. 148,149.

% Yeprem, M. Saim, a.g.e., 5.201-204.

% Turhan, Kasim, a. g.e., s.85.
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Mu’tezili diisiince, beseri kavramlarin yetmedigi konularda insan idrakini
asan baz1 konularin smmirma varmisti. Varligin karmasik yapisini olaylarin
hesaplanamayacak kadar simirsiz sebeplerini akilla agiklama gayretinde olan
Mu’tezili anlayis belli bir fikri diisiiniisle ¢esitli insanlarin kaderleri arasindaki
farlilig1 izah etmenin miimkiin olmadig1 smirmma dayanmis olmalidir. Oyleyse baska
bir sistemin daha tatminkar olup olmadiginin tecriibe edilme zamaninin, bu tiir
konulara kafa yoran, Es’ari igin ¢oktan geldigi artik séylenebilir.”®

Cebri goriisiin hem insana ait hi¢bir gii¢ kabul etmemesi hem de insani
fiillerinden sorumlu kabul etmesi bir¢ok akli ve nakli deliller agisindan ¢ikmaza
saplaniyordu. Ote yandan Mu’tezili anlayisin Allahin adaletini ve akli temel alarak
gelistirdigi ¢6ziim ise insan fiilleri alaninda Allah’in kudretine sinirlama getirmis
olmasindan Miisliman ¢ogunlugun goniil rahatligiyla kabul edebilecekleri bir ¢oziim
olmaktan uzakt.

Hicri 4. yiizyilin baglarinda Miisliimanlar arasinda kaderle ilgili iki asir1 ucta
mutlak hiirriyeti ve cebri savunan diislincelerin varligimi da bu acidan
degerlendirirsek, Es’ari’nin kesb teorisini benimsemesinin, bir yandan insan fiilleri
de dahil alemdeki her seyi Allah’in mutlak kudret ve yaratmasinin disinda
birakmayacak, 6te yandan ahlaki sorumlulugunda temellendirilmesi i¢in bir sekilde
insan1 bu faaliyete dahil edecek bir formiiliin ortaya atilmasi geregiyle iliskisi vardi.”®

Kesb teorisiyle 6zdeslesen Eg’arilik insana ait bir giiclin Allah tarafin fiille
beraber yaratildigini kabul etmekle beraber bu giiclin fiillerden tek bir sik igin
kullanilabilecegini kabul etmekle “o halde diger siklarin tercih edilme imkanlar1 yok
ve dolayisiyla insan, giicliniin yetmeyecegi bir teklife kargt mecbur birakilmis”
itiraziyla karsi karsiya kalmustir”’. Bu itiraza “Teklif ma 1a yutdk” (giic
yetirilemeyecek) caizdir, cevabiyla olayin bagka bir veghesi ag¢ilmig, durum daha da
anlasilmasi gii¢ bir hal almistir’®. Bu durumun Allah-sifat anlayisiin bir iz diistimi
oldugunu sdyleyenler anlasilmazligin bir yoniiniin tasavvur edilen Allah inanci
sinirsizhgmim olusturdugu belirsizlikten kaynaklandigim soylemektedirler’. Fiilden

once giiclin olmadig1 goriisiinde olan Es’ariler insandan ayri bir sifat olarak gliciin

% Watt, W. Montgomery, a.g.e., s.170.

% Tyrhan Kasim, a.g.e., s. 85.

7 Goleiik, Serafettin, Bakillani ve Insan Fiilleri, s.128,129.
% Yeprem, M. Saim, a.g.e., s.208,209.

9 Turhan, Kasim, a.g.e., s.104.
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varligini, insanin bazen yapabildigini bazen yapamamasi ile ispatlamaya c¢alisirlar.
Boylece eger insanin giicli kendisinin 6z varliginin disinda ise bu onun kendinden
olmamasini gerektiren bir durumdur.'®

Insan giiciiniin olusturmaya yetmedigi seklinde kabul edilen tezin zorunlu
sonucu olarak insan fiillerinin de Allah tarafindan yaratildig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu
diisiincesini temellendirirken Allah’in kotiiliigii nasil irade edip yaratacaglr veya
Allah zulmii yaratsa zalim olmaktan nasil uzak olacagi seklindeki itirazlarla
karsilasmustir'®'. Bu itirazlara iyi-kotii giizel ¢irkin vb. kavramlara Mu’tezili’lerin
objektif 1yi-kotii anlayisina kars sitibjektif bir anlam yiikleyerek cevap verme yoluna
giden Eg’ari,Allah kotiiliigii baskasinin kotiiliigli olarak yaratmakta oldugundan
dolay1 Allah acisindan degil kul acisindan bir kétiilikkten bahsedilebilecegini
sOylemistir. Allahin emir ve nehiylerine gore deger kazanan durumlardan bahsederek
ilahi iradeyi her seyin 6l¢iisii olarak kabul ettiklerini sdylediler.'*

Zilim ve adaletsizlik gibi durumlarin anlam kazanmasi onun belirlemesine
muhtag oldugu i¢in onlar kendi baslarina bir anlam ifade edemedikleri gibi Allah i¢in
bu kavramlara sinir belirleyerek anlamlandiracak daha st bir giic olmadigindan
dolay1 bunlarin Allah i¢in kullanilmas: diisiiniilemez.'”

Es’ari’nin kabul ettigi Allah anlayis1 kendisini biitiin goriislerinde izhar ettigi
gibi bu diisiincesinde de agirlik merkezinde oldugunu hissettirir. Allah-insan
iliskisinde, Allah miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunan hiikiimdar gibi
diisiiniildiiginden dolay1 Allaha sinirlama getirmesi muhtemel hi¢ bir anlayis kabul
gormemistir. Onun miilkiinde onun irade ve kudretinin disinda bir seyin
gerceklesmesi diisiiniilemezdi.

Es’ari anlayista sebep-sonug¢ arasinda bir gereklilik baginin oldugu kabul
edilmez. Her sunucu Allah sebepten bagimsiz olarak yaratir. Buna gore atese
dokunma ile yanmanin meydana gelmesi zorunlu degildir. Ciinkii yakma atesin
zatindan degil Allah’in o anda yakma 6zelligini ateste yaratip yaratmamasiyla ilgili
bir seydir. Bu anlamda Hz. Ibrahim’i atesin yakmadigi olayii da delil olarak

kullanirlar.

190 fmam Ebu’l Yusr Muhammed Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s.165-176.
! Yeprem, M. Saim, a.g.e., 5.203.

192 Tyrhan, Kasim, a. g.e., s.104-106.

19 Es’ari, el-Ibane, $.23-25.
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Insan fiillerinin olusmasinda Es’ari’nin insan icin kendi fiilinin yaraticisi
olarak bahsedilmesinin nasil ki Allahin yaraticiik vasfina halel getirecegi
diisiiniilmiigse ayn1 sekilde onun insan icin gergek fail denmesinin de ayni tehlikeyi
doguracag1 endisesini tasidigi goriiliir. Cilinkii Eg’arinin fail tanimina baktigimizda
bunun halik anlaminda kullandig1 gériilecektir.'® Bu tamimlar dikkate alindiginda
Es’ari’nin ni¢in Allahtan baska halik kabul etmedigi gibi yine Allahtan bagka fail de
kabul etmedigi anlasilacaktir. Eg’ari’nin kesb tarifinin de yaratmaya gore yapildigi su
climlelerinden anlasilabilir.

“Fiili kesbedecek bir kasip gerekir ki bu insandwr; onu halk edecek bir halik
gerekir ki, bu Allah’tir .Allah hareketi yaratir, fakat yarttaigi bu hareketle, hareket
halinde olan kendisi degildir. Hareket eden, hareket kendisinde olandir. Ayn sekilde
JAllah imam ve kiifrii yaratwr, fakat kdfir ve mii’min olarak adlandirilan insandir.
K3asip kendinde yaratiimis(hadis) bir kudrete sahip oldugu icin kesbeder.
Dolayisiyla kdfir “kiifrii kesbeder” dedigimiz zaman, bu sonradan olma bir kudretle
olur, anlamindadir. Durum béyle olunca insanin herhangi bir zorlanmaya maruz
kalmadan fiilini kesbettigi anlasilmistir. Fakat yaratmast séz konusu degildir.
Kendisi yaptigi i¢in fiil onun olmus olur, ama onu yaratan Allah’ar. '

Es’ari’nin kesb anlayis1 kelamcilar arasinda c¢okca tartisilan bir mesele
olmanin yami sira anlasilmasi pek kolay olmayan bir konudur. Meselenin bu
anlasilmazlik yontine elestiri oklarint yonlendiren Mu’tezili alim Kadi1 Abdulcebbar,
kelimenin so6zlik anlaminin disinda istilahi bir anlamda kullanilmasinin, kelime
anlamin1 muglaklastirdig1 itirazinda bulunmustur. Kesb kelimesinin kullaniminin
uygun olmadig1 iddiasina bir de soyle bir elestiri ile yer bulmaya calisir, “Bagka
dillerde bu anlami ifade eden bir lafzin olmayis,” onun anlagilmasini
imkansizlastiracag1 gibi onun kullanimim da uygun olmadigini ortaya c¢ikarir'™.
Es’ari’nin kesb kavramina yeteri kadar anlasilir olmadig diisiincesiyle karsi ¢ikan

bagka bir alimde ibn Kayymm el-Cevziyye olmustur.'”’ Cok muglak oldugu

gerekcesiyle bir ¢oklart tarafindan tenkit edilen ve hatta anlasilmasi zor karmasik

1% Yazicioglu, M. Sait, Matiiridi ve Nesefiye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, s.56; Krs. Es’ari, Lima,
S. 73; Makalat, s.541.

' Yazicioglu, M.Sait, a.g.e., 5.56.

"%Sinaoglu, Abdulhamit, My ‘tezile Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, s.206.

"7 Yazicioglu, M. Sait, a.g.e., 5.56.
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konularda Es’ari’nin kesbi kadar muglak” tabirinin darb-1 mesel olarak

Miisliimanlar arasinda kullanildig1 s6ylenmistir.
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IKiINCi BOLUM
KESB KAVRAMI

A) KESB KAVRAMINI HAZIRLAYAN SEBEPLER

Kesb kavramina duyulan ihtiyacin daha iyi anlasilabilmesi i¢in buraya kadar
tezimizin smirlihi@ kapsaminda ele almaya c¢alistigimiz tarihi seyir iginde genel
yaklagimlarin meseleye bakislarini sebepleriyle beraber 6zetlemeye g¢alistik. Kader
probleminin baglangicina dair girisi nerden yaparsak yapalim insanin diisiinmeye
baglamasiyla beraber her istedigini yapamadigi gergegiyle karsilasmasi ve
sinirliligiin, éniinde bir duvar gibi durdugunun farkina varmasi ayni1 anda olacaktir.
Duruma gore bu engellenmisliginin sinirlarin1 bazen kapilacagi umutsuzlukla biitiin
hayatina tesmil edebilir. Bu durumda bazen yaptiklarinin kendi tercihinin, giiciiniin
olusturmasiyla meydana geldigi hissi onu rahatsiz etmeye baylasacak ve bu birinci
tercihinin doyurucu bir cevap olmadiginin farkina varacaktir. Bu da ona fiillerinde
bir dahlinin oldugunun farkina vardiracaktir. Bu fark edisle beraber beklide sinirin
belirlenmesi problemi ortaya ¢ikacaktir. Insan iradesinin, giiciiniin yapip etmelerinde
rolii varsa bunun etkinliginin sinir1 neydi? Insan icin mutlak bir tefviz(hiirliikk)den
bahsedilebilir miydi? Yoksa insanin kendini hiir diisiinmesi bir yanilsamadan ibaret
miydi? Eger bazi durumlarda hiir bazi1 durumlarda cebre tabi oldugu kabul edilse
bunun sinirlart belli miydi?

Nihayetinde eklektik bir yaklasimin daha tatminkar ¢oziimler olusturacagi
diisiiniilmiis olabilir, probleme bu agidan bakilmaya bundan dolay1r baslanmis
olabilir.

Insan kendisini siirlayan bagimliligmin farkinda oldugu gibi bazi ydnlerden
de serbest oldugunun farkindadir. Bu farkindalik, sebeplerin yeteri bilinmezliginden
kaynaklanan bir yanilsama ihtimali olabilecegi bir tarafa birakilirsa, bu iki zit durum
karsisinda hangi tarafa meylin bizi yanlistan azade edecegi segeneklerinden birinin
tercih edilmesinin tarih boyunca birinin digerine dncellenmesiyle devam ettigi gibi,
ayni tarih bu ikisi arasinda kurulabilecek tampon bir bdlgede eklektik ¢oziimlerle bir
tarafa meylin getirebilecegi hatalardan korunabilme endisesiyle gelistirilen ¢ozlimleri

de kaydetmistir. Tamda bu ihtiyaca cevap olarak ortaya ¢iktigini diisiindiigiimiiz
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“Kesb” kavraminin tahlilini yaptiktan sonra bu amaca ne kadar hizmet edip
etmedigini miisahede etmeye calisacagiz.

Paralel fikirlere sahip Kaderilerle Mu’tezililer insanin fiillerinin yaraticisi
olduguna dair goriislerinde kullandiklar1 bir¢ok akli delilin yaninda bunun toplum
tarafindan kabul edilebilir olabilmesi i¢in asil dini kanitlara ihtiya¢ oldugunun
bilincinde olarak bu iddialarini destekleyebilecek ayetler bulmaya g¢abaladilar. Bu
baglamda ozellikle adalet prensibinin Kur’ani temellerini kullandilar, ayrica
kotiiligiin baz1 ayetlerde Allaha degil de seytana veya insanlara nispet ediliyor
olmasi bu goriisiin can simidi gorevini gordii. Buna karsin cebri anlayigin olusum
siirecinde reaksiyonu oldugunu daha once aktardigimiz miigsebbihi goriislerin insani
vardirdig1 Allah-kul benzerligini tamamen kaldirmak iizere insandan iradeleri dahil
her seyi gergekte nefyettiler. Onlar da goriislerinin kabul edilebilirliginin dini
metinlerde bulabilecekleri yeteri kanitlara bagli oldugunun bilinciyle goriislerini
destekleyecek ayetler bulmaya g¢alistilar. Onlara da Allahin kudretinin ne kadar giiclii
ve Dbenzersiz oldugunun baska inanglara sahip insanlarin inandiklariyla

karsilastirilmasmim yapildigi ayetler '®

veya Allah’in simirsiz giic ve kudretinin
vurgulandig1 ayetler dayanak bulma noktasinda kolaylik sagladi. Bu durumda insan
fiilleri konusunda bu iki goriisiin disinda ¢6ziim olarak diistindiikleri kendi
goriislerinin dini bir dayanaktan yoksun olabilecegini diisiinmeleri miimkiin degildi.
Bilakis bu son goriisiin diger iki asir1 ug arasinda eklektik bir ¢6ziimii dini metinlerde
aramas1 gerekiyordu. Iste bu ihtiyaca binaen sarf edilen bu ¢abanin sonucu olarak
“kesb” kavraminin kur’ani bir terim olmak iizere bu iki asirihig1 ortadan

kaldirabilecek bir yapisinin olmasi gerekiyordu.

B) KESB KAVRAMININ FILOLOJIK ANALIZI

1- Liigat Anlamm
Liigatte “Kesb”; rizki talep etmek, toplamak'®, calisip ¢abalamak, rizik elde

etmek igin gayret sarf etmek ve isabet etmek gibi anlamlari igerdigi''® gibi bir zarar

def” eden bir fiil anlaminda da kullanilmistir. Yine eski Araplarda mesleklere

'8 Giiler, iThami, Allah in Ahlakiligi Sorunu, S. 112.
19 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, 1,716.
10 7ebidi, Tacii 'I-Arus, s.373.
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“mekasip” meslegi icra edenlere de kasip diye isimlendirmede bulunduklar rivayet
olunmugtur.'"!

Bu anlamlarinin yaninda bu kelimenin ahlaki bir degerin ifadesi olarak
“kiginin giinah yiiklenmesi veya o giinah1 tasimasi” anlamlarini da tasidigi ibn-i
Manzur tarafindan belirtilmistir.' "

Yine bu kavramin etimolojik tahliline katki saglayacagini diisiindiiglimiiz bu
kelimenin Islam 6ncesi Araplarda ki kullanimin nasil oldugu fikri, bizi bunun icin
adresin eski Arap siirleri olduguna yonlendirdigini goriiriz. Bu yonelisle eski Arap
Siirlerinde $dyle misralarla karsilasmak miimkiindiir.

“Medahtuhu felem eksib minhu seyen”.

“onu ovdiim fakat ondan hicbir sey kazanip elde edemedim”

“Fe eksebeni malen ve eksebtuhu hamden”

“o bana mal kazandirdig icin ben de ona tesekkiir ettim »113

Bazen de bu kelimenin, baska kelimelerle bir arada deyim niteliginde bir
kalipsal anlam i¢inde kullanildigin1 gérmemiz miimkiindiir. “Ma kesebe yedahu”/
kisinin kendi elinin kazanci” bu kalibin daha ¢ok kisinin elde ettiklerinin bizzat
sorumlusu olmast ve tabiri caizse eger kotii bir sonu¢ elde ederse “kendi diisen
aglamaz” anlaminda sunucun miisebbibi olarak bazi kuran ayetlerinde kullanildigina
sahit olmaktayiz.'"*

Bu kelimenin tiirevleriyle beraber Kur’an’da 68 ayette kullanildigini
gormekteyiz. Bu kullanimlarin genis bir mecazi anlam cer¢evesinde oldugu su
ayetlerin meallerine bakilarak anlasilabilir. Ornegin mesed (111/2) suresinde “ona ne
mali fayda verdi nede kazandigi” ayetiyle kastedilen Ebu Leheb’in ¢ocugudur.''
Bakara (2/2259 suresinde “Allah sizi yeminlerinizdeki bosbogazliktan 6tiirii sorumlu

b

tutmaz. Fakat kalplerinizin kesb ettiklerinden sorumlu tutar...” ayetiyle ise

kastedilen mananin yine kelime anlamindan farkli niyet ve kast oldugu gortilecektir.
Kesb kelimesinden tliremis olmakla beraber kullanildigi yer itibariyla

farklilik arz eden “iktisap” kelimesi genel kullanimi1 agisindan olumsuz kazanci ifade

etmekle beraber nadiren de olsa olumlu anlamda kullanildigi da vakidir. Kesb

" Ciircand, Tarifat, s. 184.

12 fbn Manzir, a.g.e., 1, 717.

'3 fbn Manzir, a.g.e., 1, 717.

11 Zemahseri, Esasu’l-Belaga, s. 543.

"5 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, IX, 6262.
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kelimesi kisinin hem kendisi hem de baskas1 i¢in elde ettigi kazanci ifade ederken,
iktisap kelimesi daha ¢ok kisinin kendi kazanci igin kullanilir. Iktisap kelimesi daha
cok zor ve elde edilmesi ¢ok gayret isteyen bir caligmanin sonucundaki kazanci ifade
ederken kesb kelimsi ise daha ¢ok kiiciik ve hatta niyetle bile elde edilebilecek
kazancin ifadesi olarak kullanilir.''®

Ku’an’daki su kullanimi dikkate alindiginda “herkesin hayirli kazanci
(kesebe) lehine kotli kazanci ise aleyhinedir.” (Bakara,2/286) “Kesb” kelimesinin
hayirli kazang “iktesebe” kelimesinin kotii kazang anlaminda oldugu goriilecektir.
Ayetin bu kullanimin1 az 6nce verdigimiz kesbin kolay iktisabin zor kazanglar1 ifade
etmek tizere kullanildigi anlamiyla birlestirildiginde, sevabin kazanilmasinin kolay
ve hatta diistinmekle bile elde edilebilecegi ama giinah1 kazanmanin illaki bir
gayretle elde edilebilinecegi anlami ¢ikarilabilir.

Kesb kelimesinin hadisteki kullanimin da bir sey elde etme anlaminda oldugu
gibi ¢cocuk anlamimi da kapsadigin1 su aktaracagiz hadisten anlayabiliriz. “ Kisinin
yediginin hos olan1 kendi kazancindan olanidir. Cocugu da kisinin kesb’indendir”'"’

Kesb kelimesinin anlam genislemesine mecazi kullanimi kadar onun gegisli
ve gecissiz kullanima da sebep olmustur. Ornegin, “kesebti malen/ mal
kazandim”ciimlesinde, k-s-b fiili bir muf’ul aldiginda olmayan bir seyin istenmesinin
sonunda o seyin elde edilmesini ifade ederken; “kesebtili Zeyden malen/ Zeyd’e mal
verdim”climlesinde iki mef’ul aldiginda ise baskasinda bulunmayan bir seyi o
kimseye vermek veya elde edecegi sey hususunda o kisiye yardim etmek anlamini
tasir. Kelimeyi bagka bir kaliba aktardigimizda yine farkli bir anlamla
karsilasabiliriz. “Eksebtii Zeyden malen / mal kazanmasi i¢in Zeyd’e imkan
verdim” ciimlesinde oldugu gibi.'"®

Kesb kelimesinin anlam zenginligine onun kur’anin 68 ayetinde kullanilmig
ve bazen fakli anlamlarin yiiklenmis olmasini da sayabiliriz. Ed-Damegani kur’anin
“kazandiklarindan dolay1 onlara yaziklar olsun” (Bakara,2/79) ayetinde kesb lafzinin
farkli olarak yazma karsiliginda kazanilan para anlaminda kullanildigini, “ey iman

edenler biriktirdiklerinizin temizlerinden infak edin” (Bakara, 2/267) ayetinde ise

toplamak anlaminda kullanilmistir. Ayni sekilde farkli bir anlam tagimasi agisindan

"% jbn Manzir, a.g.e., 1,716,717.
""" Buhari, Buyu, 15; Tirmizi, Ahkam, 22.
"% {bn Manzir, a.g.e., 1, 716.
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daha once de aktarmis oldugumuz mesed suresinde (111/2) kesb kelimesinin ¢ocuk
anlaminda kullamldigimi gérmek miimkiindiir.'"® Kuranda gecen kesb lafizlarmin
hangi anlamlarda kullanildiga dair Ibn Kayyim ise “kalbin akdi ve azmi, sa’y,
amel, ticaret ve mal kazanma  gibi anlamlarda kullamldigmi zikretmektedir.'*’
Kuranda 68 kez kullanildigini daha oncede aktardigimiz kesb kelimesi bu
kullanimlarin 61 tanesinde “ma” ile birlikte kullanilmistir. Bunlarinda 28 tanesinde
sadece “ma” vardir, 26 tanesinde “bima” ve 7 tanesinde ise “mimma” seklinde
olmustur.

Kesb kavraminin Kur’andaki kullanimini sistematik bir sekilde 6zetlemek
gerekirse bu anlamlar1 3 maddede 6zetlemek miimkiindiir.

1. Kalbin akdi ve azmi anlaminda

“Allah sizi yeminlerinizdeki yanilmadan dolay1r sorumlu tutmaz. Sizi
kalplerinizin irtikap ettigi yeminlerle sorumlu tutar.” (Bakara,2/225) ayetinde kesb
azmetme ve kastetme anlamindadir.

“ Fakat bile bile yaptigimiz yeminler yiiziinden sizi sorumlu tutar”
(Maide,5/899) bu yatte ise kalbin akit yapmasi, kalbin kesbidir.

2. Ticarette mal kazanmak

“ Ey iman edenler, kazandiklarimizin ve sizin i¢in yerden ¢ikardiklarimizin
helal ve iyisinden harcaymn.” (Bakara,2/267)

3. Sa’y ve amel

“Allah bir kimseye ancak giicli yettigi kadar teklif eder. Herkesin kazandig1
hayrin sevabi kendine, yaptig1 fenaligin zarar1 da yine onadir.” (Bakara, 2/286)

“kendi yaptiginizin cezasi olan ameli tadin.” (A’raf, 7/39)

Kesb kelimesinin Kur’anda farkli anlamlarda kullanilmasi kelamcilarin bu
kelimeyi teknik olarak bazen amel bazen de niyet anlaminda kullanmis olmalarina
sebebiyet vermis olabilir. Bu liigat anlamlarinin disinda kelamda teknik bir terim
olarak kullanilmak tizere kesb kelimesine 1stilahi anlamlar verilmistir. Bu
anlamlardan bazilarimin aktarimiyla konun daha iyi anlasilacagina kanaat getirerek

kesbin 1stilah anlamlarina gegiyoruz.

1o ed-Demegani, Kamusu 'I-Kuran, $.404.

120 fbn Kayyim, Sifau 'I-Alil, s.230.
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2- Istilah Anlami
Kesb, bir yarari celbeden veya bir zarari def eden bir fiildir diye tarif

edildigi'®' gibi, “insanin menfaat elde edecegini zannederek topladigi, fakat sonra
kendisiyle zararin celb olundugu seyleri ifade eder, seklinde daha ¢ok olumsuz

2 Kesb insanlarin fiilleri igin

kazanim anlaminda oldugu da ifade edilmistir.
kullanilan bir terimdir. Bundan dolayr Allahin fiilleri kesb olarak nitelenemez.
Ciinkii o, yarar saglamak ve zarar def etmekten uzaktir.'>

Kesb kavrami kelami literatiirde ihtiyari fiillerinde insan roliiniin nasilliginin
tespit edilmesi amaciyla bircok Ehlisiinnet kelamcilarinca kullanilmis olmasina
ragmen Es’ari ismiyle adeta 6zdeslesmistir. Bunda onun kesb kavramini kullanmaya
daha cok ihtiya¢ duydugu savi su agidan one siirtilebilir. Es’ari bilindigi tizere kirk
yasina kadarki Omriinii Mu’tezili diislincenin 6gretildigi medreselerde donemin en iyi
sayilabilecek Mu’tezili alimlerin yaninda geg¢irmisti. Mu’tezili  Ogretinin
ulagilabilinecek en son mertebesinde gordiigii hocasinin veya kendisinin bazi
konularda pek de tatminkar olmayan cevaplariin farkindaydi. Dolayisiyla bizzat bu
mezhebin i¢inde bu agmazi hissetmesi onun baska u¢ noktalarda bir ¢ikis arayisina
yonlendirmis olabilir. Mensubu oldugu anlayisin akli ¢ok¢a dnemsemesiyle beraber,
insan ile kaderi arasindaki gizemi yeteri kadar anlasilir kilmadig1 g6z 6niine alinirsa,
Es’arinin neden aklin rehberliginden uzak tamamen teslimiyete dayali bir anlayisa
kaydigini biraz daha anlasilir bulabiliriz. Es’arinin bu Hanbeli anlayisa geg¢isinden
kisa bir siire sonra Hanbeli akaidi savunmak amaciyla kaleme aldig1 “el-Ibane” adl
eserinde heniiz sistematik anlamda kesbten bahsetmedigi goriiliir. Kesb konusundaki
goriislerine daha sonra “el-Luma” ve “Makalat” adl eserlerinde yer vermis olmasi
onun bu tiir bir ¢éziime daha sonralar1 ihtiyag duydugunun bir gostergesi olarak
diisiiniilebilir. Su halde Eg’arinin kesb kavramini kullanmaya en ¢ok ihtiyaci,
Mu’tezileden ayrilip Hanbeliligi de kisa bir siire yasadiktan sonra muhtemelen
problemlere ylizde yiiz bir ¢6ziimiin burada da miimkiin olmadiginin farkina
varmasiyla kendince bir ara formiil bulma cabasinda oldugu zamanda olmustur
denilebilir. Onun iki goriisii de en iist diizeyde sayilabilecek sekilde bizzat tecriibe

etmis olmast onu eklektik bir ¢éziimii en ¢ok kullanmasi gereken kisi olmasinda rol

12! Ciircani, a.g.e., 5.184.
"2er-Ragp el-Isthani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s.709.
125 Goleiik, Serafettin, a. g.e., s.188.
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oynamis olabilir. Veya miiteakip Es’arilerin bu kavrami daha c¢ok sistematize
etmelerinden dolay1 kesb kavrami Es’arilerle 6zdeslemistir denilebilir.

Durum bdyle olunca kesb kavraminin 1stilah manasinda nasil kullanildiginm
tespit etmeye Eg’arilerin kullaniminin ¢ok 6nemli bir yer tutmasi gerektigi ortaya
¢ikar. Durum bdyle olunca Eg’arrinin yaptig1 birkac tanimla konumuza devam etmek
isabetli olacaktir.

Es’ariye gore kesb; yaratilmis bir kudretle miiktesipten (kesb eden insandan)
meydana gelen seydir.124 Fiili kesb edecek bir kasib gerektir ki bu insandir; onu halk
edecek bir halik gerekir ki o da Allah’tir.'* Kesbi tarif ederken kullandig “kasib”
kelimesinin kendisi i¢in kullanildig1 insana o6zellikle ger¢ek anlamda fail olma
0zelligini vermedigini belirtmis olmas1 onun fail ile haliki ayn1 anlamda kabul etmis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebepten insan gercek fail adin1 alamaz, ancak
mecazi anlamda insana fail denebilir. Peki, bu durumda kesbin insan fiilindeki rolii
nedir diye sorulacak olursa buna ¢ok da acik olmayan bir cevap olarak soyle dendigi
goriilecektir. “Yaratmanin disinda fiilin nitellikleriyle ilgisi vardir.”

Kesb kavrami Es’ariden sonra Eg’ari mezhebi alimlerince gelistirilmeye
calisilmig gittikce kesbin tam anlagilamayan insan sorumlulugu kisminda Hanefi-
Matiiridi anlayisina benzer bir kullanima kaydigin1 Es’arinin biiyiik 6grencisi Kadi
Ebu Bekr Bakillaninin yaptig1 tanimda gorebiliriz. O kesbin anlagilabilmesini
yaratma ile iliskisinde anlasilabilir bir bagin kurulabilmesine baglar. Fiilin yoktan var
edilmesi aracisiz olarak Allaha aittir. Kesbi ise insanin fiille birlikte bulunan bir
giicle fiildeki tasarrufu olarak agiklar. Bu tasarrufa sahip oldugunu kendisindeki
zorunlu hareketleriyle istegine bagli hareketleri arasindaki farki hissetmesinden
anlar. O insani fiillerinden sorumlu olusu noktasindan hareketle insanin fiillerinin
kendisine sifat ve hal olusundaki roliinii belirterek insanin giiciiniin etkin oldugu
sonucuna vartyordu.'?°

Es’ariler insan fiillerinin olugmasinda insan i¢in bir kudretin varligindan
bahsetmekle beraber asil fiilin olugmasim1 saglayan etkenin Allah’in kadim
kudretinin oldugunu 6zellikle vurgulamiglardir. Cilinkii ilahi kudret olmadan insan bir

sey kesb edemez.

124 Es’ari, Liima, .75; Makalat, s.221.
2% Yazicioglu, M. Sait, a.g.e., 5.56.
126 Goleiik, Serafettin, a.g.e., 5.195-198.
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Kesb kavrami bircok ehli-siinnet kelamcisi tarafin kullanilmis olmasina
ragmen onun Eg’ari’likle 6zdeslesmis olmasi onu 1stilahi olarak ilk Eg’ari’lerin
kullandig1 veya bu kavramin Eg’ariler tarafindan ortaya atildigi gibi bir yanilgiya
gotlirebilir. Bunun tespiti amaciyla kesbin tarihgesi adi altinda bir bagligin konun

anlagilmasina hizmet edecegini diisliniiyoruz.

3-Kesbin Tarihgesi
Islam toplumunda erken dénemlerde tartisilmaya baslanmis bir konu olarak

insanin kendi fiillerindeki rolii meselesinde insanin da bir pay sahibi oldugunu ifade
etmek tlizere kesb kelimesinin ilk kim tarafindan kullanildigi konusu iizerinde
tartisma vardir. Onu ilk kullananin Dirar b. Amr oldugu iddiast her ne kadar
Montgomery Watt, Abdurrahman Bedevi ve Ca’fer es-Subhani tarafindan savunulsa
da bunun tam isabetli bir goriis olmadigi Ebu Hanife tarafindan daha 6nce bu

12
7 Kesb kavraminin

kelimenin kullanilmis oldugu bilgisine ulagilinca anlasilacaktir.
ilk olarak Ebu Hanife tarafindan kullanildig1 tezine karsi, Ebu Hanife’ye atfedilen
eserlerin kendisi tarafindan kaleme alinmadigi ve daha sonra ogrencileri tarafinda
yazildig1 icin, onlar bu tespitin dogru olamadigina bu durumu gerekce olarak
kullanma gayretine girerler. Boyle bir itirazin kabul edilecek her sahis igin
gecerliligini koruyacagi bir kenarda dursun, aslinda onun tarafindan yazilmamigsa
dahi onun bu anlama gelebilecek bir diisiincesinin olmas1 ihtimali mantiktan uzak bir
secenek degildir.

Ebu Hanife’ye atfedilen akaid risalelerinde kesbden agikca bahsettigi goriiliir.
Ona gore insana ait biitiin fiiller Allah tarafindan yaratilmakla birlikte kullarin
kesbiyle ger¢ek anlamda meydana gelir. O, Es’ari’nin kesb anlayisindan farkli
olarak ihtiyari fiillerin meydana gelisinde insanin sahip oldugu kudretin tesir
giiclinden bahsetti. Ebu Hanife’nin muhtemelen erken donemlerde tartisiimaya
acilmis insan fiillerinde insanin rolii meselesine ¢6ziim bulma gayretiyle Kur’an’dan
devsirdigi kesb kavrami, tartismanin daha detay konularda seyrine devam etmesiyle

gittikce Onem kazanmistir.'*®

127 Turhan Kasim, a.g.e., s.87; Yavuz Yusuf Sevki,”kesb”, DIA., XXV, 304; Krs. imami Azamin Bes
Eseri, s.73 Burada s0yle geciyor: “kullarin hareket ve siikun cinsinden biitiin fiilleri gergek manada
onlarm kesbidir, Yiice Allah onlarin halikidir.”

128 Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.e., XXV,304.
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Bununla beraber Kadi Abdulcebbar, kesb teorisini hicri 2. yiizyilin sonu ile
hicri 4. yiizyilin baginda yasayan Dirar b. Amr’a atfeder. Makalat’inda Dirar’in konu
ile ilgili fikirlerinden bahseder. Eg’ariye goére Dirar b. Amr’in Mu’tezile’den
ayrilisinin sebebi, onun, “insanin fiilleri yaratilmistir ve bir fiil iki failden dogar;
bunlardan biri Allah olup, O fiili yaratir, digeri insandir o da fiili kesb eder. Insan
fiillerinin hakiki faili Allah oldugu gibi insan da kendi fiilinin hakiki failidir.'® Dirar
mensubu oldugu mezhebi Allah’in kudretinin siirlandirdigi endisesiyle terk etmistir.
Bu yeni konumunda ise o, Allah’in kudreti ile adaletini uzlastirma gayreti
gosterecektir. Ciinkii onun yeni anlayismin artik iki yonii vardi dolayisiyla bir
kimseyi sorumlu olmadigr fiilden dolay1 cezalandirmanin adil olmayacagina
inaniyordu. Watt, Dirarin aslinda Islam akidesinde miisterek olarak kabul goren su
anlayistan hareket ettigini sdyliiyor. “adlemdeki biitiin hadiseler ve dolayisiyla bastan
sona tarih, Allah tarafindan takdir olunmustur.” Ciinki tabiat kanunlarinin siirekliligi
olmastydi insanin davraniglar1 da gerceklesemezdi; bu nedenle tabii faaliyetler de
Allah’in yaratmasidir. Fakat bu diisiince bi¢gimi daha sonra bir takim kimselerin,
insan fiillerin de Allah’in takdir ettigi inanigina sevk etmistir. Dirar’in bu goriisi
daha sonra Es’aride “kesb teorisi” seklinde formiile olmustur.'*

Bu kavramin Es’ari ile biitliinlesmis ve onunla beraber meshur olmasinin belki
de onun zamanina kadar Ehlislinnet inancinin selefi ¢izgiyle savunma anlayisini
devam ettirmis olmasiydi. Daha 6nce bazi ferdi goriisler, kesb kavraminin Ehlistinnet
inancint ifade etme geregini dile getirmis olmakla beraber, Es’ari ile birlikte
toplumun genelinin bir ihtiyact haline gelmis olabilecegi diisiiniilebilir. Bu ihtiyacin
Es’ari zamaninda hissedilmesi de bu kavrami kullanan Es’ari’yi kesb ile meshur

etmistir denilebilir.

129Watt, W. Montgomery, a.g.e., s. 240; Es’ari, Makalat, s. 281
139 Watt, W. Montgomery, a.g.e., 5.241.
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UCUNCU BOLUM
GAZALI’YE GORE KESB

A) GAZALI’'DE KESB KAVRAMININ KULLANILISI

Gazali’'nin insan fiillerinin Allah’in sifatlar1 karsisindaki durumlarini
aciklamak tizere kesb kavraminmi kullandigini gérmekteyiz. Bu kavram daha ¢ok
Stinni alimlerce, kader meselesinde Allah ile insan arasinda Allah’in sifatlarina
herhangi bir halel getirmeden, insanlar1 da fiilin sonucundan sorumlu tutabilmek
amaciyla bu faaliyete katabilmenin bir ¢6ziim yolu olarak olusturulmustur. Gazali’de
kendi doneminde Siinni akidenin en biiyiik savucusu durumunda oldugundan dolay1
Siinni alimlerden kalma bu miras1 devralacagi muhakkakti.

Gazali’de kesb kavraminin Allah’in irade, kudret, adalet sifatlariyla baglantili
olarak ele alindigini gormekteyiz. Bundan dolayr onun bu sifatlar hakkindaki
goriislerini vermekle bu boliime giris yapmay1 diisiindiik. Ciinkii gercekte onun ve
daha 6ncede degindigimiz gibi Es’arilerin asil 6nemsedikleri sey Allah’in sonsuz gii¢
ve kudretiyle beraber iradesine ve kudretine bir eksiklik peyda edecek bir durumun
izafe edilmemesiydi. Bunun yaninda insana sorumluluk paymin nasil
cikarilabileceginin akli ve mantiki delililerini de aramiyor degillerdi. Goriislerini izah
ederken genellikle konuyla ilgili Cebri ve Mu’tezili goriisleri verdikten sonra onlarin
yanildiklar1 noktalara isaret ederek kendi veya ashabimiz dedigi Es’ari goriise geger.

Gazali kesb konusundaki goriislerine baktigimizda onun hayatindaki yasadigi
siireglerden izler tasidigini onun el-iktisad adli eserinde yaptig1 agiklamalar ile daha
sonra tasavvufi déneminin bir iiriinii olan Thya’sinda yaptigi izahlar arasindaki
farklardan anlagilabilir. Ornegin lIktisad’ta daha cok felsefi ve mantiki deliller
kullanirken Thya’da daha gok teslimiyeti gerektiren imani deliller kullanmaktadir. Bu
da Gazali’de tasavvufi yonelisinden sonra kesb konusundaki goriiglerini izah ederken
vurgunun daha ¢ok cebri unsurlara kaydigini bize gosterir. Bu farkin, iki kitabi
arasindaki amacg farkindan kaynaklandigini sdylemek de miimkiin olabilir. Veya
pedagojik kaygilar sebebiyle olmus olabilir. Yani el-Iktisad adli eserini Nizamiye
Medresesinde hocalik yaparken yazdigi i¢in biiylik ihtimalle daha ¢ok 6grencilerinin
istifadesini goz Oniinde tutmus olabilir. Ayn1 zamanda el-iktisad’ i1 Mekasidu’l-

Felasife ve Tehafiitu’l-Felasife adli felsefi eserlerinden hemen sonra, yakin bir
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zamanda yazmis olmasi, buna karsin Thyasim1 Bagdat’tan kendini daha ¢ok tasavvufa
verme amaciyla ayrildiktan sonra inzivaya c¢ekilerek yazdigi goz Onilinde
bulundurularak da bu durum anlasilabilir.

Gazali’ye gore insan, fiilinin var edicisi anlaminda yaratici bir 6zellikle
vasiflanamaz. Biitlin makduru ve insanin kudretini yoktan var eden Allah’tir. Bu
durumda takdir edilmis seyler insanin kudreti ile ortaya ¢ikmis degillerdir. O zaman
insan ile fiilleri arasindaki bagi kurmak iizere yaratici kelimesi degil ancak bu
konuda Allah’in kitabina uyularak kesb kelimesi kullanilabilir."*’

Gazali kesbi insanin sonradan elde ettigi bir vasif olarak acgiklar. Bu vasfi
tasima mahalli olmasi agisindan onun sevabi veya ikabi hak ettigini sdyler. Yalniz bu
hak edisin Allah’in kaza ve kaderinin disinda olmadigini séylemenin dogurdugu
sorunlarin birer sir olduklarin1 sdylemekle yetinir. Bu anlamda Hz. Muhammed’in
ezeli takdirde en iist makam i¢in Ebu Cehili de daha yaratmadan once hi¢ giinah
islemedigi halde yerin dibine batiranin Allah oldugunu ancak bizim i¢in onu

anlamaktan ¢ok onun bu sinirsiz giiciinden korkmamiz gerektigidir.

B) GAZALI’YE GORE KESBI HAZIRLAYAN UNSURLAR

1- irade
Allah iradesinin ne sekilde tarif edildigi insan fiillerinde insana bigilecek

roliin belirlemesi agisindan Onemlidir. Buna gore insandan sadir olan kétiiliikler
Allahin dilemesi ile mi olusur, yoksa Allah’in dilemesinde koétiiliige yer yok mudur?
“Kotiiliik istemek kotli olmay1 gerektirir” prensibiyle hareket edip Allah sirf iyilik
ister kotiilik kulun kendisinden veya bagka seydendir denilse o zaman diinyada
cereyan eden ma’siyetlerin, biitiin ser ve kotiiliikklerin Allah’in iradesinin disinda
gerceklestigini iddia etmek anlamina gelecektir ki bu durumda diinyadaki olaylarin
ekserisini kotiiliigiin teskil ettigi diisiiniilecek olursa bunun Allah’in dilemesinin
disinda gerceklestigi halde Allah’a acziyeti nasil izafe etmeyecegi sorunu ile

kargilagilmis olunur. Eger “Allah miilkiinde istediginden baska bir seyin vuku

BlGazali, el-Iktisad fil-Itikad; itikad’da Orta Yol, gev., Isik, Kemal s.69.
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bulmadigi kudrete sahiptir.”'** Prensibiyle hareket edilip Allah’in iradesinin disinda
bir seyin gerceklesmesi s6z konusu olamaz denilirse, Allah hem kdotiiliiklerin
olmasim1 murad edip sonrada onlar1 yasakliyor mu? Sorusuna cevap verilmesi
gerekecektir.'*

Biz burada irade ile ilgili konumuzun digina tasacak detay bir tartismay1
aktaracak degiliz, fakat iradenin genel hatlariyla tanimini verdikten sonra kesb
kavraminin anlam g¢ergevesinde olusturdugu yansimalari anlatmaya calisacagiz. Bu
baglamda Gazali’nin irade ile ilgili agiklamalarinda bunun hadis mi kadim mi veya
iradenin ispatiyla ilgili detaylarin konumuzun disinda kalacagini belirtmek istiyoruz.

Sozliikte segmek, dilemek, istemek anlamlarina gelen irdde Allah’in kemal

1% frade yarar inancinin takip ettigi yonelistir. Bir baska

ifade eden sifatlarindandir.
deyisle herhangi bir sekilde kendisinden fiill meydana gelen bir hali canliya
gerektiren sifattir. Bir isin meydana gelmesini saglayan bir sifat oldugu igin
ma’duma (yokluga) taalluk eder."*” irade ile es anlamh olarak kullanilan mesie de,
istek, dileme anlami tagimaktadir.'*®

Gazali ise iradeyi kudretin makdara iktiranini(yaklagmasini) gerektiren sey
olarak tarif eder."”” Allahin iradesi kadimdir, hadis varliklar ancak kendilerine taalluk
eden bu kadim irade ile hadis olmuslardir. Hadis varliklarin zitlarindan ayirt
edilebilmeleri i¢in bir miireccihe(tercih ediciye) ihtiya¢ vardir. Ciinkii iki zittan
birine nispet edilmesi i¢in varligin bizzat kendisinde bir sebep yoktur. Bu sebebin
ilim veya kudret sifatt da olmasi s6z konusu olamaz. Bu tercih edicinin kullandig:
sifat irade sifatidir. Bunlar ayrica tarifine ilave ettikten sonra onun su noktaya
dikkat ¢ektigini gérmekteyiz; Allah’in iradesi biitiin hadis varliklara taalluk eden bir
sifattir.”*® Allah’mn iradesinin siimuliinii anlatmak tizere thyasinda da su pasajina yer
vermektedir. “Hadisati yoneten ve diizenleyen Allah’in diledigi olur dilemedigi
olmaz. Hichir sey bir an icin dahi olsa O nun iradesinin disina ¢ikamaz. Alemin bir

zerresini hareket ettirmek veya durdurmak tizere biitiin insanlar, cinler, melekler ve

132 Giiler, ilhami, a.g.e., s.50; bu ciimle Es’ari alim olan Isferaini ile Mu’tezili alim Kad1 Abdulcebbar
ile tartismalarinda kullandig1 bir s6z olup irade ile ilgili genel Siinni anlayis1 6zetler mahiyettedir.
Krs., Subki, Tabakatu’s-Safiiyye, 111, 114.

13 Gazali, a.g.e., 5.78-80.

13 [bn Manzur, age., I, 191.

133 Ciircani, a.g.e., 5.26.

3¢ fbn Manzur, a.ge., XV, 282.

137 Gazali, a.g.e., s.80.

¥ Gazali, a.g.e., 5.75,76.
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seytanlar bir araya gelseler, yine de Allah’in iradesi ve mesieti olmaksizin, bunlara
giicleri yetmez. "'’

Gazali boyle bir durumda Allah’in irade ettigi bir seyi nasil yasaklayacagi?
Ya da nasil olurda Allah ma’siyeti, zulmii ve ¢irkin olani yasakladig: halde onlar1
murad edecegini? Ayrica Kotiiliigii isteyen bir kimsenin nasil sefih olmayacag1?
Allah i¢in aslah olan1 yaratmak dururken neden cimrilik edip aslah olmayani
yaratsin? Gibi sorularin cevap beklediginin farkinda oldugunu fakat biitiin bunlarin
cevapsiz olmadigini séyliiyor. '*

Gazali, Mu’tezili goriisiin irade anlayisina iki acidan elestiri getirmektedir.
Bunlardan birincisi: onlarin “Allah bir mahalde bulunmayan hadis(sonradan var
olma) bir irade ile murid(isteyen) olmasidir” demeleridir. Eger irade gercekten
Allah’mn zat1 ile kaim degil ise, bu durumda Allah’in bagkasi ile kaim bir irade ile
murid olmast gerekir ki bunun da Allah igin diislinilmesi miimkiin degildir.

Ikincisi: bu sonradan ortaya ¢ikan iradenin nigin dzellikle o zamanda ortaya
ciktig1 meselesidir. Bagka bir irade ile oldugu diisiiniilse ayni seyin onun i¢in de
gecerli olacagr muhakkaktir. Bu iddianin bdyle sonsuz bir teselsiilden kurtulmasina
imkan yoktur.

Ayrica Allah’in zatinin hadise mahal olmasinin miimkiin olmadigini
sOyledikten sonra Allah’in irade sifatinin kadim olmasinin kag¢inilmaz oldugunu ve
bunun hadis varliklara taallukunun kendilerine benzeyen zitlarindan ayirmak igin
zorunlu olarak gerektigini sdylemistir. '*!

Gazali, Mu’tezili anlayisin temele aldig1 Allah’in adaletiyle ilgili baz1 ahlaki
ilkelerin Allah’in irade ve kudretine getirdigi sinirlamalardan dolay1 kabul edilemez
oldugunu soyler. Allah’in fiilleri i¢in 6ne siiriilecek hicbir gerekge o fiilin olmasina
sebep olamaz ¢iinkii san1 ylice olan Allah her seyden miistagnidir. Gazali, Yukaridaki
sorularla karmasanin olusturuldugunu ve fakat bu konu ile ilgili kullanilacak terimler
yeteri kadar anlasilirsa bizim kastetmek istedigimizin haklilig1 ortaya c¢ikacaktir
diyor. Bu amaca binaen vacip, husun-kubuh ve hikmet lafizlarii agiklanmasi

gerektigini soylityor.'*

% Gazali, Ihya, 1, 109.

0 Gazali, el-Iktisad fil-Itikad. itikad’da Orta Yol, gev., Isik, Kemal s.80.
! Gazali, a.g.e., 5.77-79.

2 Gazali, a.g.e.,, s.118,119.
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a) Vacip

Gazali vacibi soyle tarif etmektedir; terk edilmesinde agik bir zarar bulunan
fiildir. Eger bu zarar ahirette olacak ve bu da seriat vasitasiyla biliniyorsa buna vacip
denilebilir. Eger bu zarar diinyada ise ve bu da akil ile biliniyorsa, buna da bazen
vacip demek miimkiindiir. Tkinci bir anlamda ise karsitinin muhal olmas1 anlaminda
kullanilmasidir.

Bu durumda Mu’tezile’den bir grubun yaratmanin ve yaratmadan sonra
teklifin Allah’a vacip oldugunu ileri siirmeleri su anlama gelmektedir. Bu diinyada
veya Oteki diinyada gorecegi bir zarardan dolay1 ya da karsitinin muhal olmasindan
dolay1 Allah igin teklif ve yaratmanin vacip olmasi gerekir ki Allah i¢in bdyle bir
zararin diistiniilmesi muhaldir.'*’

Eger bizim burada kastettigimiz; yaratma ancak yaratiklarin faydasi igin
Allah’a vaciptir. Yoksa Allah’a raci bir faydayr kast ediyor degiliz. Derlerse bu
durumda onlarin su yanlisa diismekten kurtulamadiklarini gérmekteyiz. “yaratiklarin
faydasi i¢in” sozii illet(neden) bildirmektedir. Halbuki tartisma hiikiim konusunda
olup asil agiklanmasi gereken “vaciptir” hiikmii ile neyin kast edildigidir. Zaten
yaratmada yaratiklar i¢in bir faydanin varligini kabul edebilecegimiz gibi teklif i¢in
de bir faydasinin olabilecegini kabul edebiliriz. Fakat itirazimiz, baskasina faydasi
olan bir seyin nasil oluyor da sanki faydasi Allah’a imis gibi bunun Allah’a vacip
olmasini gerektirdigini iddia etmenizedir.'*

Gazali, Allah higbir teklif sunmadan kullarini lutfundan sevaba ulastirsaydi
hayir hakkimizla kazandigimiz bizim i¢in daha tatlidir deyip Allah’in bu liitfuna
kars1 biiyiiklik mii taslayacaktik; tabil ki hayir. Hatta tekliften sonra kazanilan
sevabin tamamen kazanilan bir hak oldugunu diisiinmemiz dahi dogru degildir.
Mesela acaba kulun kendisiyle sevaba ulastig1 bir isi yapmasina, itaat etmesine sebep
olan sey nedir? Bunun hakikatte kendi varligindan, kudretinden, iradesinden,
organlariin saglamligindan ve itaat nedenlerinin hazir ve tam olmasindan bagka bir
sebebi var midir? Yoksa biitiin bunlarin mensei Allah’in fazli ve nimetlerinin

ihsanindan baska bir sey degil midir?'®

' Gazali, fhya, 1, 111.
' Gazali, el-Iktisad fil-Itikad. itikad’da Orta Yol, gev., Isik, Kemal s.128.
5 Gazali, a.g.e., s.127-129.
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Bu durumda Gazali’nin kul sevabi hak etmez Allah ona litfundan verir
goriisiine temelde her seyin sahibinin Allah olmasi sebebiyle nihai noktada Allah’a
dayandirilmasi gerektigini kabul etmesiyle vardigini goériiyoruz. Her seyin temelde
Allah’a izafesinin yapildig1 bir anlayista insanin iradesinin, kudretinin, kesbinin
bunun disinda tutulmasi diisiiniilemezdi. Dolayisiyla insanin ¢irkin fiilleri dahil kesb
ettigi biitiin fiilleri Allahin iradesinin disinda degildir. Fakat bu Allah’in kotiiliige
rizasinin oldugu anlamina gelmemekteydi. Allah’in bir seyi murad etmesi ile ona riza
gostermesi fakli olup murad etmesi bir nevi izin ve imkan vermesi anlaminda

kullanilmaktaydi.

b) Husun-Kubuh
Gazali “husun” kelimesinin de yanlhs anlamlandirilanlar arasinda oldugunu

sOylemektedir. Eger bu kelime de dogru bir sekilde anlasilacak olsa Allah’a iyiligin
veya kotiiliigiin nispetinde karsilasilan sorunlarin ortadan kalkacagini sdylemektedir.
Buna gore bu kelimenin anlamini su taksimatin fehme daha yaklastiracagini
sOylemektedir:

Husun lafzinda mananmin oynadigr rol, fail ile ilgili fiilin ii¢ kisma
ayrilmasinda goriiliir. Bunlar:

1. Fiilin failin gayesine uygun olmasi

2. Fiilin failin gayesine aykiri

3. Failin bu fiili yapmasinda veya terk etmesinde hichir gayesinin
bulunmamasidir.

Bunlardan failin gayesine uygun olan fiile husun (iyi) failin gayesine aykiri
diisen fiile kubuh (kétii) failin gayesine uygun veya aykirt olmayan fiile de abes adi
verilir.'*’

Allah’a izafesine Mu’tezililer tarafindan itiraz edilen kubuh veya abes
fiillerinin aslinda failinin gayesine gore veya eger bu fiil bir kimsenin gayesine
uygun, bagkasinin gayesine aykiri ise, uygun oldugu kimse i¢in bunun iyi aykiri
oldugu kimse i¢inse bunun kotii oldugu ortaya c¢ikinca itirazinda cevaplanabilir
oldugu anlasilmistir. Ciinkii bu durum iyi ve kotiiniin uygunluk ve aykiriliklaria

gore degisken birer izafi durum olduklarini ortaya c¢ikarmistir. Bunlar bir sahis ile

%% Gazali, a.g.e., s.119.
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ilgili durumlara gore degistigi gibi durumla ilgili gayelere gére de degisirler. Ornegin
bir hiikiimdarin Gldiriilmesi biitiin diismanlar1 tarafindan katilin bu fiili 1yi
karsilanirken dostlar1 bunu koti bir fiil olarak karsilarlar.

Durumlarin degismesine veya gayelerine bagli olarak izah etmeye
calistigimiz bu izafi durumun mana degisikligi, giizelligi ve iyiligi hislerle
anlasilabilen fiiller icin de gegerli oldugunu gérmekteyiz, mesela yaratilisi itibariyle
siyah (veya herhangi bir renk) renge karsi sempatisi olup esmer seylere kars1 ilgisinin
diger renktekilerden daha ¢ok olmasi gibim.

Husun lafzindaki bu izafi anlamin bazi kimseler tarafindan farkli
kullanilmalarina sebebiyet vermistir. Dolayisiyla kimi insanlarin diinyadaki
gayelerine uygun gordiikleri seyleri iyi olarak degerlendirdikleri goriiliirken, kimi
insanlarin ise ahirette kendi gayeleri i¢in uygun olanlarina iyi dedikleri goriilecektir.
Fakat kendisinin ve biiylik ihtimalle Es’arileri kastederek taraftarlarimiz dedigi
kimselerin bunlarin tersine seriata daha uygun bir diisiincede olduklar1 iddia ederek
sunu sdylemektedir; iyi, sadece ahiretteki gayeye uygun olan fiile hastir.'**

Gazali’nin yukaridaki goriiglerini kendisinden iktibas ettigimiz kitabinin el-
Iktisad fi’l-Itikad oldugu, bu kitabin da Bagdat Nizamiye Medresesinde daha ders
verdigi siralarda yazdigi géz oniine alinirsa buradan su iki sunucu ¢ikarmak miimkiin
olabilir.

1- Onun bu goriisleri tasavvufi yoruma o kadar uygun ki aslinda
Gazali’nin yapisi, en bastan beri, babasinin kendisini teslim ettigi sufi arkadasinin
veya diger cevre faktorlerinin etkisiyle, tasavvufla yogruldugu icin hakikati arama
cabasinda hakliliklarini test ettigini sOyledigi dort goriisten biri olan tasavvufa karsi
yakinlig1 bu sebeplerden dolay1 hissettigi sdylenebilir. Bundan dolay1 da tasavvuf
onun varmak istedigi en kuvvetli ihtimal olarak hayatinda durdugu icin, hakikat
arastirmasinda nihai olarak tasavvufta karar kilmistir.

2- Ya da onun tasavvufi hayatinin daha heniiz baslamadig1 bir
zamanda bile, bu kadar tasavvufi yoruma yakin fikirlere sahip olmasini, onun
mensubu oldugu Es’arilik mezhebinin tasavvufi diisiinceye ne kadar ¢ok miisait

olduguna baglayabiliriz.

"7 Gazali, a.g.e.,, s.119.
¥ Gazali, a.g.e.,, 5.120.
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Iyi ve kétiiniin izafi durumlarini bu sekilde acikladiktan sonra soyle bir
itirazin gelebileceginin soyliiyor; “sizin bu soziiniiz, husun ve kubuhun gayelere
uygun veya aykirt olmasina racidir. Mesela biz, akilli olan bir kimsenin hi¢bir
faydasi bulunmayan birseyi iyi gordiigii halde, faydali olan diger bir seyi kotii olarak
karsitladigimi goriiriiz Mesela helak olmasina ramak kalmis bir insani veya hayvani
goren kimse bir yudum su ile de olsa onu kurtarmay: iyi bir fiil olarak goriir.
Halbuki o, bunu yaparken belki de seriata inanmamakta, diinyada bu fiilinden dolay
bir karsilik da beklememektedir. Ayrica bu adamin bu iyiligi insanlarin goziinden
uzak olarak yaptigindan, onlardan herhangi bir 6vgiiyii de beklemesi soz konusu
degildir.”""

Bu itirazda bulunmanin ahlakta bazi sirlarin, ince detaylarin farkinda
olmayan kimseler tarafindan yapilabilecegini sdylemektedir insan yaratilisina dair
onun duygusal hassasiyetinin ve inceliginin bilgisine vakif olanlar bilir ki seriata
inanmayan bir kimsenin gii¢ duruma diiseni kurtarmayi, kurtarmamaya tercihi
meselesinde insanin psikolojik yapisindan kaynaklanan, yaratilisi geregi hissettigi
sikintiy1 gidermesi ile ilgilidir. Clinkii bdyle bir sikint1 i¢erisinde gordiigii birisiyle ya
kuracagi empati sonucu kendisinin de boyle bir durumunun olabilme ihtimalini
diisiinerek bu kurtarmamanin kotii bir davranis olacagin1i o an nefsinde tecriibe
ederek farkina varir. Daha sonra yine empati yoluyla eger onu kurtarmazsa o
kimsenin kendisi hakkinda diisiinebilecegi kotii seyleri diistinlir bunlarin kendisinde
uyandirdig1 sikintidan kurtulmak i¢in kendini bu empati yoluyla yerinde hissettigi
kimseyi kurtarir. Eger hayvani kurtarmada bu tiir bir seyin s6z konusu olmadigi
sOylense, bunu insanin tagidig1 hassas duygulara baglayabilecegimizi sdyleriz. Bir an
icin insanin bdyle bir hassasiyetinin olmadigini diisiinsek dahi insanlar arasinda
giizel ahlakin aldig1 6vgii sayesinde giizel ahlak insaninin sempatisini kazanmig ve
dolayisiyla bu insani iylyi yapmaya yonlendiriyor denilebilir. Ayrica bu gig
durumdan kurtarma ve kendini sikintiya sokma isinde farz edelim ki hi¢ kimsenin bu
durumda haberdar olma ihtimali de yok, (ki bu tiir durumlarda insanlar genelde
sonradan duyulacagi ihtimaline gore hareket ederler) Bu durumda da insanin bu tiir
seceneklerle karsilagtiginda akli, onun higbir Ovgii almasinin s6z konusu

olamayacaginin farkinda olsa dahi insan 6vgiiyli daima buna benzer davranislara

¥ Gazali, a.g.e.,, s.124.
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bagl olarak 6grenmistir. Onun i¢in her ne kadar akli 6vgiiniin bulunmadigini bilse
de, yaratilisinin geregi olarak ovgliye ve ona bagl olanlara temayiil géstermekten
kendini alamaz. Mesela insanin yemesinin miimkiin olmadig1 bir yemegi tahayytil
ettiginde agzinin sulanmasi gibi veya genclik ¢aglarinin gectigi memleketi sevmesi
gibi halbuki aklimiz suna emindir ki orada o gencligi tekrar yasamamiza kesinlikle
ihtimal yoktur."°

Yukarida soyledigimiz orneklerin benzerlerini, insan ahlak ve adetleri
incelendiginde sayisiz derecede ¢ok olduklart goriilecektir. Bu da gdsteriyor ki insan
yaratilisinda miicerret vehim ve hayalin 6nemli bir yer kapsamaktadir. Bazi
aligkanliklar yardimiyla da bunlarin akli hiikkiimlere ¢ogu zaman galebe calarak onlar1
yonlendirdigi séylenebilir."!

Gazali’nin bu kadarin1 vermekle yetindigimiz daha uzun uzadiya anlattig1
kotiiliik bir zarardan sakinmayi, iyilik de bir menfaate bagli olmaksizin anlasilamaz
teorisini, Mu’tezile’nin, “insan fiillerinde kiifiir, ma’siyet gibi kotiiliikleri tasidigi
icin, kotiliiglin herhangi bir sekilde Allaha izafe edilmesi yanlis olup, Allah’a
yakismayacagi, dolyisiyla mademki Allah kotiligi yaratmamistir o halde insan
kendi fiilinin yaraticisidir”, diislincesine karsilik gelistirmistir. Ciinkii Allah i¢in bir
zarardan sakinmak veya bir menfaate ulasmak s6z konusu olamaz. Her seyden
miistagni olan Allah i¢in bir seyin saglayacagi fayda olamayacagi i¢in katiiliiglinde
birakacagi bir zarar miimkiin olamayacagi i¢in biitiin bunlar aslinda nétr olup daha
sonra izafi olarak deger kazanmaktadirlar. Onlarin kazandig1 bu degerde sirf akilla
hissedilebilen bir anlam olmayip insan biitiinliigli i¢inde diger hassalariyla
beraberdir. Gazali evrendeki kotiiliiglin siibjektif bir deger tasimasindan dolay: bir
olaya tamamen kotii demenin miimkiin olmadigini sdylemektedir. Ciinkii gazali
kotiiliikleri ya icinde gizli iyilikler tasiyan sirlar olarak anlamlandirmaktadir veya
isabet eden seyin Allah’in biitiin yonleriyle 6ngordiigii ilahi diizeninin bir parcasi
olmas1 dolayisiyla o sey ancak adaletinin bir geregi olabilecegi seklinde

anlamlandirmaktadir.

%0 Gazali, a.g.e., s.124,125.
B! Gazali, a.g.e., 5.126.
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¢) Hikmet
Gazali’ye gore insan iradesiyle ilgili diigiincelerde mezheplerin yanlis

fikirlere kapilmasinin en 6nemli nedeni bu konudaki fikirlere yon veren kavramlarin
dogru bir sekilde anlasilmamasidir. Kavramlarin yanlis tanimlanmasi beraberinde bu
kavramlarin igerigi ile ilgili olarak olusturulacak bakiglarinda yanlis bir mecrada
akmasina neden olmaktadir. Temel noktanin yanlighgt sonraki baglantilandirmanin
yoniinli de bozacaktir. Bu nedenle, Gazali, ilk 6nce bu kavramlarin nasil anlagilmasi
gerektigi noktasini netlestirmeye c¢alisarak bu konudaki yaklasimin nasil olmasi
gerektigini gdstermeye calismaktadir. Insanin eylemlerini muhteva olarak etkileme
ihtimali olan kavramlardan biri de hikmettir. Hikmet kavrami eger dogru
iceriklendirilmez ise dayanak olacagi noktanin muhtevasini dogru bir sekilde
belirleyemeyecektir.'*?

Insanlarin kendi eylemlerinin hikmet &l¢iisiinde yapmaya ¢alismalarmin bu
kavram i¢in yeterli bir tanimlama araci1 olamayacagini ifade eden Gazali bu konuda
muhaliflerin aksine farkli bir tarzin igerisine girmistir. Gazali’ye gore insanlarin
hikmeti amaglamis olmalar1 onlarin bu konuda net bir hikmet anlayisina sahip
olduklar1 anlamina gelmez. Ciinkii insanlar arasindaki psikolojik farkliliklar bu
konuda kavramin anlamin1 net bir tanima gotiirecek bir objektiflikte degildir. Bu
durum dogal olarak iyi ve kotiiye mecra kazandiracak bir kavram olan hikmetin
buradan yola ¢ikarak tiim varlikla ilgili bir bakisa bu sekilde dayanak yapilmasinin
dogru olamayacag agiktir. Insanlar arasindaki farkliigm bu kavramm
belirsizlestirmesine miisaade edecek bir yaklasimdan kaginmasi gerektigi anlayisina
sahip olan Gazali, hikmeti her seye objektiflik kazandiracak bir tarzda bu kavrami ele
almaya calismistir.'>?

Bunu da insanlarin hayatta farkli gayelerinin oldugunu bu nedenle bunu tam
olarak herkesin kabul edecegi bir noktaya tasiyamayacaklarini ifade ederek yapmaya
calismaktadir. Insanlar arasindaki farkli amaclilik beraberinde insanlarin hayatin
temel noktalarin1 da farkli bakisla degerlendirmelerine sebep olacaktir ki bu durum
hikmetin herkese goreliligini zorunlu olarak kabuliine neden olmaktadir. Bu da insan
iradesinin anlasilmasinda basvurulacak bir kavramda temelde bir sapmay1 sonug

olarak getirecektir. Ayrica insanlarin bir durumu varliktaki her olguyla iligkilendirme

12 Gazali, a.g.e., s.121.
'3 Gazali, a.g.e., s.121.
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kapasitelerinin eksik olusu varligin tiimiine yansiyan anlami kavramalarinin oniinde
ciddi bir engel olarak durmaktadir. Insanin vehim gibi kisiyi asil derinlikten
uzaklagtiran bir 6zelligi kendi i¢inde barindirtyor olmasi onun hayatin tiimiine
hiikmeden asil nedenden uzaklastirip tali nedenler {izerinde yorum yapmasina neden
olmaktadir. Bu da kétiiliikk ve iyilik noktalarinin insanlar arasinda tam bir belirsizlige
ve hayatin akisina yon veren anlamdan yoksun bir tanimima sebep oldugu
sdylenebilir.'™*

Insanin psikolojik yonden kendini asir1 derecede bir seye motive etme
ihtimalinin var olmasi yasamdaki diger unsurlarla zihinsel iliskiyi kaybetmesine
neden olmaktadir ki bu da fikir elde edilmek istenen konuya yon veren nedenlerin
eksik bir sekilde dikkate alinmasi demektir. Hayatin birbirine asir1 derecede girift
oldugu ve bunun da hayattaki birka¢ nedeni ele alarak agiklanamayacag1 gergegine
neden oluyorsa dogruya ulasma siireci bu sekilde eksik kalabilir.'>

Gazali insanlarin  mimkiinler diinyasinin bir pargast oldugu
bilincinden yola ¢ikarak bu diinyanin tamamen bir olus ve yok olus siirecinde var
oldugunu dikkate almistir. Bu sebeple bu siirecin degiskenliginde Allah’1 yaratma
sifatindan mahrum edecek bir tanimlamanin igerisine girmenin yasamdaki bu aldatici
yapinin vehme yansimasindan bagka bir sey olmadigmmi ifade etmektedir.
Tanimlanacak kavramlari bu siirecin etki alanindan ¢ikararak ulvi alemin her seye
yon kazandiran sabit kaideler vasitasiyla anlamak varligin derinindeki asillara
varmak anlamina gelecektir ki bu bizi ancak her seyi yerli yerine koyma 6zelligi olan
adalette gotiirecek ve tanimlamalarimiz bu sekilde dogru igerige sahip olan hikmete
uygun olabilecektir.'*®

Gazali kesb konusundaki fikirlerini kaleme alirken Mu’tezile’nin
inanglar tizerinde biraktigi olumsuz etkileri silmeyi amacgladigr goriilmektedir.
Kitabinin bu konu ile ilgili boliimlerine bakildiginda Allah’a dair basliklarin irade
konusunda daha 6n plana ¢ikiyor olusu bu konuda Gazali’nin ilahi irade temelli bir
anlayisa sahip oldugunu gostermektedir. Bu onun insan iradesini tamamen Allah’in
iradesinin sonsuzlugu bakis acisiyla degerlendirdigi ve bu konuda insanin varlikta ne

tiir bir yere sahip oldugunun 6nemsemedigini gostermektedir. Gazali, her seyin

Gazali, a.g.e., 5.122,123.
1% Gazali, a.g.e., 5.122.
%% Gazali, a.g.e., 5.122.

66



Allah’in tasarrufuna o kadar agik oldugu fikrine sahiptir ki bu konuda Allah’in
istedigini insana herhangi bir noktayr énemsemeden yiikleyebilecegi fikrine sahip
olmustur. Bu Allah’in tiim sifatlarinin Kudret sifati karsisinda gittikce daha az

onemsendigini gdstermektedir.

2- Kudret (Istitaat)
Liigatte kuvvet, vii’sat, ve takat kelimelerinin anlamlart birbirine

yakin'”’

olmakla beraber aralarinda kelam acgisindan 1stilahi bazi niians farklari
vardir.

Istitaat; Allah’mn canli varliklarda ihtiyari fiillerini islemesi igin yarattig1 bir
arazdir

Istitait kudrete bagli oldugu icin daha sonra kudret manasia

158 Kudret ile kuvvet arasinda fark vardir. Kudret kavrami hakkinda

kullanilmistir
cumhurun goriisii soyledir: kudret iradeye miiessir bir sifattir.'”

Gazali kudret kelimesinin dilde; failin fiilini yapabilmesi ve kendisiyle fiilin
gerceklesmesi miimkiin kilan bir sifat anlaminda kullanildigini séylemektedir. Gazali
wstilahi olarak ise yasadigi donemdeki her bir firkanin, kudret tariflerini gbz oniinde
bulundurarak sdyle yapmistir: “Allah’in zatinda kalan bir anlam i¢in ortaya ¢ikacak
olan fiile baslanmasini saglayan zata zait bir sifattir.” Gazali’nin bu taniminda
“kudretle olusacak fiilin Allah’in zatmin digindadir”'® kaydi ile filozoflarin sudur
teorisine ve belki de bir yandan da asir1 tasavvuf diye elestirdigi vahdeti vucut
anlayisina bir elestiri gondermesi tasiyor olabilir. “kudret zata zait olan bir sifat
sifattir” kaydi ile de Mu’tezili anlayisin zat sifatin aynidir anlayisini elestiri amacini
glitmiis olabilir.

Allah’in kudretini bu sekilde tarif ettikten sonra bu tarif ¢er¢evesinde insan
kudretinin nasil anlasilmasi1 gerektigi konusuna gecer. Bu konuda cevaplanmasi
gereken bazi sorularin farkinda oldugunu ve fakat bunlarin Ehlisiinnet inancinda

cevapsiz olmadiklarini sdylemektedir. Bu tiir sorular genelde, eger insan da bir

157 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur an, $.595.
158 Ciircani, a.g.e., s.19.

' Taftazani, Serhu’-Akaid, s.120.

160 Gazali, a.g.e., s. 61.
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kudret sahibi olarak kabul edilirse, bunun, Allah’in kudreti ile ¢akismasi ¢evresinde
kiimelenmektedirler.

Insanm kudreti Allah’in kudretinin dahilinde midir? Eger dahilinde
degildir denilirse Allah’in kudretinin umumiligine bir sinirlamanin dogurdugu
sakinca nasil bertaraf edilecek? Eger dahilindedir denilse bu takdirde iki kadirin bir
makdura taallukunu nasil olacagi sorusuna cevap verilmesi gerekir. Ya da insanin
sonsuz kudret karsisinda bir kudretinin olmasinin miimkiin olmadig1 iddia edilirse bu
durumda Peygamber (sav)’in gonderilisini, seriatin emir ve yasaklarini inkar
edilmesi gerekir. Cilinkii bir isi yapmaya kudreti bulunmayan bir insandan, o isi
yapmasini istemek muhaldir.'®’

Gazali bu sorulara verilen farkli cevaplar sebebiyle insanlarin gesitli firkalara
ayrildiklarin1 s6ylemektedir. Mesela bunlardan Cebriye firkasinin cebri hareketlerle
ihtiyari hareketleri birbirinden ayirmadigi i¢in ser’i tekliflerin imkansizligini iddia
etmek zorunda kaldigmi soylemektedir. Mu’tezile firkasi ise Allah’in kudretinin
diger kudret sahibi varliklarin kudretlerine bir taallukunun s6z konusu olmadigini
sOylemekle, insana ve diger bazi varliklara, hakkinda yeteri bilgi sahibi bile
olmadiklari fiillerinin yaraticis1 konumuna getirdigini soylemektedir.'®

Bu mezheplerin goriislerinin daha detayli mantiki ve felsefi delillerle
clriittiikten sonra siranin Ehlislinnet’in dogru yolu bulmada nasil orta bir yol
izlediklerini agiklamaya geldigini sOyleyerek devamindaki agiklamalarinda sunlara
yer vermektedir: “cebri iddia etmek muhal ve batildir, icadi, yaratmay ileri stirmek
bir engeli zorlamak ve giiciiniin yetmeyecegi bir ige burnunu sokmaktir. Gergek ise
ancak bir fiil icin iki kudretin ve iki kadire bagh bir makdirun varligini ispattir.” Bu
durumda iki kudretin nasil bir tek fiil {izerinde etkili olabilecegi probleminin, iki
kudretin birbirine benzemeyen taalluk sekillerine sahip oldugu diisiincesiyle
coziilebilecegini sdylemektedir.'®

Bir mezhebin kelami anlayisina yon verecek olan nokta temelde, Allah
tasavvuru ile ilgili tercihini hangi noktaya yogunlastirdig: ile yakindan iligkilidir.
Mu’tezile Allah ve insanla ilgili olan noktalarda Allah’in adil olusunu daha ¢ok

onemsedikleri i¢cin bu konularda insanin irade ve kudret alanlarini daha genis

1! Gazali, a.g.e., s. 65-68.
12 Gazali, a.g.e., s. 65.
' Gazali, a.g.e., s. 67.
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tutmuslardir. Gazali ise bu konularda Es’ari takipg¢isi olmasmin bir sonucu olarak
Mu’tezile’nin tam aksine sonuglar iiretecek bir sekilde Allah’in kudret sifatini
Oncelemis ve tiim kelami anlayisini, bu Onemsedigi noktanin c¢ercevesinde
olusturmustur. Bu da insan iradesinin bir sonucu olarak var olan aklin bu konulardaki
konumunu belirsizlestirmis ve herhangi bir yargiya varabilmesinin imk&nini yok
etmistir. Aklin bu konuma gelisi beraberinde insan iradesiyle ilgili olarak bir alan
kaybina neden olmus ve Mu’tezile’de var olan yetkisini gittikge yitirmistir. Bunu
yapmakla beraberinde inanca daha fazla yer agma ve samimiyetle baglilig1 daha fazla
Onemsemenin yolunu agmis olmaktaydi. Clinkii Gazali’de inanma ile akil arasinda
cok sicak bir bagin olmadig1 hissedilebilmektedir. Aklin yogun olarak kullanilmasi
insan iradesinin Onilinii agtig1 tecriibesi ve ilahi iradenin kurallarla smirlandig
Mu’tezile’de tecriibe edilmis olmasindan dolay1 bu durumun din algist tizerindeki
etkisinin silinmesi gerekmekteydi.

Akla ait alanin daraltilabilmesi i¢in insanin irade alanin ilahi iradeyle
belirsizlestirilmesi gerekmekteydi ki bu da istitaat alaninda bazi degisimlerle
miimkiin olabilirdi. Mu’tezile’de istitaat fiilden 6nce var olabildigi i¢in bu kiside bir
tercihe ve irade alanina doniismekteydi. Fakat Eg’ari anlayisa sahip Gazali’de istitaat
fiille beraber meydana gelen bir durum olmasi hasebiyle insanin tercih alanini
daraltip ilahi iradenin insani alana kayitsiz bir héakimiyete donilismesini
saglamaktadir. Bu da beraberinde sorgulanamaz ve aklen anlasilmast miimkiin
olmayan varlikta ilahi iradenin, tecellilerin olugsmasina ve insaninda sadece
muhatapliginin getirdigi bir sorumluluk diisiincesinin olusumuna neden olmaktadir.
Allah ve insan arasindaki bu sorumluluk iliskisi Allah’in mutlak iradesiyle
sonuclanan bir durum ortaya cikarmistir ki bu da insanin bu konudaki gii¢

yetirebilirliligi dnemini kaybetmektedir.
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SONUC

Tarihin en eski donemlerinden beri insanlar arasinda yapip ettikleriyle
kendileri arasinda nasil bir iliskinin olduguna dair merak var olagelmistir. Bu
iligkide, insanin yasadigi olaylarda kendi roliiniin ne olduguna dair diisiinmeye
basladig1 andan itibaren diisiincesinin agirlik merkezine daha ¢ok hangi kabullerini
yerlestirirse, makul gérme ibresinin o tarafa kaydig: goriilecektir.

Ik cag filozoflarindan mekanist doga anlayisina sahip olanlar, insanin kendi
ozgiirliigiine dair hissettigi duygularm bir yanilsama oldugunu sdylediler. Insanin
kendini 6zgiir hissetmesinin altindaki sebeplerin yeterince bilinemez oldugunu iddia
ettiler. BOylece onlarin insan1 diger cansiz maddi varliklardan farksiz, ayarlanmis bir
robot olarak kabul etmelerine sebep olan mekanik doga anlayislar1 ayn1 zamanda
onlarin bundan sonraki siirecte de biitiin olaylara bu pencereden bakmalarina sebep
olmustur.

Ote yandan insanin buna ikna olmasi pek de kolay olmamistir. Daha sonra
gelen bazi filozoflar insanin iginde hissettigi 6zgiirlik duygusunun onun 6zgiirliigii
elde edebileceginin bir gostergesi oldugunu ve insanin bunu iginden hissederek
yasadiginin farkinda oldugunu sdylediler.

Bu sekilde ilk ¢ag felsefesini kisa bir degerlendirmeyle bu problemin Islam
ile beraber var olmus degil, eskiden beri tefviz ve cebr seklinde var oldugunu
gostermeye calistik.

Islam oncesi Araplar‘da da daha ¢ok fatalist bir kader anlayisinin oldugu bu
doneme ait siirler incelendiginde goriilecektir. Dolayisiyla eskiden beri var olan bu
problemin Miisliimanlar arasinda da bastan beri var olmasit beklenebilir bir
durumdur. Bu problemin Peygamber (sav) zamaninda insanlarin kafasinda bir soru
olarak varligini siirdiirdiigli baz1 sahabilerin Peygamber (sav)’e sorduklar1 kaderle
ilgili sorularindan anlasilabilir. Fakat Peygamber (sav)’in cevaplari tartigmasiz kabul
gordiigii icin Miisllimanlar arasinda bu probleme dair herhangi bir ¢atisma alan1 bu
dénemde olusmus degildir.

Peygamber (sav)’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan siyasi ve sosyal olaylarin
etkisiyle kader c¢ercevesinde tartismalar basladi. Bu ve benzeri tartigmalar
beraberinde farkli kelami gruplarin olusumunu getirdi. Bu siiregte Kur’an ve hadiste

Allah’in sonsuz gii¢ ve kudretinin anlatildig1 ayetler cebri anlayistakiler tarafindan
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delil olarak kullanildi. Bunun dogal sonucu olarak her seyi sonsuz kudreti ile idare ve
sevk eden Allah fikri insanin herhangi bir giice sahip olmasinin 6niinde engel
oluyordu. Bu durumda insanin kendi fiilinde tasarrufa yetkili bir giicliniin varligina
ve dolayisiyla kesb kavramina duyulacak ihtiyaci da kalmryordu.

Insan sorumluluguna bir temel teskil etmesi, Allah’tan da koétiiliikleri
nefyetmesi amaci ile insan sorumlulugunun anlatildigi, Allah’in adaletinin konu
oldugu ayet ve hadisleri de Mu’tezili anlayistaki kimseler delil olarak kullandi.
Bunun da dogal sonucu olarak insanin kétiiliikk iceren fiillerinin Allah’a izafesinin
miimkiin olmadig1 ve dolayisiyla kulun kendi fiilinin yaraticis1 oldugu diisiincesinin
ortaya ¢ikmasiydi. Bu diisiincedeki kimselerin “bir yonii Allah’a bir yonii insana
bakan” kesb formiiliinii kabul etmeleri beklenemezdi.

Bu iki anlayisa karsi tartismaksizin muhalefet eden Selefiler ise “ne cebir
vardir ne de tefviz” anlayisiyla konu iizerinde tartismanin uygun olmadigini soyledi.
Selefin “ne cebir vardir ne de tefviz” goriislinii temel olarak kabul eden Ehl-i siinnet
kelamcilart karsit gruplara cevap verebilmek amaciyla bunu gelistirmek zorunda
kaldi. Bu iki zit anlayisa reaksiyon olarak orta yolu bulma cabasiyla bir formiil
arayisina girdiler. Iste bu formiil Kur’an’dan alinmis olan kesb kavram etrafinda
sekillenmeye basladi.

Kesb kavramimi ilk kullanan Ebu Hanife’nin Allah’in sonsuz gii¢ ve
kudretinin yaninda insanin sorumluluguna temel teskil edecek bir irade ve kudretinin
varligindan bahsettigi goriiliir. Bu anlayisin daha sonraki takipcileri de Matdridiler
oldu. Bu yaklagimin insana ait bir giiciin fiilde gercek fail oldugu kabulii onlar1 daha
cok tefvize yakin bir goriisiin sahibi olarak anilmalarina sebep oldu. Bdylece onlar
insanin ihtiyar, kudret ve dolayisiyla da kesb tariflerini diger bir Siinni grup olan
Es’ari kelam ekoliinden farkli bir sekilde ifade ettiler.

Bunun yaninda kendisi ile kesbin 6zdeslestigi Es’ari’nin ise daha ¢ok cebre
yakin bir tarifi vardir. Omriiniin kirk yila yakin bir zamanimni dénemin en dnde gelen
Mu’tezili alimlerin yaninda ders almakla geciren Es’ari bu grubun insan fiillerine
dair aciklamalarini yeteri kadar tatminkar bulmamis olacak ki bu konuda onlarla
tartistt. Ve nihayetinde onlardan hasmane bir duygu ile ayrildiktan sonra orta yolu
bulmaya calisirken tepkisinin, onu biraz daha cebre dogru kaydirmasini saglamis

olabilecegi diisliniilebilir.
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Gazali Stnni alimlerce, kader meselesinde Allah ile insan arasinda Allah’in
sifatlarina herhangi bir halel getirmeden, insanlari da fiilin sonucundan sorumlu
tutabilmek amaciyla bu faaliyete katabilmenin bir ¢6ziim yolu olarak olusturduklari
kesb kavramini kullandig1 goriiliir. Gazali kendi doneminde Siinni akidenin en biiyilik
savucusu durumunda oldugundan dolay1 diger kelami firkalardan 6zellikle Mu’tezili
ve Cebri goriiglerin elestirisini yaparak kendi goriislerine zemin hazirlamaya ¢alisir.
Cebri goriisiin insan sorumlulugunun 6niinde bir engel olmanin yaninda peygamberin
gonderilis amacini ortadan kaldirdigi icin kabul edilemez oldugunu sdyledi.
Mu’tazile’nin ise savundugu goriislerin insan giiclinlin {lizerinde oldugu gibi ayni
zamanda Allah’in sonsuz kudretine sinirlama getirdigini sdyledi Mu’tezile’nin
“Allah’1n iradesi emirleridir” seklindeki kabuliine “Allah’in iradesi izin vermesidir”
seklinde cevap vererek Allah’in iradesinin iyi kotii her seyi kapsadigini belirtmeye
calistt. Bunu yaparken seleflerinin iyilik, kotiilikk Allah’in belirlemesine muhtagtir
fikrenden faydalandi bunun ispatina dair bir¢cok akli ve psikolojik deliller ortaya
koydu. Bir seyin iyiligine veya koétiiliigiine aklin tek basina karar vermedigini, iyi —
kotii algilamasinin hissedilen duyguya gore degisecegini sdyledi. Bunun igin iyi ve
koétiiniin izafilikten arindirilmasi igin bir st belirleyiciye ihtiyacin oldugunu belirtti
Gazali boyle bir belirleme yetkisinin sahibi olan kimse i¢in ise bu belirlemeden 6nce
iyi-kotli ndtr bir anlam tasiyor olmalarindan dolayr Mu’tezililerin iddia ettikleri
“kotiiliik Allaha yakismaz” prensibinden hareketle insanin kasib degil fiilinin
yaraticist oldugu iddiasina kars1 “her seyi yaratan Allah’tir, insan kasibtir” diisiincesi
ile her seyin yaraticiligin1 Allaha izafesinin 6nilindeki engel ortadan kalkmis oldu.

Gazali cebri ve Mu’tezili anlayislarin diistiikleri hatalara dikkat ¢ektikten
sonra insanin kendi fiilinin kasibi olabilmesi i¢in bir kudretinin olmas1 gerektigini
sOylemektedir. Bu durumda Allah’in sonsuz kudreti ile kulun sinirli kudreti
arasindaki c¢akigsma problemini iki kudretin fiille iligkilerinin farkli yonlerden
oldugunu soylemekle aciklamistir. Dolayisiyla bir makdur iizerinde iki kadirin
tasarruflarindan biri yaratilmasina taalluk ederken digeri onun sifatlarma taalluk
eder. Bu sekilde insanin kendi fiilinin yaraticist olmasinin sakincalarini agikladiktan
sonra insanin kendi fiilinin olugsmasinda hig¢bir dahlinin olmayip tamamen pasif bir
konumda olmasinin da seriatin temeli olan insan sorumlugunun, insanla bir baginin

kurulmasinin engellenmis oldugunu diisiiniir.
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