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TESEKKUR

Caligma siirecinde, desteklerini esirgemeyen degerli kisileri anmak isterim. Oncelikle,
calismamin konu se¢iminden itibaren her asamasinda engin sabriyla yol gosteren, destek
olan ve ihtiya¢ duydugum her konuda nezaketle bana rehberlik eden Dr. Ogretim Uyesi
Orhan Ayaz hocama tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Egitim hayatim boyunca maddi ve manev1 hi¢bir fedakarliktan kacinmayan degerli
babam Halil Demir’e ve sevgili annem Leyla Demir’e siikranlarimi sunarim. Manevi gii¢
kaynagim olan kiymetli kardeslerim, yegenlerim ve hayatimin her alaninda oldugu gibi bu
¢alismanin ortaya ¢ikmasinda da en biiylik destek¢im olan canim kiz kardesim Fatma Demir
Aslan’a tesekkiirii borg bilirim.

Saha verilerinin toplanmasi siirecinde biiyiik bir sabir ve 6zenle destek olan Akgakale
Ilge Miiftiiliigii personeline ve degerli arkadasim Biisra Hatice Bicgel’e tesekkiirlerimi

sunarim.
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OZET
YUKSEK LIiSANS TEZi
AKCAKALE’DE SOSYOKULTUREL VE DiNi HAYAT
Necla DEMIR

HARRAN UNIVERSITESI
LiSANSUSTU EGITIM ENSTITUSU
FELSEFE VE DIiN BiLIMLERIi

Tez Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Orhan AYAZ
Yil: 2026, Sayfa: 102

Modernlesme siirecleri baglaminda, tarih boyunca bireysel ve kolektif yagami
sekillendiren din kurumu ile diger toplumsal kurumlar arasindaki karsilikli iliski bu
calismanin temel problemini olusturmaktadir. Bu dogrultuda aragtirma; Sanliurfa iline
bagl Akgakale ilgesindeki sosyokiiltiirel ve dini hayatin gecirdigi doniistimii, toplumsal
dinamiklerin dini alg1 {izerindeki etkilerini din sosyolojisi perspektifinden incelemeyi
amaglamaktadir. Suriye ile sinir komsusu olan, orf, adet, gelenck ve koklii asiret
yapilariin yogun bi¢imde yasandig1 Akcakale ilge merkezindeki aktdrlerin dini inang,
ibadet, tutum ve davranis Oriintiilerini ve bu yonelimlerin modernlesmeyle gegirdigi
degisimleri saptamak g¢alismanin kapsamini belirlemektedir. Toplumsal gercekligin
ampirik bir analizle ve iceriden bir gozlemle rasyonellestirilmesi, yerel diizeydeki 6zgiin
dindarlik bi¢imlerinin goriiniir kilinmasi ve din sosyolojisi literatiiriine ampirik katki
sunulmasi agisindan bu ¢aligma biiyiik bir 6neme sahiptir. Caligma bu dogrultuda su
temel soru ¢ergevesinde sekillenmektedir: “Sanliurfa’nin sinir ilcesi Akcakale 'de; koklii
asiret yapilari ve geleneksel toplumsal normlar ile modernlesme siiregleri arasindaki
dinamik etkilesim, yerel dini hayati ve inang¢ pratiklerini nasil sekillendirmekte ve
doniistiirmektedir?

Arastirmada nitel arastirma desenlerinden etnografik yaklasim benimsenmistir.
Akgakale il¢esinin tarihsel, cografi, ekonomik ve demografik arka plani dikkate alinarak
sahada 62 aktor ile derinlemesine miilakatlar ve katilime1 gézlemler gergeklestirilmistir.
Elde edilen nitel veriler, etnografik icerik analizi yontemiyle ¢6ziimlenmis ve betimsel
bir dille ortaya konulmustur. Din sosyolojisi teorileri g¢ergevesinde biitiinciil bir
degerlendirmeye tabi tutulan alan arastirmasi neticesinde; modernlesme ve kiiresellesme
etkilerine ragmen, geleneksel asiret yapisinin, akrabalik baglarinin ve yerel kiiltiirel
kodlarin Akcakale’deki dini hayat ve dindarlik algisi tizerindeki baskin ve doniistiiriicii



roliinii gii¢lii bir sekilde korudugu sonucuna ulasilmaistir.

ANAHTAR KELIMELER: Akcakale, Dini hayat, Sosyokiiltiirel, Etnografik, inang
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ABSTRACT
MASTER’S THESIS

SOCIOCULTURAL AND RELIGIOUS LIFE IN AKCAKALE

Necla DEMIR

HARRAN UNIVERSITY
GRADUATE SCHOOL
PHILOSOPHY AND RELIGIOUS SCIENCES

Thesis Advisor: Asst. Prof. Orhan AYAZ
Year: 2026, Page: 102

Within the context of modernization processes, the reciprocal relationship between
the institution of religion which shapes individual and collective life throughout history
and other social institutions constitutes the core problem of this study. In this direction,
the research aims to examine the transformation of sociocultural and religious life in
the Akgakale district of Sanliurfa province, as well as the impacts of social dynamics
on religious perception, from the perspective of the sociology of religion. The scope
of the study is determined by identifying the religious beliefs, practices, attitudes, and
behavior patterns of the actors in the district center of Akgakale a region bordering Syria
where customs, traditions, and deep-rooted tribal structures are intensely experienced
and the shifts these orientations undergo through modernization. This study holds
significant importance in terms of rationalizing social reality through an empirical
analysis and insider observation, rendering local and unique forms of religiosity visible,
and providing an empirical contribution to the literature on the sociology of religion.
Accordingly, the study is shaped around the following central question: “How does the
dynamic interaction between deep-rooted tribal structures, traditional social norms,
and modernization processes shape and transform local religious life and faith practices
in Akgakale, a border district of Sanlwrfa?”

An ethnographic approach, one of the qualitative research designs, was adopted
in the study. Considering the historical, geographical, economic, and demographic
background of the Akcgakale district, in-depth interviews and participant observations
were conducted in the field with 62 actors. The qualitative data obtained were analyzed
using the ethnographic content analysis method and presented in a descriptive language.
As aresult of the field research evaluated holistically within the framework of sociology

111



of religion theories, it has been concluded that despite the effects of modernization
and globalization, the traditional tribal structure, kinship ties, and local cultural codes
strongly maintain their dominant and transformative role over the religious life and
perception of religiosity in Akgakale.

KEYWORDS: Akgakale, Religious life, Sociocultural, Ethnographic, Faith
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GIRIS NECLA DEMIR

1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu

Din, insanlik tarihinin her ddneminde bireyin varolussal anlam arayisina cevap veren,
onun hayat tarzini, ahlaki normlarini ve diinya goriisiinii sekillendiren en koklii kurumlardan
biridir. Bu kurum; ritiielleri, sembolleri ve degerler diinyasi1 araciligiyla toplumsal yapinin
ingasinda, stirdiiriilmesinde ve mesrulastirilmasinda kurucu bir rol oynamaktadir. Bu yoniiyle
din ve toplum, tarih boyunca birbirini siirekli besleyen, doniistiiren ve yeniden iireten iki

ayrilmaz parca olarak var olmustur (Okumus, 2020, s. 104).

Din ile toplum arasindaki bu dinamik bag diyalektik ve karsilikli bir etkilesim stirecidir.
Bir yandan din; aile, egitim, siyaset ve ekonomi gibi temel toplumsal kurumlar iizerinde
diizenleyici bir giic olustururken; diger yandan toplumun cografi kosullari, tarihi arka
plan1 ve sosyokiiltiirel yapisi, dinin yerel diizeyde algilanisin1 ve yasanis bigimini derinden
sekillendirir. Bu karsilikli etkilesimin bir sonucu olarak, farkli cografya ve kiiltiirlerde yerel

unsurlarla 6zgiin dindarlik bigimleri iiretilir (Yavuzer & Cihan, 2023, s. 122).

Bu aragtirmanin konusunu, Sanlurfa iline bagh Akcakale ilgesindeki sosyokiiltiirel
ve dini hayat olusturmaktadir. Din ile toplum arasinda karsilikli ve dinamik bir iligki
s0z konusudur. Din, toplumun yasayis bi¢cimini etkileyip sekillendirdigi gibi, toplumsal
dinamikler de dini hayatin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamaktadir. Orf ve
geleneklerin yogun bigcimde yasatildig1 Akgakale ilgesinde sosyal ve dini hayatin gecirdigi

degisim, bu ¢alisma kapsaminda ele alinmaktadir.

Aragtirmada agirlikli olarak dini hayat incelenmekle birlikte, bélgenin sosyokiiltiirel
yapis1 da tamamlayici bir unsur olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda, bir sosyal sistem
igerisinde dinin konumu ve islevi gozlemlenmeye c¢alisilmaktadir. Akgakale drneginden
hareketle din ile sosyal hayat arasindaki iligkiler analiz edilerek ilgcedeki dini hayatin genel

bir tasviri ortaya konulmaktadir.

Aragtirmanin teorik c¢ercevesinde ise bdlgenin tarihi, cografi, ekonomik ve
sosyokiiltiirel 6zellikleri ele alinmakta; bunun yan sira din, toplum ve dindarlik gibi temel

kavramlar tartisilarak dinin toplumsal islevi tizerinde durulmaktadir.
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Arastirma sahasi olarak Akg¢akale’nin secilmesinde, 2022 yilindan bu yana ilgede Aile
Dini Rehberlik Vaizi (ADRB) olarak goérev yapmam etkili olmaktadir. Bu gorev vesilesiyle
halkla kurdugum dogrudan ve siirekli temas, yerel dinamikleri i¢eriden gozlemleme imkani
sunarak; nitel arastirma yontemleri agisindan ¢alismaya metodolojik avantaj saglamaktadir.

1.2. Arastirmanmin Amaci ve Onemi

Akgakale, Sanlrfa il merkezine yaklasik 57 km uzaklikta, Suriye sinirina ise 1
km mesafede yer alan 6zgiin bir sinir yerlesimidir. Tiirkiye ile Suriye arasinda sinirlarin
¢izilmesinden bu yana bolgede kesintisiz devam eden akrabalik iligkileri ve 6zellikle 2014
yilindan itibaren Suriye sinirindaki Tel Abyad sehri merkezinde yasanan yogun gog siireci
(Kaya, 2024a, s. 37), ilgenin sosyokiiltiirel dokusunu sekillendiren temel unsurlar arasinda
yer almaktadir. Akgakale, bir yanda Sanlurfa genel kiiltiirlinden izler tagirken diger yandan
siir otesi dinamiklerin ve go¢ hareketlerinin etkisiyle merkezden farklilasan 6zgiin bir
kiiltiirel kimlik gelistirmistir. Bu durum il¢eyi din sosyolojisi acisindan yalnizca dini yapiin
betimledigi duragan bir saha olmaktan ¢ikartarak din-toplum etkilesiminin sinir bolgesi

baglaminda analiz edilebilecegi stratejik bir arastirma alani haline getirmektedir.

S6z konusu saha, gelenegin modernite karsisinda dogrusal bir ¢oziiltsiini degil;
aksine bu iki dinamigin yerel diizlemde birbirine nasil entegre oldugunu ve sosyokiiltiirel bir
cesitlilik kazandigini incelemek agisindan dikkat ¢ekici veriler sunmaktadir. Modernlesme
hareketleri Ak¢akale’nin toplumsal yapisina ulastiginda, yerel aktorler bu yeni dinamikleri
kendi siizgecinden gegirerek doniistiirmiistiir. Dolayisiyla bu ¢alisma, gelenek ve modernligin
catigmaci bir karsitliktan ziyade, giindelik hayatta i¢ ige gecerek olusturdugu dinamikleri ve
0zglin toplumsal formlar1 yasayanlarin kendi anlatilari lizerinden yakalamay1 hedefleyerek

din sosyolojisi alan yazina teorik bir zenginlik katmay1 amag¢lamaktadir.

Yapilan alan yazin taramasi sonucunda, Akcakale’nin tarihi ve cografi 6zellikleri ile
dini ve sosyal yapisin1 dogrudan konu edinen miistakil bir eser ya da lisansiistii tez ¢aligmasi
tespit edilmemistir. Bolgeye dair mevcut akademik ¢alismalarin biiyiik 6lgiide Sanlurfa veya
Harran merkezli yiiriitiilmesi, Akcakale’nin genel itibartyla ihmal edildigini gostermektedir.
Oysa bir toplumun biitiiniiyle anlasilabilmesi, bu tiir 6zgiin yerel arastirmalarin cogalmasiyla

miimkiindiir. Bu yoniiyle s6z konusu ¢alisma, Akgakale’yi dogrudan odak noktasina alan
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oncii akademik arastirmalardan biri olma niteligi tasimakta ve bdlgenin sosyal ve dini
yapisina iliskin sistematik, biitlinciil bilgiler sunmasi bakimindan alan yazindaki 6nemli bir

boslugu doldurmaktadir.

Bu dogrultuda aragtirmanin temel amaci; Akgakale’deki sosyal ve dini hayati, teorik,
pratik ve sosyal boyutlariyla sahadan elde edilen ampirik veriler 1s1ginda tasvir etmek
ve acgiklamaktir. Aragtirma sonucunda halkin dini alandaki pratik ihtiyaclarinin ve inang
egilimlerinin haritalandirilmasi, basta Diyanet Isleri Baskanlig1 (Ilce Miiftiiliigii) olmak
tizere dini alanda hizmet veren kurumlarin hangi konulara yogunlagsmasi gerektigine dair
somut veriler saglayacaktir. Bilimsel ¢aligmalarin birbirini tamamlayan bir zincirin halkalar
oldugu diisiiniildiigiinde, bu arastirmadan elde edilecek nitel bulgularin hem ileriki zamanda
bolgede yapilacak karma veya nicel ¢caligmalar i¢in kargilastirma imkani1 sunmasi hem de
belediye ve kaymakamlik gibi resmi kurumlar agisindan ilgenin sosyokiiltiirel yapisinin
tanitimina rehberlik etmesi beklenmektedir.

1.3. Onceki Calismalar

Alan yazin incelendiginde, Tirkiye genelinde dini hayati konu alan ¢esitli il ve
ilce ¢aligmalart mevcutken, Akcakale 6zelinde dogrudan gergeklestirilmis miistakil bir
bilimsel arastirmaya rastlanmamustir. Tiirkiye’de dini hayat konulu ilk ¢aliyma, Mehmet
Taplamacioglu’nun (1962) “Yaslara Gére Dini Yasayisin Siddet ve Kesafetr Uzerinde Bir
Anket Denemesr” adli eseridir. Sehir dlgeginde ele alinan ilk drnek ise Unver Giinay’mn
(1999) “Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat” isimli ¢caligmasidir. Bunlarin yani sira,
Kurtulus Cengiz’in (2013) “Gavur Izmir’de Dini Hayat” adli makalesi ve Diyanet Isleri
Bagkanligi tarafindan 2014 yilinda yayimlanan “Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi” adli
calisma konunun biiyiik ve orta diizeyde anlasilmasina zemin hazirlayan temel kaynaklar

arasinda yer almaktadir.

Sanlurfa 6zelinde ise her ilgenin kendine 6zgii farkliliklarini ortaya koyan yerel
caligmalar alan yazinin temel taslarini olugturmaktadir. Bu kapsamda Yusuf Yildirim’in
(2006), “Ilahiyat Fakiiltest Mezunlarmin Din Gérevlist Olarak Atanmasmin Dini Hayat
Uzerindekr Etkisinin Sosyolojik Analizi (Birecik ve Kéylert Ornegr)” ve M. Vehpi Toktay’in
(2006), “Birecik’te Dini Hayat” adl1 arastirmalari ile Tuba Okenek’in (2019), “Siverek’te
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Sosyal ve Dini Hayat” baglikl1 yiiksek lisans tezi 6ne ¢cikmaktadir. Benzer sekilde Kastamonu
Olceginde gergeklestirilen Halime Korkmaz’in (2020), “Kastamonu’da dini Hayat” adli

doktora tezi de bu alandaki giincel ve kapsamli ¢alismalardan biridir (Korkmaz, 2020).

Bu arastirma, Tiirkiye’de genellikle genis bolgesel dlgeklerde ele alinan din ve toplum
calismalarindan farkli olarak, Akg¢akale ilgesini spesifik dl¢ekte analiz edip alan yaziya 6zgiin
bir katki sunmaktadir. Alan yazindaki ¢aligsmalarin biiyiik bir kisminin nicel yontemlere
dayanmasina karsin; bu arastirma nitel yontemler kullanilarak din sosyolojisi alan yazisina
giincel ve somut veriler kazandirmasi agisindan biiylik 6nem tagimaktadir.

1.4. Arastirmanin Kapsam ve Simirhhklar

Bu aragtirma, Sanlwrfa ili Akgakale ilge merkezinde ikamet eden; farkli sosyo-
demografik (yas, cinsiyet, egitim diizeyi, meslek) ve sosyokiiltiirel niteliklere sahip bireyleri
kapsamaktadir. Calismanin mekansal ¢ercevesini Akgakale ilge merkezi belirlemekte olup
alan arastirmasi siirecinde derinlemesine miilakat gerceklestirilen 62 katilimer ile katiliml
gozlem yapilan sosyal mekanlar arastirmanin odagini olusturmaktadir. Tematik agidan ise
arastirma; katilimcilarin dini inang, ibadet, tutum ve davranis oriintiilerini, yerel kiiltiirel
kodlarin (agiret yapisi, orf, adet) dini yasam {izerindeki doniistiiriicii roliinii ve modernlesme

stireclerinin bu yap1 tizerindeki yansimalarini incelemektedir.

Akgakale ilgesinin genis bir kirsal aga ve ¢ok sayida kdy yerlesimine sahip
olmasi, arastirmacinin tek basma tiim bu sahaya zaman ve imkéan acisindan ulagmasini
zorlastirmistir. Bu nedenle kdyler ve kirsal alanlar aragtirma kapsami disinda tutulmus;
alan c¢alismasi yalnizca ilge merkezi ile sinirlandirilmigtir. Calisma nitel bir arastirma
desenine dayandigi icin elde edilen bulgular ve ulasilan sonuglar genellenebilir nitelikte
degildir. Bulgular; yalnizca goriisme yapilan 62 kisilik katilime1 grubu, arastirmanin
yuriitiildiigii saha ve verilerin toplandig1 zaman dilimiyle sinirlidir. Sahadaki kokli agiret
yapis1 ve geleneksel muhafazakar doku nedeniyle, 6zellikle kadin katilimcilara dogrudan
ulagma ve derinlemesine miilakat ger¢ceklestirme asamasinda zaman zaman sosyokiiltiirel
engellerle karsilagilmistir. Bu engeller, nitel aragtirmanin dogasina uygun sekilde, aragtirmaci
ile katilimcilar arasinda gelistirilen samimiyet ve giiven iligkisi 6l¢iisiinde agilabilmistir.

Katilimcilarin aktardigi duygu, diistince, algi ve degerlendirmeler, saha verilerinin toplandigi
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Subat-May1s 2026 zaman araligindaki toplumsal ve bireysel gerceklikleri yansitmaktadir.

1.5. Arastirmanin Yontemi

Her bilimsel arastirma, neyin, neden ve nasil arastirilacagi, hangi bulgulara ulagmak
istendigi ve bu bulgularin nasil bir islev gérecegi sorulariyla sekillenir. Bu sorular sosyolojik
arastirmanin ve pratik bilgilerin 6n kosuludur. Sosyolojik bakis agis1, arastirma siireglerini
sekillendiren temel sorulara derinlik kazandirarak farkli perspektifler sunar. Bu yaklasim,
toplumsal gerceklikleri yalitilmis birer veri olarak gérmek yerine, aralarindaki gizli ve

iligkisel baglar1 fark etmemizi saglar (Akay, 2012, s. 66).

a) Aragtirma Deseni: Bu aragtirmada, Sanlurfa ilinin Akgakale il¢esindeki
sosyokiiltiirel ve dini hayati kendi dogal ortaminda, derinlemesine ve biitlinciil bir bakis
acisiyla incelemek amaciyla nitel arastirma yontemlerinden etnografik durum ¢aligmadeseni
benimsenmistir. Calismanin odaginda yer alan yerel halkin dine nasil yon verdiginin
ya da dinin yerel kiiltiir izerindeki etkilerinin derinlemesine ¢dziimlenmesi, Akgakale
ilgesini ele alan bu dinamik desenin tercih edilmesini gerekli kilmistir. Arastirma, bireysel
anlamlandirmalar1 yakalayabilmek adina yer yer fenomenolojik desenle de desteklenmistir
(Neuman, 2022b, s. 307). Bu dogrultuda, calismanin ampirik ve teorik temellerini olusturan
desen, aragtirma sorulari, veri toplama ve analiz siiregleri ile ¢calisma grubu bu boliimde
detaylandirilmistir. Etnografik desen, belirli bir toplulugun kiiltiiriinii detaylica ele almasi
ve insan davramiglarimi kiiltiirel temeller lizerinden calismasi bakimindan onemli bir
ozellik tasir (Wacquant, 2003, s. 5). Bu desenin 6zgiin yontemi katilimli gézlem olsa da
derinlemesine goriigmeler ve arsiv aragtirmalari etnografi ¢alismasini giiclii kilan temel
unsurlardir (Akgaoglu, 2022, s. 421). Arastirmaci, saha ¢alismasina bu ¢ogulcu yontemle
yon verirken topluluklarin; dil, inang, sembol, davranis, gelenek ve yasam tarzi gibi temel
degerlerini derinlemesine inceleme imkani bulur (Neuman, 2022a, s. 110). Bu yontem
sayesinde arastirmaci; sosyal grubun giindelik yasamina, mesleki faaliyetlerine, ibadet
pratiklerine, eglence kiiltiirline ve hane ziyaretlerine dahil olarak toplumsal gercekligi
yerinde anlayip yorumlayabilir. Siire¢ boyunca arastirmacinin nesnel, esnek ve 6nyargisiz bir
tutum sergilemesi esastir (Demir, 2024). Boylelikle sahada gizli kalmis algilar, deneyimler

ve yerlesik davraniglar, dogal baglami igerisinde ve yerli halkin goziinden raporlanabilir
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(Aydm, 2018, 5. 3).

b) Arastirma sorulari; siir kenti dinamikleri, kokli asiret yapilart ve yogun gog
stirecleriyle sekillenen Akgakale’de, geleneksel sosyokiiltiirel normlar ile modern siireglerin
dinsel hayati nasil doniistiirdiigiinii ve yerel dindarligi nasil insa ettigini anlamaya ve
aciklamaya odaklanmaktir. Bu temel sorunsal dogrultusunda, arastirmada cevap aranan

temel arastirma sorusu su sekildedir:

Sanliurfa’nin sinir ilgesi Akcakale’de, koklii agiret yapilar1 ve geleneksel toplumsal
normlar ile modernlesme siiregleri arasindaki dinamik etkilesim, yerel dini hayati ve inang

pratiklerini nasil sekillendirmekte ve doniistiirmektedir?

Bu ana soruyu ampirik ve teorik diizeyde derinlestirebilmek adina asagidaki alt

arastirma sorularina cevap aranmistir:

1. Sinir kenti olmanin getirdigi sosyo-ekonomik hareketlilik ve 6zellikle Suriye gocli
sonrast yasanan demografik degisim, Akcakale’deki yerel dindarlik algisini, mekansal

normlar1 ve geng kusaklarin dini yonelimlerini nasil etkilemistir?

2. Akcakale’deki koklii agiret sisteminin getirdigi akrabalik baglar1 ve toplumsal
dayanigma, dini hayatin 6rgiitlenmesinde nasil bir rol oynamakta, 6rfi normlar ile din kurumu

gilindelik yasamda nasil eklemlenmektedir?

3. Akgakale’nin sembolik sermayesi olan kadim pratikler, yerel halkin anlam
diinyasinda dinsel bir mesruiyete mi sahiptir, yoksa orfi birer kimlik unsuru olarak mi1

deneyimlenmektedir?

4. Akcgakale’de resmi dini kurumlarin sundugu hizmetler, yerel dindarlik yapilari ile

disaridan gelen radikal yonelimler karsisinda nasil konumlanmaktadir?

c) Veri Toplama ve Analiz Teknikleri:Nitel aragtirma gelenegine uygun olarak
etnografik desende tasarlanan bu caligmada, sahadaki kiiltiir temsilini en {ist diizeyde
saglayan aktorlere ulasmak amaciyla genis kapsamli bir alan taramasi yiirtitiilmiistiir.
Verilerin toplanmasinda nitel arastirma tekniklerinin bir arada kullanildigi ¢ok boyutlu

bir siire¢ izlenmistir.

Katilmli ve Katilimsiz Gozlem: Sahada giiven iligkisi kurmak adma katilimh
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ve katilimsiz gozlem yontemleri es zamanli olarak yiriitilmustir. Katihmli gézlem
kapsaminda ilgedeki kurum ve hane ziyaretleri gibi kolektif mekanlarda bulunularak
toplumsal dinamikler ve giindelik ritiieller iceriden bir bakigla deneyimlenmis; katilimsiz
gbzlem yontemiyle de sosyal alanlar miidahalesiz bir bigimde disaridan izlenerek alan

notlarina aktarilmaistir.

Yar1 Yapilandirilmis Derinlemesine Gortisme: Akgakale’deki yerel halkin, kanaat
onderlerinin ve farkli aktorlerin sosyokiiltiirel ve dini yasama dair algilarini, deneyimlerini
ve pratiklerini detayli bir sekilde ortaya ¢ikarmak amaciyla yar1 yapilandirilmis miilakat
tekniginden yararlanilmigtir. Goriismeler, verilerin eksiksiz kaydedilmesi amaciyla ve
katilimcilarin rizasiyla ses kaydina alinmis; ardindan bu kayaitlar titizlikle desifre edilerek

yazili metin haline getirilmistir.

Verilerin Analizi: Arastirma etnografik bir desen tasidigi igin sahadan elde edilen
metinsel verilerin ¢éziimlenmesinde “etnografik icerik analizi” (Altheide, 1987) “yogun
betimleme” (Geertz, 1973) yontemleri bir arada kullanilmistir. Bu yontemler sayesinde,
katilimcilarin sosyal ve dini yasantilarina dair aktardiklar1 6znel anlatilar sistematik, ayrintili
ve biitlinciil bir bicimde ¢6ziimlenerek derinlemesine anlamlandirilmistir. Nitel veri analizi
programlarindan Maxqda araciligiyla gergeklestirilen kodlama ve temalastirma siireglerinin
ardindan saha verileri; sosyoloji alan yazinin temel kuramsal gerceveleriyle iliskisel bir

diizlemde yorumlanmastir.

d) Calisma Grubu: Arastirmanin alanini olusturan bireylerin tamamina ulasmanin
zaman, emek ve maliyet agisindan 6dnemli gii¢liikler barindirmasi nedeniyle, alani en iyi
sekilde temsil ettigi diigiiniilen nitel arastirma yontemlerinden “amacli 6rneklem teknigi”

kullanilarak katilimcilar belirlenmistir.

Ornekleme Siireci ve Katilimcilar: Saha calismasinin baslangicinda, ilcenin genel
sosyokiiltiirel dokusunu anlamak adina yaklasik 300 kisiyle 30 soru gercevesinde genis
kapsamli 6n goriismeler yapilmis ve bir¢ok alanda saha gozlemleri gergeklestirilmistir.
Baslangicta 25-35 arasinda katilimeryla miilakat yapilmas: planlanmigken, sahada verinin
zenginlesmesiyle birlikte bu genis kitle igerisinden, anlatilar1 ve deneyimleri hafiza

niteligi tastyan 62 katilimcinin sozIii aktarimlar: derinlemesine analize tabi tutulmak {izere
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secilmistir.

Sosyo-demografik Nitelikler: Calisma grubu olusturulurken ilgenin farkli katmanlarini
temsil eden; yas, cinsiyet, egitim diizeyi ve sosyokiiltiirel arka plan gibi demografik cesitlilige
sahip yerel halk, kanaat 6nderleri, kurum memurlari, din gorevlileri ve asiret mensuplari
ornekleme dahil edilmistir. Bu cesitlilik, bolgedeki dindarlik yapilarinin ve doniisiimiin
boyutlarini karsilagtirmali olarak analiz etmeyi saglamistir. Yar1 yapilandirilmis miilakat

teknigiyle gergeklestirilen bu goriismelerin her biri ortalama 45-60 dakika stirmiistiir.

Zaman ve Arastirma Etigi: Arastirmanin saha ¢alismasi ve veri toplama siireci, Subat-
May1s 2026 tarihleri arasinda Akcakale’de gerceklestirilmistir. Gorligme Oncesinde tiim
katilimcilara arastirmanin amaci agiklanarak “Aydmlatilmig Onam Formu” imzalatilmis ve
kendilerine, istedikleri asamada herhangi bir gerekc¢e gostermeksizin goriismeyi sonlandirma
haklarinin bulundugu hatirlatilmistir. Arastirma kapsaminda “arastirma etigi” geregi
katilimcilari kimlik bilgileri gizli tutulmusg, “katilim kodu” kullanilmistir. Elde edilen

veriler tamamen anonimlestirilerek yalnizca bilimsel amaglarla kullanilmstir.
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2. BOLUMLER
2.1. BIiRINCi BOLUM
2.1.1. AKCAKALE’NiN GENEL DURUMU

2.1.1.1. Akgakale Isminin Etimolojisi
Akgakale ismi, kelime anlamu itibariyla “beyaz kale” veya “ak renkli yap1” anlamina
gelmektedir. Bolgede gecmiste insa edilen kale ve surlarda kullanilan taglarin beyaza yakin
rengi, yerlesimin bu isimle anilmasinda belirleyici olmustur (Yildirim, 2025).Osmanlt
doneminde Akgakale ve Tel Ebyad’1 da i¢ine alan bu bolge, Arapga “Beyaz Tepe”
anlamindaki Tel Ebyad olarak isimlendirilirken, 1921 yilinda yapilan Ankara Anlasmasi
ile sinirlarin belirlenmesinin ardindan, hattin kuzeyinde kalan kismi Tiirkgede “Akgakale”
olarak adlandirilmistir (Akgakale Kaymakamlig1, 2017). flgenin birgok yerinde yerel halk
eski ismi kullanmaya devam ederken, K1 ilgenin isminin anlamini su sézlerle yorumlamistir:
“Ak¢akale ve Tel-Abyad isimleri ayni anlama geliyor. Sadece Tiirkgeye ¢eviri
yvapilirken bazi degisiklikler olabiliyor. Soyle; ‘kale ve tepe’ yiikseklik ifade ettigi icin
‘beyaz kale ve beyaz tepe’ denilmektedir. Ayrica ilceden gecen demir yolundan dolayt da
bizler, ‘Testun’ ismi olarak da kullanmaktayiz. ”[K1]

Arastirmacinin saha gozlemleri, hem ilge halkinin hem de Suriyelilerin “Akgakale”
isminden ziyade “Tel Ebyad’1” tercih ettikleri yoniindedir.
2.1.1.2. Cografi Konum ve Stratejik Onemi

Akcakale, Giineydogu Anadolu Boélgesi’nde yer alan Sanlhwrfa ilinin gilineyinde
bulunur. Ilgenin cevresinde Ceylanpiar, Surug, Harran ilgeleri yer alirken; giineyinde
ise 911 kilometrelik sinir hattinin stratejik bir noktasinda Suriye yer almaktadir. Bu cografi
konum, stratejik bir avantaj saglamaktadir (Acar, 2025).

Akcakale’nin bulundugu Harran ovasinda, tipik karasal iklim hiikiim siirmektedir.
Yazlar cok sicak ve kurak gecmekte; kislar ise az yagish ve kar yagisi neredeyse yoktur.
Buna bagh olarak akarsu ve goller bulunmamaktadir. Ormandan yoksun bir ilgedir. Bu
noktada ilgeye y1l boyunca ulagim kolaylikla saglanabilmektedir (Aydemair, 2020).

Tiirkiye, jeopolitik konumu geregi tarih boyunca énemli go¢ hareketlerine sahne

olmustur (Kiris¢i, 2007, s. 91). Sanlurfa, 2011 Suriye i¢ savasindan kaynaklanan kitlesel
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gbc¢ sonucunda ekonomik, giivenlik ve sosyokiiltiirel agidan en c¢ok etkilenen il haline
gelerek binlerce Suriyeli sigimmactya kapisini agmistir (Jafari, 2025, s. 91). Boylelikle
Sanlurfa/Akgakale ilgesinde kurulan ¢adir kentle binlerce kisiye ev sahipligi yapmistir
(Kurt, 2012). Bununla birlikte giimriik kapisinin aktif olarak kullanilmasi ilgeye ticaret,

ekonomi, giivenlik, ulagim ve sosyokiiltiirel olarak hem yerel hem de bolgesel agidan 6nemli

bir stratejik deger kazandirmaktadir (Aras, 2014b, s. 20).

R |

Sekil 2.1. Akgakale Giimriik Kapisi [Fotograf: Necla DEMIR]

flcede ekonomik ve ulasim tarihindeki en 6nemli sembollerden biri olan Anadolu
ve Ortadogu cografyasini birbirine baglayan ve ekonomik canlilik saglayan tren gari
bulunmaktadir (Sanlurfa, 2025). Ancak bu tren gar1 2011 Suriye i¢ savasiyla birlikte islevsiz
hale gelmis ve kapatilmistir (Akcakale Kaymakamligi, 2024). Ayrica Firat’in dogusunda
kritik bir esik noktasini teskil eden Akgakale, sinir 6tesi operasyonlarin (Barig Pinar Harekati)
merkezlerinden biri olmustur. Boylelikle bolgesel giivenligin insasindaki bu rolii Ak¢akale’yi,
Tiirkiye’nin Ortadogu’daki savunma ve dis politika uygulamasinda vazgeg¢ilmez bir saha
issii kilmaktadir (Dal, 2024).

Kadim bir medeniyete sahip olan Akcgakale, bir¢ok tarihi mirasa ev sahipligi

yapmaktadir. Tlgede 10 arkeolojik sit, 4 tescilli yapi olmak iizere toplam 14 tescilli

10



BOLUMLER NECLA DEMIiR

varlik bulunmaktadir. Ozellikle Cudi Sehri ve Cudi Adasi; antik kalintilari, tas ocaklari,
kaya mezarlari, hamam ve kule kalintilariyla bolgenin kadim ge¢misini somut verilerle
sunmaktadir (Ozbek vd., 2013, s. 7).

2.1.1.3. Tarihsel Arka Plan

Bir toplumu sosyolojik acidan anlayabilmek, tarihsel ve kiiltiirel birikimin gegirdigi
doniigiimleri kavrayabilmek i¢in o toplumun ge¢mis tarihine hakim olmak esastir. Sanliur-
fa’nin Akgakale ilgesine tarihsel perspektifte bakildiginda Sanlurfa’nin en eski ilgelerin
biri oldugu goriilmektedir. {lcenin var oldugu bu topraklar, Yunan liigatinde Mezopotamya
(iki rrmak arasindaki bélge) olarak bilinmektedir (Ozmen, 2020, s. 201). Mezopotamya
topraklarinin biiyiik bir boliimii Irak sinirlart igerisinde, belirli kisimlar ise Tiirkiye’nin
giineyinde ve Suriye’de bulunmaktadir (Sesen, 1993, s. 510). Bu baglamda Mezopotamya
topraklarinda yer alan bdlgenin tarihi M.O. 5000 yilina dayanmakta; bolge M.O. 4000
yillarinda sehir devletlerini kuran Siimerlerin yonetimine girmistir (Akgiil, 2025, s. 69).
M.O. 1750 - 1190 yillar1 arasinda ise Anadolu’nun giiclii devleti Hititlerin idari ve askeri
aginin bir parcast olmustur (Aydogan, 2021, s. 129). Ardindan M.O. 2000 - M.O. 612 yilina
kadar Asurlular bblgede varliklarini siirdiirmiistiir (Sever, 1987, s. 421). M.O. 550 yillardan
itibaren bu bdlge sirasiyla Perslerin ve Biiyiik Iskender’in hakimiyetine girmistir (Y1lmaz
& Ayarg, 2019, s. 413). Bizans ve Sasani devletleri arasindaki siyasi rekabetin odaginda
kalmistir. Hz. Omer déneminde baslayan Islam fetihleri Emeviler ve Abbasiler ile devam
etmistir (Sahin & Akman, 2025, s. 159). Islam tarihgileri el-Cezire ve el-Firatiyye seklinde
isimlendirmiglerdir (Korkutata & Torak, 2013). 1071 sonrasinda Selg¢uklularla baglayan Tiirk
hakimiyeti; Osmanli Imparatorlugu ile percinleserek “Tel Ebyad” (Beyaz Tepe) ile biitiinlesik
bir idari yap1 arz etmistir (Akcakale Kaymakamligi, 2017). Tiirkiye-Suriye sinirlarinin
cizilmesiyle birlikte Harran kazas1 Akgakale ismini almistir. Harran ise Akgakale’ye bagh
bir bucak haline gelmistir (Sanlurfa Valiligi, 2024).

Kadim sehirler arasin da yer alan Sanlurfa ve ilgeleri, bircok Peygambere ev sahipligi
yapmistir (Sabuncu & Giindiiz, 2021). Giindiiz’e gore (2022) Hz. ibrahim (a.s.) ve kafilesi,
Harran’dan Sam’a gd¢ ederken Akgakale sinirlari icerisinde bulunan bir su kaynaginin
bulundugu yerde ii¢ giin konaklamuslardir. Hz. ibrahim ile Hz. Sara’nin evliliklerinin de bu

suyun kenarinda gerceklestirdigi rivayet edilmektedir; bu nedenle bu bdlgeye “Ayn-el Arus”

11
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(gelin pinar1) denilmektedir (Akcakale Kaymakamligi, 2025). Ayrica bdlgede Sirnak’ta
bulunan Cudi Dagi ile isim benzerligi tastyan Cudi Dag1 ve Cudi Sehri bulunmaktadir (Tanyu,
1993). Bolge insan1 Hz. Nuh’un gemisinin sanilanin aksine bu daga indigine inanmaktadir
(Aydemir, 2020, s. 64).

Aragtirmacinin saha gézlemlerine gore, Akgakale’deki birgok tarihi yap1 zamanla yok
olmus; Cudi Dagi’na ait herhangi bir kalintiya da rastlanilmamistir. Ayrica bolgedeki gol
kuraklik nedeniyle kurumus olsa da yerel halk burayr hala “Ayn-el Arus ve Ayn Halil-iir
Rahman” isimleriyle anmaktadir.
2.1.1.4. Kiiltiirel Yapisi

Kiiltiir, toplumun yasam bi¢imini yapilandiran ve bireysel davraniglar: esgiidiimlii
hale getiren ortak bir anlamlar setidir. Bu nedenle toplumsal yapinin anlagilmasinda temel
belirleyici rol tistlenmektedir (Bozkurt, 2015, s. 91). Bu baglamda Akgakale’nin dini yapisini
dogru tahlil edebilmek i¢in ilgenin kiiltiirel dinamiklerini ve mekansal aliskanliklarini
derinlemesine bilmek gerekmektedir.

Akgakale, yogun Arap niifusunun etkisiyle geleneksel yapinin belirgin bir sekilde
korundugu bir sinir ilgesidir. Suriye ile olan tarihsel derinlik ve sinir komsulugu, sosyal
etkilesimi siirekli kilmustir. Ozellikle 2011 Suriye gdgiiyle artan evlilikler sonucunda kiiltiirel
aktarim yogunlasmistir (Kaya, 2024b, s. 37). Oyle ki ilgenin hastanesinden ¢arsisina kadar
her alanda kiiltiirlesme goriiniir hale gelmistir. Bir¢ok is yeri Suriyeli is¢i ¢alistirdigi gibi
Suriyeliler de buralarda is yerleri isletmektedir. Bu sebeple Orta Dogu kiiltiiriiniin de
yasandigi bir ilge olarak tanimlanabilmekte ve bunun sonucunda da ilgenin sosyal yapisinda
birgok degisimler meydana gelmektedir. Sosyal yapida olan degisimler kiiltlir yapisin
etkilemektedir.

Bu degisimler ev yapilarindan evin dosenmesine kadar bir¢ok alanda goriilmektedir.
Akgakale’de evlerin her birinde iki oturma odasi bulunmakta; haremlik-selamlik seklinde
birisi evin i¢ kisminda digeri ise evin bahgesindedir. Bu odalarin désemelerinde modern
mobilyalar yerine sark koseleri' tercih edilmektedir. Kalabalik misafir gruplarini agirlama

kapasitesini artiran kiiltiirel bir tercihtir. Ayrica sicak iklimin bir geregi olarak sunulan

'Sark kosesi, genellikle odanin duvar diplerine yerlestirilen, yere yakin sedirler ve yastiklardan olusan
geleneksel oturma diizenidir. Misafirlerin rahatga oturmasini ve uzun siireli sohbetleri miimkiin kilmak
amaciyla kullanilir.

12
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yastiklar, misafirin konforunu ve dinlenme kalitesini artirmay1 amaglayan islevsel bir

gelenektir.

Sekil 2.2. Klasik Sark Odalari [Fotograf: Mahmut ERTURER]

Mirra® gelenegi bolgedeki erkek meclislerinin temel kiiltiirel kodunun yani sira bir
hiyerarsi ve saygi ritiielidir. Ilgede kahve cesitlerinin yayginlasmakta olmasi dikkat cekici
bir kiiltiirel degisimdir.

[lgenin yemek kiiltiiriinde dzgiin yerel lezzetler korunurken, Suriye ile olan cografi
yakiligin etkisiyle harmanlanan baharath “Kepse” ve yer sofrasinda kolektif bir sekilde
elle yenen “Mendi” bolgenin basat yemekleri arasinda yer almaktadir. Bununla birlikte,
Akgakale’ye has bir et yemegi olan “Kubba” ise yerel mutfagin en koklii ve 6zgiin temsilcisi
olarak varligini stirdiirmektedir.

[lgenin kendine 6zgii 1511 1511 yoresel kiyafetleri ilgi ¢ekicidir. Kadin giyiminde seffaf
kumaslarin tercih edilmesi nedeniyle li¢ katli bir giyim tarzi “zibiin, sob, sob-cevvani”

bulunur. Bu katmanli yap1 hem estetik hem de mahremiyet islevini ayni anda karsilar.

2Mirra, toz haline getirilmis kahvenin 6zel cezvede su ile karistirmasiyla hazirlanan bir gesit ac1 igecektir.
Mirra; ¢ok aci oldugundan dolayi fincanin dibine ¢ok az doldurularak igilmektedir. Erkek meclislerinin
olmazsa olmazi “mirra” ikrami, sadece bir i¢ecek tiikketimi degil; sunum sirasindan fincanin geri verilis sekline
kadar bir hiyerarsi, saygi ve toplumsal statii dilidir.
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Elbisenin iizerine de maddi durumlarina gore altin, glimiis ya da imitasyon kemer takarlar.
Baglarinin i¢ kismina “#6n” lstiine ise “marhama” orterler. Orta yas ve yaslilar giinliik
hayatlarinda giyerlerken gengler ise bu kiyafetleri diigiin veya kina gecelerinde giyerler.

Erkekler fistan giyinirler, “marhama” orterler, “igal” denilen bir baglik sararlar.
Gilintimiizde bu kiyafetleri genel olarak yaslilar ve kanaat 6nderleri giyer.

Gegmisten giiniimiize gelen kiiltiirel bir gelenek olan dovme;*® kadin ve erkeklerin,
bagsta siislenmek amaciyla viicutlarinin belirli bolgelerine farkli anlamlar tasiyan sekil ve
figtirleri yapilmasidir (Akalin, 2019). Viicuda yapilan dovmelerin sadece bir siislenme aract
olmadigi; el lezzeti, nazar ve saglik gibi inangsal anlamlar yiiklenen birer kiiltiirel simge
olarak uygulandig1 goriilmektedir. K2 elindeki ve yiiziindeki dovmelerin ne anlama geldigini
su sOzlerle ifade etmistir:

“Kizim eski zamanda taki yoktu; biz de bunu siis olsun diye yapryorduk. Kendimizi
glizellestiriyorduk. Ama biiyiiklerimiz soyle anlatirdi. Elin i¢ine dovme yapinca yemek
lezzetli olur. Nazar igin yiize nokta yapmak iyi gelir. Saglikli olmak icin ¢eneye, burun
ucuna ve yanaga tek nokta seklinde dovmeler yapilir. Cocuklarimiz yaptigimiz dévmeyi
goritince aynisini yapmaya ¢alisirlardr. Bu donemde dévme yapan yok. ”[K2]

flgede degisime ugrayan kiiltiirel unsurlardan birisi de dévme gelenegidir. Sahada
orta yasl bir kadinlarda bile artik rastlanmayan bu geleneksel uygulamanin, yerini 6zellikle

gengler arasinda modern kimyasal dovmelere biraktig1 goriillmektedir.

3Siit ve kiil isi karistirilarak hazirlanan karisim, ondan fazla ignenin yan yana getirilmesiyle istenilen
bolgeye kanayincaya kadar uygulanarak yapilmaktadir
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Sekil 2.3. Cene ve Ellere Yapilan Dévme [Fotograf: Necla DEMIR]

Sonug olarak Akcakale; siir kenti olma 6zelligi ve yogun Arap niifusuyla Orta Dogu
kiiltiiriinii giiclii bir sekilde yansitmaktadir. Oyle ki arastirmacinin bir Sanlurfali olarak
edindigi izlenimleri, ilgedeki kiiltiirel dokunun Suriye ile olan derin baglarini ve benzerligini
teyit eder niteliktedir. Ayrica ilgenin muhafazakar bir yapisi; mekansal diizenlemelerden
(haremlik-selamlik) giyim tarzina kadar her unsurda dini degerlerin kiiltiirel yapiyla nasil
kaynastigini ve nasil 6zgiin bir sentez olusturdugunu somut bir sekilde ortaya koymaktadir.
2.1.1.5. Dil Yapisi ve Kimlik

Dil; bireylerin duygu ve deneyimlerini ifade etmelerine olanak taniyan, iletisim
icin kullanilan anlam yiiklii sembollerdir. Bu yoniiyle dil, bir etkilesim aract degil, aym
zamanda ortak degerleri ve kiiltiirel birikimi kusaktan kusaga tasiyan en gii¢lii unsurdur
(Bozkurt, 2015, s. 101). Akcakale’nin dil yapist incelendiginde, bu sistemin koklerinin
Mezopotamya’nin kadim Sami dilleri gelenegine dayandigi goriilmektedir (Aydin, 2018,
s. 3). Tarihten giiniimiize hala bu bolgede ana dil olarak Arapca konusulmaktadir (Onel,
2022, s. 4). Bu dilsel siirekliligin korunarak giiniimiize kadar gelmesinin bazi nedenleri

bulunmaktadir. Bunlardan birisi Araplarin diger etnik gruplara ¢ok fazla karigmayarak diga
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kapali bir toplumsal yapi sergilemeleridir (Ozcan, 2021, s. 104). Bir diger 6nemli neden
ise 1921 tarihinde sinir ¢izimi sonrasi Suriye tarafinda kalan akrabalarla kurulan giiclii
baglarin, dilin yasayan bir iletisim araci olarak devamliligini saglamasidir (Yamag, 2018).
Bu durum Urfa Arapgasinin (Harran lehgesi) 6zgiin yapisini koruyarak; Hatay, Mardin ve
Siirt Arapcasina kiyasla daha muhafazakar ve anlasilir bir yapida kalmasini saglamistir
(Bilik, 2026,s.20; Boliikbasi 2022, s.1488).

Saha gozlemlerine gore; Akgakale ilge merkezinde Tiirk¢e kullanimi yayginken, dogu
koylerindeki kadinlar arasinda Arapganin baskin oldugu ve Tiirk¢enin ise pasif bir anlama
diizeyinde kaldig1 goriilmektedir. K3, Tiirk¢e konusmay1 televizyondan 6grendiklerini ve
bundan dolay1 da Urfali agzi ile konugmadiklarini su sozlerle aktarmaktadir:

“Hocam bizler Tiirkgeyi dort-bes yaslarinda ¢izgi film seyrederek 6grendik. Ana
dilimiz Arap¢adir. Tarla isiyle ugrasan ve televizyon seyretme imkdni olmayan ozellikle
vash teyzeler hi¢ Tiirkce konusamamaktadir. Tiirkce bilmeyen erkek yok. Onlar bir
sekilde disarida 6greniyoriar.” [K3]

Tarihten giliniimiize Arap topluluklarinin yasadig1 bir yerlesim alani olan bu bolge,
Islam’1n yayilmasiyla bu 6zelligini korumus ve Arap asiretlerinin yerlestirildigi bir merkez
haline gelmistir (Onel, 2022; Seyidoglu, 2018, s. 35). Giiniimiizde Surug sinirina yakin koyler
disinda, ilge niifusunun biiyiik boliimii Arap vatandaslardan olusmaktadir. Ote yandan Surug
ile komsu olma hasebiyle bolgeye bir¢ok nedenden dolay1 Kiirt niifus gogii de gergeklesmistir
(Bilik, 2026). Ayrica Tiirkiye’nin 2011 yilinda uygulamis oldugu “agik kapi politikas1™
sonucunda da Suriye’den gelen yogun Arap niifus Akcakale’ye yerlesmistir (Gog Idaresi
Baskanligi, 2019; Harunogullar1 & Agcadag Celik, 2021, s. 101).

Sonug olarak Akgakale’nin; tarihsel kokenlerinden gelen Arap kimligini, bolgesel
goclere ragmen dil ve etnik-kiiltiirel yapisim1 korudugu goriilmekte ve bu durum ilgeyi,
yalnizca bir sinir kenti olmanin 6tesinde, farkli kiiltiirel unsurlarin i¢ ige gegtigi 6zgiin bir
bolge haline getirmektedir.
2.1.1.6. Demografik Yapisi

Tiirkiye Istatistik Kurumunun (TUIK, 2024)verilerine gore, Ak¢akale niifusu toplam
129.262 olarak kaydedilmistir. Bu niifusun cinsiyet dagilimi incelendiginde 66.123 erkek

%351,15 ve 63.139 kadin %48,85 ile dengeli bir dagilim s6z konusudur. Bolge halkindan
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resmi olarak evli goriilen 20.964 erkek ve 20.665 kadin bulunmaktadir. Bosanma 403
erkek ve 622 kadin oranlarmin ise genel niifusa oranla diisiik seyretmesi (TUIK, 2024),
ilcede geleneksel aile yapisinin ve toplumsal degerlerin korunmaya devam ettiginin bir
gostergesidir.

Akgakale demografisinin en dikkat c¢ekici 0Ozelligi, sahip oldugu geng niifus
potansiyelidir. 18 yas iistii 60.367 ve 18 yas alt1 ise 68 887 geng niifus bulunmaktadir (TUIK,
2024). Ayrica Gog Idaresi Baskanlhig1 verilerine gore, ilcenin demografik doniisiimiindeki
en kritik esik, Suriye i¢ Savasi doneminde 3,6 milyondan fazla kisinin Tiirkiye’ye giris
yapmasidir (GIB, 2022). Bu baglamda Sanliurfa geneli ve Akgakale ilgesi 500 binden fazla
miilteciye ev sahipligi yapmistir (Sanlurfa Valiligi, 2018). Bu durum Akgakale niifusunu
belirgin bir sekilde yiikseltmistir.
2.1.1.7. Ekonomik Yapisi

Toplumlarin yagam bigimlerini ve tiretim iligkilerini belirleyen temel unsur ekonomik
faaliyetlerdir. Bu faaliyetler, bazen maddi iiriinlerin ortaya konulmasini, bazen de emek
temelli hizmetlerin sunulmasini igermektedir (Dolu & Kuvvetli, 2023, s. 88).Boylelikle
bir bolgenin ekonomik sektdre (tarim, sanayi, hizmet) gore dagilimi o yerin gelismislik
diizeyini gosteren onemli bir 6l¢iit olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tarim sektoriiniin baskin
oldugu bolgelerde istihdam yapisi genellikle diisiik olmaktadir. Bu durum genel gelismislik
diizeyinin sinirh kalmasina yol agmaktadir. Buna karsilik sanayi ve hizmet sektorlerinin
agirhik kazandig1 bolgelerde daha yiiksek bir gelismislik diizeyi goriilmektedir (Uyan, 2019,
s. 132). Bu baglamda Akgakale’nin ekonomisi; modern tarim ydntemleri, sinir ticaretinin
getirdigi dinamikler ve hane bazli tiretim modelleri {izerinden analiz edilmektedir.

Sanlwurfa 225.000 hektarlik Harran Ovasi ile Tiirkiye’nin en biiylik tarimsal
potansiyelini barindirmaktadir (Oztiirkmen vd., 2021, s. 178). GAP oncesi Tiirkiye’nin
genel gelismislik diizeyinin gerisinde kalan; gelir seviyesi diisiik, disa kapali ve geleneksel
bir yap1 sergileyen bolge ekonomisi, projenin sundugu sulama alt yapisi ve modern tarim
teknikleriyle pamuk iiretiminde verimliligini artirmistir (Benek, 2005, s. 126). “Sanlurfa
Tiirkiye’de (beyaz altin) pamuk iiretiminde ilk siradayken Akcakale ise Sanlurfa ilinde ilk
sirada gelmektedir” (Kildi, 2024). Yogun pamuk iiretiminin yani sira son donemlerde misir,

bugday ve seracilik da ilgi géormektedir.
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Sekil 2.4. Pamuk Tarlas1 [Fotograf: Isa CELIKCAN]

Ilcede hayvancilik faaliyetleri, aile isletmeleri seklinde yiiriitiilmektedir. Elde edilen
slit ve et iiretimi, yerel pazarin ihtiyacin1 karsilamaya yoneliktir. Bolgedeki hayvancilik
faaliyetlerinde kadinlarin rolii oldukea etkilidir; kadinlarin aile biitgesine katki saglamak
amaciyla evlerinde iiretim faaliyetlerinde (peynir, yogurt vb.) bulundugu goriilmektedir.

Akcakale’nin sosyo-ekonomik yapisindaki en 6zgiin ve en riskli alanlardan birini
kacakeilik olusturmaktadir. Tlgenin sinir bolgesinde olup Suriye’de akrabalarm bulunmasi
kacakeiligi gecim kapist haline getirmektedir (Sanlurfa Valiligi, 2020). Aras’a gore
sinir, haritalar lizerinde ¢izilen bir ¢izgi degildir; aksine devletlerin askerle, duvarlarla
ve mayinlarla siirekli insa etmeye calistig1 bir yapidir. Buna karsin yerel halk; akrabalik
iligkileri, gayriresmi ticaret ve kacakeilik gibi glindelik pratiklerle bu sinir1 ihlal etmektedir
(Aras, 2014a). Boylelikle sinirdan ekonomik getirisinin yiiksek olmasi sebebiyle yasa dis1
cep telefonu, cay, tiitiin vb. tirlinler gecirilmektedir (Ticaret Bakanligi, 2020).

Saha gozlemlerine gore; gecmiste hane erkeklerinin maynl arazileri asarak sinir1
gecmesi, yerel kiiltiirde erkek i¢in biiyiik bir seref, kadin i¢in de bir viing kaynagi olmustur.

Giiniimiizde ise kagakeilik, yerel halk i¢in “rizik kapisi ve zorunlu bir ge¢im kaynag1” olarak
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goriilmekte; en yiiksek gelir getiren faaliyet ise “insan kagakc¢ilig1” olarak bilinmektedir.
Sahadan saglikli bilgi elde etme adina Akgakale Ilce Jandarma Komutanlig1 yetkililerinden
birinin agiklamalarina gore:

“Ak¢akale, Tiirkiye ile Suriye arasinda stratejik bir gegis noktasinda olup adeta
iki tilke arasinda koprii gérevi gormektedir. Suriye’de yasanan otorite boslugu ve i¢
savas nedeniyle, Ak¢akale sinir koylerinde yiiksek para karsiliginda gogmen kagakgilig
yvapilmaktadir. Stnir kéylerde bazi kisilerin tek gegcim kaynagi haline gelmistir. Bunun
yani swra, silah kagak¢iligy, sigara kagak¢iligl, elektronik esya kagak¢iligi ve giimriik
kacak¢iligr da bolgede yaygin olarak goriilmektedir.” [K4]

Ampirik verilere gore; Akcakale’de kacak¢iligin yani sira yerel agizda “kontorctiliik”
olarak adlandirilan yasa dis1 yerel bir sektoriin olustugu goriilmektedir. Dolandiricilar,
telefonla aradiklart kisilere kendilerini asker veya savci olarak tanitmakta; bu yolla
vatandagslardan, adlarin teror orgiitiine karistig1 iddiasiyla yiiklii miktarda para ve altin
talep etmektedirler. Bu yolla ciddi miktarda yasa dis1 para aktarimi s6z konusu olmaktadir
(IHA, 2026).

Katilimci Ilge Emniyet Miidiirliigii yetkililerinden biri, bu faaliyetlerin ilk basladig1
donemlerde yerel halkin bu durumu hos karsilamayip bu isi yapan ailelerle kiz alip-verme
gibi toplumsal iliskileri kestigini ancak zamanla halkin, bu durumu adeta bir kanser hastaligi
gibi kabul etmek zorunda kaldiklarini su so6zlerle agiklamaktadir:

“1990°l yillarin basinda oncelikle dilin Arap¢a olmasindan dolayr Suudi
Arabistan halkiyla iletisim kurularak kontérlerin usulsiiz bir sekilde transfer edilmesiyle
baslayan bu siire¢ daha sonrasinda abonelik sistemlerinin gelismesiyle birlikte yerini
nitelikli dolandiriciliga birakmustir. Ilk donemlerde iki ii¢ kisiyle sinirli olan bu sug tiiri,
sonralari sebeke halini almistir. Ilcede dolandiricilar, gasp ettikleri paralar: mesru bir
zemine oturtmak amaciyla kuyumculuk ve oto galericilik gibi yasal is yerlerini paravan
olarak isletmektedir. "[K5]

Sonug olarak Akcakale’nin ekonomik yapisi; bir yandan GAP ile modernlesen tarimsal
iretimin getirdigi verimlilikle sekillenirken, diger yandan sinirda olmanin getirdigi riskli
ve kayit dis1 faaliyetlerin etkisi altinda kalmistir. Bu karmasik yapi, bolgede dijital sug

pratiklerinin farklilagsmasina ve bu faaliyetlerin yerel bir sektor olarak zemin bulmasina
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neden olmustur.
2.1.1.8. Egitim Durumu

Egitim bireyin bilgi, beceri, deger ve tutumlarini gelistirerek topluma uyum
saglamasini ve kisisel potansiyelini gergeklestirmesini amaglayan bilingli bir siirectir (Saribas
& Babadag, 2015, s. 21). Tarihsel siirecte farkli yontemlerle uygulanan egitim sistemleri,
stirekli bir gelisim gostererek giiniimiize kadar gelmistir (Bagdatlhi Cam, 2016, s. 630).
Tiirkiye’de egitim sisteminin gelisimi ve egitime erisimin artirilmasi amaciyla birgok stratejik
proje hayata gecirilmistir (Ozer, 2023). Nitekim 2024 TUIK verilerine gore Sanliurfa egitim
siiresinin en diisiik oldugu iller arasinda yer almaktadir (TUIK Kurumsal, 2024). Bu durum
il genelinde egitim kalitesinin artirilmasina yonelik yerel ¢aligmalarin stratejik 6nemini
ortaya koymaktadir. Nitekim Sanliurfa ve ilgelerinde firsat esitligini saglamak ve kaliteyi
yiikseltmek amaciyla 2025 yili itibariyle kapsamli yerel projeler uygulanmaya baglanmistir
(Aslan, 2025). Egitim kapsaminda sahadan saglikli bilgi elde etme adina ilgili yetkili, konuya
iligkin durumu su so6zlerle ifade etmektedir:

“Iice, muhafazakar ve geleneksel degerlere bagl bir yerdir. Bundan dolay bu
bélgede hafizlik, medrese egitimi ve Imam Hatip okullarina yogun ilgi gosterilmektedir.
Erkek Imam Hatip Lisesi 1993 yilinda hizmete baslamistir. Bunun yani swra Kiz Imam
Hatip Lisesi de bulunmaktadir. Niteligi artirmak amaciyla Sanhurfa Valiligi tarafindan
uygulanan ‘Basariy Izleme ve Gelistirme Projesi’ (BIGEP) uygulanmaktadir. Ayrica
sosyokiiltiirel engeller ve ¢cocuk yasta evlilik riski nedeniyle egitim hayatindan kopma
asamasina gelen kiz cocuklarini sisteme geri kazandirmak amaciyla ‘Haydi Kizlar Okula’
projesi yiirtitiilmektedir. Bu kapsamda ogretmenler, saha ¢alismalart ve ev ziyaretleri
gerceklestirerek ogrencilerin yeniden okula kazandirilmasin saglamaktadir.” [K6]

flge yiiksekdgretim acisindan degerlendirildiginde bolgenin tarimsal yapist
dogrultusunda belirli programlara agirlik verilmekte oldugu goriilmektedir. Harran
Universitesi Akcakale Meslek Yiiksekokulu biinyesinde, Organik Tarim ile Muhasebe ve
Vergi Uygulamalar1 programlari bulunmaktadir. Bu durum yerel ekonomik ihtiyaclara
cevap verme agisindan anlamlidir.

Ilgede iiniversiteye hazirlanan gengler i¢in egitime hazirlik imkanlar1 bulunmaktadar.

Bu kapsamda bir 6zel dershanenin yani sira Genglik ve Spor Merkezi, Halk Egitimi Merkezi
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ve belediyeye ait Genglik Merkezinde iiniversite sinavina hazirlik kurslar1 verilmektedir.
Sonug olarak, ilgede egitim alaninda yiiriitiilen projeler ve stratejiler sayesinde son

yillarda 6nemli niceliksel gelismeler yasandig1 goriilmektedir. Bolgede kiz ¢ocuklarinin

egitime kazandirilmasina yonelik ¢alismalar oldukga dikkat ¢ekicidir. Ancak bu ¢alismalarin

dezavantajli gruplara yonelik politikalarla daha etkin bigimde desteklenmesi gerektigi tespit

edilmektedir.

2.2. IKINCI BOLUM

2.2.1. AKCAKALE’DE DiN VE KULTUR

Geleneksel yapmin derin bir bigimde hissedildigi Akcakale’de, din ve kiiltiir
unsurlar1 birbirini siirekli olarak yeniden iireten ve sinirlart i¢c ice gegen iki temel
belirleyici olarak &ne ¢ikmaktadir. ilgedeki sosyokiiltiirel hayat, Islam inancinin getirdigi
kurallar ile Mezopotamya’nin koklii tarihsel birikiminden gelen asiret geleneklerinin bir
sentezi niteligindedir. Bu sentez dogrultusunda; bireylerin giindelik yasam pratiklerinden
ritiellerine, dayanmigma aglarindan mekansal aidiyetlerine kadar pek ¢ok unsur dini
kaynaklarla desteklenmekte; ancak bu mesrutiyet zeminleri yerel kiiltiiriin kodlarindan
gegerek toplumsal alandaki son halini almaktadir. Dolayisiyla ilgede inang, sadece soyut
bir 6greti olmanin 6tesine gegerek kiiltiirle uzlasan, kiiltiirde din algiy1 ve pratikleri kendi
dinamiklerine gore sekillendiren islevsel bir zemin sunmaktadir.
2.2.1.1. Din ve Kiiltiirel Normlar

Din, yalnizca soyut inanglardan ibaret olmayip, bu inanglara eslik eden sosyal
pratiklerin biitiintidiir. Buna gore toplumsal eylemler, inang ve pratiklerin bir araya gelmesiyle
sekillenir (Bird, 2019, s. 26). Kirman (2003) da benzer sekilde kiiltiir ve dinin etle tirnak
gibi ayrilmaz bir biitiin olusturdugunu vurgulamaktadir.Bu baglamda il¢ede, din ve kiiltiirel
normlar, sosyal pratiklerin temel dayanagini olusturmaktadir. Bu durum, din ile gelenegin
toplumsal algida i¢ ige gecmesine ve bu iki yapinin birbirini karsilikli mesrulagtirmasina
zemin hazirlamaktadir.

Arastirmacinin saha gozlemleri; ilcede gilinah, sevap ve ayip gibi kavramlarin,
birey davraniglarini dogrudan denetleyen giiclii birer toplumsal kontrol mekanizmasi

olusturdugunu gdstermektedir. Bu mekanizmalar araciligiyla kisi; ailesine, asiretine
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ve mahalle sakinlerine karst yogun bir baski hissetmektedir. Nitekim Serif Mardin’in
kavramlastirdig1 lizere; “Mahalle baskisinin en biiyiik silahi ceza kesmek veya hapse atmak
degil; ayiplamak, kinamak, dislamak ve yalnizlagtirmaktir” (Okumus, 2018, s. 163). Bu
dogrultuda arastirma sahasinda mahalle baskisi; dedikodu, ayiplama, diglama ve itibar
kaybr gibi unsurlar; bireyin davranislarini “baskalar1 ne der?” kaygisiyla sekillendirip
kisitlamaktadir. Bu durum, 6zellikle gen¢ kizlarin hareket alanin1 kisitlamakta ve onlari
egitim hayatindan mahrum birakmaktadir. Bunun yam sira geleneksellesmis baski ortaminda,
dinin yanlis algilanmasindan kaynaklanan hatali uygulamalar da dikkat gekmektedir. Evlilik
sirecinde “ay1p ve giinah” gerekcesiyle sadece bir defa damat adayiyla goriisiilmesine izin
verilmesi bu duruma c¢arpici bir 6rnektir. Benzer sekilde bir babanin toplumsal normlari
ay1p oldugunu gerekce gostererek cocugunu biiyliklerinin yaninda kucagma almamasi
geleneksel algimin bir diger yansimasidir. K7 hayatin birgok alanindaki uygulamalari su
sozlerle anlatmaktadir:

“[lce dini inan¢ noktasinda Elhamdiilillah ¢ok hassas, burada Allah’1 inkdr eden
birine rastlamadim. Ancak giinliik ibadet veya yasayisimizda yanlis uygulamalar ¢oktur.
Ornegin; yemin ederken Allah i adi yerine, bolgedeki Seyh Hayat-1 Harrani veya Seyh
Imam Bakir gibi sahsiyetlerin iizerine yapilir. Ayrica ‘ayiptir’ dive evlerde kadinlar
erkeklerden ayri odalarda otururken, hatta yakin akraba bile olsa karsilikli yemek
yemeyiz. Ama bu durum diigiinlere gelince kol kola halay ¢ekeriz. Hatta arkadaslarim
Haga! ‘Diigiin giiniindeki Allah ile normal giindeki Allah ayni degil,” derler.” [K7]

Sonug olarak il¢ede, dini inanglar ile kiiltiirel normlarin etkilesim icerisinde oldugu ve
bu etkilesimin mahalle baskisi, ay1p, sevap gibi kavramlar {izerinden isleyen giiclii toplumsal
kontrol mekanizmalarina zemin hazirladig1 goriilmektedir. S6z konusu mekanizmalarin
kadinlar ve gengler lizerinde toplumsal baskiy1 artirdigi; bireylerin hak ve 6zgiirliiklerinin
sinirlandirilmasina yol agtigi saptanmistir. Cetin’in (2010), ‘Bir Kavramin Kisa Tarihi:
‘Mahalle Baskisi’ adli ¢alismasinin iizerinden zaman geg¢mis olmasina ragmen, eldeki
bulgular bu mekanizmalarin giincelligini korudugunu gostermektedir.
2.2.1.2. Asiret Yapisi

Asiret, Arapca bir kelime olup kabile anlaminda kullanildigi gibi daha kiigiik

topluluk karsiliginda da kullanilmaktadir. Asiretler ortak soy veya kan bagina dayali olarak
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sekillenmektedir (Halacoglu, 1991). Tarihsel siiregte hem ailevi hem de siyasi yap1 olarak
islev gbren asiretler, nemli bir toplumsal 6rgiitlenme bigimi olarak 6ne ¢ikmaktadir (Eroglu,
2025, s. 223). Osmanli déneminde asgiret yapisindan farklialanlarda yararlanilmus; i¢ diizenin
saglanmasi1 ve savaslarda aktif rol almalar1 saglanmustir (Sanda, 2022, s. 35). Cumhuriyet’in
ilk y1llarinda ise devlet, asiret yapisini tamamen ortadan kaldirmak yerine zaman zaman bu
topluluklarin yerel niifuzlarindan faydalanmistir (Aksahin, 2023). Giiniimiizde Sanlurfa’da
oldugu gibi Akgakale’de de varliklarini siirdiiren kadim geleneklere sahip bircok agiret
bulunmaktadir.

Ampirik verilere gore, ilcede asiret yapisi ¢ok giicliidiir. Sahada bireyin sahsi
kimliginden ziyade mensubu oldugu asiretin kimliginin 6ncelendigi gdzlemlenmektedir.
Nitekim arastirmaciya sahada yoneltilen ilk sorunun “Hangi asirettensin?” olmasi, bu
durumu destekler niteliktedir. Akcakale’de bireyler, asiret kimlikleri vasitasiyla toplumsal
alanda varlik gostermekte ve aidiyet kazanmaktadirlar. Bu kolektif yapi, bireysel kararlarin
Otesine gecerek siyasi tercihleri de dogrudan sekillendirmekte; boylelikle ilcede bagimsiz
bir siyasi gorilis bulunmamaktadir. Asiret yapisinin kendisini en somut hissettirdigi bir diger
alan sosyal yardimlasma aglaridir. Sosyal dayanisma etkinligi dogrudan asiretin demografik
yapistyla iliskilidir. Tam da bu noktada Gokalp’in asireti “i¢timai bir sahsiyet” (Gokalp,
2013) olarak tanimlayan yaklagiminin sahada halen giincelligini korudugu goriilmektedir.
K8, asiret yapisina dair deneyimlerini ve bu yapinin isleyisini su sozlerle aktarmaktadir:

“Asirete mensup kigilerin sayisini artirmak i¢in birden fazla evlilik yapiyoruz.
Akgakale’de biiyiiklii kiiciiklii olan yetmisin tizerinde agiret mevcuttur. Agiret yapisi
buradaki halk igin onemlidir; zira asiretin kalabalik olmasi giictiir. Niifusu 20-30 bin
kisiden olusan agiretler mevcuttur. Bu niifusu korumak i¢in dedelerimiz bes-alti evlilige
kadar gitmislerdir. Asiret bir orgiitlenmedir. Asiretin bir de onderi bulunur. Yonetim
onun elindedir. Burada birine bir sey olursa hemen bir araya geliriz. Iyi giinde kotii
giinde birbirimize destek oluruz. Bu bolgede asabiyet soz konusudur. Birbirimize bu
sekilde sahip ¢ikariz. Stk sik bir araya gelir; siyaset, kan davalar, kiz isteme, baslik ve

bosanma gibi durumlari ele aliriz.” [K8]
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i
Sekil 2.5. K8’in aktardig: bilgiler 15181nda bu bolgedeki baslica asiret yapilari:

“Asirete mensup kisilerin sayisint artirmak icin birden fazla evlilik yapiyoruz.
Akgakale’de biiyiiklii kiiciiklii olan yetmisin tizerinde agsiret mevcuttur. Asiret yapisi
buradaki halk i¢in onemlidir, zira asiretin kalabalik olmas: giictiir. Niifusu 20-30 bin
kisiden olusan agiretler mevcuttur. Bu niifusu korumak igin dedelerimiz bes-alti evlilige
kadar gitmislerdir. Agsiret bir érgiitlenmedir.*Asiretin bir de énderi bulunur. Yéonetim
onun elindedir. Burada birine bir sey olursa hemen bir araya geliriz. Iyi giinde kotii
giinde birbirimize destek oluruz. Bu bolgede asabiyet s6z konusudur. Birbirimize bu
sekilde sahip ¢ikariz. Stk stk bir araya gelir; siyaset, kan davalari, kiz isteme, baslik ve
bosanma gibi durumlari ele aliriz.” [K8]

Agsiretlerin dini yapilar1 irdelendiginde, asiret yapisinin inang¢ alanindan ziyade bir
gli¢ ve otorite oldugu goriilmektedir. Asiretlerin dini yasayislarinda herhangi bir farklilik
olup olmadigina yonelik soruya K8, adetlerinin biiyiik 6l¢lide birbirine benzedigini ancak
dini pratiklerin bireysel yasandigini belirtmis ve durumu su sozlerle agiklamistir:

“Iicede hemen hemen tiim asiretlerin gelenekleri birbirine benzer. Tabi ki bazen

Sfarkldiklar bulunur. Burada bazi agiretlerin soyu, Hz. Peygamberden gelmistir. Bazilar

4Asabiyet, aralarinda kan bag1 olan bir grubun biitiin fertlerini birbirine baglayan ve herhangi bir dis tehlike
durumunda onlar1 kars1 koymaya sevke eden birlik ve beraberlik”(Apak, 2017)
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seyit bazilart seriftir. Bu sifatla onlarin dini hassasiyetleri bazen daha yiiksek olabiliyor.
Bana gore dini yasamin asiretle alakasi yoktur.” [K8]

Sonug olarak; kiiltiirel bir olusum niteligi tagtyan asiretlerin, bireyler arasinda kardeslik
baglarmin giiglenmesi, kolektif yardimlagsma ve toplumsal dayanigsma i¢in 6nemli yapilar
oldugunu gostermektedir. Benzer’in (2022), ‘Osmanli Donemi Urfa Bolgesinde Agiret-
Devlet Iliskileri’ baslikli doktora tezinde; kiiltiirel kimlik ve sosyal dayanisma araci
olarak varligimni stirdiiren asiretlerin, dini ve sosyal simirlar i¢inde degerlendirildiginde
cesitli olumlu islevlere sahip oldugu vurgulanmistir. Fakat s6z konusu calismada dini
yasayislarinda herhangi bir farklilik bulunup bulunmadigina deginilmemistir. Bu ¢alismada
ise agiretlerin dini pratiklerinde belirgin bir farklilik bulunmamakla birlikte, baz1 agiret
yapilariin “seyitlik” ve “seriflik” gibi nebevi kokenli sifatlar tasimasinin, bu gruplara sosyal
hiyerarside manevi bir sayginlik ve ayirt edici bir kimlik kazandirdig tespit edilmistir.
2.2.1.3. Asiret Yapisinda Oda Kiiltiirii

Sanlwrfa’da gegmiste onemli sosyal islevler iistlenen kdy odalarr® diigiinlerden
taziyelere, misafir agirlamadan istisare toplantilarina kadar pek ¢ok etkinlige ev sahipligi
yapmaktadir (Ciftci, 2025). Ancak ge¢miste ortak birer sosyal alan olarak iglev goren bu
odalarin, gliniimiizde her konutun dis yapisinda bireysel bir mekéana doniisttigii goriilmektedir.
Asiret 6nderi olan K9 oda kiiltiirii isleyisini su sozlerle aktarmaktadir:

“Bizler kalabalik asirete mensup insanlariz. Bu oday insa ettirdigimde sadece
kendi asiretim igin degil, topluma faydam olsun diye yaptirdim. Bu oda Akg¢akale
halkinin kullamimina agiktir. Bu odada misafir agirlar, sohbet eder, giindelik ve siyasi
konularda istisarede bulunuruz. Odada yemekler yapilir. Mirra ikram edilir. 7/24
kullamima agiktir. Asiret ve akraba iligkilerinde ortaya ¢ikan problemler burada ¢éziime
kavusturulur. Ozellikle miras gibi ¢éziimii zor olan durumlarda orta yolu bulmaya
calisarak arabuluculuk yapariz.” [K9]

KO, aktardig1 7/24 yasayan oda kiiltiirti, aslinda bolgenin yakin tarihine kadar korudugu
kolektif yasami 6zetlemektedir. Ne var ki, gecmiste giinlin her saatine yayilan bu yiiz

yiize iletisim pratikleri, glinlimiizde yerini dijitallesmenin ve bireysellesmenin getirdigi

30da Kiiltiirii: Asiret iiyelerinin bir araya gelerek toplumsal, ekonomik ve sosyal sorunlarini tartistiklari,
giiniin her saatinde agik olan ve aktif bicimde kullanilan ortak bir yasam ve etkilesim alanidir.
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bir sessizlige birakmaktadir. Gegmis donemlerdeki o yogun ve zamana yayilan nitelikli
bulusmalarin giinlimiizdeki akibetini, bir sonraki K10, su sozlerle dile getirmektedir:
“Eskiden Arapg¢a ‘ta’lile’ denen gece toplantilarimiz olurdu. Bu toplantilarda
geg saatlere kadar oturur, kiiltiirel sohbetler ederdik. Bu muhabbet ortamlarina gece
gelemeyenlerin giindiiz katilabilmeleri i¢in ‘herci’ adinda giindiiz oturumu olurdu. Bu
oturuma yaslh kadinlar ve gengler de katilirdi. Giiniimiizde bu kiiltiir kalkti diyebiliriz.

Geng nesil sosyal medyadan ¢ikmiyor. Boylelikle gengler kiiltiirden ¢ok uzaklasti.” [K10]

Y

Sekil 2.6. Oda Kiiltiiriinde Asiret Toplantis1 [Fotograf: Hamit ERKULTEKIN]

Sonug olarak, kiiltiir aktariminda 6nemli bir rol oynayan oda toplantilari, tarihsel
stirecteki degisimlerin etkisiyle toplumsal bir nitelikten bireysel bir yapiya evirilmistir. Bu
mekansal doniisiim ve bireysellesme, 6zellikle geng kusagin toplumsal mirasa ve asiret igi
normlara yabancilagmasina yol agmuistir.
2.2.1.4. Akraba ve Komsuluk iliskileri

Arapcada yakin anlamina gelen “karib” kavrami, Tiirk¢ede ayni soydan gelen kisileri
ifade eden “akraba” terimiyle karsilik bulmustur (Akyiiz, 1989, s. 286). Akrabalik, soy ve

evlilik bagina dayanan ve toplumsal yapinin temel tagini olusturan bir unsurdur (Bozkurt,
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2015, s. 259). Islam dini, sila-i rahim olarak adlandirdig1 akrabalik iliskilerini toplumsal
ahlakin merkezine yerlestirmektedir (Sahan, 2015, s. 117). Akrabalik baglarini dini olarak
sekillendirdigi bu geleneksel doku, Ulken’in ortak baglar ile yiiz yiize iliskilerin dnemini
vurguladigi “cemaat tipi orgiitlenme” modeliyle birebir ortiismektedir. Bu kuramsal ¢erceve,
ozellikle Akgakale’deki yerel dayanigsma pratiklerinin arka planindaki toplumsal dinamikleri
anlamada giiclii bir zemin sunmaktadir (Ulken, 1943).

Sanhurfa genelinde olduk¢a giiglii olan akrabalik iligkileri Akgakale 6zelinde
incelendiginde, bu baglarin dogrudan asiret yapisiyla iliskili oldugu goriilmektedir.
Etnografik verilere gore; Akgakale’nin toplumsal yapisinda akrabalik baglar1 kurucubir rol
oynamaktadir. Bu baglarin giicii, biyolojik siirlarin 6tesine gecerek sembolik bir genisleme
gostermektedir. Ornegin, amcalara “agabey” ve ¢ok daha uzak akrabalara ise “dayr” seklinde
hitap edilmesi, yakinlik iliskisinin bir yansimasidir. Bu durum, gencler arasinda bireylerin,
soy baglarini ve gergek akrabalik rollerini tespit etmeyi gliglestiren bir kavramsal karmasaya
doniismiistiir. Ilgedeki sosyal birliktelik, dzellikle ¢atisma ve kriz aninda griiniir olmaktadir.
Disartya karsi sergilenen bu giiglii dayanisma; menfaat s6z konusu oldugunda i¢yapida ciddi
gerilimlere donligmektedir. Sahaya yanstyan goriintiiler, 6zellikle amca ¢ocuklari arasinda
arazi anlagsmazliklari nedeniyle sik sik siddetli kavgalarin yasandigini ve bu durumun
zaman zaman can kayiplartyla sonuclandigimi gostermektedir (Yildirim, 2025). K11, ilgede
akrabalik iliskilerinin yogun olarak yasandigini su sekilde aktarmaktadir:

“Genellikle erkek tarafindan amcaogullariyla iliskilerimiz ¢ok kuvvetlidir. Akraba
giictiir. Iyi giinde kétii giinde hep bir arada oluruz. Bir yabanci, amcaogullarindan
birine zarar verdiginde herkes onu oz kardesi gibi savunur. Ayrica akrabalar arasinda
bir anlasmazlik ¢iktiginda taraf tutmak olduk¢a zor olur. Bu yogun baghliga ragmen,
menfaat araya girdiginde her sey degisir. Amcaogullar: arasinda arazi anlasmazlig
gibi nedenlerle oliimlii kavgalar da yasanabilmektedir.” [K11]

Ayse Hanim’in aktardigi veriler; bolgedeki akrabalik baglarinin dini bir referanstan
ziyade, Ibn Haldun’un ifade ettigi “asabiyet” kavrami ekseninde sekillendigini teyit
etmektedir. Ayrica Okten (2009), ‘Toplumsal Cinsiyet ve Iktidar: Giineydogu Anadolu
Bolgesinin Toplumsal Cinsiyet Diizeni’ adli ¢alismasinda, bolgede akrabalik iligkilerinin

giic gostergesi oldugunu ve akrabalik iliskilerinde erkegin belirleyici, kadinin ise ikincil bir
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konumda oldugunu vurgulamaktadir. Ampirik veriler, Okten’in galigmasinin {izerinden uzun
zaman ge¢mis olmasina ragmen, bolgedeki akrabalik oriintiilerinde yapisal bir degisikligin
meydana gelmedigini gostermektedir.

Sosyal bir varlik olan insanoglunun ¢evresiyle kurdugu maddi ve manevi etkilesim,
tarih boyunca ¢esitli birliktelikler insa etmesini zorunlu kilmistir. Bu sosyal birliktelikler
arasinda en etkili ve en islevsel birimlerden birisini komsuluk kurumu olusturmaktadir
(Giindiiz & Yildiz, 2008, s. 123). Semavi dinlerde komsuluk hakk: ortak ahlaki zemine
oturtularak toplumsal huzurun ve bireysel dindarligin en temel 6lgiitlerinden biri olmaktadir
(Cagrici, 2002). Islam’da ise yakin komsu ve uzak komsuya iyilik® emredilmektedir.

Bu baglamda Akgakale irdelendiginde yerel halk, komsuluga akrabalik iliskisinden
daha farkli anlamlar yiiklemektedir. Bolgede akrabaliga gii¢ faktorii olarak bakilirken,
komsuluga dini bir gorev olarak bakilmaktadir. Yapilan saha gozlemlerine gore; toplumsal
degisim siireglerine bagli olarak pek c¢ok adetin donilisime ugradigi ancak bolgede
komsuluk iligkilerinin hala canliligini korudugu gézlenmistir. Komsu kiiltiiriinde, sadece
mekanin yakin olmasi degil, ayn1 zamanda manevi bir yakinlik ve dayanigmanin da oldugu
goriilmektedir. K12, komsulugun ne kadar énemli oldugunu vurgulamak amaciyla halk
arasinda yaygin olan su deyimleri aktarmaktadir:

Atesle kavga et komsuyla kavga etme

Komsu eve malik oldu

Ilcede komsuluk iliskilerine derin manevi anlamlar yiiklenmekte ve bu durum
“Komsuluk hakki, Allah hakkidir” seklinde ifade edilmektedir. K12, bolgedeki bu dayanisma
ve inang pratiklerini su sozlerle agiklamaktadir:

“Bolgede komsu hakkini gozetiriz. Hastalik, dogum, oliim veya bir is durumunda
komsularimizi yalmz birakmayiz. Ornegin; ekmek yapimi veya biber ayiklama gibi isleri
toplu olarak yapariz. Bunun yani swra siifiler, komsu hakkina daha ¢ok dikkat eder, yakin
komgunun manevi halinin birbirlerine gectigini diisiiniirler. Oyle ki diinyada komsu
onemliyken mezar komsulugu da onemlidir. Kisi vasiyet ederek, ‘Ben oldiikten sonra
falan kisinin komsum olmasini istemiyorum beni onun yanina gémmeyin’ der.” [K12]

Sonug olarak, bu tablo komsuluk kurumunun dini ve islevsel yoniinii agik¢a ortaya

%[1] Ayrintih bilgi i¢in bakiniz: (Nisa stiresi (4), 36)
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koymakta; dini hassasiyete sahip bireylerin komsuluk hukukuna daha fazla riayet ettiklerini
gostermektedir. Dede (2025), ‘Komsuluk Gelenegi, Dijital Kiiltiir Ve Sanal Toplulukta
Komsuluk Iliskileri’ adl galismasinda, modernlesmeyle birlikte komsuluk geleneklerinde
degisimlerin meydana geldigine dikkat ¢ekmistir. Ancak bu genel degisimin aksine
Akcakale’deki geleneksel komsuluk adetlerinin ve dayanigma pratiklerinin biiyiik oranda
korundugu sunucuna varilmistir.

2.2.1.5. Siinnet ve Kirvelik Adetleri

Stinnet, modern tipta hastalik 6nleyici cerrahi bir miidahale olarak goriilse de; bir¢ok
toplum ve dinde fitrata uygunluk, temizlik ve ibadet bilinciyle ger¢eklestirilen kiiltiirel bir
ritiieldir (Basaran & Oztiirk, 2021, s. 25). Tiirkiye genelinde oldugu gibi Akcakale’de de
stinnet, biyolojik bir uygulama olmanin 6tesinde erkekligin insasinda kurucu bir esik ve
bireyin toplumsal kimlik kazandig1 “erkeklige ilk adim” olarak kabul edilmektedir (Barutgu,
2015, s. 143). Bu gecis asamasinin en 6nemli toplumsal dinamiklerinden biri olan kirvelik,
Tezcan’a gore “sanal akrabalik™ olarak tanimlanan bir akrabalik ¢esididir. Bireyler arasindaki
samimiyeti, muhabbeti ve dostluklar1 dmiirliik hale getirmek i¢in uygulanan bir gelenektir
(Tezcan, 1990, s. 118).

Arastirmacinin siinnet torenindeki gozlemlerine gore; ilgede siinnet torenleri,
ekonomik dayanismanin gostergesi olarak genellikle kuzenlerle birlikte ve evlerde
yapilmaktadir. Siinnet esnasinda cocuga siinnet kiyafeti giydirilir, ¢ocuk kirvenin
kucagina oturtulur ve tekbirler esliginde islem gercgeklestirilir. Kadmnlarda dis kapimin
oniinde ¢cocugun siinnetinin kolay ge¢cmesi i¢in oklavayi ayaklarinda siirerler. Siinnet islemi
bittikten sonra ¢ocuga para ve altin takilir; daha sonra misafirlere lokum ve serbet ikram
edilir.

flgede kirve tutma; yerel halk icin cok dnemli olup aileler, kirvelik i¢in yakin akraba
yerine aralarindaki dostlugun devam etmesi i¢in sevdikleri kisileri tercih etmektedir. Yerel
halk, kirveligin akraba bagindan daha kuvvetli bir iliski olusturdugunu diisiinmektedir. K13,
kirveligi su ifadelerle dile getirmektedir:

“Burada kirve tutmak maddi ve manevi ¢ok onemlidir. Kirvenin gorevleri vardir.
Kirvenin imkani varsa stinnet masraflarint iistlenir. Manevi olarak da Allah’in vermedigi
bir bagi kendimiz olusturuyoruz. Soyle cocuk manevi olarak artik onun ¢ocugu gibi

olur. Cocuk siinnet edilirken onun kucaginda oturur ve akan kanin kirvenin kucagina

29



BOLUMLER NECLA DEMIiR

damlamasiyla sembolik ‘kan kardesligi’ kurulur. Artik o aileden kiz alamaz. Isterlerse
evlenirken de o kisi diigiin kirvesi olabilir.” [K13]

Sonug olarak kirveligin; Akgakale halki i¢in sadece torensel bir anlam tasimadigi,
aksine dini ve kiiltiirel anlamlar yiiklendigi goriilmektedir. Ozellikle akan kan iizerinden
kurulan sembolik bagin “siit kardes” ile es deger tutulmasi ve buna bagl olarak evlilik yasak-
larinin getirilmesi, islam hukukunun 6ziinde yer almayan bir uygulamanin halk dindarlig:
vasitastyla nasil dinsellestirildiginin bir 6rnegidir. Barutgu (2015), ‘Ucundan Azicikla Atilan
Saglam Temel: Tiirkiye de Siinnet Ritiieli ve Erkeklik Iligkisi’ adli calismasinda, Tiirkiye
genelinde stinnet ritliellerine yiiklenen anlamlarin benzerlik gosterdigine deginmistir. Ancak
mevcut ¢calisma; Akgakale’de siinnetin bir erkeklik ritiielinin yani sira dini bir uygulama ve
inang bi¢imi olarak kabul edildiginin tespiti i¢in degerlidir.
2.2.1.6. Kiiltiirel Yapida Toplumsal Cinsiyet

Toplumsal cinsiyet, biyolojik farkliliklarin 6tesinde, toplumun bireylere yiikledigi
roller ve sorumluluklar aracilifiyla kadinin sosyal statiisiinii belirleyen temel yapidir
(Bingol, 2014). Bu yapiyla kadin, pek cok iilkede oldugu gibi Tiirkiye’de de cinsiyet
temelli ayrimciliklara maruz kalmaktadir (Giddens & Sutton, 2013, s. 658). Sanlurfa
6zelinde ise kiiltiirel normlarin toplumsal cinsiyet baglaminda kadinin kamusal alandaki
varligint siirlandirdigi, onu hane i¢ine ve toplumsal hayatin arka planina ittigi bilinmektedir
(Cadirci, 2022). Nitekim Akcgakale’de toplumsal cinsiyet dinamikleri incelendiginde; bu
genel oOriintiiniin, ilgedeki baskin asiret yapisinin ve geleneksel normlarin gifte baskisi altinda
daha da derinlestigi goriilmektedir.

Islam dininin evlatlar arasinda maddi ve manevi agidan ayrimcilik yapilmamasini
emretmesine karsin’ ilgede toplumsal cinsiyet temelli ayrimciligin heniiz hamilelik siirecinde
basladig1 goriilmektedir. Sahada geleneksel dinsel pratiklerin yogun olarak yasanmasina
ragmen, ¢cocuk sayisina dair sorulara katilimcilarin kiz ¢ocuklarini hesaba katmayip yalnizca
erkek ¢ocuk sayisini beyan etmeleri arastirmacinin en ¢ok dikkatini ¢eken konulardan biridir.
Nitekim toplumsal yapida kadmin statiisii dogurdugu erkek ¢ocuk sayisiyla iliskilendirmekte;
kadin ne kadar erkek ¢ocuk dogursa aile iginde o kadar s6z sahibi olmaktadir. Ciinkii ilgede

erkeklere bir gii¢ unsuru olarak bakilmakta ve bu durum toplumsal mekanizmay1 agikca

"Ayrntili bilgi igin bkz: (Tekvir 81/9-10; Ibn Mace, Edeb,3; Ebii Daviid, Edeb,130.)
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ozetlemektedir.

flcede erkek cocuklarm kiz gocuklara oranla daha uzun siire emzirildigi, kiz
cocuklarmni emzirme siiresinin® ise bir buguk y1l ile sinirlandirildigi bir anlayis mevcuttur.
Ancak yeni nesil anneler, bu algmin kirilmas i¢in miicadele vermektedir. Ote yandan; Islam
hukukunda yer alan akika kurbani® pratiginin erkek ¢ocuklar i¢in uygulanip kiz cocuklar
icin yerine getirilmemesi de annelerin yikmaya calistigi bir diger geleneksel algidir.

Toplumsal cinsiyet baglaminda goze carpan bir diger durum ise, ilgede erkek
cocuklarin egitime katilimi tesvik edilirken, kiz cocuklarmin kiiltiirel ve ekonomik
nedenlerden otiirli egitimden mahrum birakilmasidir. Kiz ¢ocuklarmin tarim isciliginde
calistinldigit ya da agabeylerinin baglik parasin1 karsilamak amaciyla erken yasta
evlendirildikleri goriilmektedir. Son yillarda yiiriitiilen farkindalik ve tesvik calismalariyla
kiz ¢ocuklarinin okullasma oraninda bir artis kaydedilmis olsa da yerlesik geleneklerin
giliniimiizde canliligimi korudugu anlasilmaktadir.

Besikei’ye gore bolgedeki muhafazakar ve ataerkil yapi, kadini toplumsal ve ekonomik
yasamin disina iterek onu adeta erkege ve aile miilkiyetine bagimli bir nesne konumuna
getirmektedir (Besikei, 2014). Boylelikle kadinlarin higbir sekilde ¢oziim tiretemedikleri
en temel sorunlardan biri miras'® konusu olmaktadir. Nitekim ilgede bir¢ok kadin aileleri
tarafindan mirastan mahrum birakilmaktadir.

Bu baglamda arastirma kapsaminda goriisiilen birgok kadimin ortak deneyimine
terciman olan K14, kendisinin ¢ok kiigiik yasta evlendirildigini, erkek kardeslerinin
egitimine destek verilmesine ragmen hicbirinin okumadigim iiziilerek aktarmustir. Ozellikle
Harran Ovasi’ndaki tarim topraklarinin ¢cok degerli oldugunu buna ragmen kadinlara hicbir
sekilde mirastan pay verilmedigini vurgulayarak durumu su sozlerle ifade etmistir:

“Ben hi¢ okula gitmedim. Evde erkek kardeslerimden okuma yazma égrendim.
Babam onlari gonderirdi, bizler ise tarlada ¢alisirdik. 15 yasina gelince baslhk parasi
karsihginda evlendirildim. En ¢ok da zorumuza giden tarim gelirlerini kardeslerim
paylasiyor. Maalesef bir umre bir hac parast bile vermiyorlar.” [K14]

Sonug olarak; toplumsal cinsiyet temelli ayrimeilik dini kaynaklarda yasaklanmig

8 Ayrintih bilgi i¢in bkz: (Bakara siiresi (2), 233)
Ayrmtili bilgi igin bkz: (Atar, 1989, s. 263)
Ayrintih bilgi igin bkz: (Aktan, 2005, s. 144).
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olmasina ragmen, bolgedeki uygulamalarda geleneksel yapilarin belirleyici oldugu
anlasilmaktadir. Kiz ¢ocuklarinin egitimden ve miras hakkindan yoksun birakilmasi,
erken yasta evlendirilmesi ve baslik parasi gibi pratiklerin sosyal kabullerle mesrulastirildig
gozlenmistir. Bu bulgular bolgeye dair yapilan giincel calismalarla biiyiilk oranda
ortiigmektedir. Aksoz ve Baran’in (2023), ‘Toplumsal Cinsiyet Sarmalinda Giineydogu
Anadolu Bélgesi'nde Kadin Olmak: Sanhurfa Ilindeki Kadinlarin Toplumsal
Tiikenmislik Diizeyleri’ adli g¢alismasinda, arastirma sonuglariyla onemli oOlgiide
paralellik goze ¢arpmaktadir.

2.2.1.7. Genglerin Dini ve Geleneksel Degerlere Bakisi

Toplumsal degerler, gecmisten gelerek gelecek nesillere aktarilan bireyin ve toplumun
ortak yasamini diizenleyen temel vasiflardir (Aver & Topgu, 2021, s. 141). Degerler; bizi
kiiltiire, topluma, aileye, vatana, devlete baglayan ortiik aglarimizdir (Kan, 2025, s. 3307).
Nitekim Giingor de (2015) genglik iizerine yaptig1 calismalarda; kimlik insasinin ve deger
aktariminin duragan olmadigini, bireyin i¢inde bulundugu sosyal ¢evre ve aile igi iliskilerle
dinamik olarak yeniden iiretildigini savunmaktadir (Giingdr, 2015). Bu baglamda, kiiltiirel
adet ve geleneklerin oldukca giiclii oldugu Akgakale’de genglerin diisiince diinyasini, deger
yargilarini ve geleneksel yapiya yonelik tutumlarini anlamlandirmak amaciyla, yerel genglik
merkezinde odak grup goriismeleri gergeklestirilmistir.

Elde edilen ampirik veriler, genglerin dini ve kiiltiirel degerlere bakis agilarinda
ozellikle cinsiyet baglaminda belirgin farklarin goze carptigini gostermektedir. Geng
kizlar, agiret gibi koklii yapilanmalari benimsemezken, geng erkekler bu yapilart birer
toplumsal gii¢ alan1 olarak degerlendirmektedir. Bu kirilma ¢ok eslilik pratiklerine yonelik
tutumlarda kendini gostermektedir. Odak gruptaki geng kizlar ikinci es olgusunu, erkeklerin
eslerini sevmelerine ragmen iizerine ikinci es getirilmesinin kabul edilebilir bir durum
olmadigini sert bir sekilde dile getirirken; geng erkekler ise imkanlari olursa bdyle bir evlilik
olabilir seklinde ifade ederek kizlardan daha 1limli bir yaklagim sergilemektedir. Odak grup
goriismesine katilan tiim genglerin hemfikir oldugu temel sosyokiiltiirel sorunlarin basinda;
baslik parasi, erken yasta evlilik ve kiz ¢ocuklarinin egitim hakkindan mahrum birakilmasi
gibi konular gelmektedir.

Genglerin Akgakale’deki dini yasayisa yonelik algilari irdelendiginde, ilgenin
geleneksel bir dini pratige sahip oldugunu vurgulayarak ne kendilerinin ne de ailelerinin
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dindar oldugunu ve dinin menfaat ¢ergevesinde seyh, siyaset ve asiret yapilariyla ic ige
gegerek sekillendigini beyan etmislerdir.

Genglik Merkezi yetkilisi K15, genglerin ilgenin dini yasayisina ve kiiltiirel degerlerine
cok da olumlu bakmadiklarini ayrica genglerin sahih bilgiye ulagmak i¢in bir arayisa
girmediklerini su ifadelerle aciklamaktadir:

“Meseleye dini olarak baktigimizda diin kandildi ve genclerin bir¢ogu orug
tutmugtu. Aileler, ibadetleri tesvik edince, gengler yapiyor. Ancak genel anlamda dinden
uzak bir durum séz konusudur. Mevcut kiiltiir erkek ogrencilerine agir gelmezken,
kiz ogrencileri kiiltiivden kagmak istiyorlar. Bu durumu tiniversite tercih doneminde
actk¢a goriiyoruz. Hatta kiz 6grenciler, iiniversite egitimi olmasa bile evlilik yoluyla
Akgakale’den uzaklasmayr istiyor.” [K15]

Sonug olarak; genglerin, gelenek ve kiiltiirlerinden uzaklasma egiliminde olduklari
goriilmektedir. Modernlesme siireciyle birlikte genclerin hem dini yasayis hem de geleneksel
degerlerle kurduklar iliski, yapisal bir kirilma noktasina gelmektedir. Bu durum ise genglerin
din ve kiiltiire kars1 mesafeli oldugunu gostermektedir. Nitekim Cinar (2019), tarafindan
gerceklestirilen ‘Genglik Degerler Ve Bagimlilik Profilleri Uzerine Bir Arastirma’ adl
calismasindaTiirkiye genelindeki genclerin dini degerlerden ve yerlesik kiiltiirden uzaklastigi
sonucuna ulasilmistir. Bu yoniiyle arastirmamizda da benzer sonuglar elde edilmistir.
2.2.1.8. Toplumsal Catismalarda Sulh ve Dinin Uzlastiric1 Rolii

Insanlik tarihinin ilk cinayeti'' zamanla bir 6¢ alma giidiisiine doniiserek giiniimiize
kadar uzanan sosyal bir sorun haline gelmistir (Kabakci, 2025, s. 29). Alan yazinda
“kan glitme” ve “kan intikam1” olarak isimlendirilen bu yapi, Tiirkiye daha ¢ok “kan
davas1” kavramiyla tanimlanmaktadir(Tezcan, 1981, s. 7).Bolgesel olarak incelendiginde
Sanliurfa’da kan davalarinin ¢ok uzun siiredir boyunca varligin1 devam ettirdigi miisahede
edilmektedir (Leylak, 2022). Bu durum Sanlurfa’nin Suriye smirinda yer alan ve
asiret yapisinin oldukga giiclii oldugu Akgakale il¢esinde de kendini somut bir sekilde
gostermektedir.

Saha gozlemlerine gore, ilgede kan davalarinin genellikle arazi paylagimi sorunlarin-

dan 6tiirli akrabalar arasinda ¢iktig1 goriilmektedir. Bir cinayetin ardindan maktuliin ailesinin

" Ayrintih bilgi igin bkz: (Maide, 5/27)
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taziye kabul etmemesi, yerel gelenekte intikam alinacagi anlamina gelir. Bu kritik esikte
kanaat onderleri ve siyasetciler araya girerek, karsi taraftan bagka birine zarar verilmesini
engellemek i¢in toplanirlar. Yerel halka gore “kanin temizlenmesi” karsi taraftan birinin
oldiiriilmesiyle ya da “kan bedelinin” 6denmesine baglidir. Ayrica failin ailesi toplumsal
baski1 nedeniyle artik o kdyde yasayamamakta ve bir¢ok arazi maktuliin ailesine bedel olarak
devredilmektedir. Bunun bir benzeri de herhangi bir kaza (trafik, is kazalar1 vb.) sonucunda
genellikle husumet biiyiimeden “kan bedeli” 6denerek uzlasiyla sonuglanmaktadir. Tamda
bu noktada asiretlerin kolektif dayanigmasi ortaya ¢ikmaktadir. Tam da bu noktada asiretlerin
kolektif dayanismasi ortaya ¢ikmaktadir. Arslan, kabile yapilarindaki kan bagina ve akrabalik
dayanigsmasina dayali ilkel asabiyet duygusunun yerine, inang ve ahlak eksenli yeni bir
sosyal yapinin yerlestirilmesinin kuramsal diizeyde ¢atismalar1 sulh yoluyla tasfiye etmeyi
amagladigini savunur (Arslan, 2018). Buna karsin, sahadaki pratiklerin isleyisi dini-hukuki
bireysellikten ziyade yine kabile asabiyetinin kolektif bir sorumluluk paylasimiyla ¢6ziime
kavustugunu gdstermektedir. Ornegin suglu olan ailenin tek basina kan bedelini 6demeye
giiclinlin yetmedigi durumlarda, sorumluluk tiim akrabalara (baba soyu) yayilmakta ve

9912

evli ¢iftlerden “nikéh bas1”"~ ad1 altinda para toplanmaktadir. Kan davalilar1 olan K16, bu

durumu su s6zlerle aktarmaktadir:

“Babam ve akrabalarimiz arasinda tarla kavgasi ¢ikti. Babam kars taraftan iki
kisiyi oldiirdii. Onlarda intikam pesine diistiiler ama seyhler ve siyasiler araya girdiler.
Genis bir yerde yemek verildi dualar okundu ve baris oldu. Kéydeki arazilerimizi karsi
tarafa verdik ve koyden tasindik. Birbirimizle karsilassak onlar bizimle konusmaz selam
bile vermezler.” [K16]

Sonug olarak, Akcakale’de resmi hukukun etkin hissedilmedigi sinir-asiret hatlarinda,
adalet arayisinin kurumsal mekanizmalardan ziyade geleneksel normlar ve akrabalik aglari
iizerinden sekillenmekte oldugu goriilmektedir. Nitekim Okten (2010), ‘Kan davasi: kanin
octi ya da seref ugruna verilen kolektif savas’ adli ¢aligmasinda bu olgunun sadece bireysel
bir 6fke patlamasi olmadigini, aksine grubun onurunu korumayi amaclayan yapisal ve
kolektif bir eylem bigimi oldugunu ileri siirmektedir. Akg¢akale 6zelinde elde edilen saha

bulgular1 ve miilakat anlatilar1 da bu teorik bilgilerle paralellik arz etmektedir.

flgede kan davalarmda ddenen bedel, akrabalar arasinda evli ciftlerden para toplanarak 6denmektedir.
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2.2.1.9. Din ve Medya

Medya, toplumun bilgiye ulagmada ve bu bilgiyi yapilandirmada kullandig1 en giiglii
araclardan biridir. Gliniimiizde ulastig1 kitlesel hacim itibariyle genis halk kesimlerini
etkileyen bu mekanizma, bilginin topluma aktarilmasinda 6énemli roller tistlenmektedir
(Okumus, 2024). Arslan’a gore medya; aile, cami ve din gibi geleneksel kurumlarin yani
sira, modern birer dini sosyallesme araci haline de gelmistir. Bu dogrultuda medyanin, dini
sosyallesme siirecinde genis kitlelere dini kiiltiiriin tanitilmasi1 ve rol modeller olusturulmasi
gibi 6nemli bir islevi bulunmaktadir (Arslan, 2016, s. 11). Arslan’in dikkat ¢ektigi bu
modern sosyallesme siireci, geleneksel yapilarin agirlikta oldugu Akgakale 6zelinde de
somut bir karsilik bulmaktadir. Nitekim eskiden Akcakale’de dini bilgi ve pratikler; asiret
liderleri, yerel seyhler ve aile biiytikleri gibi geleneksel aktorler ile yiiz yiize iletisim kanallar
araciligiyla aktarilirken; kitle iletisim araglariin hanelere girmesiyle birlikte bu geleneksel
yap1 kokli bir degisime ugramistir.

Aragtirmacinin saha gozlemlerine gore; ilgede kitle iletisim araglart ve dijital mecralar,
farkli sosyal gruplar tarafindan degisen motivasyonlarla kullanilmaktadir. Yerel halktan,
ozellikle orta yas ve lizeri kadinlarin dini bilgiye erismek, vaaz dinlemek ve dini pratiklerini
stirdiirmek amaciyla Instagram, Facebook ve Youtube gibi dijital alanlar1 tercih ettigi;
geng kusagin ise daha ¢ok eglence ve zaman degerlendirme amaciyla (Tik tok vb.) sosyal
mecralara yoneldigi gozlemlenmistir. Bu baglamda K17, cocuk sayisinin fazla olmasindan
dolay1 Kur’an Kurslara gidemedigini ve sosyal medyay1 sadece dinini 6grenmek i¢in
kullandigini su sozlerle ifade etmektedir:

“Hocam bélgede kadinlarin ne isi biter ne misafiri, o yiizden ozellikle Youtube hact
videolarini seyrediyorum. Televizyonda vaaz varsa dinliyorum. Hatta Ramazan ayinda
mukabelemi Youtube’den yaptim. Bence sosyal medyay: giizel seyler icin kullanirsan

’

faydalidir. Maalesef benim akrabalarim ne yesin ne i¢sin hemen paylasim yaparlar.’
[K17]

Ote yandan ilgedeki ataerkil yapinin gengleri ev ici alana nasil konumlandirdig: ve
bu mekansal kisithilik i¢inde genglerin dis diinyayla olan bagin1 dijital mecralar araciligiyla

nasil yeniden kurdugunu K18, su sozlerle ifade etmektedir:

“Ben disar1 ¢ikamryorum. Hep evdeyim. O yiizden sosyal medyada ¢ok geziniyo-
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rum.” [K18]

Kitle iletisim araglarinin ilgede yalnizca dini bilgi edinme ya da serbest zaman
degerlendirme amaciyla kullanilmadigt; ¢alismanin ekonomi boliimiinde daha detayli ele
alian nitelikli dolandiricilik, kitlesel iletisim araglarinin ilgede ciddi sosyo-ekonomik
riskler barmdirdigin1 gostermektedir. Nitekim ilce Emniyet Miidiirliigiinde yetkili olan
K35, su ifadeleri, genglerin kitle iletisim araglarimi yasa dis1 faaliyetlerde ne denli ustaca
kullandiklarin1 gozler dniine sermektedir:

“licede iletisim araclarimn ustaca kullanimimin yansimasi olarak nitelikli
dolandwicilik bu bolgeye has bir durumdur.” [KS5]

Sonug olarak bu ¢alisma; kitle iletisim araglarinin ilgenin sosyokiiltiirel dokusunda
cift yonlii ve ¢ok katmanli bir doniisiime kaynaklik ettigini gozler Oniine sermektedir.
Geleneksel dini otoritenin, toplumsal kontroliin ve bilgi aktariminin asiret liderleri, yerel
seyhler ve aile biiylikleri tarafindan tekelde tutuldugu geleneksel il¢e yapisi, dijitallesmeyle
birlikte koklii bir ¢oziilme siirecine girmistir. Nitekim Okumus’un (2024), ‘Din Baglaminda
Medya-Toplum Iliskileri’ adli galismasinda bu doniisiime paralel sonuglara ulasilmustir,
Ancak bu aragtirmada genel alan yazindan farkli olarak, dijital imk&nlarin norm dis1 alanlarda
usta bir sekilde kullanilmasinin ilgenin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapisinda yeni sapma
davranislarina zemin hazirladigi ve geleneksel ahlaki kontrol mekanizmalarinda ciddi bir
asinma meydana getirdigi tespit edilmistir.
2.2.1.10. Din ve Aile

Din ve aile, insanlik tarihinin en koklii ve birbirini derinden besleyen iki kurumudur.
Din, bireyin manevi diinyasini sekillendirirken; aile, deger yargilarinin olustugu sosyal
yapilardir (Yaman, 2022, s. 13). Bu baglamda aile, ¢ocuklarin dini inan¢ yapisinin
temellerinin atildigt en O6nemli unsurdur (Bozkurt, 2015, s. 268). Tiirkiye’de 2025
yilimin “Aile Y1il1” ilan edilmesinde temel motivasyon ailenin kutsal ve manevi yapisinin
korunmasidir (Aile Yili, 2025). Dolayisiyla, Akcakale’nin sosyal ve dini dinamiklerini
kavramak i¢in yerel aile yapisini derinlemesine irdelemek olduk¢a dnemlidir.

Aragtirmacinin hane ziyaretlerinden elde ettigi verilere gore; ilcede geleneksel
aile yapisimin giiclii oldugu ve aile baglariin korundugu goriilmektedir. Bolgede genis

aile modeli hakimiyetini siirdiirdiigiini, fiziksel mekan kullanimi agisindan ise kuvvetli
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akrabalik baglarmin bir yansimast olarak “aile binalar1” seklinde bir yapilasmanin 6ne ¢ikti81
gbzlenmektedir. Bu aile modelinde, evin en kii¢iik oglunun ebeveynle birlikte yasamaya
devam etmesi ve onemli kararlarda aile biiyiiklerinin rizas1 alinmasi gibi geleneksel normlar
varligini stirdiirmektedir. Saha arastirmasinda miisahede edilen bu mekansal ortaklik, ailenin
dis diinyaya kars1 kolektif bir savunma mekanizmasi gelistirmesini saglamaktadir. Nitekim
Aydin, ailenin bu tiir dayanigma oOriintiilerini, toplumsal istikrar1 ve i¢ dengeyi dinamik
tutan koruyucu bir kalkan olarak nitelendirir (Aydin, 2019).Ak¢akale sahasindaki genis aile
pratikleri de Aydin’in vurguladig1 bu koruyucu kalkan islevini, bireyi hem ekonomik hem
de sosyokiiltiirel risklere kars1t muhafaza ederek somutlastirmaktadir.

Bolgedeki aile ici iliskilerde geleneksel ve dini degerler, toplumsal hayatin belirleyici
unsurlaridir. Ozellikle dindar ebeveynlerin sergiledigi tutumlar; ¢ocuklarm ahlaki gelisimle-
rini, dindarlik diizeylerini ve gelecekteki meslek se¢imlerini dogrudan sekillendirmektedir.
Saha incelemelerinde, yerel halk tarafindan “stfiler ailesi” veya “hocalar ailesi” gibi sifatlar
verilen aileler miisahede edilmistir. Ailenin en biiylik ferdinin hafiz veya imam olmasi
durumunda, diger kardeslerin de bu yolu izleme egiliminde oldugu goriilmektedir. Nitekim
Imam-Hatip K19, ailenin dindarlik diizeyinin ve meslek seciminin nesiller aras1 aktarimini,
imamlig1 dededen kalan bir meslek olarak tanimlayarak su sozlerle aktarmaktadir:

“Ailenin dindarligi cocugun dindar olmasina etki eder. Hocam bu durum ¢ocugun
meslegini bile etkiliyor. Mesela bizim ailede Imam-Hatiplik, dededen kalma bir is; dedem
imamdi. Ondan sonra amcamlar, kuzenler Imam-Hatibe veya medreseye gonderildik.
Bu sebeple bizim ailede bir siirii imam var.” [K19]

Benzer sekilde, bir diger K20; ailelerin, ¢ocuklarinin egitim yonelimleri tizerindeki
baskin roliinii kendi yasamindan 6rnekle, babasinin “yilanin basi kiigiikken ezilmeli” s6zii
tizerine biitiin kardeslerini hafiz etmesini su sekilde ifade etmektedir:

“Ilcede aileler kiiciik yasta dini egitime onem veriyorlar. Sahada uzun yillardir
4-6 yas Kur’an kurslarinda ¢cocuklara egitim vermekteyim. Aileler cocugumuz Kuran’a
gegsin, hatim yapsin hafiz olsun diye ¢ok tizerlerine diigiiyor. Hafiz olsun istiyorlar.
Bazi aileler ¢ocuklarin ahlaki bozulmasin diyerek okula bile géndermiyor. Medreseye
gonderiyorlar.” [K20]

Sonug olarak; Akc¢akale’deki aile yapisinda modernlesmenin etkisiyle yer yer yapisal
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kirilmalar yasansa da aile kurumu, geleneksel degerlerini ve bireylerin dini yasayislari
izerindeki doniistiiriicti gliclinii biiyiik 6l¢lide korumaktadir. Ailenin sahip oldugu dindarlik
diizeyi, Giinay’in (1999), “Erzurum ve Koylerinde Dini Hayat” adli galismasinda ulastigi
bulgularla paralel bir bicimde, ¢ocuklarin dini pratiklerini ve meslek tercihlerini sekillendiren
en temel unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir. Netice itibariyle aile; dini kimlik insasindaki bu
merkezi roliinii siirdiiriirken, diger taraftan hizli toplumsal degisim ve yeniliklere uyum
saglama stirecinde kusaklar aras1 ¢atigmalara ev sahipligi yapmaktadir.

2.2.1.11. Evlilik Adetleri

Evlilik, dini ve kiiltiirel degerlerin yogun bigimde yasandig1 ve kusaktan kusaga
aktarildig1 temel toplumsal kurumlardan biridir. Evlilik, bireysel bir tercih olmanin 6tesinde
toplumun kiiltiirel kodlari, dini degerleri ve sosyal beklentileriyle sekillenen ¢cok agamali bir
olgudur (Sezen, 2005, s. 186). Bu kurum, toplumdan topluma hatta ayn1 toplum igerisinde
bile farkli sekillerde uygulanmaktadir (Ayhan & Yaman, 2021, s. 160). Bu baglamda; ilgenin
en belirgin toplumsal olgusu olan evlilik kurumu; kiiltiir, din, ekonomi ve geleneksel normlar
cergevesinde irdelenmistir.

Aragtirmacinin saha goézlemlerine gore, Akcakale’de evlilik, yalmzca iki birey
arasindaki bir birliktelik olmanin 6tesinde, aileler arasi iliskileri diizenleyen bir yap1 olarak
kabul edilmektedir. flgede evliliklerin, cinsiyet ayrimi gozetmeksizin erken yaslarda oldugu
goriilmektedir. Erkeklerin bir kismu1 askerlik dncesinde, bir kismi ise askerlik doniisiinde
evlendirilmektedir. Kizlarn ise yirmi yagimi gegmesi aileler i¢in ciddi bir risk olusturmaktadir.
Yerel halk, evde evlilik cagina gelmis bir geng kizin bulunmasinin aile iizerindeki baskisini
“Bir evde geng kiz varsa her giin o evde yemek olarak domuz eti pisirilir.” seklinde ifade
etmektedir. Benzer bir alg1 da kizin birkac¢ defa talibi ¢ikip da ailesi vermeyince kizin
yiiziinde bulunan nurun kaybolacagi veya kizin yildizinin sénecegi inancidir.

Bolgede evlilik kurumu dini bir gérev olarak gortilmekte; cocuklarini evlendirmeyen
anne ve babalarin giinaha girecegine inanilmaktadir. Oyle ki; bekér oglu olan kisilerin Hac
ve Umre ibadetlerinin makbul olmayacagi yoniinde yaygin bir inan¢ mevcuttur. Ayrica ilgede
diiglin torenlerinin bigimi ebeveynlerin dindarlik diizeyine gore sekillenmektedir. K21, kendi
evlilik deneyimi tizerinden bu sosyokiiltiirel durumu su sozlerle aktarmaktadir.

“Esimin ailesi dindardi; gelip beni istediklerinde yanlarina ¢ikmadim. Kadin
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tarafinda oturdum. Nisanda da kadin-erkek boliimleri ayriydy, yiiziik takilirken igeriye
sadece damat ve biiyiiklerden biri geldi. Kina geceme erkek almadik. Diigiiniimde mevlit
okundu; hatta erkeklerin tarafinda okundugu icin bizim tarafa ses cihazi getirdiler,
kadinlar o sekilde dinledi. Gelinlik giymedim, yoresel kiyafetimin iizerine de sali denen
dis ortiiyii giyerek yiiziimii kapattim.” [K21]

Diigiin adetleri ve geleneklerine dair yeni evlilik yapmis gelinlerden elde edilen
verilere gore, Akcakale’de eski zamanlarda anne ve babalar ¢ocuklarinin evlenecegi kisileri
kendileri segerken son yillarda ¢ocuklar 6neride bulunabilmekte ve hatta ebeveynlerin
kararlarin1 reddedebilmektedir. Evlilik siirecinin ilk asamasinda genellikle bir arac1 bulunur.
Araci, oncelikle ailelerin asiret yapilarinin birbirine uygun olup olmadigina dikkat eder.
Uygunluk varsa haber gonderir. Kiz evi, durumu olumlu karsilarsa erkek tarafini goriigmeye
davet eder. Biiyiiklerin goriismesinin ardindan gengler, bir araya gelerek farkli bir odada kisa
stireli konusur. Ciftler, evliligi uygun goriince baslik miktari belirlenir. Ertesi giin baslayan
diigiin hazirliklar1 bir haftada tamamlanir. Kiz tarafinin hazirladigi ¢eyizler konvoyla gelin
evine gotiiriiliir. Ceyizin iginde i¢i gerez ve abur cuburla dolu sandik tasinir; buradaki
amag, gelinin yeni evindeki ¢cekingenligi nedeniyle a¢ kalmasini 6nlemektir. Ev veya sokak
kinalarina damat ve erkek katilmaz, gelinin kinasint damadin akrabalar1 yakar. Diiglin
salonunda yapilan kinalar ise kadin-erkek karisik diizenlenir. Genellikle persembe veya pazar
giinleri yapilan diigiinler, ebeveynin dindarlik diizeyine gore “mevlit” veya “calgili-zurnali”
yapilir. Gelinlik olarak modern tasarimlar veya beyaz yoresel kiyafetler tercih edilir. Damat
tarafi, 6gle vakti konvoyla gelini alir, diiglin evine girerken giiclinii gostermek adina poset
icindeki cam bardagi duvara atarak kirar ve oturmadan once bir tur halay ¢eker. Gliniimiizde
diigiinlere eklenen taki tdreninin ardindan etli pilav yemegi (subha)'® verilir. Ertesi sabah
gelin, kendisini ziyarete gelen damat tarafina mendil ya da ¢orap hediye eder. Bir hafta sonra
ise aileler arasi karsilikli yemek davetleri baglar.

Sonug olarak; ilgede evlilik kurumu, dini kaynaklarda yer almayan yerel inanglar
cercevesinde sekillenmektedir. Bekar evlat sahibi olmanin ebeveynler iizerinde dini bir
yiikiimliilik olarak algilanmasi, evliligi toplumsal bir gereklilik olmanin Stesine tastyarak

manevi bir sorumluluk haline getirmistir. Kartal (2023), ‘Tiirkiye 'de evlilik ve evlenme

13Akcakale’de diigiin yemegine bu isim verilmektedir.
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kiiltiirii: geleneksel normlara halkbilim perspektifinden bir bakis’ adli ¢aligmasinda
ulastig1 bulgularla, bu arastirmada tespit edilen evlilik adetleri biiyiik oranda benzerlikler
gostermektedir. Buna karsin, Akcakale 6zelinde varligini siirdiiren baslik parasi uygulamasi
ve diiglin siireclerinin kisa bir zaman diliminde tamamlanmasi, bélgenin kendine has kiiltiirel
farkliliklara sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

2.2.1.12. Evlilik Cesitleri

Her toplum, kendi kiiltiirel yapis1 ve inan¢larina uygun evlilik bigimleri gerceklestir-
mektedir. Ancak bireyler, bu kiiltiirel gergeklikleri her zaman tamamen reddedemez; ¢ogu
zaman sosyal ve toplumsal zorunluluklar nedeniyle bu degerleri kabul etmek ve bazen de o
durumu yagsamak zorunda kalirlar. Bu durum bireylerin toplumsal kosullara uyum saglama
cabasini gostermektedir (Sezen, 2005). Bu baglamda arastirmaci Akgakale’de yaygin olan
evlilik cesitlerini bu kisimda irdeleyecektir.
2.2.1.13. Akraba Evlilikleri

Akraba evliligi, kokleri tarihsel siireclere dayanan toplumsal bir olgudur. Akraba
evliliginde birey, es tercihini akraba veya asiret icinden yapmaktadir (Ozener, 2012). Bat1
toplumlarinda diisiik oranda seyreden bu evlilik tiirli; Arap diinyasi, Giiney Hindistan,
Misir ve Tiirkiye gibi bolgelerde yiiksek seyretmektedir (Uskun, 2001). TUIK (2025)
verilerine gore, resmi evlilikler i¢indeki akraba evliligi oraninda Sanlurfa %16,9 birinci
sirada gelmektedir. Bu evliliklerin bu denli yaygin olmasi; aile baglarinin giiglendirilmesi,
miilkiyet biitiinliglinlin korunabilmesi ve aile biiyliklerinin kendilerini giivence altina alma
diisiincesi oldugunu gostermektedir (Ayan vd., 2002, s. 4).

Saha gozlemlerine gore, ilgede akraba evlilikleri yogun bir sekilde yaganmaktadir.
Gegmiste yaygin olan baldiz ve yenge evlilikleri giiniimiizde azalmis olsa da amcakizi
iizerindeki hak sahipligi glincelligini korumaktadir. Bir geng kiza talip geldiginde oncelikle
amcaya danisilmaktadir. Eger amcaoglu bu evliligi istemezse, kizin baskasiyla evlenmesine
izin verilir. Ancak kizin; amcaoglunu reddetmesi durumunda, amcaoglunun kizin baska
biriyle evlenmesini engelleme yetkisi bulunmaktadir. Yerel halk bu duruma “6niinde durma”
ifadesini kullanmaktadir. Boylelikle 6niinde duran amcaoglu varsa o kizi bagka birileri
istemez. Eger amcaoglu izin verirse yine yerel tabirle kizin “6nii agilir.” Bu durum, kadinin

evlilik kararindaki iradesinin asiret otoritesinin gélgesinde kaldigini gostermektedir. K22,
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akraba evliligi deneyimini su sozlerle aktarmaktadir:

“Hz. Fatima amcast ogluyla evliydi. Akraba evliligi anlasirsan iyi ama anla-
samazsan zordur. Bosanma durumunda akrabalar birbirine diisman oluyor. Ablam
amcaogluyla evliydi, kanser oldu ve oldii. Kiiciik cocuklar vardi. Olmeden once bana,
“Oliirsem enistenle evlen” diye vasiyet etti. Ben de kabul ettim. Enistemle eviendim.
Cocuklara bakiyyorum. Analik eline kalmadilar.” [K22]

Yapilan goriismelere gore; ilcede akraba evliligi olgusu, farkli kaynak kisilerce
farkli bir sekilde anlamlandirilmaktadir. Ornegin K22’in aktariminda, akraba evliliginin
yerel diizeyde dini referanslarla desteklendigi ve bazen de aile i¢i bir fedakarlik oldugu
anlagilmaktadir. Buna karsilik K23 beyaninda, akraba evliliginin dini bir vecibeden ziyade
kiiltiirel bir yaptirim oldugunu sdyleyerek evlilik deneyimini ve maruz kaldigi toplumsal
baskiy1 su sozlerle beyan etmektedir:

“Ben amcamin ogluyla evlendim. Aslinda birini seviyordum... Amcaoglu duyunca
gece geldiler beni istediler; bana isteyip istemedigim bile sorulmadi. Baslik parasi
verdiler; akraba olunca bashk miktari daha az olur. Bir hafta i¢inde evlendirildim.
Benim sevdigim adam da bunu duyunca ertesi hafta baskasiyla evilendi. Erkeklere
verilen bu hakkin dinle hi¢ alakasi yoktur.” [K23]

Sonug olarak; il¢ede akraba evlilikleri, yalnizca kiiltiirel bir tercih degil, aile i¢i “hak”
cercevesinde mesrulastirilan bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum, evlilik
kararinin 6zellikle kadinlarin rizasiin diginda aileler arasi bir anlagma olarak algilandigini
gostermektedir. Ancak bu tiir evliliklerde yasanan huzursuzluklarda sadece eslerin degil,
tiim akrabalik iligkilerinin zarar gordiigii ve aile i¢i catigmalarin derinlestigi goriilmektedir.
Nitekim Yilmaz (2025), ‘Akraba EVliligi ve Aile i¢i Dinamikleri: Nitel Bir Aragstirma’ adl
calismasinda akraba evliliklerinin nedenleri ve sonuglarina dair saptamalarda bulunmus;
bu saptamalarin mevcut ¢calismanin bulgulariyla 6nemli dl¢lide paralellik gosterdigi tespit
edilmistir
2.2.1.14. Cogul Evlilik

Cogul evlilik, tarihten giiniimiize kadar farkli hukuk sistemleri ve dini referanslar
cercevesinde varligini stirdiirmiistiir. Tarihsel siirecte Mezopotamya’da erkegin ikinci bir

es alabilmesi, belirli kosullarin olusmastyla miimkiin kilinmistir (Okur, 2023). Cok eslilik,
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Dogu dinlerinde mesru kabul edilirken, Yahudi ve Hiristiyan geleneklerinde bunu dogrudan
yasaklayan bir hiikiim bulunmamaktadir (Ali & Ogiit, 1993, s. 365). Ayrica Islamiyet dncesi
Arap toplumunda sinirsiz olan ¢ok eslilik Islamiyet ile birlikte dort sayistyla sinirlandirilmisg
ve “adalet sart1” temel bir ilke olarak getirilmistir (Y1lmaz, 2019). Tiirkiye’de 1926 medeni
kanunu ile ¢ok eslilik hukuken yasaklanmasina ragmen (Aliye & Esad, 2007, s. 16),
Tirkiye’nin bazi bolgelerinde kiiltiirel pratikler ¢ercevesinde varligimmi siirdiirmektedir
(Gilinegilmez, 2023, s. 29). Sanhurfa genelinde yaygin olmayan cok eslilik, Akcakale
ilgesinde yogun bir sekilde yasanmaktadir.

Ampirik verilere gore; ilgede ¢ok eslilik, asiret yapisini giiclendirmek amaciyla
siirdiiriilen bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. flgedeki cok eslilik pratigi, dini
referanslardan ziyade kiiltiirel geleneklerden kaynaklanmaktadir. Nitekim Islam hukukunda
belirli sartlara bagl olarak en fazla dort ese izin verilirken, bolgede alti- yedi evlilik yapmis
kisilerin mevcut olmasi bu durumu dogrulamaktadir. Uzerine kuma gelen K24, esinin
namaz kilmadigini, zekat vermedigini ama mesele ¢cogul evlilik olunca Islam’da dért es
helal hiikmiiniin arkasina saklandigin1 kendi deneyimiyle aktarmaktadir:

“Kumam Suriye’den ka¢inca ii¢ ¢ocuguyla sokakta kalmisti. Biz de acidik bir
yer ayarlayana kadar eve aldik. Birkag giin i¢inde esim onu sevmis. Nikah kryymadan
kadin hamile olunca da rezil olmasin diye, ‘ben ikinci evliligimi yaptim.’ dedi Bunlarin
yaptiginin dinle ne alakasi var. Kur’an gizli ask yasayin mi diyor? Ben ¢ok isyan ettim
niye Islam’da ikinci es yasak degil diye. Bekliyorum; belki bir giin esim onu evden kovar.”
[K24]

Esinin iizerine kuma getiren K25, ise dinin kendileri i¢in ¢ok eslilik hakki verdigini
ve o hakki kullandigini dini bir mesruiyet zeminine oturtarak su sekilde agiklamaktadir:

“Ak¢akale’de dedelerimizden kalan bir ddettir. Asiretler kalabalik olsun diye
ceddimiz ti¢-dort alirmis. Ama giiniimiizde geneli ticiincii esi almiyorlar. Iki es yeterli
geliyor. Ayrica Islam’da da var. Nisd suresi 3. ayette ¢ok eslilige miisaade edilmis.
Bununla birlikte Peygamber Efendimiz de evlenmisti. Biz haram bir sey yapmiyoruz.
Adaleti sagladiktan sonra bence hi¢ bir sorun yok.” [K25]

Cok eslilik pratiginin toplumsal alandaki karsiligi, miilakatlara yansiyan cinsiyet

temelli alg1 farkliliklarinda net bir sekilde goriilmektedir. Ornegin K24’iin erkeklerin dini
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kendi zevkleri i¢in kullandigini savunarak bu pratigin dini bir zorunluluk olmadigini,
erkeklerin dini bir ara¢ haline getirdigini dile getirmektedir. Buna karsilik K25’in ise
durumu, kendilerine verilmis bir imtiyaz olarak gérmesi ¢ok esliligi dini bir mesrutiyet
zeminine oturtmaktadir. Cebeci’ye gore, din; kiiltiire anlam ve yon verebilir, hatta birey ve
toplumun anlayis1 nispetinde kiiltiire canlilik kazandirabilir; fakat din, higbir surette kiiltiire
indirgenemez (Cebeci, 2008, s. 7). Bu baglamda ilgedeki ¢ok esliligin, dini referanslarla
ortiilmeye ¢alisilan kiiltiirel bir gelenek oldugu tespit edilmistir.

Ampirik veriler, gegmisten itibaren varligini siirdiiren ¢ok eslilik egiliminin Suriye
gocli sonrasinda yeni bir boyut kazandigini géstermektedir. Bu yonelimin, temelde sosyo-
ekonomik ve giivencesizlik etkenleri ¢ercevesinde sekillendigi miisahede edilmektedir.
K24’{in, Suriyeli kadinin magduriyet igerisinde olusunu ve evine misafir olarak aldigim
ifade etmesi, bu go¢ dalgasiyla gelen kadinlarin yasadigi derin sosyolojik travmay1 6zetler
niteliktedir. Sahadan elde edilen bulgulara gore; Suriyeli kadinlar magduriyetten dolay1
evliligi siginilacak bir liman olarak gérmektedir. Ustelik yerel kadinlara kiyasla baslik
parasimin diisiik olmasi ve bolgede kendilerini savunacak aile/asiret giiciine sahip olmamalari;
ayrica erkeklerin, istedikleri zaman herhangi bir yaptirimla kars karsiya kalmadan rahatlikla
Suriyeli kadinlari terk etme diistincesi bu evlilik seklini yayginlastirmistir.

Sonug olarak bu veriler; ¢ok esliligin, kadinlar i¢in magduriyet kaynagi, erkekler
icin ise dini bir hak ve ruhsat olarak gerekgelendirildigini somutlastirmaktadir. Ote
yandan 2011 yilinda baslayan Suriye I¢ Savasi sonucunda Tiirkiye’ye yapilan gogler
neticesinde Akgakale’deki evlilik pratikleri dogrudan etkilenmistir. Boylelikle bolgede,
siginmaci kadinlarla kurulan ¢ok esli evliliklerin sayisinda gozle goriiliir bir artis yasandigi
goriilmektedir. Nitekim Certel (2023), ‘Tiirk Vatandasi Erkeklerin Suriyeli Kadinlarla
Kurdugu Cok Esli Eviilikler: Evlilik Ici Farkly Aktorlerin Goziinden Cok Eslilik Deneyimi’
adl ¢alismasinda yer alan tespitlerin, bu arastirmada elde edilen bulgularla belirli bir diizeyde
bir paralellik gosterdigi tespit edilmistir.
2.2.1.15. Cocuk Yasta Evlilik

Erken yasta evlilikler, diinya genelinde varligini siirdiiren kiiresel bir sorun olmanin
yani sira ataerkil toplumlarda mesrulastirilarak normal kabul edilen yapisal bir problem

olmaktadir (Tuna, Uysal vd., 2019, s. 350). Tiirkiye’de geleneksel normlarin baskisiyla
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sekillenen bu tiir evlilikler, zaman i¢inde kiiltiirel olarak normallestirilmis ve yaygin bir
toplumsal olguya doniismiistiir (Tugrul, Gezer, 2018, s. 3). TUIK 2024 verilerine gére; 16-17
yas grubunda evlenen 9 bin 971 ¢ocugun 9 bin 354’linii kiz ¢ocuklari, 617’sini ise erkek
cocuklart olusturmaktadir (TUIK Kurumsal, 2024). Bu istatistikler, cocuk yasta evliligin
ozellikle kiz ¢cocuklari {izerinde yogunlasan cinsiyet temelli bir sorun oldugunu agikca ortaya
koymaktadir.

Arastirmacinin lise diizeyinde yliriittiigli degerler egitimi derslerindeki gozlemlerine
gore; bazi erkek 0grencilerin heniiz bu yasta nisanli veya evli olduklar1 goriilmektedir.
Ancak bu durum, okul hayatlarina devam etmelerine engel teskil etmemektedir. Nitekim kiz
cocuklarinin erken yasta evlendirilmeleri onlarda psikolojik olarak derin yaralar agmaktadr.
K26, il¢enin evlilik kiiltiiriiniin din ile bir ilgisi olmadigini ancak ¢ocuk yasta evlendirilmenin
zorlugunu ve verdigi miicadeleyi su sozlerle agiklamaktadir:

“Eski donemlerde erken yasta evlilik vardi ama ben hos bakmiyorum; zaten bizim
evliliklerin dini temeli yoktur. Burada kiz cocugu boy atti mi, gogiisler biiyiidii mii tamam
evlendirelim derler. Annem ve babam da oliince akrabalar 13 yasinda beni evlendirdi.
Eviendikten 10 ay sonra esim askere gitti. 14 yasinda yedi aylik hamileydim. Su dolu
agwr bidonlari tasirken suyum geldi; hastane éniinde arabada dogum yaptim. Agustos
aywydi, kizimi ytkadim, hava sicak diye vantilatériin oniinde uyuttum. Kizim hastalandi
kimse hastaneye gétiirmedi. Odada ikimiz yatiyorduk gece kalktim kizim 6lmiis, altini
temizledim yanmima uzattim. Sabah oldu kayinvalideme gittim kizim oldii dedim. Benim
cocuklarim biiyiirse asla kiiciik yagsta evlendirmem.” [K26]

Akgcakale Sosyal Hizmet yetkilisi olan K27, Akg¢akale’nin 6zellikle kirsal kesimlerinde
kiz ¢ocuklarinin para karsiliginda yasi biiyiik erkeklerle evlendirilmelerinin ne dini ve vicdani
ne de hukuki bir agiklamasi oldugunu sahadan somut 6rnekle agiklamaktadir:

“Yakin zamanda bize gelen bir vakada, 75 yasindaki bir adam, ¢ocugu olmadigt
gerekgesiyle 14 yasindaki bir ¢cocukla evlenmigtir. Eviilik, Suriye go¢meni olan baba
tarafindan 300 bin TL bashk parasi karsiliginda gergeklestirilmistir. Olayin tarafimiza
bildirilmesi iizerine derhal ihmal ve istismar kapsaminda su¢ duyurusunda bulunduk.
Yasli adamin ifadesi alindi. Magdur ¢ocuk ise devlet korumasina alinmistir. Resmen bu

olayda din kullanilmistir. Bunun icin bolgedeki asiret onderleri ve din gérevlilerine ¢ok
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is diismektedir.” [K27]

Sonug olarak, Akcakale ilgesinde erken yasta evlilikler, gecmise oranla azalma
egiliminde olsa da oOzellikle kirsal bolgelerde varligini siirdiirmektedir. Bu sorunla
miicadelenin sadece yasal yaptirimlarla degil, din gorevlilerinin ve kanaat dnderlerinin
net durusu ile azaltilabilecegi diisiiniilmektedir. Nitekim Barbaros (2019) ‘Onemli Bir
Insan Haklar: Ihlali Cocuk Evlilikler: Erkeklerin Goériis, Deneyim Ve Tutumlarinin
Incelenmesi’ adli galismasinda, cocuk evliliklerinin bolgesel odakli devlet politikalariyla
coziilebilecek yapisal bir sorun oldugunu vurgulamaktadir. Mevcut arastirma, séz konusu
alan yazindan farklilagarak bolgedeki asiret yapisinin ve geleneksel dinamiklerin bu siirece
nasil yon verdigini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz etmektedir.
2.2.1.16. Berdel Evlilikleri

Berdel evlilikler, paranin belirleyici olmadig1 donemden kalma koklii bir pratiktir.
Baslik parasindan farkli olarak berdel, nakdi degil, takasa dayali ekonomik temelli bir
pratie dayanmakta; “insana karsilik insan verilmesi” gibi bir anlam ifade etmektedir.
Berdel evlilikte asil olan, iki gelin ve iki damadin bu siirece dair rizasinin bulunmasidir
(Giiveng, 2012, s. 45). Islam tarihinde “sigar” olarak adlandirilan bu yéntem mehir alimmadan
karsilikli degisim mantigina dayanmaktadir (Giileg, 2010, s. 142). Berdel, diinyanin farkl
cografyalarinda rastlanan bir uygulama olmakla birlikte, Tiirkiye’nin 6zellikle belirli
bolgelerinde goriilmektedir (Akyiiz, 2018, s. 21).

Ampirik verilere gore; Akcakale’de gergeklestirilen berdel evlilikler, dini sdylemler-
den ziyade agirlikli olarak ekonomik faktorlerden kaynaklanmaktadir. Giinlimiizde nadir de
olsa uygulanan berdel evlilikler, siire¢ icinde yasanan krizlerin her iki ailenin biiyiiklerini
ciddi sekilde yipratmasi nedeniyle artik ebeveynler tarafindan tercih edilmemekte ayrica
gencler de bu evlilik bigimine sicak bakmamaktadir. Karsililik esasina dayanan berdel
evliliklerde, taraflar arasinda maddi ve manevi her unsurun esit olmasi esastir. Bu hassas
denge nedeniyle, evliliklerden birinin bogsanma ile sonuglanmasi durumunda haliyle diger
tarafin da bosanmasi beklenmektedir. Ancak bosanmak istemeyen taraf “ben karimi
bosamam” diyerek direnirse, esinin ailesine baslik parasi vererek evliligini
kurtarabilmektedir. Berdel evlilik yapan K28, evliliklerinin gébek bagi gibi birbirlerine
bagl oldugunu su sekilde agiklamaktadir:
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“Ne okula ne de Kur’an Kursuna gittim. Dini olarak bilmem. Bizim burada baslik
parast vermemek icin birbirlerinden kiz alir ve kiz verirler. Evlilik gerceklesirken her
seyin esit olmasi gerekir. Hatta evlendikten sonra da her sey esit olacak. Yengem ben ne
alwyorsam aynisini istiyor. O yiizden siirekli kavgamiz var hatta bir ara kiistip babasina
gidince, esim de beni babamin evine gonderdi. Eger taraflar mutluysa bir sorun yasanmaz
ama bir ¢ifttin arasi bozulursa iki tarafin da huzuru kagar. Hatta bir taraf bosandi mi
kural geregi diger ciftin de bosanmasi gerekir. Eger ikinci ¢ift bosanmak istemezse esinin
baslik parasini verir.” [K28]

Sonug olarak, yerel halk i¢in dini bir temeli bulunmayan berdel, tamamen 6rfi bir
pratiktir. Baslik parasi yiikiinden kurtulmak isteyen aileler i¢in ekonomik bir ¢6ziim yolu
olarak goriilmektedir.Bu durum, dort kisinin 6zgiirliikk alanini smirlandirmakta ve iki
ailenin fertlerinin de cesitli magduriyetler yasamasina neden olmaktadir. Ayrica evlilik
stirecinde ¢ikan sorunlarin her iki aile i¢in de ¢Ozlimiinii zorlagtirmaktadir. Nitekim
Bolat (2013) ‘Berdel Toresi Ve Insan Ticareti’ adli ¢alismasinda berdelin, cogu zaman
taraflarin rizas1 disinda gergeklesen bir eylem oldugunu vurgulamistir. Yazar bu uygulama
neticesinde siiregteki dort bireyin de iradesinin yok sayildigini ve bireysel 6zgiirliiklerinin
sistematik olarak sinirlandirildigini bilimsel bir temelde ortaya koyarak mevcut arastirmanin
bulgulariyla belirli bir oranda bir paralellik gostermistir.
2.2.1.17. Bashk Parasi ve Siit Parasi

Bagslik parasi; evlenecek erkegin veya ailesinin, kizin ailesine verdigi hediye niteliginde
yapilan bir 6demedir. Bu sistem tarihsel siirecte geleneksel ve ataerkil toplumlarda farkli
isimlerle uygulanagelmistir (Tezcan, 2019, s. 416). Islamiyet 6ncesi Tiirk toplumunda
kalin veya kaling adi verilen bu uygulama (Cevger, 2016, s. 88), Islam hukukuyla birlikte
dogrudan kadmin kendisine ddenen “licret” anlamina gelen “mehir” kurumuyla yeni bir
boyut kazanmistir (Aydin, 2003, s. 390). Tiirkiye’ nin ¢esitli bolgelerinde, 6zellikle kirsal
kesiminde hala siiregelen bir kiiltiir kalib1 olan baglik parasi, Ak¢akale’de yogun bir sekilde
uygulanmaktadir (IHA, 2026). Tezcan, baslik parasinin dini bir pratik veya basit bir “kadin
satig1” olmadigini; tamamen geleneksel kirsal yapinin, degisen ekonomik kosullar karsisinda
tirettigi islevsel dengeleme mekanizmasi oldugunu vurgulamaktadir (Tezcan, 1998).

[lgede uygulanan baslik parasi geleneginin kaldirilmasi igin yerel halkin; toplumsal
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tepkiler esliginde, yiirliylis ve sokak eylemleri yaptiklar1 goriillmektedir. Bunun yan1 sira
halk nezdinde s6zii gecen, asiret onderleri ve din gorevlileri tarafindan da baslik parasinin
kalkmasi i¢in telkinlerde bulunulmaktadir. Bu telkinler sonucunda, 6zellikle dindar ailelerde
baslik paras1 uygulamasinin “siit paras1” kavramina evirildigi miisahede edilmektedir. “Siit
parasi, annenin emzirme hakki olarak, damat tarafindan talep ettigi bir miktar hediye veya
paradir” (Giinay & Boz, 2015, s. 482). Saha verilerine gore; bazi dindar ailelerin, alinan
stit parasinin kendilerine helal olmadig1 gerekgesiyle paranin tamamiyla kizlarina geyiz
aldiklar1 gortilmektedir. Dini hassasiyeti bulunmayan ailelerin ise bu paray1 dogrudan kendi
ihtiyaglar1 i¢in harcadiklar1 bilinmektedir. Bu yoniiyle geleneksel baglik parasindan islevsel
bir farki olmayan siit parasi, bir nevi muhafazakar ailelerin vicdani rahatlama amaciyla
basvurduklart bir pratik haline gelmektedir.

Yerel algida evlenecek kiz i¢in talep edilen miktarin yiiksekligi kizin, erkek tarafindaki
degerini artirmaktadir. Nitekim K29, baslik parasinin kadinin sigortast oldugunu ve kizini
gelin ettiginde yiiklii miktarda baslik istedigini ifade etmesi bu uygulamanin yerel halk igin
hayati bir giivence olarak anlamlandirldigini yansitmaktadir. inceleme yapilan bu toplulukta,
baslik parasi az tutuldugunda kizin degerinin diistiigiine inanilmaktadir. Nitekim aileler,
miktar1 kendileri belirlemeye caligsalar da baglik miktarimin yiiksek olmasini etkileyen bazi
yerel faktorler bulunmaktadir; bunlar kizin mensup oldugu asiretin itibari, seyh kizi olmasi,
yasl, boyu, ten ve goz rengidir. Baslik parasini bir gereklilik olarak goren K29, bu durumun
aslinda din ile bir ilgisi olmadigimi su sekilde beyan etmektedir:

“Bashik parasi buramin ddetidir. Bashk parasindan dolay: adamlar esiyle
anlasamasalar da kadini bosamiyor. Ciinkii adam ikinci kez evlenmek igin nereden
baslik parasini getirecek. Bekar veya dul fark etmiyor, ikinci kez evlendigimizde de bashk
parast odemesi yapmamiz gerekecek. Bunun i¢in bana gore yiiksek miktardaki baglik
parasi kadmin evlilik sigortasidir.” [K29]

Evlenirken yiiklii miktarda baglik parasi alan K30, bu konudaki yaklagimim su sozlerle
ifade etmistir:

“Ben imam kizryim evlenirken babam erkek tarafindan bir milyon baslk parasi
aldi. Bu bélgede ‘mehir’ kavrami zaten ne uygulanir ne de bilinir. Babam aldigi parayla

biitiin ¢eyizimi yapti. Ayrica eksik kalan kismini kendi cebinden tamamladi. Baslik parasi
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buranmin adetinde var. Babam imam oldugu i¢in kendine harcamadi. Zaten dini a¢idan
kendine harcasaydi haram olurdu.” [K30]

Sonug olarak; ilgede uygulanan baslik parasi gelenegi, dissal tepkiler sonucunda
kismen degisime ugrasa da kadinin yapisal magduriyetler yasamasina ve adeta bir meta gibi
para karsiliginda evlendirilmesine neden olmaktadir. Mevcut uygulamalar incelendiginde,
din ile gelenegin i¢ ice gectigi, hatta baglik parasi gibi uygulamalarda dinin, kiiltiiriin
golgesinde kaldig1 goriilmektedir. Nitekim Aslan (2021), ‘Bir Gelenek Olarak Baslik Parast
ve Islam Hukukunun Bakis A¢ist’” adli galismasinda,baslik parasinin dini referanslarda
uygun goriilmedigini belirterek kadinin asil hakki olan mehir uygulanmasinin gerekliligini
savunmaktadir. Mevcut arastirmada da benzer sonuglara ulagilmistir.
2.2.1.18. Dogum Olgusu ve Dogum Ritiielleri

Dogum, biyolojik bir siire¢ olmanin 6tesinde, pek cok toplumda ve dinde kutsal
kabul edilen sosyokiiltiirel bir olgudur (Sezgin, 2024, s. 216). Tarih boyunca dogum,
neslin devamliligini saglamasi yoniiyle toplumlarin en temel islevi olarak kabul edilmistir
(Yiiner, 2021, s. 3797). Bu baglamda Sanlwurfa ve ilgelerinde tarihsel, kiiltiirel ve dini
bir gereklilik olarak goriilen dogum olgusu, giincel istatistiksel veriler incelendiginde bu
geleneksel yapinin demografik yansimasini dogrular niteliktedir. Tiirkiye Istatistik Kurumu
(TUIK) verilerine gore Sanlurfa %43,8’lik cocuk niifus oramyla Tiirkiye’de ilk sirada
yer almaktadir (TUIK Kurumsal, 2024). Bu veriler 1s18inda Akcakale, dogum etrafinda
sekillenen geleneksel uygulamalarin ve toplumsal dinamiklerin incelenmesi agisindan kritik
bir 6rneklem sunmaktadir.

Arastirmacinin ebe ve yerel halkla bir araya gelerek elde ettigi veriler dogrultusunda;
bolgedeki yiiksek dogurganlik oranlariin temelinde karmasik sosyokiiltiirel bir yap1 ve
yerel dini inaniglarin bulundugu goriilmektedir. Bu baglamda kiiltiirel inanglar noktasinda
irdelendiginde; bolgedeki baskin ataerkil ve asiret yapisinin, erkek ¢cocuk merkezli soy
anlayisindan kaynakli oldugu goriilmiistiir. Oyle ki yerel halktan bir kisiye “ka¢ cocugun
var?” diye soruldugunda, cevap olarak sadece erkek ¢ocuklarin sayis1 sdylenmektedir. Ikinci
ise ¢ok eslilik tehdidinin kadinlar tizerinde kurdugu psikolojik baskidir; kadmlar ¢ok sayida
cocuk sahibi olarak kendilerini giivence altina almay1 hedeflemektedir.

Yiiksek dogurganlik oranlarinin temelinde yatan dini inanislar irdelendiginde; Hz.
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Peygamber’in “Evleniniz, cogalniz”'* hadisinin, nitelikten ziyade niceliksel artis iizerinden
yorum yapilmasi neticesinde modern korunma ydntemlerinin yerel algida giinah kabul
edilmesidir. 14 ¢ocuga sahip olan K31, neden bu kadar ¢ocuk dogurmak zorunda kaldigin1
su ifadelerle anlatmistir.

“Cok kiiciik yasta evlendim. Bizler agsiretiz mecburiyetten dogum yapiyoruz. Erkek
evladim olsun diye ¢ok dogurdum. Cocuk dogurmasam esim iizerime evlenir. Eskiden
koye hemgireler gelirdi, cocugumuz olmasin diye ilag verirlerdi. Bizler de onlar gidince
¢ope atardik. Kaynanam ‘boyle oliirsen cehenneme gidersin.’ derdi.” [K31]

K31’in aktardiklar1, dogum kontrol yontemleri uygulanirken hacca gidenin haccinin
kabul olmayacagi, 6ldiigiinde cenazesinin yikanmayacagi ve namazinin kilinmayacagina
dair batil inanislarin higbir dini dayanagi olmayan ancak yerel diizeyde ciddi bir korku ve
baski unsuru olusturan algilar oldugunu goézler oniine sermektedir.

Her toplumda dogum oncesi, dogum an1 ve dogum sonrasini kapsayan siirecte,
anne ve bebegin korunmasi amaciyla c¢esitli ritiieller gelistirilmistir (Gobelez, 2026, s.
35). Giiniimiizde de kiiltiirel siirekliligin canli birer gostergesi olan adet ve inanislar,
Akcakale’de varligimni giiclii bir sekilde siirdiirmektedir. Elde edilen verilere gore; yeni
dogan bebegi katiiliikklerden korumak amaciyla besigine makas, muska, sap ve Kur’an
konulmaktadir. Ayrica ilgede yaygin olan baska uygulamalar da bulunmakta; yeni dogan
bebegin gozlerine siirme ¢ekildigi ve kemiklerinin kuvvetli olmasi i¢in kundaklandigi
goriilmektedir. Cocuklara isimleri genellikle Persembe gecesi verilmekte ve evin ilk torununa
biiytliklerin isimleri konulmaktadir. Bunun yani sira yaygin olarak peygamber isimleri
(Musa, Isa, Muhammed) konulmakta; farkli bir inanis olan bebege sihir etki etmesin diye
yabancilardan gizlenen gizli/ikinci bir isim de (gobek adi) fisildanmaktadir.

Ayrica Ampirik verilere gore; Ak¢akale’de uygulanan dogum dncesi ve dogum sonrasi
yaygin olan inaniglar bulunmaktadir. Bu inanislar su sekildedir:

Dogum o6ncesi yaygin olan inamslar:

* Hamile kadin, hamileligi sirasinda tiirbeye giderse, dogacak ¢cocugun viicudunda tiirbe
hatirasi bir nisan (leke) kalacagina inanilir.

* Hamile kadinin dalak veya ciger yemesi durumunda, ¢gocugun viicudunda bunlara benzer

4 Ayrmtil bilgi igin bkz: (Beyhaki, VII/81)
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lekelerin olusacagina inanilir.

* Hamile kadin, riiyasinda kemer veya ayakkab1 goriirse bebegin kiz; takim elbise goriirse
bebegin erkek olacagina inanilir.

Dogum sonrasi yaygin olan inanislar:

* Yeni dogan ¢ocuk tuzlanirsa, teninin kotii kokmayacagina inanilir.

* Lohusa hummasi gibi inaniglar dogrultusunda; lohusa kadinin yastiginin altina ¢uvaldiz,
makas ve ekmek konulur.

* Cocuk konusmaya bagladiginda ilk kimin ismini sdylerse, o kisinin cennetlik olacagina
inanilir.

* Annenin siitiiniin bollagsmasi i¢in boynuna “siit tas1” asilir.

* Bebegin sarilik olmasini engellemek i¢in annenin boynuna sar1 renkte boncuk takilir.

* Cocugun diisen gobek bagi nereye gomiiliirse, gelecekte o meslege yonelir.

* Cocuk saglikli gelismiyorsa, tezege oturtulur.

* Lohusa annenin yanindan bir cenaze veya gelin gegirilirse; anne bebegini kucagina alarak
ayaga kalkar. Cenaze mezara defnedilene ya da gelin evine girene kadar anne ayakta
bekler.

Yeni torunu olan K32, gelininin dogum deneyimini anlatirken uyguladiklar rittielleri

su sozlerle dile getirmistir.

“Hocam, ‘Meryem ananin eli’ olarak bilinen kuru bir bitki var, onu suya koydum

bitki agilinca o suyu gelinime icirdim. Yanimda Zemzem suyu da gétiirdiim. Gelinim
dogurdu biz artik kirk giin dikkat ederiz. Odada bile tek birakmayiz. Ayrica kirk basmasin
diye iki kirkli kisi yan yana gelmek zorunda kalirsa, karsi taraf bize bir igne verir bizde
karsi tarafa igne veririz. Kirk basmasin diye. Evimizde i¢inde ayetler yazili ‘kark tast’
var. Gelinimin kirki ¢iktiktan sonra o tasla kirk defa dua okuyup su dokecegim.” [K32]
Sonug olarak; Ak¢akale’de dogum, biyolojik bir siire¢ olmanin 6tesinde, dini inaniglar

ile yerel deneyimlerin sentezlendigi kutsal bir ritiiele doniismiistiir. Dogum 6ncesinden
baslayip dogum sonrasina kadar devam eden bu uygulamalarin, Basal’in (2006), ‘Tiirkiye 'de

Dogum Oncesi, Dogum ve Dogum Sonrast Cocuk Gelisimi ve Egitimine Iliskin Gelenek,

Gorenek ve Inanglar’ adli galismasiyla paralellik gosterdigi dikkat gekmektedir. Bu durum,

aradan uzun yillar gegmis olmasina ragmen, s6z konusu gelenek ve inanislarin bolgede hala
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canliligin1 korudugunu ortaya koymaktadir.
2.2.1.19. Dini Nikdh ve Bosanma

Sozliikte bir araya getirme ve evlenme anlamina gelen (Atar, 2007, s. 112) nikah
semavi dinlerde ailenin korunmasi ve mesruiyetinin saglanmasi amaciyla belirli sekillerde
uygulanan bir akit ve sosyal bir islemdir (Demirci, 2025). islam’da dért halife dSneminde
nikahlar kayit altina alinmaya baglamistir (Ering, 2017, s. 323). Osmanli’da ise nikah kayit
islemi, kad1 veya gorevli memur huzurunda tescillenerek devam etmistir. Ancak zamanla is
yiikiinilin artmasiyla bu yetki mahalle imamlarina devredilmis; imamlarin tuttuklar kayitlart
kadiya gondermesiyle bu uygulama halk arasinda “dini nikah” veya “imam nikéh1” olarak
adlandirilmistir (Apaydin, 2000, s. 374). 1926 yilinda kabul edilen Medeni Kanun ile
evliliklerin devlet eliyle yapilmasi'® zorunlu kilinmistir (Canli, 2021). 2017 yilinda yapilan
degisiklikle, belediyelerin yani sira miiftiiliiklere de nikah kiyma yetkisi verilmistir (Sen,
2017).

Akgakale’de resmi nikdh uygulamasi, Sanlwurfa il merkezi ve diger ilceleriyle
kiyaslandiginda belirgin farkliliklar gostermektedir. Arastirmacinin ilge miiftiiliigiine ait
nikah salonundaki gozlemlerine ve gerceklestirdigi goriismelere gore; Miiftiiliik biinyesinde
resmi nikdh icin gerekli tiim fiziksel ve idari imkanlar (nikdh odasi, ciibbe, memur)
bulunmasina ragmen, yerel halkin biiyiik bir kism1 dini nikahla evlenmeyi tercih etmektedir.
Resmi nikah islemleri cogunlukla; gebelik siirecinde, ¢ocuk diinyaya geldikten sonra ya
da devletin sundugu ¢ocuk yardimi ve sosyal haklardan yararlanma ihtiyact dogdugunda
gerceklestirilmektedir. Resmi nikahin geciktirilmesinin en 6nemli kiiltiirel gerekgelerinden
biri, kadinin dogurganliginin kanitlanmasidir. Bir digeri ise asiret sisteminin ve geleneksel
otoritenin bdlgede devlet yapisindan daha baskin olarak algilanmasidir. Imam nikahiyla
evlenen K33, aile biiyiiklerinin yonlendirmesiyle gergeklestirdigi evlilik siirecini ve
sonrasindaki resmi nikah deneyimini su sozlerle aktarmaktadir:

“Onceden buralarda kadin bosama yoktu. Erkek karisina namusum derdi. O
yiizden resmi nikaha ihtiyacimiz yoktu. Ben babamin istegi tizerine, hi¢ gérmedigim

biriyle imam nikahiyla evlendim. Buralarda béyle, biiyiiklerimiz de bu sekilde evlenmisler.

15“BEylendirme memuru merasimin hitan iizerine derhal kar1 ve kocaya bir evlenme kagidi verir. Evlenme
kagidi ibraz edilmeden evlenmenin dini merasimi yapilamaz. Bununla beraber evlenmenin tamamiyeti din
merasimin icrasina miitevakkif degildir” (Hukukbook, 2017).
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Hig¢bir sorun yasamadim hamile olunca gittik resmi nikah kvydik. ” [K33]

Nitekim yapilan gozlemlerde, K33’{in imam nik&hina 1limli yaklagmasinin aksine,
ilgede son donemlerde bosanma vakalarinin arttigi ve bu durumun en ¢ok kadinlarin
magdur olmasiyla sonuglandig1 goriilmektedir. Sosyal Hizmetler Merkezi ¢alisan1 K27, dini
nikahla evlendikten sonra ayrilan kadinlarin baba evine donmeleri durumunda karsilagtiklar
sosyo-ekonomik ve hukuki magduriyeti su sozlerle gézler dniine sermektedir:

“Resmi nikaht olmayan bir kadinin esinin vefati ya da bosanmasi durumunda
bu bélgede kadinlar magdur olmaktalar. Yerel halka gére ¢ocuklar, erkek tarafinin
bir soy devamidir. Bundan dolayt kadinlar, ¢ocuklarindan koparilmakta; hatta uzun
villar gorememekteler. Magduriyet bununla da bitmiyor. Ayrilan kadinlar, evli ya da dul
goriinmedikleri i¢in devletin sundugu dul maasi gibi sosyal haklardan ve yardimlardan
da yararlanamamaktalar.” [K27]

Arastirmacinin ilgede yasal olmamasina ragmen bu denli yogun sekilde kiyilan dini
nikahlarin kimler tarafindan gergeklestirildigine dair yaptig1 goriismede; nikah islemlerinden
sorumlu miiftiilik memuru K34, yasa dis1 evliliklerin nasil yapildigin1 su ifadelerle
aktarmaktadir:

“Burada molla veya seyh gibi kisiler dini nikahi gerceklestirebilmekte; hatta kimi
durumlarda telefonla bile imam nikahi kiyabilmekteler. Bazen de goniil ve hatir i¢in ya da
asiret baskisindan dolayt yasal olmamasina ragmen imamlar da dini nikdh kiymaktalar.”
[K34]

TUIK verilerine gore, 129.262niifusa sahip olan Akcakale ilgesinde resmi kayitlara
yanstyan evli birey sayist 20.964 erkek ve 20.665 kadin olarak tespit edilmistir. Ayni
donemdeki resmi bosanma istatistikleri ise 403 erkek ve 622 kadm ile smirli kalmistir (TUIK
Kurumsal, 2024). Resmi veriler analiz edildiginde, K34’iin sahadaki anlatilarinin dogrulugu
resmi diizlemde gozler dniine serilmektedir.ilgedeki evliliklerin &nemli bir kismimnin resmi
kayitlara yansimadigi, dolayistyla resmi bosanma istatistiklerinin de sahadaki toplumsal
gercekligi yansitmadigi anlasilmaktadir. Bu durum ilgedeki asiret yapilarinin ve akrabalik
iligkilerinin, yasal mevzuat ve toplumsal normlar {izerindeki belirleyici giiclinii agik¢a gézler
ontine sermektedir.

Saha verilerine gore; bolgede ayrilmalar, imam nikahindan dolayi asiret biiytiklerinin
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miidahalesi ve geleneksel hukuk kurallar gercevesinde ¢ozliime kavusturulmaktadir. Asiret
biiyiikleri, bu siireci belirli kurallar dogrultusunda yonetmektedir. Ornegin, evliligin
sonlanmasinda gelin kusurlu bulunursa geline takilan altinlar geri alinir; sayet damat
kusurluysa geline takilan altinlar kadinin miilkiyetinde kalir. Bunun yani sira yerel kiiltiirde
cocuk “baba soyuna” ait kabul edilir. Bosanma siirecinde kadinin hamile olmasi1 durumunda,
dogumun hemen ardindan bebek, baba tarafina teslim edilir. Zira anne tarafi da dahil
olmak iizere yerel algi, bebegin anne soyuna ait herhangi bir parca (bag) tasimadigini kabul
etmektedir.

Sonug olarak; Akgakale’de evliliklerde resmi nikdhin ihmal edilmesinin, ayrilik
stirecinde kadinlar1 nafaka, tazminat ve sosyal haklar gibi temel sosyal giivencelerden
mahrum biraktigin1 ortaya koymaktadir. Bu durum kadinin sosyo-ekonomik agidan
savunmasiz kalmasinin yani sira bolgedeki geleneksel anlayis ¢ercevesinde ¢ocugundan da
ayr1 kalmasina yol agmaktadir. Elde edilen bu bulgular Yasar (2010), ‘Kayit Disi Yasamlar’
adli caligmasinda ulastig1 sonuglarla biiyiik oranda bir paralellik gostermektedir.

2.3. UCUNCU BOLUM

2.3.1. AKCAKALE’DE DiNf HAYAT

Din; toplumsal yapidaki en koklii, giiclii ve etkili kurumlardan biridir (Okumus,
2020, s. 52). Varligi zorunlu olan din, bireyler ve toplumlar tarafindan siirekli ihtiyag
duyularak varligimi devam ettirmistir (Yavuzer & Cihan, 2023, s. 111). Boylelikle din;
toplumsal yapinin insasinda, bireyler arasi biitiinlesmenin saglanmasi ve ortak davranis
kaliplarinin olusmasinda dinamik bir isleve sahiptir (Akkus, 2023, s. 87). Bu islevler
toplumsal birlik, beraberlik ve dayanigsmay1 tesvik ederken; bireye karsilastigi sorunlarla
basa ¢ikabilme mekanizmalari kazandirmaktadir (Giingor & Sarikaya, 2021, s. 188). Bu
cercevede, calismanin bu boliimiinde Akgakale’deki dini inanglar, ibadet pratikleri ve dinin
giindelik yasam iizerindeki etkileri sosyolojik bir perspektifle irdelenecektir.
2.3.1.1. Akcgakale’de Dine Etki Eden Kurumlar

Diyanet Isleri Baskanligi; din hizmetlerini yiiriitmek, toplumu din konusunda
aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek amaciyla kurulmus koklii bir kurumdur (Aydin,

2019, s. 891). Sivil Toplum Kuruluglari;; modern toplumlarin 6nemli yap1 taslaridir.
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Toplumsal agidan birlik ve beraberligin sembolii olarak islev goren bu kuruluslar,
faaliyetlerini sadece dini alanla sinirl tutmamakta; sosyal, kiiltiirel ve ekonomik olmak iizere
birgok alanda hizmetlerini siirdiirmektedir (Kaya & Koca, 2020, s. 148). Bu dogrultuda,
ilgede Miiftiiliik disinda toplumsal dayanigsmaya katki saglayan ve farkli alanlarda hizmet
veren ¢ok sayida dernek ve vakif bulunmaktadir.

Ampirik verilere gore Akgakale, inang cografyasi agisindan incelendiginde niifusunun
biiylik ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu ve dini degerlerin giindelik yasamin her alanina
niifuz ettigi bir yerlesim yeridir. {lgede dini hayatin sekillenmesinde hem resmi kurumlar
hem de sivil olusumlar aktif rol almaktadir. Din hizmetlerinin resmilesmesi ve kurumsal
bir kimlik kazanmasi, bolge halki icin biiylik bir 6nem tasimaktadir. Goriisme yapilan
miiftiilik personeli K35, Akcakale miiftiiliigliniin ilgedeki ¢aligma sahasinin su sekilde
aciklamaktadir:

“Iicede 155 cami 29 Kur’an Kursu hizmet vermektedir. Din hizmetleri kadromuzda
bir miiftii bir sube miidiirii bir din hizmetleri uzmani, ii¢ vaiz bulunmaktadir. Sosyal
sorumluluk kapsaminda cezaevi vaizligi ve Aile Dini Rehberlik Biirosu (ADRB)
aracihgiyla danmismanlik hizmetleri sunulmaktadir. Cezaevi vaizligi araciligiyla
mahkiimlara yoénelik manevi destek ¢alismalart ve (ADRB) vasitasiyla ailevi
konularda danigsmanlik hizmetleri vermektedir. Miiftiiliigiimiiz, ilcedeki diger kamu
kurum ve kuruluslariyla ortak ¢alismalar yaparak en ticra yerlesim yerlerine kadar
ulasmakta; dini bilgilendirme ve irsat faaliyetlerini toplumun her kesimine yaymaya
calismaktadir.” [K35]

Akcakale Ilge Miiftiiliigiiniin yereldeki dini yasayis1 ne denli etkiledigi ve toplumsal
pratikleri ne 6l¢iide sekillendirdigi, kurumsal aktorlerin gézlemlerinde de agikca kendisini
gostermektedir. Miiftiiligiin sahadaki kurumsal agirligini, toplumsal kabuliinii ve dini hayati
yonlendirme giiciinii degerlendiren Akgakale Miiftiiliikte yetkili kisi K36, ilgedeki durumu
su sekilde beyan etmektedir:

“Din, resmi kurumlar araciligiyla topluma daha sistemli ve giivenilir bir sekilde
sunulmaktadir. Hutbeler, vaazlar ve dini takvimler araciligiyla dinin nasil yasanacagina
dair ortak bir ¢ergeve olusturulmaktadwr. Ayrica bayramlar ve kandil gibi dini
giinlerin organize edilmesi, toplumda ortak bir dini biling ve deneyim olusmasina
katki saglamaktadir. Bu bolgede Sivil Toplum Kuruluslarinin etkisi ise farkl bigimlerde
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goriilmektedir. Diizenledikleri kurslar, sohbetler ve yardim faaliyetleriyle takdire sayan
bir sekilde hizmetler vermekteler.” [K36]

Saha gozlemlerine gore ilgede, sivil toplum alaninda faaliyet gosteren ¢ok sayida insani
yardim ve dayanisma dernegi bulunmaktadir. Bu kapsamda sadece ulusal dernekler degil,
ayn1 zamanda bolgedeki Suriye niifusu tarafindan kurulan yerel yardimlagma dernekleri de
sahada islev gormektedir. Kaymakamlik biinyesinde dernek ve vakif islevinden sorumlu
K37, Akgakale halkinin toplumsal dayanigsma ve degerlerine olan bagliligini su sozlerle
ifade etmistir:

“Iicede ¢cok sayida vakif ve dernek faaliyet gostermektedir. Ancak bu kuruluslarin
bazilart aktif bazilar: ise islev gérmemektedir. Aktif olan vakif ve dernekler dini
calismalarda aktif rol vistlenmektedir. Bunun yani sira sosyal yardimlasma noktasinda
da aktiflerdir. Kurumlar araciligiyla gida, giyim ve nakdi yardimlar diizenli bir
sekilde daginlir. Ozellikle dini giinlerde ve bayramlarda bu faaliyetler daha yogunlasir.
Boylelikle ilgede toplumsal dayanisma pekistirilir.” [K37]

Ilgede dini ve sosyal hayat, resmi kurumsal yapular ile sivil toplum kuruluslarmin es
giidiimlii olarak isledigi biitiinciil bir goriiniim sergilemektedir. [lce miiftiiliigii biinyesinde
yiiriitiillen cami ve Kur’an kursu hizmetleri, cezaevi vaizligi ve Aile Dini Rehberlik Biirosu
faaliyetleri; topluma sahih bilgilerin kurumsal bir ¢ercevede ulastirilmasinda merkezi rol
tistlenmektedir. Kamu otoritesinin sagladigi resmi altyapi; sahada faaliyet gosteren yerel,
ulusal ve Suriye kokenli sivil toplum kuruluglarinin insani yardim, sosyal dayanigma ve
kiiltiirel bellek ¢caligsmalariyla pratik bir karsilik bulmaktadir.
2.3.1.2. Dini Pratikler

Ibadet kelimesi sozliikte; boyun egmek, kulluk etmek, tevazu gdstermek anlamlarina
gelirken; dini alan yazinda miikellef olan bireyin niyetine bagli olarak yerine getirdigi ve
karsiliginda sevap kazandi81 pratiklerdir (Karagdz, 2017, s. 284). Islam dininde namaz, orug,
zekat, hac ve kurban gibi temel ibadetler, dini hayatin kurucu unsurlarini olusturmaktadir
(Soylemez, 2020). Bireylere sosyal dayanisma ve yardimlagma bilinci kazandirma noktasinda
onemli fonksiyonlar1 bulunan bu pratiklerin; yerel diizeyde icra edilis bigimleri, sosyokiiltiirel
yapiya gore cesitlilik gdsterebilmektedir (Oz, 2021a, s. 219). Okumus’a gore dini pratikler,

toplumsal yapinin ve kiiltiirtin tasiyicisidir. Modernlesme siirecleri dini pratikleri tamamen
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ortadan kaldirmaz; aksine pratiklerin bi¢imi ve insanlarin bu pratiklere yiikledigi anlamlar1
degistirir (Okumus, 2020). Bu baglamda Akcakale’de namaz, zekéat, hac ve kurban gibi
farz ibadetlerin yerine getirilme bigimleri, toplumsal yapi, gelenekler ve bireysel tercihler
dogrultusunda farklilik gostermektedir. Caligmanin bu boliimiinde Akgakale’de dini hayatin
yansimalari ¢esitli basliklar altinda sosyolojik olarak irdelenmektedir.

2.3.1.3. Namaz

Namaz; Fars¢ada kulluk ve ibadet, Tiirk¢e sozliikte ise dua etmek, bagislanma dilemek
ve yalvarmak anlamina gelmektedir (Yasaroglu, 2006, s. 350). Islam’1n bes sartindan biri
olarak dini hayatin merkezinde yer almaktadir. Bireysel olarak eda edilebilmesinin yani sira
cemaatle de yerine getirilen bu ibadet, ortak bir biling olusturarak belirgin bir toplumsal
boyut kazanmaktadir. Bu yoniiyle namaz, Miisliiman bir toplumun somutlagsmis ve goriiniir
halini yansitmaktadir (Oz, 2021b, s. 222).

Saha gozlemlerine gore, 6zellikle yasl kadinlar arasinda, bir evde namaz kilinmama-
sinin o haneye manevi bir agirlik getirecegine dair yaygin bir inanis bulunmaktadir. Hatta
bu alg1, namaz kilinmayan bir evin olusturdugu manevi agirligin, o evin ¢evresindeki kirk
haneye sirayet edebilecegi diisiincesine kadar uzanmaktadir. Bunun yani sira ilgede vefat
eden kisilerin yakinlari, 6len kisinin ahirete namaz borcuyla gitmesini engellemek i¢in
1skat-1 salat'® uygulamaktadir. Bu uygulama ile yakinlarinin sadece namaz borcu degil, orug
ve yemin kefareti gibi dini yilikiimliiliklerinin de ortadan kalkacagina inanilmaktadir. K38,
namaz ve ahlak kavramlarini birbiriyle iliskilendirerek namazin manevi iglevini su sézlerle
aktarmaktadir:

“Bana gore namaz, bir bireyin dindarliginin gosterir. Alni secdeye gitmeyen
insandan korkacaksin. Namaz kilan insan dindardir. Dindar olan insanin da ahlaki
da giizel olur ve ondan zarar gelmez. Hatta bolgenin siifileri, namaz kilmayan erkege
kiz vermez. Allah’in huzuruna varandan korkmamak lazim. Ben bes vakit namazimi
diizenli kilarim, ancak is yogunlugundan dolay: camiye gidemiyorum. Sadece cuma ve
teravih namazlarina gidiyorum. Son donemlerde genc¢ler namaz konusunda ¢ok sikintili
cocuklarima namaz kildiramryorum.” [K38]

Sonug olarak ilgede namaz, bireysel bir ibadet olmanin 6tesinde, dindarligin diga

16 Ayrintili bilgi icin bkz: (Bardakoglu, 1999)
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yansimis en somut hali olarak kabul edilmektedir. Nitekim namaz kilma pratigi, evlilik gibi
sosyokiiltiirel iliskilerde ve ortaklik kurma siirecinde temel bir gliven 6l¢iitii niteligindedir.
Akcakale 6zelinde yerel geleneklerin, dini pratiklerin icra edilme bigimlerine yon veren
baskin bir unsur oldugu tespit edilmistir. Kimter’in (2016), ‘Namaz ve Ahldki Olgunluk
Iliskisi’ adli calismasinda ortaya koydugu namazin ahlaki olgunlukla biitiinlestigi ve bir
ibadet olmanin 6tesinde sosyallesmeyi saglayan bir mekanizma oldugu mevcut ¢alisma
sonuclariyla paralellik gdstermektedir.

a) Cuma ve Bayram Namazlar1

Bireylerin dini yiikiimliiliiklerini yerine getirmelerinin yani sira toplumsal iligkilerin
diizenlenmesinde de rol oynayan ibadetlerdir. Cemaatle eda edilen bu pratikler, Miisliimanlar
arasinda kardesligin, muhabbetin, toplumsal esitligin ve dayanismanin somutlastig alanlardir
(Sancakli, 2018, s. 3). Sosyolojik baglamda gii¢clii toplumsal islevlere sahip olan bu
ibadetlerin, Akcakale 6lgeginde toplumsal dayanisma mekanizmalarini ne derece etkiledigi
ve sekillendirdigi bu baslik atinda irdelenecektir. Ilcede farkli bir uygulamada hacilar Arafat
Daginda vakfeye durduklar1 ve haci olduklar1 giin; diinyanin her yerinde ¢esmelerden
zemzem suyu aktigina inanilmaktadir. Bundan dolay1 biitiin havlu ve benzeri seyler yikanir.
Bununla birlikte o giin sifa niyetine banyo yapilmaktadir. Yerel halk bu suya “arafe suyu”
demektedir

Arastirmacinin gozlemci olarak katilim saglayamadigi bu asamada, dogrudan saha
goriismelerinden elde edilen veriler 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim K39, bu durumu su sekilde
dile getirmektedir:

“Iicede bayram namazlarina yashsiyla genciyle herkes katilim saglar. Cuma ve
bayram namazlarimin giizel bir yan saflara durunca biitiin asiret sahipleri ayni oluyoruz.
Kimse demiyor sunun agireti biiyiik 6ne gegsin veya bu arkada kalsin. O yonden giizel
elhamdiilillah. Geg¢miste dedeleri her bayram namazindan sonra yemek veren aileler bu
gelenegi devam ettirmekte,; bu sosyallesmenin ardindan imamla birlikte kabir ziyareti

>

de yapimaktadir. Kur’an okumayi bilmeyen kigilerin olmiiglerine Yasin-Serif okunur.’
[K39]
Yapilan goriismelere gore, cuma namazinin icrasinda Hanefi-Safii eksenli mezhepsel

farkliliklar ortaya ¢iksa da bu durumun yerel halk ile Suriyeli niifus arasinda bir ayrismaya
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neden olmadig1 ve toplumsal biitiinlesmeyi zedelemedigi goriilmiistiir. Ilgede sosyal yapiy1
canli tutan bu pratiklerin ardindan siirdiiriilen toplu yemek davetleri ve imam esliginde
yapilan kabir ziyaretleri, dinin biitlinlestirici islevini goriintir kilmaktadir.

Sonug olarak; Cuma ve Bayram namazlarinin bir ibadetin 6tesinde, sosyal biitiin-
lesmeye ve bireyin toplumsal aidiyet duygusuna olumlu katkilar sagladig1 goriilmektedir.
Elde edilen bu bulgular; namazin sosyo-psikolojik boyutunu ele alan Geredeli’nin (2008),
‘Namazin Sosyo-Psikolojik Tahlili ve Kisilik Geligimine Etkisi’ adl1 caligmasiyla paralel
sonuclar ortaya koymaktadir.

b) Sosyal Mekan Olarak Cami

Arapga “cem” kokiinden gelmekte olup “toplayan, bir araya getiren” anlamini
tagimaktadir. Dini terim olarak ise toplu ibadet edilen yerleri ifade etmektedir (Karagoz,
2017, s. 82). Semavi dinlerde bu mekanlar; siyasi, sosyal ve kiiltiirel etkinliklerin icra edildigi
yerler olarak kullaniimaktadir (Giig, 1992, s. 79). islam tarihinde de camiler, ibadetle birlikte;
egitim-ogretim, kiiltlirel aktarim, siyasal organizasyon ve toplumsal dayanisma gibi ¢ok
yonlii islevler tistlenmistir (Giines, 2018, s. 259).Tarihsel siirecte camilere yiiklenen ana
islev geleneksel sosyokiiltiirel yapinin ve yiiz yiize iliskilerin baskin oldugu Akgakale
ilgesinde taziye evlerinin kurumsallagsmasiyla birlikte yeni bir iglevsel rol paylagimina
ugramistir. Camilerin sosyal ve kiiltiirel bir araya getirici roli, taziye evlerinin varligiyla
biitlinleserek ilgede kolektif dayanismanin zeminini genigletmistir. Nitekim bu mekéansal
ortaklik, Mardin’in (1992) geleneksel toplumsal yapida vurguladigi, ortak hafizayi diri tutan
ve sosyal siirekliligi saglayan “sosyal entegrasyon ve denetim” igleviyle birebir ortiismektedir.
Ampirik verilere gore; Akgakale merkezinde aktif hizmet veren 16 cami
bulunmaktadir. Bu mekéanlar, il¢e halk igin dncelikle ibadet yeri olarak goriilmekte; bes
vakit namaz, cuma ve bayram namazlari ile miibarek giin ve gecelerde yogun bir cemaat
katilimi1 goriilmektedir. Yakin doneme kadar kan davalarinin sonlandirildigi sulh (baris)
torenleri, diigiinler ve taziyeler gibi sosyal etkinlikler camilerde icra edilirken;
giinliimiizde bu tiir téren, toplant1 veya sosyal organizasyonlarin cami biinyesinde
yapilmasi nadir goriilen bir uygulamaya doniismiistiir. Bu tiir etkinlikler, giiniimiizde
daha ¢ok taziye evlerinde yiiriitiilmektedir. Bu durum, camilerin giindelik yasamda
namaz kilma, miibarek giin ile gecelerde mevlit okuma vb. ibadetlerde aktif bir bicimde

kullanildig1, diger zamanlarda
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ise daha ¢ok manevi bir simge olarak varligini stirdiirdiigii gortilmektedir. Boylelikle yerel
halk tarafindan manev1i degere sahip olan bu yapilar, 6zellikle miras paylagimi veya pamuk
hasad1 gibi donemlerde yiiklii bagislarla desteklenmektedir.

Yapilan saha goriismelerinde, ilgedeki cami yapilarinda genellikle iki katli bir mima-
rinin tercih edildigi veya kadinlar i¢in yan tarafta perdeyle ayrilmis bir bolmenin bulundugu
goriilmektedir. Kadinlara ayr1 mekan tahsis edilmis olsa da kadinlarin cami merkezli
bir ibadet kiiltiirtine sahip olmadiklar1 goézlemlenmektedir. Son donemlerde kadinlarin
camileri yalnizca teravih namazini eda etmek i¢in kullanmaya basladiklar1 ama yonelim
karsisinda bazi erkeklerin; kadinlarin erkeklerle ayni kapidan giris yapmasinin mahremiyeti
ihlal ettigini, bu durumun kadinlara sevap yerine giinah kazandirdigim ileri stirdiikleri
bilinmektedir. Erkeklerin bu muhafazakar tutumu “kadinin evinin kapisinin esiginin camiden
daha kiymetlidir” gibi sdylemleri yerel algiy1 6zetlemektedir. Akgakale’deki erkeklerin
birgogu tarafindan slogan haline getirilen bu yaklasimin, kadmlarin camiye gitmesini
engelleyen temel motivasyon kaynagi oldugu tespit edilmistir. Bu durum, il¢ede cami
kiiltiirinilin cinsiyet temelli sekillendigini ve kadinlarin ibadetlerini genellikle evde bireysel
olarak ya da Kur’an kurslarinda cemaat halinde yaptiklarin1 gostermektedir. Kadinlar
arasinda yaygin olan bu ibadet pratiginde, 6zellikle teravih namazlarinda Safii mezhebine
mensup bir kadinin imam olmasi, diger kadinlarin ise cemaat olusturmasiyla eda edildigi
dikkat gekmektedir.

K40, cami islevlerinin sadece namaz cergevesinde sinirlandigini ve buralarda
diizenlenen diger etkinliklere katilimin diisiikliiglinii su s6zlerle ifade etmektedir.

“Iicede camiler sadece namaz icin kullaniltyor. Zaten kadinlarin cami mekanlarin:
aktif olarak kullanmasi pek miimkiin degil. Miiftiiliigiin camileri canlandirmast adina
iki aktif proje mevcuttur. Bunlardan birisi ‘Sabah Namazi Bulugmas:’ digeri ise ‘Ailecek
Camide’ projesidir. Sabah namazi bulusmalarinda az da olsa din géorevlileri, gengler
ve yaslilar bir araya geliyor. ‘Ailecek camide’ projesi kapsaminda ise her Cuma gecesi
yatst namazinda toplaniliyor. Ancak kiiltiirel normlardan dolayr hi¢hir erkek ailesi ile
katilim saglamiyor. Oyle ki miiftiiliik biinyesinde ¢alisan personellerin dahi kendi esleri
ve kiz ¢ocuklart bu projeye dahil olamiyor.” [K40]

Sonug olarak, Akc¢akale’de camiler, zamanla sosyal etkinliklerin taziye evlerine
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kaymasiyla birlikte agirlikli olarak sadece namaz kilma ve miibarek geceleri idrak etme
siirecleriyle smirli ibadet mekéanlarina déniismiistiir. Ilgede cami kullamim pratikleri
toplumsal cinsiyet rolleri ekseninde sekillenmis; kadinlar i¢in ayrilan fiziki bolmelere
ragmen, yerel muhafazakar algi ve ataerkil normlar nedeniyle kadinlarin cami merkezli
bir ibadet kiiltiirii biiyiik ol¢lide sinirlandirilmigtir. Netice itibariyle, kurumsal islevleri
namaz ekseninde daralan cami, ilgedeki toplumsal cinsiyet temelli mekansal ayrigsmanin
somut bir gostergesi haline gelmistir. Giines (2018), ‘Sosyolojik Olarak Dinin Boyutlar: Ve
Islam’da Cami/Cemaat Kavramlar: Etrafinda Olusan Erozyonun Giiniimiize Yansimalar’
adl calismasindacaminin sosyal islevlerindeki doniisiimii ele almis ve bu yoniiyle mevcut
arastirmanin bulgulariyla paralellik gostermistir. Ancak bu ¢alisma, Akcakale 6zelinde
asiret dinamikleri ve sosyokiiltiirel baglami derinlemesine incelemesi bakimindan diger
caligsmalardan ayrilmaktadir.

2.3.1.4. Ramazan Ay1 ve Oru¢

Ramazan ay1, Miisliimanlar tarafindan “bereket ay1” olarak kabul edilmekte; ayrica
birgok ibadeti biinyesinde barindirarak toplumsal kardesligi pekistirmektedir (Giinay, 2007, s.
434). Ramazan aymin en temel pratigi olan orug; fikhi olarak yeme, igme ve nefsi arzulardan
bilingli olarak uzak durmay1 ifade etmektedir (Yitik, 2007, s. 414). Sosyo-psikolojik acidan
ise bireyi ahlaki olmayan tutum ve davranislardan uzaklastiran; sabir, kanaatkar ve tevazu
gibi erdemleri kazandirmay1 hedefleyen biitiinciil bir ibadet olmaktadir (Certel, 2010, s.
54). Ramazan ayimnin arindirict iklimimali ibadetlerle de desteklenmektedir. Nitekim halk
arasinda “bas sadakas1” diye bilinen fitir-sadakasi bu ayda 6denmektedir (Yavuz, 1996, s.
160). Ayrica ilgede ramazan ayinda yapilan amellerin sevaplariin kat kat artacagi inanci,
zekat ibadetinin de bu ay igerisinde yapilmasi adetini yerlestirmistir.Bu aya mahsus bir
ibadet olan teravih namazi da cemaat ruhunun mekansal alandaki en belirgin tamamlayicisi
niteligindedir (Kose, 2011, s. 482).

Arastirmacinin saha gozlemlerine gore; Akcakale’de oru¢ ve ramazan gelenekleri
canl bir sekilde yasanmaktadir. Ramazan ayinda yasli, ¢cocuk, hasta ve hamile kadinlar;
yediden yetmise pek ¢ok kisi orug tutmaktadir. Ilge halkini, farz oruglarm yam sira miibarek
giinlerde orug tutmaya hassasiyet gosterdigi goriilmektedir. Bununla birlikte herhangi bir

dilegin ger¢eklesmesi durumunda orug adak etme geleneginin de yaygin olarak siirdiiriildiigi
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goriilmektedir.

Teravih namazi ilgede coskuyla yerine getirilmektedir. Yash ve gen¢ demeden halk,
camilerde teravih namazini eda etmektedir. Ilgede yogun bir sekilde hafiz imam bulunurken
hatimle teravih namazi kildirilmamaktadir. Bunun yani sira camilerde nadirde olsa toplu
i’tikafa'” girilmektedir.

Arastirmaci ramazan ayimi halkla i¢ ice ve etkilesim i¢inde gegirmektedir. Yapilan
gozlemler dogrultusunda; ilgede ramazan ayma manevi bir hazirlik siireciyle baslanmaktadir.
“Ug aylar” olarak adlandirilan Recep, Saban ve Ramazan ayinda oruglar tutulur (Yasaroglu,
2012, s. 276). Ramazan aymin baglamasiyla birlikte Kur’an kurslarinda, camilerde ve evlerde
hatimler gergeklestirilip vaazlar verilmektedir. Giinliikk yasamda her vakit namaz i¢in camiye
gitmeyen kisiler, bu ayda bes vakit namazi camide kilmaya 6zen gosterir. Teravih namazlari
coskulu bir sekilde eda edilir. Kadinlarin ¢ocuk sayisinin fazlaligi nedeniyle bazi camilerde
namaz kilmalarina izin verilmemekle birlikte, nadir de olsa camilerde kadinlar teravih
namazlarini eda etmektedir. Kimi zaman da kadinlar belirli bir mekanda toplanarak kendi
aralarindan bir kadinin imamliginda, cemaat halinde namazlarini1 kilmaktadir.

Ramazan ayinda gerek aileler gerekse cami cemaati gibi toplumsal gruplar arasinda
yemek davetleri oldukca yogun ge¢mektedir. Bu davetlerin, 6zellikle ramazanin son on
giiniinde daha siklastig1 goriilmektedir. Halk arasinda, bu donemde yapilan ibadetlerin
sevabiin daha fazla olduguna inanilmaktadir. Sahur vaktine kadar devam eden davet
etkinlikleri nedeniyle halk geceleri uyanik kalmakta; giindiizleri ise dinlenmeyi tercih
etmektedir. Boylelikle esnaflar diikkanlarin1 6gle saatlerine dogru agmaktadir.

Bolgede bayram kutlamalari orijinalligi bozulmadan giinimiize kadar devam
etmektedir. Akcakale’de bayramlar oldukg¢a hareketli ve coskulu gecmektedir. Bayram
oncesinde hazirliklar yapilmaktadir. Cars1 ve pazarlarda biiytik bir kalabalik yaganmaktadir.
Cocuklara bayramlik kiyafetler alinmakta; ayrica bayramda misafirlere ikram edilmek tizere
Sanliurfa yoresine ait, farkli baharatlarla hazirlanan kurabiye tiirii kiiltingeler yapilmaktadir.
Kinalar siiriilmektedir. Bayram namazimin ardindan yasi ilerlemis aile biiyiikleri ve agiret
onderleri, camideki cemaati yemege davet eder. Bu davetlerde zerde ve etli pilav ikram

edilerek bayramin birlik, beraberlik ve paylagma ruhu yasatilir. Halk arasinda yeni yayilmaya

17 Ayrintili bilgi igin bkz: (Sener, 2001, s. 458)
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baslayan adetlerden biri de bayramlik kiyafet giyilerek kibleye doniip Hz. Peygamber’in
bayramini kutlanmaktadir. Bu uygulamadan sonra evin biiyiiklerinin bayrami kutlanir.
Komsular ziyaret edilir 6nce kiigilikler biiyiiklere sonra da evin kiigiikleri diger komsulara
gider. Mirra ikrami1 bayramin vazgecilmezidir. K41, ilgede bu kadar yogun yasanan ramazan
ve bayram deneyimlerini su sozlerle aktarmaktadir:
“Ramazan ay1 ¢ok hareketli gecmektedir. Mukabeleler okunur. Teravih namazi
kilmir. Kurumsal ve bireysel olarak da sadakalar verilir. Bayram Ak¢akale de
yasanmaktadir. Bayram namazindan sonra evlerde yemek verme ddeti vardwr. Namaz
igin camiye gelenler davet edilir. Tamidik olsun-olmasin fark etmeksizin davete icabet
edilir.” [K41]

Akcakale’de iki bayram arasinda evlenmenin dinen uygun olmadigina dair yaygin
bir inanis bulunmakta; ayrica evliliklerin bir hafta i¢inde ger¢eklesmesinden dolayr aileler,
ogullarina uygun bir es aday1 bulunca diigiinlerini genellikle Ramazan ay1 i¢erisinde yapmay1
tercih etmektedir. K42 nin bulanik suyun koku verecegini bundan dolay1 ramazan ay1 i¢inde
gergeklesen diigiinleri agiklamaktadir:

“Gelin iftardan sonra kinasini yakar. Cuma gecesi damadin ailesi iftar yemegi
verir ve sonra gelini evine gotiiriir. Halk arasinda yaygin olan bir inanisa gore ‘gelin
ve damadin orug tutmama hakki vardwr.” Bu sebeple damat ve gelin diigiin siiresince ii¢
giin orug tutmazlar.” [K42]

Sonug¢ olarak, Akcakale’de ramazan ayi, yalnizca bireylerin manevi yasamini
giiclendiren bir ibadet olmanin Gtesinde, toplumsal iliskilerin ve kiiltiirel degerlerin
pekistigi kolektif bir siire¢ olarak yasanmaktadir. [lgede Ramazan ay1 hem mali hem de
bedeni ibadetlerle ihya edilirken, dini vecibelerin yerel sosyokiiltiirel baglarla biitlinlestigi
goriilmektedir. Ozden (2006), ‘Tiirk Ramazan Kiiltiirii’ Adli ¢alismasinda ramazan
duygusunun genel olarak her toplumda benzer hisler uyandirdigini belirtse de bu arastirma,
sosyo-dinsel baglamda bolgesel ve kiiltiirel farkliliklarin varligini ortaya koymaktadir.
2.3.1.5. Zekat, Fitre ve Sadaka

Islam’in bes temel esasindan biri olan zekat, “sdzliikte artmak, ¢ogalmak, temizlik,
bereket, iyilik ve 6vgii” gibi anlamlara gelen dini bir terimdir (Karagoz, 2017, s. 709).
Sadaka ise Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla karsiliksiz olarak yapilan yardimlari ifade

eder. Boylelikle toplum i¢indeki sosyal baglarin giiclenmesine katki saglar (Karagoz, 2017,
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s. 567). Bu baglamda; zekat, fitre ve sadaka toplumsal, bireysel, iktisadi ve ahlaki boyutlari
bulunan birer ibadet olmaktadir. Zengin ile fakir arasindaki yardimlagsmanin ibadet niteligi
kazanmis en belirgin tezahiirli zekat uygulamasinda goriilmektedir (Dalgin, 2003, s. 44).
Islam dininin 6ngdrdiigii bu iktisadi ve sosyal yardimlasma hukuku, Akcakale’nin tarim
ve hayvanciliga dayali ekonomik takviminde asiret iligkilerinin yogun oldugu toplumsal
yapisinda somut bir karsilik bulmaktadir.

Arastirmacinin gézlemlerine gore, ilge ekonomisi biiyiik 6l¢iide tarim (pamuk, misir,
bugday) ve hayvanciliga dayanmaktadir. Bu nedenle dsiir'® (toprak iiriinleri zekati) genellikle
hasat doneminde verilirken; altin, glimiis ve para zekatlar1 ise ¢cogunlukla ramazan ayinda
verilmektedir. Zekat dagitiminda asiret yapisinin yansimalari net bir sekilde goriilmekte ve
“yakindan uzaga” ilkesi benimsenmektedir. K43’{in caminin i¢i dururken digina vermenin
uygun olmadigini bu yerlesik uygulamay1 su sozlerle aktarmaktadir:

“Iicede zekat, genellikle asiret icerisindeki ihtiyag sahiplerine verilir. Boylelikle
akrabalik baglarinin giiclenmesine katki saglanir hem de iki kati sevap alinir. Ancak
bazen bu durum, zekat uygulamaswnin fikhi sartlarinin digina ¢ikilmasina yol agabiliyor,
zekat biiyiiklerin bakmakla sorumlu oldugu kisilere de verilebiliyor. Baba torununa,
evilat babasina zekat veriyor.” [K43]

Halk arasinda bas sadakasi olarak bilinen sadaka-i fitir (Karagoz, 2017, s. 567)
ramazan ayinda uygulanan mali bir ibadettir. Saha gézlemlerine gore, ilce halkinin cogunlugu
Safii mezhebine mensup oldugu i¢in bu sadaka genellikle bugday olarak verilmektedir. Fitre
veren kisiler, verdikleri kisileri bayram namazinda gbérmeyi arzulamakta; bu karsilamay1
fitrenin kabul olduguna dair manev1 bir isaret olarak degerlendirmektedirler.

Tlgede yiiksek dini hassasiyetin yani sira fikih alan yazinda yer almayan baz1 geleneksel
uygulamalara da rastlanmaktadir. K44, bu durumu su sozlerle dile getirmektedir:

“Bazi insanlarin dini hassasiyeti oldukga yiiksektir ve zekatlarini eksiksiz vermeye
calisirlar. Hatta eski zamanlarda insanlar, asil olarak yetistirdikleri atlart igin bile
fitre verirlerdi. Simdilerde ise biiyiik bas hayvandan tutun evde bulunan traktore kadar
fitre verenler var. Maalesef bu dini hassasiyetin yaninda yanlis uygulamalar da mevcut.

Bazen zekit ve fitre diismeyen kisilere de veriyorlar. Ornegin nasil olsa 6grencidir deyip

8 Ayrintihi bilgi icin bkz: (Erkal, 2007)
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torunlara zekat verilebiliyor.” [K44]

Toplumsal dayanismanin en énemli araglarindan olan zekat ibadetini yerine getir-
meyen bireyler de bulunmaktadir. Hasat zamani geldiginde vakif-dernek sorumlulart ve
miftiiliik tarafindan kurumsal ekipler olusturularak zekat miikelleflerinden bu gorevi yerine
getirmeleri talep edilmektedir. ilge zekat koordinatdrii K45, diger katilimcilarin geleneksel
uygulamalara dair goriislerine kurumsal bir perspektifle yaklasarak farkli degerlendirmede
bulunmaktadir:

“Akg¢akale miiftiiliigii olarak maddi durumu iyi olan kisilerden zekatlarin talep
ediyoruz. Kurumsal olarak ekipler kuruyoruz. Pamuk hasadi sonrasinda zekat verecek
kisileri ziyaret etmekteyiz. Dini hassasiyeti olanlar veriyor. Kurum olarak bizler de
fakir aileleri tespit edip onlara dagitiyoruz. Ancak ne yazik ki ilgedeki herkes zekdtini
vermiyor; eger verselerdi, Akcakale de fakir kalmazdi. Ozellikle de su mezhebe baglyim
bizde pamuga zekat diismez, kadimin altimi ziynettir; ona zekat diismez diyorlar. Maalesef
boyle diistinenler de var.” [K45]

Sonug olarak; Akcakale’deki sosyal dayanisma uygulamalarinin, geleneksel agiret
yapisi, mezhebi aidiyet ve kurumsal miidahaleler arasinda dinamik bir kesisim alaninda
sekillendigi goriilmektedir. Bu yapmnin slam hukukunda altsoy-iistsoya zekat aktarilmasi
gibi hatali uygulamalari beraberinde getirdigi gériilmektedir. Yilmaz ve Sirim (2017), Zekat-
Sosyal Adalet Iliskisi: Gelir Dagilimindaki Adaletsizliklere Iliskin Teorik Yaklasimlarla
Mukayeseli Bir Inceleme’ adli galismalarinda zekat ibadetinin toplumsal dayanisma islevi
ile mevcut ¢alismada benzerlik goriiliirken, bunun yani sira yerel kiiltiiriin etkisiyle fikhi
acidan hatal1 pratiklerin toplumda nasil yerlesik hale geldigi de vurgulanmaktadir.
2.3.1.6. Hac Adetleri

Hac kelimesi Arapc¢ada “gitmek, yonelmek ve ziyaret etmek™ anlamlarina gelmektedir.
Fikih terimi olarak hac, maddi ve bedeni imkan1 bulunan her Miisliimanin belirli zamanlarda
kutsal beldeyi ziyaret etmesi anlaminda kullanilmaktadir (Harman, 1996, s. 382). Hac ibadeti,
biitiin diinya Miisliimanlarin1 bir ¢at1 altinda bulusturan ve birliktelik ruhunu dinamik bi¢cimde
yasatan bir ibadet olmaktadir (Oz, 2021b, s. 604). Bununla birlikte pek ¢ok hikmeti i¢inde
barindiran ve bastan sona sembolik anlamlarla yiiklii olan ibadetlerden biridir (Polatoglu,

2022, s. 121). Diinyanin farkl1 bolgelerinde oldugu gibi Tiirkiye’de de hacilar doniiste gesitli
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geleneklerle karsilanir. Bu ¢ercevede, Akcakale’de gerceklestirilen hac ritiielleri de yerel
kiiltiiriin etkisiyle sekillenmistir.

Ampirik verilere gore, Akcakale’de ana dilin Arapga olmasi, ilgede ¢ok sayida hac ve
umre organizasyon firmasinin faaliyet gostermesine zemin hazirlamistir. Bu dilsel avantaj
bolgede hac ve umre ziyaretini daha aktif hale getirirken, beraberinde kagak yollarla hacca
gitme girisimlerini de yayginlastirmaktadir.

Arastirmacinin miiftiilik kapsaminda her yil haci adaylarma verdigi haci “bilgi-
lendirme egitimi” esnasindaki gozlemlerine gore, hacit adaylarmin biiyiikk ¢ogunlugunu
ileri yaslardaki bireyler olusturmaktadir. Bu durumun arkasinda yatan en dikkat ¢ekici
sosyokiiltiirel nedeninin; higbir dini referans bulunmamasina ragmen, “bekar oglu bulunan
kisilerin hac ibadetinin kabul olmayacag1” yoniindeki yaygin inang oldugu tespit edilmistir.
Hac ve umre organizasyon firma sahibi K46, bolgedeki dini yonelimleri ve degisen egilimleri
su sOzlerle aktarmaktadir:

“Akg¢akale muhafazakar bir ilcedir. Ilcede bircok hac ve umre organizasyon firmast
bulunmaktadir. Burada halk arasinda bir sey yayildi mi herkes uygulamak ister. Bu
aralar umre modasi var. Talep ¢ok fazladir. Bu bolgede hacca yaslh olarak giderler. Ama
umreye ¢oluk-cocuk gidiyorlar.” [K46]

Hac ibadetinden donen kisilere toplum tarafindan 6zel anlamlar yiiklenmekte ve
bu bireylerden belirli davraniglar sergilemesi beklenmektedir. Haci olan birey, artik daha
saygin, daha dikkatli ve 6rnek bir insan olarak goriiliir (Gegioglu, 2019, s. 245). Ilgede
“hacr” unvani, giinliik dilde sifat olarak kullanilmakta ve bireylere “Haci Ali”, “Hac1 Fatma”
seklinde hitap edilmektedir. K47, hacilik unvanini aldiktan sonra bireyin iizerinde olugan
toplumsal denetimi ve hata yapma liiksiiniin ortadan kalkisin1 yerel bir benzetmeyle, bicagin
gittigini usturanin geldigini su sozleriyle ifade etmektedir.

“Hoca! Burada herkes birbirine bakar. Burada ¢ocuk sayisi fazla, baslik parasi
da var. Onlar bittikten sonra hacca gidilir. Ya da maliyeti diisiik diye kacak yolla gidilir.
Hacca gidince insana manevi bir agirlik gelir. Artik sen Osman degil hact Osman ’sin.
Clinkii Arafat Daginda annenden yeni dogmusg gibi oluyorsun. Giinahlarin dokiiliiyor.
Onun igin hact olmus kisiler her hareketine dikkat eder. Namaz ve niyazina dikkat eder.

Davullu zurnali diigiinlere gitmez. Ciinkii artik hacisin.” [K47]
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Arastirmacinin hac ziyareti sirasinda yaptig1 gozlemlere gore, hac vazifesini yerine
getiren bazi bireylere ait evlerin dis cephelerinin yesil renge boyandigi, kapilarin lizerine ise
Kabe ve Yesil Kubbe tasvirlerini barindiran tablolarin asildigi nadir de olsa goriilmektedir.
Kutsal topraklara gidecek haci adaylari, bayraklarla stislenmis araglardan olusan konvoylar
esliginde dualarla ugurlanmakta; doniislerinde de benzer torenlerle karsilanmaktadir.

Hac ibadetini yerine getirip donen kadinlarin; ellerine kinalar yaktiklari, yesil
kiyafetler giydikleri ve beyaz esarp Orterek misafirleri karsiladiklar1 gortilmektedir. Hac
doniisiiniin ardindan hacilarin evleri yogun bir sekilde ziyaret edilmektedir. Ziyarete gelen
misafirler, yerel toplumsal yardimlagma baglaminda hediye olarak ¢ay, piring, yag ve seker
gibi temel gida malzemeleri getirmektedir. Hatta bazi yakinlarin, haciya maddi destek
saglamak amaciyla bu malzemeleri hentiz iilkeye donmeden gonderdikleri de goriilmektedir.
Hacilar ise misafirler icin biiyiik kazanlarda yemekler hazirlatmaktadir. Ziyaret sirasinda
misafirler, “Kutsal topraklar1 bu gozler gordii” ifadesiyle hacinin gozlerinden 6pmektedir.
Ev sahibi tarafindan misafirlere sirastyla zemzem suyu, hurma ve serbet ikram edilmekte;
ayrica tepsiler icerisinde tespih, namaz kiilah1 ve misvak sunulmaktadir.

Sonug olarak, Akcakale’de hac ibadetinin yalnizca bireysel bir dini yiikiimliilik
olmanin Gtesinde, giiclii bir toplumsal anlam ve sembolik deger tagiyan bir pratik olarak
yasandig1 goriilmektedir. Hac gorevini yerine getiren bireylere hem bireysel hem de
toplumsal diizlemde cesitli sorumluluklar yiiklendigi anlasilmaktadir. Bunun yani sira,
hacca genellikle ileri yaslarda gidilmesi ve bekar oglu bulunan kisilerin haccinin kabul
olmayacagina iliskin yaygin inanis, dini pratiklerin yalnizca dini referanslara dayali olarak
sekillenmedigini gostermektedir. Nitekim Cakmak (2015) ‘Dinsel Bir Itibar Géostergesi
Olarak "Hact ”lik’ adli galismasinda hac ibadetini yerine getirenlere toplum tarafindan farkls
manevi anlamlar yiiklendigini ifade ederek bu durumu desteklemektedir. Ancak Akgakale
0zelinde yerel inanglar noktasinda alan yazindan farkli olarak bu bulgulara ulasildigi da
goriilmektedir.
2.3.1.7. Sosyal Dokunun Bir Parcasi Olarak Mezhebi Cesitlilik

Sozliikte “gidilecek yol, gidilecek yer, goriis, gitmek ve takip etmek” anlamlarina
gelen mezheb kavrami kendi iginde tutarli bir metot ve diisiince sistemine sahip, itikadi ve

ameli doktrinler biitiiniidiir (Karagdz, 2017, s. 441). Islam kiiltiir tarihinde zuhur etmis ok
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saylda mezhep vardir. Bunlardan bazilar1 fikth mezhepleri, bazilar1 da itikat mezheplerdir
(Demirci & Azzan, 2018, s. 10). Sanlhwurfa il genelinde uygulamada agirlikli olarak Hanefi
mezhebi goriilmekteyken Akcakale’de Hanefi mezhebi azinlik olup Safii mezhebine baglilik
one ¢ikmaktadir. Ilcedeki bu mezhepsel dagilim, Suriye gogiiyle birlikte yeni bir boyut
kazanmustir.

flgede yasayan Suriye halkiin ¢ogunlugunu Siinniler olusturmakla birlikte; karisik
olmayan bu yap1 i¢inde Sia, Diirzi, Nusayri, Selefi ve bir kisim Alevi Araplar1 da
bulunmaktadir (Demir, 2017, s. 52). Boylelikle ilcedeki mezhepsel ¢esitliligin yerel sosyal
dokuya hem olumlu hem de olumsuz yansimalar1 bulunmaktadir. Bu durumun pratik
yansimalarindan biri ibadet mekanlarinin kullanimida gézlemlenmektedir; nitekim Suriyeli
niifustan bazilar1 yalnizca kendilerine ait gecici mescitlerde namaz kilmay1 tercih ederken,
bazilan ise Akcakale’deki mevcut camileri tercih etmektedir. K50 farkliliklar: su 6rneklerle
detaylandirmaktadir:

“Suriyelilerin biiyiik bir kismui selefi diistinceye yatkindir. Bizim dini anlayisimiz ise
daha ¢ok mezhep temellidir; yani “Safii ne demis, Hanefi ne demis? ” sorusu tizerinden
hareket ederiz. Suriyeliler, mezhepsel degerlendirmelerden ziyade dogrudan “hadis
ne diyor?” yaklasimini benimsemekteler. Mesela giiniimiizde taziye ziyaretlerinde asir
okunmasi bizim toplumumuzda yaygin bir uygulamadir, ancak Suriyeliler bu duruma
karsi ¢ikmakta ve bu da bizler igin siirekli bir soru igareti olusturmaktadir. Bunun yani
sira bizler teravih namazint 20 rekat kilarken, onlarin 8 rekat kilmasi baz kigiler icin
cazip hale gelmistir. Bunun sonucunda Ak¢akale de 8 rekdt teravih kilip hemen ¢ikanlar
goriilmektedir. Aym sekilde namazdan sonra tesbihat yapma konusunda da farkhilik
vardir. Bizler oturup tesbih ¢ekerken, onlar namazdan hemen sonra dagilmaktadir.
Ayrica onlarda kandil kutlamalart uygulanmamaktadir.” [K50]

Halka yansiyan bu mezhebi farkliliklar temeli naslara dayandigi i¢in halk tarafindan
kabul edilerek mesru zemine oturtulmaktadir. Diger taraftan Sia mezhebine bagli olan K51
namazlarinda mezhep farkliligindan dolay1 ¢ok zorluk ¢ektigini karsilastigi pratik giigliikleri
su sekilde aktarmaktadir:

“Oncelikle ben buraya 25 yil once gelin olarak geldim. Sia mezhebine bagliyim.

Hz. Ali ve ailesi benim igin ¢ok onemlidir. Amelde Ca feriyim. Ilcede mukabele ve
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sohbetlere giderim. Camilere teravih namazi kilmaya da giderim. Mesela ben secdemi
kiiciik tasin tizerine yaparim. Bazen camide kadinlar oniimden ¢ekiyor. Yani mezhepsel
farkliliklardan dolayt zorluk oluyor. Mezhebini degistir diyenler oluyor. Kayinvalidem
herkese gelinim alevidir diyor. Ama yine de genel anlamda esimin akrabalar: tarafindan
veya Ak¢akale halki arasinda hi¢ étekilestirilmedim.” [K51]

Sonug olarak, ilgede yerlesik olan Safii ve Hanefl ekollere dayali Siinni ¢ogunluk,
Suriye’den yasanan kitlesel go¢ dalgasi sonrasinda farkli mezhepsel ve ameli yorumlarla
kars1 karstya kalmistir. Bu dinsel karsilama, yerel dini hayatin belirli katmanlarinda yapisal
bir degisim ve doniisiim siirecini beraberinde getirmistir. Ozellikle ibadet pratikleri, taziye
uygulamalar1 ve kandil kutlamalar1 gibi giindelik dini yasantiya iliskin konularda farkli
yorum ve uygulamalarin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Biiyiikkara (2013) ‘Islam Kaynakl:
Mezheplerin Ortadogu’daki Cografi Dagilimi ve Tahmini Niifuslar:’ adli calismasinda
Ortadogu cografyasindaki mezhepsel haritanin devingenligine dikkat cekmistir; bu calisma
ise bu bilgiyi dogrular nitelikte olup gdgiin inang cografyalarini yeniden sekillendirdigini
gosteren alan yazindaki diger ¢aligmalarla da paralellik sergilemektedir.
2.3.1.8. Tarikat ve Cemaatler

Tarikat, Seyh denilen bir gézetmen ile istekli olan miiridin Allah’a ulasmak igin
takip ettigi usuldiir (Cebecioglu, 2010, s. 260). Anadolu cografyasinda tasavvuf, farkli
bolgelerden gelen sifilerin kendilerini gelistirerek zengin bir tarikat ag1 olusturmasiyla
sekillenmistir (Bezgin & Kose, 2024, s. 952). Boylelikle tarikatlar, tarihsel ve sosyokiiltiirel
gelisim siireci igerisinde her donem 6nemli bir konuma sahip olmustur (Cankal, 2021, s.
147). Bulundugu toplumun ihtiyacina bagl olarak farkli islevler tistlenmekte; dini ve manevi
alanlarin yani sira toplumsal, ekonomik, siyasal ve kiiltiirel yasamin ¢ok y6nlii bir bicimde
sekillenmesine katki saglamaktadir (Demirtas & Kamiloglu, 2017, s. 202). Bu dogrultuda
Akyliz, dini gruplagsmalar1 hizli toplumsal degisimin ve modernlesmenin yarattig1 bosluklart
dolduran, dinamik ve yasayan birer sosyal organizasyon olarak degerlendirmektedir (Akytiz,
2017). Giinimiizde Tiirkiye’de tarikat formunda dini gruplar (Naksi, Kadiri, Rufaiyye),
tarikat formunda olmayan cemaatler (Nurcu) ve bunun yani sira tarikat formunda olup
sonradan o formu kaybetmis (Siileymanci) cemaatler bulunmaktadir (Canatan vd. 2020,

s. 328).Tiirkiye genelindeki bu sosyo-dini gesitlilik ve dini gruplarin iistlendigi toplumsal
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roller, asiret ve geleneksel baglarin giiclii oldugu Akgakale 6zelinde de ampirik acidan
incelenmesi gereken temel bir dinamik olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglamda ilgede varlik
gosteren tarikat ve cemaatlerin, Ak¢akale’nin sosyo-dini yapisinda ve toplumsal alaninda
ne tiir islevler iistlendigini ortaya koymak biiylik 6nem arz etmektedir.

Aragtirmacinin bir¢ok tarikat sorumlusu (vekil) ile gerceklestirdigi goriismelerde,
s0z konusu dini yapilarin yalnizca inang temelli olmadigi, ayn1 zamanda ¢esitli toplumsal
islevler de tistlendikleri g6zlemlenmistir. Bu islevler arasinda toplumsal kontroliin ve ahlaki
diizenin saglanmasi, aidiyet duygusunun giiclendirilmesi, bireysel ve toplumsal kimligin
insast, dini-kiiltiirel degerlerin kugaklararasi aktarimi ile sosyal yardimlagma faaliyetleri
yer almaktadir. Kirman’in (2003) da vurguladigi tizere, geleneksel cemaat yapilarinda dini
normlar, sosyal kontrolii saglayan ve grup kimligini dis diinyaya kars1 koruyan en giiglii
smnir cizgileridir. {lcede Naksibendi gelenegi icerisinde Menzil cemaatinin Serhend koluna
yogun bir baglilik miisahede edilmistir. Bu baglilikta aidiyet o denli belirleyicidir ki, bazi
koy ve mahallelerin kolektif olarak bu halkaya intisap ettigi goriilmiistiir. Aragtirmacinin
saha gozlemlerine gore, cemaatlesme pratigi bireylerin yalnizca inang diinyasiyla sinirl
kalmamakta; dig goriiniis, giyim-kusam tarzi ve tesettiir bigimlerine kadar yansimaktadir.

“Menzil cemaati ilcede gozle goriiliir sekilde ¢cok var. Cok giizel hizmetlerimiz var.
Gittiginiz vaazlarda goriiyorsunuz en basitinden son yillarda moda olmus basértiisti
yarum takiliyor ama siifiler bu konuda dikkat ediyor. Cocuklarint dindar yetigtirmeye
calisyyorlar. Hafizliga génderiyorlar. Bir¢ogu erkek ¢ocuklarint medreseye gonderiyor.
Yani hocam tarikatin ¢ok etkisi var. Diigiinlerde kadin-erkek her seyi ayri yapiyorlar.
Kiz-erkek yani eviat ayrimi yapmuyorlar. Hatta sifiler baslik parasi da almiyor haram
diye. Tabi ki ¢cogunlugu degil. Burada birlik beraberlik ¢ok fazladwr. Bir aile sofiyse
herkes birbirine bakip sifi oluyor cemaat olarak da birbirimize destek oluyoruz. Diyelim
ki bir sofi esnaf is yerinde birini ¢calistiracaksa sufi olsun istiyor.” [K52]

Said-i Nursi miintesibi olup ilgeye Nur cemaati faaliyetini getiren K53, miilakat
esnasinda geg¢misi yad ederek, Akcakale’de ne tiir hizmetler sunduklarint su sozlerle
aktarmaktadir:

“Kizim, 1945 yilindan beri buralardayiz. Ilce icin ve ézellikle gencler igin

ugrasiyoruz. Ulke olarak zorluk ¢ektigimiz donemlerde burada bir seyler yapmaya
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calistik. Cok giicliikler yasadik. Kitaplarimizi samanlarin arasina sakladik. Bugiinkii
halimize siikiirler olsun. Bizim derslerimize daha ¢ok baska illerden tayin ile gelenler
katiliyor. Buradaki halktan da gengler gelir. Son donemlerde bu telefon ve internetin
etkisi kadar etkimiz olmadi. Son bes yildir burasi ¢ok degisti. Bize gelen gencler de
onceki gibi degil.” [K53]

Sonug olarak, diigiin, tesettiir, egitim tercihleri ve ekonomik iligkiler gibi giindelik
hayat pratiklerinde dahi ilgede faaliyet gdsteren tarikat ve cemaatlerin belirli rollere sahip
oldugu anlasilmaktadir. Tarikat ve cemaatlerde gozlenen en dnemli unsur ise insani yanlig
davraniglardan arindirma ve bir otokontrol mekanizmasi insa etme gayesidir. Nitekim Macit
(2025), ‘Seyh Ziyaretlerinin Toplumsal Anlami: Sanlwurfa’da Bir Alan Arastirmast’ adli
calismasinda, Sanlurfa genelindeki tasavvufi yonelimlerin toplumsal kontrol ve ahlaki
normlarin tesisi tizerindeki islevlerine dikkat cekmistir. Bu yoniiyle alan yazindaki gilincel
veriler, saha da elde ettigimiz arastirma bulgulartyla biiyiik oranla paralellik sergilemektedir.
2.3.1.9. Seyh/Ocak Gelenekleri

Arapga seyh; onder, kabile baskani ve yashh adam anlamina gelen bir kelimedir
(Cebecioglu, 2010, s. 253). Tarikatlarin kurumsallasmaya basladigi ilk donemlerden itibaren
seyhler; idari, toplumsal ve kiiltiirel alanlarda 6nemli roller tistlenmis, zaman zaman devlet

erkani i¢inde yer almiglardir (Kaya, 2020, s. 233). Osmanli déneminde hem maddi hem
de manevi sorumluluklar yiiklenen seyhlerin toplumsal niifuzu, 6zellikle 1845 yilindan
itibaren mir ve beyliklerin kaldirilmasiyla birlikte belirli bolgelerde artmistir (Baz, 2018, s.
3). Giiniimiizde seyhler, yerel topluluklar arasinda ¢6ziilmesi zor olan kan davalarimin sulhu,
miras paylasimi ve evlenme-bosanma gibi ailevi uyusmazliklarda geleneksel birer hakem
olarak aktif sorumluluklar tistlenmektedir (Macit, 2025). “Peygamberler sehri” sifatiyla
anilan Sanliurfa, ayn1 zamanda ¢ok sayida seyhe de ev sahipligi yapmaya devam etmektedir.
Saha verilerine gore, Sanlurfa genelinde ve Akgakale ilgesinde, cevre illerden
ziyaretgilerin geldigi kiiciik capli seyhler/ocaklar bulunmaktadir. Bu ocaklar, erkek ve
kadin misafirlerin haremlik-selamlik usuliine uygun olarak ayr1 mekanlarda agirlandigi
genis mimari yapilara sahiptir. Ziyaretcilerin niyet ve beklentilerine (sifa arayisi, manevi
danismanlik, adak vb.) gore esneyen dinsel-kiiltiirel pratiklerin icra edildigi goriilmektedir.

Bunun karsiliginda gelen misafirlerden maddi anlamda bir sey talep edilmedigi miisahede
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edilmistir. Tlcede seyhlerin sozleri ve kararlari, geleneksel bir asiret 5nderinin otoritesi kadar
islevsel ve baglayici bir degere sahiptir. K54, Akcakale’deki yerel halkin dinsel otoriteyi
giindelik yasamdaki kriz anlarinda nasil bir danigsma ve tahkim mercii olarak goérdigiinii
somut Orneklerle su sekilde aktarmaktadir:

“Hocam Akg¢akale de seyhlere kadinlar hastalik veya biiyii gibi seyler igin giderler.
Erkekler de daha onemli(miras, evlilik, bosanma) konular icin giderler. Seyhler bilen
kisilerdir. Insanlarin yaninda kiymetleri vardir. Bir 6rnek vereyim bizim akrabalardan
kardesler tarlayr bolemedi. Seyhe gittik. Aralarim diizeltti ve konuyu ¢oziime ulastirdi.
Bu bélgede siyasiler bile onlara saygi duyar, bir istekleri oldugunda reddetmezler.”
[K54]

Bununla birlikte ocaklarda, seyhlerin manevi olarak uygun gordiikleri kisilere “el
verme” usulii bulunmaktadir. Bu yetkiyi alan kisiler, artik hasta olan kisilere ayet veya
dua okuyabilmektedir. K54’{in danigsma noktasinda kadin ve erkeklerin konularinin farkl
olduguna dair ifadesini, K55, su sozlerle desteklemektedir:

“Akcakale’de seyhlere kadinlar saglik i¢in veya evindeki huzursuzluk igin gider.
Saglik noktasinda manevi anlamda ‘carpilmis’ dedigimiz kisiler cogunluktadir. Buralara
gelir ve bir iki gece de uyurlar. Bebek sahibi olmayanlar bu yerlere gider ve muska
yapulir. Bazen de bebek isteyen kadimin karnina okunmus ip baglarlar. Bosanma stirecinde
olan veya evliligi olmayan, ailesinden birisi hapiste olan ve kendisine biiyii yapildigini
diistinen kigiler de bir umut olarak gitmektedir.” [K55]

Bolgede uygulanan bu pratikler, bolgedeki geleneksel ve manevi arayislarin toplumsal
boyutunu gozler oniine sererken, bu tiir uygulamalarin inang ve etik sinirlarini sorgulayan
elestirel yaklagimlar da bulunmaktadir. Diger katilimcilarin aksine, yapilan uygulamalarin
dinin 6ziiyle ¢elistigini ve ortiilii bir kazang kapisina doniistiigiinii savunan K56, su sozlerle
ifade etmektedir:

“Ozellikle kadinlar cesitli nedenlerden dolay: seyhlere giderler. Seyh, kadinlarin
basimi sikarak dua okur ve viicudunu ovar. Hasta olan kadnlar bazen giinlerce evlerinde
kalir. A¢ik ve net bir sekilde soyliiyorum. Bu davramslar bence uygun degildir. Bazen bu
yontemler icin yiiklii miktarda paralar veriliyor para almayanlar da var tabi ki. Onlara

da hediyeler gotiiriiliiyor. Yani bana gére dolayli yollardan ticaret yapilmaktadir.” [K56]
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Katilimeilarin bu ocaklara yonelik bakis agisi; toplumsal cinsiyet rollerine gore bilyilik
bir ¢esitlilik gostermektedir. Kadinlarin seyhlere; saglik, sifa arayisi, cocuk sahibi olma ve
aile i¢i huzursuzluk gibi psikolojik ve manevi krizler i¢in gittikleri miisahede edilmektedir.
Erkeklerin ise miilkiyet ve kamusal meseleler iizerinden seyhlere bagvurmasi, hayattaki
toplumsal rol ayrimimnin inang¢ alanina bir yansimasimi gdstermektedir. Nitekim K56’1n
elestirilerinde de goriilen “gizli ticaret” vurgusu, bu geleneksel yontemlerin toplumun bazi
kesimlerinde inangsal rahatsizlik yarattigini acik¢a ortaya koymaktadir.

Sonug¢ olarak Akgakale’deki seyhlik ve ocak kiiltiiri, modern hukukun yani
sira geleneksel bir sosyal destek kapisi olarak islev gormektedir. Elde edilen veriler,
dinsel otoritenin sadece inang diinyasiyla sinirli kalmadigini; miras, tarla paylasimi ile
evlenme-bosanma gibi ailevi sorunlarda da hakemlik rolii iistlendigini gostermektedir.
Bununla birlikte toplumun bazi kesimleri tarafindan bu uygulamalarin dinde yeri olmadigi
gerekgesiyle kabul edilmedigi tespit edilmistir. Nitekim Askin ve Sugur’un (2019),
‘Geleneksel Otorite ve Liderlik: Dini Aktorler Olarak Seydalarda Dinsel Itibarin
Insa Siiregleri’ adli ¢alismasinda seyhlerin toplumsal rollerine dair ulastigi sonuglar, bu
arastirmanin bulgulariyla biiyiik 6l¢tide ortiismektedir.
2.3.1.10. Tiirbe Ritiielleri

Inang cografyasinda tiirbeler, halk dindarligmin somutlastigi en belirgin mekanlar
arasinda yer alir. Tiirbe ziyaretleri; halkin kutsal olanla dogrudan irtibata gectigi; dilek
ve siikiir ritiielleri araciliiyla bireysel bir arinma deneyimi yasadigr pratiklerdir (Uysal,
2026, s. 408). Bu ritiieller sirasinda yapilan dua, dokundurma gibi eylemlerin yani sira, halk
inanislarinda sikga karsilasilan “tiirbede yatmak™ veya “tiirbeye esya birakmak™ daha sonra
onu geri almak gibi pratikler inang¢ diinyasinin canliligini gosteren énemli davranislardandir
(Tiirk, 2023). Bu bolgede seyh vefat edince yerine ya oglu ya da kardesi geger. O kapr siirekli
acik kalir. Seyhin mezari da genellikle evine yakin yerde olur. O kabir tiirbeye doniistiiriiliir.
Gelen insanlar hem seyhin evini hem de tiirbeyi ziyaret eder.

Arastirmacinin  gozlemlerine gore; yakin komsu olan Harran’da birgok tiirbe

mevcutken Akgakale’de sadece seyh Isa adinda bir tiirbe!® bulunmaktadir. Tiirbede bos bir

19Seyh/Ocak gelenegi ilgede bu denli yaygin olmasina ragmen Akgakale merkezinde sadece bir tiirbenin
bulunmasi, ilk bakista yapisal bir tezatlik gibi goriinebilir. Ancak bu durumun temel nedeni, yorede faaliyet
gosteren diger seyhlerin kabirlerinin zamanla birer tiirbeye doniistiiriilmemis olmasidir. Sahadan elde
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sanduka vardir. Bir kadinin defalarca bu kisiyi riiyasinda goriip, beni Suriye’den Tiirkiye’ye
getirin s6zi lizerine onun adina kdyde bir tiirbe yapilmistir. Her bir tiirbenin halk arasinda
bir uzmanlig1 bulunurken Seyh Isa tiirbesi saglik icin (bebegi olmayan) sik sik ziyaret
edilmektedir. K57, Seyh Isa tiirbesinde uygulanan ritiielleri kendi deneyimiyle birlikte
somut Orneklerle su sekilde anlatmaktadir:

“Ozellikle seyh Isa tiirbesine bebegi olmayan kadinlar gelir. Fazlaca yemek tuzu
getirir ve tiirbenin bir késesine birakirlar. Oraya ziyaret i¢cin gelen kadinlar, o tuzdan
eve gotiiriir ve yemeklerinde kullanirlar. Tiirbenin iizerine ortiilen yesil bezden kiigiik
bir par¢a alir ve onu muska gibi boyunlarina takarlar. Ayrica tiirbeden toprak alir ve
suya koyup sifa olsun diye icerler. Bazen kadinlar tiirbenin etrafinda déner. Hasta olan
kisilerin yakinlar: ve hasta sifa bulmak icin tiirbede bir gece uyur. Cocugu olmayan
kadinlar sirtlarini tiirbeye siirer.” [K57]

K57, bu uygulamalarin aslinda dinle bir ilgisi olmadigini ve biiyiikleri ne yapmissa
onlarin da aynisim1 yaptigimi belirterek gelenegin etkisine dikkat ¢ekmistir. Mekan ve
pratiklerin halk i¢in temelde birer manevi siginak oldugunu dile getirmistir.

Sonug olarak, Akcakale’de somutlasan tiirbe inanci ve ritiielleri, dinin 6tesinde yerel
halkin kriz anlarinda s1gindigi pratik ve manevi birer koruyucu mekanizma olarak varligini
stirdiirmektedir. Aksakal, Kale’nin (2025), ‘Tire Tiirbe Ve Yatirlari: Ritiieller Ve Anlatilar
Baglaminda Islevsel Bir Inceleme’ adli ¢alismasinda tiirbelerin toplumsal ve psikolojik
islevlerine dair ortaya koydugu teorik ger¢eve, mevcut arastirmada Akgakale Seyh Isa
Tiirbesi’ne yonelik elde edilen ampirik bulgularla biiyiik oranda paralellik gostermektedir.
2.3.1.11. Akcakale’de Halk Dindarhginda Yasayan Halk inamslan

Halk inanclari, mantiksal bir taban1 olmayan, gercek hayatla iligkisi bulunmayan
uygulamalar ile iyilik ya da kotiiliik getirebilecegine inanilan soyut kuvvetler i¢in kullanilan
bir kavramdir (Yel, 1998, s. 382). Sosyal hayatin her alaninda var olan halk inanglar1, eski
inanglardan arta kalan kirintilarin, din, adet ve gelenek olarak ortaya ¢ikmasi ve kisilerin
caresizlik, merak ve bilme arzusu ile bazi esya ve objelere anlamlar yiliklemesinden ortaya

cikmaktadir. Insanlar, giinliik hayatta kullandig1 esyalara (bicak, kilit, komiir) anlamlar

edilen veriler 15181nda, Akgakale’de mevcut seyhlerin birgogunun “hoca” kimligiyle tescil edildigi ve dinsel
otoritelerinin genel halk kitlelerinden ziyade kendi asiret yapilariyla sinirh kaldigi gériilmektedir. Bundan
dolay1 da vefat sonrasinda kabirleri tiim ilgeyi kapsayan kamusal alana (tiirbe) doniismemektedir.

73



BOLUMLER NECLA DEMIiR

yiikleyerek bir beklenti igerisine girmektedir (Yildirim & Karaman, 2020, s. 478). Semavi
dinlerde halk inanclar1 kendi aralarinda farklilik gostermektedir. Ornegin Yahudilikteki
halk inang¢larin 6zellikle dogum olgusu iizerine yogunlastigi goriilmektedir. Uzakdogu
dinlerinde neyin halk inanci, neyin dinin doktrini oldugunu tespit etmek neredeyse imkansiz
hale gelmektedir (Yavuz, 1998, s. 382). Tiirkiye’de cesitli tas ve nesnelerin kisilere sans
getirdigine inanilmakla birlikte, 6zellikle tiirbe ziyareti uygulamasi toplum genelinde
yaygindir (Crgekler, 2019). Bu baglamda Giinay, saf dini 6gretilerin toplumsal tabana
yayilirken yerel kiiltiir, eski inang kalintilar1 ve 6rfi normlarla harmanlanarak “yasayan bir
din” formuna biirlindiigiinii belirtmektedir (Giinay, 2021).Glinay’1n 6zellikle tiirbe kiilti,
adaklar ve gecis donemi ritiielleri iizerinden ampirik diizeyde temellendirdigi bu yasayan din
modeli (Giinay, 1999), Sanlurfa geneli ve 6zellikle Akg¢akale’nin yerel sosyo-dini kiiltiiriinde
de oldukga baskin bir sekilde yerlesik hale gelmistir.

Arastirmacinin dogum ziyaretlerinde yapmis oldugu gozlemler, bolgedeki halk
inaniglarin1 anlama adina dikkat ¢ekicidir. Yeni dogum yapmis kadinlarin ve bebeklerin
korunmasi amaciyla cinlerin; bigaktan, komiirden ve kara havug gibi nesnelerden korktugu
varsayimina dayanip bu objelerin birer koruyucu unsur olarak yastiklarin altina konuldugu
miisahede edilmistir. Ayrica kirki ¢ikmamas iki lohusa kadinin yan yana gelmesinin zorunlu
oldugu durumlarda, kadinlarin evlerinden getirdikleri birer dikis ignesini kap1 esiginde
degistirerek birbirlerine “kirk gecmesini” engelledikleri bir uygulama mevcuttur; bu yolla
anne ve bebegin korunacagina inanilmaktadir. Bununla birlikte yerel halk dini inaniglarina
gore, evlerin giris kapilarinin lizerine ayet ve hadisler yazili tablolar takarken, bazilar1 da
at nali gibi objeleri tercih etmektedir. K58 bizzat yasadigi tecriibeler sonucunda bu tiir
uygulamalara inanmaya basladigini belirterek yasadig siireci su sozlerle aktarmaktadir:

“Hocam dini a¢idan bilmiyorum ama ben béyle seylere once inanmazdim. Mecbur
kalinca inaniyorsun. Benim oglum bes yasina kadar diizgiin konugsamiyordu. Bana
hocaya gotiir dili a¢ilir dediler. Ben de yaptim. Yammda kiigiik kilit alarak oglumu
imama gotiirdiim. Imam da ii¢c cuma konusamayan oglumun agzinda kilidi cevirdi.
Sonrasinda oglumun dili yavas yavas agildr. ” [K58]

K58’in dikkat ¢ektigi yerel inaniglar, bolgenin sosyokiiltiirel yapisini anlamak

acisindan yon gostericidir. Bu ¢ergevede, sahada yapilan goriismeler sonucunda Akgakale
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genelinde yayginlik gosteren bazi geleneksel uygulamalar ve halk inaniglari tasnif edilerek

incelenmistir.

 Taziyeye giden kisinin taziye doniisiinde kimseye ugramamasi gerekiyor yoksa ugradigi
evden de 6lii ¢ikar.

* Baykus goriildiiglinde ugursuzluk getirmesinden korkuldugu i¢in yedi tas ile goriilen
yerden kovulur.

* Dogum yapan kadin kirk giin evde yalniz birakilmaz kirk basar.

» Ayakkabi ters birakildiginda seytan onun {izerinde namaz kilar.

» Hayvan kafasi ve at nali kapinin {izerine takilirsa nazardan korur.

» Baykus eve konarsa o evden 6lii ¢ikar.

» Makasi agik birakmak iftiraya neden olur.

+ Kapi esiginde oturulmaz, kisi ¢arpilir.

* Gece ev siipiiriilmez fakirliktir.

Sonug olarak, Ak¢akale’de dogum, taziye, mekan algisi ve giindelik ev ici pratikler
etrafinda sekillenen halk inanislari; bireylerin mantiksal diizlemde agiklayamadiklari
belirsizlikler, tibbi caresizlikler ve gelecek kaygilar karsisinda esya ile nesnelere sembolik
anlamlar yiikleyerek gelistirdikleri manevi siginaklar1 somutlastirmaktadir. Glindelik
yasamin siradan anlarma yerlestirilen bu hurafeler; dini referanslardan bagimsiz olarak,
toplumsal diizeni anlamlandirma ve tehlikeleri 6ngérme refleksinin birer tirlintidiir. Kdse
ve Ayten’in (2009), ‘Batil Inang ve Davramiglar Uzerine Psiko-sosyolojik Bir Analiz’
adli caligmasinda vurguladigr gibi, bireylerin kontrol saglayamadiklar: kriz anlarinda bu
tiir uygulamalara yonelmesi, psikolojik bir giivence arama cabasinin diga yansimasidir;
arastirmamizdan elde edilen veriler bu bilgilerle biiyiik oranda ortiismektedir.
2.3.1.12. Halk inanclari: Nazar, Muska ve Biiyii

Insanlar, tarih boyunca gelecege dair merak ettikleri olaylarin belirsizligini gidermek
amactyla dogada var olduguna inanilan manevi giiglerle; sihir, biiyii, fal vb. baz1 uygulamalar
vasitasiyla dogaiistii varliklarla baglantiya girerek isteklerinin yerine gelmesi i¢in bu tiir
inaniglara meyletmislerdir (Hostas, 2022, s. 112).Bu tiir inaniglar Misir, Babil, Hint ve
Grek medeniyetlerinde genis bicimde icra edilmis, Yahudi ve Hristiyan otoritelerinin

biiyticiilere agir cezalar vermesine ragmen bu uygulamanin 6niine gegilememistir (Celebi,
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2009, s. 171). Islam sonras1 da toplumlarin vazgegilmezlerinden biri olan sihir, dogru bilgiye
ulagma imkéanlarinin arttig1 giiniimiizde bile varligin1 korumaktadir (Atilgan, 2024, s. 300).
Nitekim Gtlinay, nazar ve muska gibi pratiklerin siradan birer inanis olmanin Gtesinde,
halk dindarliginin kriz ve belirsizlik anlarinda sigindig1 somut ve nesnel birer korunma
kalkani oldugunu belirtmektedir (Giinay, 2014). Bu baglamda ¢alismada Akgakale’de sihir
ve benzeri inaniglarin yerel uygulamalar araciligiyla varligini nasil siirdigii irdelenmektedir.
Ampirik verilere gore; ilgede giinliik yasamda talih agma, nazardan korunma ve
ugursuzlugun giderilmesine yonelik inan¢ ve uygulamalar yaygin bicimde siirdiiriilmektedir.
Ozellikle hane i¢i huzursuzluk yasayan esler ile gelin-kaynana arasinda ortaya ¢ikan
anlagmazliklarin bu tiir yollarla ¢oziilebilecegine dair yerlesik bir inang bulunmaktadir. Yerel
halk; nazar, sihir, bilyii gibi mevcut problemlere ¢6ziim bulmak i¢in hocalara basvurmakta;
bazen de bolgeye 6zgii bireysel uygulamalari tercih etmektedir. Gegmiste iki sakak bolgesine
daglama uygulanan K59’un, eski donemlerde ilgedeki insanlara doktor mu yoksa hoca mi1
diye sorsan ¢ogunun “hoca” diyecegini belirtmesi, bu pratiklerin bdlgenin kiiltiirel yapisini
anlamak acisindan ne denli 6nemli oldugunu gostermektedir.

“Daglama yontemi ilcede ¢ok uygulanan bir yontemdir. Ozellikle erkek ¢ocuklarina
yapilmaktadir. Benim ¢ocuklugumda bitmeyen zatiirre tarzi rahatsizligim varmig. Annem
de beni gétiirmiis. Hoca ince bir demir pargasini isitip iki sakak kismina dokundurmus.
Ondan sonra biraz iyi olmusum ama boyle izler birakti. Simdilerde daha ¢ok viicudun
gortinmeyen yerine ya da daha ince denilen metal tellerle yapiimaktadir.” [K59]

Saha gozlemlerine gore, bolgeye 6zgii nazardan koruma amactyla yapilan uygulamalar
bulunmaktadir. Bunlardan biri evlerde duvara veya tavana obje seklinde “iizerlik otu”?°
(harmal) asilmasidir. Ayrica bu iizerlik otunu tavada yakarak evin biitiin boliimlerinde
dolastirma gelenegi de bulunmaktadir. Uzerlikten ¢ikan dumanin evde olan manevi agirlig
(nazar) aldigina dair bir inanig da bulunmaktadir.

Nazardan koruduguna inanilan bir diger uygulama ise giimiisten yapilmis olan

iizerinde sembol ve motiflerin bulundugu, kadinlarin parmaklarina taktig: yiiziiklerdir.

flgede nazardan koruduguna inamlan bir diger inamis ise giris kapilarinin iizerine farkli

20Halk arasinda iizerlik otuna bu bolgede “harmal” denilmektedir. Giiniimiizde tarim faaliyetlerinin
yayginlagsmasi nedeniyle bu bitki bolgede olduk¢a nadir bulunmaktadir.
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(hayvan kafasi, sogan, nazar boncugu ve i¢i bosaltilmis ceylan vb.) objelerin asilmasidir.

flgede “kitap agma” olarak adlandirilan geleneksel bir uygulamanin yaygin oldugu
gdzlemlenmistir. Bu yontemde bireyler bir hocaya miiracaat etmekte; hoca ise Ebced*!
hesab ile kitap sayfasini acarak duruma yonelik yorumlarda bulunmaktadir. Bu uygulamaya
ozellikle hirsizlik, hapis yatma ya da bosanma gibi toplum agisindan 6nemli ve kriz niteligi
tastyan durumlarda bagvurulmaktadir. Hocanin yaptigi yorumlarin; kaybolan bir esyanin
yeri ya da hirsizin kimligi gibi konularda dogrudan bilgiler sundugu ve bireylerin bu
yonlendirmelere kesin bir bigimde inandig1 miisahede edilmistir.

Kitap agma yOnteminin bir benzeri olan ve yerel dilde “bibit” olarak adlandirilan
“rilyaya yatma” pratigi de yogun uygulanmaktadir. Halk, bilinmeyen bir durumu 6grenmek
istediginde hocaya basvurmaktadir. Hoca ise kendisine bagvuran bireylerden atlet ya da
elbiseden bir parca getirmelerini talep etmekte; bu nesneleri gece yastiginin altina koyarak
gordiigii riiyalar dogrultusunda ¢esitli okuma veya uygulamalarda bulunmaktadir.

Muska geleneginin de yaygin bigimde siirdiiriildiigii goriilmektedir. Korkuya kapilan
veya manevi sikintilarla karsi karsiya kalan bireylerin, psikolojik destek mercilerine
bagvurmak yerine ¢ogunlukla dini otorite olarak kabul edilen hoca ve seyhlere yonelerek
muska yaptirdiklar1 bilinmektedir.

Yerel halkin elinde ya da boynunda tasidigi, genellikle yesil renkte olan ve her
diigiimiine belirli dualarin okundugu iplerin farkli amaclarla takildigi gézlemlemektedir.

Ilcede sihir ve biilyii uygulamalarmma olduk¢a yogun bir bigimde basvuruldugu
gozlemlenmistir. Bu durum “Hz. Peygamber’e de biiyii yapilmist1” seklindeki inanislarin
yerel halk nezdinde dinsel bir mesruiyet zeminine oturtuldugunu agikca ortaya koymaktadir.
K60, bolge halkinin konuya bakis agisini su sozlerle agiklamaktadir.

“Iicede ozellikle benim gibi kadinlar bu yéntemlere basvuruyor. Ekonomik
giiciimiiz yok adamdan bosanamuyoruz. Aciz oldugumuz igin yapiyoruz. Eslerimiz bize
baglansin diye tathilik i¢in hocaya gidiyoruz. Bazilarimin esi tizerine kuma getirmis
diyelim, kocasinin kendisine yeniden donmesi icin sihir yapiyor. Kaynanastyla birlikte
oturmayi istemiyor hemen biiyii yaptirtyor.” [K60]

K60, burada yapilan bazi sihir ve biiyii ¢esitlerini sdyle siralamaktadir:

2l Ayrmtili bilgi igin bkz: (Tiiziin, 2021)
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+ Kedilerin patileri kesilerek lizerine yapilan biiyiiler.
* Bal mumu iizerine igneler batirilarak yapilan biiyiiler.
* Biiyii yapilan kisilerin sag telleri alinarak yapilan biiyiiler.
* Siyah tavuk kafas1 ve kopek kafatasi tizerine yapilan biiytiler.
» Kopek etiyle yapilip yapildigi kisiye yedirilerek etki edecegine inanilan biiyiiler.
* Go0zii olan kisinin elbisesinin ¢alinmasi ve onun {izerine yapilan biiytiler.
* Bakirin lizerine yapilan biiyiiler.
* Giivercin kani ile bakir levha iizerine yazilarak uygulanan biiyiiler.
* Gazete resimlerinin iizerindeki fotograflar keserek mezarlara gomiilerek yapilan biiyiiler.
Sonug olarak, Akcakale’de varligini siirdiiren halk inaniglari; bireylerin giindelik
yasamdaki belirsizlikler, saglik sorunlart ve krizler karsisinda gelistirdikleri geleneksel birer
savunma ve uyum mekanizmasi iglevi gérmektedir. Bu uygulamalara dinsel bir mesruiyet
zemini inga edilmesi, s6z konusu pratiklerin kitabi dinsel normlarla ¢atigsmak yerine yerel
dindarlikta mesrulastirilmasina ve boylece kusaklararasi aktarimla canliligini korumasina
olanak tanimaktadir. Kimter ve Arat’in (2021), ‘Biiyiiciilere Basvuran Kisiler Uzerine
Bir Inceleme’ adli galismasinda ortaya koydugu, kisilerin aresizlik ve aile i¢i ¢catisma
anlarinda bu tiir sira dis1 arayiglara yoneldigi yoniindeki tespitler; Akgakale sahasinda
ozellikle kadinlarin hane i¢i dezavantajli durumlarini agmak adina sihir ve biiytisel pratiklere

basvurma motivasyonlariyla biiyiik oranda bir paralellik gostermektedir.
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SRR T e N

Sekil 2.7. Nazardan Koruduguna inanilan Uzerlik Otu ile Yapilmis Obje [Fotograf: Necla
DEMIR]

2.3.1.13. Oliim Ritiielleri

Oliim, biyolojik bir son olmanin 6tesinde; toplumsal alg1 ve anlamlandirma pratikleri
cercevesinde sekillenen sosyolojik bir olgudur (Burcu & Akalin, 2008, s. 33). Kiiltiirden
bagimsiz bir sekilde ele alinmasi miimkiin olmayan bu olgu, toplumlarm inang diinyalarina ve
deger yargilarina gore farklilasan ¢esitli uygulamalart da beraberinde getirmektedir (Yelboga,
2024, s. 325). Glinlimiize kadar yapilan etnografik arastirmalarda 6liimiin sekline g¢esitli
kiiltiirel anlamlar yiiklendigi goriilmektedir. Bunun yani sira gergeklestirilen arkeolojik kazi
calismalar1 da Tiirk toplumundaki 6liim ritiiellerinin tarihsel siire¢ boyunca farkli bigimler
alarak giiniimiize kadar ulagtigini ortaya koymaktadir (Alsan, 2022).

Akcakale’de oliim ritlielleri yalnizca dini bir gorevin yerine getirilmesi siireci degil;
ayn1 zamanda toplumsal baglarin ve dayanisma aglarinin yeniden iiretildigi biitiinciil birer
sosyallesme alanidir. Akcakale’de 6liim olgusu karsisinda akrabalik derecesine gore giiclii
bir toplumsal dayanigsma sergilenmektedir. Nitekim bu durum, Durkheim’in kavramlastirdigi

“toplumsal biling” yahut “kolektif bilin¢i” olgusunu insa etmektedir (Alver, 2019, s. 205).
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Cenaze ve defin iglemlerine bir asiret onderinin katilmasi, vefat eden kisinin yakin olsun ya
da olmasin, aile igin biiyiik bir onem tagimakta ve bu durum térene katilimi ciddi oranda
arttirmaktadir.

Saha gozlem ve goriismelerinden elde edilen verilere gore, 6liim olgusu biyolojik bir
son degil, yogun simgesel anlamlar barindiran ve geride kalanlar ile gidenler arasindaki
bag1 koparmayan biitiinsel bir ge¢is donemi olarak algilanmaktadir. Bu baglamda ruhunun
diinyaya geri donmesini engellemek ve 6te diinyaya yapacagi yolculugu kolaylagtirmak
amaciyla cenaze yikanmadan 6nce Sliiniin bir ¢ift ayakkabisi verilmektedir. Olen kisinin
amel defterine sevap yazilmasi icin 6liinlin kiyafetleri ve sahsi esyalar1 bir hafta i¢inde
sadaka olarak dagitilmaktadir. Oliiniin bedenine zarar verilmemesi i¢in iizerindeki kiyafetler
makasla kesilerek ¢ikartilmaktadir. Yikama isleminin ardindan bir arinma ritiieli olarak
cenaze {izerine zemzem suyu ve cenazenin iizerine ¢drek otu serpilmektedir. Oliim sonrast
stirecte de Allah’in huzuruna kul hakkiyla ¢ikmamak icin yash kadinlarin saghklarinda
ellerine altin yiiziik takmalar1 ve bunun 6liim sonrasinda kendilerini yikayan kisiye “yikama
hakk1” verilmesini vasiyet ettikleri goriilmektedir.

Akgakale’deki 6liim ritiiellerinin dini yapilanmada toplumsal hayata ne derece entegre
oldugunu ve sosyal iligkileri nasil sekillendirdigini ilgede gassallik gérevini yiiriiten K61 su
sozlerle aktarmaktadir:

“Eski donemlerde cenaze teghiz iglemleri evin bahgesinde yapilir ve cenazeyi o
koyden birisi yikardi. Giintimiizde bu islemler genellikle hastanelerde yapiliyor. Cenaze
aracimin arkasinda olusan uzun konvoylarla mezarliga gidilir. Kadinlar eskiden defin
sirasinda cenazeye gitmezlerdi; ancak ozellikle geng birisinin oliimiinde kadinlar da
defnetmeye gidiyorlar.” [K61]

Sonug olarak, Akgakale’de 6liim olgusu etrafinda sekillenen ritiiellerin, geleneksel
inang diinyas1 ile modern yap1 arasinda dinamik bir doniisiim siireci gecirdigi sdylenebilir.
Cenazenin yikanmasindan esyalarinin tasfiyesine kadar uzanan tiim pratikler, toplulugun
kolektif bilincini ve dayanisma aglarini canli tutarken toplumsal degisimler, ilcede 6liim
uygulamalarinin modernlesme siireglerinden etkilendigini ortaya koymaktadir. Netice
itibariyla Akgakale, koklii sembolik anlam diinyasin1 korumakla birlikte, yasayan bir 6lim

kiiltiiriine ev sahipligi yapmaktadir. Keskin (2006), ‘Sanlurfa Halk Kiiltiiriinde Oliim’
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adli caligmasinda il genelindeki 6liim ritiiellerini makro diizeyde ele almis olsa da Akcakale
ozelinde karsilasilan baz1 sosyal pratikler ve ilgeye 6zgii farklilagan uygulamalar, b6lgenin
kendi i¢inde barindirdig kiiltiirel 6zgilinliigii ortaya koymakta ve bu saha ¢aligmasinin alan
yazina sagladigi 6zgiin katkiy1 net bir sekilde gézler oniine sermektedir.

2.3.1.14. Taziye, Yas ve Kabir Ziyareti Uygulamalari

Toplumlar ve bireyler, olumlu olaylar karsisinda seving ve mutluluk gibi duygulari
tecriibe ederken; 6liim ve ayrilik durumunda ise yas denilen derin bir hiiziin siirecine
girerler (Sahbaz & Taskiran, 2022, s. 40). Bu kayip siirecinin getirdigi duygusal yogunluk,
bireyin ve toplumlarin i¢inde bulundugu dini inang ile kiiltiirel yapiya o6zgii belirli
davranis kaliplar1 ve ritiieller gelistirmelerine zemin hazirlar (Agakay, 1966, s. 2140).
Semavi dinlerde yas uygulamalari belirgin farkliliklar gdstermekte; Islam hukukunda
ise geleneksel uygulamalarin aksine, yas tutmanin dinen uygunlugunu destekleyen hi¢bir
dini kaynak bulunmamaktadir (Harman, 2003, s. 127). Buna karsin Subasi, yas ve taziye
mekanizmalarinin giindelik hayatta sadece soyut birer dini vecibe olmadigini; aksine
toplumsal aidiyetlerin, akrabalik baglarinin ve sosyokiiltiirel dengelerin tiretildigi dinamik
kamusal alanlar oldugunu belirtmektedir (Subagi, 2018) Benzer sekilde Giinay’da 6lim ve
sonrasindaki yas ritiiellerini, resmi dinin siirlarmi agarak yerel 6rf ve adetlerle harmanlanan,
kolektif bilinci diri tutan direngli birer “yasayan din” tezahiirii olarak okur (Gtiinay, 1999b).
Bu dogrultuda ¢alismada, Akcakale’de resmi dini normlarin Otesinde, yas ve taziye
uygulamalarinin yerel asiret kiiltiiri ve geleneksel yaptirimlar araciligryla varligini nasil
stirdiirdiigii ampirik veriler 15181nda irdelenmektedir.

Arastirmacinin gozlemlerine gore, taziye ve yas pratiklerinin, vefat eden kisinin
yastyla dogrudan baglantili olarak farklilastigi anlasilmaktadir. Geng bir bireyin vefati
durumunda; taziye siirecinde sa¢ yolma ve yiiz tirmalama gibi yogun duygusal tepkilerin
daha sik goriildiigii, yash bireyin kaybinda bu tiir agir1 davraniglarin yerini daha sakin bir
kabullenise biraktig1 belirlenmistir. Taziye ortamlarinda kolektif aglama pratiklerinin yaygin
oldugu, ozellikle yasl kadinlarin karsilikli sekilde aglasarak yaklasik yarim saat boyunca
taziye sahibine duygusal olarak destek olduklar1 gézlemlenmistir. Bunun yani sira, dini bilgi
diizeyi yiiksek olan ya da tasavvufi hassasiyetlere sahip ailelerde, taziye sirasinda yiiksek

sesli aglamaya ve asir1 duygusal tepkilere izin verilmedigi dikkat ¢ekmistir. K62 her sey
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gibi taziye geleneklerinin de degistigini su sozlerle anlatmaktadir:

“Eski donemlerde on giin siiren taziye ddetimiz simdilerde ii¢ giine inmigtir.
Erkekler taziye igin belediyeye bagl taziye evini tutarken kadinlar evlerinde taziyeyi
kabul etmekteler. Bazen de cadir kurulmaktadir. U¢ giin iki ogiin yemek verilir. Bu
yvemek eger koyde olursa kovyliilerden evli olanlar (nikah basi) parasini kendi aralarinda
béliisiir. Ilicede ise dlenin kardesleri ve ogullarindan evli olanlar (nikah basi) taziye
giderini oder. Taziyede ¢cay ve mirra ikram edilir. Her gelen istisnasiz el-Fatiha diyerek
gorevini yerine getirir. Taziye sahibi, gelenleri kaprya kadar ugurlamaz. Eger ugurlarsa
o evden bir daha cenaze ¢ikacagina inanilir. Son giin erkekler tarafinda mevlit okutulur.
Helva yapilir ve konu komsuya verilir. Daha sonra oliiniin hayrina tuz ve igne dagitilir.
Ola ki eskiden konu komsudan almis ve aldigi tuz ile igneyi geri vermeyi unutmugtur
diisiincesiyle yaparlar. Boylelikle taziye sona erer. U¢ giinden sonra taziye sahibi evinde
oturur. Bundan sonra da bireysel olarak eve misafir kabul edilir.” [K62]

Ampirik verilere gore bolgede, kabir ziyareti sirasinda 6lii ile diri arasindaki bagin
kopmadigina ve devam ettigine dair gii¢lii bir inanis hakimdir. Vefat eden kisinin, kendisini
ziyarete gelenleri daha rahat gorebilmesi ve onlarla manevi bir etkilesim kurabilmesi
amaciyla 6zellikle mezarin ayak kisminda oturulup dualar edilir. Kadinlar, mevtanin kendi
bedenlerini gordiigii inancina sahip olduklari igin kabir ziyaretine giderken mahrem yerlerine
“yedi kat bez” kapatirlar. Ayrica vefat eden kisinin Cuma geceleri evine gelip ailesini ziyaret
ettigi inanc1 da oldukc¢a yaygindir; bu nedenle cuma geceleri 6liiniin ruhuna bagislanmak
iizere hayir yemekleri dagitilir.

Sonug olarak ilgede; 6liim, yas ve taziye adetlerinin tarihsel siirecte belirgin bir
doniisiim gecirdigi goriilmektedir. Akgakale’deki taziye ve yas kiltiirli, kokli asiret
gelenekleri ve dini normlarin senteziyle sekillenmektedir. Zamanla ritiieller sekil degistirse
de, toplumsal dayanismay1 simgeleyen uygulamalar (nikdh basi sistemi, kolektif aglama
vb.) bolgenin sosyal dokusunu bir arada tutan en gii¢lii unsurlardan biri olmaya devam
etmektedir. Nitekim Keskin (2006), ‘Sanlwrfa Halk Kiiltiiriinde Oliim’ adl galismasinda
benzer adetlerin varligin1 korudugunu vurgulamis; ancak bazi geleneksel uygulamalarin

modernlesme siireciyle kaginilmaz olarak doniistime ugradigini tespit etmistir.
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6. SONUCLAR

Sanliurfa’nin sinir ilgesi Akgakale’de gergeklestirilen bu etnografik alan arastirmast;
modernlesme, kitlesel go¢ ve siir dinamiklerinin etkisindeki bir tasra toplumunda dini
hayatin 6zgiin ve direngli yapisini ortaya koymustur. Suriye i¢ savasi sonrasi yasanan kitlesel
gb¢ dalgasinin, ilgenin sosyokiiltiirel yapisinda ve yerel dindarlik algisinda klasik teorilerin
ongordigi tiirden dogrudan bir sekiilerlesme yaratmadigini; aksine dini ve mekénsal
normlart yeni kosullara gore yeniden yorumlamaya agtigin1 gostermektedir. Sinirin iki
tarafindaki ayn1 asiret mensuplarinin akrabalik baglari lizerinden bir araya gelmesi, gogle
yasanan demografik doniisiimiin yerel diizeyde kolaylikla benimsenmesini saglamistir. Bu
dinamik stire¢, dini pratiklerde radikal bir kopustan ziyade, yerel muhafazakarligin sinir
kimligini koruma giidiisiiyle yeniden edilmesi sonucunu dogurmustur. Benzer sekilde geng
kusaklarda da dini yonelimlerin zayiflamadigi; aksine dinin, modern giindelik hayatin
getirdigi belirsizliklerle bas etmede ve sinir kimligini muhafaza etmede islevsel bir siginak
olarak yeniden iiretildigi miisahede edilmistir.

Modernlesme tezlerinin, modern rasyonellesme siiregleriyle birlikte agiret gibi
geleneksel aidiyetlerin zayiflayacagi ve din kurumunun 6rfi normlar1 geriletecegi yoniindeki
varsayimi Akcakale sahasinda dogrulanmamugtir. Arastirma, ibn Haldun’un asabiyye
kavraminin modern dénemde din kurumuyla nasil gii¢lii bir sekilde eklemlenebildiginin
somut bir 6rnegini sunmaktadir. Akcakale’de asiret sistemi ve akrabalik iliskileri, dini hayatin
orgiitlenmesinde ¢oziicii degil, tastyici ve koruyucu bir rol oynamaktadir. Orfi normlar ile din
kurumu birbiriyle ¢catigmamakta; aksine glindelik yasamda birbirini mesrulastiracak sekilde
biitiinlesmektedir. Asiret i¢ci dayanigsma ve kan davalarinin 6nlenmesi gibi orfi siirecler, dini
kanaat dnderleri ve agiret biiytikleri araciligryla mesru bir zemin kazanmaktadir. Bu dongiide
din, agiret yapisin1 manevi olarak tahkim ederken; asiret de yerel dindarligin sosyolojik
sinirlarini ¢izmektedir.

Bolgenin tarihsel derinliginden gelen geleneksel inanislarin (tlirbe ziyaretleri, adaklar,
geleneksel sifa pratikleri), modern din ve Islam algis1 karsisinda halk inamslar1 olarak
kodlanip yerel halkin zihninde dini mesruiyetini yitirerek sadece kiiltiirel birer ritlicle

doniismedigi; bu kadim pratiklerin yerel halkin anlam diinyasinda hala ¢ok giiclii bir dini
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mesruiyete sahip oldugunu ortaya koymustur. Dini anlatilar, yerel halkin kutsalla kurdugu
bu iliskiyi koparamamis; aksine bu kiiltiirel birikim, halkin zor zamanlarda sigiacaklar
anlam diinyalarimi var eden temel dayanak olmaya devam etmistir.

Sinir otesindeki istikrarsizlik ve radikal dini akimlarin cografi yakinligi goz
oniinde bulunduruldugunda, Akgakale’deki yerel dindarligin bu radikal dalgalanmalardan
etkilenebilecegi; devletin resmi dini kurumlarinin ise bu noktada doniistiiriicii en baskin
aktor olacagi umuluyordu. Sahada, resmi dini kurumlarin yerel halk tarafindan saygiyla
karsilandig1 ancak yerel dindarlik yapisinin devlet eliyle iiretilen dindarliktan ziyade, asiret,
tarikat ve geleneksel akrabalik aglariyla sekillendigi goriilmiistiir. Disaridan gelebilecek
radikal ve Selefi dinsel yonelimlerin Akgakale’de kitlesel bir taban bulamamasinin en
biiylik sebebi resmi kurumlarin politikasindan ziyade, yerel dindarligin asiret bariyerine
ve geleneksel Islam anlayisina carpmasidir. Asiret yapisi, disaridan gelen ve yerel dokuya
uymayan dini sdylemleri bir giivenlik tehdidi ve biinyeye yabanci unsur olarak gériip disarida
tutmustur. Resmi kurumlar ise bu geleneksel bariyerle ¢atigmak yerine, onunla uyumlu bir
hizmet modeli gelistirerek yerel dindarligin dengede kalmasina katki sunmustur. Nihayetinde
Akcakale, modernlesme, go¢ ve sinir dinamiklerinin etkisinde, geleneksel mekanizmalarin
dinle eklemlenerek kendini nasil yeniden {irettigini ve modern sekiilerlesme tezlerine kars1
nasil yerel bir direng alan1 olugturdugunu gdésteren 6zgiin bir model teskil etmektedir.

6.1. ONERIi

Gelecekte Akcakale odakli yapilacak akademik ¢aligmalara yonelik olarak, bolgedeki
toplumsal degisimin yoniinii daha net gorebilmek adina etnografik arastirmalara agirlik
verilmesi 6nerilmektedir. Ozellikle sinir kenti olmanin getirdigi sosyokiiltiirel dinamiklerin
ve kusaklararas1 uyum siireglerinin nicel ve nitel yontemlerin bir arada kullanildig1 karma
metodolojilerle incelenmesi, literatiirdeki biiyiik bir boslugu dolduracaktir. Bu baglamda,
bolgenin geleneksel dokusunu sekillendiren asiret yapilarinin modernlesme karsisindaki
doniisiimii ile toplumsal yansimalar olan erken yasta evlilikler ve ¢ok eslilik gibi olgularin
sosyolojik, antropolojik ve hukuki boyutlariyla derinlemesine ¢alisilmasi degerlidir. Ayrica,
Akcakale’nin benzer smir ilgeleriyle (Reyhanl, Kilis vb.) karsilastirmali analize tabi
tutulacagi bu tiir saha caligmalari, hem literatiire teorik katki saglayacak hem de bolgeye

yonelik biiylik diizeydeki politikalara bilimsel bir zemin hazirlayacaktir.
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6.2. GORUSME SORULARI

Merhaba ben Necla DEMIR, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim dali Din Sosyolojisi Bilim dal1 Yiiksek lisans 6grencisiyim. “Akgcakale’de
Sosyokiiltiirel ve Dini Hayat” konulu yiiksek lisans tezi ¢calistyorum. Oncelikle ¢alismaya
katilmay1 kabul ettiginiz i¢in tesekkiir ediyorum. Goriismenin 40-50 dakika arasi siirecegini
ongdriiyorum. Istediginiz zaman goriismeyi sonlandirabiliriz. Verilerin yaziya dokiilmesi ve
analiz edilebilmesi i¢in goriismemiz ses kaydina alinacaktir. Goriisme bilgileriniz ¢aligma
disinda herhangi bir yerde kullanilmayacak ve baska herhangi bir amagcla paylasiimayacaktir.
Goriismeye baglamadan 6nce sormak istediginiz bir sey varsa cevaplamak isterim. Hazirsaniz
baglayabiliriz.

1. Akcakale ilgesinin ad1 ne anlama gelmektedir ve bu adin tarihi arka plani nedir?
(Kaymakamlik yetkilileri ile miilakat yapilarak)

2. Akgakale’de asiret yapisinin sosyal ve dini hayata etkilerini yorumlayabilir misiniz?
(Asiret onderleri yapilan miilakat)

3. Asiretlerin evlilik ve bosanma siirecleri tizerindeki etkilerini yorumlayabilir misiniz?
(Halk ile yapilan miilakat)

4. Aile yapisinin bireylerin dini pratikleri ve din algis1 tizerindeki etkisi neler olabilir?
(Miiftiiliik biinyesinde gorev yapmakta olan kisilerle)

5. Komsuluk ve akrabalik iliskilerinde dini degerlerin 6nemini yorumlayabilir misin?
(Halk ile yapilan miilakat ve katilimsiz gozlem ile yapilan yorumlar)

6. Akraba evliliginin Akgakale’de yaygin olmasinin sosyal ve dini sonuglar1 etkilerini
degerlendirebilir misiniz? (Halk ile yapilan miilakat ve katilimsiz gozlem ile yapilan
yorumlar)

7. Berdel evliligi ve erken yasta evlilige dini agidan nasil yaklasiyorsunuz? (Halktan
bu evliligi yapmus kisiler)

8. Dinf hassasiyeti olan bireylerle olmayan bireylerin evlilik adet ve gelenekleri arasin
da farkliliklar bulunmaktadir? (Halk ile yapilan miilakat ve katilimsiz gozlem ile ilgili
yapilan yorumlar)

9. Cok eslilik Akgakale toplumunda dini agidan nasil algilanmakta ve yorumlarinizi
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soyler misiniz? (Akgakale de bu tiir evliliklerin muhatab1 olmus kisilerle yapilan miilakat )

10. Evliliklerin yalmizca dini nikéhla yapilmasmin kadinlar a¢isindan dogurdugu
sosyal ve hukuki sorunlar1 anlatabilir misiniz? (Yetkili kisiler ve bu tiir sorunlara muhatap
olmus kisiler)

11. Imam nikahima dayali evliliklerin bosanma siirecinde yol agtig1 sosyal problemler
nelerdir? (Yetkili kisiler ve halktan yapilan miilakat)

12. Baslik parasina dini agidan nasil yaklasiyorsunuz? (Halktan yapilan miilakat)

13. Yardimlagma, sadaka ve fitre gibi dini uygulamalar Akcakale toplumunda nasil
karsilik bulmaktadir? (Yetkili kisiler ile yapilan miilakat)

14. Stinnet ritiielleri ve kirvelik geleneginin dini ve toplumsal boyutlar1 anlatabilir
misiniz? (Akc¢akale halkiyla yapilan miilakat)

15. Taziye kiiltiirii ve kabir ziyaretlerine iligskin dini inanig ve uygulamalar neler
soyleyebilirsiniz? (Katilimli gézlem sonrasi ilgili kisiler ile yapilan miilakat)

16. Hac ibadetiyle ilgili gelenek ve adetler nelerdir? Yorumlarinizi alabilir miyim?
(Halk ile yapilan miilakat)

17. Ramazan ay1 ve bayramlar Ak¢akale’de nasil yasanmaktadir? (Yetkili kisiler ve
halkla yapilan miilakat)

18. Camilerin Ak¢akale’de dini ve sosyal hayattaki yeri ve islevleri nelerdir? (Miiftiiliik
bilinyesinde gorev yapan kisilerle yapilan miilakatlar)

19. ilgede vakif ve derneklerin dini ve sosyal hayata etkilerini degerlendirebilir
misiniz? (yetkili dernek sorumlulariyla yapilan goriismeler)

20. Dini kamu kurumlar1 ve sivil toplum kuruluslart dini yasami ne olgilide
sekillendirmektedir? Yorumlarinizi alabilir miyiz? (Yetkili kisiler ile yapilan miilakatlar)

21. Tarikat ve cemaatlerin Akgakale’deki dini fonksiyonlarini anlatabilir misiniz?
(Yetkili kisiler ile yapilan miilakatlar)

22. Tiirbe ziyaretleri ve seyh ocaklariin toplumsal hayata etkilerini yorumlayabilir
misiniz? (Akg¢akale halkiyla yapilan gériisme ve katilimsiz gozlem)

23. Akgakale’de ibadetlerde mezhepsel farkliliklar1 yorumlayabilir misiniz? (Yetkili

kisiler ile yapilan miilakat)
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24. Genglerin dini ve geleneksel degerlere bakisi nasil degerlendirilebilir? (Yetkili
kisiler ile yapilan miilakatlar)

25. Egitim ve medyanin dini yasam iizerindeki etkilerini nasil yorumlarsiiz? (Yetkili
kisiler ile yapilan miilakat)

26. Son yillarda kiz ¢ocuklarmin egitime yonelmesinde nasil bir artisg goriilmekte
oldugunu yorumlayabilir misiniz?(yetkili kisiler ile yapilan miilakatlar)

27. Son yillarda Akgakale’de dini hayatta ne tiir degisimler gozlemlenmektedir?
Gozlemlerinizi aktarabilir misiniz? (Yetkili kisiler ile yapilan miilakatlar)

28. Akgakale de dogum ritiielleri ile ilgili gdzlemlerinizi aktarabilir misiniz? (Halkla
yapilan miilakat)

29. Akgakale de dini inang ve sosyal pratikleri etkilerini yorumlayabilir misiniz?
(Yetkili kisiler ve Halkla yapilan miilakatlar)

30. Kurban ritiielleri ve kurban bayrami adetllerini yorumlayabilir misiniz? (Halkla

yapilan miilakatlar)
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EKLER

Ek 1. Tablo 2:Katiimcilarin Demografik Ozellikleri Dagilim
Tablosu

Katilimer Yas Medeni Durum Cinsivet Egitim Durumu W
Kodu
Kl 60 Evh Erkek Universite
K2 78 Evh Kadin Okuryazar olmayan
K3 33 Evh Erkek Univcmu
K4 41 Evli Erkek Universite
K5 45 Evli Erkek Universite
K6 37 Evh Kadin llkokul
K7 38 Evhi Erkek Lise
K8 41 Evli Erkek Lise
K9 36 Evhi Erkek Universite
K10 32 Evli Erkek Universite
Kll 52 Dul Kadin llkokul
K12 57 Evh Kadin llkokul
K13 30 Evhi Erkek Universite
K14 27 Evli Kadin Okuryazar olamayan
K15 38 Evhi Erkek Universite
Kl6 33 Evh Kadin Okuryazar olmayan
K17 29 Evh Kadin llkokul
K18 19 Bekar Kadin Ortaokul
K19 45 Evli Erkek Lise
K20 27 Evhi Kadin Ortaokul
K21 23 Evli Kadn Lise
K22 41 Evli Kadin lkokul
K23 43 Evli Kadin kokul
K24 32 Evhi Kadin llkokul
K25 45 Evh Erkek Ikokul
K26 53 Evh Kadin Okurvazar olmayan
K27 30 Evh Kadin Universite
K28 38 Evhi Kadin Okuryazar olmayan
K29 67 Evli Erkek Okuryazar olmayan
K30 25 Evh Kadin lkokul
K31 45 Evhi Kadin Ilkokul
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Ek 2. Tablo 2:Katiimecilarin Demografik Ozellikleri Dagilim
Tablosu

Katlimer Yay Medeni Durum Cinsiyet Egitm Durumu
Kodu
K32 60 Dul Kadin I1kokul
K33 39 Evli Kadmn lkokul
K34 37 Evhi Erkek lkokul
K35 38 Evli Erkek Universite
K36 41 Evh Erkek Universite
K37 14 Evli Erkek Universite
K38 51 Evli Erkek llkokul
K39 26 Bekdr Erkek Universite
K40 30 Evh Erkek Universite
K41 64 Evli Erkek lkokul
K42 31 Evhi Erkek Lise
K43 37 Evli Erkek Ortaokul
K44 57 Evhi Erkek lIkokul
K45 44 Evli Erkek Universite
K46 39 Evh Erkek Lise
K47 45 Evli Erkek I1kokul
K48 67 Evhi Erkek Okuryvazar olmavan
K49 38 Dul Kadin [Ikokul
K50 44 Evhi Erkek Lise
K51 52 Evh Kadin Ortaokul
K52 39 Evli Kadin lkokul
K53 73 Evhi Kadin Okurvazar olmayan
K54 33 Evh Erkek Lise
K55 49 Evli Kadin llkokul
K56 40 Evhi Erkek Universite
K57 47 Evh Kadin I1kokul
K58 52 Dul Kadin I1kokul
K59 27 Bekdr Erkek Lise
K60 5 Evli Kadin I1kokul
K61 48 Evhi Kadin I1kokul
K62 52 Evh Kadin I1kokul
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