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Tarafimizca hazirlanan bu ¢alismada, amellerin kabuliinii dogrudan etkileyen bir
kalp hastalig1 olan riya kavrami, ¢ok yonlii olarak incelenmistir. {1k olarak bu calismanin
ana konusunu olusturan riya sozciigiiniin kokeni, sozliik ve terim anlami belirlenmistir.
Bu tanim iizerinden riy sozciigii 1hlas’in zidd1 olarak konumlandirilmistir. Riya nin
Islam, ibadet ve amel acisindan tehlikesi incelenmis buna mukabil olarak Kur’4n ile
hadislerde riyanin, amelleri atesin odunu yakmasi gibi hiikiimsiiz kildig1 vurgulanmisgtr.
Riya’nin inang¢ sistematigindeki yeri, nifak ile olan yakinlig1 ve 6zellikle sirk-i haf1
olarak nitelendirilmesiyle ortaya konmustur. Bu konuya ek olarak ¢alismamizda bu
kavramlarin yani sira ucb, kibir, tevazu ve hirs gibi riya ile ilintili temel kavramlar1 da
tahlil ederek riyanin yalmiz bir eylem degil kokii derinlerde olan bir manevi hastalik
oldugu sonucuna varilmigtir. Riya’nin uygulama alanlar1 incelenirken aym1 zamanda
imanda riya tehlikesinden baglayarak ibadetlerin tamaminda riyanin nasil ortaya ¢iktig1
detaylandirilmistir. Yapilis sekline gore yapilan simiflandirma gosterisin hayatin her
alanina s1izma potansiyelini gézler Oniine sermistir. Calismamizin 6nemli bir boliimiinde
riyaya neden olan kotii ahlaklar iizerinde durulmustur. Riyaset, tefahur, haset, idlal ve
tahakkiim gibi ameli insanlardan menfaat ve 6vgii devsirme aracina doniistiirdiigii tespit
edilmigtir. Bu konu iizerine Muhasibi’nin riya analizleri ve Gazzali’nin bu hastaliklarin
tehlikelerine dair yorumlari detaylica incelenmis ve riyadan sakinma yollar: ve tedavileri
ele almmustir. Imam GazzAli’nin 6nerdigi marifet (bilgi), kerahet ve iba/i’rdz olmak
tizere ii¢ asamali tedavi yontemi riya ile miicadelede basari icin bu ii¢ unsurun bir arada
var olmasinin zaruriligine isaret edilmistir. Tedavinin kalpten halk sevgisini tamamen
cikarmak ve ibadeti bitirdikten sonra olusan gizli riyay1 dahi defetmekle miimkiin oldugu
sonucuna varilmistir. Bunlara ek olarak seytanin vesvesesi ile nefsin temayiilii arasindaki
denge incelenmistir. Bu calisma neticesinde riyanin manevi hayat icin olusturdugu



tehlike gozler Oniine serilmis ve miiminler i¢in ihlasin korunmasi ve nefsin siirekli
terbiye edilmesi gerekliligi vurgulanmigtir.

ANAHTAR KELIMELER: Riya, Ihlas, Manevi hastaliklar, Nefis terbiyesi, Gizli
sirk
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In this study, the concept of riya spiritual illness of the heart that directly affects the
acceptance of deeds has been examined from various perspectives. First, the etymology,
dictionary meaning, and technical definition of the term riya were determined. Based
on this definition, riya has been positioned as the opposite of ikhlas (sincerity). The
dangers of riya in Islam, worship, and deeds have been analyzed, with emphasis on
how riya nullifies deeds in the same way that fire burns wood, as highlighted in the
Qur’an and Hadith. The place of riya in the belief system, its proximity to hypocrisy
(nifaq), and especially its classification as shirk-i khafi (hidden polytheism) have been
clarified. In addition to these, other related concepts such as ujb (self-conceit), kibir
(arrogance), tawadu (humility), and hirs (greed) have been analyzed, leading to the
conclusion that riya is not just an action, but a deep-rooted spiritual disease. The
manifestations of riya in various practices have been examined, starting from the dangers
of riya in faith, and extending to its emergence in all acts of worship. A classification
of its forms has demonstrated the potential of riya to infiltrate every area of life. An
important section of this work focuses on the immoral traits that lead to riya, such as
riyaset (seeking leadership), tafahur (boasting), hasad (envy), idlal (misguidance), and
tahakkum (oppression), all of which turn people's deeds into tools for acquiring benefits
and praise. In this context, the analyses of riya by Muhasibi and the warnings of Imam
Ghazali regarding the dangers of these spiritual diseases have been examined in detail,
along with ways to avoid and treat riya. Imam Ghazali's three-step treatment method,
consisting of ma'arifah (knowledge), karahat (aversion), and iba' or 'iraz (refraining), has
been emphasized as essential for effectively combating riya, requiring the simultaneous
presence of all three elements. The treatment was found to be possible only by completely

iii



removing love for people from the heart and eliminating even the hidden riya that may
arise after acts of worship. Additionally, the balance between the whisper of Satan and
the impulses of the self (nafs) has been analyzed. As a result, this study highlights
the spiritual dangers posed by riya and emphasizes the necessity of preserving ikhlas
(sincerity) and continuously disciplining the self for believers.

KEYWORDS: Riya, Ikhlas, Spiritual diseases, Self discipline, Hidden polytheism
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GIRiS NURULLAH SUMER

1. GIRIiS

Riya sozliikte ri’a, gormek” kokiinden tiireyerek ~goriindiigii gibi olmamak, ikiyiizlii-
liikk, gdsteris” anlamina gelmektedir.! Ahlak ve tasavvuf literatiiriinde ise riya; bir iyiligi,
bir ibadeti veya salih bir ameli sadece Allah’in rizasim1 kazanmak niyetiyle degil insanlarin
begenisini, Ovgiisiinii, saygisini veya diinyevi bir menfaati elde etmek amaciyla yapmaktir.

Bu davranista bulunan kimseye riyakar veya miirai denmektedir.’

Tasavvufun temel diregi olan ihlasin tam kargisinda yer alan riya, kalbin en hafi
hastalig1 olarak kabul edilmektedir. Islam literatiiriinde riyanin tehlikeli olarak goriilmesinin
ana sebebi Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) riyay1 “sirk-i hafi” olarak nitelendirmesidir. Sirk en
biiyiik giinah olup Allah’in birligine zit diiserken riya da amellerin ve ibadetlerin Allah’tan
bagkasina ortak kosulmasi anlamina gelmektedir. Riyakar kisi goriiniiste Allah’a ibadet
ediyor gibi olsa da kalben insanlar1 O’na ortak kogmus amelinin karsiligini insanlarin
takdirinde aramistir. Bu durum amelin biitiin degerini ve bereketini ortadan kaldirmaktadir.
Ciinkii Islam’da amellerin kabuliiniin temel sart: samimiyettir. Allah Teala sadece kendi

rizasi igin yapilam kabul etmektedir.?

Mutasavviflar riyanin ¢ok ince ve gizli bir hastalik oldugunu ¢cogu zaman kisinin
kendi nefsine bile gizlendigini belirtmislerdir. Gazzali (6. 505/1111) gibi biiylik mutasavvif
ve diisiiniirler riyAnin tiirlerini ve ortaya ¢ikis bicimlerini detaylica incelemislerdir. Ornegin
beden ile riy4; insanlara dindar, takva sahibi goriinmek i¢in zayif, yorgun, sararmig bir hal
takinmak, sanki gece ibadet etmis ¢ok orug tutmus gibi bir izlenim vermektir. Kilik ve kiyafet
ile riya; miitevazi, diinya malina deger vermeyen bir stifi imaj1 ¢izmek amaciyla yamal,
eski veya gosterigsiz kiyafetler giymektir. Soz ve dil ile riya ise ilim ehli, hikmetli veya
zahid goriinmek icin Kur’an ve hadislerden sik sik alint1 yapmak, giizel ve etkileyici vaazlar
vermek, insanlarin yaninda uzun zikirler cekmek veya siirekli ’nefsini kinayan” sozler sarf
etmektir. Amel ve ibadet ile riy4; Namazin riikiinlerini ve secdelerini uzatmak, cemaat

icinde nafile namaz kilmak, herkesin gorebilecegi sekilde sadaka vermek gibi eylemleri

'ismail b. Hammad el-Cevheri, Sthdhu tci ’l-luga (Beyrut: Daru’l-Ilm li’l-Melayin, 1987), 6: 2347.

2Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu’l-luga (Beyrut: Daru hyai’t-Turdsi’l-Arabi, 2001), 2: 76.

3Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Ihydu uliimi’d-din, cev. Mehmet A. Miiftiioglu (istanbul: Tugra
Nesriyat, 1993), 621.
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sadece baskalar1 gorsiin ve “ne kadar dindar” desinler diye yapmaktir.* Boylece riyalar,

amelin ncesinde, amel esnasinda hatta amelden sonra ortaya ¢ikabilmektedir.

Tasavvuf yolunda ilerleyen bir salik icin en biiyiik diisman kendi nefsidir. Riyadan
korunmanin temel yolu ise ihlastir. Thlas, kulun biitiin davranislarinda, sozlerinde ve
amellerinde sadece ve sadece Allah’m rizasini gdzetmesi demektir. [hlas sahibi kisi ameli ile
insanlardan higbir beklenti icine girmemektedir. Onun i¢in insanlar ne der ne diisiiniir nemli
degildir. Onemli olan tek sey Hak katindaki degeridir. Miirsidler, ihlas1 "’yazic1 melegin dahi
goremedigi kadar gizli tutulan amel” olarak tarif etmislerdir. Bu sebeple tasavvufta nafile

ibadetlerin ve hayirlarin gizli yapilmasi siddetle tavsiye edilmektedir.

Riyadan korunma yollarindan biri de melamet mesrebi ile iliskisidir. Melamet ehli,
kalplerindeki ihlas1 korumak adina insanlar tarafindan kinanmay1, ayiplanmay1 veya yanlis
anlagilmay1 goze alarak hareket etmeyi benimsemiglerdir. Bir ameli ag¢ik¢a yapmak yerine
insanlar onu tembel zannetse dahi gizli yapmayi tercih etmektedirler. Hatta bazi hallerde sirf
insanlarin begenisini kirmak ve goniillerini Allah’tan gayrisindan temizlemek i¢in giinah
olmamak sartiyla kinanmaya sebep olacak davraniglarda bulunmuglardir. Bu yol avam i¢in

degil nefsiyle cihadi ileri seviyeye tasimus hakiki arifler icin gecerli ve tehlikeli bir metottur.

Tasavvuf, bir i¢ yolculuk, kalbin temizlenmesi ve nefsin tezkiye edilmesidir. Bu
yolculukta riya, atilan her adim1 bosa cikaran, kalbi karartan ve kul ile Rabbi arasindaki
samimi bag1 zedeleyen zehirli bir oktur. Sufiler daima kalplerini gdzetlemeyi, niyetlerini
siirekli kontrol etmeyi ve amellerini sadece "Malik-i yevmiddin” i¢in yapmay1 siar
edinmiglerdir. Bir salik nefsinin gosterig arzusunu yendikce kalbindeki ihlas tohumlar
yeserir ve boylece hakiki kullugun lezzetine ulagir. Riyadan kurtulmak tasavvuf yolunda

“fena fillah” makamina ulasmanin ve ebedi kurtulusa ermenin anahtaridir.’

Bu arastirmanin temel amaci tasavvuf ahlaki cercevesinde riya kavramini ¢ok boyutlu
ve sistematik bir yaklasimla incelemektir. Hazirlanan bu ¢aligma ile riya kavraminin ilk

ortaya ¢iktig1 dili ve kavram sozliigiinii aydinlatarak onunla yakindan iligkili olan ihlas ve

4Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu’l-luga (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turﬁsi’l—Arabi, 2001), 2: 76.
S{smail b. Hammad el-Cevheri, Sthdhu tdci ’l-luga (Beyrut: Daru’l-Ilm li’l-Melayin, 1987), 6: 2347.
Ismail b. Hammad el-Cevherd, Sthdhu taci’l-luga (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’I-Melayin, 1987), 6: 2347.
"Mustafa Cagrici, "Riya”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35: 137-138.
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stim’a gibi temel kavramlara genel bir bakis a¢is1 sunmak hedeflenmistir. Bunlara ek olarak
riyanin yapilis sekline gore kisimlarini detaylica tasnif ederek bu méanevi hastaligin ne kadar
ve kapsayici olabilecegini gozler oniline sermek amaglanmaisgtir. Son olarak ve en kritik olarak
riyanin kaynagi olan kibir, sohret hirsi, makam sevgisi, ucb, fahr gibi kotii ahlaklar tasavvufi
kaynaklara dayanarak tespit etmek ve bu hastaliklardan kurtulmak i¢in mutasavviflarin
onerdigi pratik sakinma yollar ile tedavi metotlari analiz edilmistir. Boylece bu aragtirma
okuyuculara riyanin teshisi, sebepleri, kalpten temizlenmesi konusunda rehberlik ederek
bireyin méanevi olgunlagsma yolculugunda ihlasin 6nemini vurgulamaktadir.

1.1. RiYA iLE iLGILi TEMEL KAVRAMLAR

1.1.1. Riya Kavramimn Tahlili

Riya Arapcada (ri’a, gérmek)® fiilinden tiiremistir ve bir kimsenin gozetimine ve
ovgiisiine dayanarak is, soz ya da davranislarda gosterise yer vermesi anlamina gelmektedir.’
Hangi niyetle hareket edildigine bakilmaksizin halis bir niyetten uzak kalinmasi bu
davranigin temel ozelligidir. Riy4; iyiligi veya ibadeti Allah’mn rizasin1 kazanmaya baglamak
yerine insanlarin begenisine yonelmemizi hedeflemektedir. Bu da bir tiir ¢ikarci motivasyonu

ifade etmektedir.'”

Gazzali, riya kavramim su sekilde 6zetlemektedir: Ibadetlerde Allah’1 diisiindiigii ve
gercek Oziinii aldig1 bir tutum benimsenmediginde riya ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda
kisi yalnizca goriiniirde ibadet etmeyip icten ice de Allah yerine bagka bir degeri 6n planda
tutmaktadir. Bu da niyetin sahtelegmesi ve ibadetlerin samimiyetinden uzaklagmasi anlamina

gelmektedir.!!

Ayet ve hadislerde riya bazi kaynaklarda miinafikligin bir tezahiirii olarak gorii-
lebilmekte ve onun gizli bir sirk oldugu iizerinde durulmaktadir. Ciinkii riya konusu
insanlar ve Allah’1 aldatma endisesiyle kaygi duygusunu tetiklemektedir. Kisinin diisiince

ve davraniglarinda Allah’tan bagimsiz bir gii¢ ya da ortak edinildigi duygusu tasimasina yol

8ismail b. Hammad el-Cevheri, Sthdhu tdci’l-luga (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1987), 6: 2347.

9Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu’l-luga (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turﬁsi’l—Arabi, 2001), 2: 76.

10Muhammed A’14 b. Ali Tehanevd, Kegsafii Istlahati’l-fiiniin (Istanbul: Kahraman, 1984), 1: 607; Hiiseyin
K. Ece, Islanun Temel Kavramlari (Istanbul: Beyan, 2000), 541.

""Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hydu uliimi’d-din, cev. Mehmet A. Miiftiioglu (istanbul: Tugra
Negriyat, 1993), 621.
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acabilmektedir. Bu durum Kisinin ictenligini ve Allah ile olan bagini zayiflatmaktadir.'?

Bir rivayete gore Eb(i Hiireyre’den nakledilen kudsi hadiste Peygamber Efendimiz
(s.a.v.), Allah’1n her tiirlii sirkten uzak oldugunu ifade etmekte ve amellerin dogrudan O’na
yonlendirilmesi gerektigini belirtmektedir. Bunun haricinde hayal edilen ortaklik sonucu

Allah o isi ortagiyla bag basa birakmaktadir.

Bircok olumsuz huy, riya nedeniyle ortaya ¢ikmaktadir. Kendini begenme, kibir,
hirs, iddiaci tutum, riayetli liderlik arzusu, Oviinme tutkusu, bobiirlenme, kiskanclik,
hakimiyet arayis1, oviilme istegi ve san-gohret pesinde olma gibi vasiflar riyanin dogmasina
yol acabilmektedir.'*Bu tiir karakterlerle yapilan isler fiilen ibadet sayilsa da Allah’in

hosnutlugunu hedefleyen hayirlar olarak goriilmemektedir.'®

Kamuya yonelmis ¢ikarci niyetler tasiyan her hareket, samimiyetsizdir ve Allah’in
rizasina denk diismez. Bu durum insanlar tarafindan da cogu kez onay gormez. Bu davraniglar
dinin 6ziine aykir1 oldugu gibi dinin ve kulluk bilincinin bozulmasina da yol agmaktadir.
Ciinkii dinin amac1 insanlart kotiiliikten ve iffetsiz davraniglardan sakindirip diinya ve ahiret

mutluluguna kavusturmaktir. Daha giizel bir toplum ve daha temiz bir goniil insa etmektir.'®

Gazzall, insanlarda var olan mevki arzusunu inceledikten sonra bu arzu sonucunda
ortaya cikan riya icin farkli seviyeler belirlemistir. Gosterise yonelimin arttig1 dlciide riya
zarar verici etkisini ¢cogaltirken Allah’in rizasi, sevap bekleyisi ve ibadet niyeti giiclendikce

riyanin olumsuz etkisi azalmaktadir. En tehlikeli riya tiirii olarak ise kisiyi Allah’tan

12e]-Bakara 2/264; en-Nisa 4/142; el-Enfal 8/47; el-Main 107/4-7; Malik b. Enes, el-Muvattd (Beyrut:
Daru Thyai’t Tursi’l-Arabi, 1980), “Kelam”, 21; Muhammed b. Ism4il el-Cu’fi el-Buhari, el-Camiu’s-sahih
(Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1311), “Edeb”, 52; Eb@’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Camiu’s-sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1955), “Ziihd”, 46; Miislim, “Fedail”,
199; Ebti AbdillAh Muhammed b. Yezid ibn Mace el-Kazvini, Siinenii Ibn Mdce, thk. Suayb Arnat, Adil
Miirsid vd. (Dﬁru’r—Risﬁleti’I-Alemiyye, ts.), “Fiten”, 16; Ibn Méce, “Ziihd”, 21; Ebt David Siileyman b.
el-Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebi Daviid, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009),
“Edeb”, 39; Ebfl 1s& Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu’l-kebir, thk. Bessar Avvad (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Niizr”, 9; Tirmiz1, “Birr”, 78.

3Miislim, “Ziihd”, 46.

“Ismail b. Hammad el-Cevherd, Sthdhu tdci’l-luga (Beyrut: Daruw’l-Ilm 1i’1-Meldyin, 1987), 6: 2347.

Bez-Ziimer 39/2; Miislim, “Iman”, 95; Miislim, “Birr”, 34; Ebii Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali
en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Abdulmiin’im Selebi (Beyrut: Miiessesetii’-Risale, 2001), “Cihad”,
24; Ebii David, “Vitr”, 25.

1667-Ziimer 39/2; Miislim, “Iman”, 95; Miislim, “Birr”, 34; EbG Abdirrahmin Ahmed b. Suayb b. Ali
en-Nesal, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Abdulmiin’im Selebi (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risile, 2001), “Cihad”,
24; Ebi David, “Vitr”, 25.
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bagkasina héli gordiigii icin 6zellikle 6ne ¢ikmaktadir. Ona gore bu tiir bir kisi goriiniiste
Allah’a itaat ediyormus gibi davranabilir fakat aslina bakilirsa bagkasina itaat ettigi i¢in

Hazret-i Peygamber’in riya hakkinda “gizli sirk” ifadesini hak etmis olur."”

Bu a¢idan riyadan kurtulmanin yolu oncelikle kisinin kendi niyetini siirekli olarak
sorgulamasindan ge¢cmektedir. Islam ahlakinda temel ilke her amelin yalnizca Allah’mn rizasi
icin yapilmasidir. Bir ibadeti yerine getirirken veya iyilik yaparken eylemi gézden gecirmek
ve ”Bunu kimin i¢in yapiyorum?” sorusunu diiriist¢ce yanitlamak énemlidir. Riyanin tersi
olan ihlas, kisinin eylemlerinin temel motivasyonunu sadece Allah’a tahsis etmesi anlamina
gelmektedir. Ihlashi bir kul insanlarin vgiisii veya kinamas1 karsisinda eylemlerinde
bir degisiklik yapmamaktadir. Sadece yegine gozetici olan Allah’in degerlendirmesine
odaklanmaktadir. Bu i¢sel yolculuk nefsin arzularimi ve bagkalariin takdirine duyulan

ihtiyac1 dizginlemeyi gerektirmektedir.'®

Riyakar bir kisi siirekli olarak bagkalarinin goziinde nasil goriindiigii endisesiyle
yasamaktadir. Bu da onu kaygili, gergin ve mutsuz yapmaktadir. Disa yonelik miikemmel
bir imaj sergileme cabasi kisinin kendi icindeki 6zgiinliigiinii ve huzurunu kaybetmesine
yol agmaktadir. Toplumsal diizeyde ise riya, giiven erozyonuna neden olmaktadir. Insanlar
davraniglarin ardindaki gercek niyeti sezmeye basladiklarinda dini veya ahlaki eylemlere
olan inanclar sarsilmaktadir. Bu durum toplumda samimiyetsizligin ve ikiyiizliiliigiin
yayginlagsmasina zemin hazirlamaktadir. Gazzali’nin de belirttigi gibi gizli sirk olarak
nitelendirilen riya, sadece bireyin Allah ile olan iligkisini bozmakla kalmamakta ayni

zamanda saglikli bir cemaat bilincinin olugsmasin1 da engellemektedir.'

Sonug olarak riyadan kaginma c¢abasi, takvanin en 6nemli gostergelerinden biridir.
Takva, kisinin sadece emir ve yasaklara uymasi degil ayn1 zamanda kalbinin temizligini
korumasi anlamina gelmektedir. Riy4, kalbin temizligine yonelik gizli bir saldir1 oldugu
icin miiminlerin stirekli bir i¢ denetim hélinde olmas1 gerekmektedir. Amellerin de8erini
belirleyen, onlarin niceligi veya toplum iizerindeki etkisi degil halis niyetidir. Bir kimsenin

kimse gormeden yaptigi kiiciiciik bir hayir, binlerce kisinin Oniinde gosterisle yapilan

Y Gazzali, Ihya, 274-335.
18fsmail b. Hammad el-Cevheri, Sthdhu taci ’I-luga (Beyrut: Daru’l-1lm 1i’1-Melayin, 1987), 6: 2347.
"“Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu’I-luga (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 2: 76.
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biiyiik bir ibadetten Allah katinda cok daha degerli olabilmektedir. Bu biling miimini
alcakgoniilliiliige ve ihsana yoneltmektedir. Boylece hem diinya hem de ahiret mutlulugunu
temin etme yolunda saglam adimlar atmis olmaktadir.?’

1.1.2. Kelime Anlamm

A%

Sozliikte “riya” kavrami gormek kokiinden gelmektedir. Bu kelime dinf literatiirde
ve ahlak felsefesine dair caligmalarda genellikle duyurma, iin kazanma kelimesiyle
birlikte kullanilarak®' kisinin sayginlik elde etmek veya diinyevi menfaatler saglamak
amaciyla kendisinde var olmayan iistiin nitelikleri bagkalarina kanitlamaya c¢aligmasi olarak

tanimlanmaktadir.?

Kavramsal acidan riy4, bir kisinin Allah’a kars1 yerine getirdigi gorevleri ve ibadetleri
ifa ederken asil amacinin diger insanlarin takdirini veya onayini kazanmak olmasidir.
Bu durum bireyin inanglarn ve diisiinceleriyle eylemlerinin uyumsuzlugunu, 6z ve s6z
birliginin kaybolmasini ifade eden bir ikiyiizliiliik halidir. Riy4, bir anlamda gosteris
yapma ¢abasidir. Amelleri gerceklestirirken temel niyetin Allah’in rizas1 digindaki hedeflere

yonlendirilmesidir.

Islami inanca gore ibadetlerin yegine gayesi yalnizca Allah’m hognutlugunu elde
etmek ve kulluk vazifesini yerine getirmektir. Riya, Allah’in rizasin1 kazanma yoniindeki
asil niyeti dogrudan ya da dolayli bicimde diinyevi c¢ikarlara feda etmektir. ”Gormek”
kokiinden tiiremesinin nedeni de yapilan fiilin, amelin veya ibadetin tamamen bagkalarina
sergilenmesi, gosterilmesi arzusuna odaklanmasidir. Tasavvufi ve ahlaki terim olarak riya
yapilan isi Allah’tan bagkasina sunma gayreti, Allah’in onayina uygunmus gibi yaparak

aldatma girigimidir.*

Riya temel olarak kisinin eylemlerini bagkalarmin dikkatini ¢cekme gayesiyle

gerceklestirirken ihlas ilkesinden vazge¢mesidir. Bir ibadeti hayirli bir ameli veya herhangi

'Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hydu uliimi’d-din, cev. Mehmet A. Miiftiioglu (Istanbul: Tugra
Nesriyat, 1993), 621.

2{pn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisénii’l-Arab, (Beyrut: Daru’s-Sadr Yayinevi, 1956),
3. Baski, 14: 291-304.

2Mustafa Cagric, "Riya”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35: 137-138.

23Hasan Isi, "Tiirkiye Tiirk¢esindeki Bazi Dini Terimlere Tarihi Metinlerle Karsilastirmali Bakis”, Tiirk
ve Islam Diinyasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, (Ankara: Tiirk Islam Diinyas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi
Yayinlari, 2017), 13: 501.
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bir igi gosteris amaciyla yapmak o eylemin 6ziindeki samimiyeti zedelemektedir. Bu nedenle
riyanin bulundugu bir ibadette gercek bir ihlastan ya da saf bir niyetten bahsetmek miimkiin

olmamaktadir.>*

Gosteriste bulunan kisi bu davranisi sergilerken hem Allah’a hem de etki altina almaya
calistig kisiye karg: diiriist davranmamaktadir. Bir eylemi icten bir inancla degil de sadece
yaptyormus gibi goriinmek amaciyla icra etmek samimiyetten yoksun, kopuk ve yiizeysel
bir niyetten oteye gecmemektedir. Bu durum “eylemi layikiyla gerceklestiriyormusg izlenimi

verme” ¢abasi olarak ifade edilmektedir.?

Ibadeti gercekten yerine getirmek yerine sadece “ibadet ediyor gibi goriinmek” veya
’seviyormus gibi davranmak” gercek ibadetten daha zahmetlidir. Ciinkii asil eylemin yan1
sira ikinci bir eylemi yani gosteriyi de beraberinde yapmay: gerektirmektedir. Gosteristen
uzak duran bir kisi ibadetini yalmzca Allah’a sunmus olmaktadir. Riya yoluyla eylemini
bagka bir sahsa sunmaya ¢aligmakta ve adeta ibadetine ortak etmektedir. Bu durum ibadet

iizerindeki samimiyet perdesini tamamen ortadan kaldirmaktadr.?®

Bu davranig bicimi Hazret-i Muhammed’in (s.a.v.) immeti i¢in en ¢ok endise ettigi
ve yasakladig1 davraniglardan biridir. Kisinin, Allah’in varligina, tekligine ve sonsuz giictine
tam olarak inanmasina ragmen boyle bir eyleme girismesi inang sistemiyle acik bir celigki
olusturmaktadir. Riyanin nedeni yiizeysel bir davranis gibi goriinse de 6ziinde kisinin Allah

ile olan bagini ve imanin1 ilgilendiren derin bir soruna isaret ettigi acikca goriilmektedir.?’

Riya, kiginin bir isi yaparken yalnizca bagkalariin goérmesi ve dvgiisiinii kazanmasi
icin cabalamasidir. Bu davramg yalnizca yapilan amelin degerini tamamen yok etmekle
kalmamakta ayni zamanda bireyin imanimi da ciddi bir risk altina sokmaktadir. Islam oncesi
donemde Arap toplumlari genellikle Allah’in varligini ve Evrenin Yaratici’s1 oldugunu kabul
etmislerdi. Sorun bu Yaratici’ya ortak kosarak kendi elleriyle yaptiklar1 putlar1 O’na es
tutmalariydi. Ibadetlerini ve adaklarini bu ortak kosulan putlar adina yerine getirmekteydiler.

Bu inan¢ sapmasindan dolay1 bu kisilere miisrik (ortak kogan) ve eylemlerine ise sirk (ortak

2*Hasan es-Serkavi, Mu’cemii elfazi’s-siifiyye, (Kahire: Muhtar, 1987), s. 161.

SEbh Talib Mekki, Kitii’l-kulib, Kalplerin Azig1, ¢ev. Yakup Cicek-Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2014), 7. Baski, 2: 151.

%Dogan Ciiceoglu, "Mis Gibi” Yasamlar, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2005), s. 41.

2"ibn Mace, Ziihd, 21.
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kosma) denilmistir.?3

Gosterig yapan kiginin sergiledigi davranis 6ziinde cahiliye donemi miisriklerinin
yaptiklarindan temelde ayrilmamaktadir. Sunulan ibadetin nihai hedefinin Allah yerine
bir bagka insana yonlendirilmis olmas1 durumu daha da karmasik bir hale getirmektedir.
Riyada her ne kadar icten gelen sirk bulunmasa da kisi muhlis olma mertebesine ulagamamig
demektir. Ciinkii icra edilen amelin temelinde bir bagkasina atfetme ve o kisinin onayini
kazanma amac1 bulunmaktadir. Bu yoniiyle riya, tevhidi zedeleyen ve ibadeti sakatlayan

ortiilii bir sirk tehlikesi tagimaktadir.*

Gazzali gibi ahlak alimleri riyay1 sadece agikca gosteris yapma eylemi olarak degil
ayni zamanda gizli ve ince formlar1 olan ruhsal bir hastalik olarak da incelemislerdir. Riyanin
en tehlikeli derecesi kiginin farkinda olmadan eylemlerine diinyevi bir hedef karistirmasidr.
Ornegin bir kimse baglangicta ihlasla ibadete baglamaktadir. Ancak ibadetini yaparken
birinin kendisini gormesi durumunda ibadetini daha 6zenli yapmaya calismaktadir. Bu
durum niyete sonradan karisan bir tiir riyadir ve amelin degerini azaltmaktadir. Bazen de
riya kisinin kendi nefsinde 6viilme arzusunu gizlice barindirmasi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.
Kisi ibadetini kimsenin gormedigi yerde yapsa bile sonrasinda ibadetinin konusulmasini
ve takdir edilmesini ummaktadir. Bu gizli arzular ibadetin hélis niyetini zedeleyen nefsin
hileleri olarak kabul edilmektedir ve bunlardan korunmak en biiyiik manevi miicadelelerden

goriilmektedir.*

Riyadan korunmanin temel yolu ihlas1 kalpte koklestirmektir. Thlasa ulasmak icin
atilmasi gereken pratik adimlardan biri miimkiin oldugunca gizli amellere onem vermektir.
Efendimiz’in (s.a.v.) tesvik ettigi gibi kisinin nafile ibadetlerini ve hayirlarim1 kimsenin
gormedigi yerlerde yapmasi nefsini gosteris arzusundan arindirmada etkili bir yoldur.
Uzlet ve halktan uzaklagsma kavramlari, riydya kars1 bir kalkan gorevi gérmektedir. Uzlet
fiziksel olarak toplumdan tamamen kopmak anlamina gelmese de kalbi insanlara baghiliktan

kurtarmay1 ve sadece Allah’a odaklanmay1 hedeflemektedir. Kisi yalmz kaldiginda da

2Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, (Istanbul: Anka Yayinevi, 2000), s. 219.

29 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, ¢ev. Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand yayinlari, 2011), 7. Baski,
352.

30fbn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Daru’s-Sadr Yaymevi, 1956),
3. Baski, 14: 291-304.
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ibadetlerine ayn1 6zeni gosteriyorsa niyetinin saglamlig1 ispatlanmis olmaktadir. Bu manevi
arinma siireci amelleri "mus gibi” yapmaktan kurtarmakta ve kisiyi hakiki kulluk mertebesine
yaklastirmaktadir.!

1.1.3. Terim Anlami

A

Sozliik kokeni itibariyla “riy4” kelimesi Arapcada "gormek™ anlamina gelen ru’yet
kokiinden tiiremistir. Bu kelime hakikatte dyle olmadigi halde kisinin kendini iyi ve
erdemli gostermesi” anlaminda kullanilmaktadir. Tiirk¢e’de bu kavramin en yakin karsilig1
gosteristir. Riya kisinin eylemlerinde, sozlerinde ve tavirlarinda gosterise yer vermesi bir
hayir isini veya ibadeti Allah’in rizasini kazanma niyetiyle degil tamamen insanlarin takdirini
toplamak amaciyla yapmasi demektir. Bu sekilde davranan kisiye ise riyakar veya miiral adi

verilmektedir.>?

Riya, dini acidan kulun Allah’a itaat etme eylemini gerceklestirirken ayni1 anda
diger kullara yaranma arzusu olarak ifade edilmektedir. Bagka bir deyisle itaat eyleminde
bulunurken kalben Allah’tan bagkasina yonelmek, goniil vermektir. Kisi goriiniiste Allah’a
itaat ediyor olsa da asil amaci Allah’in kullarinin arzularim1 ve begenisini kendi iizerine
cekmeye calismaktir. Bu durum ibadetlerde ve diger tiim amellerde samimiyetten ne kadar

uzaklagildigini gosteren bir durumdur.®

Miisliiman yerine getirdigi ibadetleri yalnizca Allah’1in rizasim elde etmek amaciyla
yapmakla yiikiimliidiir. Sadaka, zekat, bagkalarina yardim etme, giiler yiizlii olma ve tath
s0z gibi her tiirlii hayirli davranisi da yine bu kutsal amag¢ ugruna yapmalidir. Amelde sadece
Allah’1n rizasim1 gozetme niteligine ihlas denir. Riya ise ihlasin tam tersidir. Her tiirlii ibadet
ve dinin tegvik ettigi hayirh islerde Allah’in rizasini degil diinyevi bir hedef gilitmek ve
insanlarin hognutlugunu aramak riyadir. Unlii Islam Alimi Gazzali, riyay1 “iyi bir goriiniis
sergileyerek insanlarin kalbinde yer edinme istegi” seklinde tanimlamaktadir ve baska bir

ifadeyle “Allah igin yaptig1 ibadetle kullar1 hedef almaktir” seklinde agiklamaktadir.**

3'Mustafa Cagrici, “Riya”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35: 137-138.

32Tahanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessafii Istilahati’l-fiiniin, Kahraman Yay. Istanbul 1984, 1, 607; Samil
Islam Ans. “Riya” mad., Istanbul 2000, 7: 50; Hiiseyin K. Ece, Isldmin Temel Kavramlari, Beyan Yay.,
Istanbul 2000, s. 541.

33Sahin Filiz, Kelam, Felsefe, Tasavvuf Ug¢geninde Muhdsibi’nin Islam Felsefesi, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Konya, 1990, 5.294-295.

3 Gazzali, Muhammed, fhydu Uliimi’d-din , Tugra Nesriyat, ist.,1990, 3: 621.
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Islam dininin temelinde her tiirlii eylemin yalnizca Allah rizasi icin yapilmasi ilkesi
bulundugundan riyé bir tiir sirk olarak degerlendirilmistir. Hayirli amellerin Allah icin
yapilmasi gerekirken diinyevi bir ¢ikar veya menfaat ugruna yapilmasi durumunda o menfaat
manevi olarak Allah’in yerine konmus olmaktadir. Nitekim bu sebeple Allah Resulii (s.a.v.)
sirkin bu 0zel ¢esidine sirk-i hafl adin1 vermistir. Bir hadis-i serif’te, "Riyanin en ufak

derecesi bile sirktir” buyrulmustur.®

Bagka bir hadiste ise riyakarlarin kiyamet giinii karsilagacagi akibet soyle ifade
edilmigtir: ”Kiyamet giinii riyakar kisiye: ‘Ey giinahkar, ey hain, ey nefsine zulmeden,
ey gOsterig¢i miirdl, amelin bosa gitti, karsiligin kayboldu. Amelini kime gosteris icin

yaptiysan git miikafatin1 ondan iste’ denilecektir.”>®

Peygamber Efendimiz (s.a.v.), immetinin gelecegi hakkindaki endisesini su sozlerle
dile getirmistir: “Ummetimin sirke diismesinden korkuyorum. Gergi onlar ne puta ne giinese
ne aya ne de tasa tapacaklar. Fakat amellerinde riyakarlik yapacaklar ibadetlerini Allah i¢in

halis kilmayacaklardir.”*’

Riy4, bir amelin seklen ibadet veya hayir olmasina ragmen niyetin sapmasi nedeniyle
o amelin manevi degerini tamamen yok eden bir felakettir. Islim hukukunda bir ibadetin
gecerliligi icin sart-1 sithhat ve sart-1 kemal aranmaktadir. Riya, ozellikle ihlas gibi manevi
miikemmellik sartlarim1 zedelemektedir. Hadis-i seriflerde belirtildigi iizere riyanin en
kiiciik derecesi bile ameli hiikiimsiiz kilabilmektedir. ibadetin kabuliiniin yegane &lciitii
Allah’1n rizasinin hedeflenmesidir. Bagkasinin begenisi icin yapilan is Allah’a degil, o kullara
sunulmus bir ig olarak kalmaktadir. Riyakar kisi diinyada gosteriginin karsiligini bir miktar
takdir veya menfaat olarak alsa bile ahirette bu eyleminden dolay1 sevap bekleyememektedir.

Ciinkii amelini diinyevi bir ortakla boliigmiistiir.

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) riyay1 ’sirk-i hafi” olarak nitelendirmesi bu davranigin
ne kadar derin ve tehlikeli bir sorun oldugunu gostermektedir. Sirk en temelde Allah’in

ulthiyetinde veya rub@ibiyyetinde O’na ortak kogmaktir. Riyakar kisi diliyle Allah’in birligini

35Tirmizi, Nuzur, 9; ibn Mace, Fiten, 16.

3[bn Hanbel, Ahmed, Miisned, V, 428.

¥ibn Hanbel, Ahmed, Miisned, 1V, 24, 126.

38{bn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Daru’s-Sadr Yaymevi, 1956),
3. Baski, 14: 291-304.
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tasdik etse de eylemlerinin nihai sonucunu kullarin takdirine bagladigi an bu takdiri adeta
Allah’1n rizasina es tutmus olmaktadir. Bu durumun farkinda olmadan niyet ve kalpteki bir
tiir ortak kogsma eylemine doniismektedir. Bu gizli tehlike kisinin imanin1 kokten sarsmasa
da tevhid ilkesinin samimiyet boyutunu ihlal etmekte ve miinafiklik gibi kotii huylara
kapr aralayabilmektedir. Bu nedenle Miisliimanlar siirekli olarak nefs muhasebesi yaparak

kalplerini riyddan korumakla yiikiimliidiir.*’

Riya ve ihlas eylemlerin manevi degeri acisindan birbirinin tam zitt1 iki kavramdir.
[hlas kalbin tiim diinyevi beklentilerden arindirilarak sadece Allah’in rizasina yonelmesi
iken riyA, kalbe baska bir hedef sokmaktir. Bu karsitlik Isldim ahlakinda niyetin merkezi
roliinii bir kez daha ortaya koymaktadir. Bir eylemin hayir m1 yoksa bosuna yapilmis bir
gosteri mi oldugunu belirleyen ne o eylemin isin biiyiikliigli ne de sosyal etkisidir. Aksine
onu gerceklestiren kalpteki niyettir. Gazzali’nin de vurguladig gibi riyddan kurtulmanin
yolu eylemin disim1 degil icini, yani niyeti tedavi etmekten gecmektedir. Bu durum
stirekli bir manevi uyaniklik ve kisinin kendi i¢ diinyasini diiriistce kontrol etme ¢abasi

gerektirmektedir.*’

¥Mustafa Cagrici, “Riya”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35: 137-138

40Tahanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessafii Istilahat’I-fiinin, Kahraman Yay., Istanbul 1984, 1, 607;
Samil Islam Ans. “Riya” mad., istanbul 2000, 7: 50; Hiiseyin K. Ece, Isldmin Temel Kavramlari, Beyan Yay.,
Istanbul 2000, s. 541.
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2. BOLUMLER
2.1. RiYA KAVRAMINA GENEL BAKIS
2.1.1. Kur’an ve Hadislerde Riya Kavram

Kur’an-1 Kerim’de riy4 kavramina su sekilde deginilmistir: ”Ey iman edenler! Allah’a
ve ahiret giinline inanmadi81 halde, insanlara gosteris icin malini sarf eden adam gibi, siz
de sadakalariniz1 basa kakarak ve (verdiginiz kimseyi) inciterek bosa ¢cikarmayin. iste bu
sekilde mal sarf eden kimsenin durumu, iizerinde biraz toprak bulunan su kayaya benzer ki
ona siddetli bir saganak (yagmur) isabet edince onu sert (¢iplak) bir kaya halinde birakir.
(Bunun gibi gosteris yapan ve verdigini basa kakanlar da) kazandiklarindan bir sey elde
edemezler. Zira Allah kafirler/nankérler toplulugunu dogru yola eristirmez.”*!

Ayette belirtildigi iizere Allah’a ve ahiret giiniine gercek anlamda inanmayanlar
yani miinafiklar gosterisci davramslar sergileme egilimindedirler. Inangsiz kisilerin
zaten mallarin1 sirf riyd amaciyla harcamasi beklenmez ve bu tiir bir eylem onlar
icin anlamsizdir. Miinafiklar gercek kimliklerini toplumdan saklama amaciyla bu tiir
davraniglara yonelmektedirler. Onlar mallarin1 sanki Allah yolunda harciyormus gibi
goriinerek iclerindeki inangsizligi gizlemeye calismaktadirlar. Gercek miiminler dahi
mallarin1 samimiyetle ve yalmzca Allah’in rizasi i¢in harcasalar bile eger bu iyiliklerini
basa kakarlarsa bu davraniglar1 nedeniyle miinafiklar gibi sevaptan mahrum kalmaktadirlar.
Bu durum eylemin 6ziindeki saf niyetin sonradan yapilan bir davranisla zedelenmesi ve
manevi karsihiginin yitirilmesi anlamina gelmektedir. Onemli olan infakta bulunurken ve
sonrasinda da ihlas1 korumaktir.*? Bu durum Kur’an-1 Kerim’de su sekilde aciklanmustir:
"Ustelik onlar, Allah’a ve ahiret giiniine inanmadiklar1 halde, insanlara gosteris olsun diye
mallarini sarf ederler (ki bunlar1 Allah sevmez). Kime seytan arkadas olursa, artik onun ne
kotii bir arkadast vardir! 3

Bahsi gecen ayette nitelenen grup beyanlarina ragmen kalplerinde inkar ve sirki

barindiran kisilerdir. Bu durum ele alinan toplulugun esasen Yahudilerden ziyade miiminlerin

*'Bakara 2/264.

“2Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami’ul-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’an, gev. Kerim Aytekin-
Hasan Karakaya, (Istanbul: Hisar Yayinevi, 2018), 2: 141-142.

“Nisa 4/38.
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giiclinden c¢ekinerek kendilerini Miisliiman olarak tanitan miinafiklar oldugunu gostermek-
tedir.* Tefsir alimi Taber? (6. 310/923) bu goriisiinii desteklemek igin su hadisi delil olarak
kullanmaktadir: ”Kiyamet giiniinde insanlar arasindan hesaba ¢ekilecek ilk ii¢ kisiden biri
kendisine bol mal ve zenginlik ihsan edilmis olan kimsedir. Bu kisi huzura getirilir. Allah
kendisine bahsettigi nimetleri hatirlatir, kul da bunlar1 ikrar eder. Bunun iizerine Allah Teéla
‘Bu nimetlerle ne yaptin?’ diye sorar. Kisi ‘Ey Rabbim! Mallarin harcanmasini istedigin
hicbir hayir yolu birakmayip tiim nimetlerini senin ugrunda harcadim’ diye cevap verir.
Allah Teala ise “Yalan sOyliiyorsun! Sen o harcamalar1 ‘Bu adam ne kadar comert!” desinler
diye yaptin. Nitekim insanlar sana o sekilde dediler (0viildiin)’ buyurur. Ardindan o adam
icin emir verilir ve kisi yliziistii siiriiklenerek cehennem atesine atilir.” Bu hadis riyanin
amelleri nasil bosa ¢ikardiginmi1 ve Allah katinda ne denli tehlikeli bir davranis oldugunu
acikca ortaya koyarak ayetteki nitelemelerin miinafiklarin riyakar eylemleriyle ortiistiigiinii
desteklemektedir.*’

Bu konu Kur’an-1 Kerim’de su sekilde agciklanmigtir: ”Savas i¢in calim satarak,
insanlara gosteris yaparak cikanlar ve (insanlari ¢esitli usullerle) Allah yolundan alikoyanlar
gibi olmayin. Allah, onlarin biitiin yaptiklarimi ¢epecevre kusatan (kotii niyetlerini baslarina
geciren)dir.”*® Bu ayet Allah’in Miisliiman toplulugunu Kureysli miisriklerin Bedir Savas
sirasinda sergiledigi yanlisa diigmemeleri konusunda uyardigini gostermektedir. Olayin
gelisiminde Sam’dan donen kervanin herhangi bir Miisliman saldirisina ugramadan
Mekke’ye giivenle ulastigi haberi geldiginde miisrikler arasinda geri donme cagrisi
ylikselmistir. EbGi Cehil bu ¢agriya itiraz ederek su sozlerle karsilik vermistir ki ayette
elestirilen tutum budur: ”Vallahi Bedir’e gitmeden orada saraplarimizi icip develerimizi
kurban edip ziyafet cekmeden, cariyelerimizi oynatip keyif yapmadan ve Araplarin
bizim bu azametimizi duyarak bizden cekinmeye devam etmelerini saglamadan asla
geri donmeyecegiz.” Bu ifadeler miisrik liderlerin asil amacinin manevi bir inanctan
cok bolgedeki itibar ve lstiinliiklerini gosterigle pekistirmek oldugunu yani eylemlerinin

temelinde riya ve kibir yattigin1 ortaya koymaktadir. Ayet, Miisliimanlar1 bu tiir diinyevi

“Taberd, Cami’ul-Beyan an Te’vili Ayi’l—Kur’dn, 2: 460-465.
SMiislim, el-imarc, 152; Tirmizi, Ziihd, 48; Nesai, Cihad, 22.
4SEnfal 8/47.
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amaclarla hareket etmekten sakindirmaktadir.*’

Bu konuya ek olarak ”Miinafiklar (kalplerinde kiifrii ve diismanlig1 gizleyip dilleriyle
iman ettiklerini sOyleyerek giiya) Allah’a hile yapmak isterler. Halbuki O, onlarin hilelerini
baglarina gecirip cezalarin1 verendir. Onlar, namaza kalktiklar vakit lisene lisene kalkarlar
(0zen goOstermezler), insanlara gosteris yaparlar. Allah’1 da ancak pek az zikrederler
(hatirlarlar).”*® ayeti 6rnek verilebilir.

Miinafiklar toplum i¢inde kendilerini Miisliiman olarak tanitabilmek amaciyla farz
olan ibadetleri aksatmadan yerine getirmektedirler. Kalplerinde gercek bir iman bulunmadigi
icin nafile ibadetlere ilgi gostermemektedirler. Yalmzca bagkalarinin gorebilecegi ortamlarda
bu tiir ibadetleri yapiyorlarmig gibi davranmaktadirlar. Bu ibadetleri yaparken dahi
ictenlikle istemedikleri icin son derece tembel, isteksiz ve agir hareketlerle kalkmaktadirlar.
Namazlarim esasen Allah rizasi icin degil tamamen gosteris maksadiyla yapmaktadirlar.*’
Siiphesiz ki yapilan tiim amellerin kargilig1, kisinin o ameli ger¢eklestirme niyetine uygun
olarak verilecektir.’® ”Vay haline! (S6yle) namaz kilanlarin ki onlar, namazlarindan (onun
oneminden, gayesinden ve vaktinin gegtiginden) gafildirler. Hem de onlar, gosteriscidirler.”>!

Taberi, ilgili ayeti tefsir ederken “Yaziklar olsun o Kkisilere ki, namazlarinda
ihmalkardirlar. Hem bagka ugraslarla mesgul olup namazlarin1 zaman zaman kaciranlari
hem de namaz vakitlerini siirekli erteleyenleri” ifadelerini kullanmistir. Bu yorumda namaz1
tamamen terk edenler ile vaktinde kilmayip geciktirenleri ayr1 ayr1 gruplar olarak degil
aksine birbirini kapsayan tek bir ihmalkar giiruh olarak ele almistir. Taberi bu goriisiinii
desteklemek amaciyla iki farkl: hadisi delil gostermigtir. Riya kavrami dogrudan bu kelimeyle
birlikte ¢esitli hadis rivayetlerinde yer almaktadir. Bununla birlikte kaynaklar incelendiginde
gosteris anlamina gelen bu kavramin yalnizca “riya” kelimesiyle degil ayn1 zamanda farkli
Arapga kelimelerle de ifade edildigi goriilmektedir.>

Hazret-i Peygamber (s.a.v.)limmeti icin en ¢ok “gizli sirk”’ten ve ”sehvetten” kaygi

duydugunu belirtmistir. Kendisine ’Sizden sonra da hala sirk eylemi devam edecek mi?”

“TTaberd, Cami’ul-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, 4: 227-228.
48Nisa 4/142.

“Taberi, Cami’ul-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, 3: 140-144.
0Hadid 57/13.

>Maftin 107/4-5-6.

S2Taberi, Cami’ul-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 9: 238-240.
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diye soruldugunda su yanit1 vermistir: Evet ancak bu giinese, aya, taga veya putlara tapma
seklinde olmayacak, insanlar ibadetlerini gdsteris amaciyla yapacaklar.”>?

Bir kudsi hadiste ise Cenab-1 Hak, riyanin ciddiyetini su sekilde vurgulamistir:
“Isledigi herhangi bir amelde benden baska birini bana ortak kosan kisiyi de onun o ortak
kosma sirkini de kesinlikle reddederim.” Bu ibadetteki samimiyetsizligin Allah tarafindan
asla kabul edilmeyecegi anlamina gelmektedir.>*

Yiice Allah’in riyakarlara hitabiyla ilgili bir rivayet soyledir: “Ey riyakarlar! Diinyada
amellerinizi gosteris maksadiyla kimin icin yaptiysaniz gidin onu arayin bakalim ondan
bir karsilik bulabilecek misiniz?” Bu ifade Allah’1n, bu kisileri huzurundan kovacagini ve
eylemlerinin karsiliksiz kalacagini haber vermektedir.>

Sahabe déneminde Omer b. Hattib, Muaz b. Cebel’i aglarken gérmiis ve nedenini
sordugunda; Muaz, Hazret-i Muhammed’in (s.a.v.) su uyarisina dayanarak agladigim
bildirmistir: ”Gosterisin (riyanin) en diisiik derecesi bile sirktir.”>

Baska bir hadis-i serif ise riyanin kabul edilemezligini kesin bir dille ifade etmektedir.
“Allah, icinde hardal tanesi kadar bile riya barindiran hicbir ameli kabul etmez.”>’

Ka’b b. Malik’in (r.a.) naklettigine gore Resulullah’in (s.a.v.) soyle dedigi isitilmistir:
”Kim kendini alim olarak gostermek, cahil veya giinahkar kimselerle tartismak ya da halkin
dikkatini kendi {izerine ¢cekmek gibi niyetlerle ilim 6grenirse Allah o kisiyi cehenneme
atar.”®

Ebl Hiireyre’den aktarilan bir hadiste ise Peygamber Efendimiz (s.a.v.), cemaati
hiizlin kuyusundan Allah’a siginmaya” davet etmistir. Ashabin ”Ey Allah’in Resulii hiiziin
kuyusu nedir?” diye sormas iizerine Resulullah, O cehennemdeki bir vadidir ki cehennemin
kendisi bile o vadiden her giin yiiz defa Allah’a siginma talep eder” buyurmustur. Ardindan

”Oraya kimler girecek?” sorusuna ise sO0yle cevap vermistir: “Oraya amellerinde gosteris

yapan kurralar girecektir.” Bu rivayetler riyAnin manevi tehlikesinin boyutunu gézler 6niine

33 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4, 124.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2, 301,435; Miislim, Ziihd, 46; Ibn Mace, Ziihd, 21.
35 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5, 428,429.

56Tirmizi, Niizur, 9; Ibn Mace, Fiten, 16.

STMiislim, [man, 148-149; Eba David, Libas, 26; Tirmizi, Birr, 61.

S8 Tirmizd, Ilim, 6.
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sermektedir.”’

Ebii Vail’in, Hazret-i Usame’den aktardigina goére Hazret-i Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “kiyamet giinii bir kisi getirilir ve atese atilir. Karnindaki bagirsaklart digar1
sarkar ve o kisi bagirsaklarim tipki esegin degirmen tagimi dondiirdiigii gibi dondiiriir.
Cehennem sakinleri onun etrafina toplanarak ‘Ey filanca, sen diinyada iken bize iyiligi
emredip kotiiliikten sakindirmiyor muydun?’ diye sorarlar. O da ‘Evet iyiligi emrederdim
ama kendim yapmazdim, kétiiliigii yasaklardim ama kendim islerdim’ diye cevap verir.” Bu
hadis s6z ve eylem arasindaki riyakar celiskinin siddetli cezasim1 gozler dniine sermektedir.%

Eb{ Hiireyre’den (r.a.) ve Ibn Omer’den gelen rivayete goére Resulullah (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: ”Ahir zamanda dini kullanarak diinyalik talep eden insanlar ortaya
cikacaktir. Bunlar insanlara iyi goriinmek ve onlar1 aldatmak icin Oyle bir yumusakliga
biiriiniirler ki yanlarinda koyun postu bile kaba kalir. Dilleri baldan daha tatlidir, ancak
kalpleri vahsi kurtlarinkinden daha yirticidir. Cenab-1 Hak onlar i¢in sdyle buyuracaktir:
‘Beni mi aldatmaya calisiyorsunuz? Yoksa bana karst mi ciiretkar davraniyorsunuz? Kendi
Zatima yemin olsun ki, tizerlerine kendilerinden kaynaklanan Oyle bir fitne gonderecegim
ki, aralarindaki en akl1 baginda olanlar bile saskina donecektir.”¢!

Ebi Hiireyre’den (r.a.) bir bagka rivayette Resulullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Allah
Tedla buyuruyor ki: ‘Ben ortaklarin girkten en miistagni olantyim. Kim bir amel isler ve bu
amelinde benden bagkasini da bana ortak kilarsa, o ameli ve o kisiyi ortak kildig1 kimseyle
bas basa birakirim.”®?

Yine Ebli Hiireyre’den (r.a.) nakledildigine gore Hazret-i Muhammed (s.a.v.)
buyurmustur ki: ”Kiyamet giintinde Allah katindaki en kotii insanlar arasinda ikiyiizliilerin
onemli bir yer tuttugunu goreceksiniz. Bunlar bazilarina bir yiizle diger bazilarina ise
farkli bir yiizle giden insanlardir.” Bu hadis riydnin temelindeki ikiyiizliiliik ilkesini
vurgulamaktadir. Kisinin insanlara farkli sekillerde goriinerek asil niyetini gizlemesi tam
olarak riyanin kendisidir. Ammar b. Yasir’den (r.a.) rivayet edilen bir hadiste Resulullah

(s.a.v.) bu durumu pekistirmektedir: ”Kimin diinyada iki yiizii varsa; kiyamet giinii, atesten

ITirmizi, Ziihd, 48.
%0Buyhari, Bed’iil-Halk, 10; Miislim, Ziihd, 51.
1 Tirmizi, Ziihd, 60.
©2Miislim, Ziihd, 46.
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iki dili olacaktir.”®

Amr b. As’tan rivayet olunduguna gore ise ”Kim ameliyle riya ve gosteris yaparsa
Allah da ona bu niyetine uygun sekilde muamele edecektir.” Bu durum yapilan isin ahiretteki
karsihiginin o isin ardindaki gosteris niyetine gore belirlenecegi anlamina gelmektedir.5*

Riy4, sadece dini bir ahlaksizlik degil ayn1 zamanda bireyin 6z saygisini zedeleyen ve
psikolojik dengesini bozan bir davranistir. Riyakar kisi stirekli olarak bir rol oynamak,
toplumun beklentilerini karsilamak ve her daim ”iyi” goriinmek zorunda oldugu icin
biiyiik bir i¢sel gerilim yasamaktadir. Bu kisi kendi gercek benligi ile sergiledigi gosterisli
benlik arasinda sikisip kalmaktadir. Bu da siirekli kaygiya ve tiikkenmislige yol agcmaktadir.
Hadislerde belirtilen ve riyanin tam zitt1 olan ihlas kisiye i¢c huzuru ve bagkalarina karsi
dogal bir nezaketi getirmektedir. Ciinkii ihlasli kisi eylemlerini insanlarin tepkisine gore
degil vicdanina ve Allah’in emrine gore yaptig1 icin dis baskilardan bagimsizdir. Bu durum
kisiyi hem manevi olarak yiiceltmekte hem de ruhsal olarak saglikli bir birey yapmaktadir.%

Bakara Stresi’ndeki (2/264) ayet riyanin infak iizerindeki yikici etkisini basa kakma
ve incitme davranislariyla iliskilendirerek 6zel bir vurgu yapmaktadir. Ayet, gosterisle
mal harcayan miinafig1 sonradan yaptif1 iyiligi basa kakarak bosa c¢ikaran miimine
benzetmektedir. Bu durum riyanin sadece amelin baslangi¢ niyetinde degil amelden sonraki
tutumda da ortaya cikabilecegini gostermektedir. Bir miimin infaki yaptiktan sonra bunu
dile getirerek veya yardim ettigi kisiyi minnet altinda birakarak incittiginde baslangictaki saf
niyetini zedelemekte ve sevabin1 kaybetmektedir. Gergek ihlas yapilan hayrin unutulmasini
ve sadece Allah’a havale edilmesini gerektirmektedir. Basa kakma kisinin gizli bir ustiinliik
ve itibar arayisini gostermektedir ki bu da riyanin bir uzantis1 olmaktadir.%

Son donem hadis rivayetleri riyanin ahir zamanda Miisliiman topluluklar i¢in en biiyiik
tehlikelerden biri olacagimi agik¢a belirtmektedir. Hazret-i Peygamber (s.a.v.), insanlarin
acikca puta tapmayacagini ancak amellerinde gosteris yapacagini bildirerek bu gizli sirkin

yayginlasacagina dikkat cekmistir. Ozellikle din{ ilim 6grenenlerin ve dini teblig edenlerin

63Buhari, Edeb, 52; Miislim, Fedail, 199; Muvatta, Kelam, 21; Tirmizi, Birr, 78; Ebt David, Edeb, 39.Ebi
David, Edeb, 39.

®4Buhari, Rikak, 36; Miislim, Ziihd, 47; Tirmizi, Nikdh, 11.

95Ebii Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi’ul-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’an, ¢ev. Kerim Aytekin-
Hasan Karakaya, (Istanbul: Hisar Yayinevi, 2018), 2: 141-142.

%Buhari, Edeb, 52; Miislim, Fedail, 199; Muvatta, Kelam, 21; Tirmizi, Birr, 78; Ebl David, Edeb, 39.Ebi
David, Edeb, 39.
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bilgilerini sohret, makam veya diinyalik kazanma amaciyla kullanacaklar1 yoniindeki uyarilar
riyanin en yaygin bicimine isaret etmektedir. Bu uyarilar her miiminin kendi niyetini titizlikle
incelemesi bagkalarin1 aldatmaya ¢alisan iki ytzliiliikkten siddetle kaginmas1 ve amellerinde
sadece Allah’n rizasini hedeflemesi gerektigini kesin bir dille ortaya koymaktadir.®’

2.1.2. Sahéabe ve Tabi’in’in Riya Yaklasimlar:

Bir giin Mescid-i Nebevi’de Hazret-i Eb{i Bekir (6. 13/634) ve Hazret-i Omer ibn
Hattab (6. 23/644) Kur’an okurken okuma sekillerindeki farklilik orada bulunan diger
sahabelerin dikkatini cekmisti. Hazret-i Ebl Bekir ayetleri al¢ak sesle Hazreti Omer ise daha
yiiksek bir sesle okuyordu. Sahabeler bu durumu Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) aktarinca
Hazret-i Peygamber (s.a.v.) her iki sahabeyle de konugarak durumun nedenini sordu. Hazret-i
Omer yiiksek sesle okuma sebebini uykuda olan1 uyandirmak” olarak agiklarken Hazret-i
Ebl Bekir ise alcak sesle okumasinin nedenini “okudugum (Allah) zaten beni isitiyor”
seklinde ifade etmistir. Hazret-i Peygamber (s.a.v.) her ikisinin de niyetinin dogru ve samimi
oldugunu tasdik etmistir. Hazret-i Omer’in okuyusunun ¢evredeki insanlarm dikkatini agir1
cekmesi ihtimali nedeniyle ona sesini biraz algaltmasini Hazret-i Eb(i Bekir’e ise, sesini
hafifce yiikseltmesini tavsiye etmistir. Bu durum ibadet eden kisinin ibadetini yaparken
yaninda bulunan diger insanlarin dikkatini lizerine ¢cekmesini ve bu yolla riyaya meylini
onlemeyi amaclayan bir uygulamadir. Boylece ibadetteki ihlasin korunmasina biiyiik 6nem
verildigi goriilmektedir.®

Abdullah b. Mes’tid (6. 32/652-53) sOyle demistir: Diinyada amelleriyle gosteris
yapan kisiyi Yiice Allah kiyamet giiniinde riyakarligiyla teshir edecektir. Buna kargin Allah
korkusuyla tevazu gosteren Kisiyi ise yiiceltecektir.”®

Ubade b. Samit (6. 34/654): Bir kisi Ubade’ye (r.a.) gelerek ”Ben Allah yolunda
savasirken hem Allah’in hognutlugunu hem de insanlarin dvgiisiinii umarak kili¢ salliyyorum™
dedi. Ubade bu soze karsilik “Bu senin icin hicbir fayda saglamaz” cevabini vermistir. Bu
durum ii¢ kez tekrarlandiginda Ubade de cevabini tekrarladi ve iigiinciisiinde su kudsi hadisi

aktardi: "Allah Teala buyuruyor ki: Ben ortakliktan kesinlikle miistagniyim. Kim ki benim

"Miislim, /man, 148-149; Eba David, Libas, 26; Tirmizi, Birr, 61.

8Davad Sahin, Hazreti Omer’in Kur’an Anlayisi ve Yontemi, (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), s. 60.

Gazzali, Thydu Ulimi’d-din, 3: 647.
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rizam i¢in bir amel isler ve bu amele benden baskasini da ortak ederse benim hissemi o
ortaga devrederim (ameli kabul etmem).””°

Ebsi Umame el-Bahlili (6. 86/705): Camide secde halindeyken gdzyasi doken bir
kisiyi gordiigiinde ”Bu zat ibadetini evinde yapsaydi daha isabetli olurdu” demistir. Ebii
Umame o kisinin eylemini dogrudan elestirmemis ancak ibadetin gosteristen uzak, kisisel
bir ortamda yapilmasinin ihlas agisindan daha iistiin olacagna isaret etmigtir.”!

Dahhak b. Siifyan (6. 11/632 [?]): Soyle bir uyarida bulunmustur: ’Sakin ha bir isi
yaparken hem Allah rizas1 hem de sizin i¢in yapityorum demeyin. ‘Bu Allah rizas1 i¢in bu
da yakinlarim i¢in’ diye de ayirmayin. Ciinkii Allah’1n hic¢bir ortagi yoktur.” Bu s6z niyetin
mutlak bir sekilde Allah’a has kilinmasi gerektigini net bir sekilde ifade etmektedir.”?

Sahabe dénemindeki bu uygulamalar ve hadisler Is1Am ahlakinin temel direklerinden
olan tevazu ile riyAnin dogrudan catistigin1 gostermektedir. Abdullah Ibn Mes’(id un
“Allah korkusuyla tevazu gosteren kisiyi ise yliceltecektir” sozii, riyanin teshir edilmesinin
aksine samimi tevazuun Allah katinda yiiceltilme getirecegini ifade etmektedir. Riyakar,
eylemleriyle digaridan itibar kazanmay1 hedeflerken tevazu sahibi kisi, eylemlerini gizleyerek
ve kendini one ¢ikarmayarak ger¢ek ménevi yiikselisi saglamaktadir. Bu durum Miisliiman
bireyin deruni diinyasinda dig goriiniisten ¢ok igsel erdemlere ve niyetin safligina
odaklanmas1 gerektigi ahlaki dersini vermektedir. Islam’da takdir edilecek tek dvgii Allah’tan
gelendir. Insanlardan gelen 6vgii ise gegici bir aldanmadir.”

Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) Hazret-i Eb(i Bekir ve Hazret-i Omer’e yonelik
tavsiyeleri riyaddan kacinma konusunda pratik bir denge ilkesi sunmaktadir. Bu olay ibadetteki
ses tonu gibi zahiri bir eylemin bile niyetin safiyetini koruma adina nasil diizenlenebilecegini
gostermistir. Hazret-i Omer’in cevresindeki insanlar1 etkileme potansiyeli tastyan yiiksek
sesle okuyusu istenmeyen riyadya davetiye cikarabilirken Hazret-i Ebi Bekir’in fisilt
diizeyindeki okuyusu da ibadetin huzurunu baskalarina aktarma firsatini kagirabilirdi. Bu
dengeleyici emir, ibadet eden kisinin ne tamamen toplumun goriis alanindan kagmasi ne de

asir1 gosterige kacmasi gerektigini aksine, ihlasi koruyarak ameli en giizel sekilde yerine

0Gazzali, Thydu Uliimi’d-din, 3: 264.
"\Gazzali, Thydu Ulimi’d-din, 3: 647.
2Gazzali, Thydu Ulimi’d-din, 3: 646.
BGazzali, Thydu Ulimi’d-din, 3: 646.
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getirme sorumlulugunu hatirlatmaktadir. Isldm asiriliklardan uzak, orta yolu benimseyen bir
dindir ve bu olay ibadetlerin ifasinda da gecerli oldugunu kanitlamaktadir.”*

Ubade b. Samit’e yoneltilen ve onun kudsi hadisle cevap verdigi soru riyanin en
zorlu ve en biiyiik fedakarlik gerektiren ibadetlerden biri olan cihad1 bile nasil hiikiimsiiz
kilabilecegini gostermektedir. Cihad gibi hayati riske atan bir amelde dahi niyetin Allah
rizasi ile insanlarin ovgiisiinii ummak arasinda boliinmesi amelin tamamen reddedilmesine
yol acmaktadir. ”Ben ortakliktan kesinlikle miistagniyim” buyrugu Allah’in ibadetlerde
mutlak tekligi kabul ettigini ve en ufak bir ortakliga bile tahammiil gostermedigini
kesinlestirmektedir. Bu durum riydkarin ameline harcadigi tiim c¢aba ve fedakarhiin
niyetindeki bozukluk yiiziinden bosa gittigi ve manevi bir kargilik dogurmadig1 sonucunu
pekistirmektedir.”

2.1.3. ilk D6énem Sifilerinin Riya Tanimlar1 ve Yaklasimlari

Islam’1n ilk dénem alimlerinden Hasan-1 Basri (6. 110/728) riyaAkar kisiyi su sekilde
tanimlamstir: Riya yapan kendi hakkindaki ilahi hiikmii degistirmeye calisan kimsedir.
O gercekte iyi olmamasina ragmen, bagskalar1 tarafindan iyi olarak taninmay1 arzulayan
kisidir. Allah katindaki ger¢cek konumunu 6nemsemeden insanlarin goziindeki durugsuna
oncelik veren ve bunun i¢in 6zel bir ¢caba sarf eden insandir. Hasan-1 Basri’nin bu konudaki
carpici sOzlerinden biri sudur: ”"Ben Bedir Savasi’na katilmig yetmis civarinda sahabeye
yetistim. Onlarin yiinden bagka bir kiyafet giydiklerini gormedim. Bir kisi ylin elbiseyi al¢ak
goniilliiliik niyetiyle giyerse Allah onu cennetine koyar fakat gosteris ve kibir icin giyerse
mancinikla cehenneme atar.” Bu soz amelin dig goriiniisiinden ziyade ardindaki niyetin
belirleyici oldugunu vurgulamaktadir.”®

Hicri 2. yiizy1lin 6nde gelen sahsiyetlerinden ibrahim b. Edhem (6. 161/778), Ebii
Hanife ve Siifyan es-Sevri gibi isimlerle yakin dostluklar kurmugtur. Kendisini hadis rivayet
etmemekle elestiren dostu Siifyan es-Sevri’ye ’Sen ise kendini ‘Haddesena, haddesena’
(Bize anlatti, bize anlatt1) ifadeleriyle iin saldin” seklinde bir karsilik vermistir. Bu sz
onun hadis nakletme iginden dahi olas1 bir gosteris endisesiyle uzak durdugunu ve ihlas1

korumaya biiyiik bir hassasiyet gosterdigini ortaya koymaktadir. Ibrahim b. Edhem yasadig:

"4Gazzali, Thydu Uliimi’d-din, 3: 647.
Gazzali, Thydu Ulimi’d-din, 3: 264.
76$ijleyman Uludag, "Hasan-1 Basr1”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16: 291-293.
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donemin yaygin davranislarindan farkli olarak giyimine kusamina hi¢ 6énem vermezdi ve
yalniz kalmay1 tercih ederdi.

Ona gore ziihd kavramu ii¢ ana agsamadan olusmaktadir. Maddi varliklara ve diinya
hayatina olan baghlig1 azaltmak. Diinyevi haz ve gecici negelerden kendini soyutlamak.
Diinyanin zahidin goziinde bakilmaya dahi degmeyecek kadar degersizlestigi en {ist
mertebeye erismektir. Ibrahim b. Edhem hayat1 boyunca ziihde biiyiik 6nem vermis giicii
yettigince samimiyeti elden birakmamaya 6zen gostermis ve 6mrii boyunca riya tehlikesinden
titizlikle kaginmustir.”’

Biiyiik siifi ve alim Fudayl b. Iyaz (6. 187/802), riya tehlikesini vurgulayarak sdyle
demigtir: ”Kim amellerini yerine getirirken cambazdan daha dikkatli olmazsa riyanin
tuzagina diiser.” Baska bir ifadesinde ise "Onceki nesiller yaptiklari islerle gosteris yaparken
simdiki insanlar yapmadiklariyla riydda bulunuyorlar” seklinde bir gbzlemde bulunmustur.
Fudayl’a gore amellere riyanin karigmasi zor bir durum degildir. Bu nedenle son derece
ihtiyatl olmak ve nefsin bu yondeki daimi hazir olusu g6z 6niinde bulundurularak seytanin
hilelerine kars1 uyanik olmak gerekmektedir. Riyada asil hedef gosteris oldugundan
eylemin fiilen yapilip yapilmamasi 6nemini yitirmektedir. Fudayl b. Iyaz, riydy1 “insanlarin
hosnutlugunu elde etmek amaciyla amel etmek” olarak tanimlamistir. Daha da ileri giderek
insanlarin rizasi i¢in ibadet etmeyi sirk olarak nitelendirmis ve bu durumdan yalnizca ihlas
ile armilabilecegini eklemistir. Riya eden birini géormek isteyenlere ise ’Bana baksin” diyerek
tevazu gostermis ve kendini elestirmistir. Kendisi ilim ve tasavvuf ¢evrelerinde saygin bir
sahsiyetti. Bu sozii gosteristen ne kadar korktugunu ve nefsiyle ne denli miicadele ettigini
gosteren bir alcakgoniilliiliik ifadesidir.”®

Ebi Siilleyman Abdurrahman b. Ahmed b. Atiyye ed-Darani (6. 215/830) amelin
icrasindan ¢ok, o amel icindeki hassasiyetin Onemini belirtmek icin soyle bir ifade
kullanmistir: ”Amelde takva amelin kendisinden daha ¢etindir.” Bu soziiyle Darani bir
eylemi yerine getirmekten cok o eylemi gosteris gibi bozucu unsurlardan koruyarak samimi

bir sekilde yapmanin zorluguna ve amele kolayca riyanin karisabilecegi tehlikesine dikkat

"TResat Ongoren, ”ibrahim b. Edhem”, DIA, (istanbul, TDV Yayinlari, 2000), 21: 293-295.
8Eyyup Akdag, ”Fudayl b. ‘Iyad’mn (6. 287/802) Hayat1 ve Tasavvufi Yaklasimlari”, flahiyat Tetkikleri
Dergisi, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2009), 51: 304-321.
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cekmistir.”

Haris el-Muhasibi (6. 243/857) bilhassa onemli eseri olan er-Ridye li Hukukillah’ta
riyA konusuna yaklagik 150 sayfalik genig bir bolim ayrrmustir.®® Imam Gazzali’nin
hem riya ozelindeki hem de genel olarak Ihyd eserindeki tanimlarinda Muhasibi’nin
etkileri acikca gozlemlenmektedir. Muhasibi diger Is1am alimlerinden farkli olarak riyay1
daha derinlemesine ele almigtir. GOsterisin sebeplerini aciklarken oncelikle kisinin kisilik
olusum siireciyle birlikte degerlendirilmesi gerektigini ve incelemeye ¢ocukluk cagindan
baslanmasinin daha yerinde olacagini1 savunmustur. Ona gore bu ilk donemlerde bireyin
yetistigi cevreyi ve kosullar1 dikkate alarak kisinin neden riyaya egilim gosterdiginin tespit
edilmesi daha isabetli bir yaklasim olacaktir.®!

Mutasavviflarin biiyiiklerinden Clineyd-i Bagdadi’ye (6. 297/909) gore riya icinde
olan bir kiginin kalbi méanevi anlamda islemez. Bu kisi seyr-u siiliik icinde degildir ve kalbi
ilahi sirlara yani kesfe kapalidir. Bagdadi bu durumu su ¢arpici sozlerle ifade etmistir: "Dogru
ve samimi bir kisi her giin kirk farkli giizel manevi duruma yiikselirken, riyakar kimse kirk
yil boyunca aym sabit hél iizere kalir.” Riyakar kisinin manev1 halinin bu tekdiizeligi ve
duraganligi onun samimiyetsizliginin en biiyiik kanitidir ve bagka bir ispata gerek yoktur.
Elbette kalplerdeki niyetin ger¢cek mahiyetini yalnizca Allah bilir ancak Allah hikmeti geregi,
hakiki arzu ve samimiyet icinde olanlara méanevi ilerleme liitfeder.®*

Haris el-Muhésibi’nin riy incelemesini ¢ocukluk ¢cagindan baslatma 6nerisi konuya
psikolojik ve gelisimsel bir boyut katmaktadir. Muhasibi, riyanin basit bir ahlaki kusurdan
cok bireyin kisilik yapisiyla ve yetistigi cevrenin sartlartyla sekillenen derin bir egilim
oldugunu vurgulamaktadir. Cocukluk doneminde asir1 ovgiiye veya baskalarinin takdirine
bagiml olarak yetismek bireyde yetiskinlikte de goriiniirde iyi olma ve onay arama ihtiyacini
tetikleyebilmektedir. Riyaya yol acan bu kok nedenleri anlamak yani kiginin neden Allah
katindaki konumu yerine insanlarin goziindeki durusuna oncelik verdigini tespit etmek riya

tedavisinde kilit bir rol oynamaktadir. Bu yaklagim riyanin sadece eylemi degil eylemin

Gazzali, Thyaii Uliimi’d-Din, 3: 647.

80HAris el-Muhasibt, er-Ridye li hukukillah, Nefs Muhasebesinin Temelleri, cev. Hiilya Kiiciik-Sahin Filiz,
(fstanbul: Insan yayinlari, 2011), 4. Baski, s. 356.

81Haris el-Muhasibi, er-Ridye li hukukillah, Kalp Hayati, cev. Abdiilhakim Yiice, (Istanbul: Isik Yaynlari,
2013), s. 37.

82Siileyman Ates, ”Ciineyd-i Bagdadi”, DIA, (istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 8: 119-121.
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arkasindaki motivasyonu ve kisilik yapisini tedavi etmeyi gerektiren karmasik bir hastalik
oldugunu ortaya koymaktadir.®?

Ibrahim b. Edhem’in hayat tarz1 ve ziihd anlayis1 riyAya karsi bir yasam stratejisi
sunmaktadir. Onun hadis rivayetinden dahi gosteris endisesiyle kaginmasi amellerin
niceliginden ¢ok ihlasin korunmasina verdigi 6nemi gostermektedir. Giyim ve kusamina
onem vermemesi ve yalniz kalmay1 tercih etmesi kisinin diinyevi ilgilerden ve insanlarin
yargilarindan tamamen bagimsizlagsma ¢abasidir. Ziihdiin en iist mertebesi olarak tanimladig1
diinyanin zahidin goziinde bakilmaya dahi degmeyecek kadar degersizlesmesi durumu riyay1
kokiinden kurutacak manev1 bir haldir. Ciinkii diinya mevki, sohret ve ovgii gibi riyanin
tiim motivasyon kaynaklar1 bu mertebede tamamen anlamsizlasmaktadir. Bu durum riyadan
kurtulusun sadece eylemi kontrol etmekten degil diinyaya olan kalbi baglilig1 sifirlamaktan
gectigini 6gretmektedir.®

Ciineyd-i Bagdadi’nin riyakar kisinin manev1 ilerleme kaydedemedigi ve “kirk yil
boyunca aym sabit hal iizere kaldig1” tespiti riyAnin ruhaniyet iizerindeki felce ugratici
etkisini carpici bir sekilde 6zetlemektedir. Tasavvufi yolculuk olan seyr-u siiliik, kalbin
siirekli olarak arinmasini ve ilah sirlara acilmasinmi gerektirmektedir. Riyakar bir kalp ise
enerjisini Allah’a degil insanlarin beklentilerine ve gosteriye harcadigi icin ménevi olarak
kilitlenmektedir. Bu duraganlik kalpteki samimiyetsizligin dogal bir sonucudur. Manevi
ilerleme ve fiituhat yalnizca hakiki arzu ve ihlas ile liitfedilmektedir. Bagdadi’ye gore
riyakarin manevi durumu nadir goriilen bir istisna degil niyet bozuklugunun kag¢inilmaz bir
sonucudur ve riyanin kalbi nasil iglevsiz biraktiginin en giilii kanitidir.®

2.2. RIiYA ILE iLGILi DiGER KAVRAMLAR
2.2.1. ihlas

Sozliikte ~’ihlas” kelimesi ”bir seyden uzaklagsmak kurtulmak™ anlamlarinin yani sira
”bir seye veya birine 6zgii olma” gibi manalar1 da icermektedir.3¢ Kavramsal agidan ise ihlas

yapilan ibadetleri ve her tiirlii iyiligi gosteristen ve gecici cikar kaygilarindan temizleyerek

83Haris el-Muhasibi, er-Ridye li hukukillah, Kalp Hayati, cev. Abdiilhakim Yiice, (Istanbul: Isik Yayinlari,
2013), s. 37.

84Rf:§at Ongéren, “Ibrahim b. Edhem”, DIA, (Istanbul, TDV Yayinlari, 2000), 21: 293-295

$3Siileyman Ates, "Ciineyd-i Bagdadi”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8: 119-121.

86Ezheri, Tehzibu’l-luga, 7/64-65; Cevherd, Sthdhu taci’l-luga, 3/1037.
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yalnizca Allah rizas1 icin yapmayi ifade etmektedir.®’

Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinde belirtildigi tizere ihlas ”dinde samimi-
yet’tir. Bir eylemi tiim igtenlikle sadece Yaratici’nin hognutlugunu kazanmak amaciyla
gerceklestirmektir.®® Bu nedenle Resilullah (s.a.v.) dualarinda hem diinya hem de ahiret
saadeti icin Allah’tan samimiyet ve ictenlik talep etmistir.®

Bagka bir hadiste Hazret-i Peygamber (s.a.v) ”Din, samimiyettir” buyurmus;
samimiyetin kimlere kars1 olmas1 gerektigi soruldugunda ise “Allah’a, O’nun Kitabina,
Resiiliine, Miisliimanlarin yoneticilerine ve biitiin Miisliimanlara” seklinde cevap vermistir.
Buradaki samimiyetten kasit esasen ihlas olarak degerlendirilebilmektedir.*

Kur’an-1 Kerim’deki bazi1 ayetlerde “ihlas” kavrami “dini yalmizca Allah’a has
kilmak” seklinde ifade edilerek inancin, kullugun ve itaatin sadece alemlerin Rabbi
olan Allah’a olmasi gerektigi vurgulanmistir.”! Bu ¢cercevede Allah’a iman ayni zamanda
O’nun indirdigi ilahi kelama ve vahyin temsilcisi olan Hazret-i Peygamber’e imam da
beraberinde getirmektedir. [hlas, inancta samimi olmak yani kullukta Allah’a hicbir seyi
ortak kosmamak anlamina gelmektedir. Hadiste belirtilen ”Miisliimanlarin idarecilerine ve
tiim Miisliimanlara” karst samimiyetin Ol¢iisii ise aldatma, ikiyiizliiliik ve riyakarlik gibi
olumsuz durumlardan uzak durmaktir.”?

Insanin diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmesi icin ruh ve bedenin uyumu 6nem
tasimaktadir. Yaratilis gayesi Allah’a iyi bir kul olmak olan insanin bu kullugu yerine
getirirken kullugun ruhuna aykiri diigen her tiirlii engeli ortadan kaldirmasi gerekmektedir.
Buradaki en biiyiik manevi engel ibadetlere gosterigin karigmasidir. Riyd samimiyetsizligin,
kulluk gorevini goniilden yapmamanin ve diinyevi menfaatleri Allah’in (c.c.) rizasinin oniine
koymanin acik bir gostergesidir. Bu sebeple ihlasin karsit1 olan riya, ayn1 zamanda gizli sirk
(sirk-i haff) olarak da adlandirilmistir.”?

Ihlas, sadece soyut bir niyet beyan1 olmaktan ¢ok Miisliimanin giinliik hayatindaki

tiim eylemlere yansiyan somut bir erdemdir. Thlash kisi iyilik yaparken takdir beklemedigi

$7Siileyman Ates, “ihlas”, DIA, 21/535-537.

88 Miislim, “Iman”, 95; Miislim, “Birr”, 34.

89Eba David, “Vitr”, 25.

PMiislim, “Iman”, 95.

9el-A’raf 7/29; es-Saf 61/ 2-3; el-Beyyine 98/5.

92Mehmet Emin Ozafsar vd, Hadislerle Islam (Ankara: DIB Yaymlari, 2014), 3/26, 139.
%1bn Mace, “Ziihd”, 21.
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gibi elestirildiginde de hayir isinden vazgegmemektedir. Gergek ihlasin alametlerinden
biri kisinin gizli amellerini acikta yaptiklarindan daha degerli gérmesidir. Bir miiminin
evini siipiirmesi, isini diiriist¢ce yapmasi, ailesine sefkat gostermesi gibi siradan goriinen
eylemler bile eger sadece Allah rizas1 i¢in yapiliyorsa en biiyiik ibadetler seviyesine
yiikselebilmektedir. Bu durum ibadet kavramimi sadece namaz, orug gibi ritiiellere
indirgemekten ¢ikarip tiim hayati bir kulluk eylemine doniistiirme potansiyelini tagimaktadir.
Ihlas bu y6niiyle hayatin her anin1 manevi bir degere doniistiiren kullugun anahtaridir.**

Ihlas1 korumak, siirekli bir nefs muhasebesini gerektirmektedir. Ciinkii riya bir
karincanin kara bir tag lizerinde karanlik bir gecede yiiriimesi gibi gizlice ve fark
edilmeden kisinin niyetine sizabilmektedir. Bu nedenle Islam alimleri kisinin ameli yapmaya
baglamadan 6nce niyetini kontrol etmesini amel sirasinda niyetini korumaya ¢alismasini ve
amel bittikten sonra bile nefsinin o amelle oviinmesine kars tetikte olmasini dnermislerdir.
Ozellikle iyilik yaptiktan sonra bunu basa kakmak veya gizlice bagkalarina duyurmay1
arzu etmek ihlasin en zayif anlaridir. Gergek ihlas yapilan hayrin unutulmasinm ve kisinin o
ameli tamamen Allah’a teslim etmesini gerektirmektedir. Bu siirekli uyaniklik ruhu riyanin
kirlerinden arindirmanin yegane yolu olmaktadir.®®

Hadiste belirtilen ”Miisliimanlarin yoneticilerine ve biitiin Miisliimanlara” kars1
ihlas kavramin toplumsal diizeydeki Onemini gostermektedir. Bir toplumda bireyler
eylemlerini kisisel menfaat veya gosteris i¢in degil ortak iyi ve ilahi riza icin yaptiginda
o toplumda karsilikli giiven ve saglam bir birlik olusmaktadir. Thlasin yoklugu ise
riyakarligy, ikiytizluligi ve aldatmay: beraberinde getirmektedir. Bu durumda sosyal
iligkileri zayiflatmakta ve toplumsal ¢6ziilmeye yol agmaktadir. Bu acidan ihlas sadece
bireysel bir kurtulug yolu degil aym1 zamanda giiclii, diiriist ve adaletli bir cemaat inga
etmenin de temelidir. Toplumsal huzur, eylemlerin ardindaki niyetin temizligiyle dogrudan

orantilidir.”®

2.2.2. Ucb

Ucb arapga’da a-c-b kokiinden tiireyen kelime isim olarak “hayret etmek, sasirmak,

9Mehmet Emin Ozafsar vd, Hadislerle Islam (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), 3/26, 139.
%1bn Méce, “Ziihd”, 21.
%Ezheri, Tehzibu’l-luga, 7/64-65; Cevheri, Sthdhu tdci’l-luga, 3/1037.
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acayip olmak, yadirgamak” anlamlarini1 tasimaktadir. Bu kok hayranlik duymayi, bilinmeyen
veya daha Once esi benzeri goriilmemis bir durumla kargilasildiginda saskinlik yasamay1
ifade etmektedir.”” Isfahani (6. 418/1027) bu tanimi desteklemek icin Kur’an’dan ayetler
ornek vermektedir: "Dogrusu sen hayret ettin/sasirdin onlarsa alay ediyorlar.”® *Tanrilar1

1799

tek tanriya mi indiriyor? Bu gercekten sagilacak bir sey!”®® ve “Elgiler de (Ibrahim’in (s.a.v.)

esine hitaben) ‘Allah’in isine mi sasiyorsun? Allah’in rahmet ve bereketi iizerinizdedir, ey
hane halki! Siiphesiz ki O 6viilmeye layiktir, san1 yiicedir’ dediler.”'®

Sozliikte (u-c-b) kelimesi kok anlamdan ayrisarak “’kendini begenmek, gururlu olmak,
kibirlenmek'°! anlamlarini ifade etmektedir. “Bobiirlenme” ve “simarma” manalarini1 da
tagimaktadir.!° Muhasibi ve Gazzali "ucb” kelimesinin ahlaki bir kavram oldugunu ve bir
dizi kotii huysuzlugu barindirdiginm belirtmislerdir.'®

”Ucb” kelimesi terim olarak Kur’dn’da sadece Tevbe Siresi’nin bir ayetinde
gecmektedir.!™ Bu ayet Miisliimanlarin Huneyn Savasi’nda sayica ¢okluklarma giivenerek
nasil bobiirlendiklerini ve simardiklarin1 anlatmaktadir: ”Allah size bir¢ok yerde 6zellikle
Huneyn Savasi’nda yardim etmistir. O giin sayica fazlaligimiza giivenip simarmistiniz fakat
bu size hicbir fayda saglamamis yeryiizii genis olmasina ragmen size dar gelmis ve nihayet
geri doniip kagmaya baslamistimiz.”!% Isfahani “ucb” ile iliskili olarak Bakara (2/206) ve
Sad (38/2) sirelerinde gecen “izzet” kelimesinin de inkércilarin kendilerini begenme ve
miistagni gérme halini ifade ettigini belirtmektedir.'® Kur’4n’da “ucb”a yakin anlam tastyan
kelimeler kibir stirelerinde yer almaktadar.'?’

”Ucb” kavramu kisinin sahip oldugu giic, yetenek, bilgi, giizellik, mal veya mevki

gibi Allah tarafindan verilmis nimetlerin asil kaynaginin kendisi oldugunu diisiinmesi ve bu

nimetleri Allah’n verdigini tamamen unutmasi seklinde tanimlanmaktadir.'*

97isfahani, s. 972-973.

98Saff Stresi, 109/12.

9Sad Siresi, 38/5.

100Fud Stresi, 11/73.

10Tfsfahani, s. 1003-1004.

102Canbulat, s. 663.

103\ uhasibi, s. 413-414, Gazzali, c. 3, 5.753.
104 Abdulbaki, “ucb” s. 332.

105Tevbe Stresi, 9/25.

106fsfahani, s. 1003-1004

W07Cagrict, “Ucb” 1989/ Ankara, c. 24, s. 562-563.
108 Canbulat, s. 663.
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Bobiirlenen ve kendini iistiin goren kisiler kendilerini begenmiglik duygusu nedeniyle
yollarim1 kaybetmislerdir. Helak olmalarinin temel nedeni ucb yliziinden hatalarini ve
kusurlarin1 gorememeleridir. Ucb sahibi kisi kendini kusursuz ve hatasiz kabul ettigi icin
giinahlarin bile gormezden gelmekte ve hatalarin1 unutmaktadir. Bu gaflet hali o kadar ileri
gider ki kisi ilmini ve ibadetini halk iizerinde tahakkiim kurmak i¢in kullanir. Yaptig1 amelle
sanki Allah’a bir liitufta bulunuyormus gibi davranmaktadr.'®

Gazzall ve Muhasibi, “ucb” ve "idlal” arasindaki farkin ¢ok ince bir ¢izgide ayrildigini
belirtmektedir. 1d1al stmarikligin en ileri asamasidir ve ucba gére daha belirgin bir eylemdir.
Ucb yapilan amelle dviinmek c¢alim satmak ve caka atmaktir. Id14l ise yapilan iyilikleri
stirekli baga kakmak az bir sey verip kargiliinda cok sey beklemek ve siirekli verdikleriyle
kars1 tarafi minnet altinda birakmaktir.''® Kur’an’daki ”Yaptigin iyiligi cok gérerek basa
kakma.”!'! ayetini Gazzali id1al kavramina drnek olarak vermektedir.''

Gazzali, ucbun cahiliye Araplarinin bir vasfi oldugunu onlarin bunu kendi benliklerini
On plana ¢ikarma ve kusurlarin1 gizleme amaciyla yaptiklarim belirtmektedir. Psikolojik
bir rahatsizlik olan ucbun tedavisi zidd: olan tevazi ile miimkiindiir. Gazzali cehaletten
kaynaklanan ucbun bilgi ve egitim yoluyla tedavi edilebilecegini bunun icin kiginin hatalarini
ve kotii egilimlerini fark edip onlar diizeltmeye cabalamasi gerektigini ifade etmektedir.!'

Kur’an-1 Kerim’de ucb kavraminin gectigi yegine ayet olan Huneyn Savasi olay1
maddi giice veya sayisal ¢cokluga giivenmenin manevi acidan ne denli biiyiik bir tehlike
tasidigim acikca gozler oniine sermektedir. Bu savasta Miisliimanlar Mekke fethinden
sonra sayica Onceki savaglara kiyasla ¢cok daha kalabalikti. Savasin basinda “’Sayica
azhigimiz yiiziinden yenilmeyecegiz” seklinde bir ucb duygusuna kapildilar. Ayet, bu
kendini begenmisligin zaferi getirmek yerine onlara felaket getirdigini ve savas alaninda
dagilmalarina yol actigini belirtmektedir. Bu olay asil giiciin Allah’tan geldigini unutmanin ve
verilen nimeti kendine mal etmenin, en giiclii anlarda bile ilahi yardimdan mahrum kalmaya

neden olacagini gosteren kesin bir 6rnektir. Bu durum ucb sahibi bir kisinin basarisizlikla

19 Gazzali, s. 754-755; Muhisibi, s.434-435.
110Gazzali, s. 754-755; Muhasibi, s. 434-436.
U\ iidessir Siresi, 74/6.

12Gazz4N, s. 755.

1B Gazzal, s. 755-756.
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cezalandirilabilecegine dair Kur’ani bir uyaridir.'*

Ucb sahibi kisilerin temel psikolojik sorunu hatalarini ve kusurlarin1 gérememeleridir.
Bu durum nefsini elestirmeyi tamamen terk etmek anlamina gelmektedir. Bir kimse kendini
kusursuz ve hatasiz kabul ettiginde tevbe kapis1 kalbinde kapanmaktadir. Giinahlarin1 bile
unutma ve gormezden gelme hali o kisinin manevi ilerlemesini tamamen durdurmakta ve
onu gaflet cukuruna itmektedir. Gazzali’nin de ifade ettigi gibi bu durum kisinin ilmini veya
ibadetini bile Allah’a bir liituf veya iistiinliik araci1 olarak gérmesine yol agmaktadir. Bu
tiir bir gizli kibir, kisinin siirekli olarak hakikatten uzaklagsmasina ve nihayetinde manev1i
bir helake siiriiklenmesine neden olmaktadir. ucb, insanin kendi kendini méanev1 korliige
mahk{im etmesi olarak belirtilmektedir.''>

Muhasibi ve Gazzali’nin ayrimina dikkat ¢ektigi ucb ile idlal arasindaki ince ¢izgi
kavramlarin toplumsal sonuglar1 agisindan 6nemlidir. Ucb, daha ¢ok i¢sel bir ruh hali olup
kisinin kendi ameliyle dviinmesi ve kendini sisirmesidir. 1d1al ise ~Yaptigin iyiligi cok
gorerek basa kakma” ayetinde elestirildigi gibi iyiligin kargiliginda ¢ok sey bekleme ve
bagkalarin1 minnet altinda birakma seklinde tezahiir eden digsal bir eylemdir. Idlal infak gibi
toplumsal yardimlagma eylemlerinin samimiyetini zedelemektedir ve yardimi alan kisiyi
inciterek hayrin sevabini yok etmektedir. Her iki durum da tevazunun ve ihlasin yoklugundan
kaynaklansa da idlal sosyal iligkilerde giiveni ve saygiy1 dogrudan yikan daha agresif bir
ahlaki kusurdur.''®

2.2.3. Kibir

Kibir arap¢ada k-b-r kokiinden ortaya ¢ikan kibir kelimesi temel olarak “biiyiik olmak™
anlamina gelmektedir. Nefse agir gelen hos olmayan ve uygunsuz durumlari ifade etmek
icin de kullamlmaktadir.'"’

Kibir literatiirde kisinin bagkalarini kiigciimsemesi ve kendini onlardan iistiin gormesi
anlamim tagimaktadir. Kendini bu sekilde iistiin goren kisilere miistekbir veya miitekebbir

denmektedir.'8

4 Gazzali, s. 755.

5Gazzali, s. 754-755; Muhaésibi, s.434-435.

116Gazzali, s. 754-755; Muhasibi, s. 434-436.

""7{bn Manziir, Ebiil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii
Lisdanii I-,,Arab,1- c.V. s.3835.

""8Mehmet Canpolat, Dini Terimler Sozliigii, s. 379.
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Kur’an-1 Kerim’de “’kibr” kavrami biiyiiklenmek, kendini asir1 biiyiik gdstermek
i¢in zorbalik yapmak ve biiyiikliik taslamak (A'raf, 7/146) anlamlarinda agiklanmistir. Inat
ederek hakikate boyun egmemek 6zellikle Seytan’in Hazret-i Adem’e (a.s.) secde etmeme
konusundaki inat¢1 isyanini (Kasas, 28/39; Miiddessir, 74/23) ifade etmek i¢in kullanilmistir.
(kibrun) kelimesi ise bir ayette (Mii’min, 40/56) vurgulanarak kisinin Allah’a iman etmesine
engel olan bu biiyiiklenme duygusunun nihayetinde Allah’in varligini inkar etmesine yol
actig1 belirtilmistir.!"

Isfahani, Kur’an’1n farkli Ayetlerinde kibrin cesitli gériiniimlerine dikkat ¢ekildigini
ifade etmektedir. Bunlar arasinda kisinin yapmadig1 seyleri yapmis gibi gostermesi, haksizlik
yaparak kendini yiiceltmesi, bagka varliklar1 veya nesneleri ilahlastirarak biiyiikliik taslamasi,
inat¢1 bir sekilde kibirlenmesi, zayif1 ezmek icin iistiinliik iddiasinda bulunmasi ve suglarini
ortbas etmek amaciyla zorbalikla biiyiiklenmek gibi anlamlar yer almaktadur.'*

Islam alimi Fahriiddin er-R4zi kibir 6zelligini barindiran bir ayeti delil gostererek
konuyla ilgili yorumunu sdyle aciklamaktadir: “Atesin icinde birbirleriyle ¢cekisirken zayiflar
biiytikliik taslamis olanlara ‘Vaktiyle biz size uymustuk simdi bu atesin hi¢ olmazsa bir
kismindan bizi kurtarabilir misiniz?* derler.”!?!

Razi kibirli kimselerin her toplumda var olduguna dikkat ¢cekmektedir. Toplumda
aristokrasiyi elinde tutan, siyasi ve ekonomik giice hiikmeden miistekbirlerin zayif ve ezilmis
halk tizerindeki baskin etkilerini anlatmaktadir. Bu ezilmigs insanlarin inang¢ ve 6zgiirliik
acisindan hiir olmadiklarim ifade etmektedir. Zayif karakterli bu kigilerin 6zgiir iradelerini
kullanmadiklari icin hem diinya hem de ahiret hayatinda kayba ugradiklarin1 belirtmektedir.
Miistekbirler ile zayiflarin Ahiret’te yiizlestigini, zayiflarin miistekbirlerden yardim talep
ettigini fakat miistekbirlerin de cehennem azabini durduracak bir giice sahip olmadiklarini
ve kendilerinin de zavalli olduklarmmi bu yiizlesmede fark ettiklerini hatirlatmaktadir.'?*

Isfahani, Stira (42/13), Nar (24/11), A’raf (7/75), Hasr (59/23), Bakara (2/34), Mii’'min

(40/35) ve Casiye (45/37) ayetlerinin kibir ve onunla alakali tiirevleri barindirdigin ifade

"9Mahmut Canga, Kur dn-1 Kerim Liigati Ilavelerle Mu cemii | Miifehres, Istanbul: Timas Yayinlari, 2016,
s. 422-423.

120]sfahani, s. 1252-1257.

2IMii min Stresi, 40/47.

122Ebii Bekir er-Razi, et-Tibbii r-rithdni (nsr. P. Kraus, Resd?il felsefiyye i¢inde), Kahire: 1939, c. 27, s. 74
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etmektedir.'?® Mustafa Cagrici ise kibir ve tiirevlerinin Kur’aAn’da toplam 58 defa gectigini
bunlarin Miim’intin Stiresi’nde terim olarak diger siirelerde ise isim ve fiil formlarinda yer
aldigin1 soylemektedir. Kibir kavramina yakin anlam tasiyan ve kibrin farkli tezahiirlerini
gosteren kelimeleri ise sOyle siralamaktadir: ucb (kendini begenme), fahtr/fehhar (cok
oviinen), muhtal (kurulup bobiirlenen), izzet (gurur), tefahur (karsilikli 6viinme), tugyan
(haddi agsma), ihtiyal (hilekarlik), tecebbur (cebbarlik taslama) ve tahkir (kiiciimseme).'?*

Kibir iyi ya da kotii her tiirlii eylem ve durumda kendini iistiin tutan, hal ve
hareketleriyle hayranlik uyandirmaya calisan, 6zellikle kendi fikirlerinin begenilmesi icin
0zel bir 6zen ve caba gosteren kisinin sahip oldugu ahlaki durumdur. Bu kisiye miitekebbir
denmektedir.'?

Imam Gazzali, kibrin olusmaya baslamasini kisinin nefsini biiyiik ve iistiin gérmesiyle
iligkilendirmektedir. Bu duygu kisinin hem diinya hem de ahiret hayatina dair giiclii
ve degerli ozellikleri kendi nefsinde topladig1 zanniyla gelismektedir. Uhrevi 6zellikler
kendisinde bulunduguna ve bunun insanlar arasinda bir iistiinliik sebebi olduguna kanaat
getirmesiyle pekismektedir. Diinyevi ozellikler ise soy, kuvvet, mal zenginligi ve fiziksel
giizellik gibi sifatlara sahip olmasiyla bu hastalikli duygunun ilerlemesine neden olmaktadir.
Gazzali kibrin esas yerinin nefiste gizli olan bir ahlak cesidi oldugunu yani batini (i¢sel)
ahlak oldugunu sodylemektedir. Kisi bu duyguyu davranisa doktiigii an kibir zahiri (digsal)
kibir halini almaktadir. Insan fitrat1 itibariyla cahil ve zalim oldugundan ciiretkardir
ve kibir duygusunu once Allah’a, sonra Peygamberlere ve diger yaratilmiglara karsi
kullanabilmektedir. Bu durum kisinin nefsinde psikolojik bir hastaliga donlismektedir. Bu
hastaligin tedavisi ise tevazu duygusunun gelistirilmesi ve dini inancin kuvvet kazanmasiyla
miimkiin olmaktadar. '

Haris el-Muhésibi kibir hastaliginin tedavisinde kisinin kendi yaratiligini hatirlamasini
esas almaktadir. Bireyin kendi zayifligini, hastaliklarini, siirekli ihtiyag icinde olusunu ve
aslinin topraktan ibaret oldugunu diisiinmesi ve nefsini degersizlestirmesiyle gururundan ve

kibrinden vazgegebilecegini belirtmektedir. Muhasibi’ye gore insan kendi 6ziinii unuttugu

123{sfahani, 1252-1257.

124Cagric1,”Kibir” md. DIA, Ankara, 2002, 25: 562-563.
125K ahdani, 126.

126 Gazzali, 3: 705-713.
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icin kibre kapilmaktadir. Allah’1 ve O’nun verdigi nimetleri unutup kendini iistiin bir varlik
sanmasiyla bu duygu olusmaktadir.'?’

Lokman Siresi’nde bu konuya dair sdyle buyrulur: ”Gurura kapilarak insanlara burun
kivirma, yeryiiziinde ¢alim satarak yiiriime, unutma ki Allah kendini begenmis, oviiniip
duran hi¢ kimseyi sevmez.”!?® Ibn Kesir bu ayeti yorumlarken Fahiir (6viinme) kavraminin
insanlara kars1 kendini Oven ve iistiin goren kisiyi muhtal (calim satarak yiiriiyen) kelimesinin
ise kendini begenmis kisiyi anlattigin1 belirtmektedir.'?

Gergek bir miiminde kibir bulunmamaktadir. Akliselim sahibi her Miisliiman zay1if
ve aciz bir varlik oldugunun bilincinde olmalidir. Bu sebeple kibre kapilmamali ve kendini
insanlardan daha nitelikli gormemelidir.'** Nitekim Allah Resilii (s.a.v.) bu konuda kesin
bir uyarida bulunmustur: ”Kalbinde zerre kadar kibir bulunan cennete giremez.”'!

Imam Gazzali, insanlarin cesitli sebeplerle kibre kapildiklarin1 ve bu durumlarin
ibadetlerde biiylikliik taslamak, nefsini siirekli temize c¢ikarmak ve isledigi giinahlari
unutmakla ortaya ¢iktigimi belirtmektedir. Bu tavir aslinda Allah’in verdigi nimetleri
gormezden gelmek yani onlar inkér etmektir. Kibre neden olan faktorler arasinda sunlar
bulunur: Nesep (soy) lstlinliiiiyle oviinmek, mal ve evlat ¢okluguna giivenmek, emrinde
calisanlarin sayisinin fazlaligiyla gururlanmak. Kisi soyunun iistiinliigiiyle oviiniip bunu
manevi kurtulusun bir ¢aresi olarak gérme yanilgisina diismektedir. Din1 ve uhrevi konularda
kendini ¢ok zeki ve akilli goriip bu yiizden alimlerden uzaklagmak ve kimseyle istigsarede
bulunmamak. Sesinin giizelligi, heybetli durusu, fiziksel gii¢c ve kuvvetinin yani sira saglikli
olusuyla 6viinmek ve tiim bunlarin Allah’in birer liitfu oldugunu unutarak kibre diismek.
Gazzali, riya, kin ve haset gibi olumsuz duygularin da kibrin olusmasina kap: aralayan en
zararli faktorler oldugunu, bunun sonucunda da kulun giinahlarin1 unutup onlar telafi etme
cabasindan uzaklastigini nakletmektedir. '3

flgili Ayet kibrin vahim sonucunu vurgulamaktadir: “Ne Mesih Allah’mn bir kulu

olmaktan geri durur ne de yakin Melekler. Biiyiikliik taslayarak O’na kulluktan geri

127Muhasibi, s. 488-489.

1281 okman Stresi, 31/18.

1291bn. Kesir, (cev: Abdulvehhab Oztiirk), Kahraman Yayinlari, Istanbul: 2014. 18: 31.
130Canbulat, s. 379.

31 Miislim, iman,147-149; Karagoz, s. 379.

132Gazzali, 3: 713-724.
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duranlarin hepsini Allah, yakinda huzuruna toplayacaktir.”” Bu ayet Allah’a kulluktan
kibirlenerek kacinmanin kabul edilemez bir davranis oldugunu belirtmektedir.'33

Kur’an-1 Kerim’de kibrin en vahim ve en eski drnegi seytamin Hazret-i Adem’e
secde etmeyi reddetmesidir. Seytan’in isyaninin temelinde kendini atesten yaratildig: icin
topraktan yaratilan Adem’den iistiin gérme kibri bulunmaktadir. Bu olay kibrin sadece kullar
arasindaki bir sosyal hastalik olmadigini ayn: zamanda dogrudan Allah’in emrine karg1 gelme
ciiretkarligi oldugunu gostermektedir. Allah’in emrine “biiyiiklenerek” boyun egmemek,
kulluk makamini terk etmek ve Yaratici kudrete ortaklik taslamaktir. Kibir seytanin yaptigi
gibi kisinin hakikati bilmesine ragmen nefsini iistiin gorerek inatla reddetmesi ve bu tavriyla
iman yolunu kendi eliyle kapatmasi anlamina gelmektedir. Bu hadise kibrin tevhid ilkesine
yonelik yikici bir tehdit oldugunu anlatmaktadar.'3*

Haris el-Muhasibi’nin kibir hastaliginin tedavisine dair onerisi psikolojik ve manevi bir
armnma metodudur: Kendi yaratiligin1 hatirlamak. Insanin aslinin degersiz topraktan geldigini
siirekli ihtiyag, zayiflik ve hastaliklarla cevrili oldugunu diisiinmesi, kibir duygusunu
kokiinden sarsmaktadir. Kibir, kisinin Allah’in verdigi gecici nimetleri kendisine ait ezeli
vasiflar sanmasindan dogmaktadir. Muhasibi’nin metodu bu yanilgiy1 ortadan kaldirmay1
hedeflemektedir. Insan kendi acizligini idrak ettiginde biiyiikliik taslamaktan utanmaktadir
ve nefsini degersizlestirerek tevazuya yonelmektedir. Bu durum gergek bilgi ile yanlis algiy:
tedavi etme cabasi olmaktadir ve Gazzali’nin de belirttigi gibi tevazunun gelistirilmesiyle
miimkiin olmaktadir.'¥

Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) ”Kalbinde zerre kadar kibir bulunan cennete giremez”
hadisi kibrin siddetini ve tehlikesini en kesin dille ifade eden ilahi bir uyaridir. Bu hadis
kibrin sadece biiyiiklenmeyi iceren digsal bir davranig olmadigini ayn1 zamanda kalbin en
derininde saklanan ve manev1 kir olarak kabul edilen bir duygu oldugunu gostermektedir.
Cennete girisin temel sart1 olan kalb-i selim kibir gibi bir illeti barindirmamaktadir. Clinkii
kibir kisiyi hakka boyun egmekten ve kulluktan alikoymaktadir. Bu durum da kisinin kendini
Allah’1n otoritesine kars1 miistakil gormesi anlamina gelmektedir. Hadisin amac1 miimini en

kiigiik kibir belirtisi kargisinda bile korku ve hassasiyetle nefsini temizlemeye tesvik etmek,

133Nis4, 4/172.
134 Gazzali, 3:713-724.
135Miislim, Iman,147-149; Karag6z, s. 379.
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boylece kalbin hakikate kars1 her zaman acik kalmasini saglamaktir.!*®

2.2.4. Tevazu

Tevazu” kelimesi Arapca’da v-a-z kokiinden tiiremis olup tefiul vezninin mastari
olarak kullanilmaktadir. Bu kok fiil incelendiginde bir seyi bir yere koymak veya birakmak,”
“derecesini diisiirmek,” “kitap telif etmek,” ”gorevlendirmek,” ”yalan uydurmak,” “’rezil
etmek,” “kural koymak,” ve “elbisesini ¢ikarmak/indirmek™ gibi cesitli anlamlar ortaya
ctkmaktadr.'¥’

Tevazu anlam olarak kibir kavraminin ziddidir. Tiirk¢ede yaygin karsilig1 algak goniillii
olmaktir. Arapca kaynaklarda ise "boyun egmek,” ”derecesini alcaltmak,” itibarin1 agag1
cekmek,” "aza raz1 olmak” ve “’kahir cekmek” gibi manalar1 da icermektedir.'3®

Tevazu kisinin diger insanlara kars1 alcak goniillii bir tutum sergilemesi, her durumda
yalmizca Allah’in rizasin1 gézetmesi ve O’na tam bir teslimiyetle boyun egerek kulluk
etmesidir.'*

Kur’an-1 Kerim’de “tevazu” kelimesi dogrudan gegmemekle birlikte onunla iligkili
veya yakin anlamli bagka kavramlar ve miitevazi insan davraniglarini yansitan tamimlar yer
almaktadir. Kur’an, tevazu kavramini yansitan su insan davraniglarindan bahsetmektedir.
Allah’1n birligine (ultihiyet) ve kulluga (ubidiyet) siiphesiz boyun egmek ve itaat etmek.
Anne ve babaya iyilikte bulunmak. Viicut dili, ses tonu ve konugma iislubuna c¢eki diizen
vermek. Yiriiyliste kasilmaktan, ¢calim satmaktan kaginmak. Allah’1 yiiceltmeye onem
vererek gurur ve kibirden uzak durmak.'4’

Asagidaki ayetler bu tamimlara O6rnek teskil etmektedir: ”Rahméan’in has kullar
yeryiiziinde vakarla (agirbaglilikla) ylirtiyen, cahiller kendilerine laf attig1 zaman ‘selam’
deyip gecen kullardir.”'*! Bu Ayette gecen “hevnen” (vakar/agirbaslilik) kelimesi tevazu ile

anlam yakinlig1 tasimaktadir.” Gurura kapilarak insanlara burun kivirma, ortalikta calim

136Canbulat, s. 379.

37{sfahani, s. 1570-157; Firuzabadi, Muhammed b. Ya kub, el-Kamusii I-Muhit, Beyrut, 1996, 3: 91-92;
Ibn Manzir, 8: 396; Ali Ibn Muhammed es-Seyyid es-serif Ciircani, Tarifat, Arapca-Tiirkce Terimler Sozliigii,
(cev: Arif Erkan), Bahar Yaymevi, Istanbul, Nisan 1997, s. 273; Canbulat, s.655.

1381hn Manzur, “vaz”; Ta rifat, “vaz”’; Kamus-i Muhit, “vaz” md.; Cagrici, “Tevazu” DIA, 11:583-585. 2011/
Istanbul.

139Canbulat, s. 655.

1407sfahant, “963; Razi, 12: 24; Taberi, 9: 408; Canbulat, 5.655.

41 Furkan, 25/ 63.

33



BOLUMLER NURULLAH SUMER

satarak yiirlime; unutma ki Allah gurura kapilip kendini begenen hi¢ kimseyi sevmez.
Yiiriiyiisiinde 6lciilii ol sesini kis; ¢iinkii seslerin en ¢irkini esegin anirmasidir.”'** Bu
ayetteki yiiriiyiiste ol¢iilii olma ve sesi kisma emirleri tevazu ile yakin anlamli davraniglardir.
Zemahseri bu ayetlerde kastedilenin kibirden uzak, miitevazi bir yasam tarz1 siirdiirme ve
bu hali tiim tavirlara yansitarak devam ettirmek oldugunu ifade etmistir.'*?

Ibn Kesir cesitli yiiz ifadeleriyle insanlar1 kiiciimsemeyi, konusurken basi bagka yone
cevirmeyi ve muhatabin yiiziine bakmadan konugmay1 kibir olarak degerlendirmekte ve
bunlarin dinen yasaklandigimi belirtmektedir. Yeryliziinde simarik bir tavirla ylirimenin
uygun olmadigimi bir Miisliimana yarasan yliriiylis tarzinin olciilii olmas1 gerektigini yani
yiirilyiiste ne asir1 yavas ne de asir1 hizli olunmamasi gerektigini vurgulamaktadir.'#

Zemabhgerd, yliksek sesle konugmanin pek cok kisiyi psikolojik olarak rahatsiz ettigini
bu nedenle konusurken ses dl¢iisiiniin ayarlanmasi gerektigini ifade etmektedir. ilgili ayette
belirtildigi gibi yiiksek sesle konugsmanin esegin anirmasi gibi ¢irkin bir davranig sayilacagini
dile getirmektedir.'*

Ismail Hakki Bursevi “Topraktan geldik, topraga donecegiz o halde neden toprak
gibi temiz olmaya gayret etmeyiz?” diyerek tevazuyu dgiitlemektedir. insanin kendini iistiin
goriip algak goniilliiliikten uzaklasmasin1 ahmaklik olarak gormektedir. Ayetteki “boyunun
uzunlugu ne goklere ulagabilir ne de heybetli yliriiylisiiyle daglar1 delebilir” ifadelerine
atifta bulunarak insan bu kadar acizken neden miitevaz1 davranmaz diye aciklamalar
yapmaktadar.'46

Islam alimleri tevAzuyu hem ahlak prensibi hem de kisinin tiim eylemlerine yansiyan
bir davranig bicimi olarak degerlendirirken hugli kavraminin da tevazuya yakin anlamlar
tasidigim belirtmektedirler. Husinun tevazudan ayrilan noktasini kalbin huzur bulmasi,
tatmin olmasi, bedenin dinginlik kazanmasi ve kaygidan uzaklagmig hissetmesi olarak

aciklamaktadirlar.'"

14921 okman, 31/ 18-19.

3Ebf’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf cev.: Nedim Yilmaz),
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul /2018, 5: 280.

4"bn Kesir, Muhtasar Kurdn-1 Kerimin Hadislerle Tefsiri, c.IV, Saglam Yayinevi, Istanbul, / 2009, s. 55;
Zemahseri, V: 280.

]4SZemah§eri, V: 280-284.

1461smail Hakki Bursevi, Ruhu’l- Beydn, gev: Omer Faruk Hilmi, 15. s. 304, Giil Negriyat, Istanbul.

4T Cagrici, 5.583-585.
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Hazret-i Peygamber (s.a.v), alcak goniilliiliiglin onemini defalarca belirtmis ve bizzat
kendi aile yagsamu ile biitiin Miisliimanlara 6rnek olmustur. O’nun eglerine ev islerinde
yardim etmesi; zengin, fakir, hiir ya da kole ayrimi1 gozetmeksizin herkesle sohbet edip
dostluk kurmasi bu durumu kanitlar niteliktedir. Kendisinden ¢ekinerek titreyen bir kisiye
”Niye cekiniyorsun? Ben kurutulmusg et yiyen bir kadinin ogluyum,” diyerek muhatabini
yatistirmugtar, 148

Resilullah (s.a.v), tevazu konusunda kisinin kendini kiiciik diisiirecek derecede asiriya
gitmesini uygun gérmemis, gosterise veya kibre doniisme potansiyeli tasiyan asir tevazu
davramglarinin tehlikeli oldugunu belirtmistir.'*

Imam Gazzali, tevhid bilinciyle yasayan kisilerde kibir ve agir1 tevazu gibi davranisla-
rin bulunmadigini vurgulamaktadir. Allah’1 kalbine ve yasamina yerlestiren insanlar, bu tiir
davraniglara ihtiyagc duymamakta ve dogal bir denge i¢cinde davranmaktadirlar. Gazzali; alcak
goniilliiliigiin davraniglarda dengeyi saglamakla miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Ne
kendini asagilayip degerini diisliirmek ne de asir1 deger vererek kendini {istiin gormek dogru
degildir. Tevazu bu iki asir1 davranig arasinda yer alan orta yoldur. Gazzali, Resiilullah’in
(s.a.v.) sade hayat tarzinin, sofra arkadagliklarinin, toplumla i¢ i¢e olmasinin, onlardan
biriyle evlenmesinin ve hac ile umre ibadetlerini diger sahabelerden farksiz yapmasinin
tevazunun en iistiin 6rnekleri oldugunu 6zellikle belirtmistir.'>°

Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) asir1 tevazu davraniglarina karsi yaptig1 uyar tevazunun
kendi degerini yadsima veya sahte bir gosterise doniisme tehlikesine dikkat cekmektedir.
Tevazu, Gazzali’nin de belirttigi gibi dengeyi ifade eden bir orta yoldur. Kisinin kendini
gereginden fazla asagilamasi ve haklarin1 goz ardi etmesi aslinda tevazu degil kendine kargi
bir zuliim veya gizli bir kibir sekli olabilmektedir. Asir1 tevazu gosterisi tipki kibir gibi,
dogal ve samimi olmaktan uzaklasarak yapay bir tavir haline gelmektedir. Gergek tevazu
kiginin Allah’a karg1 acizligini bilmesi fakat insanlara kargi haysiyetini koruyarak ve onurlu
bir sekilde davranmasidir.'>!

Kur’an-1 Kerim’deki ayetler tevizunun sadece kalbi bir durum degil aym1 zamanda

'8ibn Mace, “Et®ime”, 30.

1491bn Mace, “Fiten”, 21.

190Gazzali, 3: 50.

5!{smail Hakki Bursevi, Ruhu’l- Beyan, ¢ev: Omer Faruk Hilmi, 15. s. 304, Giil Nesriyat, Istanbul.
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viicut dili ve iletigim iislubuyla da somutlagan bir davranis bi¢imi oldugunu vurgulamaktadir.
Yiiriiyliste ol¢iilii olmak ve ses tonunu ayarlamak miitevazi bir ruh halinin disa yansimasidir.
Bu davraniglar kisinin icindeki dinginligi disariya yansitmasini bagkalarina rahatsizlik
vermekten kacinmasim ve her an kulluk bilincini siirdiirmesini saglamaktadir. ibn Kesir
ve Zemahgeri’nin yorumlari tevdzunun sosyal nezaket ve saygi kurallariyla ne denli i¢ ice
oldugunu gostermektedir. Miitevazi insan hem Allah’a hem de diger yaratilmislara kars1
saygili ve agirbaglidir. !>

Imam GazzAli’nin tevhid bilinciyle yasayan bir kisinin kibirden uzak ve dogal bir denge
icinde davrandifina dair tespiti, tevzu ve tevhid arasindaki zorunlu iligkiyi 6zetlemektedir.
Tevhid kisinin varlik kaynaginin ve tiim nimetlerin sahibinin yalnizca Allah oldugunu mutlak
olarak idrak etmesidir. Bu idrak insandaki sahip olma yanilsamasini ortadan kaldirmaktadir.
Eger kisi tiim giiciin ve giizelligin Allah’tan geldi8ini bilirse ne kendi ameliyle oviinmekte ne
de bagkalarina kars1 biiyiikliik taslamaktadir. Tevazu bu manada tevhidin dogal meyvesidir.
Allah’a kars1 tam bir teslimiyet icinde olan kalp dogal olarak diger insanlara karg1 da algak
goniillii olmaktadir. Herkesin esit derecede aciz ve muhtag oldugunu kabul etmektedir.'>

2.2.5. Hirs

Hirs kelimesi Arapcada h-r-s kokiinden tiiremistir. Bu fiil asir1 6tke,” sinirlilik hali,”

99154

“acgozliilik,” 7asin istek,” ve “siddetli arzu gibi anlamlar1 icermekte ve bu manalar

Tiirkcede de benzer sekilde kullanilmaktadir.!>>”Haris kelimesi cas’ kelimesi ile es anlaml

99 99

olup “obur,” “doyumsuz,” "acgdzlii” ve “sonu gelmeyen isteklere sahip olma” gibi durumlar
ifade eden, titiz ve diiskiin kimse anlamina da gelmektedir.'>

Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin “diiskiin olmak, {izerine titremek” anlaminda
kullanildigina dair bir 6rnek soyledir: “Andolsun, size kendi i¢inizden Gyle bir peygamber
gelmistir ki sizin sikintiya ugramaniz ona agir gelir size kars1 ¢ok diigkiindiir. Miiminlere
kars1 sefkat ve merhamet doludur.”'®’

”” (Harfs) kelimesi hassas koruyucu, merakli, tamahkar kisi, ayn1 zamanda ¢ok dikkatli

152Cagrici, 5.583-585.

1537emahserd, V:280-284.

154{sfahani, s. 383.

155Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, 1z Yayncilik, Yeni Safak, 662; Mucemu I Vasit, 1-2: 489.
156Kom, Mu’cem’ul- Vasit, I-1V: 166.

57Tevbe 9/128.
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159 anlaminda

kisi gibi anlamlarda da kullanilmstir.'>® Isfahani hirsin “agir1 istek ve arzu
kullanildigina dair su ayeti ornek vermektedir: ”Sen ne kadar onlarin inanmasini istesen de
insanlarin ¢ogu inanmazlar.”

Hirs, ahlaki bir terim olup bireyin ulagsmak istedigi bir amaca varmak i¢in tiim
benligiyle miicadele etmesi durumudur.'®® Hirsin olumlu ve olumsuz olmak iizere iki yonii
bulunmaktadir.

Hirsin olumsuz halini anlatan ayetlerde insanin biitiin benligini saran istek ve tutkularin
agiriligindan sakinmasi gerektigi aksi takdirde Yahudilere benzeme tehlikesinin kacinilmaz
oldugu ifade edilmistir. Bir dyette sdyle buyrulmaktadir: Yemin olsun ki onlar1 (Yahudileri)
insanlarin hatta miisriklerden bile daha ¢ok yasamaya en diigkiinii (hirslis1) olarak bulursun.
Her biri ister ki b. sene yasasin. Oysa yasatilmas1 hi¢ kimseyi azaptan kurtaramaz. Allah
onlarin yapmakta olduklarini eksiksiz goriir.”!°!

Hirs psikolojik, sosyolojik ve inang¢sal problemlerden kaynaklanmaktadir. Diinya
malina karg1 duyulan asin ihtiras, giic dengelerini ele gecirme arzusu ve bu istekleri bir tiirlii
orta diizeyde tutamayip rizik korkusuna kapilma telas kisiyi hirsli davranmaya itmektedir.
Insan hirsini kotii yonde kullandiginda basta kendisine olmak iizere hem topluma hem
de bireye zarar vermektedir. Sosyal dengesizlige yol agmakta ve ahlaki zararlara sebep
olmaktadir. Toplumda huzurun ve esenligin hirs yiiziinden azalmasi veya kaybolmasi
sosyolojik bir sorun olmaktadir. Hirsin bir diger temel sebebi inang zayifligidir. Kisinin
inancindaki zayiflik bir takim maddi ve manevi doyumsuzluga yol agmaktadir. Kulun
Allah’1n kendisini her zaman gozetledigini ve yardim ettigini unutmamasi gerekmektedir.
Diinya ve ahiret rizkinin ayetlerde garanti edildigi hatirlatilmasina ragmen kulun bunu ihmal
etmesi veya Onemsememesi acikca inancla ilgili bir sorundur.

Hirsin psikolojik kdkeninde; a¢ kalma korkusu, yalniz kalma endisesi, dislanma hissi
ve fakirlik korkusu gibi insanin en zay1f yonlerini etkileyen faktorler bulunmaktadir.'®?

Hazret-i Peygamber (s.a.v.) insanin doymazligimi ve a¢gozliiliigiinii su sozleriyle ifade

etmistir: “Insanoglunun bir vadi dolusu altin1 olsa bir vadi daha ister. Insanoglunun goziinii

158{bn Manzur, 2:862.
1% sfahani, s. 383.
10Canbulat, s. 254.
161 Bakara, 2/96.
162Canbulat, s.254.
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topraktan baska hicbir sey doyurmaz. Ve Allah tovbe edenlerin tévbesini kabul eder.”!®?

Allah Resiilii (s.a.v.) hirsin olumlu yonlerini tesvik etmistir. Ozellikle iyilikte yarisma
ve giizel ahlaki o6zellikleri yayginlastirma konusunda bir sahabiye “Allah, hirsint artirsin”
diyerek dua etmistir.'®* Peygamberimiz bagka bir hadisinde Miisliimanlarin hirsla istemeleri
gereken iki 6nemli hususu dile getirmistir: Allah’in kendisine mal verip de o mali hak
yolda sarf etmeye muvaffak kildigi kimse. Allah’in kendisine hikmet verip o hikmete gore
hiikmeden ve onu bagkalarina da 6greten kimse. !

Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) kulun bu iki hususta istekli ve 6zlem dolu olmasini
tavsiye etmesinin nedeni olumlu hirsin ve giptanin topluma maddi ve manevi a¢idan biiyiik
faydalar saglamasidir. Bu tiir bir hirs ve imrenmenin, fertlerin ve toplumlarin gelisim
siirecinde onlara yol gosterici ve aydinlatici nitelikte oldugunu ifade etmistir.'6®

Insanin hirsimi olumlu yonde kullanmasinin siiphesiz bir¢ok faydasi vardir. Insanin bu
duyguyu dengelemesi ve kontrol altinda tutmasi oldukca zordur. Nitekim yukarida zikredilen
hadis-i serifte insanin elindeki nimetlerle yetinmeyecegi her zaman daha fazlasini talep
edecegi bizzat Peygamberimiz Hazret-i Muhammed (s.a.v.) tarafindan belirtilmistir.'®’

Hirsin olumsuz yonii, bireysel psikolojik sorunlardan ¢ok toplumsal adalet ve istikrar
iizerinde ciddi yikimlara neden olmaktadir. Diinya malina kargi duyulan kontrolsiiz hirs,
bireyi mesru olmayan yollara sevk edebilmektedir. Bu tiir davraniglar toplumda sosyal
dengesizlige ve gelir dagilimindaki adaletsizlige yol a¢cmaktadir. Gii¢ dengelerini ele
gecirme arzusuyla hareket eden hirshi kisiler zayifi ezebilmekte ve kamu kaynaklarini kendi
cikarlarina kullanabilmektedir. Toplumsal huzurun azalmasi ve ahlaki zararlarin yayilmasi
hirsin sadece kisiyi degil tiim toplumu tehdit eden bir hastalik oldugunu gostermektedir. Bu
nedenle Islam ahlaki, hirsin yerine kanaati ve adaleti temel ilke olarak koymaktadir.'®

Hirsin olumlu yonii, Islam literatiiriinde genellikle “gipta” veya “miisabaka” kavram-

lartyla ifade edilmektedir. Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) tesvik ettigi malin1 hak yolda sarf

163Miislim, Zekat, 117, 1048.

164Buhart, Ezan, 114; Ebt David, Salat, 100.

165Buhard, ilim,15, Ahkam, 3, Zekat, 5, Miislim, 268; Ahmed, 2/9, 36, izeddin Belik, Ayet ve Hadislerle
Islémi Hayat, (Cev: Komisyon), 2: 151.

166Belik, 2: 151.

167Belik, 2: 151.

168Byhart, Ilim,15, Ahkam, 3, Zekat, 5, Miislim, 268; Ahmed, 2/9, 36izeddin Belik, Ayet ve Hadislerle
Islami Hayat, (Cev: Komisyon), 2: 151.
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etmeye muvaffak olan kimseye ve hikmetle hiitkmedip 6greten kimseye imrenme bireyleri
ve toplumu gelistiren itici giictiir. Bu durum bagkasinda olan diinyevi bir nimeti kiskanmak
degil, o kisinin sahip oldugu méanevi erdemi veya hayr1 yayma yetenegini arzu etmektir. Bu
tiir bir hars bireyi ataletten kurtarmaktadir. lyilik yapmada siirekli ¢abaya iter ve toplumda
genel ahlak seviyesinin yiikselmesine katki saglamaktadir. Bu ”yaris”, diinya malinda degil
salih amellerde ve hayirh islerde iistiin gelme gayreti olmaktadir.'®

Hirsin temel nedenleri arasinda gosterilen rizik korkusu, fakirlik endisesi ve inang
zay1flig1, hirsin tedavisinin kalbi bir doniisiimden gectigini ortaya koymaktadir. Insanin
hirstan kurtulabilmesi icin rizkin Allah tarafindan garanti edildigi bilincini i¢sellestirmesi
gerektirmektedir. Bu durum tembellik anlamina gelmemekte aksine kisi elinden gelen cabay1
gosterdikten sonra sonucunu Allah’a birakmasi demektir. Kanaat duygusunun gelistirilmesi
ve diinya malinin gegici oldugu fikrinin siirekli hatirlanmasi insanoglunun goziinii topraktan
baska hic¢bir seyin doyuramayacagi uyarisini dengeleyen en gii¢lii manevi panzehirlerdir.
Kisi Allah’1in kendisini her an gozetledigi inancini pekistirdikge asir1 arzularina kapilmaktan
kurtulmaktadir.'”

2.3. .RIYA CESITLERI
2.3.1. ibadette Riya

Ibadetlerdeki riyd konusu Kur'an-1 Kerim’de Kehf Siresi’nde ge¢mekte olup
miifessirlerin bu konudaki genel goriisleri asagidaki ayet cercevesinde toplanmaktadir:
“De ki: ‘Ben de tipki sizin gibi bir beserim ancak bana ilahimizin tek bir Ilah oldugu
vahyedilmektedir. Bu nedenle kim Rabbine ulasmay1 timit ediyorsa hem bu diinyada hem de
ahirette fayda saglayacak salih ameller islesin ve kulluk gorevini yerine getirirken Rabbine
asla hicbir seyi ortak etmesin!”!”!

Taber1 bu ayeti aciklarken su noktalara dikkat cekmektedir: Bir kul ibadetini zahiren
Allah rizas1 i¢in yapsa bile eger asil niyetinde bagkalarina kendini gosterme amaci
gizleniyorsa bu durum ibadetin icine sirkin karismasina yol acar ki bu son derece tehlikeli

bir durumdur. Taber? gosteris amaciyla yapilan amellerin bu niyet cercevesinde ister farkinda

189Canbulat, $.254.
170Buhari, Ezan, 114; Eba Davad, Salat, 100.
171K ehf, 18/ 110, 3: 585.
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olarak ister bilingsizce olussun yegane Ilah olan Allah’a es kosmak anlamina geldigini ve
bu durumun kisiyi sirk batakligina diisiirdiigiinii ifade etmektedir. Ibn Abbas da ibadetleri
gosteris icin yapmanin Allah’a ortak kosmakla es deger oldugunu belirtmistir.!”?

Seyyid Kutub, Kehf Stresi’ndeki ilgili ayeti yorumlarken insan dogasinin 6grenmeye
acik oldugunu belirtmektedir. Ona gore insan baglangicta Rabbinden egitim alir ve zamanla
ufku genisler. Bu genigleme siirecini tamamlamak icin insanliga peygamberler gonderilmistir.
Insanlar peygamberlerin getirdigi bilgiler sayesinde cennete girmeye hak kazanmanin yolunu
ogrenmektedirler. Yiice Yaratici’nin huzuruna tertemiz bir alinla ¢ikabilmenin temel sartinin
yapilan ibadetlere gosteris karistirmamaktan gectigini ifade etmektedir. Kulluk ve itaatte
as1l amag Allah’in birligini tasdik etmek olmalidir.'”

Maiin Stiresi’ndeki su ayetler namaz kilanlarin durumunu ele almaktadir: ”Yaziklar
olsun o namaz kilanlara ki onlar kildiklar1 namazdan gafildirler. Onlar insanlara gosteris
yaparlar ve zekat/yardim gibi en ufak bir hayra bile engel olurlar.”!”*

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir dyette gecen “"namazdan gafil olma” ifadesini kisinin
ibadetin manevi ruhundan koparak sadece zahir1 bir eda ile yetinmesi olarak aciklamaktadir.
Bu kisiler ibadet ederken bagkalarinin kendilerini izlemesine 6nem verir, namaza agirlik
vererek kalkar ve ibadetin ciddiyetini kavrayamazlar. Mevlana’nin "bas yerde, kuyruk
havada” benzetmesiyle kastettigi de namazin manevi yatindan uzak, sekilden ibaret bir
durumdur. Elmalili, miiminin kildig1 namaz yiiziinden azarlanmasi ve veyl cukuruna atilma
tehdidi almasinin nedenini sorgulamaktadir. Namaz, kisiyi kotiiliik ve cirkin davraniglardan
uzaklastirmalidir. Kilinan namaz bu tiir ahlaki arinmay1 saglamiyorsa o namazin ruhu ve
manevi yati eksiktir. Dindar gériinme cabasindaki bazi insanlar namazi savsaklayip bununla
dinin tiim gerekliliklerini yerine getirdiklerini zannederek gururlanirlar ve zekat, infak ve
salih amel gibi giizel hasletleri ihmal ederler. ElImalili’ya gore bu riyakar kisiler cimrilik
yapmaya, kii¢lik bir yardimu bile baga kakmaya, yetimi ve diigkiinii asagilamaya meyillidirler
ve bu tiir davranislar onlarin karakterinin dogal bir sonucudur.!”

Mevdidi, Main Saresi’nde iki farkli insan tipinin ibadet anlayiginin tasvir edildigini

1"2Taberd, s. 1289.

173Seyyid Kutub, Fi Zilal-i Kur dn, c.4. Darul guruk, Beyrut /1972. s. 476.
174Madn, 108/ 4-7.

175Elmali, 10: 503-505.
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belirtmektedir. Birinci tip; Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan ahlaki acidan biiyiik bir ¢okiis
yasayan kimselerdir. Ikinci tip, siirenin son dért Ayetinde anlatilan, miinafik bir kisilige sahip
olanlardir. Bu kigiler kalben ve ictenlikle ne Allah’a ne de Ahiret giiniine inanir dolayisiyla
ibadetlerin ciddiyetini onemsemezler. Bunlar menfaatleri hangi yondeyse o tarafa meyleden
karaktersiz bir insan modelini temsil etmektedirler.!”®

Kehf Siresi’'ndeki ayette gecen “’kulluk gorevini yerine getirirken Rabbine asla
hicbir seyi ortak etmesin” uyarisi riyanin gizli sirk olarak tanimlanmasinin nihai sonucunu
vurgulamaktadir. Miifessirler bir kulun eylemine gosterisi karistirmasini, tipki Taber?’ nin
belirttigi gibi eylemin degerini sifirlayan ve hatta kisiyi sirk batakligina diisiiren bir durum
olarak gormektedirler. Riya kalpteki tevhid ilkesini zedeler ¢iinkii ibadetin hedefindeki
mutlak riza makamini birakip O’na es kosulan bir ortak aramaktadir. Bu durum teorik
olarak Allah’a inanmasina ragmen pratik kullukta insanlarin onayini ilahi onayin Oniine
koymaktir. Bu kayma kiginin ahiret mutlulugunu kaybetme riskini tagiyan en tehlikeli manevi
sapmadir.'”’

Maun Siresi’nde ele alinan namazdan gafil olan ve gosteris yapan namaz kilanlar
tipi riyanin sadece dis goriiniiste kalmay1p ibadetin i¢ini nasil bosalttigin1 gostermektedir.
Elmalili’nin yorumladigi gibi namazdan gafil olmak ibadetin manevi ruhundan kopmak
demektir. Riyakar kisi namazi sadece toplum icinde dindar goriinmek i¢in bir gosteri araci
olarak kullanmaktadir. Bu ylizeysel ibadet namazin asil gayesi olan kisiyi kotiiliikkten ve
cirkin davranmiglardan alikoyma iglevini yerine getirememektedir. Bu namaz sahibine kibir,
gurur ve cimrilik gibi kotii karakter 6zelliklerini besleme firsati vermektedir. Bu kisi namaz
kilmasina ragmen zekat/yardim gibi en ufak hayra bile engel olmaktadir ki bu durum
gosterisin kalpteki gercek sefkati ve comertligi nasil yok ettiginin kanitidir.!”

Mevdadi’nin Maan Stresi baglaminda yaptig1 miinafik karakter tasviri riyakarligin
inangsal bir kokeni oldugunu ortaya koymaktadir. Miinafik, kalben Allah’a ve ahiret giiniine
inanmadig1 halde sirf diinyevi menfaatleri korumak i¢in dindar goriinme rolii oynayan
kisidir. Riya, bu miinafik kisiligin en temel eylemsel tezahiiriidiir. Bu model gosterisin

ahlaki bir kusur olmasinin 6tesinde inang zafiyeti ve karaktersizlik sorununa dayandigini

1ToMevdadi, 7: 254.
1"TMevdadi, 7: 254.
178 Elmal1, 10: 503-505.
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gostermektedir. Namazi lisengeclikle kilip bagkalarinin gérmedigi yerlerde hayirdan kaginan
bu tip toplumda fayda yerine giivensizlik ve ahlaki karmasa olusturmaktadir. Bu durum
riyAnin kokeninde tutarsizlik ve 6zden kopukluk bulundugunu kesinlestirmektedir.!”

2.3.2. imanda Riya

Tiim varolusun Yaratict’s1 olan tek Allah’a, O’nun El¢isi’ne ve onun Yiice Allah’tan
getirdigi ilkelere kalben inanmay1 ve bunlar1 hak olarak kabul etmeyi ifade eden iman, bir
miiminin benimsemesi gereken temel prensipler biitiiniidiir. Kur’4n-1 Kerim’de muhataplar
inan¢ baglaminda genellikle inananlar ve inkar edenler olmak {lizere iki ana gruba
ayrilmaktadir. Bunlarin yani sira iman ile inkér arasinda duran ve iki yiizli bir tutum
sergileyen miinafiklar iiciincii ve 6zel bir ziimreyi olusturmaktadir. Miinafiklar genellikle
toplum icin ve ozellikle immet icin en tehlikeli diigmanlardir. Ciinkii inanglar: temelsiz, zayif
ve istikrarsiz oldugu i¢in kolayca taraf degistirebilmektedirler. Tek boyutlu diisiindiiklerinden
dolay1 kisisel ¢cikarlar1 olmayan hicbir eyleme girismemekte ve diger insanlar1 faydalanilacak
bir arag olarak gérmektedirler. Istedikleri bir durum gergeklesmediginde veya herhangi bir
itirazla karsilastiklarinda gosterilen tiim nezaketi, emegi ve saygiy1 aninda unutmaktadirlar.
Miinafiklar saglikli karar verme yeteneginden yoksun kalmiglardir. Kimi zaman iman tarafini
kimi zaman da kiifiir tarafin1 tercih etmislerdir.'*

Gosterig yapan riyakarlar ise miinafiklara biiyiik bir benzerlik gostermekte ve
kaynaklarda bu benzerlige dikkat ¢ekildigi icin onlar1 da bu gruba dahil etmek miimkiindiir.
Riyakarlik bir¢ok farkli bicimde yapilsa da riyakarlarin ortak 6zelligi insanlar arasinda
menfaat elde etme, dindarlik ya da diiriistliik kisvesi altinda san ve sohret kazanma arzusudur.
Imanla ilgili konularda nifak kelimesiyle ifade edilen riy4, dini kaynaklarda bir tiir sirk
olarak nitelendirilmistir. Riy4, kisi gercekte iman etmemis olsa bile onu inancl gériinmeye
tesvik etmektedir. Kendini iman sahibi gibi gostermeye calisan kimse de amellerinde bu
goriintliyli sergilemek icin caba harcamaktadir. Bu nedenle olsa gerek ki kaynaklarda imanin
kendisine dogrudan isaret eden bir riya rivayetine rastlanmamig ancak riyakarlik imanin

karsit1 olan kiifiir, sirk ve nifak gibi kavramlarla birlikte anilmugtir.'8!

179Seyyid Kutub, Fi Zilal-i Kur én, c.4. Darul guruk, Beyrut /1972. s. 476.

180 Arslan Karaoglan, “Kur’an’da Anlatilan Miinafik Tipolojilerinin En Belirgin Karakteristik Ozellikleri
-Nisa 142-143. Ayetleri Ornegi—”, Eskiyeni Dergisi 38 (20 Mart 2019), 45-76.

181 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/ 43-44; Buhari, “Edeb”, 52; Tirmizi, “Bir ve Sila”, 78; Tirmizi, “Niiztr
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Miinafik ve riyakar arasindaki iligski her iki grubun da eylemlerini niyetlerinin ziddina
maskelemesinde ortaya ¢cikmaktadir. Miinafik, kalbindeki inkér1 gizlemek i¢in iman maskesi
takmaktadir. Riyakar ise kalbindeki menfaati gizlemek icin ihlas maskesi takmaktadir. Her iki
durumda da amag, toplumsal fayda ve kisisel ¢ikar saglamaktir. Miinafiklarin temel 6zelligi
olan kararsizlik ve istikrarsizlik, riyakarlarin eylemlerinde de kendini gostermeketdir. Amel,
sadece insanlarin gézetiminde oldugu anlarda ciddiyetle yapilmaktadir gozetim kalktiginda
ise savsaklanmakta veya terk edilmektedir. Bu davranigsal tutarsizlik her iki tiplemenin
de eylemlerinin temelini ilahi riza yerine gecici diinyevi c¢ikarlara dayandirmasindan
kaynaklanmaktadar. '

Dini kaynaklarda riyakarligin imanin kendisine dogrudan bir rivayetle baglanmamasi
ancak kiifiir, sirk ve nifak gibi kavramlarla iligskilendirilmesi riyAnin imana degil amele dair
bir bozukluk oldugunu gostermektedir. Riya bir kimsenin temel iman esaslarini reddetmesi
degildir. Aksine iman1 oldugunu iddia ettigi amelleri ifsat etmesidir. Bu amelleri gosteris
icin yapmak kalpte gizli bir sirk olusturmaktadir. Ciinkii kisi ibadetini Allah’a tahsis etmeyip
insanlarin takdirini Allah’a ortak kogsmaktadir. Bu durum amelin méanevi degerini yok ederek
kisiyi amelsizlige ve dolayl1 yoldan imansizliga yaklastiran sinsi bir hastaliktir. Bu nedenle
riyddan kacinmak tevhidin eylemlerdeki samimiyetini korumanin en kritik yolu olarak
goriilmiistiir. '3

Iman, kelime anlami olarak giivenmek ve tasdik etmek anlamina gelirken ihlas
bu tasdikin eylemlere diiriistce yansimasidir. Gercek iman dogal olarak ihlash ameli
dogurmalidir. Bir miiminin iman1 saglam ise bu iman onu Allah’1in rizasina odaklanmaya
itmektedir. Riyaddan uzak durmaktadir. Riyakéarlik, amelleri bozarak imana dair sozleri
anlamsizlagtirmaktadir ve kisinin samimiyetini zedelemektedir. Kalpteki ihlasin varligi
veya yoklugu imanin saglamligini ve etkinligini belirleyen en 6nemli etkenlerdir. Riyakar
imaninin pratik sonug¢larindan mahrum kalmaktadir. Bu da iman-amel biitiinliigiiniin ne

kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.'$*

ve Iman”, 8; ibn Méce, “Fiten”, 16; Ibn Méace, “Ziihd”, 21.

182 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/ 43-44; Buhari, “Edeb”, 52; Tirmizi, “Bir ve Sila”, 78; Tirmizi, “Niiz(r
ve Iman”, 8; ibn Mace, “Fiten”, 16; ibn Mace, “Ziihd”, 21.

183 Arslan Karaoglan, “Kur’an’da Anlatilan Miinafik Tipolojilerinin En Belirgin Karakteristik Ozellikleri
-Nisa 142-143. Ayetleri Ornegi-", Eskiyeni Dergisi 38 (20 Mart 2019), 45-76.

184Seyyid Kutub, Fi Zilal-i Kur an, c.4. Darul guruk, Beyrut /1972. s. 476.
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2.3.3. Namazda Riya

Islam dininde siirekli tekrar edilen bir ibadet olan namazin riya amaciyla kilmmasi
Kur’an ayetlerinde dogrudan miinafiklik vasfina baglanarak bu davramigtan siddetle
kaginilmas gerektigi belirtilmektedir. Tlgili ayetler riyakar miinafiklarin su 6zelliklerinin
altin1 cizmektedir: Allah’1t aldatma cabalar1 ibadete isteksizce kalkmalar1 ve Allah’1
zikretmeyi cok nadir hatirlamalaridir. Farkli bir ayet ise namazi sadece cevrelerindeki
insanlara gostermek i¢in kilan ve en Onemsiz bir yardimi dahi esirgeyen kisileri Yiice
Allah’in kinadigim ifade etmektedir.'®°

Cesitli ayetlerde vahyin muhatabi olan riyakarlar ve riyakarlik fiili hadis-i seriflerde
de agir bir sekilde elestirilmistir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) baskalarinin begenisini
kazanmak icin namazi oldugundan daha iyi gosterme ¢abasinmi “gizli sirk” olarak tanimla-
mustir.'®® Bagka bir hadiste ise riya veya sohret arzusuyla secde edenlerin sirtinin sertlesecegi
ve sonunda cehenneme girecekleri bildirilmistir. Bu konuyla ilgili diger hadisler asagida
verilmistir:

Yahya b. Biikeyr’in bize aktardiina gore Leys b. Sa’d bu rivayeti Halid b. Yezid’den,
o Said b. Eba Hildl’den, o Zeyd b. Eslem’den, o Ata’ b. Yesar’dan, o da Ebi Said el-
Hudri’den nakletmistir. EbG Said el-Hudri sOyle dedi: Bir keresinde Allah’in Elgisi’ne
(s.a.v.) "Ey Allah’in Elgisi, kiyamet giinii Rabbimizi gérme sansimiz olacak m1?” diye
sorduk. Peygamberimiz su cevabi verdi: "Hava bulutsuz ve acik oldugu zaman Giines’i
veya Ay’1 gormekte herhangi bir zorluk yasamadiginiz gibi o giin Rabbinizi gormekte de
hicbir giicliik cekmeyeceksiniz.” Resilullah (s.a.v.) s0yle devam etti: kiyamet giinii her
toplulugun diinyada taptig1 ilaha yiirlimesi i¢in bir ¢cagrici seslenecektir. Bunun iizerine hag
sahipleri haclariin pesinden, putlara tapanlar putlarinin ardindan ve herkes taptig1 seyle
birlikte ayrilacaktir. Geriye yalnizca ister itaatkar olsun ister glinahkar sadece Allah’a kulluk
edenler ile dinde kalmis olan kitap ehlinin artiklar1 kalacaktir. Bu kalanlar cehenneme
yaklastirilacaklardir. Cehennem onlara gosterildiginde sanki gozlerinde bir serap gibi

goriinecektir. Yahudilere: ”Siz kime kulluk ediyordunuz?” diye sorulacak. Onlar "Biz

185¢]-Matin 107/4-7.
1861bn Mace, “Ziihd”, 21.
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Allah’m oglu Uzeyr’e tapardik” diyecekler. Kendilerine ”Yalan sdylediniz! Yiice Allah
ne es edinmistir ne de ¢ocuk! Simdi sdyleyin arzunuz nedir?” denilecektir. Yahudiler ”Ey
Rabbimiz! Bize su icirmeyi istiyoruz” diyecekler. Onlara “Haydi gidin, i¢in!” denilecek ve
ardi ardina cehennemin i¢ine diiseceklerdir. Hristiyanlara: Ardindan onlara, ”’Siz kime ibadet
ediyordunuz?” diye sorulacak. Onlar da "Biz Allah’in oglu Mesih’e tapryorduk™ cevabini
verecekler. Onlara da Yalan soyliiyorsunuz! Allah Tedla ne es edinmistir ne de evlat! Simdi
arzunuz nedir?” denilecektir. Onlar da ”Bize su icirmeni istiyoruz” diyecekler. Onlara
”Haydi su icin!” denilecek ve onlar da birbirini takip ederek cehennemin derinliklerine
yuvarlanacaklardir. En nihayetinde samimi Miisliimanlar sadece Allah’a kulluk edenler
kalacaktir. Onlara "Herkes gittigi halde sizi burada tutan nedir?” diye sorulur. Onlar da cevap
verirler: ”Biz diinyada onlardan ayrilmistik ve simdi onlara eskisinden daha c¢ok ihtiyacimiz
varken nasil onlarin pesine takiliriz? Biz bir miinadinin ‘Her topluluk diinyada ibadet
ettigi seye kavussun!’ diye cagirdigini duyduk. Biz de bu yiizden Rabbimizi bekliyoruz!”
Peygamber (s.a.v.) soziine soyle devam etti: "Meydanda duran bu miiminlere Kudret Sahibi
olan Allah daha once hi¢ gormedikleri, tanidiklarindan farkli bir surette tecelli eder ve
‘Ben sizin Rabbinizim!” der. Miiminler ‘Evet, sen bizim Rabbimizsin!’ derler. Artik o an
Allah ile sadece peygamberler konusabilir. Allah Tedl4 onlara ‘O’nu taniyabileceginiz bir
alamet var m1?’ diye sorar. Onlar da ‘Evet, Allah’in kudret perdesi vardir’ derler.” Bunun
iizerine Allah perdeyi kaldirir. O anda biitiin miiminler Allah’a secdeye kapanir. Sadece
ibadetlerini gosteris ve sohret i¢in yapan kimseler ayakta kalir. Onlar da secde etmek i¢in
egilmeye yeltenirler fakat her birinin sirt1 tek bir tahta gibi kaskati kesilir. Daha sonra sirat
kopriisii getirilip cehennemin tam ortasina kurulur. Biz sahabeler ”Ey Allah’in El¢isi, o
koprii nasildir?” diye sorduk. Restlullah (s.a.v.) soyle tasvir etti: ”O, ayaklarin kaygan oldugu
bir yerdir ki {izerinde baglar1 egri, demirden kancalar, sert dikenler ve keskin, enli nesneler
bulunur. Bunlar Necid bolgesinde yetisen Sa’dan dikenleri gibi u¢lar1 kivrik ve egri cengel
dikenlerdir.”'%’

Abdullah b. Said’in bize aktardifina gore EbQ Halid el-Ahmer de bu rivayeti Kesir b.
Zeyd’den, o Rubeyh b. Abdurrahman b. Ebii Said el-Hudri’den, o babasi Abdurrahman’dan,

o da Ebii Said’den nakletmistir. Ebi Said soyle anlatti: Bir giin bizler aramizda Mesih (isa)

187Buhari, “Tevhid”, 24.
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ve Deccal hakkinda sohbet ederken Allah’in Elcisi (s.a.v.) yammmiza geldi ve buyurdu ki:
”Size, Mesih Deccal’den bile daha biiyiik bir korku ve endise kaynagi olan bir seyi bildireyim
mi dikkat edin?” Hep bir agizdan, ”Elbette soyleyin, ey Allah’in Restilii!” dedik. Bunun
iizerine Efendimiz soyle acikladi: O, gizli sirktir. Bir kisi namaz kilmak icin ayaga kalkar

ve ibadetini yalnizca bagkalarinin goziine girmek ve onlara giizel goriinmek amaciyla 6zenle

yapar 99188

Ismail (ibn Uleyye)’nin bize aktardigina gére Uyeyne b. Abdurrahman da babasindan,
o da Biireyde el-Eslem1’den su olay1 nakletmistir: Bir isimi halletmek icin evden ¢ikmigtim.
Baktim ki Allah’1n El¢isi (s.a.v.) onlimde yliriiyor. Hemen elimden tuttu ve birlikte yliriimeye
bagladik. Yiirlirken namaz kilmakta olan ve riik{ilar1 ile secdelerini oldukca uzatan bir adama
rastladik. Peygamberimiz bana donerek: ”Ne diisiiniiyorsun bu kisi bu uzatmayi riya i¢in
mi yapryor?” diye sordu. Ben de “Allah ve Resulii daha iyi bilir” cevabini verdim. Bunun
iizerine Efendimiz elimi birakti, iki elini avug i¢leri birbirine bakacak gekilde birlestirdi ve
yukari asag1 hareket ettirerek {i¢ defa iist iiste s0yle buyurdu: ’Orta yolu izleyiniz! Dengeli
olunuz! Ilimli davraniniz! Ciinkii her kim bu dinin Oniine ge¢cmeye ¢aligirsa ve giiciiniin
yetmeyecegi bir zorluga girerse bu din onu kesinlikle alt edecektir.”'®

Yezid’in bize aktardigina gore Fudayl b. Merziik bu rivayeti Atiyye el-Avf1 araciligiyla
Ebi(i Said el-Hudri’den nakletmistir. Yezid araya girerek, “Fudayl’a bu rivayeti bizzat
Peygamber Efendimize mi isnat ettigini sordum. Sanirim evet dedi,” aciklamasin1 yapmustir.
Eb( Said el-Hudri dedi ki: Her kim namaz kilmak icin evinden ayrilirken su duay1 okursa:
”Ey Allah’im! Senden isteyenlerin Sen’in iizerindeki hakk: hiirmetine ve attigim adimlarin
hakki i¢in yola ¢ikiyorum. Bu yiiriiylisiimde ne bir kibir ne bir simariklik ne bir riya ne
de sohret elde etme gayesi tasimiyorum. Gazabindan uzaklagarak sadece rizan1 kazanmay1
amacliyorum. Beni ateg azabindan korumani ve giinahlarimi bagislamani diliyorum. Ciinkii
giinahlar1 senden bagkasi affedemez.” Bu duay1 okuyan kimse i¢cin Allah Tealad yetmis
melek gorevlendirir ve bu melekler o kisinin bagislanmasi i¢in dua ederler. Yiice Allah, kul

namazini bitirene kadar rahmetiyle ona yonelir.'*

Ebi Said el-Hudri nin rivayet ettigi uzun hadis-i serif riyakarligin ahiretteki cezasinin

1881hn Mace, “Ziihd”, 21.
189 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/61.
19 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17/ 247-248.
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sadece manevi degil ayn1 zamanda fiziksel bir tecelli olacagim ortaya koymaktadir. O
giin gercek miiminler Allah’in tecellisini gordiiklerinde samimiyetle secdeye kapanirken
ibadetlerini gosteris icin yapanlar bu ilahi emri yerine getiremezler. Hadiste belirtilen
sirtlarinin tek bir tahta gibi kaskati kesilmesi durumu onlarin diinyadayken yaptiklari
sahte secdenin ve ictenliksiz kullugun bedensel bir cezasidir. Bu durum riyakarin
kalbindeki katiligin ve nifakin bedeni iizerinde fiziksel bir acizlik olarak yescinsellestigini
gostermektedir. Onlar en biiyiik kurtulus aninda dahi diinyada insanlara gosterdikleri ibadeti
Allah’a sunamazlar.'!

Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) riyay1 Mesih Deccal’den bile daha biiyiik bir korku
kaynagi olarak nitelemesi bu ahlaki hastaligin ne denli yikici bir tehdit oldugunu gozler
oniine sermektedir. Deccal’in fitnesi digsaridan goriilebilen acgik ve somut bir tehlikedir. Riya
yani gizli sirk, kisinin kalbine sinsi bir sekilde sizmakta ve ibadetin en kutsal aninda dahi
niyetini ifsat etmektedir. Riya, bir miimini en biiyiik diismanin yol acacagi dinden sapmadan
daha tehlikeli bir sekilde farkinda olmadan Allah’a ortak kogsma batagina siiriiklemektedir.
Bu benzetme miiminlere i¢ diinyalarim1 denetleme ve niyetlerini siirekli olarak samimiyet
siizgecinden gecirme zorunlulugunu en giiclii sekilde hatirlatmaktadir.'*?

Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) riikQi ve secdeleri uzatan kisiye kars1 verdigi tavsiye
(”Orta yolu izleyiniz! Dengeli olunuz! Ilimli davraniniz!”), riyanin tedavisinde itidal ilkesinin
Onemini vurgulamaktadir. Agiriya kacan her tiirlii amel kolayca gosteris veya kibir nesnesine
doniisebilmektedir. ibadetleri ifa ederken bile kisinin giiciiniin yetecegi ve siirdiiriilebilir
olani tercih etmesi niyetini korumanin pratik yoludur. Eb Said el-Hudri’den rivayet edilen
yola ¢ikarken okunan dua riyaya kargi aktif bir manevi savunma mekanizmasi sunmaktadir.
Bu dua “ne bir kibir ne bir simariklik ne bir riya ne de sohret” tasimama niyetini dile getirme
ve Allah’tan yardim isteme uygulamasidir. Bu durum imanin riyaya kars: siirekli olarak
ihlas zirhiyla korunmasi gerektigini gostermektedir.!*?

2.3.4. Hacda Riya

Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: Peygamber Efendimiz

(s.a.v.) eskimig bir eyerin iizerinde ve tahminen dort dirhem degerinde olan basit bir

191 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17/ 247-248.
192 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/61.
1931bn Mace, “Ziihd”, 21.
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kadife kumas parcasiyla haccetti. Ardindan soyle dua etti: “Ey Allah’im! Bizlere icinde
hicbir gosteris riya ve duyurma amaci bulunmayan tamamen samimi bir hac nasip eyle.”
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) gerceklestirdigi hac ibadeti sirasinda bu yolculugun gosteristen
ve biiyiiklenmekten uzak olmasini niyaz etmistir. O’nun dort dirhem degerindeki sade bir
eyer lizerinde hac yapmasi biiyiik ihtimalle ettigi bu samimi duamin fiili bir yansimasidir.
Resiilullah’in bu hem duast hem de uygulamasiyla ortaya koydugu tevazu ve samimiyet
ornegi hac ve umre ziyaretlerinin asir1 liikks ve farkli bir boyut kazandig giiniimiiz sartlarinda
son derece biiyiik bir 6nem tagimaktadur.'*

Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) dort dirhem degerindeki basit kadife kumag parcasindan
bir eyerle hac yapmasi sadece bir tevazu gosterisi degil aynm1 zamanda ihlasin maddi bir
ispatidir. Hac zenginligin ve giiciin degil acizligin ve teslimiyetin sergilendigi bir ibadet
olmalidir. Peygamberimiz o giiniin sartlarinda en sade arac ve gerecleri tercih ederek ibadetin
amacinin diinyevi statiiden s1yrilip yalmzca Allah’a yonelmek oldugunu fiilen 6gretmistir.'*>

Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) hacci sirasinda ettigi "Ey Allah’im! Bizlere i¢inde
hicbir gosteris riya ve duyurma amaci bulunmayan tamamen samimi bir hac nasip eyle”
duasi biiyiik ibadetlerde dahi niyetin kayma riskine karg1 bir manevi koruma kalkan1 goérevi
gormektedir. Bu dua en zorlu ibadetleri yerine getirirken bile nefsin dviinme, duyurma veya
kabul gorme arzusuyla niyetini kirletme tehlikesinin her zaman var oldugunu kabul etmektir.
Peygamber Efendimiz en samimi kulu olmasina ragmen bu duay1 yaparak miiminlere ihlas
icin siirekli dua etmenin ve nefisle miicadele etmenin zorunlulugunu 6gretmistir. Riyadan
korunmak sadece davraniglar1 kontrol etmek degil ayni1 zamanda kalbin temizligi i¢in stirekli
Allah’a yalvarmaktir.'*

Hadiste duanin iceriginde 6zellikle "hi¢cbir gosteris riya ve duyurma amaci bulun-
mayan” ifadesinin kullanilmas1 ibadetin samimiyetini bozan iki temel dis faktore dikkat
cekmektedir: Riya ve duyurma/gohret arzusu. Riya, amel esnasinda baskalarinin begenisini
kazanmay1 hedeflerken sum’a, ameli yaptiktan sonra bagkalarina duyurarak oviilmeyi veya
itibar kazanmay1 amaglamaktadir. Peygamberimizin bu iki tehditten de korunmay1 dilemesi

ihlasl bir amelin sadece baglangicta degil amelin icrasi sirasinda ve sonrasinda da korunmasi

1941bn Mace, “Menésik”, 4.
1951hn Mace, “Menasik”, 4.
19%{bn Mace, “Ziihd”, 21.
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gerektigini gostermektedir. Hac gibi biiyiik ve kalabalik bir ibadette bu iki tehlikeye diisme
riski zirveye ulasmaktadir. Bu nedenle dua Miisliiman’in niyetini en ince ayrintisina kadar
temiz tutma cabasinin bir ifadesi olmaktadir.!®’

2.3.5. Orugta Riya

Bir hadis-i serifte Peygamber Efendimiz (s.a.v.) s0yle buyurmustur: ben Allah’in
Elcisi’ni (s.a.v.) sOyle buyururken isittim: “Her kim sirf bagkalarina kendini gostermek icin
namaz kilarsa kesinlikle sirke girmistir. Kim gosterisli bir sekilde orug tutarsa yine Allah’a
ortak kogmus olur. Kim riya amaci giiderek sadaka verirse o da siiphesiz Allah’a sirk kosmus
olur.” Bu sirada Avf b. Malik soze karigsarak su soruyu sordu: “Allah, amelin sadece Kendisi
icin yapilan boliimiinii kabul edip sevabin1 vererek gosteris karigtirilan kismini reddetmez
mi?” Bunun iizerine Seddad soyle cevap verdi: Ben Res{ilullah’in (s.a.v.) devamla sunlar
sOyledigini isitmistim: “Allah buyurmustur ki: ‘Ben, ortak kosulanlar arasinda ortakliktan
en miistagni olanim. Kim bir amelde bana bir seyi ortak kosarsa bu ortaklik az olsun, cok
olsun, amelinin tamamu o ortak kostugu seye ait olur. Ben o amelden kesinlikle el cekerim
ve ona ihtiyacim olmaz.”!®

Seddad b. Evs’in rivayet ettigi hadiste Allah Tedld’nin buyurdugu: "Ben, ortak
kosulanlar arasinda ortakliktan en miistagni olanim” ifadesi riyanin ameli neden tamamen
iptal ettiginin temelini agiklamaktadir. Miistagni Allah’in mutlak ve sonsuz zenginligini
ifade eden bir sifattir. Allah kullarinin ibadetlerine muhtag¢ degildir. O, sadece samimiyete
ve tevhide bakmaktadir. Bir amele insanlarin begenisi veya sohret gibi bir ortak karistiginda
bu durum ibadetin amacimi sasirdigim ve tevhid ilkesini zedeledigini gostermektedir. Allah
miikemmel ve tam olam kabul ettiginden kusurlu hale gelmis bu ameli reddetmekte ve
o ortak kostugu seye ait olur” buyurarak amelin tiim karsiligin1 kulun asil hedefledigi
insanlarm takdirine birakmaktadir.'®

Hadiste namaz kilmak, oru¢ tutmak ve sadaka vermek gibi ii¢ temel ve goriilebilir
ibadetin riya ile yapilmasi dogrudan sirk kogsmak olarak nitelendirilmistir. Bu, riya-i
hafi kavraminin bu ibadetlerde somutlagtigin1 gostermektedir. Namaz, oruc¢ ve sadaka,

miiminin kulluk ve fedakarlik diizeyini gosteren eylemlerdir. Riyakar, bu eylemleri

197 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17/ 247-248.
198 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/ 362-364.
199 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/ 362-364.
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dini bir sermaye gibi kullanarak itibar kazanmaya calismaktadir. Bu ii¢ 6rnek ibadetin
goriiniirliigliniin artmasiyla riya tehlikesinin de nasil arttigini gostermektedir. Hadis ibadetin
dis goriinilisiinden c¢ok kalbin i¢indeki niyetin temizliginin yani ihlasin, amelin kabul
edilmesinde tek belirleyici kosul oldugunu vurgulamaktadir.>®

Avf b. Malik’in sordugu: “Allah, amelin sadece Kendisi icin yapilan boliimiinii kabul
edip gosteris karistirilan kismini reddetmez mi?” sorusu ve buna karsilik gelen cevap riya
konusundaki Islam1 prensibi kesinlestirmektedir. Cevap ortakligin “’az olsun, ¢cok olsun,”
amelin tamaminin reddedilecegini belirtmektedir. Bu durum ibadetin ménevi bir biitiinliik
oldugu ve niyetin safiyetinin bu biitiinliigiin temeli oldugu anlamina gelmektedir. Bir damla
zehrin tiim suyu zehirlemesi gibi niyetin en kiiciik bir kismina dahi riyanin karismasi o
amelin tevhid degerini tamamen ortadan kaldirmaktadir. Islam ibadetlerde yar1 samimiyeti
201

kabul etmemektedir.

2.3.6. Kur’an Tilavetinde Riya

Kur’an-1 Kerim okumak bir ibadet seklidir. Bu kiymetli ibadeti yerine getirirken dahi
riya tehlikesinin ortaya c¢ikabilecegini igaret eden hadisler bulunmaktadir. Bu riyaya yol
acan en belirgin etkenlerin basinda ise kisiyi Yiice Allah’in rizasindan saptiran diinyevi
hevesler, maddi ¢ikarlar elde etme arzusu ve yiiksek mevkiler kazanma emeli gibi beklentiler
gelmektedir.?”? Bu ¢ergevede degerlendirilebilecek hadis-i serifler asagida sunulmustur:

Allah’m Elgisi (s.a.v.) sdyle buyurdu: hiiziin kuyusunun gerrinden Allah’a siginin.”
Orada bulunan sahabe-i kirdm, "Ey Allah’in Resilii, hiiziin kuyusu nedir?” diye sordular.
Peygamberimiz cevaben sOyle buyurdu: ”O, cehennemin bile giinde yiiz defa Allah’a
siginmak zorunda kaldig1 bir vadidir.” Ashab tekrar “Peki oraya kimler girecek?” diye
sorunca, Efendimiz su cevab1 verdi: ”Oraya, yaptiklar1 amellerle insanlara riya yapan boylece
onlarin saygisini ve sempatisini kazanmaya calisan Kur’an okuyuculari girecektir.”**

Abdullah b. Yezid’in bize aktardigina gore Miisa b. Eyy(ib da bu rivayeti aktarmistir.
Miisi b. Eyyib dedi ki: Amcam Iyas b. Amir’in soyle dedigini isittim: Ali b. Eb@i Talib elimi

tuttu ve ardindan sunlar1 soyledi: ”Eger o giinlere yetigirsen Kur’an okuyan insanlar ii¢ farkl

200Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/ 362-364.

201 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/ 362-364.

202fhn MAce, “Edeb”, 40; Iibn MAce, “Cendiz”, 41; Tirmizi, “Ziihd”, 48.
203Tirmizl, “Zithd”, 48.
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ziimreye ayrilmis olacak: Birinci ziimre; sadece Allah rizas1 icin okuyanlar. Ikinci ziimre;
bagkalariyla cekismek ve miinazara etmek amaciyla okuyanlar. Ugiincii ziimre; diinyevi
menfaatler elde etmek i¢in okuyanlar. Unutma ki kim Kur’an okumakla neyi amaglarsa o
amacina ulagir.”?%

Bir gece, Allah’1n Elcisi’ni (s.a.v.) koruma gorevimi yerine getirmek icin gelmistim. O
sirada yiiksek bir sesle Kur’an okuyan birini duydum. Tam o esnada Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) disar ¢ikti. Ben de hemen O’na donerek: “Ey Allah’in Resilii! Bu kisi bence gosteris
yapiyor” dedim. Bir siire sonra o adam Medine’de vefat etti. Naasini tagirlarken Restilullah
(s.a.v.) sOyle buyurdu: ”Ona refakat edin. Clinkii Allah da ona refakat etmistir. Siiphesiz o
Allah’1 ve Resilii’nii cok severdi.” Daha sonra onun kabrini kazdilar. Peygamberimiz bu
kez sOyle buyurdu: ”Kabrini daha genis kazin. Allah onun kabrini genisletti.” Sahabeden
bazilar1 "Ey Allah’in Res0lii onun i¢in kaygilandiniz m1?”” diye sordular. Peygamberimiz
205

cevaben: “Evet, clinkii o Allah’1 ve Resilii’nii ¢cok severdi” buyurdu.

2.3.7. ilimde Riya

Riyanin en sik ortaya ¢iktig1 ve samimi niyetin kolayca yozlasabildigi alanlardan biri
de egitim ve 6gretim faaliyetleridir. Ciinkii ilim tahsil etmek ve onu bagkalarina aktarmak
ayni zamanda diinyevi getirisi de bulunan ibadetler arasinda yer almaktadir. Makam ve mevki
edinmek, iin ve sohret kazanmak, fikirlerine kiymet verilen ve sozii dinlenen biri olmak
veya maddi kazan¢ saglamak gibi pek ¢ok amac ilim 6grenme ve 68retme eylemlerini
golgeleyebilmektedir. Bu nedenle insanlar ilim tahsil etmeye tesvik eden Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) bir hadisinde yiiziistii sliriinerek cehenneme atilacak ii¢ grup icinde sirf
bagkalarinin 6vgiisiinii kazanmak i¢in ilim 6grenen bir aliminin de bulunacagini bildirerek
ilim elde etme siirecinin yalmzca Allah rizas1 icin olmas1 gerektigine dikkat cekmistir.?*®
Imam Nevevi’ye gore bu rivayet riyanin kesinlikle haram kilindiginin bir kanit1 olup kullarin

tiim amellerinde ihlasa yonlendirilmesini amaclamistir.?%’ Resiilullah’tan nakledilen diger

hadislerde de bilgiyi diinyalik ¢ikarlar elde etmek i¢in 6grenenlerin cehennemlik oldugu

204Darimd, “Fedailii’]-Kur’an™, 1.

2051bn Méce, “Cendiz”, 41.

206Miislim, “Imare”, 152; Tirmizi, “Ziihd”, 48; Nesai, “Fedilii’l-Kur’an”, 58; Nesaf, “Stretii’l Kamer”, 6.
207Yahya b. Seref b. Miirri en-Nevevi, Minhdcu't-talibin (Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1972), 13/50-51.
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ifade edilmistir.?°® Bu konuyla ilgili olarak asagidaki hadisler zikredilebilir:

Allah’m Elgisi (s.a.v.) soyle buyurdu: ”Her kim su amaglardan biriyle ilim tahsil
ederse: Kendisini alim gostermek, akilsiz kisilerle ¢cekismeli tartismalara girmek, insanlarin
ilgisini ve dikkatini kendi iizerine toplamak, Allah, o kisiyi cehennem atesine atacaktir.””>*

Yine Allah’in Elgisi (s.a.v.) soyle buyurmustur: ”Bir kisi 6grenilmesi yalnizca Allah
rizasi igin gerekli olan bir ilmi sadece diinyalik kazanclar elde etmek amaciyla tahsil ederse
o kimse kiyamet giinii cennetin kokusunu bile alamayacaktir.”>'°

Ali b. Nasr b. Ali’nin bize aktardigina gére, Muhammed b. Abbad el-Hiinai bu rivayeti
Ali b. Miibarek’ten, o Eyy(b es-Sehtiyani’den, o Halid b. Diireyk’ten, o Ibn Omer’den
nakletmistir. ibn Omer, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) sdyle buyurdugunu bildirmistir:
”Her kim ilmi Allah rizasindan bagka bir gaye icin 6grenir veya boyle bir amaci kalbinde
tasirsa cehennemdeki oturacagi yeri simdiden hazirlasin.”?!!

Ebi Hiireyre’den nakledilen ”Bir kisi 68renilmesi yalnizca Allah rizasi i¢in gerekli
olan bir ilmi sadece diinyalik kazanglar elde etmek amaciyla tahsil ederse o kimse kiyamet
giinii cennetin kokusunu bile alamayacaktir” hadisi, ilmin niyetini diinyalikla kirletmenin
manevi yoksunluga yol acacagini ¢arpic bir sekilde ifade etmektedir. Cennetin kokusunu
alamamak o makama yaklagamamak ve kurtulustan mahrum kalmak anlamina gelmektedir.
Bu durum ilim gibi kutsal bir degeri gecici ve degersiz olan diinyevi kazanglara degismenin
bedelidir. Islam ilmi sadece bir vasita olarak goriirken riyakar kisi onu bir amag haline
getirmistir.?!?

Ibn Omer’den rivayet edilen ”Her kim ilmi Allah rizasindan bagka bir gaye icin 6grenir
veya boyle bir amaci kalbinde tasirsa cehennemdeki oturacagi yeri simdiden hazirlasin™
hadisi riya konusundaki hiikmiin kalpteki niyetin kesinligine bagl oldugunu gostermektedir.
Bu hadis eylemi gerceklestirmeden Onceki niyetin sekillenmesinin bile ne kadar tehlikeli
oldugunu vurgulamaktadir. Ilim tahsil etmeye baslarken kalpteki “Allah rizasindan bagka

bir gaye” tasimak o kisinin kendi istegiyle kendini cehenneme hazirlamasi demektir. Imam

Nevevi’nin de belirttigi gibi bu tiir kesin ifadeler miiminleri amellerinde en yiiksek derecede

208Ebi Davad, “Ilim”, 12; Tirmizi, “ilim”, 6.
209Tjrmiz3, “Ilim”, 6.

210Eba Davad, “Ilim”, 12.

20 Tirmizl, “Ilm”, 6.

22T irmizl, “Ilm”, 6.
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ihlasa yonlendirmeyi ve riyay1 kesinlikle haram kilmay1 amaglamaktadir.?'?

2.3.8. Cihatta Riya

Cihat samimi bir goniil rizasiyla icra edildiginde Yiice Allah’in raz1 olacagi ibadet
bicimlerinden biridir. Diger biitiin kulluk vazifelerinde oldugu gibi cihat ederken de yegane
amac Allah’1n rizasina ulagmak olmalidir. Bir ayette miiminlere s0yle bir 6giit verilmektedir.
Yurtlarindan kibirlenerek insanlara gosteris yapmak icin ¢ikanlar ve insanlar1 Allah’in
yolundan saptiranlar gibi davranmayin.?'* Ayette Allah’in yolundan alikoyanlar, yurtlarindan
gosteris amaciyla ¢ikanlarla aynm1 baglamda anilmakta ve inanan kullar bu olumsuz kisilik
yapisindan uzak durmaya ¢agrilmaktadir. Bunun yan sira hadis-i seriflerde de Allah’in ad1
disinda bir amag i¢in yapilan savaglardan kinayici bir dille s6z edilmis ve bu niyet meselesinin
onemi vurgulanmistir.”'> Niyetin temizligi ve yapilan eyleme riya karigip karigmamas, cihat
ibadetinde de biiyiik bir neme sahiptir. Cihat sirasinda riya ve gosteristen sakinmakla ilgili
rivayetler sunlardir:

Bir kisi Peygamber Efendimizin (s.a.v.) huzuruna geldi ve sordu: ”Yigitlik sergilemek,
1irk/grup taassubu giitmek veya riya yapmak niyetiyle savasa katilan kisinin durumu nedir?
Bu niyetlerden hangisi ‘Allah yolunda’ kabul edilir?” Allah Resiilii (s.a.v.) bu soruya net bir
cevap verdi: ”Kim ki sadece ve sadece Allah’in kelimesi en yiiksek mertebeye ulagsin diye
miicadele eder ve savasirsa iste o kisi Allah yolundadir.”?!6

Ibn Mes’id (r.a.) sdyle buyurmustur: “Bir kisi icin ‘Falan sehit olarak can verdi’
demenizden kesinlikle kacinin. Bir insan savasa sadece ganimet toplamak, adinin anilmasini
saglamak veya cesaretini sergilemek gibi farkli amaglarla katilmis olabilir. Illaki sahitlik
yapacaksaniz ki size yakisan budur o zaman Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) bir askeri
birlik olarak gonderdigi ve dldiiriilen o topluluga sahitlik edin. Onlar son anlarinda goyle
yakarmiglardi: ‘Ey Allah’im! Peygamberimize (s.a.v.), sana kavustugumuzu bizden razi
177217

oldugunu ve bizim de senden razi1 oldugumuzu bildi

Muiz b. Cebel Allah’in Elgisi’nin (s.a.v.) sdyle buyurdugunu bildirmistir: ”Savas,

213Ebi Davad, “Ilim”, 12.

2l4¢]-Enfal, 8/47.

25Buhard, “Tevhid”, 28; Miislim, “iman”, 42; Tirmizi, “Fedailu’l-Cihad”, 16; Nesai, “Cihad”, 46, “Bey’at”,
29; ibn Mace, “Cihad”, 13.

216Byhard, “Tevhid”, 28.

217 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/64-65.
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iki farkl sekildedir: Birincisi; kisinin sadece Allah’in rizasim arzulayarak yaptigi savastir.
Bu amacla miicadele eden bir miicahit yoneticiye itaat eder, en degerli malin1 harcamaktan
cekinmez, savas arkadaslarina karsi kolaylastirici olur ve bozgunculuktan uzak durur. Onun
hem uykusu hem de uyaniklig1 tamamen sevaptir. Ikincisi; 6viinmek, gosteris yapmak ve
adin1 duyurmak icin carpisan, yoneticisine karg1 gelen ve yeryiiziinde karigiklik ¢ikaran
kimse savastan hicbir ecirle geri donmez.”?'8

Ebli Misd’dan gelen hadis-i serif cihat eyleminin Allah yolunda kabul edilmesi
icin tek ve nihai bir ol¢iit sunmaktadir: ”Kim ki sadece ve sadece Allah’in kelimesi en
yiiksek mertebeye ulagsin diye miicadele eder ve savasirsa iste o kisi Allah yolundadir.” Bu
hadis savag motivasyonunu yigitlik sergileme, 1irk/grup taassubu giitme veya riya yapma
gibi diinyevi, nefsani ve kabilevi amaclardan kesin olarak ayirmaktadir. islam’da cihat,
siddet veya intikam arac1 degil tevhid ve Islam mesajinin yayilmasinin 6niindeki engelleri
kaldirmay1 hedefleyen yiice bir ibadet bicimidir. Diger tiim niyetler amelin manevi degerini
tamamen yok etmekte ve onu basit bir diinyevi ¢atismaya indirmektedir.>!

Abdullah b. Mes’id’un, ”Bir kisi icin ‘Falan sehit olarak can verdi’ demenizden
kesinlikle kagcinin” seklindeki uyarisi insanlarin amellerinin ardindaki gercek niyeti bilme
konusundaki acizligimize dikkat cekmektedir. Sehitlik makami, yalmizca Allah yolunda
samimi niyetle savasanlara aittir ve niyetin bilinmesi Allah’a mahsustur. Ibn Mes’d bir
kisinin savasa ganimet toplamak, adinin anilmasini saglamak veya cesaretini sergilemek
gibi riya icerikli farkli amaclarla katilmis olabilecegi gercegini hatirlatarak zahiri 6vgiilerin
tehlikesine isaret etmektedir. Bu durum riyanin sadece ameli degil ayn1 zamanda o amele
220

yiiklenen manev1 unvanlari dahi yozlagtirma potansiyelini vurgulamaktadir.

2.3.9. infakta Riya

Infak genel tanimiyla bir bireyin Yiice Allah’in rizasin1 kazanma niyetiyle kendi

malindan harcama yapmasi ve ihtiyaci olan kisilere destek vermesi anlamina gelmektedir.??!

Kur’an-1 Kerim, kisinin sevip deger verdigi seylerden baskalarina harcama yapmadikca

218Ebi Davad, “Cihad”, 25

219 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/64-65.

220Byhart, “Tevhid”, 28; Miislim, “iman”, 42; Tirmizi, “Fedailu’l-Cihad”, 16; Nesai, “Cihad”, 46, “Bey’at”,
29; ibn Mace, “Cihad”, 13.

221 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17/248.
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gercek manada erdemli olamayacagini haber vermektedir.?*?> Bu harcamalarin niteligi iyi
ve kotii ornekler iizerinden anlatilmistir. Ozellikle mallarii yalmzca gosteris amaciyla
harcayanlarin amellerinin ilizerindeki toprag: siddetli bir yagmurun silip gotiirdiigli kaygan
bir kaya gibi bosa gidecegi benzetmesiyle aciklanmistir. Hayir ve sadakalarin hem gizli
hem de acik sekilde yapilmasi giizel goriilmiistiir ancak gizlice yapilan harcamalarin
en hayirlis1 oldugu 6zellikle belirtilmistir.?>* Kapali bir sekilde yapilan hayir isi nefse
daha agir geldigi icin seytanin bu amele vesvese ile karigsmasi daha zor olmaktadir. Tiim
harcamalarin agik veya gizli olsun seytanin etkisinden uzak, gosteristen arinmig bir niyetle
sadece Allah’in hognutlugunu elde etmek gayesiyle ve en giizel bicimde gerceklestirilmesi
gerektigi ayetlerde kesin bir dille vurgulanmistir. Bu ilkelere uymadan yapilan tiim amellerin
degerini kaybedecegi ve bosa ¢ikacagi uyarist da yapilmaktadir.?**

Nisa Stiresi’nde Yiice Allah Oncelikle yalnizca kendisine kulluk edilmesini, O’na
hicbir seyin ortak kogulmamasimi ve tiim insanlara kargi iyilik yapilmasi gerektigini
emretmektedir. Ardindan inananlar1 su Ozelliklere sahip kisilere karsi uyarir: kendini
begenmis, kibirli ve bobiirlenenler, cimrilik edip, bagkalarina da cimriligi telkin edenler,
Allah’a ve ahiret giinline inanmadiklar1 halde mallarin1 gosteris amaciyla harcayanlar.
Bu tiir insanlarin geytanin yoldaslar1 oldugu ve Allah’in onlar asla sevmedigi agikca
belirtilmektedir. Ayetlerde sayilan bu olumsuz niteliklerin Allah’mn nimetlerini gérmezden
gelen kafirlerin 6zelligi oldugu belirtilmektedir.?>> Buna karsilik Allah’1in rizasin1 kazanmak
amaciyla harcama yapanlar, Kur’an’da ”Allah’1n seckin kullar1” olarak tamitilir ve onlara
istedikleri yerden icebilecekleri, hi¢ kesilmeyen ebedi su kaynaklar ile miijde verilmektedir.
Bu ayetlerde o has kullarin nitelikleri soyle anlatilmaktadir: Onlar verdikleri sozleri eksiksiz
yerine getiren, dehseti her yerden hissedilen biiyiik bir giinden korkan, kendileri de yemege
ihtiya¢ duyduklar1 halde yoksulu, yetimi ve esiri yedirip iciren, iistelik bu yardimlarinin
karsiliginda ne bir tesekkiir ne de bir maddi karsilik bekleyen kimselerdir.?*® Asr-1 Saadet
doneminde sadaka verme emri geldiginde biitiin imkanlariyla goniilden infakta bulunan

sahibe-i kirama miinafiklar dil uzatmis ve onlarin bunu sadece riya i¢in yaptigini iddia

222Mustafa Cagrict, “Infak”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 22: 289-290.
223 Al-i Imrén, 3/92.

224e]-Bakara, 2/264-272.

225en-Nisi, 4/36-39.

226¢]-nsan, 76/6-10.
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etmiglerdir. Bunun iizerine miinafiklar1 kinayan Tevbe Stiresi’nin 79. ayeti nazil olmustur.??’

Islamiyet’te yapilan harcamalarda asiriya kagmak ve bunlar1 gdsteris amaciyla yapmak
tasvip edilmemistir. Toplumda yayginlasan bir yanlis1 diizeltmek ve insanlar1 liizumsuz
zahmetten kurtarmak gayesiyle diigiin ziyafetlerine dair bir rivayet mevcuttur. Diigiin
yemeginin temel amaci evliligin duyurulmasi ve Allah’in verdigi rizkin paylagilmasidir.
Allah’in Elgisi (s.a.v.) sdyle buyurmugstur: "Diigiin yemeginin ilk giinii mesru bir gorevdir,
ikinci giinii giizel bir gelenektir, ii¢iincii giinii ise tamamen gosteris ve duyurma amaci
tasir.”??® Bu hadisle Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) asil vurgulamak istedigi husus insanlar
gereksiz mali kiilfetlerden korumaktir. Bu nedenle riyaya yol agmamak adina hem diinyevi
hem de uhrevi tiim islerde Ol¢iiyii kagirmaktan sakinmak onemle belirtilmistir. Hazret-
i Peygamber (s.a.v.) niyeti gOsteris olmaksizin insanlarin takdirini kazanan kisiye hem
kendi samimi ameli hem de bagkalarina 6rnek olma vesilesiyle iki kat ecir verilecegini
miijdelemistir.?® Bu miijdeyle kalplerin riyAdan temizlenmesi hedeflenmistir. Bir kisinin
kalbindeki imanin durumu ve riya yapip yapmadigina dair kesin bilgi sadece Allah katindadir.
Amellerine bakarak ya da niyet okuyarak bir kimseye "Bu riyakardir” hiikmii verilemez. Asr-1
Saadet doneminde ictenlikle yardimda bulunanlar icin ”Onlar sadece gosteris yapiyorlar”
diyen miinafiklar haklarinda indirilen ayetle uyarilmislardir.?*°

Bisr b. Halid EbG Muhammed’in bana aktardigina gére Muhammed b. Ca’fer de
St’be’den, o Siileyman (A’mes)’dan o Ebl Vail’den, o da Ebi Mes’(id’dan sunu nakletmistir:
Ebili Mes’tid soyle demistir: Sadaka verme emri bize ulastiginda bizler hamallik yaparak
kazancimiz1 getirdik. Bir defasinda EbQ Akil isimli bir sahabi, yarim s&’ hurma getirdi.
Baska bir kisi ise ondan daha fazla bir bagista bulundu. Bunun iizerine miinafiklar aralarinda
sOyle konugmaya basladilar: ”Allah’1in bu adamin getirdigi kiiciiciik sadakaya ihtiyac1 yoktur!
Digeri ise bu harcamay1 yalnizca kendini 6vmek ve riya yapmak icin yapti.” Bu olayin
hemen ardindan, miinafiklarin bu alayci tavrini kinamak iizere Tevbe Siiresi’nin 79. ayeti

nazil olmustur.?!

Kur’an-1 Kerim’de infak konusunda yapilan kaygan kaya benzetmesi riyanin ameli

22TBuhard, “Tefsir” (Enfal), 159; Miislim, “Zekat”, 72
228bn Mace, “Nikah”

2291bn MAce, “Ziihd”, 25; Tirmizi, “Ziihd”, 49.
230Byhart, “Tefsir” (Enfal), 159; Miislim, “Zekat”, 72.
21Byhard, “Tefsir” (Enfal), 159.
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nasil tamamen yok ettigini gosteren en giiclii mecazlardan biridir. ayet, mallarin1 gosterig
amaciyla harcayanlar, lizerinde biraz toprak bulunan kaygan bir kayaya benzetmektedir.
Bu kaya iizerine diisen siddetli yagmur iizerindeki o ince toprak tabakasini tamamen silip
gotiirmekte ve geriye ciplak, sert bir kaya kalmaktadir. Bu benzetme riyakarin eyleminden
hicbir kalic1 fayda elde edemeyecegini ¢iinkii amelin temelindeki niyetin ¢iiriik oldugunu
anlatmaktadir. infakin esas amaci kalpteki ihlas1 yesertmektir; gosteris ise bu samimiyeti
kokiinden kurutmaktadir.?*?

Nisa Siresi’nde, sayilan olumsuz nitelikler dizisi riyakar infak ile kiifiir ve nifak
arasindaki derin bag1 aciklamaktadir. Allah, infaki riyd amaciyla yapanlari, kendini
begenmis, kibirli, cimri ve Allah’a inanmadiklar1 halde harcama yapanlar ile ayn1 kategoride
zikretmekte ve onlar1 seytanin yoldaslar1 olarak nitelemektedir. Bu durum gosteris icin
harcamanin sadece ahlaki bir kusur degil ayn1 zamanda temel iman ilkelerinden sapma
oldugunu gostermektedir. Kisi harcamasini Allah’a degil insanlarin takdirine sundugu igin
Allah’in nimetlerini géormezden gelmekte ve kéfirlerin 6zelligini benimsemektedir. Bu
ayetler infaktaki riyanin basit bir hata degil imanin 6ziinii tehdit eden biiylik bir minev1i
233

hastalik oldugu uyarisimi tagimaktadir.

2.3.10. Riya-Sirk fliskisi

Riy4, inanc¢la uyusmayan bir davranig bicimi olarak kabul edilmektedir hatta bu
durum kisiyi sirke siiriikleyebilen gizli bir tehlike seklinde tanimlanmaktadir. Kutsal ayetler
hem Yiice Allah’a hem de son yargi giiniine inanan kigilerin sadece faydali eylemlerde
bulunmasi ve ibadetlerini yerine getirirken Rablerine hicbir seyi ortak kosmamasi gerektigini
acikc¢a belirtmektedir.** Cesitli hadis-i seriflerde sirf bagkalarina gosteri amacli ve cikar
beklentisiyle yapilan her tiir ibadet ve amel kesin bir sekilde sirk®® olarak nitelendirilmis
ve riyanin da bu gizli sirk tiirlerinden biri oldugu ifade edilmistir.>*® Bir bagka nebevi sozde
ise en ufak bir gosterisin bile sirk sayilacagi vurgulanmistir. Cenab-1 Hakk’1n yaptig1 bir

ise kendinden bagka varliklari ortak edenlerden kesinlikle uzak duracag: bildirilmistir.?*’

232Buhard, “Tefsir” (Enfal), 159; Miislim, “Zekat”, 72.
233Buhard, “Tefsir” (Enfal), 159; Miislim, “Zekat”, 72.
234e]-Kehf, 18/110; en-Nir, 24/55.

2SMiislim, “Ziihd”, 46; ibn Méce, “Ziihd”, 21.

236fbn MAce, “Ziihd”, 21.

27Tirmizi, “Niizdr”, 9; ibn Mace, “Fiten”, 16.
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Bu tiir eylemi gerceklestirenlerin karsiliklarini ortak kostuklar1 kimselerden beklemeleri
gerektigi ifade edilmistir. Allah Teala’nin, her tiirlii ortaklik ve sirkten miinezzeh oldugu
belirtilmistir.2*®

Riya ile sirk iligkisi icerisinde su bes hadis tespit edilmistir: Abdullah goyle dedi: Ben
bu hadisi babamin elyazmasi eserinde buldum. Bize [shak b. Isa aktardi, o da Abdurrahman b.
Eb{’z-Zinad’in, Amr b. Ebi Amr’dan, onun Asim b. Omer b. Katade’den, onun da Mahmid
b. Lebid’den rivayet ettigini belirtti. Mahmad b. Lebid dedi ki: Allah’in El¢isi (s.a.v.) soyle
buyurmustur: ”Sizin adiniza en fazla endise duydugum sey kiiciik sirktir.” Ashab: “Ey
Allah’m Elgisi, kiigiik sirk nedir?” diye merakla sordular. Efendimiz (s.a.v.) 7O, riyadir”
buyurdu. Insanlarin amellerinin karsiligin1 gorecedi kiyamet giiniinde, Yiice Allah bu kisilere
sOyle hitap edecektir: ”Gidiniz ve diinya hayatinda kendileri i¢in gosteris yaptiginiz o
kimselerin yanina bakin! Onlardan bir karsilik elde edebilecek misiniz, goriin!”?*

Bir giin Hazret-i Omer Allah Resilii’niin (s.a.v.) Mescid-i Nebevi’sine gittiginde orada
Muaz b. Cebel’i gordii. Muaz, Peygamber’in kabrinin yaninda oturmus, gézyast dokiiyordu.
Hazret-i Omer ona yaklast1 ve sordu: ”Nigin agliyorsun, ey Muaz?” Muaz su karsihig1 verdi:

“Aglamamin sebebi, bizzat Allah’in El¢isi’'nden duydugum bir hadis-i seriftir.” Allah
Resilii (s.a.v.) soyle buyurmustu: “Siiphesiz ki, gosterisin en ufak bir parcasi bile sirktir.
Her kim Allah’in yakin dostu olan bir kuluna diismanlik beslerse, kesinlikle Allah’a savag
acmis sayilir. Yiice Allah’in gercekten sevdigi dyle itaatkér, Allah’tan sakinan ve halktan
kendini soyutlamis, kendi halinde kullar1 vardir ki onlar ortalikta goriinmediklerinde kimse
onlar1 aray1p sormaz, meclislerde bulunduklarinda ise ¢cagrilmaz ve taninmazlar. Kalpleri
dogru yolu aydinlatan piril piril fenerler gibidir. Onlar en karmasik sorunlarin ve en biiyiik
sikintilarin dahi iistesinden gelebilirler.”>*

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Riy4, sirkin kendisidir.” Imam
Tirmiz1 (6.279/892), bu hadisi aktardiktan sonra asagidaki aciklamayi ilave etmistir: Bazi
Kur’an yorumculart Kehf Stiresi’nin 110. ayetinde gecen "Her kim Rabbine kavusmay1 arzu

ediyorsa diiriist ve giizel igler yapsin ve kullugunda O’na hi¢bir seyi es tutmasin!” mealindeki

buyrukta yer alan “diiriist ve giizel is” ifadesini, “amelleri gosteristen uzak tutmak” seklinde

2¥Miislim, “Ziihd”, 46; ibn Mace, “Ziihd”, 21.
239 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/ 43-44.
240fbn Méce, “Fiten”, 16.
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anlamlandirmiglardir.?*!

Allah’1in Elgisi (s.a.v.) sdyle buyurdu: "Ummetim adina duydugum en biiyiik endise
Allah’a ortak kosma durumudur. Sunu iyi biliniz ki onlarin Giines’e, Ay’a ya da herhangi bir
puta tapacaklarindan bahsetmiyorum. Asil beni kaygilandiran yaptiklari islerde Allah’tan
bagkasini raz1 etme amaci giitmeleri ve gizli sirk tehlikesidir.”?*?

Ebi Hiireyre Allah Restli’niin (s.a.v.) soyle buyurdugunu bildirmistir: Bir hadis-i
kudsi’de Yiice Allah goyle buyurmaktadir: ”Ben, ortakliklarin her tiiriinden kesinlikle
miinezzehim ve higbirine ihtiyacim yoktur. Her kim yaptig1 bir iste kendisine benden
2243

bagkasini ortak ederse o kisiyi de yaptig1 ameli de kendi haline birakirim.

2.3.11. Riya-Nifak Qliskisi

Riya ve nifak kavramlar1 birbirine oldukca benzerdir. Nifakin inang diizeyinde, riyanin
ise amellerde sergilenen ikiyiizliiliik oldugu ancak her ikisinin de samimiyetsizlik noktasinda
birlestigi ifade edilmistir. Ayetler ve hadisler 15131nda yapilan incelemelerde riyAkarin hem
miinafiklarla hem de Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan kéfirlerle aymi kefeye konuldugu
goriilmektedir.>*

Kur’an ayetleri, miinafiklarin en belirgin vasiflarin1 sayarken bunlar arasinda gosteris
yapmalar1 ve Allah’1 cok az anmalar1 gibi 6zelliklere yer vermektedir.?*> Kisi Allah’1 ne
kadar az hatirlar veya hic hatirlamazsa istedigi gibi davranma hakkina sahip olduguna
inanmaktadir. Samimiyetsiz ve gosterise dayali hareketler neticesinde once insanlarin
goziinde giivenilirligini yitirir ardindan 6zgiivenini kaybederek manevi iflasa siiriiklenir.2*6

Riya ve riyakarlik miinafiklara nispet edilmektedir. Bu iliskinin ¢arpici bir 6rnegi
sudur: Bir grup insan Ibn Omer’e gelip “Biz yoneticilerimizin yanina girdigimizde onlara
ovgiiler yagdiririz fakat oradan c¢iktigimizda ise soylediklerimizin tam tersini konusuruz”

dediklerinde ibn Omer, "Biz, sizin bu yaptigimzi Restilullah zamaninda nifak sayardik”

cevabini vermistir. Cilinkii iman ettigini soyledigi halde yoneticilerden menfaat saglamak

241 Tirmizl, “Niizdr ve Iman”, 8.

22ibn Méce, “Ziihd”, 21.

2$Miislim, “Ziihd ve'r Rikak”, 46.

244Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Riydzii’s-salihin terceme ve serhi, cev. M. Yasar Kandemir,
Rasid Kiiciik, Ismail Liitfi Cakan vd. (istanbul: Erkam Yayinlar1, 2001), 74.

*en-Nisa 4/142.

246Yahy.'?l b. Seref b. Miirri en-Nevevi, Minhdcu't-talibin (Daru Thyai’t-Turdsi’l-Arabi, 1972), 68.
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amaciyla insanlara yalan sdylemek hem riyakarca bir tutum hem de miinafiklik alametidir.>*’

Nitekim kiyamet giiniinde, Allah katindaki en kotii kimselerin insanlar1 aldatan
ikiytizliler oldugu bildirilmektedir. Bu hadisin konusu hangi toplulukta bulunursa bulunsun
onlardanmig gibi goriinen sirlar 6grenip onlar1 birbirine kars1 kullanan ve sonucta fitneye
yol acan insanlardir. Ammar b. Yasir’den rivayet edilen bir hadiste de diinyada ikiyiizlii
davrananlarin kiyamet giiniinde atesten iki dile sahip olacag1 belirtilmektedir.?*3

Hazret-i Peygamber (s.a.v.) samimi bir niyete dayanmayan amellerin ne kadar énemli
ve faydal1 olursa olsun sonugta azap ve pismanliktan bagka bir ise yaramayacagini, kiyamet
giinii ilk hesaba cekilecek li¢ grubu ornek vererek anlatmaktadir. Bu gruplar sunlardir: San,
sOhret ve menfaat beklentisiyle Kur’an’1 ezberleyenler. Gosteris niyetiyle savasanlar. Ayni
niyetle infakta bulunan zenginler. Bu kimseler ibadetlerinde ve amellerinde gosteris yaparak
insanlara ve Allah’a karg1 yalan sdylemek suretiyle ikiyiizlii davranmiglardir.*

Riya ile nifak arasindaki yakin iligkiyi netlestiren dort rivayet tespit edilmistir.
Bunlardan biri su sekildedir:

Bir giin cemaat Eb{ Hiireyre’nin yanindan ayrildiktan sonra Sam halkindan Natil
adinda bir zat EbQ Hiireyre’ye yaklasti ve "Ey ihtiyar! Bize Restlullah’tan isittigin bir
hadis anlatir misin?”’ dedi. Eb( Hiireyre de Allah Resilii’nii (s.a.v.) s0yle buyururken
isittigini aktardi: “kiyamet giiniinde ilk hesaba cekilecek kisi savasta hayatini kaybeden kimse
olacaktir. Allah’in huzuruna getirildiginde O’nun kendisine bahgettigi nimetler gosterilir ve
o kisi bunlar1 kabul eder. Allah (c.c.) ona ‘Bu nimetlere karsilik ne yaptin?’ diye sorar. O
kisi ‘Senin rizan ugrunda sehit olana kadar savastim’ der. Yiice Allah sdyle buyurur: ‘Yalan
sOyliiyorsun! Sen bunu insanlar sana ‘ne kadar cesur’ desinler diye yaptin ve nitekim bu soz
de sdylendi!” Sonra verilen emir iizerine yiiziistii siiriiklenerek cehennem atesine atilir. Ikinci
olarak ilim 6grenmis, ilim 6gretmis ve Kur’an okumus bir kimse getirilir. Cenab-1 Hak ona da
liituf ve ihsanlarini sorar, o da bunlari itiraf eder. ‘Bu nimetlere kargilik ne yaptin?’ sorusuna

‘Senin rizan i¢in ilim 6grendim, 6grettim ve Kur’an okudum’ diye cevap verir. Allah (c.c.)

buyurur ki: ‘Hayir, yalan soyliiyorsun! Sen ilmi, sana ‘alim’ desinler diye 6grendin. Kur’an’1

24TBuhard, “Ahkam”, 27.

248Malik b. Enes, “Kelam”, 21; Buhari, “Edeb”, 52; Miislim, “Fedail”, 199; Tirmizi, “Birr”, 78; Ebt David,
“Edeb”, 39.

2Miislim, “Imdret”, 152; Tirmizi, “Ziihd”, 48; Nesal, “Cihad”, 22-24.
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da ‘ne giizel okuyor’ desinler diye okudun. Nitekim bu s6z de sOylenmistir!” Sonra verilen
emir iizerine yiiziikoyun siiriiklenerek atese atilir. Ugiincii olarak ise Allah’in kendisine
bol nimetler verip zengin kildig1 bir kisi getirilir. Huzur-u i1ahi’ye ulastiginda Cenab-1
Hak ihsanlarim tek tek ona hatirlatir o da bunlar1 kabul eder. ‘Biitiin bunlara karsilik ne
yaptin?’ diye soruldugunda ‘Ya Rabbi! Malim sirf senin rizan icin, sevdigin biitiin yollarda
harcadim’ der. Allah (c.c.) buyurur ki: ‘Hayir yalan soyliiyorsun! Sen bunlar1 sana ‘ne
comert ne sehavetli’ desinler diye yaptin ve nitekim bu s6z de soylenmistir!” Ardindan o da
emir iizerine siiriiklene siiriiklene atese atilir. 2"

Bisr b. Héalid’in bana ilettigine gére Muhammed b. Ca’fer, Su’be araciligiyla
Siileyman’dan nakletmistir. Siileyman soyle demistir: Ebl Vail’den duyduguma gore
Usame’ye su oneri yapilmustir: ”Su kisiyle (yani Halife Osman ile) gidip bir goriisme
yapsan!” Usame ise soyle yanitlamistir: “Zaten ilk konugsmay1 bagslatan ben olmaksizin
onunla konustum. Lakin ben Allah Resilii’niin (s.a.v.) su uyarisini isittikten sonra birden
cok kisinin yoneticiligini yapan kimseyi oviip ona iyi (bir lider) diyemem: "Bir kisi (hesap
giinii) Allah’in huzuruna getirilecek sonra cehennemin ic¢ine atilacaktir. Orada tipki bir
esegin degirmen tagin1 dondiirdiigii gibi doniip duracaktir. Cehennem sakinleri onun etrafini
saracak ve diyeceklerdir ki: ‘Ey falanca! Sen bize hayn tavsiye edip kotiiliige engel olmaya
calismiyor muydun?’ O da su itirafta bulunacaktir: ‘Gercekten ben iyiligi emrederdim ama
kendim onu tatbik etmezdim, kétiiliikten sakindirirdim fakat kendim o kotiiliigii islerdim.”?>!

Omer b. Hafs’1n bize babasindan aktardigina gore babasi da A’mes’ten nakletmistir.
A’mes sOyle demistir: Ebl Salih bize Ebl Hiireyre’den nakletti ki Peygamberimiz (s.a.v.)
sOyle buyurmugtur: ’kiyamet giinii geldiginde Allah nezdinde insanlarin en kétiileri arasinda
kimi zaman bir gruba kimi zaman da bagka bir gruba farkli goriiniip degisik tavirlar sergileyen
ikiyiizlii kimseleri (miinafiklari) goreceksin.”>>>

Ahmed b. Meni’nin bize aktardigina gore Yezid b. Hartin da Ebti Gassin Muhammed
b. Mutarrif’ten, o Hassan b. Atiyye’den, o Ebii Umame’den nakletmistir. O da Allah’in

El¢isi’nden (s.a.v.) su sozii rivayet etmigtir: Utanma duygusu ve gereksiz konugmaktan

kaginma imanin iki temel unsurudur. Bunun aksine ¢irkin/agik sacik konugma ve asir1 laf

29Miislim, “Iméare”, 152.
251 Buhari, “Fiten”, 17.
252Buhari, “Edeb”, 52.
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kalabalig1 yapma ise ikiyiizliiliigiin iki 6zelligidir.>>

2.4. YAPILIS SEKLINE GORE RiYANIN KISIMLARI
2.4.1. Soz ile Riya

Bu riya tiirii riyakarin hikmet dolu ifadeler kullanarak ¢cevresindekileri tesir altina
almay1 hedeflemesidir. Konusma esnasinda climlelerini sahébe sozleri ve 6zlii nasihatlerle
siislemeye ¢aligmaktadir. Bu tutumuyla insanlara yol gosteren hikmetli kisiler grubundan
oldugunu ispatlamaya gayret etmektedir.>>* Bu eylemi gerceklestirirken konusmasinin
etkisini artirmak ic¢in ses tonunu yerine gore inceltip kalinlagtirarak duygusal bir hava
katmaktadir. Daha da ileri giderek aglayip sizlama taklidi yapanlar bile mevcuttur. Bu kisiler
kendilerini ilim sahibi olarak gosterdikleri icin toplumsal alandaki yanlig uygulamalara tepki
gostermekte ve kotiiliiklere miidahale etme ¢abasi icine girmektedirler. Sozlerinin degerini
yiikseltmek amaciyla ifadelerini Kur’an’dan orneklerle desteklemeye 6zen gostermektedirler.
So6zle yapilan riya ¢esitleri bulundugu cografyaya ve kiiltiire gore degisiklik gosterdigi
icin saymakla bitmemektedir. Miisliiman bir bireyin bu tiir davranislardan uzak durmaya
azmetmesi gerekmektedir. Kisinin yaptig1 isler ancak niyetiyle deger kazanmaktadir. Bu
noktada baskalarinin takdirine gore hareket eden bir kimsenin tiim eylemleri riyaya donlisme
tehlikesi tagimaktadir.>>> Diinyalik amaglarla yapilan riyalar da benzer bir mekanizmaya
sahiptir ancak kullanilan unsurlar farklidir. Riyakar kisi arzuladig1 konumla ilgili yetkinligini
kanmitlamak i¢in siir okumak, etkili bir hitabet sergilemek veya konusurken insanlar1 6vmek
gibi davraniglara bagvurmaktadir. Sonug itibariyla riyakar her konugmasinda dil hakimiyetini,
iislubunu ve belagatini siirekli olarak &n plana cikarmaktadir.?>

2.4.2. Amelile Riya

Bu riya tiirti, riyakarin bir ibadeti icra ederken riikiinlerini ve sirelerini uzatarak, hal
ve hareketleriyle cevresindeki insanlara derin bir husu i¢cinde oldugu izlenimini vermeye
calismasidir. Bu durumun 6rnekleri sunlardir: Namazi normalden daha agir ve yavag eda

etmek. Namaz icindeki durusunda boynunu saga sola egerek husunu vurgulamak. Bulundugu

253Tirmizi, “Birr ve Sila”, 80.

24Gazzali, Ihyaii Ullimi’d-Din, 3: 649.
255Muhasibi, er-Ridye li hukukillah, s. 309.
26Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 649.
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ortamda Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) ad1 zikredildiginde elini kalbine gotiiriip salavat
getirmek veya bu hareketi gizliyormusg gibi yaparak daha ¢ok dikkat ¢cekmeye ¢aligmak.
Orug, hac, sadaka, zekat ve benzeri diger tiim ibadetlerde de bu gosterigli davranislarin
orneklerini cogaltmak miimkiindiir. Riyakar kisi, yolda karsilasabilecegi insanlar diisiinerek
yiiriiylis bicimini bile degistirmektedir. Eger yolda kimsenin bulunmadigini bilirse hemen
eski ve rahat haline geri donmektedir. Bu kimse amellerini ve davraniglarini Allah’in rizasina
degil tamamen insanlarin takdirine gore ayarladig1 icin riyakardir.>” Bu hususa ek olarak
Muhésibi, kisinin toplum i¢inde sergilemeye calistig1 yapay davraniglarin bir siire sonra
karakterinin bir par¢asiymis gibi yerlestigini belirtmektedir. Bu durum dogal olmadig: i¢in
er ya da ge¢c maskesi diisecek ve cevresindekiler gercegi fark edecektir. Bu kisi yiiriiyiis
sekli, ibadet etme hevesi, tavirlar1 ve agirbasl, vakur konusma bicimiyle insanlar arasinda
0zel bir imaj olusturmaya caligmaktadir. Bu caba onun sahsiyetiyle ilgili bir rahatsizliktan
258

kaynaklanmaktadir. Oyle ki kisi bu yapaylig1 bazen kendisi bile fark etmeyebilmektedir.
2.4.3. Beden ile Riya

Riyakarin bagkalarinin takdir ve saygisint kazanmak i¢in fiziksel 6zelliklerini arag
olarak kullanmas1 da bir riya bi¢cimidir. Bu tiir bir riyakar ibadet ve cilekeslik ugruna cok
yoruldugunu ima etmek amactyla sa¢inin sakalinin daginik goriiniisiiniin perisan ve yiiziiniin
solgun oldugunu sergilemek istemektedir. Amaci kendisini ibadetine diiskiin bir kul olarak
gostermektir. Bu nedenle kigisel bakimina zaman ayiramadigini veya bunu 6nemsemedigini
ima ederek riya yapmaktadir. Benzer sekilde kisi oruclu oldugunu belli etmek i¢in sesini
kisarak veya halsiz ve bitkin goriinerek de bu durumu teshir etmeye ¢alismaktadir. imam
GazzAli bu tiir davramslarin dogru olmadigini vurgulamak icin Hazret-i Isa’nin su soziinii
delil getirmektedir: "Orug tuttugunuz vakit saglarinizi ve sakallarinizi yaglayin, dudaklarinizi
temizleyin ki oruglu oldugunuz anlagilmasin.”?*° Gazzali bu sozii aktararak ibadet sebebiyle
takatin azaldigimi ve halsiz diisiildiigiinii gdstermenin uygun olmadigini belirtmistir. Ayni

soziin Eb( Hiireyre’den de rivayet edildigini zikretmistir.®® Bu nedenle alimler bedeni

2TMuhasibi, er-Ridye li hukukillah, s. 311.

28Kermit Scoonover, “Muhisibi ve er-Ridye Adli Eseri”, ¢ev. Ali Bolat, Tusavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, (Ankara: 2004), say1.12, s. 293-301.

2Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 648-649.

280 Ahmed b. Hanbel, Ziihd, 57.
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kullanarak riya etmekten kesinlikle sakinilmas1 gerektigini ifade etmislerdir.2®!

Bir bireyin meggul oldugu is kaginilmaz olarak o kisinin iizerinde bir etki birakmakta-
dir. Bu durum dilimizde veciz bir sekilde "Giille mesgul olan giil kokusuyla sarilir” ifadesiyle
Ozetlenir. Tipki bu benzetmedeki gibi siirekli ibadetlerle ugrasan bir kisi de o ibadetlerin
manevi etkilerini ve huzurunu iizerinde hissetmektedir. Riyakar, bu manevi etkinin diga vuran
emarelerini sanki kendisinde mevcutmus gibi taklit etmeye ve sergilemeye ¢calismaktadir.
Muhasibi de bu durumu benzer ifadelerle tanimlamaktadir. Maddi diinyaya odaklanmig bir
kisinin ana gayesi bu diinyada bir saltanat kurmak veya sohret ve itibar elde etmektir. Bu
kisi ayn1 zamanda diinya ehlinin goziinde de iyi ve kaliteli bir yagsam siirdiigiiniin izlenimini
vermek istemektedir. Bu nedenle bagkalarina karsi olan dig goriiniisiinii ve davraniglarini bu
262

amagclara hizmet edecek sekilde diizenlemesi kacinilmazdir.

2.4.4. Kilik Kiyafet ile Riya

Riyakarin giindelik kiyafet seciminde titiz davranmadigin1 ve miitevazi bir hayat
tarz1 benimsedigini sergileyerek cevresindeki insanlarin saygisin1 kazanmay1 hedefledigi bir
riya tiiriidiir. Bu riya kiyafet ve dis goriiniis yoluyla yapilmaktadir. Riyakarin sergiledigi
davraniglara sunlar ornek verilebilir: Sacini kirli tutmasi, bryiklarini kesmesi, agir ve
yavag ylriimesi, yiirlirken basin1 egmesi, alninda secdeden kalan tozlar1 birakmasi,
kaba dokulu/yiin giysiler veya kayis kusanmasi, kisisel temizlige onem vermemesi veya
elbisesindeki sokiikleri dikkate almamasi. Bu eylemlerle kisi aslinda kendisinin gercek
ibadet ehline dahil oldugunu gostermeyi amaglamaktadir. Kiyafetine ve goriiniisiine 6zen
gostermeyerek onun i¢in miithim olanin gegici diinya degil ahiret hayat1 oldugu mesajini
vermek ister. Yamali elbiseler giymek, namaz icin seccade tagiyarak dolagmak veya
dikkat cekici yesil giysiler tercih etmek de bu tiirden davraniglardir. Kisi bazen bir alim
gibi goriinme cabasiyla fesinin lizerine bir bagortiisii atarak etrafindakilerin hiirmetini
kazanmaya calismaktadir. Tiim bu davranislar ilgi odagi olmak niyetiyle sergilenmektedir.
Bu rolii yaparken son derece dikkatli olmak zorundadir. Yaptig1 gosterisin sahte oldugu
anlagilmamalidir. Cok bakimsiz giyinirse zengin kesimden ¢ok 6zenli giyinirse fakir

kesimden elestiri alabilir ki bu durum riyakarin arzu ettigi bir durum degildir. Bu sebeple

261 Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 648.
262Muhasibi, er-Riaye li hukiikillah, s. 179.
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orta bir dengeyi tutturmaya gayret etmekte ve bu ¢abasini dahi insanlara gostererek onlarin
takdirini toplamaya ¢aligmaktadar.?%3

2.4.5. Arkadas ve Ahbap ile Riya

Bu riya tiirii riyakarin cevresiyle kurdugu iliskiler ve elde ettigi niifuzla gosteris yapma
cabasidir. Kisi genis bir tanidik ¢evresine sahip olmasiyla ve kendisine duyulan saygiyla
bobiirlenmeyi hedeflemektedir. Miirai, ziyaret ettigi kisilerin makamlarin1 kullanarak
kendine sayginlik devsirmeye calismaktadir. Ozellikle taninmus alimler ve biiyiik hocalarla
goriisme gayreti icine girmektedir. Onlarin kendisine itibar ettigini gostermek i¢in 6zel
konusmalar yapmaktadir. Bagka sehir veya iilkelere seyahat ederek buralarda bulundugunu
sergilemeye calismak da riya kapsamina giren davranislardir.?%*

Bazi riyakarlar maddi hicbir kazang pesinde degildir. Onlarin tek arzusu bagkalarinin
kalbinde yiiksek bir itibar ve konum elde etmektir. Bu kisiler manastirdaki rahipler veya
diinya nimetlerinden el ¢ekmis zahitler gibi goriinmek veya dyle bir imaja sahip olmak
icin cabalarlar ancak eger bulunduklan kiiltiir veya cografya bu durumu onaylamiyorsa bu
tiir bir gosterige asla kalkismazlar ve o bolgenin beklentilerine gore hareket etmektedirler.
Tiim bu sebeplerle riya kalbin derin bir hastalig1 olarak kabul edilmektedir. Riyada agiriya
giden birinin akil sagliginin tam olarak yerinde oldugu da sdylenememektedir. Maddi c¢ikar
icin riya yapan kisilerde ise yetim mal1 ya da helal-haram hassasiyeti gibi ahlaki sinirlarin
bulunmasi beklenmemelidir.?%’

Imam Gazzali, riyA kavramim haram, miibah ve mekruh olmak iizere ii¢ ayr
kategoride detaylica inceleyerek sOyle bir aciklama getirmektedir: ”Riya, temel olarak
toplum i¢inde itibar ve mevki kazanma arzusudur. Bu talep ya ibadetler araciligiyla ya
da ibadet dig1 yollarla gerceklestirilmektedir. Sayet kisi ibadet diginda bir yol kullanarak
ornegin mesleki becerileriyle veya diinyalik yetenekleriyle insanlardan mal ve miilk edinme
amaci giidiiyorsa bu amagla insanlarin géziine girmeye caligmasi haram sayilmamaktadir. Bu

durumda aldatici ve ahlaki acidan tehlikeli yontemlere bagvurmaya gerek yoktur.”2%¢ Yiiksek

bir makam sahibi olmak veya bagkalarinin dikkatini ¢ekerek goziine girmek icin yapilan

23Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 648.

204Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 649-650.
205Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 649-650.
200Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 649-650.
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riyada da hiikiim aynmidir. Kisinin servet edinmesi veya yiiksek bir mevkide bulunmasi kendi
bagina haram degildir.**’

Bir kisinin topluluk i¢ine ¢ikarken temiz ve giizel kiyafetler giymesi her ne kadar
riya izlenimi verebilse de bu durum i¢in dogrudan “haramdir” hiikkmiinii verilememektedir.
Bu durum dogrudan bir ibadet eylemiyle baglantili yapilan bir riya degildir. Bu hiikme
delil olarak Hazret-i Aise’den nakledilen su olay sunulabilir: Hazret-i Aise, Peygamber
Efendimizin (s.a.v.) arkadaglarinin arasina katilmadan 6nce saglarini diizenlemesine gahit
olmus ve kendisine: ”Ey Allah’in Resiilii, siz de mi siisleniyorsunuz?” diye sormustur. Bunun
lizerine Hazret-i Peygamber (s.a.v.) sOyle cevap vermistir: “Evet. Siiphesiz Allah Teala
dostlarinin yanina ¢ikacak olan kimsenin onlara kargi giizel goriinmesini ve siislenmesini
sever.”?®® Peygamber Efendimiz’in buradaki amaci O’nun insanlar1 davet etme ve irsat
etme gorevi olmasindan ileri gelmektedir. Goriiniigiiyle insanlarin goziinden diisseydi ona
itaat etmezlerdi. Avam tabakasi dis goriiniise 6nem vermekte ve kalpteki manay1 idrak
edememektedir. Bu nedenle Allah Resilii’niin asil maksadi diizenli ve bakimli olmakti.
Insanlar tarafindan kinanmaktan kaginmak, rahatlik saglamak ve ¢evreyle uyum icinde
olmak igin gerekli tedbirleri almak her insanin dogal hakkidir.?%°

Ibadetler disinda gerceklestirilen riyA bicimlerinin miibah ve yerilen kisimlar
mevcuttur. Bu ayrim riyadaki temel niyete baglidir. Bir kimsenin sevap beklentisi olmaksizin
sadece gosteris amaciyla yaptig1 bir ibadet o ameli tamamen gecersiz kilmaktadir. Tiim
eylemlerin degeri niyetlerle belirlenmektedir. Bu kisi sadece ibadetinin iptaliyle kalmaz ki
iptal o amelin hi¢ yapilmamis sayilmasidir ayn1 zamanda giinahkar da olur. Bunun giinah
olmasina yol acan iki temel neden bulunmaktadir. ibadet, esasen bir iyilik ve giizellik
eylemidir. Riya ise ibadete karistiginda onu hileli ve sahte hale getirmektedir. Ciinkii riyakar
kendini dindar ve samimi bir ibadet eden kisi gibi sunmustur oysa gercekte dyle degildir. Bu
kisi oncelikle ibadetini gecersiz kilmis ve ardindan da insanlar1 aldatmaya ¢aligmigtir. Tiim
270

bu olumsuz sonuglara da diiriist olmayan yollarla ulagmstir.

Riyakarligin giinah olmasinin bir diger sebebi miirainin Allah ile arasindaki iligskiye

267 Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 650.

268Celaluddin Ebt’1-Fadl b. Ebi Bekr Suyti, el-Camiu’s-Sagir fi Ehddisi’l-Begiri’n-Nezir, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’1-Tlmiyye, 1991), 1: 64.

29Gazzali, Ihyaii Ullimi’d-Din, 3: 651.

2Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 652.
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gereken ihtimami gostermemesidir. Bagkalarinin gonliinii kazanmay1 hedefleyip insanlart
kandirmaya calistiinda bu davranig1 adeta Allah ile alay etmek anlamina gelmektedir.
Nitekim Katade’nin rivayet ettigine gore Hazret-i Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
”Kul riya yaptig1 zaman Allah meleklerine: ‘Bakin su adam benimle nasil alay ediyor!’
buyurur.”*”! Bu durum efendisinin yaninda ¢alistyormus gibi goriiniip asil amaci efendisinin
kizina g6z dikmek olan bir kélenin durumuyla benzerdir. Bu kdlenin niyeti efendisine hizmet
etmek degil aslinda efendisiyle alay etmektedir.?’?

Allah’a itaat ederken asil gayenin O’nun rizasi yerine kullarin takdirini kazanmak
olmas1 bundan daha biiyiik bir dalga ge¢cme olabilir mi? Bu sebepledir ki Resil-i Ekrem
(s.a.v.) riya eylemini “sirk-i asgar (kiiciik sirk)” olarak adlandirmustir.>’? Allah’1 kandirmak
asla miimkiin degildir. O, kalplerde gizlenen her diisiinceyi dahi bilendir. Peki neden
’sirk-i asgar” denilmistir? Ciinkii riya yapan kisi kasitli olarak Allah’a kiilliyen bir ortak
kogsmaz veya O’nun dengi bir ilah getirme niyetinde degildir. Amelini Allah’tan bagkasini
hedefleyerek yaptig1 icin bu duruma kiiciik sirk denilmistir. Riya isleyen kisi amelde sirk
giinahi islemis birinin konumuyla benzer bir duruma diismektedir. imam Gazzali Allah’a
karg1 yapilan ibadetlerden dolay1 kendini begenme hissine kapilan kisiyi bir koyliiniin
padisaha hediye sunmasi kissasi lizerinden degerlendirmektedir. Rivayete gore sadece hali
vakti yerinde olanlarin hediye sunmasina izin veren bir padisah, bir koyliiniin de hediye
getirmesine miisaade etmektedir. Koyliiniin sundugu degersiz sayilabilecek mala karsilik
padisah ona biiyiik bir ziyafet vermektedir. Gazzali, riyakarin durumunu daha sonra padisaha
sundugu bu azicik mali basa kakan o koyliiye benzetmektedir. Bu koyliiniin davranisi ne
kadar cirkin ve yakisiksiz ise riyakarin yaptig1 da ayni1 derecede kotiidiir. Allah kulunun

aklindan gecen en gizli diislinceleri dahi bilir. Allah’a iman etmesine ragmen riya yapan kisi

211 Buhari, Rikdk, 36.
22 Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 652.
23 Tirmizd, Niizur, 9; ibn Mace, Fiten, 16.
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ise bu davranis1 ile Allah’1 kullanmis ve O’nun huzurunda edep sinirin1 asmis olmaktadir.?’*

2.5. RiYAYA NEDEN OLAN KOTU AHLAKLAR, RiYADAN SAKINMA YOLLARI
VE TEDAVILERI

2.5.1. idial

Arapca bir kok olan d-1-1 harfleri liigat itibariyla genis bir anlam yelpazesine sahiptir
ve idlal kavraminin kok halini tegkil etmektedir. Bu kok genelde ala harf-i cerri ile birlikte
kullanilir ve su anlamlara gelmektedir: Birilerine kilavuzluk etmek, isaret etmek veya
yol gostermek. Birilerini bir yere gotiirmek veya bir seyi tagimak. Bir seyleri kanitlamak,
aciklamak veya ifade etmek. Birilerini simartmak, asin ilgi gostermek, birinin iistiine
titremek veya cocugu sevip oksamak.?”

Cogu ahlak bilgini ve diisiiniiriine gore idlal kelimesi ucub kavramiyla esanlamli
kabul edilmektedir. Buna gore idlal; kendini begenme, 6viinme, kibir, kendini tistiin gorme
ve simariklik gibi anlamlar1 kapsamaktadir. Imam GazzAli, idlal ve ucub arasindaki farki
aciklarken kendini begenmeyi idlalin ¢ocugu olarak nitelendirmistir. Gazzali, idlale kapilan
kisinin psikolojik bir rahatsizliga yakalandigini ve bu durumdan kurtulmasinin zor oldugunu
dile getirmektedir. Ciinkii bir kisi bu idlal hastaligina kendisinden onceki pek cok kotii
huydan ve olumsuz 6zellikten sonra yakalanmugtir.>’®

Riya, gurur, kibir ve ucub gibi huylar idlal hastalifindan onceki basamaklari
olusturmaktadir. Id1l ise simarikligin ve suursuzlugun ulastig1 en ileri seviyedir. Bu durum
kulun cahilliginin suursuzca ve ciiretkar bir bicimde ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.
Kendini begenmede durum biraz farklidir. Kul gerceklestirdigi ameller sayesinde karsi
tarafa kars1 bir iistiinliik kurmakta ve yaptigi iyiliklerle 6viinmektedir. Allah’1n kendisine
bahgettigi nimetlerin kendi ¢abasindan kaynaklandigin1 sanmakta ve kimseye bir karsilik
beklememektedir. Idlal ise hem iyilik yapip hem de giizel amellerde bulunduktan sonra
bu yaptiklariin karsiligim talep etme halidir. Bu talebini yaptig1 isi basa kakarak, kendini
yiicelterek ve karg1 tarafa baski kurmaya caligsarak yapmaktadir. Bekledigi karsilig1 kendisinin

hakkiymuis gibi gormektedir. Bu simariklig1 daha da ileri gotiirerek yaptig1 ibadetler sayesinde

214 Gazzali, Minhdcii’l-Gbidin, (Kahire: Matbaa-i Osmaniye, 1313), s. 365-366.
25bn Manzur, s. 1440.
26Gazzali, 3: 754-755; Muhdsibi, s. 440-442.
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cenneti hak etmis gibi davranmakta ve kendi giinahlarin1 gérmezden gelmektedir.

Islam alimleri bu tip kisilerin amellerinin sergiledikleri bu simarik tutum yiiziinden
makbul sayilmayacagin ifade etmislerdir.>”’

Muhasibi idlal ile bobiirlenme arasindaki ayrimin korku duygusunda oldugunu
ifade etmektedir. Kisi yapmis oldugu ilim ve ibadetler sayesinde kendini yiicelterek
Allah katinda biiyiik bir sevaba ulastigim1 sanmaktadir. Kiside affedilecegi duygusuna
korkunun da eslik etmesi durumu kendini begenme olarak degerlendirilmektedir. IdIal
durumunda bu affedilme korkusu tamamen ortadan kalkmaktadir. Kisi bagislanacagindan
asir1 derecede emin olmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bu tutumdaki kisilerin hali s0yle tasvir
edilmistir: ”Bu tutumlart ‘Sayil1 birkag¢ giin disinda ates bize kesinlikle dokunmayacaktir.’
demelerinden kaynaklanmaktadir. Uydurup durduklan yalanlar kendi dinleri konusunda
onlar1 yaniltmaktadir.”?’® Kiginin “Ates bana asla dokunmaz” gibi bir ifade kullanmasi
idlalin en ileri ve tehlikeli safhasina ulastigim gostermektedir. Tabiin miifessirlerinden
279

Katade bu ayeti ”Sakin ha ameline giivenme!” seklinde yorumlamaistir.

2.5.2. Riyaset

Riyaset kelimesinin Arapca kokii eylem olarak yol gostermek, yonlendirmek,
yonetmek veya liderlik etmek anlamlarini tagimaktadir. Isim olarak ise bas, baskan,
reis, sef, onder, zirve, lider ve hatta akil ya da bir seyin ana bolimii/kismi gibi
manalarda kullanilmaktadir.?®® ibn Manzur bu kokten gelen terimini itibar/sayginlik
kavramindan hareketle kisinin kalbinde yer eden seref ve sayginlik hissine verilen ad olarak
tammlamsgtir.?®! Isfahani ise riyaset kelimesinin sozliikteki kullaniminin Kur’an-1 Kerim’de
cesitli ayetlerde gectigini belirtilmektedir:?®?> “Rabbim!” demisti, “Benim kemiklerim
zayifladi, saclarim bembeyaz oldu.?®® Rabbim! Ben sana yakarislarimda hicbir zaman
284

karsiliksiz kalmadim.” ”Kurban kesim yerine varincaya kadar baslariniz1 kesmeyin.

Isfahani daha dnce drnek olarak sundugu iki Ayette yer alan riyaset sdzciigiiniin ne

217 Gazz4ll, c. 3, 8.754-755; Muhasibi, s. 440-442.

218 Muhasibi, s. 440.

29Muhasibi, s. 442.

280 Abdulbaki, s. 215; Isfahani, s. 650; Dogan, s. 932; Mu cemu I Vasit. s. 319.
281ibn Manzur, I: 760.

282fsfahant, 652.

283 Meryem, 19/4.

284Bakara, 2/196.
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liderlik ne de onderlikle herhangi bir baginin olmadigini1 vurgulamak istemistir. Buradaki
kullanimin kelimenin liigat kargil1g1 olan sa¢ ve bas manalarin1 gosterdigini belirtmistir.
Riyaset, ahlaki ve tasavvufi literatiirde 6zel bir terim olarak ele alinmaktadir. Bu toplum
icinde liderlik pozisyonu kazanmak amaciyla gii¢ ve itibar edinmeyi asir1 derecede arzulayan
kisilerin bu gayeye ulagmak icin yogun ¢aba sarf etmesi seklinde tanimlanmistir.?®*> Bu
miicadele sirasinda birey arzuladig1 makam ve mevkiye ulagmak i¢in ol¢iiyii kagirdiginda
toplumsal ahlaka ve diizenin sagligina zarar verebilmektedir.?%

Zahitler ve sifilere gore riyaset aski, yonetme tutkusu, toplumda yiicelme istegi,
biiyiikliik arzusu ve zirvede bulunma hirs: gibi duygularin neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.
Bu tehlikelerden dolay1 zahitler bir uyar1 olarak su sozle riyasetin risklerine dikkat
cekmektedirler: ”Asla bas olma, kuyruk ol. Bag gider ama kuyruk kalir.” Bilge kisiler
ve arifler hayatlariin her vechesinde kendilerini kontrol etme yetisine sahip olsalar dahi bag
olma tutkusuna kapilma tehlikesiyle kars1 karsiya kalabilmektedirler. Onlara gore bu durum
hissedilebilecek en kotii duygulardan biridir ve siklikla sohret kazanma istegiyle yakindan
iligkili olmaktadir.?%’

Ibn Hald{in riyaset kavramimin baskanlik/yoneticilik ile ayrilmaz bir biitiin olusturdu-
gunu ve bu iki terimin ortak anlamlar tagidigini dile getirmektedir. Ona gore bazi bireylerin
sahip oldugu gii¢ ve niifuz onlarda diger insanlar1 yonetme istegi dogurmaktadir. Her ne
kadar bu yonetme hirs1 bazi durumlarda insanlari felakete siiriiklesede ibn Haldfin riyaset
mefhumunun aslinda ilahi bir yasadan kaynaklandig1 goriisiindedir. Insan tiiriiniin varligin
siirdiirmesi icin toplumsal tabakalagma ve farkliliklarin bulunmasit dogal bir gerekliliktir.
Bu nedenle toplumlarin diizelmesi ve iyilegmesi icin bir takim disiplin ve yonlendirmeye
ihtiya¢ oldugunu ifade eden ibn Hald@in bu ihtiyacin ancak toplumdaki yoneticiler tarafindan
karsilanabilecegini belirtmektedir. Cilinkii yoneticilik gorevi dogustan gelen bir yetenek
meselesidir. Ustiin yetenekli yoneticiler toplumlari faydali eylemlere sevk edebilmekte

ve onlar1 zararli davranislardan alikoyabilmektedirler. Ibn Haldin makam ve mevkilerini

insanlarin genel yarar i¢in kullanan bu tiir idarecilerin en comert ve en onurlu kisiler sinifina

285Gazzali, 3: 278-279.
286Cagric1 “Cah” md. DIA. Istanbul /1993. 7: 14-15.
287Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayincilik, istanbul, 2012, s. 172.
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dahil olacagini ifade etmektedir.?®

Ibn Hald(in’un savundugu toplumsal farklilasma prensibini desteklemek amaciyla
su ayet delil olarak sunulmustur: “Rabbinin liitfunu boliistiirmek onlarmm yetkisinde midir?
Diinya yasaminda onlarin riziklarini aralarinda biz taksim ettik. Bir boliimii diger bir boliimii
hizmetinde ¢alistirsin diye kimini kimine derecelerle iistiin kildik. Rabbinin ikrami onlarin
topladiklart her seyden daha iistiindiir.”*%

Tarihsel siire¢ boyunca toplumlarda sosyal ayrigmalar goriilmiistiir. Baz1 insanlar
digerlerini siniflandirmak amaciyla onlar1 hor gormiis ve kiiclimsemistir. Kendi ellerinde
bulunan liderlik yetkisini ve makam bir ustiinliik gostergesi olarak kabul etmiglerdir. Bu
baglamda bahsi gecen ayet-i kerime toplumun diizenlenmesi ve insanlarin refahi i¢in belli
bir zlimre yoneticiye ihtiya¢c duyuldugunu ifade etme amacinm tasimaktadir. Bununla birlikte
Kur’an-1 Kerim bagka bir ayette hicbir bireyin digerinden oziinde iistiin olmadigini, gergek
tistiinliigiin yalnizca takvada oldugunu belirtmistir. Kur’dan YoluTefsiri bu ayetin yorumunda
Araplarin bakis acisina deginmektedir: Araplar nezdinde gii¢, soyagaci, onderlik, mal
varlifinin ¢oklugu, asalet ve biiyiik bir kabileye mensup olmak gibi unsurlarin riyasetle
dogrudan iligkili oldugu diisiiniilmektedir. Mekke miisrikleri i¢in iistiinliik ol¢iitii diinyevi
unsurlar oldugundan Hazret-i Muhammed (s.a.v.) peygamber olarak gorevlendirildiginde
itirazlarmin temelinde su inan¢ yatmaktaydi: Mekke veya Taif’in ileri gelen zengin
liderlerinden birinin peygamber olmasi gerekirdi. ayet peygamberligin onlar i¢in manev1i
onemi biiyiik olsa da onlarin gecici diinya giiciinii tercih ettiklerini vurgulamaktadir. Tefsir
Allah’1n diinyevi giicii herkese verebilecegini ancak peygamberlik gibi 6zel nitelikleri tagima
serefinin herkese nasip olmayacagini, bunun yalnizca gercek anlamda farkl yetkinliklere
sahip kisilerin hakki oldugunu belirtmektedir. Hazret-i Muhammed’in (s.a.v.) onlarin
tiimiinden daha iistiin oldugu net bir sekilde vurgulanmgtir.>®°

Muhasibi, bag olma arzusunu su sekilde izah etmektedir: Bu kisinin insanlara kars1
kibir beslemesi onlar1 kendi hizmetine alma istegiyle yogun bir arzu duymasi ve bu gayeyi

gerceklestirmek i¢in biiylik bir gayret i¢ine girmesi demektir. Muhasibi, bireyin ilim ve

2881bn Halddin, Mukaddime, (¢ev: Siileyman Uludag), s. 193,338-341,346, 350, 358, 363, 365, 366, 368,
684, 685.

2897 hruf, 43/32.

20Kur’an Yolu Tefsiri V1: 773-774
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irfanda ilerledikce sayginliginin dogal olarak artacagini kabul etmektedir. Liderlik duygusuna
kapilan bir kiginin bu bilgi ve derinligini yalnizca kendine saklayacagini ve kendi ¢ikari i¢in
kullanacagim vurgulamaktadir. Kendisinden daha nitelikli ve ehil insanlar olsa bile onlara bu
hakki asla tamimayacagini belirtmektedir. Boyle bir kisinin ¢cevresindekileri kiigiimseyecegini
fakat kendi eksikliklerini ve kusurlarim1 gormezden gelecegini sdylemektedir. Bu birey

AAAAA

sahibi kisilerin giiclerini ve otoritelerini kaybetmemek ugruna her tiirlii etik dig1 davranigi
sergilemekten cekinmeyeceklerini de belirtmektedir.*”!

Gazzali, bas olma tutkusunu ahlaki acidan ele alan ilk diisliniir olarak kabul
edilmektedir. Ondan sonraki ahlak felsefecileri genellikle onun ¢izdigi cerceveden ilerlemis
ve farkli bir perspektif getirememislerdir. Gazzali, liderlik hirsinin olumlu ve olumsuz olmak
tizere iki yonli etkeni oldugunu ifade etmektedir. Meseleyi sosyolojik bir bakis agisiyla
irdeleyen Gazzali makam ve mevki arayisinin ben merkezci kisiye son derece giiclii bir
tatmin verdigini belirtmektedir. Bu haz duygusunun kisiyi yonettigi toplumsal diizeni kaosa
siiriikleyebilecek noktaya kadar gotiirebilecegini ifade etmektedir.?*

Gazzali, konuyu psikolojik bir ag¢idan da irdeleyerek bireyin maddi zenginlige
eristikce birtakim hizmetkéarlar edinme arayisina girecegini ifade etmektedir. Bu yonetme
arzusunu ve kontrolii altindaki insan kitlesini maddi imkanlarla elinde tutabilecegini
belirtmektedir. Gazzali’ye gore asil tehlikeli durum yonetici olma hedefi ugruna dini bir arag
olarak kullanmaktir. Bu bireyin amac1 bagkalarina dindar goriinerek ya da halkin gonliinii
bazi davranig ve uygulamalarla kazanarak, kendilerine karg1 derin bir sayg1 ve hayranlik
duyulmasim saglamaktir. Bag olma tutkusuna kapilan bir kisinin tedavisinin ise kalbine
yerlesmis olan riya ve diger olumsuz huylardan kalbini arindirmasiyla miimkiin oldugunu
sOylemektedir. Bu iyilesmenin aynm1 zamanda kisinin inanclarindaki ictenligi ve samimiyeti
293

asla kaybetmemesiyle miimkiin olabilecegini ifade etmektedir.

2.5.3. Tefahur

Tefahur terimi hakli ya da haksiz yere kibirlenmek, bobiirlenmek veya karsilikli

oviinmek gibi anlamlarda kullanilmigtir. Bu sozciik tiirevleriyle birlikte Kur’an’da alt1 farkli

! Muhasibi, s. 336.
22Gazzali, s. 584-605.
23 Gazzali, s. 584-605; Cagrici, “Cah” md. DIA. istanbul:1993, 7: 14-15.
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yerde zikredilmistir.?** Tefahurun Kur’an’daki kullanimina 6rnek ayetler: “Biliniz ki diinya
yasami yalnizca bir oyalanma, bir eglence, bir siis, aranizda bir 6viinme ve mal ile evlat
say1sinda bir cogalma yarisindan ibarettir.”?°> O, insam ateste pisirilmis, kurumus camurdan
yaratmustir.”?%

Tefahur kelimesinin ayni zamanda Oviinmek, gurur duymak, iftihar etmek ve
kahramanlk/yigitlik sergilemek gibi manalara da geldigi ifade edilmektedir.”®’

Karagoz, tefahuru, Allah’in bahsettigi nimetlerle kibirlenen bu liituflar sebebiyle
siirekli biiyiiklenip duran ve sanki bu nimetlerin asil kaynagi kendisiymis gibi kendini
yiicelten sahislarin durumu olarak tanimlamgtir.>®

Isfahani ise, bir kisinin dviinme konusu yaptig1 baslica unsurlarin makam, mevki,
servet coklugu, evlat bollugu, san ve itibar oldugunu belirtmektedir.>*®

Muhésibi, tefahur kavramini incelerken 6zellikle bir noktaya dikkat ceker: Tefahur ile
miibahat sozciiklerinin anlamca birbirine ¢ok yakin oldugunu hatta siklikla karigtirildigini
ve birbirinin yerine kullanildigini1 séylemektedir. Bunun nedeni her iki kelimenin de pek
cok yonden aynmi manay1 tasimasidir. Ozellikle dini ve ilm1 alanlarda gosteris yapma ¢abasi
bu iki kavramin ortak kullanimina isaret etmektedir.>®

Muhasibi, gurur ve tefahur kavramlarinin anlam bakimindan birbirine o kadar yakin
ve hassas oldugunu belirtir ki neredeyse aralarindaki farki belirlemek imkansizdir. Bu
iki kavramin ortak noktalarindan biri bireyin diinyevi meselelerde siirekli olarak kendini
yiiceltmesi ve bagkalar: tarafindan 6viilme beklentisi icinde olmasidir. Ornegin kisinin
sahip oldugu servet ve zenginlikle kibirlenmesi ve bu durumun dogal bir sonucu olarak
fakirleri kiiclimsemesi bu duruma tipik bir 6rnektir. Muhasibi’ye gore bir kisinin bagkalarina:
”Kag tane miilkiin var?”, ”Ne kadar hayvanin var?”, ”Fakir misin, zengin misin?”, "Hangi

makamda yoneticilik yapiyorsun?” gibi sorular yoneltmesi, ardindan kendini 6vmesi, kars1

taraf1 agsagilamasi ve nihayetinde kendini tistiin gormesi hem tefdhur hem de gurur kapsamina

P4Mehmet Okuyan,“ Sirk”, Cok Anlamlilik Baglaminda Kurdn Sozligii, (ed: Ahmet Selim Okuyan) Diisiin
Yayincilik, Istanbul, 2017,s. 639.

25Hadid, 57/20.

2%6Rahman, 55/14.

27isfahani, s.1123.

8K aragoz, s. 168.

29]sfahani, 1123.

3%0Muhasibi, 337.

73



BOLUMLER NURULLAH SUMER

girmektedir.>!

Kur’an, gurur ve tefahur sahibi insanlarin icinde bulundugu durumu ve diinya hayatinin
geciciligini su sekilde tasvir eder: ”Bilmelisiniz ki diinya hayati sadece bir oyun, bir eglence,
bir gosteris ve aranizda bir 6viinme ile mal ve evlat cokluguyla bir yaristan ibarettir. Bu
tipk1 yagan bir yagmur gibidir ki onun yetistirdigi bitkiler ciftcilerin hayranligini kazanir.
Sonra o bitkiler kurumaya baslar. Bir de bakarsin ki sararmiglardir. Ardindan da degersiz bir
cer¢op yiginina doniisiirler. Ahiret hayatinda ise ya ¢ok siddetli bir azap ya da Allah’tan bir
bagislama ve riza vardir. Diinya hayat1 aldatic1 bir faydalanmadan bagka bir sey degildir.”3*?

Taberi, zikredilen ayeti tefsir ederken sunlar1 belirtmektedir: O, diinya yasantisinin
bir oyun, bir eglence, mal ve evlat cokluguyla 6viinme ve gosterigli bir siisten ibaret oldugu
fikrini, bir bah¢e sahibinin durumuyla benzetir. Yagan yagmur sayesinde mahsuller canlanir
ve filizlenir. Bu durum bahge sahiplerini biiyiik bir sevince bogar. Bu seving ve canlilik
uzun siirmez. Bitkiler zamanla sararmaya ve kurumaya baglar. Sonunda ise degersiz bir
¢Ope doniiserek tekrar topraga karigir. Taberi, bu durumu insan yasamina uyarlayarak:
“Insanin gengligini tiiketip ardindan yaglanarak 6liimle karsilasmasi da bu durum gibidir”
der. Kuruyan otlarin bu hali insanin diinya iizerindeki gecici yasamina ve oyalanmasina bir
ornek teskil etmektedir. Taberi, ahiret hayatini ise iki farkl sekilde degerlendirir: Birincisi;
diinya hayatina agir1 derecede baglanan ve kendini ona kaptiranlarin karsilasacag: siddetli
cezanin oldugu bir hayat. Ikincisi; Allah’in r1zasina uygun bir yasam siirdiirenlerin ahirette
hak ettigi, mutluluk ve huzur dolu bir hayat.>*

Hazret-i Peygamber (s.a.v.) bu durumu pekistirmek amaciyla diinya hayatinin ne
kadar az bir degere sahip oldugunu su sozlerle dile getirmistir: ”Sizden birinin cennette bir
kamcisinin kapladigi kadar bir alan bile biitiin diinyadan ve onun iizerindeki her seyden
daha hayirlidir.” Bu ifade sonsuzluk yurdundaki kiigticiik bir par¢anin dahi fani diinyadaki
tiim varliklardan daha iistiin oldugunu vurgulayarak miiminleri ahiret hayatina yonelmeye
304

tesvik etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, tefhur illetine tutulmus kisilerin karakteristik 6zelliklerini su sekilde

39"Muhasibi, 337.

302Hadid, 57/20.

303Ebf Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cdmiu I-Beydn an Te vili Ayi I-Kur Hisar Yaymevi: 8: 180-181.
3%Buhari, K. el-Cihad, bab: 73
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tamimlamaktadir: ”Sayet basina gelen bir musibetten sonra ona tarafimizdan bir liituf
tattirirsak hemen goyle der: ‘Oh! Tiim o koti haller benden tamamen ¢ekilip gitti!” Artik o
asir1 bir seving ve bobiirlenme igindedir.”3%

Zemahseri, bu ayetin kendini begenmis kisinin psikolojik yapisin1 gozler 6niine
serdigini belirtmektedir. Ona gore Allah’in bahgettigi nimetlerle Gviinen bu tip insanlar sanki
o nimetlerin gercek ve yegine sahibi kendileriymis gibi bir tavir sergilemektedirler. Saglik,
giivenlik veya servet gibi imkanlar ortadan kalktiginda tipki miinafiklar gibi sizlanmaya ve
nankorliik etmeye baslamaktadirlar. S6z ve davraniglariyla timitsizlige kapildiklarini ve iyi
giinlerin artik geri donmeyecegini diislindiiklerini gostermektedirler. Ne var ki ayn1 kisi o
giizel nimetlere yeniden kavustugunda daha 6nce yasadigi sikintilart hic yasamamis gibi
bir tavirla simarmaya ve kendini 6vmeye devam etmektedir. Zemahseri bu tiir bir insanin
yasadiklarindan ders ¢ikarmadigini tam aksine daha da fazla simararak ve bobiirlenerek
hayatin siirdiirdiigiinii vurgulamaktadir.>*

Cagrici, cahiliye donemi araplarinin oviinme kavramiyla iligkilendirilen belirgin
ozelliklerini anlatmaktadir. Onlarin cesaret, comertlik, itibar, onur, zeka, yigitlik, mertlik,
saldirganlik ve hatta birilerini 6ldiirmekten haz duyma gibi nitelikleri 6viin¢ meselesi haline
getirmeleriyle tanindiklarim1 vurgulamaktadir. Bu toplumun soylarini, kabilelerini, sahip
olduklar1 miilkleri ve hatta mezarliklarindaki olii say1sinin coklugunu dahi dile getirmelerinin
de tefihur kapsamina girdigini belirtmektedir.>"’

Kur’an-1 Kerim’de cahiliye araplarinin mal, evlat ve itibar gibi diinyaliklar1 artirma
ve bunlarla dviinme hirsi su sekilde ele alinmistir: ”Coklukla dviinme hirsi sizi mezarlar
ziyaret edinceye kadar mesgul etti.”?%

Kur’an Yolu Tefsiri’nde bu ayetin yorumu temel tefsir kaynaklar1 6zetlenerek
sunulmustur. Burada mal, evlat, hizmet¢i ve yardimci sayisinin ¢okluguyla 6viinmenin

Arap cahiliye toplumunun en belirgin niteliklerinden oldugu vurgulanmaktadir. Bu zihniyet

diinyevi nimetlerin bolluguyla 6viinme ve hirslanma, manevi degerleri tamamen ihmal

%Had, 11/10.

3067emahseri, El-Kessdf,An Hakd’iki Gavamit t-Tenzil ve “Uyini I-EkavilFi Vucuhi t-Te vil, cev:
Muhammed Coskun- Adil Bebek -Abdulaziz Hatip- Murat Sulun, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi,
3: 380.

397Cagric1, “Oviinme” md. DGA. Istanbul, 2007, 34: 103-104.

3% Tekastr Stresi, 102/ 1-2.
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etme ve yasami tiimiiyle maddiyat iizerine kurmus bir ahlak anlayisina sahip olma seklinde
ozetlenmektedir. Tefsirde, miisriklerin yasam tarzlarinin sadece maddi cikarlara odakl
oldugu ve bu nedenle manevi ve ahlaki gelisime zaman ayirmadan, Oliimiin onlara
beklenmedik bir anda gelip cattig1 belirtilmektedir. Bu kisilerin yalnizca yiyip ictiklerini
tiiketmekle ve giydiklerini eskitmekle kaldiklar1, kendilerine hi¢bir fayda saglamayan ¢okluk
yariginin sonuna gelmisg olduklar ifade edilmektedir. Diinyadaki varliklarinin ¢oklugu
yetmezmis gibi kabirlerdeki oliilerinin sayisini bile 6viing kaynag haline getirdikleri ifade
edilmektedir. Olmiis atalarimin giiciiyle, ¢okluguyla ve kabilelerinin genisligiyle bobiirlenip
dururlarken hi¢cbir kazang elde edemeden 6liimiin ansizin kapilarina dayandigi, bu gereksiz
oyalanma ve bobiirlenmelerinin faydasiz oldugunun farkina bile varamadan Omiirlerini
tiikettikleri ifade edilmektedir. Tefsirde, farkli bir bakis acisiyla eger itaat, ilim ve giizel
ahlak gibi konularda 6rnek teskil edecek ve iyilige kap1 agacaksa bu tiir bir tefahurun caiz
olabilecegi de belirtilmistir.>*

Mubhasibi, cahiliye araplarinin sadece mal varlig1, miilk ve soyagaci ¢cokluguyla 6viin-
mekle kalmayip ayn1 zamanda ilim diizeyleri ve anlayis derinlikleriyle de bobiirlendiklerini
vurgulamaktadir. Ona gore kisilerin birbirlerine ”Kag hadis ezberinde tutuyorsun?”’, ”Ne
kadar zikir yaptin?”, “Irfan yolunda ne kadar mesafe kat ettin?” gibi sorular yoneltmesi
coklukla oviinme hastaliginin bir gostergesi sayilmaktadir. Muhasibi bu tiir davraniglarin
riya ile yakindan iliskili eylemler oldugunu sdylemektedir.?'°

Hazret-i Peygamber (s.a.v.), amellerinde samimiyet gdstermeyen ve yalnizca riya
amaciyla hareket eden ii¢ grubun ozellikle cehennemde azap gorecegini bildirmistir. Birinci
grup: Cokca Kur’an okuyan ancak okuduklariin geregini yerine getirmeyenlerdir. Tkinci
grup: Allah’in kendilerine bolca servet bagisladigi kisilerdir. Kiyamet giinii bu mali nerede
kullandiklar1 soruldugunda Allah yolunda harcadiklarini iddia etmektedirler. Kendilerine
yalan sOyledikleri ve bu harcamalar1 sadece Oviinmek ve gosteris yapmak amaciyla yaptiklart
yiizlerine vurulmaktadir. Ugiincii grup: Savaslarda kahraman ve sehit unvani alsinlar diye
canlarini feda edenlerdir. Bunlarin asil amaciin Allah rizasi icin sehit olmak degil oldiikten

sonra insanlar tarafindan 6vgiiyle anilmak oldugu ifade edilmektedir.*!!

39 Kur’an Yolu Tefsiri, 22: 678-679.
310Muhasibd, s. 338.
3 Canan, Kutubus-Sitte Serhi, 14: 316; Muhammed b. Muhammed b. Siileyman er- Rudani, Cem ul- fevéid
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Hazret-i Peygamber (s.a.v.), farkli bir hadis-i seriflerinde Allah Tedla’nin kiyamet
giinilinde yiizlerine bakmayacag1 ve onlarla konusmayacag iic gruptan bahseder: Kiyafetle-
rini kibirle siiriikleyerek yiirtiyenler. Yaptig1 iyilikleri siirekli basa kakarak minnet altinda
birakanlar. Malin1 satarken yalan yere yemin ederek onun gercek degerinden daha yiiksek
312

bir fiyat bicenlerdir.
2.5.4. Haset

Haset kelimesi bir ahlaki terimdir. Bu kelime birilerini kiskanmak, cekememezlik
etmek ve Ozellikle bir nimeti hak eden veya o nimeti kazanmak icin ¢aba sarf eden birine
kars1 o nimetin elinden ¢ikmasini arzulamak ve temenni etmek manalarina gelmektedir.
Haset eden kisi bu nimetlerin kendi miilkiyetine ge¢mesini istemekle kalmaz ayn1 zamanda
nimete sahip olanin onu kaybetmesi i¢in ¢aba gostermek ve elinden gelen her tiirlii gayreti
sarf etmek anlamlarini da kapsamaktadir.?!?

Haset, karsidaki kiginin sahip oldugu imkéanin veya nimetin yok olmasina sevinme
istegidir. Bu durum ayn1 zamanda kiskanilan bireyin ticari, siyasi ve komsuluk iliskileri
gibi hayatinin ¢esitli alanlarinda zarara ugramasini dilemek ve bunu temenni etmek olarak
tanimlanmaktadir.3'*

Muhasibi ve Gazzali gibi 6nde gelen Islam alimleri haset duygusunun ortaya cikis
sebebini kisinin niyetinde gizlenen olumsuz hisler ve bagkasinin iyiligini istemeyen dilekler
oldugunu belirtmislerdir.?'?

Elmalili Hamdi Yazir ise hasedin aslinda insan fitratinda mevcut olan bir duygu
oldugunu ifade eder. Yazir, bu duyguya hiakim olunmadig1 ve kontrol altina alinamadig1
takdirde masum kisilere dahi zarar verebilecek boyutta olumsuz sonuclar dogurabilecegini
ifade etmektedir.*'

Haset, bireylerin toplumsal, psikolojik, siyasal veya ekonomik konumlarindaki

degisimlere, ozellikle mesleki ilerlemeye ve kariyer yiikselislerine bagl olarak ortaya

min Cami il-usul ve Mecma iz-Zevdid, (¢ev: Naim Erdogan), IV: 285-286.

312Miislim, Iman, 171. Ayrica bkz. Ebd David, Libas, 25/4087; Tirmizi, Biiyd , 5/1211; Nesai, Zekat, 69;
Biiyd, 5; Zinet, 103; Ibn Méce, Ticarat, 30; Canan, 7: 476.

33sfahani, s. 396. Canbulat, s. 234.

34Kom, Mu cem ul Mustalahatul Ulumu 1 geriyye, 2: 686.

315Gazzali, 3: 409. Muhasibi, s. 531.

316BImali Hamdi Yazir, 8: 6402-6403.
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cikan olumsuz bir duygudur. Yaratilis geregi bencillige yatkin olan insan benlik duygusunu
yonetemedigi takdirde haset hastaligini1 tasimaktadir. ”Dini Terimler Sozliigii’ne gore bu
rahatsizlik kisiyi cesitli bunalim ve sikintilarla kars1 karsiya birakarak ¢cikmaza sokmakta ve
ruhsal ¢okiintiilere yol agmaktadir. Bu sebeple bireyin toplum i¢inde kiiciik diigmemesi ve
kendisine duygusal acidan zarar vermemesi icin kiskanc¢lik hissinin mutlaka torpiilenmesi
ve denetim altina alinmas1 gerektigi vurgulanmaktadir. Hasedin kontrol altina alinmasi
su yollarla miimkiindiir: Hayirda yarismak ve faziletli isler pesinde olmak. Baskalarina
karg1 comert davranmak ve iyilikte bulunmak. Israftan uzak durmak ve sade bir yasam
stirmek. Allah’in verdigi nimetlerden, goze batirmadan ve kimseyi kiskangliga sevk
etmeden faydalanmak. Insanlarin kalbini yumusatmak amaciyla yapilan yardim ve iyiliklerin,
kiskanclik duygusunu azalttigi belirtilmektedir.’!” Asagidaki ayetler bu durumu soyle
aciklamaktadir: “Iste sebat gostermelerinden dolay1 onlara miikafatlar1 iki kat olarak
verilecektir. Onlar kotiiliigii giizellikle savarlar ve kendilerine ihsan ettigimiz riziktan infak
ederler.”*!® “lyilik ile kétiiliik asla esit olmaz. Sen en giizel davranis bicimiyle savustur. Iste
0 zaman seninle arasinda diismanlik bulunan kiginin sanki candan bir dost oldugunu hemen
fark edeceksin! Bu yiiksek seviyeye ancak zorluklara kars1 direngli olanlar ulagabilir. Buna
ancak biiyiik bir nasip sahibi olanlar erisebilir.” "Eger seytan tarafindan sana bir vesvese
gelirse derhal Allah’a sigin! Siiphesiz Allah, hakkiyla isitendir, tam anlamiyla bilendir.”*"

Gazzali ve Muhasibi, haset duygusunun temelde iki farkli tezahiirii oldugunu
belirtmektedirler. Bunlardan biri kiskang¢lik digeri ise imrenme duygusudur. Gazzali, bu
tiirlerden bazilarinin tedavisinin zorlugunu su sozlerle ifade etmektedir: *Ug¢ durum vardir ki,
kisi onlardan tamamen siyrilamaz: Bunlar zan, bir seyin ugursuzluguna inanma ve hasettir.”
Gazzalt’ye gore haset duygusu kendini su olumsuz hallerle gostermektedir: Diismanlik
hissi, yonetme ve liderlik sevdasi, kisinin kendini begenmesi, sahip oldugu giizel nimetlerin
elinden gidecegi korkusu, cimrilik ve asir1 bencillik, kendini bagkalarindan iistiin gérme,
san, seref, makam ve mevki tutkusu. Haset hastaliginin tedavisi ise su manevi ve fikri

yollarla miimkiindiir: Ahiret hayatini sik sik tefekkiir etmek, 6liimii daima hatirlamak, ilimde

37Canbulat, s. 234-235.
318K asas, 28/54.
39Fyssilet, 34-36.
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derinlesmek ve bilgi diizeyini artirmak, giizel amellerde ve hayirh islerde yarismak.>2

Muhasibi, haset duygusunun en yikici yoniiniin kiskanglik sebebiyle karsidaki kisinin
sahip oldugu nimetin yok olmasina duyulan seving istegi oldugunu belirtmektedir. Hasedin
ikinci tiirii olan imrenme duygusunda bagkalarinin elindeki nimeti kaybetmesinden seving
duyma ya da o nimetleri cekememezlik etme hissi yoktur. Gipta eden kisi bagkasinin
gerceklestirdigi amelin giizelliginden ve iyiliginden dolay1 bir 6zenti duymakta ve ona
benzemeye calismaktadir.>>! Muhasibi, bu 6zenti ve hayirli yarisma haline 6rnek olarak
Kur’an-1 Kerim’den su ayeti sunmustur: ”Onlara, miihrii misk ile kapatilmis, ¢cok degerli
ve nefis bir icecek ikram edilir. Iste yarismak isteyenler bu nimetlere ulasmak icin
yarigsinlar!”322

Zikredilen ayet-i kerimeden de net bir sekilde anlagilacag: tizere Muhasibi bu tesvik
edilen rekabetin esasen ilimde ilerleme ve hayir isleri yapma alanlarinda olmasi gerektigini
vurgulamistir.?? ”Yoksa onlar, Allah’in kendi kereminden ihsan ettigi nimetlerden otiirii
insanlar1 m1 cekemiyorlar? Halbuki biz Ibrahim’in soyuna da Kitab’1 ve hikmeti bagisladik
ve onlara ¢ok biiyiik bir egemenlik bahsettik.”32*

Nesefl bu ayetin tefsirinde Allah’in Hazret-i Peygamber’e ve inananlara sagladig:
destek ve yardimlarin bir sonucu olarak Miislimanlarin onurunun ve sayginliginin
yiikseldigini ifade etmektedir. Bu durumun neticesinde 6zellikle Yahudilerin icten ice
biiylik bir 6fke duyduklarini haset ve cekememezliklerinin had sathaya ulastigini ifade
etmektedir.’?® Hasedin serrinden korunma ihtiyaci Kur’an’da ayrica vurgulanmaktadir: ”Ve
bir de kiskandig1 zaman kiskanglik eden kisinin serrinden (Allah’a sigmirim).”32

Said Havva, Felak Stresi’ndeki ilgili ayet hakkinda yorum yaparken soyle demektedir:
Haset duygusunun eyleme doniismesi ve ortaya ¢ikmasi kiskanilan kisgiye fiili olarak

zarar verebilmektedir. Bu olumsuz his kisinin i¢ diinyasinda gizli kaldig: siirece yalmzca

kendisine zarar vermektedir. Kiskanilan tarafin mutlulugu haset edenin kederlenmesine

320Gazzali, 3: 410, 420, 427.

2IMuhasibi, s. 531-532.

32Mutaffifin, 83/25-26.

33Muhasibi, s. 531-531.

324Nisa, 4/54.

325Nesefi, Ebi’1-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmd en-Nesefl, Medariku Tenzil ve Hakaiku
Tenzil, (gev: Serafettin Senaslan, Omer Faruk Haznedaroglu), Ravza yaymlari, Istanbul: 2011, 10: 65.

326Felak. 113/5.
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neden olmaktadir. Said Havva, Felak Stiresi’nde yaratilmiglarin serrinden Allah’a siginilmasi
gerektiginin belirtildigini ve bu serlerin ¢ok tehlikeli oldugunu aciklamaktadir. Kulun bu
tehlikenin bilincine varmasi icin haset kelimesinin serlerin en kotiisii oldugunu gostermek
amaciyla Ozellikle sfire sonunda vurgulandigini belirtilmektedir. Said Havva, bu haset
duygusunun evrendeki koétiiliigiin baglangicina yol actigini ifade ederken buna kanit
olarak iki 6nemli olay1 drnek gostermektedir: Iblis’in kiskancligi nedeniyle Hazret-i
Adem’e secde etmeyi reddetmesi. Kabil’in haset duygusuyla kardesi Habil’i 6ldiirmesi.
Bu konuda son derece dikkatli olunmasini 6giitleyen Said Havva Miisliimanlarin inanclari
hususunda riyadan uzak, i¢ten ve samimi bir yagsam tarz1 benimseyerek bu yikict duygudan
uzaklasabileceklerini belirtmektedir.>?’

Nesefi, "Bir de kiskandig1 vakit, kiskang kisinin serrinden’3?

ayetini aligilmigin
disinda bir bakis agisiyla yorumlamistir. O, haset duygusunun temelinde 6fke ve kinin
bulundugunu ve kisinin ¢ikar kaygisindan dogan cesitli korkularin bu 6fke ve kin duygularina
ortam hazirladigimi belirtmektedir. Nesefi, evrende baz1 gizli sirlarin mevcut oldugunu
ve insanin i¢ diinyasiyla ilgili kesfedilmemis yonlerin de bu sirlar arasinda yer aldigini
ifade etmektedir. Ona gore bazi durumlar s6z konusu olabilir ki insanlar uzaktaki kigilerle
haberlesme kurarak karsi tarafi bu yolla anlayarak ve hatta hipnoz veya uyutma gibi
yontemlerle bireylerin bilinmeyen bazi yonlerini acia c¢ikarabilmektedir. Nesefi insan
ruhunun derinliklerinde heniiz aydinlatilmamis pek ¢ok yoniin kesinlikle bulundugunu dile
getirmektedir. Nesefi, haset duygusunun ¢ok giiclii bir enerjiye sahip oldugunu ve insanin
uzaktan dahi bu duygudan etkilenebilecegini vurgulamaktadir. Bu durum kargisinda dua
etmenin ve manevi korunmanin ¢ok biiyiik bir nem tagidigini belirtmektedir. Buna 6rnek
olarak da Hazret-i Peygamber’in (s.a.v.) her aksam uyumadan 6nce ihlas, Felak ve Nis
stirelerini okuyup ellerine iifleyerek viicuduna siirmesi uygulamasmi gostermektedir.**
Ebii David, haset tehlikesine dikkat ¢ekmek icin Ebi Hiireyre’den naklen su sozii
ornek gostermistir: “Hasetten kesinlikle kacinimiz. Zira kiskanglik tipki atesin kuru odunu

yiyip tiiketmesi gibi kiginin salih amellerini yiyip bitirir.”**

327Said Havva, el- Esds fi t- Tefsir, (cev. Abdusselam Ar1,) Samil Yayinevi, Isatanbul, 1992, 14: 730-731.
328Felak,114/6.

3Nesefi, 12: 610-611.

330Canan, Kutubus-Sitte gerhi, 17: 620.
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Haset, kisinin bagkalarimi hayatlari, sahip olduklar varliklar veya sagliklar1 konu-
larinda ¢ekememesi durumudur. Bu durum diger insanlarin mutlulugundan rahatsizlik
duymak ve bu sebeple 1zdirap ¢ekmek anlamina gelmektedir. Bu duygunun temel kaynaklari
ise cehalet ve acggozliiliiktiir. EbGi Davi{id’un terciimesinde belirtildigi iizere kiskanglik
cogunlukla yakin ¢evreler yani akrabalar ve ayni1 seviyedeki meslektaslar arasinda ortaya
cikmaktadir. Haset, sefil ve alcak karakterli kisilerin bir vasfi olarak aciklanmakta ve
bu kisilerin bilhassa fazilet sahibi ve yetenekli insanlar1 kiskandiklar ifade edilmektedir.
Nefislerinden kaynaklanan bu ¢irkin tutum yiiziinden haset edenler stirekli bir ménevi azap
icinde yagamaktadirlar. Bu duyguya kapilanlarin tedavisi son derece gii¢ olan psikolojik
bir rahatsizliga yakalandiklar1 belirtilmektedir. Kendi yetersizlikleri ve beceriksizlikleri
nedeniyle bu tiir insanlar siirekli sikayetci olmaktadirlar. Bununla yetinmeyip giybet ederek
kendilerini gegici olarak rahatlatmaya ¢aligmaktadirlar. Bu kisilerin amel defterlerinin sevap
acisindan hafif oldugu yani yaptiklar iyi ve salih amellerin biiyiik bir kisminin karsiligini
hasetleri yiiziinden kaybettikleri dile getirilmektedir.**!

2.5.5. Tahakkiim

Tahakkiim kelimesi temel olarak bir seyleri 1slah etme veya diizenleme amaciyla
kisitlamalar getirmek, diizeltmek, bir konuda karar vermek gibi anlamlara gelmektedir. Tlim,
derin kavrayis ve anlayis gibi manevi anlamlar da icermektedir. Siyasi ve sosyolojik bag-
lamda ise egemenlik kurarak hiikiim vermek ve yargilama yapmak manalarini tagimaktadir.
Farkl1 harf-i cerler ile kullanildiginda ise daha genis bir anlamlar kazanmaktadir: Goriig
bildirmek veya bir konuda hakemlik yapmak. Cezalandirmak veya yonetmek. Despot bir
yonetim kurmak. Birilerini egemenligi altina almak veya kumanda etmek. Kontrol altina
almak, hiikmii altina almak ve baski kullanarak hiikiim siirmek.*?

Tahakkiim terimsel olarak bireylere baski uygulayarak kendi iistiinliigiinii ve
galibiyetini kanitlama cabasi ile herkesi denetim altina alma istegidir. Bu durum riyanin
olumsuz niteliklerinden biri olarak kabul edilmektedir. Muhasibi, tahakkiimiin iki ana

tiirii oldugunu belirtmektedir: Kontrol kurma isteginin tamamen disariya karsi itibar ve

takdir kazanma niyeti tasimasidir. Diger tiirde ise kisi, herhangi bir tartisma ortaminda

31EbG David Siileyman b. Eg’as b. Es- Sicistani, Siinen-i ebii Daviid Terciime ve Serhi, Komisyon: Necati
Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, Istanbul, Samil Yayincilik, 14: 119-120.
2 [sfahani, s. 421-425.
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alcakgoniillii olmay1 uygun gormemektedir. Karsisindakine baskin gelmeyi, iistiin goriinmeyi
ve sayginlik elde etmeyi tahakkiim kurarak saglamaya caligmaktadir. Tahakkiim egilimi
olan kisiler bagkalartyla fikir ayriligina diistiikleri zaman maglubiyetin kendilerini mahcup
edecegini, asagilanacaklarin1 veya zarar goreceklerini diisiinmektedirler. Bu bakis acis1
bazi insanlar icin gecerli olsa da gercek ilmi tartismalarda galip gelmek ile yenilmek
arasinda ahlaki bir fark bulunmamaktadir. Olgun insanlar tartigmalarda galibiyeti degil
hakikati ve sayginligi onemsemektedirler. Buna karsin galibiyet sevdasina diigkiin olan
tahakkiim sahipleri her zaman hakli ¢ikmayi tercih etmektedirler. Onlar karsidaki kisinin
ilmi veya din1 konularda hata yapmasini ve maglup olmasini arzulamaktadirlar. Kars1 tarafin
hakli ¢ikmasin1 hazmedemedikleri i¢in onu anlama ¢abasina dahi girmemektedirler. Bu tiir
kisilerin yegAne amaci sadece ortami karistirmak ve kendi otoritelerini dayatmaktir.®*?
Tahakkiim kurmaya calisanlarin ve hakikati kabul etmeyenlerin durumu Kur’an-1
Kerim’de su ayetlerle net bir sekilde aciklanmaktadir: “Inkérci ziimreler soyle dediler:
‘Su Kur’an’1 dinlemeyin. O okunurken yiiksek sesle karisiklik ¢ikarin. Belki bu yolla ona

99334

baskin gelir (ve susturursunuz). (O kisi) hakimiyeti ele gecirdiginde yeryiiziinde fesat

cikarmaya, ekinleri ve nesilleri yok etmeye cabalar. Oysa Allah, bozgunculugu sevmez.”>*
“Iste ahiret yurdu! Biz onu yeryiiziinde haksiz bir iistiinliik kurmay1 ve kargasa ¢ikarmay1
arzulamayanlar icin hazirladik. Giizel sonug ve akibet, (Allah’a karg1 gelmekten) sakinanlarin
olacaktir.”3%

Kur’an-1 Kerim inkarcilarin zorba, baskici, siirekli karsi ¢ikan ve ortami karigtiran
ozelliklerine daha once zikredilen ayetleri 6rnek olarak sunmustur. Muhasibf, riya ile iliskili
olan bu tahakkiim egiliminin 6grenme siirecini de olumsuz etkiledigini ve nihayetinde
kisiyi kibir ve kiskanghga siiriikledigini bir 6rnekle acgiklamaktadir: Bir kisi cevabini
bilmedigi bir soruyla kargilastiginda huzursuzluk hissetmektedir. Cahil kalmay1 ve maglup
olmay1 kendisine yakigtiramadig1 i¢in hemen yogun bir aragtirmaya girismektedir. Aragtirma

sonucunda gercekleri 6grenmekte ve hatta bazi haramlardan bile uzaklagmaktadir. Kisi bu

davranisinin Allah korkusundan veya utanma duygusundan kaynaklandigini zannederek

333Muhasibi, s. 339.
B4Fussulet, 41/26.
335Bakara 2/205.
336Kasas 28/83.
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kendini aldatmaktadir. Muhasibi’ye gore bu davranigin altinda yatan asil neden riya duygusu
insanlara kars1 iistiin gelme hirst ve gururdur.®®’

Allah Resulii (s.a.v.) bu konuyla ilgili olarak ilim edinme niyetinin temiz tutulmasi
gerektigine dair su hadis-i serifi nakletmektedir: "Ilmi; kibir vesilesi yapmak akilsiz kisilerle
»338

cekismek ve insanlarin dikkatini {izerine cekmek amaciyla 6grenmeye kalkismayiniz.

2.6. KALPTEN RiYAYI TAMAMEN CIKARMAK

Savasta yer alan bir kisi eylemi i¢in “cesurca savasiyor” densin diye carpisiyorsa niyeti
bu oldugu icin bu amelin karsilig1 ona verilecektir. Bir kimse tamamen Allah’1n rizasini
kazanmak maksadiyla canini ortaya koyuyor ve Is1dm’in farkli cografyalara yayilmasi igin
miicadele ediyorsa Allah onun da 6diiliinii verecektir. Hadis-i serifte bu duruma dair soyle
bir 6rnek gecer: ”Kim savasa katilir ve bu savastan amaci sadece ‘bir deve baglayacagi
ip’ gibi kiigiik bir diinyalik menfaat ise onun icin yalmzca niyet ettigi vardir.”** Siiphesiz
Allah kalplerde gizli olan1 en iyi bilendir ve karsiligim verecek olan da O’dur. Insan1 riya
davranisina yonelten temel etkenler ii¢ ana baglikta toplanabilir: Oviilmekten alinan haz ve
begeni beklentisi. Kinanma ve elestirilme korkusu. Insanlardan diinyevi bir menfaat umma
beklentisi.>*

Muhasibi de riyaya siiriikleyen etkenleri zikretmis ancak bu durumu daha derinleme-
sine incelemistir: Riya yapan kisi temelde davraniglarini bagkalarinin kendisi hakkindaki
diisiincelerini giizellestirmek ve olumlu imaj olusturmak i¢in sergilemektedir. Aslinda
kendisi bir Miisliimandir ve Allah’a inanmaktadir. O kigi eger ahirette ”Ey gosterisgi!”
seklinde cagrilacaginm kesin olarak bilse bu davranisindan derhal vazge¢cmek isteyecektir.
Clinkii orada yasayacag1 utang ve mahcubiyet diinyada karsilagabilecegi herhangi bir utanctan
cok daha biiyiik olacaktir. Muhésibi, ne yazik ki ahirete iman ettigi halde ve siirekli
olecekmisgesine yasamasi gereken pek ¢cok Miisliimanin hayatlarini sanki hi¢ 6lmeyecekmis
341

gibi siirdiirdiigiinii iiziilerek belirtmektedir.

Bir kisi gosteris yapmamis olsa ameli kabul edilecegi icin daha karli bir durumda

33"Muhasibi, s. 140.

38Hakim, Miistedrek, 1/86.

339Nesai, Cihad, 36.

30Gazzali, Ihyaii Ullimi’d-Din, 3: 671.

3 Margeret Smith, ” Gazzali’nin Onciisii el-Muhésibi”, ¢cev. Mesut Okumus, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, (Ankara: 2002), say1. 9, s. 417-426.
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olacaktir. Ibadetine riyay1 karistirdiginda yapilan ibadetin degeri diismekle kalmamaktadhr.
Buna ek olarak riya giinahi da yiiklenmektedir. Sonug olarak sevap elde etmeyi amaclarken
giinah kazanmakta ve hatta inang acisindan da imanina zarar vermektedir. imam Gazzali bu
durumu 6rneklerken “Akilli ve gayretli bir kimse, zarar1 ¢cok, getirisi az olan bir isi sevmez”
demistir.*> Hi¢ kimse riya yaparak gercek anlamda karli bir sonuca ulasmis olmaz. Yaptig
tek sey kendini kandirmaktir. Unutulmamalidir ki bu davraniginin hesabini da yine Yiice
Allah’a verecektir.>*?

Bir kisi kalbinden insan sevgisini ve onlarin 6vgii beklentisini tamamencikardiginda
ancak o zaman riyadan kurtulug yoluna adim atmig olmaktadir. Bir goniilde hem Yaratici’nin
sevgisi hem de yaratilanlarin sevgisi ve begenisi bir araya gelmez. Bu iki sevgi birbirini
zayiflatmakta ve hatta yok etmektedir. Ovgii ve yiiceltilme yalnizca bir ve tek olan Allah’a
mahsustur. O’nun kudreti bagkalarinin ovgiisiine bagl degildir ve buna ihtiyac1 yoktur.
Giicii bizzat kendi zatindan kaynaklanmaktadir. insan daima bagkalarina muhtag ve aciz bir
varliktir. Kisi aklindan riya diislincesi gectigi anda bunun gosteris oldugunu bilmeli ve bu
diisiinceyi bilingli bir sekilde kalbinden sokiip atmalidir. Esas tehlikeli olan ve bazi sufilerin
dahi fark edemedigi durum kalpte gizlenen riyadir. Bu tiir bir gizli kalp hastaligim fark
edemeyenler ne yazik ki ona yenik diisebilmektedirler. Bu duruma sahabeden Cébir’in su
sOzii onemli bir ornek teskil etmektedir. "Ridvan Agaci altinda Hazret-i Peygamber’e (s.a.v.)
savasg sirasinda cepheden kagmayacagimiza dair biat etmistik. Huneyn giinii bu biatimizi
unuttuk. Ne zaman ki ‘Agacin altinda biat edenler (nerede)!” diye seslenildi hemen geri

dondiik.”3*

2.6.1. Sonradan Gelisen Riyay1 Kalpten Cikarmak

Riyanin bir tiirii eylemin niyet aninda degil fakat ibadet tamamlandiktan sonra
ortaya cikmaktadir. Bu durum “Falanca kisi gercekten bunu yapmis™ seklinde insanlar
arasinda olugan olumlu yarginin ve takdirin hosuna gitmesi halidir. Bu durum ilerleyen
asamalarda kisinin yaptig1 ibadetin halk arasinda yayilmasindan aldig1 sevkle o ameli daha

fazla duyurma cabasina girmesiyle sonuclanmaktadir. Clinkii ibadeti sayesinde insanlar

2Mustafa Cagric1, Gazzdli’ye Gore Islam Ahléaki (Teori ve Pratik), (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 1.
Baski, s. 270-272.

33 Gazzali, Ihyaii Ulimi’d-Din, 3: 671.

34Muhasibi, er-Ridye li hukikilléh, s. 197.
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arasinda Oviilmek nefsine tath geldigi icin bu 6viilme durumunun kesintiye ugramasi veya
durdurulmasi nefsinin asla hoglanmayacagi bir durumdur. Bu noktada kisi kalbinde olusan bu
duyguyu bertaraf etmeli, nefsini terbiye etmeli ve yapti81 ibadetin halkin kulagina gitmesini
engellemeye calismalidir.>*

Imam Gazzali, ibadet esnasinda olusan riydya kars1 galip gelmek icin kisinin ii¢
temel nitelige sahip olmasi gerektigini ifade etmistir:**® Riyanm ne kadar kotii bir sey
oldugunu, hangi olumsuz sonuglara yol acacagini bilmek. Riyadan tiksinmek ve ondan
ruhen nefret etmek. Riyaya yol acacak eylemlerden fiilen sakinmak. Gazzali, bu ii¢ unsurdan
yalnizca birine sahip olmanin yetersiz oldugunu vurgulamaktadir. Marifet, kisiyi riyay1 kerih
gormeye sevk etmektedir. Kerahet ise uzak durma eylemine neden olmaktadir. Sadece riyay1
sevmemek yeterli degildir. Insan riyAnin yanls oldugunu bilse bile aciz bir varlik oldugu icin
ondan aktif olarak uzak durmadiginda bu tuzaga diisebilmektedir. Bu nedenle Gazzali bu ii¢
hasletin bir arada bulunmasi gerektigini belirtmistir. Gazzali’ye gore riydya gotiiren biitiin
ilk sebepler seytandan kaynaklanabilir ancak bu vesveseye uyarak riya yapmay1 saglayan
son diirtii ise kisinin kendi nefsidir.>*’

Kinalizide Ali Efendi’nin goriisleri de temel olarak imam GazzAli’nin yaklagim-
lariyla benzerlik gostermektedir. Kinalizdde de riyanin tedavi yollarim ii¢ ana noktada
belirtmektedir: Sorunun ana kaynaklarini tespit edip ¢6zmek. Bu arzuyla miicadele etmek.
Insanlarin sahip oldugu menfaatlere yonelik beklentiyi kalpten ¢cikarmak. Genel olarak ahlak
alimlerinin bagvurdugu gibi Kinalizade de riya kavramim agiklarken Gazzali’nin yaptigi
siniflandirmadan faydalanmigtir. Riy4 konusu akla geldiginde referans gosterilen ve atif
yapilan ilk ii¢ isimden biri siiphesiz Imam Gazzali’dir.>*

Imam GazzAli bilgi eksikliginin kisiyi riyA tuzagima diisiirebilecegini gdstermek
icin cahil sufileri 6rnek gostermistir. Riya gibi son derece hassas ve 6nemli konularda
sahih bilginin biiyiik bir 6nemi oldugunu vurgulamistir. Gazzali riyanin tehlikelerini
savusturmak ve defetmek icin dort farkli mertebe ifade etmistir: Birinci mertebe; kisi

riyanin seytandan kaynaklandigim bilerek onu reddeder ancak bu diisiinceyle uzun siireli

35 Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 673.

346Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 674.

34TMehmet Zeki Iscan, “Ehli Siinet Olusumunda Oncii Sahsiyetler (Hasan-1 Basri ve Ebi Hanife Uzerine
Bazi Miilahazalar)”, Tarihte ve Giiniimiizde Ehli Siinnet, (Ilmi Toplant1 Tebligi) Istanbul, 2004, s. 66-96.

3480kudan, agm., s. 414.
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bir miicadeleye girismektedir. Gazzali bu durumu bir eksiklik olarak degerlendirmektedir.
Ciinkii kisi hayirli ve giizel amellerle mesgul olmay1 birakip zamanini bu miicadeleye
harcamaktadir. Zihnini de Allah’1 diisiinmekten alikoymaktadir. ikinci mertebe; kisi riya ile
aktif olarak miicadele etmemekte ancak ondan mesafe koyarak uzak durmaktadir. Riyanin
bir kalp hastalig1 oldugunun farkindadir. Riyaya yaklagmamakta ve onun cazibe alaninda
bulunmamaktadir. Miicadeleye girmeden kendini korumaktadir. Uciincii mertebe; Kisi, riyay
yalanlamanin bile az da olsa zihinsel bir miicadele olacagini diisiinmektedir. Bu nedenle
riyadan hoglanmamakla yetinmekte ve yoluna devam etmektedir. Konuyla ilgilenmemekte,
bahsini dahi etmemektedir. Bir nevi o cepheyle iligkisini tamamen kesmektedir. Riyanin kotii
oldugunu bilmekle yetinmektedir. Ne icinden ne de disindan bir reaksiyon gostermemektedir.
Dordiincii mertebe; kisi riyanin sebeplerini diisiinmenin bile kendisini o duyguyla mesgul
edecegini diisiindiigii icin sadece ihlas ile ibadetine devam etmektedir. Riyanin kokiinii
tamamen seytanin vesvesesi olarak goriir ve riyd yapmakla ya da riya diisiincesiyle
ugrasmamaktadir. Onunla ugragsmak bile kisinin kendi ihlasina zarar verecek bir halin
aciklamasi olacaktir. Gazzali, bu durumu desteklemek icin Fudayl b. IyAz’1n bir drnegini
vermektedir: Rivayete gore Fudayl’a, ”Seni cekistiriyorlar” denildiginde ”Ben onu buna
yaptiran kisiye kizarim” demistir. ”O kimdir?” diye sorulunca da cevabi “seytandir,” seklinde
olmustur.>*

Gazzali, seytanin vesveselerine kargi gelistirilen tutumlar1 6zetleyen ii¢ farkli bakig
acis1 ifade etmistir:

Birinci goriise gore Allah’a tam bir samimiyet ile ibadet edenlere seytanin asla
ilismesi s6z konusu degildir. Kisi zihnini ve kalbini hicbir zaman seytani diisiinmeye
ayirmamaktadir. Dikkatini tamamen ihlas ile Allah’a odakladigi icin seytanin onu dagitmasi
gibi bir durum gerceklesememektedir. Kisi biitiin konsantrasyonunu ibadetlerine verdigi
icin sadece Allah’1 ve O’nun rizasini diisiinen bir bireye seytan niifuz edemez. ikinci goriise
gore seytanin vesveselerinden hi¢ korkmayan ve onu aciz goren kimselerdir. Hayatini
siirdiiriirken geytanin varligim bilir ancak onun kendisine tesir edebilecegi konusunda en
ufak bir tereddiit tasimaz. Kisi nefsini basarili bir sekilde terbiye ettikten sonra, seytanin

miidahalesinin imkansiz olacagini diisiinmektedir. Ugiincii goriise gore peygamberlerin bile

39 Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 676.
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seytanin vesveselerine uymaktan kendilerini tamamen alikoyamadigin1 vurgulamakta ve bu
nedenle az da olsa seytandan ¢ekinmek gerektigini savunulmaktadir. Dolayisiyla kimsenin
seytanin fisiltilarindan tamamen azade olamayacagi kabul edilmektedir. Bu goriis, nefis
ile birlikte seytanin da insan1 hataya ve yanlisa diisiirmekte etkili oldugu tezini destekler.
Bu nedenle, yalnizca nefsi terbiye etmek tek basina yeterli bir ¢coziim olmaz. Zira seytan,
Hazret-i Adem’den bu yana insanlar1 kandirmay1 hedef edinmis, hatta peygamberlere bile
kiiciik hatalar yaptirmistir.>>® Hazret-i Muhammed (s.a.v.) bile kendi seytan1 Miisliiman
olmus olmasina ragmen soyle buyurmustur: ”Kalbime Oyle (vesvese kabilinden) seyler

351 {1k insan olan Hazret-i

gelir ki ben giinde yiiz kereden fazla Allah’a istigfar ederim.
Adem ve Havva’ya da vesvese vermistir. Onlar da Allah’in uyarisina ragmen bu vesveseden
tam olarak kurtulamamuglardir. "Demistik ki: ‘Ey Adem! Siiphesiz bu (iblis) sana ve esine
apacik bir diismandir. Sakin o sizi (cennetten) ¢ikarmasin sonra (diinyada) zorluk ve zahmet
cekersiniz!”3%?

Allah Teala, Hazret-i Adem ve Havva’nin yasadigi olay1 rnek gostererek tiim insanlig:
seytanin tuzagina karst su sekilde uyarmustir: "Ey Ademogullar1! Seytan tipki ana babanizi
yaniltip ay1p yerlerini kendilerine gostermek i¢in elbiselerini lizerlerinden sokerek cennetten
cikarmay1 basardigi gibi sizi de yoldan saptirmasin! Kuskusuz o ve onun yandaslari sizin
onlar1 goremediginiz bir yerden sizi gorme imkanina sahiptirler. Gercek su ki biz seytanlari
iman etmeyenlerin dostlar1 kildik.”3

Gazzall yukarnida zikredilen ayetleri sunduktan sonra riyanin bir kalp hastalii
oldugunu bir kez daha vurgulamaktadir. Kisinin riyakarlik yapmak icin kendi basina cogkuyla
kogmadigini belirtmektedir. Bu olumsuz davranista etkili olan iki temel etken bulunmaktadir:
Birinci etkene gore; nefsin rolii bireyin kendini manevi olarak yetistirmesine bagli olarak
degisiklik gdstermektedir. Tkinci rolii ise nefsin etkisi yaninda seytanin oyunlarina kanmamak
da biiylik onem tagimaktadir. Gazzali’ye gore bu iki etken birlikte anlam kazanmaktadir. Her

hatay1 sadece kendisine baglayan kisinin yasadig1 asir1 sucluluk hissi de bir tiir hastaliktir.

Birey hem seytanin hilelerine kars1 uyanik olacak hem de kalbini arindirmanin yollarini

30Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 3: 678.
3IMiislim, Zikir, 41; Eba Davad, Vitir, 26.
352Taha 20/117-119.

353 A’raf 7/27.
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arayacaktir.
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6. SONUCLAR

Tarafimizca hazirlanan bu ¢aligsmada tasavvuf literatiiriiniin merkezi hastaliklarindan
biri olan riya kavramini, kokeninden dini sonuclarina, kokenindeki méanevi hastaliklara ve
nihayet tedavi yontemlerine kadar ¢ok boyutlu bir bakig acisiyla ele almigtir. Yapilan tahkikler
ve ahlak alimlerinin goriisleri neticesinde riyanin sadece bireysel bir kusur olmanin 6tesinde
amelin sithhatini ve inancin 6ziinii tehdit eden gizli bir manev1 afet oldugu anlagilmustir.

Riya, kelime anlamindaki “iki yiizliilik’ten hareketle terimsel olarak “Allah igin
yapilmasi gereken ameli halkin begenisi ve menfaati i¢in yapma” seklinde tanimlanmagtir.
Bu tanim riyanin dogrudan ihlas kavraminin ziddi oldugunu kanitlamustir.

Kur’an ve hadisler baglaminda ulagilan en ¢arpici sonug riyanin sirk-i hafi ve nifak
kavramlariyla esdeger bir tehlike tasimasidir. Hadis-i seriflerde riyanin, atesin odunu yiyip
bitirmesi gibi iyi amelleri yok etme benzetmesi, bu hastaligin uhrevi sonuc¢lariin agirligini
gostermistir. Bu durum riyakarin sevap kazanmak isterken giinah kazanmakla kalmay1p,
itikad? acidan imaninin sithhatine zarar verdigi tespitini gii¢clendirmistir.

Bu ¢alisma neticesinde riyanin ibadetlerin neredeyse tamaminda ortaya ¢ikabilecegini
gostermistir. Ozellikle cihatta riya ve infakta riya, Hazret-i Peygamber (s.a.v.) tarafindan
cehennemlikler arasinda zikredilerek niyetin amelin degerini belirleyen tek kriter oldugu
kesinlesmistir.

Riya, basit bir gosteris eylemi degil bir dizi kotii ahlakin disavurumudur. Riyay:
tetikleyen temel psikolojik ve ahlaki kokleri ortaya ¢ikarmistir. Bunlar: insan1 riyaya iten
temel nedenler Muhasibi ve Gazzali’nin de belirttigi gibi oviilme istegi, yerilme korkusu
ve insanlardan bir sey ummadir. Kisi masivay1 kalbinden c¢ikarmadik¢a bu ¢emberden
kurtulamaz. Caligma kapsaminda incelenen tefahur, riyaset ve tahakkiim riyanin disa déniik
tezahiirleridir. Bu hastaliklar ameli bir iistiinliik arac1 haline getirmektedir. Kisi ameliyle
Allah’a yaklagsmak yerine rakiplerine galip gelmeyi ve sayginlik kazanmay1 amac¢lamaktadir.
Tahakkiim 6zellikle ilm1 tartigsmalarda hakikati degil kendi ilm1 bilgisini ve hakliligini
ispatlama cabasi olarak riyay1 beslemektedir. Ucb ve kibir, riyanin i¢sel kaynaklaridir. Kibir
bagkalarini hor goriip amelle onlara kars: iistiinliik kurmaya yol acarken haset baskasindaki

nimetin yok olmasini dileyerek kendi eksikligini gosterisle kapatma ¢abasina itmektedir.
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Id1al ise riyakarin sadece kendi cikarin1 gozeterek cevresini etkileme cabasi icerisinde
oldugu anlagilmustir.

Bu ¢aligma ile birlikte riyanin bir “kalp hastali§1” oldugu kabuliinden hareketle bu
hastaligin tedavisinde Imam GazzAli nin sistematik yaklagiminin merkezi énem tasidigini
tespit etmistir:

Ibadet sirasinda olusan riyay:1 engellemek icin li¢ sart esastir: Marifet, kerahet ve
ibad/i’raz. Bu ii¢ hasletin birlikte bulunmasi riyaya diislisii onleyen en giiclii kalkandir.
Riyanin kotiiliigiinii bilmekle yetinmeyip ondan nefret etmek ve fiilen uzak durmak
gerekmektedir. Gazzali, cahil sufiler 6rnegiyle bilginin olmadig: yerde riyanin kolaylikla
gelistigini gostermistir.

Gazzalt’nin zikrettigi dort mertebe, riyanin vesvesesiyle basa ¢cikmanin kademelerini
belirtmektedir. En yiiksek mertebe riyanin kokenini tamamen seytana baglayip onunla
ugrasmanin bile ihlasa zarar verecegini diislinerek sadece ihlas ile ibadete devam etmektir.
Fudayl b. Iyaz 6rnegi bu mertebedeki olgunlugu temsil etmektedir.

Riyay1 olusturan iki ana etken olan nefs ve seytan arasindaki etkilesimi, tedavideki
en hassas noktadir. Seytanin vesveselerine kars1 peygamberlerin dahi tam anlamiyla azade
olamadig1 kisinin nefsini terbiye etmesinin tek basina yeterli olmadigini1 gostermistir. Saglikli
bir Miisliiman hem kalbini temizlemenin yollarin1 arayacak hem de seytanin hilelerine karg1

daima uyanik olacaktir.

90


http://göstermiştir.Sa

KAYNAKLAR

Abdiilbaki, M. F. (2005). el-Mu‘cemu’l-mufehres li elfdzi’l-Kur’dn-1 Kerim. Daru’l-
Ma‘rife.

Akdag, E. (2009). Fudayl b. ‘Iyad’1n hayati ve tasavvufi yaklasimlari. llahiyat Tetkikleri
Dergisi, (51), 1-25.

Ates, S. (2000). ihlas. Icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C. 21).

Belik, 1. (t.y.). Ayet ve hadislerle Islami hayat (C. 2) [t.y.; Ceviri: Komisyon].

Buhari, M. b. 1. (1987). el-Cami‘u’s-sahih el-muhtasar.

Bursevi, 1. H. (t.y.). Rithu’l-beydn (C. 15) [t.y.; Ceviri: O. F. Hilmi]. Giil Nesriyat.

Cabulat, M. (2015). Idlal, ucb, haset, hirs, tevazu, vefa. Icinde Dini kavramlar sézliigii.
Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yaynlar1.

Canan, 1. (1986). Kiitiib-i sitte gerhi (C. 19). Ak¢ag Yayinlari.

Cebecioglu, E. (2000). Tasavvuf terimleri ve deyimleri sozliigii. Anka Yayinevi.

Cevheri, I. b. H. (1987). Sthdhu tdci’l-luga. Daru’1-1lm 1i’1-Melayin.

Ciiceloglu, D. (2005). M1s gibi yasamlar. Remzi Kitabevi.

Ciircani, A. b. M. (1997). Arap¢ca—Tiirkce terimler sozliigii [Cev: A. Erkan]. Bahar Yayinevi.

Ciircani, A. b. M. (2003). et-Ta‘rifat [Haz: M. Abdurrahman]. Daru’n-Nefais.

Cagrici, M. (1988). Adalet. Iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C. 1).

Cagrici, M. (1989). Ahlak. Iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C. 1).

Cagrici, M. (1996). Gazzali. Icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C. 13).

Cagrici, M. (2013). Gazzdli’ye gore Islam ahldk:. Ensar Nesriyat.

Canga, M. (2016). Kur’én-1 Kerim liigati: Ilavelerle Mu‘cemii’l-miifehres. Timas Yaymlar1.

David, E. (t.y.). Siinen-i Ebii Daviid terciime ve gerhi (C. 14) [t.y.; Haz: N. Yeniel, H.
Kayapinar]. Samil Yayincilik.

David, E. (1992). Siinenii Ebi Daviid. Cagri Yayinlari.

David, E. (2009). Siinenii Ebi Daviid [Haz: S. el-Arnaiit]. Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye.

Dogan, M. (1996). Biiyiik Tiirkge sozliik. 1z Yayincilik.

el-Isfahani, R. (1985). e - eri‘a ild mekdrimi’s-seri‘a.

el-Isfahani, R. (2007). Kur’an kavramlart sozliigii [Cev: Y. Tiirker]. Pinar Yaynlar1.

Enes, M. b. (1980). el-Muvatta®. Daru Thya.

Ezheri. (2001). Tehzibu’l-luga. Daru Ihyai’t-Turas.

Filiz, S. (2011). Nefs muhasebesinin temelleri. Insan Yaynlari.

Firtizabadi. (1996). el-Kamiisii’l-muhit.

Gazzali. (1895). Minhdacii’l-“abidin. Matbaa-i Osmaniye.

Gazzali. (1990). Thydu ulfimi’d-din. Tugra Nesriyat.

Gazzali. (1993). Ihydu uliimi’d-din [Cev: M. A. Miiftiioglu]. Tugra Nesriyat.

Hanbel, A. b. (1896). Miisned.

Havva, S. (1992). el-Esas fi't-tefsir [Cev: A. Ar1]. Samil Yayinevi.

91



Isi, H. (2017). Tiirkiye Tiirkgesindeki baz1 dini terimler. Tiirk ve Isldm Diinyasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, (13).

Iscan, M. Z. (2004). Ehl-i siinnet olusumunda 6ncii sahsiyetler. Icinde Tarihte ve giiniimiizde
ehl-i siinnet (ss. 66-96).

Karaoglan, A. (2019). Kur’an’da miinafik tipolojisi. Eskiyeni, (38), 45-76.

Kesir, 1. (2009). Muhtasar Kur’an tefsiri. Saglam Yayievi.

Kesir, 1. (2014). Tefsiru’l-Kur’an [Cev: A. Oztiirk]. Kahraman Yayinlari.

Komisyon. (2007). Kur’an yolu. Diyanet.

Kuseyri. (2011). Kuseyri risalesi. Semerkand.

Mace, 1. (t.y.). Siinen [t.y.; Haz: S. el-Arnafit]. Daru’r-Risale.

Mace, 1. (1999). Siinen. Darii’s-Selam.

Manzir, 1. (1956). Lisanii’l-‘Arab. Daru Sadir.

Mekki. (2014). Kutii’l-kulith. Semerkand.

Mevdidi. (1996). Tefhimii’l-Kur’dn. Insan.

Muhasibi. (2011). er-Ri4ye li hukikillah. Insan.

Muhasibi. (2013). Kalp hayat:. Tsik.

Miislim. (1955). Sahih. Daru Ihya.

Nesai. (1986). Siinen.

Nesai. (2001). es-Siinenti’[-kiibrd. Miiessesetii’r-Risile.

Nesefi. (2011). Medariku’t-tenzil. Ravza.

Nevevi. (1972). Minhdcu t-talibin. Daru ThyA.

Nevevi. (2001). Riydzii’s-salihin. Erkam.

Ongoren, R. (2000). ibrahim b. Edhem. Iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(C.20).

Ozafsar, M. E. (2014). Hadislerle Islam. Diyanet.

Razi. (1939). et-Tibbii’r-rithani.

Rudani. (1996). Cemu’l-feva’id. iz.

Scoonover, K. (2004). Muhasibi ve er-Ri®aye. Tasavvuf Dergisi.

Smith, M. (2002). Gazzali’nin onciisii el-Muhasibi. Tasavvuf Dergisi.

Suyti. (1991). el-Cami‘u’s-sagir. Daru’1-Kiitiib.

Sahin, D. (2009). Hazreti Omer’in Kur’an anlayust [dok. tezi, Ankara Universitesi].

Serkavi. (1987). Mu‘cemii elfazi’s-siifiyye. Muhtar.

Taberi. (t.y.). Camiu’l-beyan ‘an te*vili dyi’l-Kur’dn (C. 8) [t.y.; Hisar Yaynevi].

Taberi. (1996). Cami‘u’l-beyan. Hisar.

Taberi. (2018). Cami‘u’l-beyan. Hisar.

Tahanevi. (1984). Kegsdf. Kahraman.

Tirmizi. (1937). el-Cami‘u’s-sahih.

Tirmizi. (1996). el-Camiu’l-kebir. Daru’l-Garb.

Uludag, S. (1988). Abid. I¢inde TDV Islam Ansiklopedisi (s. 307, C. 1).

92



Yazir, E. H. (t.y.). Hak dini Kur’an dili. Celik-Sura.
Yacla, E. (1984). el-Miisned [Haz: H. S. Esed]. Daru’l-Memiin.
Zemahseri. (2017). el-Kegsaf. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu.

93



	İÇİNDEKİLER
	ÖZET
	ABSTRACT
	KISALTMALAR
	1 GİRİŞ
	1.1 RİYÂ İLE İLGİLİ TEMEL KAVRAMLAR
	1.1.1 Riyâ Kavramının Tahlili
	1.1.2 Kelime Anlamı
	1.1.3 Terim Anlamı


	2 BÖLÜMLER
	2.1 RİYÂ KAVRAMINA GENEL BAKIŞ
	2.1.1 Kur’ân ve Hadislerde Riyâ Kavramı
	2.1.2 Sahâbe ve Tâbi’in’in Riyâ Yaklaşımları
	2.1.3 İlk Dönem Sûfilerinin Riyâ Tanımları ve Yaklaşımları

	2.2 RİYÂ İLE İLGİLİ DİĞER KAVRAMLAR
	2.2.1 İhlas
	2.2.2 Ucb
	2.2.3 Kibir
	2.2.4 Tevâzu
	2.2.5 Hırs

	2.3 . RİYÂ ÇEŞİTLERİ
	2.3.1 İbadette Riya
	2.3.2 İmanda Riyâ
	2.3.3 Namazda Riyâ
	2.3.4 Hacda Riyâ
	2.3.5 Oruçta Riyâ
	2.3.6 Kur’ân Tilavetinde Riyâ
	2.3.7 İlimde Riyâ
	2.3.8 Cihatta Riyâ
	2.3.9 İnfakta Riyâ
	2.3.10 Riyâ-Şirk İlişkisi
	2.3.11 Riyâ-Nifak İlişkisi

	2.4 YAPILIŞ ŞEKLİNE GÖRE RİYÂNIN KISIMLARI
	2.4.1 Söz ile Riyâ
	2.4.2 Amel ile Riyâ
	2.4.3 Beden ile Riyâ
	2.4.4 Kılık Kıyafet ile Riyâ
	2.4.5 Arkadaş ve Ahbap ile Riyâ

	2.5 RİYÂYA NEDEN OLAN KÖTÜ AHLAKLAR, RİYADAN SAKINMA YOLLARI VE TEDAVİLERİ
	2.5.1 İdlâl
	2.5.2 Riyâset
	2.5.3 Tefâhur
	2.5.4 Haset
	2.5.5 Tahakküm

	2.6 KALPTEN RİYÂYI TAMAMEN ÇIKARMAK
	2.6.1 Sonradan Gelişen Riyâyı Kalpten Çıkarmak


	6 SONUÇLAR
	KAYNAKLAR
	ÖZ GEÇMİŞ

