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OZET

IBN TEYMIYYE’DE IMAN ESASLARI (AKIDETU’L-VASITIYYE
CERCEVESINDE)
AKTAS, Mahmut
Yuksek Lisans Tezi
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah
Tez Danismani: Dog¢. Dr. Veysel Kasar
Mart 2022, 74 sayfa

Bu tezde, Ibn Teymiyye nin el-Akidetii’l-Vasitryye adli kitab1 esas tutularak,
yazarm iman esaslarina bakist ele alindi. Ancak, Ibn Teymiyye'nin diger
kitaplarindan da istifadeye ¢alisildi. Tezimizde, miiellifin iman esaslar1 konusunda
Ehl-i Siinnet alimleri ile bir ihtilafi olmadigi gorilmektedir. Ancak, yazarmn, farkli
akillar ve sartlara gore yorumlarla anlasilan problemlerde, degisik telakkileri oldugu
dikkat cekmektedir. Bu da muellifin metodolojisi ile ilgilidir. Muellif Selef metoduna
bagl oldugunu sdylemektedir. ibn Teymiyye, Ehl-i Siinnet Kelamcilarmimn mesru’
kabul ettikleri te’vili tahrif olarak goriiyor, aklin Kur’an miitesabihatini te’vilde
yetkili olmadig1 inancini ifade ediyor. Buna bagh olarak, yazar ile Ehl-i Sunnet
arasinda miitesabihatin tanimina bagli olarak ulGhiyet tasavvurunda farkliliklar
dikkat ¢ekmektedir. Yazarin ulthiyetle ilgili konularda naslarin zahirini almasi,
ayetlerde mecazi kabul etmemesi ve te’vili reddetmesi, Kelamcilara gore bir takim
fikir ayriliklarin olusmasima sebep olmustur. ibn Teymiyye ulChiyetin en gerekli
vasfi olan tevhidi, uliihiyet ve rububiyette tevhid olarak incelemis; ilgili konulari
ibadet ve sosyal hayatta tevhid gibi kisimlara ayirarak ele almis; sirk, tevessiil ve
sefaat problemlerinde Ehl-i Siinnetin telakkilerine nispetle farkli goriislere sahip
olmustur. Ibn Teymiyye ulthiyet tevhidini Kelamcilarm fark etmedikleri
iddiasindadir. Teberriik, sefaat, tevessiil gibi uygulamalarin ulihiyet tevhidi ile
uyusmadigl, bunlarin sirk benzeri uygulamalar olduklarini ileri siirmektedir. Hz.
Peygamberin sefaatinin hak oldugunu kabul eder. Kebire sahibinin kiifre diismedigi
konusunda kelamcilarla aym diisiincededir. Imanin artma ve eksilme ile
nitelenmesinin miimkiin oldugu diisiincesindedir. Iman amel iliskisinde selefle ayni

fikirdedir. Fakat amelleri imandan bir ciiz olarak gériir. Ibn Teymiyye’ye gore iman,



sadece tasdikten ibaret goriilemez. iman tasdik, ikrar ve ameldir. Kader iman esaslari
arasindadir. Ibn Teymiyye, Kadere imami, Allah’in irade, mesiet ve kudreti ile
birlikte ele almaktadir. O’nun her seyi ihata eden bir kudreti ve uygulanabilen bir
mesieti vardir. Insan cebir altinda olmayip kendi iradesi ile hareket eden bir varliktir.
Ibn Teymiyye’ye muhalifleri tarafindan Allah’a cismiyet nispet ettigi, Cehennem
atesinin son bulacagini iddia ettigi, Allah’in ars miktarinca oldugu seklinde

diisiinceleri savundugu isnad edilmistir.

Anahtar Kelimeler:Ibn Teymiyye, Ehl-i Siinnet, ultihiyet, iman esaslar



ABSTRACT

PRINCIPLES OF FAITH iN IBN TAYMIYYA (WITHIN THE
FRAMEWORK OF AKIDETU’L-VASITIYYE)
Aktas, Mahmut
Master’s Thesis
Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Assoc. Prof. Veysel KASAR
March 2022, 74 pages

In this thesis, the author's view of the principles of faith was discussed, based
on Ibn Taymiyya's book called al-Akidetii'l-Vasitiyye. However, other books of Tbn
Taymiyya were also tried to be used. In our thesis, it is seen that the author has no
conflict with the scholars of Ahl as-Sunnah about the principles of faith. However, it
is noteworthy that the author has different views on problems that can be understood
through interpretations according to different minds and conditions. This is related to
the author's methodology. The author says that he adheres to the method of Salaf. Ibn
Taymiyya sees ta'wil, which is accepted as legitimate by Ahl as-Sunnah theologians,
as falsification, and expresses his belief that the mind is not authorized to interpret
the Qur'an mutashabihat. differences are noticeable. According to theologians, the
author's taking the apparent meaning of the verses on matters related to divinity, not
accepting metaphors in the verses and rejecting ta'wil caused some disagreements to
occur. Ibn Taymiyya examined tawhid, which is the most necessary quality of
divinity, as tawhid in divinity and lordship; dealt with related issues by dividing them
into parts such as tawhid in worship and social life; He had different views on the
problems of shirk, tawassul and intercession compared to the views of Ahl as-
Sunnah.lbn Taymiyya claims that theologians did not realize the tawhid of divinity.
He argues that practices such as tabarruk, intercession, and tawassul are incompatible
with the tawhid of divinity, and that they are practices similar to polytheism.He
accepts that the intercession of the Prophet is true. He agrees with the theologians
that the owner of the grave does not fall into disbelief. He is of the opinion that it is

possible to characterize faith with increase and decrease. Iman agrees with the

Vi



predecessor in the relationship between deeds, but sees deeds as a part of belief.
According to Ibn Taymiyyah, belief cannot be seen as just confirmation. Faith is
affirmation, confession and action. Destiny is among the principles of faith. Ibn
Taymiyya deals with the belief in destiny together with the will, power and power of
Allah. He has an all-encompassing power and an applicable practice. Man is a being
who is not under coercion but acts of his own will. It has been attributed to Ibn
Taymiyyah by his opponents that he ascribed physicality to Allah, that he claimed
that the Hellfire would end, and that he defended the ideas that Allah was in the

amount of the Throne.

Keywords: Ibn Taymiyya, Ahl as-Sunnah, divinity, principles of faith
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GIRIS
A. Ibn Teymiyye’nin Metodolojisine Bakis

[bn Teymiyye diisiince yontemini Kur’an, Siinnet ve Selef-i Salihin’in
goriislerini esas tutarak olusturmaya ¢alismis bir ilim adamidir. Kelam ilminde
“Selefiyye” denince, hicri dordiincii asrin baslarinda imam Es’ari ve imam Matiiridi
vasitasiyla Ehl-i  Stnnet Kelam ilminin tesis edilmesinden 6nceki ddnem
anlasilmaktadir.! Ibn Teymiyye’ye gore Kur’an ve Siinnet’e dayanmayan ve
referansin1 da Selef-i Salihin’inden almayan goriisler, isabetli degildir. Zira selefin

bir kismi, Restlullah’in (s.a.v.) vahyine ve Kur’an’in indirilisine sahit olmustur.

Herkes kendi doneminde yasadig1 epistemolojisi ve terminolojisi vasitasiyla
Tanr’y1 bilebilir. Insanlar Tanri’ya yasadigi donemin teolojileri, kultiri ve dili
aracilifryla muhatap olur. ibn Teymiyye Tanr1 tasavvurunun selefin anlattig1 sekilde
muhafaza edilmesini destekler. O, Miteahhir ulemanin bu yapiy1 degistirip,(tanri
tasavvurunu) yeni bir epistemoloji ve terminoloji iginde kurmasina karsi ¢ikmustir.
fbn Teymiyye Allah’in sifatlarin1 miitalaa ederken naslarda belirtilen nitelemelerin
kabul edilmesini savunur. O, Kelam alimlerinin, Allah’in sifatlarmi agiklarken,
cevher-araz sozciiklerini kullanarak olusturduklart fizik diistincelerini  kabul

etmemistir.?

Ibn Teymiyye tevhid inancim Ehl-i stinnet ve Ehl-i stinnet olmayan ekollerin
bakis1 agisindan olmak tizere iki sekilde ele almistir. Tevhid inancini dini-igtimai bir
ilke olarak takdim eden ilk isimlerden olmustur. Ibn Teymiyye’nin akide sistemi
“Selefilik”, “Ehl-i ispat”, “Eserilik” ve “Ehl-i Sifat” gibi terimlerle ifade
edilmektedir. Selefi bakis agisma sahiplenmek isteyen Ibn Teymiyye, kendisinden
onceki diisiiniirlerin ve filozoflarin goriislerini radikal bir sekilde tenkit etmekten
cekinmemis; akide konularinin ve argiimanlarinin sadece naslardan alinmasi

gerektigini savunmustur. 3

Mehmet Bulut, “Delilleriyle Islam Akaidi” (Istanbul: Erkam yayinlari, 2015), 45.

’Hiiseyin Aydin, “Ibn Teymiyye’de Allah Tasavvuru”, 2006, Inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 44.

3Berat Sarikaya, Ibn Teymiyye de Tevhid Anlayist (Yiksek Lisans Tezi, Erzurum Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisu, 2008), 57.



Ibn Teymiyye’nin akaid konusundaki temel meselesi, Tevhid-i ulGhiyyet ve
Allah’mn sifatlaridir. Diigiiniir, Es’arilerin ve tasavvufgularin sifatlar konusundaki
goriislerine itirazlar yapmustir.* ibn Teymiyye, Batiniler, Islam filozoflari, Ittihadiye,
Mu’tezile ve Es’ariyye ekollerinin ilah tasavvurunu tek tek zikretmis ve bunlarin
higbirinin Selefin tevhid anlayisina uymadigini sdylemistir.® ibn Teymiyye metot ve
muhteva agisindan Kelamcilar ve Islam filozoflarin1 reddetmis olsa da, her iki
grubun kitaplarindan istifade etmis ve kendisi de bu yiizden erken dénem Selefiye

teolojisinden farkli goriisler de ortaya atmistir.®

Ibn Teymiyye’ye gore Es’ariye mezhebi selbi sifatlari, kudret, irade ve ilim
gibi maani sifatlart onaylar; fakat bundan daha ileri gitmezler. Allah Teala’y1
naslarda gecen ars iizerine istiva ve tecelli gibi sifatlarla sifatlandirmazlar.’ibn
Teymiyye, Allah hakkinda varid olan niizdl, ityan, vech, yed, meci’, sevme, gazab,
riza, buguz, istiva gibi sifatlar1 kabul etmenin cismiyete gotiirecegini reddeder. Zira
fbn Teymiyye’ye gore, hayat, ilim, sem’, basar gibi sifatlar cisimlerde bulunan
vasiflardir. Eger yukarida zikredilenler Allah’1 cisim olarak algilamaya goturiyorsa o
zaman hayat, sem’ gibi sifatlarda “tecsimi” netice vermelidir! diye, Es’arilere
itirazda bulunur. Es’ariyye mezhebi ise sifatlarin zat {izerine zait oldugunu sdyler.
Imam Gazzali’nin dedigi, sifatlarin zata ihtiyacinin oldugu seklindeki yaklasimi da

kabul etmez. Ona gore sifatlar Allah’in zatina dahildir. 8

Ibn Teymiyye kelam, fikih, hadis ve tefsir gibi birgok alana girmistir.
Ozellikle de filozoflara ve kelamcilara yaptigi sert ve ciddi elestirileriyle 6ne
cikmistir. Eg’ariyye ekoliiniin bir¢ok fikrini kabul ederken bir kismini da tenkit
etmistir. Ibn Teymiyye, Islam diisiince sistemi ve konular1 iizerinde -etraflica
tartistiktan sonra, ilk 6nce kendisinin meydana getirdigi diislince kaliplar1 {izerinden
bir kisim tenkitlerde bulunmaktadir. Yaptig1 siki elestirilerin basinda kelam, tasavvuf

ve felsefe gelmektedir. Bunlarin temsilcilerini agir bir dille tenkit etmistir. Ibn

“Sarikaya, Ibn Teymiyye 'de Tevhid Anlayisi, 58.
SSarikaya, Ibn Teymiyye 'de Tevhid Anlayisi, 62.
SAydin, “Ibn Teymiyye'de Allah Tasawuru”, Inénii Universitesi,2006, 41.
’Sarikaya, [bn Teymiyye 'de Tevhid Anlayist, 62.
8Sarikaya, [bn Teymiyye 'de Tevhid Anlayist, 86.



Teymiyye’nin en ¢ok mesgul oldugu itikadi konular Allah’in varliginin ispati, Allah-

Alem iliskisi ve Allah’in sifatlart konusudur. °

Ibn Teymiyye Allah’in fiilleri ve sifatlar1 ile ilgili naslart muhkem olarak
kabul etmis ve bu naslarin te’viline ve mecaz kabul edilerek yapilan tefsirine karsi
cikmistir. Aklin, Islamin ash oldugu fikrine kars1 gelmistir. Kelamdaki huds deliline
itiraz edip, buna bir¢ok elestiri yapmaktadir. Darda kalininca peygamber ve mithim
zatlardan yardim istemenin (istigase) ve onlarin zatlariyla tevessiil etmenin mesru’
olmadigim1 savunmaktadir. Ibn Arabi’nin gériislerine ve vahdet-i viicud fikrine
muhalefetten dolay1 da bir¢ok kere hapse atilmistir.*®Buna benzer tenkitleri yuzden
Ibn Teymiyye’yi bid’atlerle miicadele eden ve siinneti dirilten biri olarak gorenler
oldugu gibi, onu Ehl-i siinnet’in disina ¢ikmakla itham edenler ve hatta dalaletle

itham edenler de vardir.'

Bu tezde Ibn Teymiyye’nin iman esaslarin1 nasil ele aldig1 incelendi. Bu konu
ile ilgili olarak, yazarin Allah hakkinda nasil bir ilah tasavvuru savundugu, ilahi
sifatlara bakisi da kismi olarak ele alindi. Calismamiz esas olarak yazarin Akidetu’l
Vasitiyye adl1 eseri iizerinden olusturulmakla birlikte, konu ile baglantili olarak Ibn
Teymiyye’nin diger eserlerinden de iktibaslara yer vermeye gayret edildi. Bu arada,
yazarla ilgili yapilan tezler, makaleler ve Kkitaplardan da imkén Ol¢iisiinde
faydalanmayi tercih ettik. Ozelde, Akidetii’l Vasitiyye’de Iman Esaslari’n1 ortaya
koymaya yonelik olan bu tezde, Ibn Teymiyye’nin iman esaslari gercevesindeki
fikirleri, Ehl-i siinnet’in goriisleri ile mukayese edildi. Bu c¢alismanin ibn
Teymiyye’nin Ehl-i Slinnet nezdindeki konumunu da anlamaya bir katki sunacagi

diistiniilmektedir.
B. ibn Teymiyye’nin Hayati

Takiyyiiddin ibn Teymiyye, 661°de (1263) Harran’da dogdu. Babasi
Abdiilhalim, Hanbeli mezhebinin alimiydi. Mogollar’in Bagdat’1 isgal etmeleri
izerine 667°de (1269) Sam’a (Dimask) goc ettiler. O donemde Dimagk, Suriye ve

Filistin Hanbeli mezhebinin merkeziydi. Ilkdgrenimini Dimask’ta babasimin

*Mehmet Sabir Saybak, “Ibn Teymiyye’nin Tanr1 Tasavvuru Baglaminda Fitrat Delili”, Bitlis
Islamiyat Dergisi 3/1 (2021): 127.

Recep Akdogan, Akideden Kelama -Kelam Tarihi-, 1. Bs (Istanbul, 2013), 149.

USarikaya, Ibn Teymiyye'de Tevhid Anlayisi, 1.



medresesinde baslamustir. ibn Teymiyye tabakat kitaplarinin kaydettifine gore
200’den fazla hocadan egitim gormiistiir. Babasinin 1284 yilinda 6lmesi {izerine
Sam’daki Hanbeliyye Medresesinde tedrisata baslamistir. Kendisi tedrisata
basladiktan sonra eserler telif etmeye basladi. Peygamberimize (s.a.v.) hakaret
edenlerin cezalariyla ilgili “es-Sarimii’l-meslil” adli kitab: telif etti. Ilerleyen
zamanlarda yoneticiler ve halk nezdinde etkin bir konuma geldi. Hama halkinin
itikatla ilgili sorularina cevaplar vermek icin “el-Akidetii’l-Hameviyye” adli eseri
yazdi. Bu eserinde klasik kelam ekollerine ve kelam anlayisina sert elestiriler yapti.
Miitesabih ayetler ve Allah’in sifatlar1 konusunda Selef anlayisini savundu. Bu
kitabindaki Allah’in sifatlar1 ile ilgili tespitlerinden dolayr miigebbihecilikle

suclandi.*

699’da (1300) Mogollarin Dimask’a saldirisinda Mogol Hiikiimdarindan
eman dileyip katliami onledi. Ayn1 y1l Siilere karsi diizenlenen sefere katildi. 704
(1304) yilinda Ibn Arébi’nin Vahdet-i viicld goriisiinii destekleyenleri tenkit etti.
Ayni yil Siilere kars1 tekrar sefere katildi. Sefer doniisiinde Rifailer ile miinazaraya
girdi. Kendi bolgesinde bazi kisilerin bir kayay1 ziyaret edip adakta bulundugunu
Ogrenince Ogrencileriyle beraber gidip kayayr kaldirdi. Bid’at ve hurafelere karsi
gii¢lii miinazarasi ve tenkitlerinde birgok insanlar1 karsisina alan Ibn Teymiyye “el-
Akidetii’l-Vasitiyye” adli eserini yazdi. Bu eser hakkinda da yine tartismalar bagladi.
Bu eserinden dolay1 bir¢ok kere mahkemeye sevk edildi ve hapse maruz kaldu.
Hapisten ¢ikinca Kahire’ye gonderildi. Kahire’ye vardigindan kisa bir siire sonra dort
hakim tarafindan Allah’1 insan suretinde tasavvur etmekle (Tesbih ve tecsim)
yargilanarak hapse atildi. Bir buguk sene sonra 707 (1307) yilinda hapisten ¢ikt.
Fakat Dimask’a gitmesine izin verilmedi. Ibn Teymiyye yine bid’at ve hurafelerle
miicadele etmeye devam etti. Bu sefer karsisina Kahire’nin onde gelen
mutasavviflarindan Ibn Ataullah ile el-Amiili ¢ikt1. Bu iki mutasavvif Ibn Teymiyye
aleyhinde kamuoyu olusturdular. Ibn Teymiyye tevessiil ve ittihadiye goriislerinden
dolay1 hakkinda yeni bir mahkeme daha agilarak yargilandi. Ibn Teymiyye delillerle
muhataplarii yargida susturdu. Bu yilizden normal hapishanede degil de kadilarin

hapishanesinde bir buguk yil kaldi. 709 (1309) senesinde hapisten ¢ikti. Fakat g6z

L2Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye Takiyyiiddin” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), XX:391-405.



hapsinden kurtulamadi. Bu arada er-Red ‘ale’l-Mantikiyyin eserini yazdi. 709’da
(1310) tahta gecen Muhammed b. Kalavun ibn Teymiyye’yi serbest biraktr. Ug yil

Kahire’de kalan Ibn Teymiyye burada tedrisatina devam etti. 3

Mogollar tekrar saldiriya gecince Ibn Teymiyye yedi yil sonra ayrildigi
Dimask sehrine geri déndii. Dimask’ta bes y1l kalan ibn Teymiyye 6grenci yetistirip
eserler verdi. Meshur dgrencilerinin arasinda Ibn Kayyim el-Cevziyye, ibn Miiflih,
Ibn Abdiilhadi, Ibn Kesir ve Mizzi gibi birgok &grenci vardir. ibn Kayyim hocasimin
goriislerinin yayilmasi igin ¢ok gayret sarf edip onunla beraber hapse girmistir.
Dimask sehrinde Subki ailesinin  hususen Esg’ariyye ekoliiniin en Onemli
temsilcilerinden olan Takiyyiiddin es-Subki ve Taceddin es-Sibki ve bir¢ok tasavvuf
ehlinin Ibn Teymiyye’ye muhalefetlerine ragmen genis bir niifuza sahip oldu.
Dimask’ta oldugu donemde Hanbeliler ile Es’ariyye’ye mensup kisiler arasinda
minazaralar ve miicadeleler oldu. ibn Teymiyye bu tartismalarda en tesirli
isimlerden olmustur. 716 (1317) yilinda Sia firkasina reddiye olarak Minhacii’s-
siinne isimli kitab1 yazdi. 718 (1318) yilinda ibn Teymiyye Hanbeli ve diger
mezheplerin kuvvetli goriislerinin aksine olarak “Talak sarti ile yemin”in gegersiz
oldugunun fetvasini verdi. Bu fetvadan dolay1 {i¢ kere muhakeme edildi ve yarim yila
yakin hapsedildi. 726 (1326) yilinda enbiya ve evliya tiirbelerinin ziyaretini
yasakladigindan dolay1 tiim 6grencileriyle beraber yine hapse atildi ve bu sefer fetva
vermesi de yasaklandi. Kendisi ve ibn Kayyim disindaki tiim 6grencileri daha sonra
serbest kaldi. Hapiste iken muhalifleri her gegen giin artiyordu. IbnArabi’nin
ogrencilerinden olan Alaeddin el-Konevi’de muhaliflerinden oldu. ibn Teymiyye
vefatina kadar hapiste kaldi. Bu arada hep eserler yazmaya devam etti. Kitabii’r-Red
‘ale’l-Ahnai ile Ref’'ul-melam adli eserlerini yazdi. Bu eserden rahatsiz olan imam
Ahnai, yoneticilere yaptig1 sikayet iizerine elinden kalemi, kagidi ve miirekkebi de
alind1. Bu Ibn Teymiyye’yi son derece rahatsiz etti, {iziintiisiinden hasta oldu ve 728

(1328) yilinda hapishane de vefat etti. **

Ibn Teymiyye’nin kelamla ilgili eserleri sunlardir: “el-Akidetii’l-Vasitiyye,
Minhacii’s-suinne,  MuvafakatiSahihi’l-menkul,  el-Akidetii’l-Hameviyye, er-

Risaletii’t-Tedmiiriyye, el-iman, el-Istigase, el-Furkan beyne Evliyai’r-rahman, en-

3Koca, Takiyyiiddin ibn Teymiyye, XX:392.
“Koca, Takiyyiiddin ibn Teymiyye, XX:393.



Niibuvvat, Risale fi’l-kelam ale’l-fitra, Meratibii’l irade, Derecetii’l-yakin, es-
Safediye, Mecmuatu’t-tevhid, el-Haseneve’s-seyyie, er-Risaletii’l-kudsiye, Risale fi

ilmi’z-zahir.
C. Mubhaliflerine Gore ibn Teymiyye

Ibn Teymiyye kendisini, Islami ilimlerdeki metodolojiye “katiksiz siinnet”
anlayisini getirdigini sdyleyip bunun i¢in miicadele etmistir. Naslarin zahirini almasi
onun icgin temel bir esasti. Fakat bu durum ibn Teymiyye aleyhine sert tenkitler
yapilmasina ve Hanbeli mezhebi disindaki ii¢ Siinni mezhep ulemas: arasinda ¢ok
diisman kazanmasina sebebiyet verdi.’® Ibn Teymiyye’nin mubhalifleri onu
elestirmede ciddi bir durus sergilemislerdir. Fakat ibn Teymiyye’ye muhalif olan
insanlar bile onun ilmi birikimlerini ve ilimdeki otoritesini kabul etmislerdir. ibn
Teymiyye’de kendi goriislerini ifade ederken kimseden ¢ekinmemistir. Goriisleri
ugrunda miicadelesi ve tahammiil ettigi mesakkatlerden otiirli onu takdir edenler
oldugu gibi tenkit edenlerde olmustur. Basta kendi zamanindaki bir¢ok tasavvuf ehli
olmak iizere Takiyyiiddin es-Siibki ve oglu Taceddin es-Siibki, Ibn Battuta, Ibn
Hacer el-Heytemi, Izzeddin b.Cemaa, Kemaleddin b. Zemlekani ve Ebu Hayyén el-
Endulust gibi zatlar ibn Teymiyye nin muhalifleri arasinda olmus, fikirlerini tenkit
ve red igin kitaplar yazmislardir.®Yine ibn Teymiyye’ye muhalefet edenlerin iginde
Ibn Murahhil, Ali ez-Zemlekani, Ibn Cibril el-Halebi, ibnii’l Hac, Ebu Hayyan ez-
Zahiri, 1zziiddin b. Cema’a, Ibn Batuta, Ibn Receb, Alaiiddin Muhammed el-Buharf,
Hafaci, Abdulhayy el-Leknevi, Dahlan, Sadriiddin el-Mufti, Ebu’l Hlda, Yusuf en-

Nebhani ve ibn Cercis vardir.?’

Ibn Teymiyye’ye muhalefet eden alimlerden Zeyniiddin el-Iraki muhalefet
sebebini soyle agiklamigtir: “Ibn Teymiyye’nin ilmi ¢ok genistir. Diinyadan yiiz
cevirip ahirete yonelmistir. Ibn Teymiyye’nin ilmi, aklindan ¢ok daha fazla olup
ictihat ederek cok meselelerde immetin icma ettigi konulara muhalefet etmistir. Bu
mubhalif goriislerin toplami altmisa (60) ulasmistir. Bu yiizden ¢ok elestirilere maruz

kalmis olup hapsedilmis ve hapiste dlmiistiir. Fiiri’da muhalefet, ictihattan Gtiiriiyse

smail Akkoyunlu, /bn Teymiyye nin Iman Konusunda Mezheplere Bakisi (Yiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), 44.

16K oca, “Ibn Teymiyye Takiyyiiddin”, XX:393.

Y Akkoyunlu, Ibn Teymiyye 'nin Iman Konusunda Mezheplere Bakisi, 47.



bunun zarar1 yoktur. Ama us(lde bile bircok meselede Ibn Teymiyye icmaa

muhalefet etmistir. Ve bu yiizden, kendini tekfir eden bile olmustur. Genelde,

herhangi bir fiirl® meselesinde icma yapildiktan sonra hi¢bir alim, ulemaya

muhalefet etmemistir. icmaya muhalefet, ancak, Selef-i Salihin’in bir kismimin ifade

ettigi baz1 konularda gergeklesmistir. Ama Ibn Teymiyye selefin séylemedigi birgok

konuyu sdyleyerek icmaya zit diigmiistiir.

2918

Ibn Teymiyye’nin muhaliflerinden Ibn Hacer el-Heytemi, ibn Teymiyye’ye

mubhalefet ettigi noktalar1 maddeler halinde soyle agiklamaktadir:

1)

2)
3)
4)
5)

6)

7)

8)
9)

Ibn Teymiyye icmaya muhalefetin kisiyi kafir veya fasik etmedigini
sOylemistir.

Allah’m hadislerin mahalli oldugunu sdylemistir.

Allah’1n kiilliin ciiz’e muhta¢ olmasi gibi miirekkep oldugunu séylemistir.
Allah’1n zatinda Kur’an’mn hadis oldugunu sdylemistir.

Alemin bir ¢esit kadim oldugunu, Allah’m daima bir mahlika muhtag
oldugunu ve boylece alemin Allah ile beraber oldugunu belirtmis ve alemin
zorunlu varlik oldugunu séylemistir.

Allah icin cismiyet, cihet ve intikalin oldugunu séylemistir.

Allah’mn arg miktarinca oldugunu, “Allah’in arstan ne daha kii¢uk, ne de daha
biyik!” oldugunu séylemistir.

Cehennem atesinin sonecegini sdylemistir.

Peygamberlerin gilinahsiz olmadigini sdylemistir.

10) Peygamberimiz (s.a.v.) ile tevessilin olamayacagimi, yizi suyu hirmetine

bir sey istenemeyecegini sdylemistir.

11) Peygamberimizi (s.a.v.) ziyaret niyetiyle sefer yapmanin haram oldugunu ve

bu yaptig1 sefer de giinah seferi oldugundan dolay1 kisaltarak namaz

kilamayacagini sOylemistir.

12) Tevrat’mn ve Incil’in lafizlarinin degismedigini sadece manalarmin degistigini

sOylemistir.

Heytemf bunlardan sonra Ibn Teymiyye’nin fikhi muhalefetini de naklettikten

sonra sozlerine sdyle devam etmistir: “Bazi1 alimlerde ibn Teymiyye hakkinda soyle

18Ebii’l-Fazl Zeynuddin Abdirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, el-Ecvibetii’'I-Mardiyye
‘ale’l Es’ileti’l-Mekkiyye (Misir Ceyze: Mektebet u-et-tev’iyyet’i-islamiyye, t.y.), 91.



demislerdir:“Kim Ibn Teymiyye’nin kitaplarini miitalaa ederse, onun Allah’a cihet
nispet ettigi goriisii disinda yukaridaki meselelerden ¢ogunu kitaplarinda bulamaz.
(Bu yukarida zikredilen ¢ogu meseleler, onun kitaplarinda yoktur demislerdir.)
Allah’a cihet isnat edenler ise, Allah i¢in zorunlu olarak cismiyet, hiza ve arsa
istikrar iddiasinda bulunacaklardir. O halde ibn Teymiyye hakkinda séylenilenlerin
kesin olmasi gerekir. Bir Mislimana isnat edilince o zaman kesinlik ve fazlaca
ihtiyat gerekir. Eger Ibn Teymiyye hakkinda yukarida sdylenilenler dogruysa Ibn
Teymiyye ya tekfir edilir ya da bid’at ehlinden sayilir. Allah, Ibn Teymiyye’ye

adaleti ile muamele etsin. Eger bunlar iftira ise o zaman bizi de, onu da affetsin.”*®

Goriildigii gibi miiellifin fikirlerini tenkit edenler arasinda tam bir ittifak
yoktur. Tartigmali fikirlerin mesnedi olan delillerin, yazarin eserinde varligini apagik

gostermesi gerekir.
D. ibn Teymiyye’de Akil-Nakil Iliskisi

Selef, aklin dogruya ulasamama ve sapma riskinden dolay1 akla
giivenmemiglerdir. Matiirldiyye ve Es’ariyye kelamecilari ise tafsilatta farkli bir takim
goriisler benimsemislerse de aklin nakil karsisindaki yerini belirlerken naklin esas
kabul edilip akil kurallariyla pekistirilmesi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir.
Es’ariler ve Matiiridiler aklin her seyi anlamaya giiciiniin yetmedigini teorik olarak
benimsemislerdir. Ebiil-Hasan el-Es’ari, Allah’in var olduguna inanma meselesi
dahil biitlin dini ilimlerin kaynagini akla degil de nakle bagli gérmiistiir. Ona gore
kisi akil ile Allah’in var oldugunu bulsa, dogru ile yanlisi bilse de bunlarin
dogruluguna inanmay1 gerekli kilan vahiydir. Su halde insanin sorumlulugu dine
baglidir. imam Gazali’den sonra gelen Es’ari kelamcilari, naklin dogrulugunu akil ile
iligkili gordiiklerinden dolay1 akli esas, nakli onun subesi gibi gérmiislerdir ve
boylece Ebii’l-Hasan el-Es’ari’den beri takip edilen goristen ayrilmislardir.
Matiridiler ise duyular dleminin gizemliligini 6grenmek, naslar1 anlamak ve Allah’in
varligini bilmek i¢in akla bagvurulmasi gerektigini belirtir. Allah’a iman aklen vacip

olup naklen vacip degildir. Su halde akil, vahiy olmadan da bazi hususlar1 gerekli

Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi, el-Fetdva 'I-hadisiyye
(Beyrit: Darul-fikr, t.y.), 207.



kilar. Fakat yine de, akil naklin 6niine gegemez.?® Yeni ilm-i kelamin onciilerinden
olan Bedilizzaman Said Nursi’de akil ve nakil tadruz ettiklerinde akla itibar edilip,
naklin te’vil edilecegine dikkat c¢ekerek, “fakat o akil, akil olsa gerektir”
demektedir.*

Ibn Teymiyye, ilk selefiler gibi inang konusunda akli tamamen devre disi
birakmamakla beraber hususen inan¢ konularinda oncekilerin kullandig1 {isluptan
ayrilmamustir. Ibn Teymiyye’nin Selefi bakis agis1 su sekilde dzetlenebilir: Selef,
akideyi, akide ahkdmini ve bunlarin iligkili oldugu hususlar1 kisaca ve etraflica
O6grenmenin tek yolunun Kur’an ve Siinnet oldugunu ifade etmislerdir. Kur’an ve
Stnnet’in her hikmini kabul etmislerdir. Onlara gore akil, Kur’an’in tefsirinde ve
te’vilinde ve ondan ahkdm istinbat etmede otorite sahibi degil ve delil olarak
kullanilamaz. Akil sadece Kur’an’in ahkamini agiklar. Akil kesinlikle hiikiim

koymaz.?

Dinin temelini olusturan kelam ilminde naslara dayali dini akilcilik yontemini
kullanmay1 zorunlu kilan Ibn Teymiyye, akilla naklin ¢atismasi durumunda nakle
oncelik verilmesi gerektigini kabul etmektedir. Clinkli ona gore akil, Restlullah’dan
(s.a.v.) geldigi kesin olan biitiin haberleri kabul etmek zorundadir. Eger bir nakil
te’vil edilip ortadan kaldirilirsa ayn1 zamanda aklin delaleti ortadan kaldirilmis olur.

Yine Ibn Teymiyye’ye gére sabit nakil ile sarih akil asla birbiriyle ¢elismez.??
E. ibn Teymiyye’nin Te’vile Bakis

Te’vil sozliikte dontip varmak, doniip gelmek manalarina gelmektedir. Terim
olarak, naslarda gecen bir kelimeyi bir delile dayanarak asli anlamindan alip tasidig

muhtemel anlamlardan birine nakletmektir.?*

Ibn Teymiyye’ye gore sifatlarda te’vil yapmak tahrif niteligindedir.
Dolayistyla naslarda gecen sifatlar te’vile ihtiyag¢ birakacak bir tecsime ve tesbihe

sebebiyet vermez. Ciinkii Allah’in bazi sifatlariyla insanlarin sifatlari i¢in aym

20yusuf Sevki Yavuz, "dkil" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 11:242-246.

21Said Nurst, Muhakemat (Istanbul: S6z matbaacilik, 2014), 22.

2Sarikaya, Ibn Teymiyye 'de Tevhid Anlayisi, 57.

2Esat Sabirh, Ibn Teymiyye ve Selefi Yorumlar: Baglaminda Kur'an’da Mecaza Bakis: (Yiiksek
Lisans Tezi, Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013), 63.

%Y avuz, “Te’vil”, XLI:390.



ifadeler kullanilsa da bu lafzen aynidir. Tanri i¢in kullanilan kelimelerin igerigiyle
insanlar i¢in kullanilan lafizlarin igerikleri tamamen ayridir. Filozoflarin ve
kelamcilarin sifatlar1 te’vil etmeleri ama selef’in ise te’vilden uzak durmasi

gosteriyor Ki, selef, naslar1 miiteehhir alimlerden daha iyi anlamaktadir. %

[slam Aalimlerinin ¢ogu, Kur’an’da mecazi ciimlelerin varligindan
bahsederken Ibn Teymiyye ise Kur’an’da mecazin varhiginmi reddetmistir. Bu
diistincesini itikadi ve dilsel olmak tizere iki temel esasa dayandirmaktadir. Dilsel
sebeplerden otiirli ayetlere yaptig1 tefsir, mecazi kabul edenlerinki ile ortiismektedir.
O halde Ibn Teymiyye nin 6zellikle de miitesabih ayetlerde olan mecazi reddetmesi,
dilsel sebeplerden ziyade itikadi kaygilardir. Netice itibartyla Ibn Teymiyye
“Allah’m eli” gibi tabirleri Allah’imn zatina mahsus ve keyfiyetini sadece Allah’in

kendisinin bildigi el olarak yorumlamaktadir.?

Ibn Teymiyye’ye gére naslarda te’vil yapmak tahrifin ta kendisidir. Bunun
icin Ibn Teymiyye te’vili degil de tahrifi kisimlandirmakta ve te’vili de bu kistmdan

saymaktadir. Ibn Teymiyye’ye gore tahrif iige ayrilir:

1) Anlami degistiren lafiz tahrifi: Mesela “Allah Musa ile konustu”?’
ayetindeki Allah lafzin iistiin okumak gibi.

2) Anlami degistirmeyen lafiz tahrifi: Mesela Fatiha siiresinin ilk
ayetindeki hamd kelimesindeki dal harfini 6tre yerine Ustlin okumak
gibi.

3) Anlam tahrifi: Naslarda gecen “yed/el” sozciiglinii kudret, nimet gibi

te’vil yapmak.”®

Ibn Teymiyye naslarda gecen tiim sifatlari tahrif (degistirme) temsil
(benzetme) tekyif (keyfiyet) ve ta’til (islevsiz kilma) olmaksizin kabul etmektedir.
Zira tahrif Kuran’da yerilmistir. “Allah’m benzeri hicbir sey yoktur”? ayeti temsili
reddetmektedir. Ayetin devami olan “O isitendir, gorendir” kismi ise ta’tili

reddetmektedir. Yahudiler ve Hiristiyanlarin Tevrat’s ve Incil’i degistirmeleri ise

»Sarikaya, Ibn Teymiyye 'de Tevhid Anlayisi, 88.

2%6Sabirl, /bn Teymiyye ve Selefi Yorumlar: Baglaminda Kur’an’da Mecaza Bakist, 1.

27 Nisa, 4/164.

28Mujdat Alan, 7bn Teymiyye 'nin “Serhu Hadis in-niiziil” Adli Eseri Baglaminda Hadis Yorumculugu
(Yuiksek Lisans Tezi, Necmeddin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 69.

S(ra, 42/11.
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tahriftir. Ibn Teymiyye’ye gore halef ulemasmin yaptig1 tahriftir. Sadece tahrifin
ismini degistip te’vil kelimesini kullanmiglardir. O halde halef ulemasinin yaptiklar

yerilmis te’vil kismindandir.*

Imam Malik’e Rahman’in arsa istivast hakkinda soru soruldugunda “Istiva
malim, keyfiyeti mechul, ona iman vacip, bu ayet hakkinda soru sormak ise
bid’attir” cevabini nakleden Ibn Teymiyye “Tiim iimmet imam Malik’in cevabinda
hem fikirdir. O zaman tiim sifatlarda “nasil, ni¢cin ve ne sekilde” gibi seyler
sOylenemeyecegine gore te’vil hicbir sifatta yapilamaz” diyerek tiim naslarin

te’viline kars1 ¢ikmustir. 3*

OAlan, Ibn Teymiyye 'nin “Serhu Hadis 'in-niiziil” Adli Eseri Baglaminda Hadis Yorumculugu, 69.
3TAlan, Ibn Teymiyye 'nin “Serhu Hadis 'in-niiziil” Adli Eseri Baglaminda Hadis Yorumculugu, 82.
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BIiRINCI BOLUM
IBN TEYMIYYE’NIN iIMAN ESASLARINA (AMENTU) BAKISI

(el-Akidetii’l-Vasitiyye Baglaminda)

1.1. ALLAH iNANCI
1.1.1. Ehl-i Siinnet’te Allah Tasavvuru

Asr-1 saddetten sonra bid’at firkalarina mensup insanlar Allah’in varliginda
degil de varliginin nasil bir sekilde (keyfiyetine dair) oldugu ile ilgili tartigmalara
girismislerdir. Halbuki Peygamberimiz (s.a.v.) “Allah’m verdigi nimetleri diisliniin.
Ama Allah’in zatin1 diisiinmeyin” buyurmaktadir.?> Allah, madde 6tesi ve tabiatisti
bir varlik oldugundan dolayr bes duyu organt (ve kalbin) Allah’1 idrak etmesi
imkansizdir.3® Buna ragmen, az da olsa baz1 gruplar ve kisiler tarafindan Islam
cografyasinda Allah’in keyfiyeti konusu tartisilmak istenmistir. Ehl-i Sinnetin
Allah’1n sifatlar ile ilgili ortaya koydugu ¢aligsmalar bu tiir yanlis diisiincelerin Allah

hakkinda yanlig bir takim tasavvurlarin olusmasini 6nlemistir.

Ehl-i Siinnetin agiklamalarina gore, Allah Teéld’nin araz, cevher ve cisim
olmasi, sekilli ve suretli olmasi, bir yerde veya bir yonde bulunmasi1 muhaldir. Asir
Rafiziler, Yahudiler, Kerrdmiyye ve Miisebbihe mezhepleri Allah’in cisim oldugunu
iddia etmislerdir. Hisam b. Hakem (6.179/795) Allah’1 suretle vasiflandirmistir.
Miisebbihe ve Kerramiyye Allah’in arsin istiinde bir mekani oldugunu
sOylemislerdir. Bazilar1 i1se Allah’in mekéansiz arsta oldugunu iddia etmistir.
Neccariyye, “Allah zatiyla her mekandadir” derken, Mutezile ise “Zat1 ile olmayip
ilmiyle her yerdedir” demistir. Ehl-i siinnet’e gore bu gorislerin timii yanlistir.
Ciinkii bu nitelemelerde yaratilmishik o6zelliklerinin Allah’a nisbeti s6z konusudur.
Allah her meké&nda olmak gibi bir durumdan munezzehtir. Cunki mekan cisimdir ve
cisim ise cevherlerden meydana gelmistir. Her mirekkep seyin de pargalara

ayrilmas1 miimkiindiir. Yine cisim belirli bir hacme sahiptir. Onun tasidig1 boyuttan

32Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayrf es-Siyati, el-Cami ‘u’s-
sagir (Beyriit: Dari/l-kutubi’l-iimiyye, 1971), 201.

33Veysel Kasar, /lk Dénem Kelaminda Kudret Sifati Etrafindaki Tartismalar, 1. Bs (Istanbul:
Kardelen, 2019), 22.
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daha biiylik ya da daha kiiciik olmas1 da miimkiindiir. O halde sahip oldugu boyutta
olmasi ancak bir muhassisin ona bu boyutu vermesiyle olur. Varliklarin suretleri de
birbirinden faklidir. Allah’in biitlin bu sekillere biiriinmesi imkansizdir. Bir kisminin

Allah’a tahsis edilebilmesi ancak bir muhassis ile olusabilir.?*

Stinni kelamcilara gore, Allah’in ars tizerinde mekan tutmus olmasi goriisii de
aymidir. Bu iddiaya gore Allah ars miktarinca ya tam denk gelecek ya da ondan
biiyiikk veya kiiciik gelecektir. Eger onun boyutundan kiigiik veya esit farz edilirse
Allah’mn nihayetli ve sinirli olmasi lazim hale gelir! Nihayetli olus ise mahliklarin
belirtilerindendir. Sayet, Allah arstan biiyiik olursa onun arsa denk gelecek boyutu,
arsin miktarima esit olacaktir. Bu durumda da, Allah’in kisimlara ve ciizlere ayrilmisg
olarak diistiniilmesi gerekli hale gelecektir. Bu da yaratilmighk alametlerindendir!
Allah arsta mekan edinseydi arsin {istlinde yerlesebilmesi i¢in alt taraftan sonlu
olmasi gerekirdi. Halbuki bir cihetten sonlu olabilen sey diger yonlerden de sonlu
olur. Mademki Allah’in cihetten ve mekdndan miinezzeh olmasi ezelde sabittir; Su
halde ezelde yokken, sonradan Allah’in cihet ve mekan edinmesi ezelde bulunmayan
bir mananin ve bir sifatin Allah’in zatinda meydana gelmesi durumu ortaya ¢ikar ki,

bu da Allah i¢cin muhaldir.®

Stinni kelamcilara gore Allah’in arsa istiva meselesinde cesitli ihtimaller
vardir. Ciinkii bazen “istiva” kelimesi “istila, hakimiyet” manasinda olabilecegi gibi
bu kelime yonelmek, kastetmek, tam ve kamil olmak ve karar ve mekan tutmak
anlamlarina da gelmektedir. Su halde bu ihtimaller dahilinde Allah’in ars {izerinde
mekan tuttugunu sdyleyen Miisebbihe ve Kerrdmiyye lehinde bu ayette dayanak
bulunmamaktadir. Allah arsa istiva ile kendini 6vmektedir. Eger istiva mahlUkat
hakkinda 6vgii icin zikredilmis olsaydi herhalde ondan “karar tutma ve mekan”

manasi anlasilmazdi. Nitekim su siirde de:
Bisr Irak tilkesine istiva etmistir (hadkim olmustur)

Kan akitmadan ve kili¢ kullanmadan.

#*Nureddin Sabani, Matiridiyye Akaidi (4rastirma ve Notlar Ilavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 10. Bs
(Marmara Uni. I.F.Vakfi Yayinlari, 2012), 61.
3Sab(ni, Matiiridiyye Akaidi (Arastirma ve Notlar Ilavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 62.

13



Bu siirde istivd hakim olmak manasindadir. Zira birinin kendini ya da
baskasini 6vmesi benzeri ve dengi olmayan (ya da kolay ulasilamayan) baz sifatlarla
sivrilip ayrilmast demektir.  Eger siirdeki istiva sodzciiglinden mekan tutma
kastedilirse bunda herkes esit olur, kayda deger bir 6vgii olmaz. (Zira Irak’a

yerlesme herkes i¢cin miimkiin olabilir.)3®

YOn bakimindan yukarida olmakla oOviinmenin kayda deger bir manasi
yoktur. Cilinkii muhafiz goriinliste sultanin {stiinde olmakla beraber sultan
muhafizdan kat kat daha istiindiir. Dua edilirken ellerin goge kaldirilmasi sadece
halis bir kulluk ve ibadet alametidir. Tipki secde ederken alni yere koymak ve
namazda Kabeye yonelmek gibi. Miicessime ile Miisebbihe’nin Kur’an’in zahiriyle
delil getirdikleri bazi miitesabih ayetler vardir. Ehl-i suinnet bu konuda iki yolu takip
etmektedir: Birincisi, bu tiirden naslar1 benimsemek ve hakiki manalarin1 Allah’a
havale (tefviz) etmektir. Bununla beraber Allah’in zatin1 ona layik olmayan
seylerden tenzih etmektir. Bu yol selefin yoludur. Ikinci yol ise naslari kabul etmekle
beraber Allah’in zatina layik bir sekilde ve naslarin tevillerini arastirmak ve bu
yapilan te’villerin Allah’in muradi olduguna kesin derecesinde hitkkmetmemektir. Bu

da halefin yoludur.?”

Selef ile Halef’in burada ortak kaygisi tesbihten kaginmaktir. Selef tesbihten
uzaklagmay1 naslarin igerigini tartigmaktan cekinmekle saglayacagini diisiiniirken
Halef ise tesbihten sakinmanin te’vil ile gerceklesebilecegine inanir. Ne var ki
Selefiyye’nin tesbih kaygisindan dolay: te’vilden kagmasini ve bdylece miitesabih
ayetleri oldugu gibi birakmalar1 Miisebbihe ve Miicessime gibi mezhepler tarafindan

istismar edilmistir.®

Ehl-i siinnet’e gore Allah, hudtsun (yaratilmiglarin) mahalli olamayacagi gibi
hadislerde onunla k&im olamaz. Hadislerle kaim olmak demek Allah’in gelmesi®
gibi bir¢ok miitesabih ayetlerin zahirini oldugu gibi kabul etmektir. Ehl-i stinnet bu
gibi ayetleri te’vil etmektedir. Sayet zahiri kabul edilse, gelmek gitmek gibi mahlika

ait olan bu vasiflar Allah’a isnad edilmis olunur ki bu da Allah’in hadislerle kaim

36S4bant, Matiiridiyye Akaidi (drastirma ve Notlar Ilavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 62.
37Sabant, Matiiridiyye Akaidi (4rastirma ve Notlar llavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 64.
3¥Mevliit Ozler, Kelam El Kitabi, 1. Bs (Ankara: Grafiker, 2012), 156.

3Fecr, 89/22.
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olmasi demektir. Ehl-i slinnet ulemasina gore bu durum Allah i¢in muhaldir. Allah’in
selbi sifatlardan biri de Muhalefetiin li’l-havadistir. Yani Allah zat ve sifatiyla

yaratilmiglara benzememektedir.*°
1.1.2. Ehl-i Siinnet’te Allah’1n Sifatlari

“Sifat” akide ilminde Allah’in zatina nisbet edilen bir kavramdir. Kur’an’da
nitelemek anlaminda “vasf” kelimesinin miistaklar1 kullanilir. ilk donem
miisliimanlar1 Allah’1 vasfetmek i¢in isim ve esma sozciiklerini kullanmiglardir. Sifat
sozcligii ise hicri ikinci yiizyilda Islam akidesini diger akidelere karsi muhafaza
etmek igin ortaya ¢ikmistir. insanlarin Allah’1 taniyabilmesi icin naslarda Allah’in
kendisini nasil nitelendirdigini 6grenmemiz gerekir. Kelam ilminde Allah’in
mevcudiyeti ve vahdaniyetini anlatmak igin “isim” ve “sifat” terimleri 6n plana
cikmugtir. *

Peygamberimiz (s.a.v.) zamaninda Allah’in isim ve sifatlarinda herhangi bir
tartisma ¢ikmamustir. Ancak Sahabi asrinin sonlarinda Allah’in sifatlar1 ve kader
meselesi giindeme gelmistir. Allah’in sifatlar1 konusunu ilk giindeme getiren Hz. Ali
(r.a.) zamaninda yasayan Abdullah b. Sebe ve taraftarlaridir. Bunlar tecsim ve tesbih
goriislerini ileri stirmiislerdir. Tesbih ve tecsim goriisleri tevhide aykirt oldugundan
reddedilmis ve miinazara konusu dahi yapilmamistir. Allah’mn sifatlart ile ilgili ilk
miinazara, Cehm b. Safvan ve Ca’d b. Dirhem tarafindan baslatilmistir. Cehm b.
Safvan’a gore Allah, mahliklarin sifatlariyla sifatlandirilamaz. Ciinkii bu, mahlika
benzemeyi gerektirir. Sonraki devirlerde ise Mukatil b. Siileyman vb. kisiler, tesbihi
savunmuglardir. Yine ayni donemlerde Mu’tezile savunuculart Allah’in sifatlar
meselesinde tevhidi korumak ve birden fazla kadim varliklar1 reddetmek igin tenzihi
sifatlar1 ortaya koymustur. Selef ulemasi ise naslarda var olan sifatlar1 tenzihe

basvurmadan Allah’a nisbet etmeyi temel esas tutmuslardir.*?

Selefiyye’'nin en temel hususu; inan¢ sahasinda akla fazla yer vermemek,
tecsim ve tesbihe diismeden miitesabih ayetler dahil naslarda gegen Allah’in

sifatlarin1 oldugu gibi kabul etmek, te’vil yapmamaktir. Selefiyye’nin goriisiinii,

“lbrahim el-Lekani, Tuhfetii'I-miirid ‘alé Cevhereti’t-tevhid (Beyriit: Darii'l-kutubi’l-ilmiyye, 1971),
72.

“Mehmet Ali Biger, /bn Teymiyye 'nin Uluhiyyet Anlayis: (Yiksek Lisans Tezi, Erzurum Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2011), 76.

“2Biger, /bn Teymiyye nin Uluhiyyet Anlayist, T7.
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Imam Malik’in istiva sorusuna verdigi cevap ozetlemektedir. imam Malik “Istiva
malum, keyfiyeti mechul, istivaya inanmak vacip, istiva hakkinda soru sormak ise
bid’attir” diye cevaplandirmistir. Dort sikli bu cevap selefin miitesabih ayetler
hakkindaki inancidir. “Istiva malum” cevabi, biz istivanin ne anlama geldigini biliriz
manasindadir. “Keyfiyeti mechul” cevabi, istivanin nasil oldugunu bilemeyiz
demektir. “Ona inanmak vaciptir.” Ciinkii Kur’an’da bildiriliyor. “Onu sormak
bid’attir.” Ciinkii biz onun hakikatini bilemeyiz, arastirmayiz, sormayiz, merak da
etmeyiz. Iste Selef’in kelamdaki metodu naslarda bildirilenleri oldugu gibi kabul
etmek (tefviz); akla dayanarak te’vil yoluna gitmemektir. Selef, fikhi konularda akla
ve re’ye basvururken, akide konularinda bunlara bagsvurmaz, naslarda bildirilenlerle

yetinirler. Istiva gibi miitesabih ve haberi sifatlar konusunda yorum yapmazlar.*

Stiinni  kelamcilara gore Allah’in yirmi sifatt vardir. Birincisi  sifat-1
nefsiyye’dir. Cumhur-u mutekellime gore viicut zatin digindadir. Bu zat ister vacibi
viicid olsun isterse miimkiin olsun (Insanlar gibi). Allah’m viicidu zatinin
aynisidir.**Vicud sozllkte var olmak demektir. Yani Allah vardir. Onun mevcudiyeti
baskasindan degil, zatinin geregidir ve varlig1 viicubidir. Varligin zidd1 olan adem
(yokluk) Allah i¢in asla diislinlilemez. Siinni kelamcilara gore viictd sifati, Allah’in
zat1 lzerine zaid, bagimsiz ve ezeli bir sifattir. Allah’in zati viicidsuz miilahaza

edilemez. Viicid biitiin sifatlarin ash ve dayanagidir.*

Bu sifattan bagka Sifat-1 selbiyye adinda bes tane daha sifat vardir. Bunlar,
Vahdaniyet, Kiydm binefsihi, Muhalefetin-lil’hevadis, Beké ve Kidem’dir. Geriye
kalan on dort sifatin yedi tanesi Siibiti (Meani) sifatlardir. Bunlar: “Hayat, Ilim,
Irade, Kudret, Sem’, Basar ve Kelam’dir. Diger yedi sifat ise zati (manevi)

sifatlardir. Hayy, Semi’, Basir, Mutekellim, Kadir, Mirid ve Alim sifatlaridir.

Ehl-i siinnet Allah’in sifatlarini agikladiktan sonra, Allah’in cisim olmadigini
ve cisimler gibi bir cisim de olmadigin1 agik olarak ifade eder. Ehl-i siinnet, bu
meselede oncelikle, cismin tarifini soyle yapar. Mesela, Fahreddin Razi cismi

tanimlarken, onu tehayyiiz (yer isgal etmek) kavramindan hareketle

“3Bulut, “Delilleriyle Islam Akaidi”, 46.

“Clineyt Gokge, Siirt 'li Molla Halil’in Nehcu’l Enam Adli Eseri ve Kelam limindeki Yeri, 1. Bs (Elif,
2015), 38.

*A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, 16. Bs (Istanbul: Ensar, 2011), 113.
Gokee, Siirt 'li Molla Halil'in Nehcu’l Enam Adl Eseri ve Kelam Ilmindeki Yeri, 39.
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temellendirerek,“Miitehayyiz (uzayda yer kaplayan, mekan) ya taksimi
(pargalanmay1) kabul etmez. Iste buna cevher-i ferd (atom, parcalanamayan ciiz)
denir. Ya da taksimi kabul eder. Buna da cisim denir. Kisacas1 cisim, parcalanabilen
her seye denir.” “/Ebii’l-Ferec ibn Cevzi ise, (6.597/1201) cismi tanimlarken varlikla
iliski kurarak, “Varlik, uzayda yer kaplamis olup birlesmemis ise cevher-i ferd,
baskasi ile birlesmisse cisim denir” diye tarif etmektedir.*®Ebii’1-Berekat kinyesi ile
taninan Nesefl (6.710/1310) ise, “Allah’in isimleri hakkinda egri yola girenleri
birakin™* ayetinin tefsirini yaparken, bu ayette Allah Teédla’nin, Zatina, “cisim,
cevher, akil ve illet” gibi isimleri takan kisileri kastettigini sOylemistir. O halde
ayetin manasi, “Allah’a cisim diyen Kkisileri terk edin” demek olur.*® Ehl-i slinnet
miitesabih ayetler ve kavramlarda yer alan yed, sak, e’yun gibi mahlikata ait olan her
seyden, Allah’in miinezzeh oldugunu ifade etmistir.>*Yine, Ehl-i siinnet’e gére Allah
mekandan, yonden ve mutehayyizlikten>? munezzehtir. Zat ve sifat olarak Allah,

yaratilmiglara benzemez.*?
1.1.3. ibn Teymiyye’nin Allah Tasavvuru

Ibn Teymiyye’ye gore Allah tasavvuru hakkinda tabi olunmas: gerekli olan

genel metod ve dogru akide su sekildedir:

“Allah’a iman etmek demek, Kur’an’da Allah’in kendi zatin1 vasfettigi
sekilde, peygamberde (s.a.v.)onu nitelendirdigi sekilde s6z ve anlam bozulmasi
yapilmadan, (tahrif) yine sifatlar1 tiimden islevsiz kilmadan ya da timden yok
etmeden (ta’til) sifatlarin nasilligimi sormadan (tekyif) ve sifatlari mahlOkata
benzetmeden (temsil) tiimiine oldugu gibi iman etmektir. SGra sdresinde belirtildigi
gibi Allah’in benzeri higbir sey yoktur **, fakat kendisini nitelendirdigi seylerle de

vasfi nefyedilemez. Ona gore Miitesabih ayetler te’vil yapilarak tahrif edilmemeli ve

“7Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Me ‘alimii usiili’d-din
(Liibnan: Darii'l-kitabi'l-’ Arabi, t.y.), [:33.

“8Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-Bagdadi, el-Muntazam fi tarihi’l-
miiliik ve’l-Umem (Beyriit: Darii'l-kiitiibi'l-’ilmiyye, 1992), I:118.

A ’raf, 7/180.

S0Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii t-tenzil (Beyrit:
Darii’l-kelimi’t-tayyib, 1998), 1:62.

Slel-Lekani, Tuhfetii'I-miirid ‘ald Cevhereti’t-tevhid, 72.

52 Uzayda yer kaplama manasindadir.

S3el-Lekani, Tulfetii’l-miirid ‘ald Cevhereti’t-tevhid, 72.

4Siira, 42/11.
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Allah’in isimlerinde ve ayetlerinde ilhad yapilmamalidir! Allah’in sifatlartyla
mabhliikatin sifatlart birbirine benzemez. Allah’in dengi ve zidd1 olmayip mahlikata
kiyas edilemez. Allah kendi nefsini vasfederken nefy (olumsuz) ve ispat (olumlu)
metodunu bir araya getirmistir. Bilindigi gibi ispat, Hayat, Semi’, Basar gibi stbdti
sifatlara inanmak, nefy ise Kidem, Beka gibi selbi sifatlarmin geregini kabul

etmektir.>

Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in naslarda agikladig1 haberi sifatlar1 sunlardir:
“Hayat, ilim, kuvvet, isitme, gérme, mesiet (dileme), irade, muhabbet, riza, rahmet,
hifz, gazab, suht, (6fke), esef (lizgiinliik) kerh (hogslanmama) gelme, gitme, yiz, el,
goz, siddet, mekr (tuzak), afv, safh, izzet, istiva, uluvv, maiyyet (beraberlik),
dogruluk, kelam ve bakmadir.” Peygamberimizin (s.a.v.) bize bildirdigi haberi
sifatlardan bir kismi da sunlardir; “Niizul (inme), ferah, hoslanma, gulme ve

ayaktir.*®

Ibn Teymiyye’ye gore yukarida zikredildigi gibi naslarda gegen tiim isim ve
sifatlarin oldugu gibi kabul edilmesi lazimdir. Bu sifatlar tersyiiz edilerek insanlarin
anlayisina gore anlamlandirilarak degistirilmeden (tahrif), yok ve pasif kilinmadan,
(ta’til) keyfiyeti sorulmadan (tekyif) ve yaratiklara denk tutmadan (temsil) oldugu
gibi kabul edilmelidir. Bagka bir ifadeyle, ona gore, Allah’in isim ve sifatlarinda
haddi asip ekleme veya noksanlik yapmadan, liizumsuz te’villerde bulunmadan
gorlinen ve hakiki manalarina aykir1 yorum yapilmaz. Isim ve sifatlar1 kabul ederken

de yaratiklarin niteliklerine benzetmemek gerekir.

Islam dini nasil ki Hiristiyan ve Yahudi dinlerindeki asiriliklara karsi vasat-
orta bir yapidadir. O halde anlattigimiz sekilde Allah’in sifatlarina inanmak orta
yoldur. Zira bu dortlii yol (temsilsiz, tekyifsiz, ta’tilsiz ve tahrifsiz inang)
Cebriye’nin>’ metodu olan sifatlar1 islevsiz birakma (ta’til) ve Miisebbihe’nin*®

metodu olan sifatlart mahlikata benzetme (temsil) arasindaki orta yoldur. Bu dortli

5Tbn Teymiyye, el-'Akidetii’I-Visitiyye, 1. Bs (Suudi Arabistan: ed-Diirerii’s-Siinniyye, 1433), 91.
6Tbn Teymiyye, el-'Akidetii’I-Visitiyye, 94-108.

57 Insanlara ait olan ihtiyari eylemlerin ilahi irade ve kudretin zorlayici etkisiyle ortaya ¢iktigini
savunun gruplarin miisterek ismidir.

%8 Allah’1 mahlikata veya mahliikati Allah’a benzetme sonucunu doguran itikatlar1 benimsemis olan
mezheptir.
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yol Allah’m fiillerinde de Kaderiye*® ekolii ile Cebriye ekolii arasinda orta yoldur.
Bu dortlii yol, Allah’in va’id dedigimiz tehdit babinda Murcie® ekoll ile Kaderiyye
mezhebinin Vaidiyye kolunun ortasidir. Ayn1 zamanda bahsi gegen dortli yol, iman
noktasinda Haririyye® mezhebi ile Mu’tezile mezhebi arasinda orta yoldur. Diger
taraftan Miircie ile Cehmiyye arasinda da orta yoldur. Ve nihayet anlattigimiz
esaslar, Resdlullah’in (s.a.v.) ashabi konusunda Rafizilerle Hariciler arasinda orta

yoldur. €

Ibn Teymiyye’ye gére Allah’a imandan kasit, Allah’in kendi kitabinda
kendini vasfettigi sekilde ve ResOlunden (s.a.v.) tevatir yoluyla bizlere onun
vasiflarindan ulasanlara ve selefin icma ettigi sekilde inanmaktir. Ibn Teymiyye’ye
gore bir miimin kesin bir sekilde Allah hakkinda sunlara inanmas1 gerekir; “Allah
goklerin istiinde, arsin istiindedir. Yaratilmislardan yiicedir. Yaratilmislar nerede
olursa olsun, o da onlarla olup yaptiklarii bilmektedir. Hadid stresinde belirtilen
“Allah sizinle beraberdir” ayeti “yaratilmislarla karismis” manasinda degildir. Ay,
gece yolculuk yapanla hep beraberdir. Aynen, Allah icin de durum bdoyledir.
Dolayisiyla Allah’in arsin {stiinde olmast ve bizimle beraber olmasi hakiki bir
sekilde hak olup tahrife lizum da yoktur. Yine Allah’in yaratilmiglara (sah
damarindan daha) yakin olmasina da iman etmek gerekir. Kur’an’in ve Sinnet’in
beyan ettigi Allah’in yakinlifi ve beraberligi, Allah’in {stte olmasina miinafi

degildir. Zira Allah tiim sifatlar1 ile mahl(kata benzemez. &

Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in sifatlar1 dorttir;

1) ihtiyari sifatlar
2) Kemali sifatlar
3) Filli sifatlar

4) Haberi sifatlar

Kemal sifatlar, Allah’in “Hayat, kelam, semi’, basar, ilim ve kudret” vb.

sifatlaridir. Allah bu vasiflardan 6tiirii 6liimle degil dirilik ile sifatlanir. Dilsizlik,

59 Mesuliyet gerektiren eylemlerin sadece insan iradesiyle gerceklestigini sdyleyen itikadi mezheptir.
fslamiyetin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan uzlasmaci ve ilimli fikirleriyle taninan siyasi ve itikadi bir
firkadir.

61 Hiikmiin sadece Allah’a ait oldugu sloganiyla Hz. Ali’ye kars1 ¢ikan ilk Haricilere verilen isimdir.
82[bn Teymiyye, el-’Akidetii’I-Vasitiyye, 113.

3[bn Teymiyye, el-’Akidetii’I-Vasitiyye, 114.
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sagirlik ve korliikle degil de isitmek, duymak ve gormekle nitelendirilir. Cahillikle ve
acizlikle degil de ilim ve giicliiliik ile nitelendirilir. TIhtiyari sifatlar, Kur’an ve
siinnette gegen Allah’in zatiyla bitisik olan, zat1 ve kudretiyle ayakta olan isitmesi,
gormesi, kelami, rahmeti, gazabi, istivasi, ihsani, adaleti, gelmesi, gitmesi gibi
sifatlardir. Fiili sifatlar ise Allah’m Muhyi (dirilten) Mumit (Oldiiren) Razik
(niziklandiran) Varis (Miras¢1 olan) gibi fiili sifatlarla sifatlanmasidir.®* Haberi
sifatlara gelince ibn Teymiyye onlar1 6zel bir siniflandirmaya ihtiyag duymamis yeri

geldikge diger sifatlarla beraber zikretmekle yetinmistir.®®

Naslarda gelmek manasinda olan “meci”, inmek manasinda olan “niizul” gibi
ifadeleri Allah igin ayn1 manada kullanmak anlaminda olan Allah’1 havadis ile
sifatlandirmak Ibn Teymiyye’nin Allah inancini ortaya koyan tasavvurudur. Ibn
Teymiyye Allah’in havadisle kaim oldugunu asagida anlatilan sekilde agiklayip

savunmaktadir:

“Her hareket edenin hadis oldugu, ya da (vacibii’l-viicid olmayip) miimkiin
oldugu Kur’an’da nerede ge¢mektedir? Yine hareketin sadece hadis ile ya da
miimkiin ile kaim olduguna dair Kur’an’in neresinde agik bir ifade
gecmektedir?®®Allah’in hareket ettigini, hadislerin ve arazlarin da onunla kaim
oldugunu soylersek bu soztimizi iptal edecek delil nerede?”Yine hadislerin Allah ile
kaim olduguna Kitap, Stunnet ve Selefin (bunlar terim olarak biiyiik harfle olmasi
gerekir) icmai delalet etmektedir.® Seriat ve akil da buna delalet
etmektedir.®Allah’in gelme, gitme inme, ¢ikma gibi fiillerle kdim olmasi kaim
olmamasindan daha miikkemmeldir.” Hadislerin Allah ile kdim olmasini seleften ve
imamlardan kimse inkar etmemistir. Kur’an ve Siinnet bunu zimnen bildirmekte olup
akil da agik bir sekilde bunu uygun gérmektedir. Havadis lafz1 miicmeldir. Bu kelime

ile hastalik ve nakis olan seyler irade edilebilir. Ancak Allah bunlardan minezzeh

Biger, Ibn Teymiyye 'nin Uluhiyyet Anlayist, 79.

5Vildan Ozisci, Imam Matiiridi ve Ibn Teymiyye 'nin Tevhid Konusundaki Goriislerinin Mukayesesi
(Yuiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 61.

%ibn Teymiyye, Der’ii te’druzi’l-'akl ve 'n-nakl (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Sudd el-
Islamiyye, 1411), 1:118.

%7Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-stinne (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Sudd el-islamiyye, 1406),
11:263.

%8bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd (Medine: Mecme’u’l-Melik Fahd, 1416), XV1:382.

ibn Teymiyye, Minhdcii’s-stinne, 11:380.

°Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdva, \V1:90.
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olduguna gore Allah diledigi seyle kaimdir.”* Selef-i Salihin ve imamlar Allah’in
hadislerle kdim olup olmadigina dair, olumlu ve olumsuz hi¢ konugsmamuslar, nefy ve
ispat edenleri de reddetmislerdir.’? Insanlar, Allah’in fiilleri konusunda ii¢ goriise
ayrilmistir... Uglincii goriis olarak da Allah i¢in lazimi (gecissiz) ve miiteaddi
(gecisli) fiillerin varligidir. Bu Uguncl goriis Kur’an’in delalet ettigi goriis olup,
Selefin ve Ehl-i Siinnet imamlarimin da savundugu goriistiir. O halde Allah igin
gitme, gelme, inme, istiva gibi kavramlarin oldugunu séylememiz miimkiindiir ve bu
da Allah icin kemaldir.”? Bu Uglnci gorisii savunan imamlar Allah’mn hareket
ettigini soylemektedirler.’”* Osman b. Said ed-Darimi (6.280/894) Allah’in hareket
etmesini nefyetmistir. Bu goriis, Selefin reddettigi Cehmiyye goriisiindendir. Zira her
diri olan hareket eder, hareket etmeyen de diri olamaz.” Hareketin cinsi, gelme ve
gitme gibi fiilleri kabul edecek ya da etmeyecektir. Eger hareketin cinsi, hareketi
kabul etmezse hareketi kabul edip hareket etmeyen cisimler, ondan daha ekmel
olacaktir. Eger hareketi kabul ederse ve hareket etmezse hareket edenler daha ekmel
olmus olur. Zira hareket, hareket eden i¢in kemaliyettir.”Allah’1n hareketle gelmesi,

gitmesi inmesi ve intikalin olmasi konusunda Ehl-i siinnet’te iki goriis vardir.””’

Ibn Teymiyye Allah’in havadisle kaim oldugunu belirttikten sonra Allah’in
cisim oldugunu fakat normal cisimler gibi cisim olmadigini su sekilde ifade edip

kendi goriisiine su sekilde deliller getirmistir:

“Peygamber, sahabi, tabiin veya immetin selefinden Allah’in cismiyetini
ispat eden ya da nefyeden bir agiklama yoktur.”? “Allah’in benzeri hicbir sey
yoktur””® ayeti ile “Allah’in bir adasi (benzeri) oldugunu biliyor musun? (Asla
benzeri yoktur)”® ayetleri higbir sekilde sifatlarin nefyine ve higbir sekilde

cismiyetinin nefyine dair bir delil degildir.®* Selef-i Salihin, Cehmiyye grubunu

1ibn Teymiyye, Minhdcii’s-stinne, 381.

2Ibn Teymiyye, Der’ii te’druzi’l-"akl ve 'n-nakl, 1:239.
3[bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, V111:20.

74ibn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, V11:21.

7S[bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, VI1:21.

76ibn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdva, V111:23.

77ibn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, V1:11.

8ibn Teymiyye, Serhu hadisi n-niiz0l (Beyriit: el-Mektebetii’l-islamiyye, 1397), 1:80.
9 Sura, 42/11.

8 Meryem, 19/65.

8ibn Teymiyye, Der i te’druzi’l-’akl ve 'n-nakl, 1:115.
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Allah’mn cismiyetini nefyettiklerinden dolay1 reddetmislerdir.®2Allah’in kitabinda,
Resullniin stinnetinde, immetin selefinin ve imamlarinin sézlerinde, Allah’mn cisim
olmadigina ve onun sifatlarinin da cisim ve araz olmadiklarina dair hicbir bir ibare
mevcut degildir. Ser’an ve aklen sabit olan manalarin seriat ve aklin nefyetmedigi
manalarla nefyi cehalettir ve dalalettir.®* O halde selef mezhebinin tecsimi nefyettigi
ya da isbat ettigi nasil soylenebilir?®* Allah i¢in (hakiki normal cisimler gibi) cisim
lafzinin ispat1 ya da nefyi caiz degildir.®® Allah’in cismiyetini nefyetme meselesi
tartisilmas1 gereken bir meseledir. Allah’in cisim olmakla vasiflanmasi, akillilarin
yaninda ve dinlerin nezdinde zaruret ile bilinmis hiikiimlerdir.®® Bu mesele Ehl-i
Islam arasinda ihtilafli bir meseledir.®” Allah’a cismaniyet isnat etmeyenler,

kendileriyle ¢elismis ve ¢ogunluk zar(riyyéatlar1 ve hissiyatlar1 inkar etmislerdir.

Biitiin mevcut olan seylerin hepsi ya cisim ya da arazdir. Bu arazlar da
cisimlerle ayakta kalabilir. ®Allah’in azalarla, clzlerle ve kisimlarla vasfi caizdir.
Bunlarim, Allah ile bitisik olup ayrilmalar1 mumkin degildir. Bu goriis selef
mezhebine aittir. Sahabi ve Tabiin “bir kisim” manasinda olan u== lafzini, Allah’in
sifatlar1 icin kullanmuslardir.®Allah’m cisim ile vasfedilmesi goriisii Islam
mezheplerinin cumhdrunun, dmmetin selefinin ve imamlarinin gorisiidiir. Bu goriis
sadece Hanbell mezhebi ile sinirli kalmamistir. Hatta bu goriis diger dinlerin de
gortistidiir.®* Allah icin cismaniyetin distiniilmemesi, fitratin bedihi gerceklerinden
olmayip kapali ve karigtk olan bir durumdur. Allah’t cisim olarak algilamamak
saglam olan fitrata ters olup akillilarca da bu ittifak halinde degildir.®* Allah’in cisim
oldugunu soyleyenlerin goriisleri, kuvvetli, kirilamaz bir delil ile sabittir.

Cismaniyeti kabul etmeyenlerin argiimanlari ise zayiftir.>* Allah cisimdir ama normal

8fbn Teymiyye, Der’ii te’druzi’l-"akl ve 'n-nakl, 1:249.
8]bn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 1. Bs (Medine: Mecme’u’l-Melik Fahd, 1426), 1:373.
81bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, IV:152.

&[bn Teymiyye, Serhu hadisi’n-ntizdl, 1:80.

8[bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, V:288.

8[bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, V:271.

8ibn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdva, V:271.

81bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, V:296.
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cisimler gibi bir cisim degildir. (eLea¥\S ¥ awa)® Hayal ve vehim, bir varligin
tasavvurunu sadece mekanli ya da mekanla kdim olarak tasavvur edebilir. Bu da
Allah’t ve onun sifatlarin1 sadece cisim olarak algilamak suretiyle mimkiindir. Bu
kuvvetli bir goristiir. Hem de inanclar, hayal ve vehm ile sabit olamaz.**Selef-i
salihin’den hicbir kimse Allah’a cismaniyet isnat edenleri kotiilememis, bilakis
Allah’tan cismiyeti nefyeden Cehmiyye grubunu koétiilemislerdir.®® Allah’t cisim
olarak vasiflamak, hicbir probleme yol agmaz, Allah’tan cisim vasfini nefyetmek
seriatta hi¢ zikredilmemis ve aklen de hi¢ sikinti olmaz. Bunun tersini iddia etmek
ise cahillik ve dalalettir."” Her cisim hadis degildir, Allah kadim bir cisimdir ve

ondan bagka hi¢bir cisim kadimlikle vasiflanamaz.”®

Ibn Teymiyye, Allah’1 tasavvur etmenin O’nun cismaniyetini kabul etmekle
miimkiin oldugunu savunmaktadir. Ne var ki, burada, “bilinen cisimler gibi olmayan
cismani bir varlik olma” kaydini koyar. O, bu diislincesine delil olarak da, Kur’an,
Slnnet ve Selef’ten bdyle diisiinmeyi nefyetmeye dair bir delil bulunmadigini ileri
strer. Muellif Allah’1 “kadim bir cisim” olarak tasavvur etmektedir. Bu iddialarimin
da bedihi gergeklerden oldugunu soyler. Bunlar Ehl-i Siinnetin kabul ettigi Allah
tasavvuruna uymamaktadir. Ehl-i Siinnet Allah’a cismaniyet nispet etmemekte ve
O’nun hakkinda “ Allah cisimler gibi olmayan bir cisimdir!” demeyi asla dogru
bulmamaktadir. Ibn Teymiyye’nin Sura,11.ci ve Meryem 65.ci ayette “Allah’mn
hi¢bir seye benzemedigini” ifade eden muhkem naslara getirdigi agiklama, ne dinen

ne de aklen tutarli gériinmemektedir.

Ibn Teymiyye Allah’in havadisle kiim oldugunu ve cismiyetini savunduktan

sonra Allah’mn mekani oldugunu da soyle ifade etmektedir:

“Ehl-1 siinnet’in cumhiruna gore Allah (gokten) iner, buna ragmen ars, onsuz
kalmaz. Nasil ki bunu Ishak b. Rahviyye ve Hammad b. Zeyd, Ahmed b. Hanbel’den
nakletmiglerdir.®® Allah arsin {istiindedir ve diinya semasina inse dahi ars ondan asla

yalniz kalmaz. Bu yiizden argin hichir zaman Allah’in istiinde olmadig1 goriisi,

%bn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 1:283.
%bn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 1:364.
%ibn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 1:372.
%Ibn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 1:373.
%[bn Teymiyye, Beydnii telbisi’[-Cehmiyye, 1:399.
9]bn Teymiyye, Minhdcii’s-stinne, 11:638.
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timmetin selefinden ve imamlarindan nakledilmistir ve bu goriis en dogru goristiir.
Ibn Teymiyye’ye gore, hadiste gecen Allah’in her gecenin son iigte birinde diinya
semasina inmesinden'® kastin,“rahmetinin ya da emrinin inmesi goriisii” ise bir¢ok
yonden hatalidir.™®* Ayette gegen Hz. Nuh’un gemisinin Cadi dagna istiva
etmesinden®’kasit, geminin daga istikrar1 ve oturmasidir. Ayni bunun gibi Allah’in
arsa istivasinin'® anlami da oturma ve istikrardir.’** Allah arsin Ustlindedir. Arsta
sadece dort parmaklik bir bosluk kalmistir. Bu bosluga da peygamberimizi (s.a.v.)
oturtacaktir. Fakat bu rivayet ¢ok gii¢lii olmayip en giclu rivayet arsin tiimiine
Allah’in oturdugunu anlatan rivayettir.’®Allah’in arsta oldugu, miitevatir ser’ ve
selef immetinin icmai ile sabittir.’® Allah hakikaten goktedir.*’Goriislerinden razi
olunmus alimler ve Allah’a yakin veliler, kiyamet giiniinde Allah’m peygamberimizi

(s.a.v.) arsta kendisinin yanina oturtacagini sdylemislerdir.'*

Ibn Teymiyye’nin haberi sifatlar ile zati ve siibuti sifatlar1 ayirmaksizin,
naslarin zahirinde ne ifade ediliyorsa, bunlar1 yiice Allah’a nisbet etmesi Selef
metoduna baglhiliginin geregi oldugunu sodylemektedir. Ancak agik nas ve sahih
kaynak olmadan sadece Allah’a yakin veliler ve goriislerinden razi olunmus
alimlerin Allah’a ve Hz. Peygambere nispet ettiklerini inangla ilgili konuda temel

kabul etmek, selim akillarin dlgtileri ile telif etmek pek miimkiin gériinmemektedir.

Yazarin goriislerini izlemeye devam edelim: Firavun ile M{sa peygamberin
miinazarasinda Allah’in gokte olduguna delil vardir. Séyle ki; Firavun Haman’a,
Misa’nin ilahint gorebilmek igin goklere ¢ikmak istedigini, bu ylizden kendisine bir
kule yapmasini talep etmistir.’® Allah’in gokte oldugunu Miisa peygamber Firavun’a

bildirmis olmasaydi Firavun nereden bilecekti?”**°Allah arsa oturdugunda yeni bir

10FEb{ Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi, Buhari (Beyriit: Daru tuki’n-Necét, 1397),
11:53.
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semer iizerine oturan kisinin ¢ikardigi ses gibi ars inler ve gicirdar.’™* Ars kelimesi,
iistlinde olan kisi i¢in yatak, altinda olanlar i¢in tavandir. Allah icin ars, tavan
olmayacagina gore o halde Allah’a nisbeten serirdir yani yataktir. O halde Allah
arsin ustiindedir.'?Bir insana, mekansiz, cisim ve cevher olmayan ve hicbir sey onun
ne istiinde ve ne de altinda diye bir sey diislinlilmesi istenildiginde akilli bir kisi
hemen bdyle bir seyin asla varlikta s6z konusu olamayacagini soyleyip bunun
as>syani yok oldugunu sdyleyecektir. Dolayisiyla (Eg’ariyye kelamcilarin vasfettigi)
Allah’in sifatlart higbir varlikta olamaz.**Mutehayyiz olmayan biri, kendi nefsiyle
kaim oldugunda baskasinin kendisine miidahalesini alikoyamaz. Kendi nefsiyle kaim
olan kisi, baskasinin kendisine miidahalesinden alikoyabilir ve bu alikoyma
kabiliyeti ise sadece miitehayyize hastir. O halde ne kadar nefsi ile kdim olan bir sey
varsa mitehayyizdir.’* Insanin fitratinda, Allah’m Alemin iistiinde oldugunu ikrar
etmek var oldugu gibi yine insan fitratinda, alemin dahilinde ve haricinde olmayan
bir varligi inkdr etmek vardir. insan fitrati, Allah’in varligmi alemin haricinde
oldugunu ikrar ettiginde, bu goriis hem fitrata hem de akla en yakin olur.***Allah’in
biitiin yonlerle alemden ayri olmasi caizdir. Ciinkii Allah’in biitiin yonleri sttiir.
Bagka yonu yoktur.'® Allah alemin haricinde olup iginde degildir. Allah riitbeten

alemin istiinde olmayip aksine gergek bir sekilde alemin tistiindedir.*?’

Ibn Teymiyye Allah’in mekaninin oldugunu sdyledikten sonra Allah’m

siiriin oldugunu da su sekilde savunur:

“Allah i¢in haddi ve mekan1 kabul etmeyeni son derece tenkit
etmistir.’**“Rahman’in arsa istivasi,’*® “Gokte olanin sizi yere batirivermeyeceginden

emin misiniz?”'?° “Ustlerindeki Rablerinden korkarlar”? “Giizel s6z Allah’a

"ibn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 111:261.
2fbn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 111:278.
Bibn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 11:365.
Wibn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 11:369.
Wibn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 111:750.
18{bn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 1V:385.
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yiikselir*? gibi ayetler, Allah’in mekéan haddini belirtir. Allah i¢in had (sinir) oldugu
selef imamlariin sézleri ile sabittir.*2*Allah’in gékte oldugunu ve onun sinirinin
oldugunu buliig ¢agina ermemis olan ¢ocuklar bile bilir ve ¢ocuklar iiziildiiklerinde
ellerini goge kaldirip Allah’a dua ederler. Dolayisiyla Allah’in gokte oldugunu ve
onun smirmin oldugunu ufacik ¢ocuklar bile anlar. Her bir ¢ocuk Cehmiyye
(Es’ariyye mezhebi) mezhebinden bile daha iyi anlar. ***Kitap ve Siinnet, Allah’in
diger mahliklarla ayrildigi siniriin oldugunu agiklamis!*ve bu sinirinin ars miktar
kadar oldugunu Miisliimanlar ve kafirler ittifak etmislerdir. Mecazi olmayip hakiki
bir sekilde Allah alemin Ustiindedir.’”® Allah arsta olup, arst1 onun haddi ve
nihayetidir. (sinirin sonudur) Allah igin cihet lafz1 da kullanilabilir. *?’Kim Allah icin
had yani sinir olmadigini séylerse Kur’an’1 reddetmistir. Zira Allah kendi mekaninin
haddini vasfetti. Rahman’in arsa istivdst1 ve ve Hz.lsa’ya ‘seni kendime

kaldiracagim’ s6zii ile agiklamis oldu.” 2

Ibn Teymiyye Allah’m agirhginim ve mahlikata temas ile ilgili de sunlari

belirtmektedir:

Allah’m agir bir yikii vardir. Bu sebeple ars1 tasiyan meleklere Allah’1
tasimak agir gelmistir.*?Allah Daviid peygambere o kadar yaklasti ki Davad
peygamberin bir kismina bile degdi.** Yedi kat gok Allah’in agirligindan dolay1
inledi.***Gundiiziin evvelinde miigrikler ayaga kalktiklarinda (Allah’a sirk isnat
ettiklerinde) Allah’mn agirhigr arsi tasiyan meleklere agir gelir ama Allah’1 tesbih
edenler ayaga kalktiklarinda ise (Allah’a inananlar ise zikir yaptiklarinda) meleklere
hafif gelir.”*?Allah dilerse bir sivrisinegin sirtinin iizerinde bile durabilir.’**Allah’in

tagayyuru Ve tahvili olabilir.** Tasdik edilmesi vacip olan seylerden biri de Allah’in
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mahser meydanina gelmesidir. Mahgere gelince kiirsiiniin {izerine oturacak ve
boylece Allah’in nuruyla yer aydinlanacaktir.’®*Allah arsta oturmakta olup
peygamberimizi de (s.a.v.) kendisinin yaninda oturtacaktir. Bunlar1 ulema ve evliya
sOylemektedir. Buna delil olarak “Rabbinin seni O6vgiiye deger bir makama
gonderecegi umulur”®® ayetidir.**’Allah’in arsta oldugu goriisiic mutevatir bir yolla
gelmis olup bunda selefin icmér vardir. Allah’in arsta oldugunu kabul etmek aklen
zorunludur. Allah’in arsa dokunmasinda da engel yoktur. 3® Allah hakikaten diinya

semasina iniyor Ve (buna ragmen) ars Allah’tan bos kalmaz.”*3

Hilasa Allah’in havadisle kaimligi, mekani, cismi, temasi ve sinirt gibi tim
yukarida naklettigimiz ibarelerden anladigimiz kadariyla ve kanaatimizce hem de bu
kendi kitabinda olanlar eger ger¢ekten onun yazisi ise tim bunlardan sonra Ibn
Teymiyye Allah hakkinda su sekilde bir ilah tasavvurunda bulundugunu
sOyleyebiliriz:

a) Allah’m zatinin, miirekkep bir cisim oldugunun inancindadir.
b) Allah’in zatinin ciizlerden ve kisimlardan meydana geldigi inancindadir.

c) Bu cuzleri ve kisimlar el, yiiz, gz, bacak ve ayak gibi naslarda gegen

azalar olarak belirtmistir.

d) Allah’in zatinin alt1 yonii (sag, sol vb.) oldugu ve Allah’in uzunlugu ve

genisligi oldugu inancindadir.

e) Allah’m zati igin sinir ve nihayet oldugu, zatindaki sinir miktarinca sinirlh

bir mekan1 oldugu inancindadir.

f) Allah i¢in tayin ettigi bu sinir ve mekaninda, alemin yonlerinden bir yonde
oldugu, bu yénunde alemin Ustiinde, yani yukar1 yonde kesin olarak da arsin {istiinde

oldugu inancindadir.

g) Allah’in zatinin bir taraftan diger bir tarafa naklinin ve hareketinin

miimkiin oldugu inancindadir.

135Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, V1:166.
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37bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetava, 1V:374.

B38]bn Teymiyye, Beydnii telbisi’[-Cehmiyye, V:127.
139[bn Teymiyye, Serhu hadisi’n-niizdl, 1:34.
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h) Allah’in zatinin hadisleri kabul etmesinin caiz oldugu inancindadir.
1) Allah’mn zatinin hadislerin mahalli oldugu inancindadir.
1.1.4. Allah’in Kelam Sifati

Konusmak herkes icin ekmel bir vasiftir. Insanlar ses ve harflerle konusur.
Yaraticinin da peygamberlerden bir kismi ile konustugu bilindigine gére Allah’in
konusma keyfiyeti nasil oldugu tartisilan bir meseledir. Ehl-i siinnet’e gore Allah
Teala’nin konusmasi ses ve harflerle degildir. Yani ses olmadan ve harf olmadan

konusur.4

Ibn Teymiyye bu konuda sdyle demektedir: “Allah diledigi vakit zat1 ile kAim
olan bir kelamla konusur. Allah’in konusmasi da isittigi bir sesledir. Kelaminin tiirii
kadim olup muayyen sesi ise kadim degildir.***Allah’in dilemesiyle, kendisinin
konusmasi kadimdir. Allah bir sey sdyledikten sonra baska bir sey sOyler (sira sira
konusur)*? Allah pes pese gelen harflerle (insanin konusmasi gibi) konusup, toplu

halde konugmaz. Bu goriiste dogru goriistur.**?

1.1.5. Allah’1n Kudret Sifati

Siinni kelamcilara gére Allah muhal seylere giicli yetmez. Bunun diginda her
seye giicii yeter. Allah’mn her seye giicii yeter ayetini “Irade ettigi her seye giicii
yeter” diye kayit altina almaktadirlar. Daha sonra Allah’in muhal seyleri irade
etmedigini ifade etmektedirler. ***Ehl-i sunnet’e gore Allah i¢in muhal olan seylerin

bir kismi1 sunlardir:
1) Allah’in yok olmasi, fani veya hadis olmas1 muhaldir.
2) Yaratilmiglara benzemesi muhaldir.

3) Allah’in miirekkep (cisim) ya da miirekkep olmayan (cevher-i ferd) bir

madde olmasi1 muhaldir.

14083 ¢diiddin Mes“0d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasant et-Teftazani,
Serhu’l- ‘Akaid (Istanbul: Salah bilici kitapevi yaymlari, t.y.), 89.

“ibn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 11:362.

“2bn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 11:278.

31bn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 1V:127.

1%4Ahmed b. Muhammed el-Maliki el-Halveti es-Savi, Hdsiyetii’s-Savi 'a’laTefsiri’I-Celaleyn
(Beyriit: Daru’l-fikr, 2012), I: 38.
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4) Mekana huldliyeti, hadis sifatlarla vasiflanmasi, rengi, hareketi ya da

durmas1 muhaldir.
5) 11ah’1n birden fazla olmas1 muhaldir.
6) Korligi, dilsizligi, acizligi ve bilmemezligi muhaldir.

Allah’in her seye giiciiniin yettigini fakat kullarinin amellerine ise giictinlin
yetmedigini sdyleyen Mu’tezile mezhebinin goriisiiniin yanlis oldugunu sdyleyen Ibn
Teymiyye dogru goriisiin ise Allah’in kullarin fiilleri dahil tim her seye kadir
oldugunu sdylemistir. Ibn Teymiyye daha sonra muhal seylere Allah’in kadir
olmadigini ifade etmistir. Mesela Allah’in bir seyi tek bir anda hem var hem yok
yapamayacagini ve bunun da biitiin akillilarin yaninda imkansiz bir sey oldugunu

ifade etmistir.

Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in kendisi gibi bir ildh yaratmasma giiciiniin
yetecegini soylemek ya da kendisini yok etmesine kadir oldugunu sdylemek caiz
degildir. Zira bu naslar1 birbirine vurmaktir. Allah’in kendisinde olan hayata ve daim
kamil kayyldmiyete (el-Kayyim) zittir. Allah’in ayette bildirdigi “kendisinin mislinin
olmadig1” goriisiine de terstir. Bunlarin tiimii muhal olan seylerdendir. Allah’in
kelam1 birbirini tasdik eder. Allah her seye kadir olup hayydir ve onun benzeri

yoktur, 46

Hiilasa yukaridaki agiklamalardan anladigimiz kadariyla ve kanaatimizce Ibn
Teymiyye ile Siinni kelamcilar arasinda Allah’in muhal olan seylere giiciiniin
yetmediginde ittifak vardir. Fakat Ibn Teymiyye Siinni mezheplerinin Allah’in
havadisle kdaim olmadigi goriisiine katilmadigindan dolayi Allah i¢in muhal olan
seylerin neler oldugu konusunda Siinni kelamcilarla Ibn Teymiyye arasinda ihtilaf

vardir.
1.1.6. Allah i¢in Zuliim S6z Konusu mu?

Allah Tedld Kur’an’da “Allah kullarma zulmetmez”**“Zerre kadar zulme

ugramazlar”**ayetlerinde kendisinin zuliim yapmayacagini sdylemistir. Yine sahih

151bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, V111 383.
18]bn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 11:350 1V:319.
1%7Fyssilet, 41/46.
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hadiste Allah’in kendine zulmii haram kildigini, insanlar arasinda da zulmiin haram
oldugu bildirilmektedir.***Nevevi (6.676/1277) Sahih-i Miislim serhinde Allah’in
zuliimden yiice ve temiz oldugunu ve Allah i¢in zulmiin muhal (imkénsiz) oldugunu
sOylemistir. Zira biitlin kainat ve miilk onundur. Miilkiin sahibi diledigi sekilde
miilkiinde tasarruf hakkina sahiptir. Zuliim, baskasinin miilkiinde yetkisiz tasarruftur.
Biitiin miilk de Allah’in oldugundan dolay1 Allah kendi miilkiinde diledigini yapar.

Buna zulim denilemez.t*°

ibn Teymiyye Allah i¢in zulmiin, Allah’in giiciiniin yetmedigi imkansiz
seylerden olmadigini, bilakis Allah i¢in zulmiin miimkiin ve zulme giiciiniin yettigini
soyledikten sonra su agiklamayr yapmistir: “Ovgii sadece giicii yettigi halde
yapmamakla hasil olur. O halde Allah zulme kadir olup miimkiin olmasina ragmen

yapmamaktadir.” >
1.2. MELEKLERE iIMAN

Melek sozlikte “El¢i, giic ve kuvvet” manasindadir. Meleklere inanmak,
iman esaslarindandir. Melekler Allah’in emriyle birtakim gorevleri yapan, gozle
goriilmeyen ruhani ve nurani mahliklardir. Duyu organlariyla ve gozle
algilanamayan melekler ancak nakil ile ispatlanabilir. Kur’an’da meleklere imanin
farz oldugunu bildiren ayetler vardir. Melekler deney ve gdzleme dayanan pozitif

bilimin arastirmasi dahilinde olmayan fizikotesi varliklardir.*>?

Ehl-i siinnet’e gore melekler Allah’in kullari olup Allah’in emrini yerine
getirirler. Onlar disilik ve erkeklikle vasiflanamaz. Melekler yemezler ve igmezler.
Allah onlar 6z itibariyla daha ¢ok nurdan yaratmistir. Meleklerin kanatlar1 da vardir.
Allah her bir melege ayr1 gorev vermistir. Meleklerin bir kism1 6zel (havas)dir.

Melekler Allah’in emri dahilinde Allah’in istedigi kisinin sekline girebilirler. (Insan

148 Nis4, 4/124.

149Ebii’1-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, Sahth Mislim (Beyrit: Daru ihyai
tirdsi’l-Arabi, 1994), 1V:1994.

10Eb{ Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri (6. 676/1277) en-NeveVi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim
(Beyriit: Daru ihyai tiirasi’l-Arabi, 1392), XVI:132.

15IMuhammed b. Ali b. Ahmed b. Omer b. Ya’li Ebli Abdillah Bedriiddin el-Ba’li, Muhtasaru’l
fetdva’l-misriyye li-Ibni teymiyye (Kahire: Matbaatii’s-siinneti’l-Muhammediyye, t.y.), 1:119.
52K1lavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, 282.
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suretine blrdnebilirler) Melekler kiyamet koptugu zaman oliirler. Daha sonra (sura

ufuralup dirildiklerinde) cennete girip miminler igin hizmet edeceklerdir. >

Insanlarla meleklerden hangisinin iistiin oldugu meselesi, (zerinde ittifak
olmayan konulardan biridir. Mu’tezile, Islam filozoflar1 ve bir kisim Es’ari kelamcis1
peygamberlerin meleklerden vahiy araciligiyla ilim 6grenmelerini, meleklerin soyut
ve kdmil ruhtan yaratildigini, naslarda stirekli olarak meleklerin peygamberlerden
once zikredildigini dikkate alarak meleklerin insanlardan daha faziletli oldugu
goriisiinii benimsemislerdir. Ancak Ehl-i siinnet’in ¢ogunlugu meleklerle insanlar

arasindaki fazilet meselesini su sekilde agiklamislardir:**

1) Insanlarin peygamberleri meleklerin peygamberlerinden faziletlidir. Ciinkii
Allah Teala insan i¢in “Halife” tabirini kullanmis, Hz. Adem peygambere secde
etmeleri i¢in meleklere emretmis, onu melekler karsisinda faziletli kilmis, evren ve
esyalar1 meleklere gosterip, bunlarin isimlerini sordugu zaman, melekler bilememis,
Hz. Adem ise tek tek esyalarin isimlerini soylemistir. Ayette de “Allah Adem’i,
Nuh’u, ibrahim ailesini (alini) ve Imréan ailesini (alini) secip alemlere istiin kildi*®
buyrulmustur. Melekler “dlem” sozciigiine girdigine gore peygamberlerden daha

Usttindir.

Hem de meleklerin Allah’a ibadetleri ve daimi iyilik yapmalari, akcigerin
solunumu ve kanin damarda akis1 gibi zorunlu olup, istemeye bagli eylemler degildir.
Halbuki insan kendisini hidayetten alikoyacak birgok engeli asarak Allah’a ibadet
eder, iyi isler yapar. Biitin bunlar insan peygamberlerin, meleklerin
peygamberlerinden daha iistiin oldugunu hatta daha genel bir ifade ile insan cinsinin

melek cinsinden faziletli oldugunu gdsterir.
2.) Meleklerin resalleri, peygamber olmayan insanlardan daha faziletlidir.

3.) Sehitler, giinahlardan korunan insanlar, salih amel isleyenler, alim olup ta
ilmiyle amel edenler, dinde dosdogru hareket edenler, meleklerin peygamberlerinden

iistlin degildir. Fakat bunlar peygamber olmayan meleklerden daha usttnddrler.

153Gokee, Siirt 'li Molla Halil’in Nehcu'l Enam Adl Eseri ve Kelam Ilmindeki Yeri, 76.
4Kalavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, 294.
155 Ali imran, 3/33.
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4.) Meleklerin peygamber olmayanlari insanlarin miisrik, kafir, miinafik,
amelsiz, ahlaksiz ve inanct bozuk olanlarindan ve kebair giinah isleyenlerden daha

faziletlidirler.1s®

ibn Teymiyye meleklere iman konusunda, meleklerin varligin1 ve onlarin
insanlardan daha istiin olup olmadigr konusunda ince bir noktaya deginir; “Salih
insanlarin nihayet (netice) itibartyla meleklerden daha istiin olduklarini, fakat
baslangi¢ itibariyla meleklerin daha Gstin oldugunu soyler. Soyle ki; gokteki
melekler, yeryiiziinde olan ademoglunun bulastig1 gilinahlardan beridirler. Su an
melekler, gokyliziinde Allah’a ibadet ederler. Dolayisiyla baslangic itibariyla
melekler, insanlardan daha istlindiir. Ama kiyamet giinlinde, miminler cennete

girdikten sonra muminler, meleklerden daha {istiin olacaklardir.” **

Ibn Teymiyye’ye gére iistiinliik iki seyden birindedir; Ustiinliik, ya melek ve
beser cinsindedir ya da salih melek ve salih beser cinsindedir. Birinci kisim dort

ceside ayrilir:

1. Insanlarin her biri meleklerin her birinden {istiin miidiir?

2. Bireysel olarak degil de kiilliyet olarak insanlarin tiimii meleklerin tiimiinden
ustin madar?

3. Faziletliyi faziletli ile karsilastirirsak, faziletliye tabi olanlar1 da diger cinsin
tabi olanlar1 ile karsilastirirsak hangisi daha tistiindiir?

4. Melegin hakikati ve melekiyet tabiati m1 yoksa beser hakikati ve beseriyet

tabiati m1 daha ustindir?

Ibn Teymiyye tim bu sorulara cevap vererek hangisinin daha iistiin oldugunu
tespit etmistir. Birinci soruya sdyle cevap verir: “Birinci kategorideki soruyu
hi¢bir akilli sormaz. Zira insanlardan kafir, mumin, giinahkar, cahil ve kibirli
vardir. Insanlardan bazilar1 hayvanlardan daha asagidir. Hatta hayvanlar onlardan
daha iyi haldedirler. ibn Teymiyye bununla ilgili ayetler zikredip her bir ferdin

iistlin olmadiklarina delil getirmektedir.

8K1lavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, 295.
157[bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdva, 1V: 343.

32



Ibn Teymiyye ikinci soruya cevap verirken net konusmayip bunun cevabini

bilmedigini sdyler.

Uciincii sorunun cevabinda da Ibn Teymiyye tereddiit edip su agiklamay1
yapar; “Meleklerden fazilet sahibi olmayanlar beserin ¢ogundan daha {istiindiir.
Beserin faziletlileri ise onlarin faziletlilerinden daha iistiindiir, ama bir taraftaki dstiin
olanlar ile bir alt kademede olanlarin derece farki diger taraftakilere nisbeten daha

fazladir.

Dordiincii sorunun cevabi olarak melegin hakikatinin daha miikemmel ve
daha yiiksek oldugunu, insan hakikatinin ise daha sade ve daha kapsayici oldugunu
sOyler. Mutlak olarak kastedildiginde biitiin 6zellikleriyle birlikte meleklik hakikati,

insanlik 6zellikleri ile birlikte diigiiniilen insanlik hakikatinden daha istiindiir.**®
1.3. KITAPLARA iMAN

Alla Tedla insanlara teblig icin peygamberlere kitaplar ve suhuf indirmistir.
Tevrat, Zebir, Incil ve Kur’an indirilmis kitaplardandir. Kur’an Allah tarafindan
korundugu igin tahrif edilmemistir. Tevrat ve Incil’in tahrif sekillerinin nasil

olduguna ve bunlarin mahlik olup olmadigina deginecegiz.
1.3.1. ibn Teymiyye’nin Halku’l Kur’4n Gériisiine Bakist

Allah konusan bir varliktir. Allah bu kelam sifatiyla resullerine suhuf ve
kitaplar indirmistir. Bazi1 peygamberiyle de bizzat konusmustur. Biitiin ekoller
Allah’in konusan oldugunda hemfikir olmasina ragmen Allah’in konusmasinin delili
olan Kur’an’in mahlik olup olmadiginda hemfikir degillerdir. Kur’an’in mahlik
olup olmadig1 konusunda mezheplerin muhtelif goriisleri vardir. Konu ile ilgili ilk
tartisma Ca’d b. Dirhem tarafindan ortaya atilmistir. Baz1 ufak farkliliklara ragmen
Sia, Mu’tezile, Cehmiyye ve Harici mezhepleri Kur’an’in yaratilmis oldugunu
savunmaktadirlar. Selefiyye ise Kur’an’in hem lafzen hem de mana itibariyla

Allah’mn zatiyla kaim oldugunu benimsemistir. Ehl-i siinnet kelamcilar1 ise kelam-1

158bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, V: 358.
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nefsinin  yaratilmis olmadigin1  soyleyerek lafiz ile manayr birbirinden

ayirmiglardir.*

Biraz daha mezhepleri agtigimizda selefe gore Kur’an mahliik olmayip Allah
ile kaim olup ondan ayr1 degildir. Kur’an yalniz lafizlardan ve harflerden ibaret
olmayip hem manadan hem de harflerden olusmustur. Bu sebeple selefe gore
Kur’an’in lafizlar1 ve harfleri mahlik degildir. Mu’tezile ise Kur’an’in harf, ses, sure
cliz ve ayetlerden meydana geldigini, inzal, tenzil, tanzim ve te’lif gibi hidus
alametleriyle sifatlandigin1 sdyleyerek Kur’an’in mahlik oldugunu sdylemistir.
Stinni kelamcilar ise Selefle Mu’tezile diisiinciilerinin arasinda bir yol takip ederek
Allah’in kelamini nefsi ve lafzi olmak {izere iki kisma ayirmiglardir. Nefsi kelam,
Allah’1n zat1 ile kaim olup, mahiyetini anlayamadigimiz ezeli bir sifat olup, yaratici
bu kelam ile miitekellimdir. Lafzi kelam ise ses ve harflerden tesekkiil etmis
Kur’an’in lafizlaridir. Bu 1afzi kelam ezeli olmayip hadistir. Ciinkii bunlar hadis

niteliklerdir.1%®

Ibn Teymiyye ise Mu’tezile’nin ve diger mezheplerin Kur’an’m mahlik
oldugu goriisiinii sert dille elestirir ve sdyle der; “Allah’a ve kitaplarina imandan biri
de Kur’an’in Allah’in kelam1 olduguna inanmaktir. Allah tarafindan indirilmis olup
mahlik degildir. Kur’an Allah’tan gelip Allah’a donecektir. Allah, Kur’an vasitasiyla
(mecazi olarak degil de) hakikaten konusmus olup onu Nebisi olan Muhammed’e
(s.a.v.) indirmistir. Kur’an Allah’tan baska kimsenin kelami degildir. Allah’in
kelamindan naklederek kendi sozii gibi s6z sdylemek caiz degildir. Soyle ki,
insanlarin, kendi sozlerine ya da yazdiklari kitaplarina Kur’an’dan iktibas ad1 altinda
Allah kelam: degilmis gibi nakil yapmasi caiz degildir. Zira iktibasda olsa bu onu
Allah kelamin olmaktan g¢ikarmaz. CUnki kelam, baslangigta onu konusana isnat
edilir. Yoksa onu teblig edene isnat edilmez.’¢lbn Teymiyye’ye gore Kur’an’i
okuyan ve yazan kisiye, bu “Bu tilavet (veya kitabet) mahliktur veya mahlik

degildir” denilemez. Indirilmis olan Kur’an’t okudugundan dolayr mahliktur

1%0sman Karadeniz, Kelam El Kitabt, 1. Bs (Ankara: Grafiker, 2012), 389.
160K 1lavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, 131.
61ibn Teymiyye, el-’Akidetii’I-Vasitiyye, 115.
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denilemez. Kulun fiili ile bu kiraat meydana geldiginden dolay1 “Mahlik degildir”

denilemez.62

Konuyu Ozetlemek gerekirse Ehl-i slnnet, elimizde olan mushafin ve
Kur’an’1n lafizlardan, harflerden, kagittan ve miirekkepten meydana geldigini soyler.
Onlarina goriistine gore elimizde bulunan Mushaf ve Kur’an’1 okuyan kisinin kiraati,
ve Kur’an’1 yazan kisinin kitabeti mahliktur. Kelam-1 nefsi dedigimiz Allah’in Zati
ile kaim olan kelam: ise mahlik degildir. Ibn Teymiyye Stinniler gibi boyle bir
ayirima gitmeden Kur’an’in mahlik olmadiginm1 ve Kur’an’dan iktibasin bile onu

Kur’an olmaktan ¢ikarmadigini ifade etmistir.
1.3.2. Incil ve Tevrat’in Tahrif Sekli

Ehl-i siinnet’e gore Incil ve Tevrat, hem lafziyla hem manasiyla tahrif
edilmistir. “Kelimeleri yerlerinden oynatarak degistirirler” diye Kur’an’da nass
vardir.**Mufessirler o~ “tahrif ediyorlar” fiilinin o= harf-i cerri ile gelmesi®®*
halinde, tahrifin yorumla, te’ville yapildigi, lafizla yapilmadigi; ¢~ harfi cerri ile
gelmesi durumunda da'®> tahrifin hem lafizla hem manayla yapildigi anlamina
geldigini sdylemektedirler.’**Tahrifin yorumla yapilmasi barizdir. Israil ogullar:
yanlis yorum yaparak Tevrat’i degistiriyorlardi. Tahrifin lafizla yapilmasi demek
Tevrat’taki bazi lafizlar1 tamamen Tevrat’tan ¢ikarip yerine baska lafizlar koymaktir.
Mesela insanlar, Tevrat’taki recim ayetlerini degistirip yerine sopa ve yiiz kizartma
cezasl koymuslardir.’® Hem Kur’an ayetlerini inceleyen miifessirler hem de bu
meseleyi arastiranlarin goguna gore, Kur’an disindaki {i¢ miinezzel Kitap, hem lafzi

olarak tahrifata ugramis hem de mana olarak tahrif edilmistir.**®

Ibn Teymiyye, Miinezzel kitaplardan hicbirinin insanlar tarafindan
degistirilmedigini (lafzen tahrif edilmedigini) sadece manasinin tahrif edildigini

sOylemistir. Miinezzel kitaplarla ilgili ii¢ gorlisiin oldugunu vurgulayip, bu ii¢

162fbn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdva, 111: 403.

183Maide, 5/13.

184Maide, 5/13.

185Maide, 5/41.

185Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin, Liibdbii 't-te vil fi me ‘ani ‘t-tenzil, 1.
Bs (Beyriit: Darii/l-kiitiibi'l-"ilmiyye, 1415), 11:45.

17el-Hazin, Liibdbii 't-te vil fi me ‘ani’t-tenzil, 11:45.

168_event Toslak, Kur’an’a Gore Semavi Kitaplarin Tahrifi Meselesi (Yuksek Lisans Tezi, Ylziincl
Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 134.
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goriisten bir goriisiinde kitabin harflerinin degistirilmeyip sadece manalarinin
degistirildigini ve bu goriisliin (lafzinin tahrif olmadigini, sadece manasinin tahrif
oldugu gériisiiniin) ¢ogu Miisliimanlar tarafindan sdylendigini dile getirmistir.’®Ibn
Teymiyye, tahrifin dini kaidelerde olmayip tarihi bilgilerde oldugunu sdyleyerek bu
konuda yepyeni bir iddia ortaya atmistir. Tevrat ve Incil’in ¢ok az bir bdliimiiniin

tahrif edildigi sonucuna varmigtir.”*”°

1.4.PEYGAMBERLERE iIMAN

Islam’da inanilmasi lazim olan esaslardan birisi de peygamberlere imandir.
Iman esaslarmi bildiren ayetlerde peygamberlere iman vardir. Insanlar1 diinya ve
ahiret saadetine gotiiren en dogru yol Islam dinidir. Islam dinini insanlara
peygamberler Ogretir. Bu sebeple son derece mihim bir gorev yiklenen
peygamberlerin kimliklerini ve Ozelliklerini bilmek gerekir. Peygamber farsga bir
kelimedir. “Haber getiren” anlamindadir. Arapga da ise peygamber sozcligliniin
karsihig1 olarak Nebi ve Rasiil sozciikleri kullanilmaktadir. ikisi de “Haberci, elgi”
manasindadir. Kelam kitaplarimizda ¢ogunlukla resil “Allah’in mistakil ve yeni bir
seriatla gonderdigi elgi” manasmda kullanilir. Nebi de “Mustakil ve yeni bir seriatla
gonderilmeyip Onceki bir restliin seriatina tabi olarak gonderilen el¢idir.” Boyle bir
tarifin dogrulugunu bilemiyoruz. Zira yukaridaki tarife gore Hz. Ismail, bir nebi olup
restil degildir. Ciinkii Hz. Ismail’e yeni bir seriat verilmemis ve yeni bir kitap
inmemistir. Buna ragmen Allah Hz. Ismail i¢in “Ismail, gercekten sdziine sadikt,

resdl ve nebi idi”*"* diye buyurmaktadir. Demek ki boyle bir ayrim dogru degildir.'”
Stinni kelamcilara gore peygamberlerin sifatlart bestir: 73

1) Emanet: Emin ve giivenilir manasindadir. Peygamberler her meselede
Ozellikle vahiy meselesinde giivenilir kimselerdir. Allah’tan aldiklari

vahyi titizlikle insanlara ve cinlere ulastirmislardir.

{bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdavad, XI11:104.

7Muhammed Tarake1, "Tahrif" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi”, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), XXX1X:422-424.

171 Meryem, 19/54.

172Bylut, “Delilleriyle Islam Akaidi”, 356.

173Bulut, “Delilleriyle Islam Akaidi”, 397.
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2) Sidk: Dogruluk demektir. Peygamberlerin dogru olmasi sarttir. Dogru ve
diirlist insanlardir. Yalan sOylemezler ve onlara yakismaz ve onlarla
bagdasmaz. Insanlar hakli olarak yalan sdyleyen insanlara giivenmezler.

3) Teblig: Peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 emirleri ve yasaklar1 insanlara
ulagtirmasidir. Vahyi hicbir eksiklige ugratmadan ve higbir fazlalik
katmadan insanlara ulastirmasidir.

4) Fetanet: Akilli ve zeki olmaktir. Peygamberlerin vahyi higbir eksiklige
ugratmadan hafizalarinda tutmalar1 gerekir. Bu da ancak bu sifatla
muttasif olduklarinda miimkiin olabilir. Insanlar1 dogru yola iletebilmeleri
icin ve diigmanlar1 susturabilmeleri i¢in ikna Kkabiliyeti gerekir.
Dolayisiyla bu da kuvvetli bir hafiza ve zeka ile olabilir.

5) Ismet: Peygamberler giinah islemezler. Ciinkii giinah isleyen kimsenin bir
baskasin1 giinahlardan uzak tutmast ve sOziinliin tesirli olmasi
diisiiniilemez. Batakliga batmis birinin bagkasini1 batakliktan ¢ikarmasi zor

hatta imkansizdir.

Es’ariyye mezhebine gore yukarida zikredilen bes sifat, sadece resuller
icindir. Nebide ise teblig sifati hari¢ dort sifat vardir. Dolayisiyla nebi ile
reslil arasindaki tek fark resuliin teblig etmesi, nebinin teblig etmemesidir.

Baz1 alimler nebinin de teblig yapmasini gerekli gérmiislerdir.*’

Es’ariyye mezhebine gore kul ne kadar ibadette ¢alisirsa caligsin yine de
peygamberlik makamina ulasamaz. Ciinkii peygamberlik kesbi olmayip
vehbidir. Ama filozoflar peygamberligin kesbi oldugunu sdylemislerdir.
Peygamberlik eger kesbi olsa o zaman peygamberimizden sonra da
peygamberlerin olmasi miimkiin olurdu. Halbuki naslarda peygamberimizin

(s.a.v.) son peygamber oldugu bildirilmistir.'”

Ibn Teymiyye ise peygamberlerin sifatlarindan ismet sifatina katilmamakta ve

goriisiinii su sekilde aciklamaktadir;

74ibrahim b. Muhammed el-BaciirT, Tuhfetii I-miirid ‘ald Cevhereti’t-tevhid (Diyarbakir: Mektebetii
Seyda, t.y.), 345.
175el-Lekani, Tuhfetii'I-miirid ‘ald Cevhereti’t-tevhid, 358.
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“Peygamberler biiyiikk gilinahlardan masum olup kiigiik giinahlardan masum
degildirler. Bu gériis Islam alimlerin ¢ogunlugunun hatta c¢ogu kelamcilarin
goriisiidiir. Es’ariyye mezhebinin ¢ogu bu goriiste olup tefsir, hadis ve fikih ehlinin
¢ogunlugu da bu goriistedir. Bu immette ilk mutlak masumiyeti iddia eden Rafiziler
olmustur. Zira Rafiziler peygamberlerin, Hz. Ali’nin ve on iki imamin masum
olduklarini sdylerler. Hatta Rafiziler peygamberlerin sehv, nisyan ve te’vil yoluyla
meydana gelen hatalardan da tamamen korunduklarini iddia ederler. Onlar kendi
imamlarinin da masum olduklarini ileri siirerler. Imam Gazzali Réfizilerin

diislincelerini reddetmek igin bir kitap yazmistir.”*”®

Ibn Teymiyye’ye gore niibiivveti elde etmek kesbi olamaz. Kul calisarak

niibiivvet makamina ulasamaz. *”’

Ibn Teymiyye’ye gore nebi, Allah’in kendisine vahyettigi, 0 da Allah’m
vahyini haber verenlerdir. Bununla beraber Allah’tan gelen risaleti teblig igin
Allah’in emrine muhalefet edenlere (kafirlere) génderilirse restldir. Ama kendinden
onceki seriatla amel edip risaletini teblig ile memur olmazsa o sadece nebidir; resul
degildir. Zira “Senden once ne kadar Resiil ve Nebi gonderdiysek...”'”® ayeti
kerimesi her iki tiirii i¢cine almaktadir. Nuh peygamber Allah’in emrine muhalefet
edenlere gonderilen mutlak resiildiir. Ik yeryiiziine gonderilen resiil Hz.Nuh
peygamberdir. Zira Hz. Nuh’tan o6nceki Adem, Idris, Sis gibi peygamberler
miiminlere gonderilmis olup kafirlere gonderilmemistir. Bu peygamberlere,
etrafindaki miiminlere birtakim emirleri bildirmek i¢in vahiy geliyordu. Ayni bunun
gibi Israil ogullarina gonderilen nebilerde Tevrat’m seriatiyla amel etmekle
emrolunmuslardi. Dolayisiyla onlarda resiil olmayip nebidirler. O halde nebi sudur
Ki: Eger sadece miiminlere Allah’mn kendisine vahyettigi emirleri, nehiyleri teblig
ediyorsa nebidir. Ama kéfirlere de teblig yapiyorsa, onlari tevhide ¢agiriyorsa o
zaman o resiildiir. Resiiliin yeni bir seriat getirmesi de sart degildir. Yusuf
peygamber resiil olmasina ragmen yeni bir seriat getirmeyip Hz. Ibrahim’in seriatina

tabiydi. Yine Davud ve Suleyman peygamberler Tevrat’in seriatina tabiydiler. 7°

761bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, IV: 319.

77[bn Teymiyye, en-Nubtivvat (Riyad: Edvai selef, 1420), II: 1073.
178 Hac, 22/52.

179[bn Teymiyye, en-Niibiivwat, II: 717.
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1.5. AHIRETE iMAN
1.5.1. Kabir Azabi

Stinni kelamcilara gore, kabir azab1 ve kabirde nimet ve azap gorme olayi,
haktir ve gergeklesecektir. S6z konusu mesele icin, Stnni kelam alimleri, ruhun
cesede kisa bir siirede gelmesini yeterli gérmektedirler. Kabirde meleklerin sorgusu
da, ruhun tekrar cesede girmesiyle mumkindiir. Mu’tezile ise kabir azabini inkar
etmistir.’® Kabir hayat1 kabre bagl bir 6zellik degildir. Su halde bir insanin kabir
hayatin1 yasayabilmesi i¢in bedeninin mezara defnedilmis olmasi gerekmez. Olen
kisi ister denize atilsin ister bedenini yirtict hayvanlar yesin, fark etmez, o kisi yine

de bu kabir azabini ¢gekecektir. 8!

Insan hayat: ii¢ kisma ayrilir. Birincisi diinya yasamidir. Ikincisi 6liim
anindan baglayip arasatta toplanmak Uzere kabirlerde diriltilip kalkmaya kadar
devam edecek olan berzah hayatidir. Ucgiinciisii ise ahiret hayatidir. Ehl-i stinnet
bilginlerine gore insan kabre konulunca Miinker ve Nekir adinda iki melek gelip bir
takim sorular sorur. iman edip salih amel isleyenler dogru cevap verirler. Bunlar
nimetler i¢inde sikintisiz yasayacaklardir. Kafir ve miinafiklar ise sorulara cevap
veremediklerinden kabirde azap goreceklerdir. Mu’tezile kelamcilari ise kabir
azabmi inkar etmektedirler. Kabir azabina isaret eden ayetler hakkinda sib(t
acisindan siiphe olmadigi halde, anlamlarinin kabir azabina delaleti zerinde ittifak
olugsmadig1 ve zan ifade ettikleri; ayrica ayni konuyu ifade eden hadislerde miitevatir
seviyesine ulagsmadiklari i¢in kabir hayatin1 ve buradaki sorgu sualin inkar kiifiir

say1lmaz.'®

Ibn Teymiyye ahiret inancina girmeden 6nce kabir hayatindan ve kabirde
herkesin yasayacagi bir takim hadiselerden bahseder. Bunlar1 iman edilmesi gerekli
olan inanglardan sayar. ibn Teymiyye peygamberimizin (s.a.v.) 6limden sonra
olacak olan seyleri haber verdigi her seyi tasdik etmenin ahirete imanin
kisimlarindan oldugunu sdyler. ibn Teymiyye’ye gore peygamberimizin (s.a.v.) bu

konu hakkinda haber verdigi seylerden bir kism1 sunlardir: “Insanlar kabirlerinde ya

18054hb0nT, Matiiridiyye Akaidi (Arastirma ve Notlar llavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 177.
8K lavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, 318.
82K lavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, 321.
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azap cekecekler ya da nimetler icinde olacaktir. Kabirde melekler “Rabbin kim?”
“Dinin ne?” “Peygamberin kim?” diye soru soracaklardir. Allah saglam s6zle iman
edenleri sapasaglam tuttugundan'®® dolayr miminler, “Rabbim Allah, dinim Islam,
Muhammed nebimdir” der. Kafirler ise cevap veremez ve “Bilmiyorum” der.
Kafirler cevap veremeyince demir balyozla déviilecektir. Insan disinda tiim varliklar
bu sesi isitecektir. Insan bu sesi isitseydi diisiip 6liirlerdi. Bu sorulara cevap veren
kisiler kiyamete kadar nimetler iginde olurlar, cevap veremeyenler ise kiyamete

kadar azap i¢inde kalirlar. Kiyamet koptugu zaman ruhlar cesetlere doner.*®
1.5.2. Mizan

Sozllkte terazi ve 6l¢ii manasinda olan “mizan” kelimesi kiyamette hesaptan
sonra herkesin yaptiklart eylemleri tartan ilahi adalet terazisidir. Matlridiyye
mezhebine gdre mizan, amellerin miktarini tespite yarayan terazi olup akil onun
keyfiyetini bilmekten acizdir. Bildigimiz diinya terazilerine benzetilemez.'®> Ibn

Teymiyye bu konuda sdyle demistir:

“Allah’in kendi kitabinda bildirdigi ve Resuliiniin kendi diliyle soyledigi
iizere kiyamet kopar. Insanlar kabirlerinden ¢iplak, siinnetsiz ve yalin ayak bir halde
cikip mahgere giderler. Giines (tepelerine) kadar yaklastigindan dolayr kulak
hizasina kadar tere batacaklardir. Teraziler kurulur ve kullarin amelleri tartilir. Kimin
terazisi agir basarsa o kurtulacak, kimin terazisi hafif basarsa, iste onlar cehenneme
gireceklerdir. Amel sayfalar1 olan divanlar agilacak, kimi sag tarafindan, kimi sol
tarafindan kimi de arkasindan kitabini alacaktir. Kafirler i¢in terazi kurulmayacaktir.
Zira kafirlerin iyilikleri yoktur. Onlarin amelleri tartilmayip tek tek sayilacaktir.

Boylece onlar da amellerini ikrar edecekler ve bununla cezalandirilacaktir.”*%
1.5.3. Havz-1 Kevser

Sozliikte “Havuz, su birikintisi” gibi anlamlara gelen havz ile “pek cok, cok”
manasinda sifat veya “irmak” anlaminda ad olan Kevser sozciigiinden olusan havz-1

Kevser, kiyamette peygamberimize (s.a.v.) ayrilan, biitlin cennet nehirlerinin

183 Thrahim, 14/27.

184ibn Teymiyye, el- 'Akidetii’I-Visitiyye, 116.

18553b(nt, Maturidiyye Akaidi (4rastirma ve Notlar Ilavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 178.
185{bn Teymiyye, el-’Akidetii’l-Vasitiyye, 117.
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kendisinden tevellut ettigi ¢ok biiyiikk bir su kaynagimi veya irmagi ifade eder.
Resdlullah (s.a.v.) kevser havuzunun yaninda timmetiyle bulusacaktir. Kur’an’da
havz sozcigii gegmemekte olup kevser ise bir defa gegcmektedir. Tefsir ve hadis
kitaplarinda kevserin peygamberimize (s.a.v.) cennette verilen bir irmak oldugu
goriisiiniin yaninda kendisine verilen hikmet, nibivvet ve immet gibi manalarla da
yorumlanmustir. Bir takim rivayetlerde kevser havuzunun, kubbelerle gevrili, etrafi
incilerle oriilmiis, miskten daha giizel kokulu, kardan daha soguk, suyunun sutten
beyaz oldugu ifade edilir. Kevser havuzu ile ilgili hadisler, kiyamette bu havuzun
yaninda Restlullah (s.a.v.) ile bulusmanin sonsuz kurtulusun bir simgesi konumunda
bulundugunu gostermektedir. Bir takim hadislerde peygamberimizin (S.a.v.)
iimmetinden oldugu halde irtidat edenler, bid’atlar uyduranlar havuzda
bulusamayacaklardir.*®’Ehl-i siinnet’e gore ahirette peygamberimize (s.a.v.) verilecek
olan havuza inanmak vaciptir. Fakat inkar kisiyi dinden c¢ikarmayip fasik eder.

Mu’tezile ise bu havuzu inkar etmistir. 8

Ibn Teymiyye bu konu da sdyle demistir:“Ahirete imandan biri de mahser
sahasinda peygamberimizin (s.a.v.) SU havuzunun olduguna inanmaktir. Suyu siitten
daha beyaz, baldan daha tatli olup uzunlugu ve genisligi bir ay mesafesindedir.

Etrafindaki kaplar1 ise gokteki yildizlar sayinca olup icen kisi ebediyen susamaz.”*®

Hilasa yukaridaki agiklamalardan anladigimiz kadariyla ve kanaatimizce Sunni
kelamcilarla ibn Teymiyye arasinda Kevser havuzu ile ilgili bir tartisma bulunmadig

gibi kevser suyu ile ilgili teferruatta bile ittifak halindedirler.
1.5.4. Sirat Kopriisii

Sinni kelamcilara gore sirat koprusi cehennemin iistiinde uzatilmig Koprudur.
Insanlar ve cinler Ustiinden gececeklerdir. Cennet ehli onu gececek, ates ehli ise
gecemeyip cehenneme diiseceklerdir.’® Bu konuda Ibn Teymiyye “Vasitiyye”

kitabinda soyle demektedir:

87flyas Celebi, Kelam El Kitabi, 1. Bs (Ankara: Grafiker, 2012), 694.

188a]-Bacrl, Tuhfetii'I-miirid ‘ald Cevhereti’t-tevhid, 465.

18[bn Teymiyye, el-’Akidetii’l-Vasitiyye, 118.

19053h(nt, Maturidiyye Akaidi (4rastirma ve Notlar Ilavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 178.
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“Sirat, cennet ve cehennem arasina konulmus koprii olup insanlar kendi ameline
gore lizerinden yiiriirler. Sirat kopriisiiniin lizerinden gegis keyfiyeti ve hiz1 ise
herkesin amellerinin derecesine gore olacaktir. Sirati gegince cennet ile cehennem
arasinda baska bir koprii tizerinde durdurulacaklar ve miminler birbirinden haklarini
alacak, yani kisas edileceklerdir. Bu sekilde temizlendikten sonra cennete

girmelerine izin verilecektir.”*%!
1.5.5. Ri’yetullah Tle flgili Goriisleri

Ehl-i slinnet kelamcilarina gore Allah’in ahirette goriilmesi naklen vacip,
aklen de mimkiindiir. Zira insan diisiincesi pesin kararlardan ve dis gevrenin
etkilerinden uzak durarak kendi kendine diisiinse, tersine bir hiikiim bulunmadigi
muddetce rii’yetullah’in imkéansiz olduguna hilkmetmez. Nakil dedigimiz ayet ve
hadislerde Allah’in ahirette goriilmesi ile ilgili naslar varid olmugstur. Ama Allah’in
cennette nasil goriilecegine ve gormenin keyfiyetine dair bilgi yoktur. Bundan dolay1
Stinni kelamcilar “Allah bir yonde ve mekanda olmadan, 1sinlar géze gelmeden
(ittisél-i su’a), miminler ile Allah kars1 karsiya gelmeden (mukabele) ve muminlerle
Allah arasinda bir mesafe bulunmadan goériilecektir” demislerdir.***Gortildiigl gibi
Rii’yetullah1 kabul eden Siinni mezhepler bunu tenzihe dikkat cekerek ve Allah

hakkinda tesbih ve tecsimi ¢agristiracak tasvirlerden uzak durararak anlatmislardir.

Hz. Musa’nin Allah’t gérmek istemesi r0’yetullah’in miimkiin olduguna
delildir. Clinkli Hz. Musa peygamber olarak Allah’in tiim sifatlarin1 bilmekteydi. Su
halde onun Allah’1 gérme istegi, bunun muhal olmadigin1 gosterir. Ri’yetullah’in
inkar1 Hz. Musa’nin Allah’in sifatlarini bilmedigi manasina gelir. Allah ile konusup
vahye muhatap olan birinin Allah’in sifatlarin1 bilmemesi diistiniillemez. Sinni
kelamcilarin ¢ogu bu konuda gérmenin temel sartinin viicud oldugunu ifade ederek,
“Viicid” sahibi olan Allah’in goriilebilecegini savunurlar. Imam Matiiridi ise
ri’yetullah’t kabul etmekle beraber istidlal olarak viicud delilini kabul etmez ve bu

konuda sadece naslarla yetinir. Mu’tezile ve Cehmiyye mezhepleri ise tesbih

endisesinden dolay: rii’yetullah’1 kabul etmezler.'*?

¥1bn Teymiyye, el- 'Akidetii’I-Visitiyye, 118.
2K 1lavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, 351.
13Kqlavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, 353.
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Ibn Teymiyye Allah’in kiyamette goriilme meselesini Allah’a, Resuliine ve
kitaplarmma iman esaslarindan gormektedir. Kitaplarinda uzun uzadiya rii’yetullah
meselesine girmis ve bunu imanin riikiinlerinden saymustir. ibn Teymiyye bu konuda
sOyle demistir; “Bulut olmadig1 zaman giines net bir sekilde goriildiigii gibi, yine ay
tam dolunay sekline biirlindiigiinde, goriilmesinde zorluk olmadigi gibi kiyamet
guninde, mahser meydaninda kendi baglarinin gozleriyle miminler Allah’1
goreceklerdir. Bir de miminler cennete girdiklerinde de Allah’in diledigi miktarda
goreceklerdir*** Bu diinyada kimse Allah’t goziiyle gormemistir. Peygamberimiz
(s.a.v.) disinda kimse hakkinda bu konuda tartisma olmamistir. Cumhdr-u ulemaya
gore de peygamberimiz (s.a.v.) bu diinyada onu goziiyle gérmemistir. Ibn Abbas ve
Ahmed b. Hanbel’den peygamberimizin Allah’1 goziiyle gordiigiine dair bir rivayet
sabit olmamigtir. Onlardan sabit olan rivayet, peygamberimizin (s.a.v.) mutlak bir
sekilde Allah’t gordiigli, ya da kalp goziiyle gordigiidiir.**>Cennet ehli cennette
Allah’1 gorlrken bir yonde (bir cihette) goreceklerdir. Bu mditevatir naslarla

sabittir.**Allah’1 karsilarinda oldugu halde goreceklerdir.”

Hilasa Ibn Teymiyye ile Ehl-i Siinnet arasinda Allah’in cennette goriilecegi
konusunda bir ihtilaf yoktur. Ihtilaf sadece Allah’1 gérme keyfiyeti iizerindedir. Ibn
Teymiyye Allah hakkinda mekan ve cihet tayin edilerek goriilecegini sdylerken Ehl-i
stinnet ise mekansiz, cihetsiz, 151k vb. bir vesile ile bitisik olmadan goriilecegini ifade

etmektedir.

1.5.6. Cehennem Hakkindaki Tespitleri

Ehl-i siinnet’e gore cehennem atesi hi¢bir zaman sonmeyecek olup ebedidir.
Kur’an’da kafirler i¢in cehennem atesinin daimi olacag: ilgili ‘halid’ ve ‘ebed’
kelimeleri ii¢ yerde beraber zikredilmistir.”® Ehl-i siinnet’e gore bu kesinlikle

(zaruriyet) bilinen malum dini meselelerdendir.’*® Kafirlerin cehennem azabinin ve

%4ibn Teymiyye, el- 'Akidetii’l-Vésitiyye, 114.

1%5[bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, 11:335.

1%]bn Teymiyye, Beydnii telbisi’I-Cehmiyye, 1V:430.

¥7[bn Teymiyye, Minhdcii’s-stinne, 111:341.

198 Nisa, 4/169. Ahzab, 33/65. Cin, 72/23.

1%9Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam es-SubkKi, el-/ tibdr bi-beka’i’l-
cenneti ve’'n-nar (Sam: Kudsi yayinlari, 1302).

43



miminlerin cennetteki nimetlerinin ebedi oldugu konusunda icma vardir.?®® Cennet

nimetlerinin ve cehennem azabinin ebediligi inkar edilemeyen kisimlardandir.?**

[bn Teymiyye’ye isnat edilen meselelerden birisi de cehennem atesinin
sonecegini iddia etmesidir. O’na “elem dolu azabin sénecegi veya cehennem ehlinin
azaba kars1 bagisiklik kazanabilecegini iddia ettigi gibi diislinceler nispet edilmistir.
Ibn Mes’ud, Hz. Omer, Ebu Said el-Hudri ve Ebu Hureyre (r.a) tarafindan
benimsendigi rivayet edilen bu goriisi Ibn Teymiyye ve Ibn Kayymm
desteklemistir.2? Tbn Teymiyye cehennem atesinin sdnecegi rivayetlerini zikredip,
cehennemin ebediligi konusunda icma olmadigini, bilakis tartisma oldugunu ifade
etmistir. Daha sonra Taberani’nin mu’ceminde gecen cehennemde cercir (su teresi,
roka) bitecegi rivayetine dayanarak, cehennemin faniligine kitap, slinnet ve
sahabilerin sozlerinin delil oldugunu sdylemistir. Cehennem atesinin ebedi oldugunu
soyleyenlere karsi, bu hususla ilgili, Kur’an’da, stinnette ve sahabilerin sdzlerinde bir
delil bulunmadigini ifade etmistir. Cehennem atesinin faniligi konusunda selef ve
haleften iki goriisin oldugunu belirten Ibn Teymiyye, cehennemin faniligini
sahabilerden Hz. Omer, Ibn Mes’ud, Ebu Hureyre, Ebu Sa’id ve bunun
disindakilerden rivayet edildigini belirtmistir.2[bn Kayyim “Cehennemin baslangici
ve devamliligi konusunda hocam Ibn Teymiyye, selef ve haleften iki goriis

sOylemistir. Tabiinler arasinda da bu tartismanin bilindigi malumdur” demistir.**

1.6. KADERE iMAN

Ehl-i siinnet’e goére mahliikatin fiilleri, sozleri ve hallerinin tumi yiice
Allah’in kaderi ve kazasi ile meydana gelir. Mu’tezile ise glinahlarin Allah’in kader
ve kazasiyla olmadigini ifade etmektedir. Stinni kelamcilarla Mu’tezile kelamcilari
arasindaki asil mesele kullara ait eylemlerin yaratilmasi konusudur. Siinni kelamcilar

Allah’mn iradesi ve yaratmasiyla meydana gelen her seyi onun kader ve kazasina

2Ebii’l-Hasen Ali b. smail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari, Makaldtii 'I-Islamiyyin ve ihtildfii’l-
musallin, 3. Bs (Almanya Fisbadin: DaruFranzistayiz, 1980), 1:474.

201Eh( Muhammed AlT b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliist el-Kurtubf, Meratibii’l-icmad ‘. (Beyrit:
Darii'l-kiitibi'l-"ilmiyye, t.y.), [:173.

22fbrahim Toprak, Cennet ve Cehennemin Ebediligi (Yiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusi, 2010), 38.

2931bn Teymiyye, er-Redd ’ald men kélebifendi’l-cenne ve 'n-nar (Riyad: DaruBilensiye, 1995), 1:67.
204Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ez-Ziiraied-Dimasgki el-Hanbeli Ibn
Kayyim el-Cevziyye, Hadi’l-ervah ild biladi’l-efrah (Kahire: Matbaatii’l-Medent, t.y.), 1:354.
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dayandirirlar. Zira kaza sozliikkte saglam bir sekilde yapma ve isleme manasindadir.
Kader ise her bir varlig1 ona ait vasfiyla belirlemektir. Bu vasfa fayda, zarar, iyilik ve
kotiilik gibi seyler girebildigi gibi o varliga ait mekan ve zaman unsuru ile ona
terettip edecek azap ve mikéafat da girmektedir. 2*Kaderiyye mezhebi kadere imani
reddedip, serrin Allah’tan degil de insandan oldugunu sdyler. Kaderiyye’ye gore
insan kendi eylemlerini kendisi yapmaya giicii yeter. Insanin eylem ve fiilleri Allah
tarafindan yapilmasi halinde insan mesul olamaz ve Allah’a ¢irkinlik ve ser isnad

edilir. 20

Ehl-i sunnet ekolinden olan Matiiridilere gore Allah bir seyi yaratirken
hikmet ve sebebe baglh olarak yaratir. Es’arilerde durum tam tersidir. Onlara gore
Allah’in eylemlerinde hikmet ve sebep aranmaz. Matiiridiler, her seyde bir hikmet
oldugunu soyler. Ancak bir kisim seylerin hikmet ve sebebini bilemememiz onlarin
hikmetsiz ve bos yaratilmis oldugu anlamina gelmez. Zira eksik olan akil ilahi
hikmeti bazen kavrayamaz.?” Yine Es’ariyye mezhebine gore maktiil ancak eceliyle
Olir. Yani Allah Teald yaninda 6limi i¢in takdir edilen zamanda Olmiistiir. Bazi
Mu’tezile imamlarina gore ise katil, 6ldiiriilmiis kisinin ecelinin Oniine ge¢mis ve
onun hayatini sonlandirmisti. Ehl-i siinnet ise Allah’in ezeli ilmine muvafik olarak
kullarinin ecellerinin siiphe ve tereddiide yer kalmayacak sekilde takdir ettigini

sOylemigtir.?%

Clz-i irade meselesine gelince Sinni ekolden olan Es’ariler, her ne kadar
insanda cliz-i irade oldugunu soyleyip kendilerini Cebriyye ekoliinden uzak tutmaya
gayret etseler de, insandaki guc ve iradenin, eylemin meydana gelmesindeki etkiyi
kabul etmemektedirler! Bu goriisleri sebebi ile Es’ariler “orta yollu Cebriyeciler”
diye itham edilmislerdir. Es’arilere gore istitdat ve kudret denilen sey, insanda fiille
beraber gelir. Fiilden dnce insanin giicii yoktur. insandaki kudret ve meydana gelen

fiil Allah tarafindan yaratilmistir. Insanin fiile ve kudrete tesiri yoktur. Ancak kesb

205G3b(int, Matiiridiyye Akaidi (Arastirma ve Notlar Ilavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 152.

206 Akdogan, Akideden Kelama -Kelam Tarihi-, 54.

27Karadeniz, Kelam El Kitabi, 462.

206Talha Hakan Alp, Sa ‘diiddin et-Taftazani Serhu’l Akdid Terciime ve Izahat, 4. Bs (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2017), 224.
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(fiili elde etme) insanda vardir. Matiiridilere gore insanin kiilli iradesi olup, kudret

ve iradenin eylemler iizerinde tesiri vardir.?®

Biri, bagka birini tiifekle 6ldiirdiigiinde maktiiliin eceli meselesinde Ehl-i
stinnet soyle der: “Kader onun 6lmesini onun silahiyla tayin etmistir. Eger katilin onu
oldiirmedigi varsayilirsa, 0 vakit kaderin taalluk etmemesi varsayilir. O zaman
6lmesine ne ile hukmolunacak? Cevap olarak biz Sunniler deriz ki: “Katil onu
6ldirmeseydi 6lmesi bizce meghuldiir.” (Ama Allah katinda malumdur) Cebriye ise

‘silah sikmasaydi yine 6lecekti’, derken Mu’tezile ise ‘Olmeyecekti’ der.” #°

Bu konularda Ibn Teymiyye’nin goriisleri su sekildedir: Ibn Teymiyye’ye
gore kadere iman iki derecelidir. Her derecesi de iki seyi barindirir. (Birincisi ilmi ve
kitabetidir. Ikincisi ise mesieti ve kudretidir.) Allah, mahliikatin tiim yapacaklar
iyilikleri ve giinahlari, ecellerini ve riziklarin1 ezeli ve ebedi olan kadim ilmiyle bilir.
Bunlarin timind levh-i mahfiiza kaydetmek i¢in kalemi yaratti. O halde Allah’mn ilk
yarattigt sey kalemdir. Kiyamete kadar olacak olan seyleri yazip kalemin
kurudugunu, sayfalarin da diiriildiigiinii sdyleyen ibn Teymiyye, ana rahminde olan
cenine ruh Uflenmeden o6nce Allah’in melek gonderdigini, onun rizkini, ecelini,
amelini, cennetlik veya cehennemlik olacagi ile ilgili dort kelime kitabeti ile melegin
emrolundugunu belirtir. Bu kismu1 inkér edenin de bu zamanda az oldugunu ama

eskiden kaderiye mezhebinden asiricilarin inkar ettigini sdyler.?**

Ibn Teymiyye’ye gore kaderin ikinci derecesinde ise sunlara iman edilmesi
gerekir: “Allah’in uygulanabilen mesieti ve kapsayan kudreti vardir. Yani Allah’in
istedigi olur, istemedigi olmaz. Yeryiiziinde ve gokyiiziinde ne kadar bir hareket ve
stkdn varsa bunlarin timii Allah’in mesietiyledir. Miilkiinde ise sadece irade ettigi
seyler olur. Allah’in mevcut ve ma’dum olan her seye giicii yeter. Goklerde ve yerde
olan her seyi Allah yaratmistir. Allah hem kendisine hem de Resuliine itaati

emretmistir. Allah iyilik yapanlari, takvalilari, adalet sahiplerini, iman edip salih

209Temel Yesilyurt, Kelam El Kitabi, 1. Bs (Ankara: Grafiker, 2012), 173.
210537d Narsf, Sozler (Istanbul: S6z Yayinlari, 2019), 629.
2Uibn Teymiyye, el-’Akidetii’I-Vasitiyye, 120.
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amel isleyenleri sever fakat kafirleri sevmez. Kullarin kiifiirlerinden de razi

degildir.?*?

Kullar gergek faildir. Allah ise onlarin fiillerinin yaraticisidir. Kullarin hem
kudretleri hem de iradeleri vardir. Allah ise onlarin kudretlerinin ve iradelerinin
yaraticisidir. Dolayisiyla kullar icbar (cebir) altinda olmayip, kendi seg¢me
hlrriyetlerine sahiplerdir.”2*3

Ibn Teymiyye kadere iman esaslarindan olan bu ikinci dereceyi kaderiyye
mezhebinin ¢ogunlugunun inkAr ettigini belirtip Selef-i Salihin’in bunlara “Ummetin
Mecusileri” unvanini taktigini belirtmektedir. Hatta bu gruptan bazilar1 ¢ok asiriya
gidip bu kaderin ikinci derecesini inkar etmis ve kuldaki ciiz’i iradeyi ve kudreti

inkar etmislerdir.?*

Ibn Teymiyye’ye gore Miisliiman firkalarinin geneline gére oldiiriilmiis kisi
ancak eceliyle oliir. Eger katil onu o6ldiirmeseydi bir kisitm ulemaya gore yine
Olecekti. Bir kismina gbre de sebep olmadigindan dolay1 6lmeyecekti. Bu iki goriis
de hatalidir. Cunku kaderde bir bagka sebeple degil de, 6ldirme (katl) sebebiyle
Olecegi gecti. Bu Oldirilme sebebi olmasaydi bu kisinin baska bir sebeple kesin
Olecegini sdylemek ya da kesin dlmeyecegini sdylemek miimkiin degildir. Kaderiye

mezhebi ise katilin, maktuliin ecelini kestigini sdylemislerdir. 2**

Ibn Teymiyye’ye gore sadaka, akraba ziyareti gibi yapildiginda mriin
uzayacagi rivayetleri olan meselelerde bir kisim alimler d6mriin uzamasinin hi¢ caiz
olmadigini belirtmis, varid olan naslar1 da 6mriin bereketlenmesine hamletmislerdir.
Ona gore dogru olan sudur ki; sadece meleklerin sayfalarinda eksiklik ve fazlalik
olur. Allah’in kadim ilminde ise degisiklik olmaz. *¢Yani Ecel mutlak ve mukayyed
diye ikiye ayrilmistir. Mutlak eceli (sadece) Allah bilir. Digeri ise mukayyettir. Allah

melege kulun ecelini yazmasin1 ve eger akraba ziyareti yaparsa omriinii artirmasini

221bn Teymiyye, el-'Akidetii’I-Vasitiyye, 122.

231bn Teymiyye, el- 'Akidetii’I-Visitiyye, 122.

2141bn Teymiyye, el- 'Akidetii’I-Visitiyye, 123.

215[bn Teymiyye, Cami ur-Resail (Riyad: Daru’l-’ata, 2001), 94.
216]bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdva, XXIV: 381.
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emreder. Melek Omriiniin artip artmayacagini bilemez. Ama Allah elbette kendisi

bilir. Bu vakit gelince artik takdim ve tehir olmaz.?"’

Hiilasa yukaridaki agiklamalardan anladigimiz kadarryla ve kanaatimizce ibn
Teymiyye ile Siinni mezhepler, Allah’in ilminin her seyi kusattigi, her seyi daha
onceden bildigi ve yaratilmislarin fiilleri, s6zleri ve hallerinin tiimiiniin daha 6nceden
yazildigi, yani Allah’in kaderi ve kazasi ile meydana geldigi konusunda
hemfikirlerdir. Oldiiriilen kisi, sayet katil tarafindan o&ldiiriilmeseydi maktulin
yasaylp yasamayacagl insanlara gore bunun mechul oldugu konusunda da ihtilaf
yoktur. ibn Teymiyye ile Ehl-i siinnet’in Matiiridiyye mezhebi kullarmn kendi
eylemlerinde kendi kudretlerinin ve iradelerinin tesiri oldugu konusunda

hemfikirlerdir.

2bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetava, VIII: 517.
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IKINCi BOLUM
ESMA, AHKAM, VA’D-VA’ID VE TEVHID iNANCI
2.1. Esma ve Ahkam Konulan

Mirtekib-i kebire, yani biiyiik giinah isleyenlerin dinden ¢ikip ¢ikmayacagi
meselesi “Esma” ve “Ahkdm” konular1 iginde ele alinan temel problemdir. Iman
konusundaki miinazaralar 6zellikle de Ehl-i sunnet akidesinin meydana gelmesinden
sonra kelam kaynaklarinda ¢cogunlukla “Esma ve Ahkam” adi altinda incelenmistir.
Esma boliminde kisilerin mimin, minafik ve Kkafir gibi isimlerden hangisiyle
adlandirilacagi ve bunlarin igerigi tartisilmigtir. Ahkdm kisminda ise bu isimlerle
vasiflananlarin ahiretteki ceza veya miikafatlar1 ele alinmistir. Ayrica bu kisimlarda

¢ocugun imani meselesi ve taklidi iman sahibinin durumu da ele alinmigtir.*®
2.1.1. imanin Mahiyeti

Matlridiyye ekollnin muhakkiklerine gére iman sadece kalp ile tasdikten
ibarettir. Dil ile ikrar diinyada (Islami) ahkdmin onun {izerinde cereyan etmesi igin
sarttir. Bu goriis Es’ariyye’den rivayet edilen iki goriisten en sahih olanidir. Ciinkii
llgatta iman, tasdik demektir. Ameller imandan bir parga degildir. Ciinkii naslarda
iman ile salih amel ayr1 ayr1 zikredilmis ve salih amel iman {izerine atfedilmistir.
Kisi, dil ile iman ettigini sdyleyip kalbi ile inanmazsa, Allah katinda kafir olup bizim
yanimizda mimindir. Kalbiyle iman edip diliyle ikrar etmezse, Allah katinda mimin,

insanlar yaninda ise diinya hiikiimlerinde kéfirdir.?*

Ibn Teymiyye’ye gore Ebu Hanife, Hemmad b. Siileyman ve diger K{fe
fakihleri, iman1 “Dilin kelime-i sehadeti telaffuz etmesi, kalbin ise tasdik etmesidir”
diye tarif etmislerdir. Bunlardan, “Iman sadece kalp ile tasdiktir” seklinde bir goriis
gelmemistir. imanin sadece kalbi tasdik ile hasil olacag: goriisii Cehm b. Safvan’dan
nakledilmistir. Selef ise bu goriise karsi ¢ikmistir. O halde ibn Teymiyye iman
kavramini su sekilde tarif etmistir: “Iman lisan ile ikrar, kalp ile inanmak ve azalarla
ameldir.” Daha kisa bir tarifle tasdik, ikrar ve amelden ibarettir. Ibn Teymiyye’ye

gore iman ile tasdik kavram bakimindan farklidir. Ciinkii tasdik her tiirlii haber igin

218 Akkoyunlu, /bn Teymiyye nin Iman Konusunda Mezheplere Bakist, T1.
21954h(ni, Matiiridiyye Akaidi (4rastirma ve Notlar Ilavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 170.
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kullanilirken iman teriminin kullanilabilmesi i¢in ihbar edilen seyin gaybi bilgilerden

olmasi gerekir. Iste o zaman ihbar edilen sey i¢in “Iman ettik” sdylenilebilir. 22
2.1.2. iman-Amel Iliskisi

Islam liigatta boyun egmek, itaat etmek, bir seye teslim olmak demektir.
Terim olarak ise Allah’a itaat etmek, peygamberimizin (s.a.v.) tim getirdiklerini
benimsemektir. Kur’an’da Islam ve iman bazen ayni manada kullanilmis bazen de
farkli kavramlar olarak ele alimistir. Islam kelimesinin fehvasi ¢ok genistir. Islam
iic sekilde olur: kalben inanmak, lisan ile ikrar etmek, azalarla ibadet etmektir.
Bunlarin en faziletlisi kalp ile olandir ve kalbin teslimiyetine iman denilir.
Matiiridiler iman ile islam1 bir saymuslardir. Es’ariler ile Matiiridiler’den olan Imam
Nesefi’ye gore iman ile Islam farkli seylerdir. O halde her iman sahibi kisi mimin
olmakla beraber miisliimandir. Fakat her miisliman ise miimin degildir. Ciinkii Islam
kalbin teslimiyeti degil sadece dilin ve azalarmn teslimiyetidir. iman daha &zel bir
fehva iken Islam daha umum bir kavramdir. Mesela miinafik miisliiman gibi davranir

fakat iman etmez. 2

Ibn Teymiyye’ye gore mimin ve iman sozcikleri hakkinda bazi alimler
tartismislardir. Bu tartisma bazen kelime tizerinde iken bazen de anlam Gzerindendir.
Bunlar “Imanda eksilme ve artma olur mu? Giinahkar birisi kdmil bir miimin
sayilabilir mi? Imanda istisna caiz midir? Ameller imanin bir kism1 mudir?” gibi

sorular lizerinden cereyan etmistir.?*

Allah’1n birligi ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) onun kulu ve Resulii olduguna
sehadetin, imanin ilk rikni oldugunda ulema icma halindedir. Amelin imanin
hakikatina girip girmemesi meselesi ise ilim ehli arasinda ihtilafli bir konudur.
Hariciler ve Mu’tezile amelin imandan bir cliz oldugunu kabul ederler. Bu yiizden
Mu’tezile biiyiik giinah isleyenin imanla kiifiir arasinda bir mertebede (el-menzil
beyne menzileteyn) oldugunu sdylerler. Onlara gore boyle birine Muisliman

denilebilir ama mimin denilemez.

20Akkoyunlu, Ibn Teymiyye 'nin Iman Konusunda Mezheplere Bakist, 74.
21K 1lavuz, Anahatlariyla Islam Akéidi ve Kelam’a Girig, 55.
22 Akkoyunlu, /bn Teymiyye nin Iman Konusunda Mezheplere Bakist, 72.
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Ibn Teymiyye’ye gére amel imandan bir parcadir. “Iman yetmis kiisur
subedir. En Gstund Lailaheillallah s6zl iken en alt derecesi ise yoldaki eziyet veren
seyleri kaldirmaktir” hadisini delil olarak getirir. Amelin imandan bir parc¢a oldugunu
kabul eden ibn Teymiyye imanda artis ve eksikligin olabilecegini savunur. Ibn
Teymiyye bu meseleye delil olarak Kur’an ayetlerini getirip te’vilden kaginir.
Bunlar diisiinmeye ve arastirmaya ihtiya¢ olmayan nass olarak kabul eder. Ameller
imandan bir cliz olduguna gore kebairi (blyik glnahlari) isleyen imandan ¢ikar m1?
Bu noktada Ibn Teymiyye bu kisinin kafir sayilamayacagimi, (Kufriin daha asagisi
olan) el-menzile beyne’l-menzileteyn mertebesinde de olmayacagini sdyler. Bu kisi

asi veya fasik sayilabilir. Bu kisiye “iman1 kemale ermemis bir miimin” denilir.??

Hiilasa yukaridaki aciklamalardan anladiginiz kadariyla Ehl-i stinnet ile Ibn
Teymiyye arasinda imanin amelden bir ciiz olup olmayacagi hususu ihtilaflidir. Ibn
Teymiyye amelin imandan bir ciiz oldugunu, sadece kalp ile tasdikin kafi
gelmeyecegini soylerken Ehl-i siinnet ise kafi geldigini soyler. O halde Ibn
Teymiyye sadece kalp ile inanmanin kafi gelmeyecegini kuru sozle ile de imanin

yetersiz oldugunu bununla beraber, organlarla da amelin sart oldugunu ifade etmistir.
2.1.3. Imanda istisna

Imanda istisna, kisinin kendi iman1 hakkinda “Insallah miimin’im” soziinii
sOylemesidir. Matiaridiyye mezhebine gore imanda istisna caiz degildir. Ciinkii
istisna siipheyi ya da siiphe ihtimalini akla getirir. Diri birinin “Ben insallah diriyim”
s6zii nasil uygun degilse bu meselede ayn1 boyledir. Ama Imam Safit buna muhalefet

etmis, imanda istisnanin caiz oldugunu sdylemistir.>**

Ibn Teymiyye imanda istisna konusunu genis bir yelpazeye sermistir. Hatta
ibadetlerde de istisna yapilip yapilmayacagina deginmistir. Ibn Teymiyye’ye gore
gecmis zamanda yasamis insanlarin yaptigi amellerinin makbul olup olmamasi
korkusundan dolayr ve kendi yaptigi amellerinin de emredildigi gibi yapamama
korkusundan dolay1 istisna yapilmasi caizdir. ibn Teymiyye’ye gore “Insallah
miminim” ya da ibadette istisna yapmak olan “Insallah orug¢ tuttum” gibi sozleri

emrolundugu gibi yapamama korkusu oldugundan dolay1 bdyle siipheli

222Muhammed Ebu Zehra, fmam Ibn-i Teymiyye (Istanbul: islamoglu, 1988), 316.
2454h(ni, Matiiridiyye Akaidi (4rastirma ve Notlar Ilavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 175.
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konusulmaktadir. Bu yuzden bu istisnalarda bir beis yoktur. Hatta Kur’an’da
belirtildigi gibi muminlerin Riza-i 1ldhi’yi kazanamama korkusuyla caba
gostermeleri lazimdir. Bu da imanda ve ibadette istisna benzeri bir tiir hassasiyeti

ifade etmektedir. MUminlerin bu endiseleri siirekli yasamalar1 gerekir. 22
2.1.4. imanda Artma ve Eksilme

Ehl-i stinnet kelamcilarindan Matiiridiyye mezhebine gore kisi kalben tasdik
ettikten sonra imani meydana gelmistir. Artitk bu imanda eksiklik ve ziyadelik
tasavvur  edilemez. Matiiridiyye’ye gore Imanmn  arttigmi  ifade  eden
ayet**peygamberimiz (s.a.v.) zamaninda iman meselelerinin tafsilleri bakimindan
artisin1 ifade eder. Soyle ki: Sahabi ddneminde her bir gun yeni yeni hikimler
indigi; sahabiler de bunlarin da her birine ayri ayri iman ederek imanlarinda artis
oldugu i¢in imanda bir artis s6z konusuydu. Yine ayetin manasi “imanin meyvesi ve
nurunun parlakligmnin daha da artmas1” manasinda da olabilir. Imam Safii’ye gore ise
ameller artinca iman artar, ameller eksildiginde imanda eksilir.??’ Ibadetleri imanin
zatma dahil (asli ciizii) riikiin olarak géren imam Safii, Ehl-i Hadis, , Hariciler ve
Mutezile, ibadet arttikca imanda artacagini sdylemislerdir.??®Es’arilerin cumhuruna

gore ise ibadet arttikca iman artar. Ibadet eksildik¢e imanda eksilir. 22°

Ibn Teymiyye’ye gére gerek iman gerek kiifiir “artigla” nitelendirilebilir.
“Haram aylarn ertelemek, kiifirde =ziyadeliktir’*‘ayeti kiifriin  artigindan
bahsetmektedir. Ona gore Kifiir arttigina goére aynmi sekilde Allah’1 zikretmekle ve
ona siikretmekle de iman artar. Selef ulemasi ve Ibn Teymiyye imanda ve kiftrde
artisin olabilecegini kabul ederken bir takim fakihler imanin azalabilecegini kabul
etmemislerdir. Bunlara gére Kur’an’da imanin artisindan bahsedilmesine ragmen
azalmasindan bahsedilmemektedir. Ibn Teymiyye’ye gore imanda artma ve eksilme

konusunda “eksiklik” ve “fazlalik” kavramlar1 kullanmayip bunun yerine “imanda

25 Akkoyunlu, /bn Teymiyye nin Iman Konusunda Mezheplere Bakisi, 93.

226gnfal, 8/2.

2784b0nt, Matiiridiyye Akaidi (Arastirma ve Notlar Ilavesi ile Ter. Bekir Topalogiu), 174.

228Dy, Mustafa Ozgen, Es ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farkliiklar: (Konya: Palet,
2017), 88.

22%|-Bacurf, Tukfetii I-miirid ‘ald Cevhereti’t-tevhid, 152.

230Tevbe, 9/37.
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tstiinlik ve farklilik” tabirlerini kullanmak tartigmayr baska bir mecraya

tagimaktir.?!

Hiilasa yukaridaki agiklamalardan anladigimiza kadartyla, Ehl-i stunnet bu
konuda ihtilaf etmistir. Ibn Teymiyye’nin gériisleri ise bu konuda Es’ariyye mezhebi

ile ayn1 noktalarda birlesmektedir.
2.1.5. iman Mahlik mudur?

Imanin yaratilmis olup olmadig1 meselesi Ebu Hanife’den itibaren Kur’an’in
mabhliikiyeti ekseninde tartisilmis meseledir. Ehl-i hadis alimleri, Ebu Hanife, Buhara
Hanefileri, Ebii’l-Hasan el-Es’ari ve Ahmed b. Hanbel gibi alimler iman1 Allah’in
ezeli kelam1 kabul edip onun mahlik olmadigini savunurlar. Ciinkii bu alimler,
“Allah kendinden bagka ilah olmadigina sahitlik etti” seklindeki ilahi hitab1 istidlal
getirerek bu haberi ezeli kabul ederek Allah’in kendisini “bu sehadeti tasdik eden”
manasinda el-Mu’min ismiyle sifatlandirmistir. Buna gore bir insan Kur’an’
okudugu zaman gercekten de Allah kelaminin okuyucusu oluyorsa kelime-i sehadet’i
sOyleyen kiside sahsinda yaratilmamis olan imani gergeklestirmis olur. O halde
Allah’1n sifatlarindan sem’, basar ve ilim nasil ezeliyse iman da ezelidir. Es’ari’nin
miiteahhir ulemasi ise fiili sifatlar1 yaratilmig kabul ettikleri i¢in Es’ari’nin Allah’a
nisbet edilen mahlik olmayan iman goriisiiyle kullara nisbet edilen iman fiilini bir
araya getirmiglerdir. MiiteahhirGn ulemast mimin ismini Allah’a nisbet ederek
imanin bir cihetini ezeli kabul etmislerdir. Insanlara ait olan imani ise mahlik olarak
kabul etmislerdir. Miiteahhir(in alimlerinin yaninda bu mesele tipki Halk’ul-Kur’an

meselesinde ki kelam-1 nefsi ve kelamu 1afzi gibidir.*

Ibn Teymiyye “Iman yaratilmis midir yoksa yaratilmamis midir?”” sorusuna
s0yle cevap verir: “Imandan kasit eger Lailaheillalldh gibi Allah’in sifatlar1 ve
kelami ise ve yine Allah’mn “EI-Mu’min” isminin delalet ettigi iman kastediliyorsa o

zaman bu iman mahlik degildir. Eger imandan kasit kullarin fiilleri ve sifatlari ise o

BIAKkoyunlu, Ibn Teymiyye 'nin Iman Konusunda Mezheplere Bakist, 95.
22Hikmet Yagh Mavil, Ehl-i Siinnet Keldminda Halku'I-Imén Tartismas: (Abant izzet Baysal
Universitesi, 2019), 27.
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zaman biitlin kullar ve onlarin sifatlar1 ve fiilleri mahliktur. Yaratilmis olan bir kulda

yaratilmamig kadim bir sifat asla diisiiniilemez. 2%

Yukaridaki agiklamalardan anladigimiza gore, Ehl-i siinnet’in muteahhirdn

alimleriyle Ibn Teymiyye arasinda bu konuda goriis birligi vardir.
2.2. VA’D VE VAID iLE iLGiLi GORUSLERI

Va’d sozlikkte s6z manasinda iken Vaid tehdit manasindadir. Va’d kelimesi
ile kastedilen Allah’mn muminleri cennetle 6diillendirmesidir. Va’id ise kafirleri ve
bazi gilinah isleyenleri ceza ile tehdit etmesidir. Va’d ve Vaid konusu ilk defa
Hariciyye firkasinin Vaidiyye Kkolu tarafindan meydana c¢ikarilmigtir. Mutezile
mezhebi ¢ikinca bu konu giindemden diismez olmustur. Ibn Teymiyye’ye gore Allah
va’dinden donmez. Va’ide gelince Allah dilerse biiyiikk giinah isleyen kulunu
affedebilir. Biiyiik giinah isleyenlerin de ebedi cehennemde kalmasinin séz konusu
olamayacagini ifade eden Ibn Teymiyye Kur’an’da sirk disinda kebair ehlinin
ebediyen cehennemde kalacagina dair bir ayetin olmadigimi sdylemistir. Ibn
Teymiyye Miircie grubunun “Miislimanlardan hi¢ kimsenin atese girmeyecegi”

seklindeki iddiasinin tarihsel bir kaynaginin olmadig1 goriisiindedir. »*
2.2.1. Murtekib-i Kebire Problemi

Sozliikte “biiyiik giinah isleyenler” manasinda olan bu terim ilk olarak Hz.
Osman’in sehit edilmesinden sonra Haricilerin Hz. Osman’in Katillerini tekfir
etmeleriyle baglamistir. Haricilere gore Oldlirme gibi biiyiik giinah isleyenler kiifre
diismiis olup ebediyen ateste kalacaklardir. Ancak bu durum o zamanin
Miisliimanlar1 arasinda insanlarin tekfir silahim1 kolay bir sekilde kullanmalarina

sebep oldu.

Ibn Teymiyye’ye gére miirtekib-i kebire o giinah1 imanl olarak islemez ve o
gunah yiiziinden imanin 6ziinl kaybetmez. Yani o blyuk gunah onu dinya ve ahiret
mutluluguna ulastiracak imandan uzaklastirir. Kebair ehlinin, isledigi gunahtan

dolay1 kaybettigi iman1 tovbe ile geri gelir. Biiyiik giinah isleyenler bu diinyada tekfir

231bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdva, V11: 664.
2Z4AKkkoyunlu, Ibn Teymiyye nin Iman Konusunda Mezheplere Bakust, 102.

54



edilemezler ve onlar, ahirette de (kesin) cehennemlik olmadig1 gibi affedilmeleri

umit edilir.
Ibn Teymiyye bu konuda Vasitiyye kitabinda sdyle demistir:

“Glinahkar olmus fasiktan mimin tabiri alinmaz. Mu’tezile’nin dedigi
murtekib-i kebire olan giinahkar fasik ebedi atese girer sozii de kabul edilemez. Fasik
kisiye de miimin denilebilir. Bazen de “mutlak mimin” ismi altina giremez,
“Muminler ancak Allah zikredildigi zaman yiirekleri titrer...”?*® ayetine baktigimiz
da bazen mirtekib-i kebire fasik, mutlak mumin ismi altina giremiyor. Yine
peygamberimizin “Zina yapan kisi zina esnasinda mimin degildir, hirsizlik yapan da
hirsizlik esnasinda mimin degildir”? hadisleri de murtekib-i kebire’nin mutlak iman
ismi catisi altinda olamayacagini gostermektedir. O halde “imani noksan bir miimin”
ya da “iman1 ile mumin, biiyiik giinahindan dolay1 da fasik” diye nitelendirilebilir.
“Mutlak mimin” vasfi verilemeyecegi gibi iman vasfi da ondan alinamaz.
Glinahkarlar hatta biiyiik glinah isleyenler kible ehli olduklar1 miiddetce tekfir
edilmezler. Iman kardesligi giinahlarla beraber yine de sabittir. Kur’an’da kisas
meselesinde  Allah, “Kimin cezas1 kardesi (maktiiliin velisi) tarafindan
bagislanirsa...” buyurmaktadir.?®® Dolayisiyla biiyiikk giinah islenmesine ragmen
burada Allah, kardes sozctigiinii kullanmasi miirtekib-i kebire’nin imandan

¢tkmadigma delildir.” 2
2.2.2. Sefaat

Sefaat, liigatta kiginin giinahlarinin affedilmesi igin bagislanma dileme,
yardimct olma ve aracilik yapmak manasindadir. Terim olarak ise kiyamette
giindhkar Miisliimanlarin affedilmesi, giinah1 olmayanlarin ise daha yiiksek
konumlara ulagmas1 i¢in peygamberlerin ve Allah’in yaninda mertebeleri yiice
olanlarin yalvarmalari, affedilmelerini istemeleridir. Mu’tezile “sefaat etmenin
Allah’in adaletine ters oldugu” gerekcesiyle sefaatin hakikatini reddetmistir.

Kiyamette peygamberler ve Allah’in sevdigi kisiler, 6zellikle glinahkarlar icin sefaat

25Akkoyunlu, Ibn Teymiyye 'nin Iman Konusunda Mezheplere Bakigst, 90.

236 Enfal, 8/2.

B7Ebii’1-Hiseyn Mislim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, Sahth Muslim (Beyrit: Daru ihyai
tlrési’l-Arabi, t.y.), I: 76.

238 Bakara, 2/178.

291bn Teymiyye, el-’Akidetii’I-Vasitiyye, 123.
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edeceklerdir. Allah’in raz1 olmadig1 kimselere sefaat yapilamayacagi gibi Allah’in
izni olmadan da kimse sefaat edemeyecektir.?®® Peygamberimize ait olan bir takim

sefaatler sunlardir: 2
1) En biiyiik sefaat manasinda olan “Sefaat-i uzma”,
2) Bir kisim insanlarin hesapsiz cennete girmeleri i¢in yapacagi sefaat.

3) Atesi hak etmis olan bir kisim insanlarin atese girmemeleri i¢in yapacagi

sefaat,
4) Muvahhidlerden cehenneme girmis olanlar1 ¢ikarmak i¢in yapacagi sefaat,
5) Cennet ehlinin derecelerinin fazlalagmasi i¢in yapacag: sefaatlerdir.

Allah Teala’nin higbir araci olmadan affetmesi mimkiindiir. O halde arada
peygamber veya veli gibi biiylik zatlar varsa, bunlarin sefaati ile glinahkar kullarin
affi daha yiiksek ihtimalle mimkiindiir. Kelime-i tevhid getirip hi¢ hayir
islemeyenlere Allah sefaat eder. Bu, Allah’in sefaati olup kulu direkt cehenneme
girmeden affetmesidir. “Abhirette sefaat edicilerin sefaati, kafirlere fayda vermez”*
ayeti, sefaatin olduguna delildir. Zira sefaat, iman edenlere de menfaat saglamasaydi
kafirlerin istisna edilmesi manasiz kalirdi. “Benim sefaatim {immetimden buyuk
giinah isleyenler i¢indir”?* hadisi de sefaatin varligina delildir. Mu’tezile ise blyuk

giinah isleyenlerin affin1 kabul etmediklerinden dolay1 sefaate de kars1 ¢ikmiglardir.

244

Ibn Teymiyye sefdatin inkar edilemeyecegini vurgulayarak kiyamette ii¢ cesit

sefaatin olacagini bildirmistir;

1. Sefaat-i Uzma denilen, Allah’in hiikkme baslamasi i¢in mahserdeki insanlara
yapilacak sefaattir. Insanlar, bir kisim peygamberlere sefaat iimidiyle

miracaat edeceklerdir. Fakat her peygamber o vakit “nefsim, nefsim” deyip

20K 1lavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm'a Girig, 343.

24le]|-Baclrl, Tuhfetii’I-miirid ‘ald Cevhereti’t-tevhid, 469.

22Muddessir, 74/48.

243 Ep{) Ts& Muhammed b. 1s4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizl, Siinenii t-Tirmizi (Beyriit: Daru’l-Garbi’l-
islami, 1998), 4:203.

24454hani, Matiiridiyye Akaidi (4rastirma ve Notlar Ilavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 163.
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kabul etmeyeceklerdir. Sonunda insanlar peygamberimize (s.a.v.) gelecekler.
Hz. Peygamberin sefaati gerceklesecektir.
2. Peygamberimizin (s.a.v.) cennet ehli olmaya layik olup heniiz cennete

girmeyenler i¢in yapacagi sefaat.
Iste bu iki sefaat sadece peygamberimize (s.a.v.) hastir.

3. Atesi hak etmis olup heniiz girmemis, ya da girmis olup ¢ikmalart igin
yapilan sefaattir. Bu sefaat tiim peygamberler, siddiklar ve digerleri i¢in s6z
konusudur. Allah kendi rahmeti ve fazli ile arada higbir sefaat¢i olmadan bir

takim kavimleri cehennemden ¢ikaracaktir.?*

Hilasa, Ehl-i sunnet alimleri ile Ibn Teymiyye sefaatin var oldugunda

hemfikirlerdir.

2.3. TEVHID
2.3.1.Uliihiyet ve Rubiibiyet Farki

Ibn Teymiyye, “ilAh ve Rab” kavramlarinmn ayr1 oldugunu, kafirlerin
rublibiyyet tevhidini kabul edip ulfihiyet tevhidini kabul etmedigini séylemistir. Ibn
Teymiyye Ilah ve Rab kavramlarini farkli kategoride degerlendirip, miitekellim@nun
rubObiyyet tevhidini bildiklerini fakat ulOhiyet tevhidini bilmediklerini iddia

etmistir.?*

Ibn Teymiyye tevhidi, rubibiyyet, uliihiyet ve zat ve sifat tevhidi olmak {izere
tice ayirmistir. O, Kainatin yaraticisi olarak tek bir ilahi kabul etmeyi rubtbiyyet
tevhidi olarak isimlendirmistir. Islamin asil 6zelli§ini olusturanm ise ulhiyyet
tevhidi oldugunu belirtmistir. Ulthiyyet tevhidi ise Fatiha siiresindeki yalniz Allah’a

tapmak ve yalmiz Allah’tan yardim talep etmektir.?

Putperestler, putlarin
kendilerini Allah’a yaklagtirma vesilesi (vesile-sefaatci) olduklarina inantyorlardi.?*®
Dolayisiyla rubdbiyyet tevhidini kabul edip ulGhiyyet tevhidini kabul etmiyorlardi.
Bu yiizden miisrik ve kafir olarak adlandirilmiglardir. Ibn Teymiyye’nin tevhidle

ilgili agiklamalarina gore, vefat etmis velilerden meded ve yardim dileme, tiirbeleri

2%5Tbn Teymiyye, el-'Akidetii’I-Visitiyye, 119.
246Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, 1:23.
247F4atiha, 1/4.

2487 {imer, 39/3.
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ziyaret edip nezirlerde bulunma ve kurbanlar kesme ultihiyyet tevhidine ters diiger.
Bunlar1 yapanlar (tevessiil, istigase, meded, sefiat talebi) ile putperestler arasinda
hicbir bir fark yoktur!?* Zat ve sifat tevhidine gelince, Kur’an’da gecen Allah’in

isimlerini ve sifatlarint oldugu gibi kabul etmektir.

Stinni kelamcilara gore tevhid sadece rublbiyet tevhididir. Tecsimlik
gerektiren haberi sifatlarin nefyini bu rublbiyet tevhidine katmislardir. Siinni kelam

kitaplarinda ulthiyet tevhidine higbir isaret yoktur.?*°
2.3.2. Tevessul ve Teberrik

Tevessiil liigatta, bir kisiye yaninda degerli olan bir seyi araci kilarak
yakinlagmaktir. Kur’an’da tevessiil sigasi ile bu kelime zikredilmese de bu kelimenin
maddesi olan vesile zikredilmistir. “Allah’a yakinlagsmak i¢in vesile arayin”*

buyrulmustur. Tevessiil ile ilgili ti¢ goriis vardir.

Birincisi; Peygamber efendimiz (s.a.v.) de dahil olmak Uzere hi¢hir kimseyi
ne hayatlarinda ne de vefat ettikten sonra vesile kilmak caiz degildir ve bu islem
bid’attir.

Ikincisi; Sadece peygamberimiz (s.a.v.) ile tevessiil caizdir.

Ucgiinciisii; Zarar ve fayda verenin sadece Allah olduguna inanarak
peygamberimiz (s.a.v.) olsun ister baskasi olsun salih insanlar1 hayatlarinda ya da
vefatlarindan sonra duada araci kilmak bid’at olmayip caizdir. Bu goriis ¢ogunluk

alimlerin goristidiir.>?

Allah’tan duanin daha ¢abuk kabul olmasi istenildiginde, diri olsun, vefat
etmis olsun fark etmeden peygamberleri ya da salih insanlar1 araci kilarak dua
etmekte sakinca yoktur. Zira peygamberlerin mucizesi ve velilerin kerametleri vefat
ettikten sonra dahi devam eder.** Kisi, sdlih birinin kabrine gidip dua ettiginde

6liiden istememekte olup 6lmiis olan velinin yiizii suyu hiirmetine (onun hakki i¢in)

249Berat Sarikaya, Islam diisiincesinde tevhid -Ibn Teymiyye érnegi- (Giimiishane, 2013), 149.
20Abdurranman b. Salih B. Salih Mahmud, Mevkific Ibn Teymiyye mine’I-Esd 'ireti (Riyad: Mektebetii
Riisd, 1409), 695

IMaide, 5/35.

22 Ahdulvehhab Goziin, Ibn Teymiyye nin Tevessiil Anlayisina Elestirel Bir Yaklagim (Recep Tayyip
Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018), 4.

253Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli er-Remli, Fetdva'r-
Remli (Beyriit: el-Mektebetii’l-islamiyye, t.y.), [V:382.
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Allah’tan istemektedir.***Peygamberlerin kabirleri olsun ya da baska kabirler olsun
kabre dokunmak ve kabri 6pmek kisiyi dinden ¢ikarmaz. Peygamberlerin ya da
velilerin tiirbelerini 5pmek, bereketlenmek niyetiyle olsa, mekruh degildir.?*> OlU ile
tevessil yapabilmenin caiz olabilmesi igin tevessiil ettigin kisinin peygamber, salih,
ya da veli biri olmas1 gerekir. Peygamberlerle olsun, velilerle olsun, 6lii olsun diri
olsun fark etmeden, onlarla istigase, tevessiil, meded dileme bunlarin timi
caizdir.®*Yeni ilmi kelamin onculerinden olan Said Nursi, ceviz gibi bir
ehemmiyetsiz bir sey bile kaybettiginde “Ya Seyh! Benden sana bir Fatiha! Sen,
benim bu kaybettigimi buldur” derdi. Kaybettigi seyi her seferinde buldugunu yemin

ederek ifade etmistir.?>’

Ibn Teymiyye, kabir ziyaretleri kapsaminda; oliiden ihtiyaclarini yerine
getirmesini istemek, oliiden dua ve sefaat talep etmek ya da kabir yaninda dua ederek
duanin daha c¢abuk kabul edilecegini sanmak gibi tiim bu kapsamdaki kabir
ziyaretlerini bidat ziyaretlerden saymistir. Peygamberimizin (s.a.v.) yapmadigt bir
uygulama oldugunu soyleyip, sahabilerin ne peygamberimizin (s.a.v.) ne de
baskasinin kabrinde bdyle yapmadigini belirterek bunlarin tiimiiniin sirk cinsinden
oldugunu ve sirke sebep oldugunu sdylemistir.*® Oliiden ya da gaipten ihtiyaclarmni
istemek icin yapilan kabir ziyaretini bidat ziyaretlerden saymus, misriklerin ziyareti
cinsinden oldugunu sdylemistir.>°ibn Teymiyye, Peygamberlerin kabri bile olsa
kabre dokunmanin, dpmenin ve yanak degdirmenin haram, hatta kisiyi dinden
cikarip sirke diistiren bir eylem oldugunu ifade etmistir. Yine 610 ile tevessulin ve

oOli ile istigasenin de bu hiikiimde oldugunu sdylemisgtir.?°

2.3.3.Turbe Ziyareti

254 Tevessiile ornek olarak “Ya Rabbi! Su velinin hakki igin, onun yiizii suyu hiirmetine benim su
duami kabul et.”

255 Abdiilhamid es-Sirvant, Hdsiyetii 's-Sirvani “ald Tubfeti’I-multac bi-serhi’l-Minhac (Misir: el-
Mektebetii’l-Ticariyyeti’l- Kibra, 1983), 111:175.

26er-Remli, Fetdva r-Remli, 1V:382.

257Said Nrsi, Sikke-i Tasdik-1 Gaybi (Istanbul: S6z matbaacilik, 2013), 208.

281bn Teymiyye, Ka ‘ide celile fi 't-tevessiil ve’I-vesile (BAE: Mektebetiil-Furkan, 2001), 1:34.
21bn Teymiyye, er-Red ‘ale’-Mankiyyin (Beyriit: Darul-Marife, t.y.), 1:536.

280ibn Teymiyye, Ziydretii 'I-kubiir ve l-istincdd bi’l-makblr (Riyad: Daru Tayyibe, t.y.), 1:54.
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Ehl-i siinnet’e gore Peygamberimizin (s.a.v.) tiirbesini ziyarete gitmek
stinnettir.?®* Diger peygamberlerin, alimlerin, ya da salihlerin tirbelerini ziyaret
etmek icin sefer yapmak ta siinnettir. Bu ii¢ sinif disinda kabir ziyareti i¢in sefer
yapmak siinnet degildir.?®*> Peygamberimizin kabrini ziyaret eden Kkisiye

peygamberimizin sefaatinin vacip oldugu ile ilgili hadisler vardir.?

[bn Teymiyye, cumh(r-u ulemanin icmalarina dayanarak, peygamberimizin
(s.a.v.) ve velilerin kabrini ziyaret etmek igin sefer yapmanin yasaklandigini ileri
stirmiistiir. Bu seferin giinah seferi oldugunu ve bu sebepten dolayr yolcunun
namazlarini kisaltamayacagini belirtmistir. Bu konudaki goriisiini Buhari ve
Mislim’de  gecen “Sadece 1i¢ mescit igin sefer yapilir”?®* hadisine
dayandirmaktadir.2®ibn Teymiyye El-Fetdva’l-kiibra kitabinda peygamberlerin ve
salihlerin kabrini ziyaret i¢in sefer yapmanin bidat oldugunu, ne sahabiden ne de
tabilnden hi¢ kimsenin bunu yapmadigini, peygamberimizin de (s.a.v.) bunu
emretmedigini ifade etmistir. Miisliiman imamlardan kimsenin bunu miistehap
gormedigini sdyledikten sonra buna inanip yapan kisinin siinnete ve imamlarin
icmama muhalefet ettigini net bir sekilde soylemistir.?®® Peygamberlerin ya da
salihlerin kabrini Allah’a yakinlasma ve ibadet niyetiyle ziyaret etmek i¢in sefere
c¢ikan kisinin, icmaa muhalefet ettigini ve Miisliimanlarin icmai ile haram isledigini

sOylemigtir.?®
2.4. SAHABILER HAKKINDA GORUSLERI

Ibn Teymiyye sahabl konusuna 6nem vermis, Sia firkasinin sahabflerin
aleyhinde konusmalarini engellemek icin miistakil eserler vermistir. Ibn Teymiyye

Vasitiyye kitabinda bu konuda su aciklamalar1 yapmaistir:

“Sahabilerin aleyhlerinde dilimizi ve kalbimizi kirletmememiz; Kur’an ve

slinnette gecen sahabi istlinliiklerini kabul etmek gerekir. Kur’an’mn emrinden

261Ebii’]-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Lii’lii’ b. Abdillah er-ROmT el-Misri, Umdetii ’s-salik ve
‘uddetii’'n-nasik, 1. Bs (Katar: es-Sutini’d-Diniyye, 1982), 145.

22eg-Sirvani, Hagiyetii 's-Sirvani aldTuhfeti’I-mufitacbi-serhi’I-Minhac, 111:199.

263Ebij’]-Hasen Alf b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii’d-Darekutni (Beyriit: Miiessesetii’r-
risaleti, 1424), 111:334.

264Gahth Muslim, 11: 1014.

2651bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdva, 1V:520.

266[bn Teymiyye, el-Fetdva I-kiibra, 1. Bs (Beyriit: Darii'l-kiitiibi’l-’ilmiyye, 1987), V:289.

267[bn Teymiyye, Kitdbii 'r-Red ‘ale’l-Ahnd i (Beyriit: Mektebetii'I’asriyye, 1423), 1:143.
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dolay1*®*Hudeybiye sulhundan 6nce infak edip savasanlari hudeybiye anlagmasindan
sonra infak edip savasanlardan daha istiin tutulmasi gerekir. Muhacirler, Ensardan
daha istiinlerdir. 310 kiisur sayida olan Bedir’de savasan sahabiler i¢in “Dilediginizi
yapin. Allah sizi affetmistir”?**hadisine inanmak lazimdir. Kur’an’in emrinden
dolay1?”® 1400°den daha fazla olan agacin altinda biat eden sahabilerin cehenneme
girmeyecegine inanmak ve Allah’in onlardan razi olduklarina, onlarinda Allah’tan
razi olduklarina inanmak gerekir. Asere-i miibessere diye isimlendirilen cennetle
mujdelenen on sahabinin cennete girecegine inanmak gerekir. * Peygamberimizden
(s.a.v.) sonra bu timmetin en hayirlis1 hadislerde belirtildigi gibi sirasiyla Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’dir. Sahabiler Hz. Osman’mn Hz. Ali’den
daha iistiin oldugunda icma halindedirler. Bununla beraber bir kisim ulema Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer’in iistiinliiklerini kabul ettikten sonra Hz. Ali’nin Hz.
Osman’dan daha iistiin olduklarini ifade etmislerdir. Bir kisim ulemada bu konuda
susmuglardir. Hz. Osman’in Hz. Ali’den daha iistiin oldugunu sdylemek dallete
stiriikleyen ustl meselelerinden degildir. Asil dalalete gdtiiren usul meselesi hilafet
meselesidir. Ilk halife, Ebu Bekir, sonra Hz. Omer sonra Hz. Osman sonra da Hz.

Ali’dir. Bu halifelik siralamasina biri kars1 ¢ikarsa iste bunlar sapitmis kisilerdir.?”?

Peygamberimizin (s.a.v.) ailesi ve akrabasi olan Ehl-i beyt sevilir, dost
edinilir ve Gadir-i Hum giinii emrettigi Ehl-i beytine iyi davranilmasi tavsiyesine
uyulur. Amcast Abbas, peygamberimize gelip Kureys’ten bazilarinin Hasim
ogullarma cefa ettiklerini sikdyet edince peygamberimiz “Sizleri ve benim
akrabalarimi sevmedik¢e onlar iman etmezler” gibi hadislerden dolay1 Ehl-i beyt

sevilir.?’3

Yine peygamberimizin (s.a.v.) hanimlarii veli edinmek gerekir. Efendimizin
esleri ahirette yine onun esleridir. Ozellikle de evlatlarinin ¢ogunun annesi olan Hz.

Hatice ilk ona iman eden kisi olup ona yardim etmistir. Peygamberimizin yaninda

268Hadid, 57/10.

26%t-Tirmizi, Stinenii t-Tirmizi, V:265.
210Fetih, 48/18.

{bn Teymiyye, el-'Akidetii’I-Visitiyye, 125.
22]bn Teymiyye, el-’Akidetii’|-Vasitiyye, 127.
23{bn Teymiyye, el-’Akidetii’I-Vasitiyye, 127.
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Hz. Hatice’nin ve Hz. Aise’nin 6nemli bir yeri vardir. Hz. Aise’nin diger kadinlardan

iistiin olduguna dair hadisler vardir.?”

Sahabilerden bugz eden ve onlara hakaret eden Rafiziler’den ve Ehl-i beyt’e
sozleriyle ve fiilleriyle eziyet eden Haricilerden uzak durmak gerekir. Sahabiler
arasinda cereyan eden seyler hakkinda sukut gerekir. Zira sahabileri kotiileyen
rivayetlerin bir kisminda kizb, bir kisminda ziyadelik, bir kisminda noksanlik, bir
kisminda da tahrif vardir. Sahih goriis sudur ki; sahabiler mazurdurlar. Zira
(aralarinda yaptiklar1 harp vb. kararlarin) bir kismi1 ya isabetli igtihattir ya da hatali
ictihattir. Bununla beraber sahabilerin kiigiik ve biiyiik giinahlardan masum oldugunu
sOyleyemeyiz. Onlardan da giinah sudur edebilir. Sahabilerin 6yle faziletli amelleri
vardir ki, sayet onlardan giinah sudlr etmisse bile bu ameller onlar1 imha edebilir;
gunahlart silinebilir. Sonraki nesillerin hicbiri o iyiliklerin derecesine erisemez.
Peygamberimiz sahabiler doneminin en hayirli asir oldugunu?>sahabilerden sonraki
nesillerin Uhud dagi kadar altin infak etseler bile sahabilerin bir avu¢ infakinin

sevabina erisemeyecegini®’®bildirmistir.?’”’

Ibn Teymiyye Sahabilerden sadir olan giinahlarla ilgili su bes secenekten
biriyle diistinmeyi Onerir:  “Sayet onlardan bir giinah sudir etmisse sahabi o
giinahtan dolay1 ya tdvbe etmis, giinahini gideren bir iyilik yapmuis; Islamm ilk
asrindaki faziletliler grubundan oldugu, ya da Peygamberimizin sefaati ile giinahi
silinmis de olmasi imkan dahilindedir. Bu durumda ictihat ettikleri meselede
giinahkar olduklarmi diistinmek uygun olmaz. Kaldi ki hatali ictihadin da sevabi
vardir. Clnki, miigtehid, igtihadinda isabetli ise iki, hatali ise bir sevap kazanir.
Ayrica igtihat hatalar1 affedilmigtir. (bu ciimlelerle ilgili hadisleri yazmaniz gerekir)
Hem onlarin hos karsilanmayacak fiilleri miithim bir yekiin ifade etmeyecek kadar
azdir. Sahabilerin Allah’a ve Resuliine imani, Allah yolunda cihadi, hicreti, yardima,
salith amelleri ve 6grenip Ogrettikleri faydali ilimlerin yaninda hata fiilleri elbette

azdir. Allah’1in onlara verdigi faziletleri bilen kisi peygamberlerden sonra en faziletli

274Tbn Teymiyye, el-'Akidetii’I-Visitiyye, 128.
275 Sahth Muslim, 4:1963.
276 Sahth Muslim, 4:1967.
277ibn Teymiyye, el-’Akidetii’I-Vasitiyye, 129.
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kisiler oldugunu bilirler.””® ibn Teymiyye’ye gore sahabilerin tiiml adildirler.

Réfiziler ise bu goriis ve tekliflere muhalefet etmislerdir. 2°
2.5. BID’AT MESELESI

Siinneti bid’atten ayirmak énemli bir meseledir. Ibn Teymiyye bid’ate kars1
cok serttir. Ibn Teymiyye bid’at hakkinda su aciklamalar1 yapmustir: “Kur’an’a ve
stinnete muhalefet etmek, ya da itikatta ve ibadette Ummetin selefinin icma ettigi
meselelere muhalefet etmege bid’at denir.?®® Slnnet, Sari’in emrettigi seyler, bid’at
ise dinde olmayan seylerdir. islam tarihinde bazi firkalar kendi yolunun siinnete
uygun bir yol, muhalifinin ise bid’at sahibi oldugunu séylemistir. Bu yiizden
Allah’tan baska kimsenin sayamadigi kadar ¢ok serler meydana gelmistir.?®* Bid’at
Allah’in ve Resulii’niin emretmedigi yoldur. Allah’mn ve Resuliiniin emri ona
girmemis hiikkiimler kotilenmis bid’attir. Eger bir hukimde emri varsa
peygamberimizin (s.a.v.) vefatindan sonra bile olsa o bid’at olamaz. Mushafin cem
olmasi, ramazan ayimnda mukabele uslliiniin olmasi, Yahudi ve Hiristiyanlarin ihrag
edilmesi, bunlarin tiimii bid’atlerden sayilamaz.?®> Yine mdrtedin ve Haricilerin
oldirulmesi, teravih namazmin tek bir imam catisinda kilinmasi da bidatlerden
sayllamaz. Ama Allah ve Resuliiniin emretmedigi seyler 6rnegin bir mekani ya da bir
zamani ibadete tahsis etmek bid’atlerdendir. Namaz vakitleri, bayram giinleri, Mekke
sehrinin Ustlinligl, ¢ meshur mescidin istiinliigli gibi haller ise seriatin emri
oldugundan bidatlerden sayilamaz.?®* Peygamberimiz (s.a.v.) bidat sahipleri olan
Haricilerin ve zulmin reisleriyle savagmayi emrederken bidat sahibi olmayip amelde
kusurlu olan, yani igki icene lanet eden kisiye hitaben “Ona lanet etme, ¢iinkii o,
Allah ve Resuliinii seviyor” buyurmustur.?®® O halde bid’atlar seytana giinahlardan
bile daha sevimlidir.?® Yine baska bir hadiste de baz1 kavimlerin ¢ikacagina, Kur’an

okuduklarinda bogazlarinin asagisina inmeyecegine, dinden, okun yaydan ¢iktig1 gibi

278[bn Teymiyye, el-'Akidetii’l-Vasitryye, 130.

2%[bn Teymiyye, el- Akidetii’l-Vésitiyye, 54.

28[bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetavd, XV111:346.

281ibn Teymiyye, el-Istikdmet, 1403. Bs (Medine: Camiatii’l-imam Muhammed b. Suid, t.y.), I:13.
282{bn Teymiyye, Mecmii u Fetdvd, XXXI:36.

%3{bn Teymiyye, Mecmii u Fetdvd, XX111:133 IV:107.

284 g|-Huseyn b. Mes d b. Muhammed b. el-Ferrd’ Eb Muhammed el-Begavi, Serfu ’s-Sunne, thk.
Su‘ayb el-’ Arna’it ve Muhammed Zuheyr es-Savis (Dimask; Beyrut: el-Mektebi’l-Islami,
1403/1983), X:337.

2851bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetava, XXVI111:470.
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cikacaklarmi bildirip, onlarin yaninda namazlarmizi hakir goreceksiniz?¢
buyurmustur.?#” Bu hadisten de anlasiliyor ki diyanet meselelerinde nefsani arzulara
uymak, kisinin sahsi igin olan sehevi arzulara uymaktan daha biiyiiktiir. 28 Bu
timmette alimler ve amirler diizelirse insanlar da diizelir. Bid’at ve zuliim sadece ilmi

riyaset sinifi ile gii¢ riyaseti sinifindan zuhur eder.””?*

[bn Teymiyye’ye gore bid’at, iki kisma ayrilir: Birinci kisim naslara ve
stinnete tabi olmak isterken naslar1 anlamada hata yapmuslardir. Kendilerine
muhalefet edenleri de tekzib etmislerdir. Hariciler ve Miisliman Sia firkalar1 ve
Mircie bunlara 6rnektir. Ikinci kisim ise hakikatte miinafik olup kendini Sia firkas
gibi gostermislerdir. Bundan dolay1 bir kisim ulema yetmis iki firkanin kékeninin
sadece Sia, Hariciyye, Miircie ve Kaderiyye oldugunu sdylemislerdir. Sifatlari
nefyeden Cehmiyye (Es’ariyye)*°ve Mutezile grubu ise onlarin dinlerinin kokeni
kitap ve stinnet degildir. Onlar Allah’in fiillerinde akillarina tutunduklarini sdylerler.
(Allah i¢in haberi sifatlar1 oldugu gibi kabul etmezler.) Kur’an nassi varken de akla
yer yoktur.”* Vacip ve siinnet olmayan bir ibadet yapilirsa ve yapan kisi bunun
vacip ve siinnet olduguna itikad ederse,e din imamlarmin ittifakiyla bu bid’at-i

seyyie’den olup dalélettir.>®
2.6. IMAMET-i UZMA

Ceza ve miieyyidelerin tatbiki, kanunlarin icrasi, ordularin donatimi, devletin
sinir giivenliginin saglanmasi, zekatin toplanmasi, hirsiz ve eskiya gibilerinin
cezalandirilmasi, bayram ve Cuma ve namazlarinin kildirilmasi, insanlarin arasinda
¢ikan kavga ve miinakasaya miidahale edilmesi, mahkemede sahitlerin sahitliginin
kabul edilmesi, velisi bulunmayan kiiciik kiz ve erkek evlatlarin izdivaglari ve
ganimetlerin taksimati gibi dini, adli ve siyasi isleri yiiriiten bir Islam halifesi

secmeleri Miislimanlara lazimdir.?*® Nitekim peygamberimizin (s.a.v.) vefatinin

286 Sahth Muslim, 11:743.

287[bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, XX:103.

288[bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, XXVI11:132.

289Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u FetdvalV:494,

20fbn Teymiyye birgok kitabinda Es’ariyye mezhebi i¢in Cehmiyye tabirini kullanmistir. Daha fazla
tafsil igin Imam Siibki’nin Kasidetii’n niiniyye’ye yaptig1 serh olan es-Seyfii’s-sakil’e bakiniz.
21jbn Teymiyye, en-Nlbivvat, 423.

22fbn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdva, 1:160.

23A|p, Sa 'diiddin et-Taftazani Serhu’l Akdid Terciime ve Izahat, 309.
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hemen ardindan devlet baskanini belirtmek {lizere Hz. Ebli Bekir’in tayin edilmesi
bunu gostermektedir. Devlet bagkanlig1 aslinda Islam hukukunun konusudur. Fakat
Sia mezhebi, devlet baskaninin masum olma sart1 gibi bazi birtakim hususlar ortaya
attigindan dolay:r Ehl-i siinnet alimleri sahih imamet fikrini belirtmek icin akide
konusu ile birlikte ele alma geregini duymuslardir.”* Ayni zaman iginde iki devlet
baskaninin olmasi caiz degildir. “Her donemde konusan ve susan iki imam vardir”
diyen Rafiziler Hz. Ali’nin devlet baskani oldugu sirada Hz. Mudviye’nin de
reisligini kabul eden Kerramiye mezhebi buna muhalefet etmistir. Sayet iki kisiye

ayn1 anda devlet baskanlig1 verilmisse ikisinin de baskanlig1 gecersiz olur. >*

Es’ariye mezhebine gore Islam halifesinin zahiri olmasi yani ortaya ¢ikmasi
beklenen veya saklanan biri olmamasi lazimdir. Halifenin Kureys neslinden olmasi
lazimdir. Kureys’ten olduktan sonra Hz. Ali’nin soyundan veya Hasimogullarindan
gelmesi beklenmez. Halifenin ma’stim/giinahsiz veya zamaninin en faziletli kimsesi
olmasi sart degildir. Fakat halifenin tastamam ve mutlak bir velayet sahibi ve halki
idare ve sevk yeteneginin olmasi gerekir. Bununla beraber halifenin kanunlari
uygulayacak, Islam devletlerinin sinirlarin1  koruyabilecek, zulme ugramisin
hukukunu zalimden alabilecek kudrete haiz olmasi sart1 da aranir. Isledigi zuliim ve

giinahlardan dolay1 da halifenin yetkisi diigmez. **°

Ibn Teymiyye’de Ehl-i siinnet gibi imametin Kureys’e ait olmasimn1 savunur.
Ancak Ibn Teymiyye bu sartla beraber, goreve getirilmesi Miisliimanlarin surasiyla
olmasi, biat edilmis olmasi ve adalet sartin1 da katar. Biat yapilma sartinda bir
tartisma yoktur. Sura sartint da Hz. Omer’in rivayet ettigi hadisten alir. Adalet de
se¢im sirasinda aranacaktir. Ibn Teymiyye “Adalette itaat, zuliimde itaatsizlik”
seklinde orta yol ¢izmistir. O halde mUminler, giinah konusunda hélifeye asla itaat
etmemelidir. Ibn Teymiyye halifelik sartlar1 olan Kureysi olma, adaletli olus ve sura
ile segilme sartlarina haiz kimsenin bulunamamasi durumunu tartisir ve tarihteki
orneklere bakarak silinnetin yontemini ve selef tarikini benimseyerek birtakim
cevaplar verir. Ibn Teymiyye gercek halifeligin peygamberimizden (s.a.v.) sonra

sadece otuz yil oldugunu sdyler. Daha sonrakilerini ise miilk-i adud (isiric1

2945ab0nt, Matiiridiyye Akaidi (Arastirma ve Notlar Ilavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 114.
29554hani, Matiiridiyye Akaidi (4rastirma ve Notlar Ilavesi ile Ter. Bekir Topaloglu), 114.
26Alp, Sa 'diiddin et-Taftazani Serhu’l Akdid Terciime ve Izahat, 311.
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hikimdarlik) olarak gormiistiir. Emevi ve Abbasi halifelerinin “halife” adiyla anilan
melikler oldugunu ifade eder. ibn Teymiyye buna ragmen, sahih halifelik sartlarmi
tasimadiklarindan dolay1 Hz. Peygamberin (s.a.v.) halifeleri olmasalar bile veliahdlik
usull ile hilafet makamina oturtulan meliklerin hikimlerine boyun egmegi gerekli
gorir. Clnki Ibn Teymiyye fitnesiz bir sekilde degistirene kadar her zorbaya boyun
egmegi lazim kilar. Ciinkii o, bu tir halifelerin de hakim olduklar1 siirece
Miisliimanlarm melikleri sayilacagini diisiiniir. Kisacasi Ibn Teymiyye ma’siyet

olmadigi konuda imama itaati gerekli goriir.>’

27Epu Zehra, Imam [bn-i Teymiyye, 321.
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SONUC

Bu calismada Ibn Teymiyye nin iman esaslar1 ve bunlarla ilgili hususlari ele
almmistir. Ibn Teymiyye’nin ele aldigi meseleler ile Ehl-i Siinnet kelamcilarinin

goriisleri mukayese edildi.

Ibn Teymiyye’nin Siinni kelamcilar ile hemfikir olduklari meseleler
bulundugu gibi ittifak edemedikleri noktalar da vardir. Oncelikle her iki kanat
Amentii’niin alt1 temel riikniinde ayn1 diisiinmektedir. ittifak edemedikleri noktalar,
Kur’an’daki miitesdbih ayetler ve buna bagli olarak ulQhiyet tasavvuruna dair

meselelerdir.

Siinni kelamcilarla ibn Teymiyye 6zellikle Allah’in zatinin tasavvurunu farkli
anlama disinda bir takim meselelerde de ihtilaf etmislerdir. Kur’an’in yaratilmisghg,
Tevrat ve Incil’in tahrifi, Peygamberlerin giinah isleyip islememesi, Kiyamette
Allah’1 gorme keyfiyeti, cehennemin ebediligi, tevessul-teberrik, UlGhiyyet ile
Rubdbiyet fark: ve tiirbe ziyaretlerinin mesrQiyeti meselelerinde birbirlerinden farkli

yollar izlemislerdir.

Meleklere iman, kabir azabi, mizan, Kevser havuzu, sirat kopriisii, Allah’in
cennette gorilme meselesi, imanda istisna, imanda artma ile eksilme, sefaat ve

imamet-i uzma konularinda ise ayni yolu izlemis olup hemfikirlerdir.

Ibn Teymiyye'nin te’vil karsiti tutumu ve Selef’i bu konularda stikut
etmesiyle temellendirmesi kanaatimce ké&fi bir ¢6ziimden uzaktir. Selefi, ilimde
otorite ve mihenk tas1 kilip sonra da onlara uyma adina te’vil karsithg yapmak ve
kendi zamanina kadar gelen Es’ariyye ve Matiiridiyye mezheplerine siddetli bir
tenkit yapip hatta bunlarin mensuplarini bidat ve dalaletle itham etmek bizce isabetli
degildir. ibn Teymiyye’nin Allah tasavvurunu ortaya koyan miitesabihleri te’vil
etmeyi tahrif olarak kabul etmesi, naslarin zahirini temel almasi ve bunu da zorunlu
bir yontemmis gibi lanse etmesi, bizce isabetli gorilmemektedir. Zira en siradan
insanlarin normal konusmalarinda bile mecaz, te’vil ve kinaye yaptiklari malum iken

Allah kelaminda olmamasi dogrudan uzak olarak goriilmektedir.
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