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OZET
DOKTORATEZI

KUZEY AFRIiKA iBADILiGi VE MiZAB HAVZASINDA iBADi
ISLAH HAREKETI
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LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI

Tez Damisman: Prof. Dr. MUSTAFA EKINCI
Yil: 2026, Sayfa : 232

Bu calisma, Kuzey Afrika Ibadiliginin tarihsel gelisimini, sosyo-Kultirel
dinamiklerini ve Mizab Vadisi merkezli modern Islah hareketlerini butuncul
bir perspektifle analiz eder. Arastirmada, Ibadiligin kokenleri, Eba Ubeyde
Miislim b. Ebi Kerime’nin doktriner sistemlesmedeki rolii ve temel
paradigmalar incelenmistir. Kuzey Afrika’min Ibadilik 6ncesi durumu
resmedilerek; mezhebin Berberi kabilelerle etkilesimi, kurumsallasma
siirecleri, i¢ boliinmeleri ve Sil, Mu‘tezili, Sufri cevrelerle temaslari

degerlendirilmistir.

Ibadi akaidinin temelini olusturan iman, tevhid, bilyiik giinah, sefaat, va‘d-
va‘id ve velayet-beraet kavramlar: ile imamet anlayis1 teolojik bir cergevede
ele alinmistir. Tezin odak noktalarindan Mizab Vadisi’nin tarihsel gelisimi,
yerlesim diizeni (kasirlar), Osmanli ve Fransiz somiirge donemlerindeki
doniisiimii iizerinden analiz edilmistir. Bu mecrada filizlenen Islah hareketi;
Ettafeyyis, Ibrahim Beyytid ve Ebli Yekzan gibi onciilerin ilmi ve toplumsal
faaliyetleri ekseninde tetkik edilmistir. Son olarak, giiniimiiz Mizab
Ibadiliginin kurumsal yapilar1 ve modern diinyadaki varolus stratejileri tespit
edilmistir. Calisma, Kuzey Afrika Ibadiligini tarihsel, sosyo-dini ve modern

boyutlariyla kapsamli bir sekilde ortaya koymaktadir.

ANAHTAR KELIMELER: islam Mezhepleri Tarihi, Kuzey Afrika, ibadilik,
Mizab, Islah, Seyh Beyyad



ABSTRACT
DOCTORATE THESIS

NORTH AFRICAN IBADISM AND THE IBADI REFORM
MOVEMENT IN THE MZAB VALLEY
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DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES

Thesis Supervisor: Prof. Dr. MUSTAFA EKINCI
Year: 2026, Page : 232

This study analyzes the historical development of North African Ibadism, its
socio-cultural dynamics, and the modern reform movements centered in the
Mzab Valley from a holistic perspective. It examines the origins of Ibadism,
the role of Abii ‘Ubayda Muslim b. Abi Karima in the doctrinal systematization
of the school, and its foundational paradigms. By portraying the pre-Ibadi
condition of North Africa, the study evaluates the interaction of the school with
Berber tribes, its processes of institutionalization, internal schisms, and its

engagements with Shi‘1, Mu‘tazili, and SufiT circles.

The principal theological concepts of Ibadi doctrine faith, divine unity
(tawhid), the grave sinner, intercession, the doctrine of promise and threat
(wa‘d-wa‘id), loyalty and dissociation (walaya-bara’a), and the theory of
imamate are addressed within a systematic theological framework. The
historical development of the Mzab Valley, a central focus of the dissertation,
is analyzed through its settlement pattern (qasr). The reform (islah) movement
that emerged in this context is examined through the scholarly and social
activities of leading figures such as al-Atfayyish, Ibrahim Bayyiid, and Abu al-
Yaqzan. Finally, the institutional structures of contemporary Mzab Ibadism and
its strategies of existence in the modern world are identified. The study presents
North African Ibadism comprehensively in its historical, socio-religious, and

modern dimensions.

KEYWORDS: History of Islamic Sects, North Africa, Ibadism, Mzab,
Reform, Shaykh Bayyud
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GIRiS Coskun BORSBUGA

GIRiS
1.1. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Bu arastirma, Kuzey Afrika Ibadiliginin tarihsel gelisimini, mezhebi yapisini,
bolgedeki sosyo-kiiltiirel doniisiimleri ve ozellikle 18. yiizyildan itibaren Mizab
Vadisi’'nde tesekkiil eden modern Islah hareketinin ortaya ¢ikisi, gelisimi ve toplumsal
yansimalarini ele almaktadir. Calismanin temel konusu, Islam diisiince tarihinin erken
doénemlerinde ortaya ¢ikan Harici gelenegin mutedil bir yorumu olan ibadiligin Kuzey
Afrika’daki seriivenini; bu seriivenin hem tarihi hem teolojik hem de sosyo-kulturel
boyutlarini ¢ok katmanli bir perspektifle incelemektir. Bu ¢ergevede, Kuzey Afrika’da
kurulan Riistemi Devleti’nin kurulusundan yikilisina, gizli imamet doneminin
pratiklerinden Azzabe teskilatinin ortaya cikisina, bu teskilatin Mizab toplumundaki
islevlerine, nihdyet modern donemde Islah hareketinin Azzabe yapisiyla yasadigi
gerilimlere ve sonrasinda olusan uzlasma durumuna kadar uzanan genis bir tarihsel hat

calismanin eksenini olusturmaktadir.

Calismanin temel amaglarindan biri, Ibadiligin Berberi toplumundaki etki
alanini, mezhebin bdlgedeki teskilatlanma bigimlerini ve zaman igerisinde maruz
kaldig1 dontisiimii incelemektir. Bu eksende Berberi kabile yapisi, kabileler arasi
iliskiler, Ibadiligin bolgeye hangi giizergahlardan ve hangi sosyal vasitalarla niifuz
ettigl, mezhebin burada nasil bir kabul gordiigli ve hangi toplumsal yapilara uyum
saglayarak koklestigi gibi hususlar arastirmamizin temel konularmdandir. Ibadillerin
VIII. ve IX. yiizyilda Berberi kabileleri ile kurduklar iligkiler, mezhebin yayilmasinda
belirleyici olmug; Hameletu’l-ilm teskilati, ticaret ve ilmi aglar mezhebin bolgedeki
yayilmasini kolaylastirmistir. Dolayisiyla caligma, dini hareketlerin yerel kiiltiirle
karsilasmas1 ve bu karsilagsmanin iiretti§i yeni dini-toplumsal kimlik formlarmi

inceleyen disiplinler aras1 bir zemine oturmaktadir.

Riistemi devlet tecriibesi, mezhebin bolgesel giic olarak yiikselisini temsil
ederken; ayn1 devletin yikilisi, Ibadi toplumunun siyasi merkezden ¢ekilerek daha
yerel yapilara ¢ekildigi yeni bir donemi baslatmistir. Bu donemde imametin yerini
Azzabe teskilati, kabile meclisleri, ‘Ammi Said Meclisi gibi yerel kurumlar almistir.
Bu vyapilar, dini ve toplumsal diizenin siirekliligini saglamakta ©Onemli rol

oynamiglardir. Dolayisiyla ¢alismamiz, mezhebin siyasi otorite kayb1 sonrasinda nasil
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bir dini-toplumsal o6rgiitlenmeye yoneldigini ve bu orgiitlenmenin Kuzey Afrika’nin
zorlu cografi ve siyasi sartlar1 iginde nasil bir dayaniklilik modeli olusturdugunu analiz
etmektedir. Boylelikle, mezhepleri sadece teolojik boyutlariyla degil, toplumsal,

cografl ve kurumsal boyutlariyla anlasilmasinin gerekliligini de ortaya koymaktadir.

Calismanin kapsamini genisleten en 6nemli boyut ise, modern donemde
Mizab’ta ortaya cikan Islah hareketidir. XIX. ylizyilin sonlart ve XX. yiizyilin
baslarinda Islam diinyasinda yaygimlasan tecdid, terakki ve 1slah sdylemlerinin
Mizéab’a nasil sirayet ettigi; Seyh Ebl Zekariyya el-Efdali, Seyh Abdiilaziz es-Semini,
Seyh Muhammed b. Ysuf Ettafeyyis (el-Kutb), ibrahim Ettafeyyis ve nihdyet Seyh
Ibrahim Beyy(d gibi isimlerin bu siireci nasil yonlendirdikleri incelenmektedir. Bu
minvalde egitimin 1slahi, toplumsal yenilenme, dini bid‘atlerin temizlenmesi, tarikat
ve hurafelerle miicadele, modern pedagojik yontemler, kizlarin egitimi ve yeni sivil
cemiyetlerin dogusu gibi konular arastirmanin temel alt basliklarini olugturmaktadir.
Islahatgilar ile Muhafazakarlar arasindaki entelektiiel tartigsmalar, sosyal ve kurumsal
miicadeleler, somiirgecilik doneminin baskilar1 baglaminda degerlendirilmekte; bu
miicadelelerin Azzabe teskilati, genglik hareketleri, egitim kurumlar1 ve toplumsal

normlar Uzerindeki etkileri analiz edilmektedir.

Aragtirmamiz ayrica, Medresetu’l-Islah ve Ma‘hedu’l-Hayat gibi modern
egitim kurumlarinin kurulusu, 6rgiitlenmesi, miifredati ve mezhebin siirekliligine olan
katkilarim1 da igermektedir. Bu kurumlar, giiniimiiz Ibadi toplumunun mezhebi
kimligini muhafaza eden, ilmi ve ahlaki siirekliligini saglayan modern yapilar olarak
ele alinmaktadir. Ayni sekilde, giiniimiiz Mizab Ibadi toplumunun ilmi, dini ve kiiltiirel
devamliligini saglayan toplumsal yapilar olan Azzabe teskilati, kadin ve genclik

halkalari, goniillii sosyal yapilar da arastirmanin kapsamina dahildir.

Biitiin bu unsurlar bir araya geldiginde ¢alismamiz, tek bir baslikla simirh
olmayip; Ibadiligin Kuzey Afrika’daki tarihsel koklerini, toplumsal 6rgiitlenmelerini,
diisiince evrelerini, modern dénemdeki dontisiimiinii ve giincel yansimalarini biitlinciil
bir ¢ercevede inceleyen genis bir yapiy1 kapsamaktadir. Caligmamizin kapsami, hem
tarihsel, hem sosyolojik hem de teolojik boyutlar iceren disiplinler aras1 bir yaklagimi

gerektirmektedir. Bu yaklasim, Ibadiligin sadece bir mezhep olarak degil, aym
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zamanda bir toplum, bir kiiltiir ve bir hayat tarz1 olarak Kuzey Afrika’daki yerini

anlamay1 da amacglamaktadir.
1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu arastirmanin temel amaci, Ibadiligin Kuzey Afrika’daki tarihsel koklerini,
bolgedeki sosyo-kiiltiirel ve teolojik gelisimini, 6zellikle de Mizab Vadisi’nde ortaya
cikan modern Islah hareketinin dini, sosyal ve kurumsal tezahiirlerini sistemli bir
sekilde incelemektir. Calisma, Ibadilik gibi erken donem Islam diisiincesinin koklii
firkalarindan birinin, tarihsel siire¢ icinde gecirdigi doniisiimleri ortaya koymay1; bu
dontigiimlerin yalnizca teolojik tartismalarla degil, ayn1 zamanda cografya, siyaset,
toplum yapis1 ve ekonomik sartlarla iliskili oldugunu gostermeyi amaglamaktadir. Bu
bakimdan arastirma, islim Mezhepleri Tarihi alania hem teorik hem de metodolojik

diizeyde katki sunmay1 hedeflemektedir.

Arastirmanin en Onemli amagclarindan biri, Ibadiligin Kuzey Afrika’daki
varligimi sadece bir “mezhebi kimlik” olarak degil, ayn1 zamanda bir “toplumsal
organizasyon modeli” olarak analiz etmektir. Bu dogrultuda Mizab Vadisi, tarih
boyunca Ibadiligin en giiglii bicimde temsil edildigi cografyalardan biri olarak dikkati
cekmektedir. Buradaki toplumsal yapilar, kurumsal isleyisler, dini pratikler, egitim
kurumlar1 ve sosyal sistemler mezhebin siirekliligini saglayan temel unsurlar olarak
one c¢ikmaktadir. Arastirmanin amaci, bu unsurlan tarihsel siireklilik ve degisim
evreleriyle beraber ortaya koymak; Riistemi Devleti’nden modern doneme kadar
uzanan genis bir zaman dilimini dikkate alarak Ibadiligin déniisiim dinamiklerini

anlamak ve aciklamaktir.

Calismanin bir diger amaci, modern donemde Mizéab’da sekillenen 1slah
diisiincesinin kokenlerini, gelisim siirecini ve ibadi toplum yapusi iizerindeki etkilerini
analiz etmektir. XIX. yiizyil sonlarinda islam diinyasinda yayginlasan yenilesme,
tecdid ve modernlesme fikirleri; Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un temsil
ettigi yeni diisiince ¢evreleri; Tunus Zeytlne Universitesi ve Hicaz merkezli ilmi
hareketlerin Mizab iizerindeki etkileri bu perspektifte ¢alismanin odagini
olusturmaktadir. Amacimiz bu genis 1slahat¢1 hareketin Mizab’daki yansimalarini,

yerel ulemanin 1slah karsisindaki tutumunu, muhafazakar yapilarla yenilikci
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yaklagimlar arasindaki catismalari ve nihdyet dini-kurumsal doniisiimiin Mizabi

toplumu nasil etkiledigini incelemektir.

Calismamiz, yalnizca dini ve fikri doniisiimleri degil, ayn1 zamanda toplumsal
kurumlarin bu dontisiimdeki rollerini de analiz etmeyi amaglamaktadir. Azzabe
teskilatr, “Ammi1 Said Meclisi, asiret meclisleri, arafi halkalari, medreseler, modern
egitim kurumlari, genclik ve kadin halkalar1 gibi yapilar, Ibadi toplumunun kimligini
koruyan ve yeniden (reten mekanizmalar olarak calismanin merkezinde yer
almaktadir. Bu kurumlarin isleyisi, tarihsel kokenleri ve modern donemde gegirdikleri
doniistimler incelenerek, mezhebin yalnizca bir inang sistemi degil; ayn1 zamanda

giiclii bir toplumsal 6rgilitlenme modeli oldugu ortaya konmaktadir.

Erken donemde Ibadiligin Haricilik ile iliskisi, Mutezile ile fikri etkilesimleri,
Sunni-Maliki ¢evrelerle temaslari ve Sii-Fatimi hakimiyetiyle yasanan tarihsel
catismalar, mezhebin diislinsel ve kurumsal gelisimini dogrudan etkilemistir. Calisma,
bu iligkilerin mezhep kimligini nasil sekillendirdigini, mezhep i¢i ayrismalarin ortaya
cikisindaki roliinii ve farkli bolgelerdeki ibadi topluluklar arasinda ne tiir

farklilagsmalar meydana getirdigini agiklamay1 hedeflemektedir.

Bu arasgtirmamizin 6nemi, Ibadilik {izerine yapilan galismalarda iizerinde pek
de durulmayan birtakim eksiklikleri gidermeyi amaclamasindan kaynaklanmaktadir.
Islam Mezhepleri Tarihi ¢aligmalarinda ibadiligin Kuzey Afrika’daki tarihsel etkisi
cogu zaman g6z ardi edilmis; Kuzey Afrika’nin yerel dinamikleri, kabile yapis1 ve
cografi sartlarin mezhep iizerindeki etkisi yeterince analiz edilmemistir. Bu
calismamizla Ibadiligin Kuzey Afrika’daki koklesmesini ve buradaki toplumsal
dayaniklilik mekanizmalarini ortaya koyarak, mezhebin tarihsel gelisimine dair daha
kapsamli bir ¢erceve sunmay1 ve bu konularda iizerinde durulmayan, eksik birakilan

hususlardaki kapalilig1 gidermeyi hedeflemekteyiz.

Arastirmamizin bir diger 6nemi, modern doénemde Mizabi Islah hareketi
lizerine yapilan calismalarm smirl olusuyla ilgilidir. Ozellikle Fransiz somiirge
doneminin egitim, kiiltiir ve dini pratikler iizerindeki etkileri; Islah hareketinin
toplumsal yankilari; Seyh Ibrahim Beyytid gibi modern dénemin éncii alimlerinin rolii;
Cem‘iyyetu’l-Islah ve Ma‘hedu’l-Hayat gibi kurumlarin kurulusu ve gelisimi gibi

konular literatiirde biitiinliiklii bir bicimde ele alinmamistir. Bu c¢alisma, tarihsel
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kaynaklar, Ibadi literatiirii, modern dénem siireli yayinlar1 ve yerinde gézlem verilerini

birlikte degerlendirerek bu eksikligi gidermeyi amaglamaktadir.

Calismamiz ayrica, dini kimliklerin zaman i¢inde nasil doniistiigiine de 1s1k
tutacaktir. Ibadiligin tarihsel siirecteki degisimi, mezhep kimliklerinin statik degil,
dinamik ve ¢ok katmanli yapilar oldugunu gosteren 6nemli bir 6rnek sunmaktadir. Bu
yoniiyle calisma, yalnizca Ibadiligi anlamaya katki sunmakla kalmayacak; aym
zamanda Islam Mezhepleri Tarihi disiplininin genel metodolojisine de katki
saglayacaktir. Mezheplerin yalmizca fikri yonleriyle degil, toplumsal Orgiitlenme
bicimleri, cografya ile iliskileri, ekonomik yap1 ile etkilesimleri ve modern dénemle
kurduklar1 baglar iizerinden incelenmesi gerektigini gosteren ¢ok yonlii bir yaklagim

sunacaktir.
1.3. Arastirmanin Yontemi ve Kavramsal Cercevesi

Her disiplin, kendi arastirma nesnesinin dogasi tarafindan belirlenen 6zel
yontemler ve kavramsal araglarla sekillenir. Bu durum, bilim dallarinin yalnizca
konularina goére degil, ayn1 zamanda bilgi Uretim sureglerine gore de birbirinden
ayrilmasina yol agar. islaim Mezhepleri Tarihi, ilahiyat bilimleri igerisinde hem konu
alan1 hem yontemsel yaklasimi bakimindan 6zel bir yere sahiptir. Bu alan, Islam
diisiince geleneginde ortaya ¢ikan mezheplerin, hareketlerin ve fikri yonelimlerin
tarithi seyrini, gelisim asamalarini ve toplumsal etkilesimlerini kapsamli bir sekilde
incelemeyi amaglar.® Isliam Mezhepleri Tarihi mezheplerin gelisimini yalnizca
dogmatik bir sistem olarak degil, ayn1 zamanda insani, siyasi, kiltiirel ve sosyal
iliskiler aginin i¢inde ortaya ¢ikan dinamik bir siire¢ olarak goriir.2 Bu disiplinin belki
de en dikkat ceken 06zelligi, arastirmacinin mezhepler karsisinda miimkiin olan
diizeyde tarafsizlik ve nesnellik ilkesini gdzetmesidir. islim Mezhepleri Tarihi, bir
mezhep veya diisiinceyi dogrulama ya da yanliglama amaci tasimaz; tam aksine, s6z
konusu mezhebi kendi kosullar1 igerisinde, kendi kaynaklari, sosyal gercekligi ve
tarihsel baglami ilizerinden anlamaya ¢alisir. Bu nedenle arastirmacinin gorevi,
inceledigi mezhebi yargilamak degil, onun nasil dogdugunu, hangi sartlarda

gelistigini, hangi entelektiiel ve toplumsal mirasi tasidigin1 bilimsel bir titizlikle ortaya

L Sénmez Kutlu, Tirklerin Islaimlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: TDV Yaynlari, 2002),
27.
2 sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2005), 9.
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koymaktir.! Mezheplerin tarihi, 6ziinde bir fikirler ve pratikler tarihidir; bu fikirlerin
hangi cografyalarda nasil anlamlar kazandigini ve nasil doniisiimlere ugradigini
acikliga kavusturmak arastirmanin merkezinde yer alir. islam Mezhepleri Tarihinin
yontemsel temelini, bir mezhebi anlamanin ancak onun birinci el kaynaklariyla
dogrudan temas kurmakla miimkiin oldugu diisiincesi olusturur. Cilinkii mezhepler,
mezhep dis1 kaynaklarda ¢ogu zaman polemiklerin, siyasi gerilimlerin veya tarihsel
rekabetlerin golgesinde tanimlanmislardir. Bu durum &zellikle Ibadilik gibi tarih
boyunca Haricilik kategorisi altinda degerlendirilen mezhepler i¢in belirginlesmistir.
Hariciligin islam kiiltiir tarihinde biiyiik oranda olumsuz cagrisimlarla anilmas,
Ibadilik hakkinda dogru bilgiye ulasmay: zorlastirmakta; yiizeysel bilgi kirmtilarmin
gerisindeki tarihsel gercekligi kavramayi da giiclestirmektedir.? Bu nedenle, mezhebin
kendi literatiiriine miiracaat etmek, arastirmanin en saglam yontemsel adimidir.
Kaynaklarla ¢alisirken yalnizca igerik analizine degil, kaynaklarin tarihsel baglamina,
yazildig1 donemin siyasi atmosferine, yazarin toplumsal konumuna, hatta kullandig
kavramlarin doénemin dilsel ortamindaki anlam araligmma odaklanmak gereklidir.®
Ciinkii bir metinde kullanilan bir kavram, sonraki donemlerde bambaska bir igerikle
karsimiza ¢ikabilir. Kavramlarin sabit olmadigi, aksine zaman ve mekéna gore siirekli
anlam degistirerek doniistiigii géz oniinde bulundurulmalidir.* Calismamiz iizerinden
ornek vermek gerekirse; “Harici”, “Ibadi”, “Ashabi Kutd”, “Imamet”, “Nimet kiifrii”,
“Azzabe”, “Hameletu’l-ilm”, “Mizab” “Islah” “Muhafiz”, “Kasir” gibi terimlerin tarih
boyunca farkli baglamlarda farkli anlamlara biirtindiigii bilinmektedir. Dolayisiyla bir
kavrami yanlis baglamda ele almak, tiim arastirmanin yanlis bir zemine oturmasina

neden olabilir.

Islam Mezhepleri Tarihi’nde “siire¢ odakli yaklasim” temel bir metodolojik
ara¢ haline gelmistir. Mezhepler, duragan yapilar degil, sosyo-Kkiiltiirel sartlara gore
siirekli degisen, donlisen ve yenilenen dinamik yapilardir. Ayni mezhep, farklh

cografyalarda gibi farkli kurumsal yapilar gelistirebilir, “Azzabe” gibi farkl liderlik

! Mehmet Ali Biiyiikkara, “Bir Bilim Dali Olarak islim Mezhepleri Tarihi ile Ilgili Metodolojik
Problemler”, Isiami Ilimlerde Metodoloji Meselesi (Ankara: Ensar, 2016), 445-458; Halil Ibrahim
Bulut, Isiam Mezhepler Tarihi (Ankara: DIB Yayinlari, 2016), 32.

2 Hasan Onat, “Bilgi, Bilim ve Yontem”, Isldm Bilimlerinde Yontem (Ankara, 2007), 19-20.

3 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Es’arilik-Maturidilik iligkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2019), 33.

4 Bulut, Isldm Mezhepler Tarihi, 34.
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modelleri ortaya ¢ikarabilir. ““Ammi Said meclisi” gibi farkli toplumsal pratikler
tiretebilir. Buna istinaden mezhebin tarihini, ortaya ¢iktigr ilk donemden modern
doneme kadar uzanan genis bir siire¢ icerisinde, kesintisiz bir degisim hatt1 olarak

degerlendirmek gereklidir.!

Kuzey Afrika’da &zellikle Mizab’ta Ibadi varlig1 ele alinirken de bu siireg
yaklagimi merkeze alinmistir. Mezhebin bolgedeki seriiveni, sosyal yapilari, kabile
iliskileri, cografi faktorler ve siyasi gelismeler 1s18inda analiz edilmistir. Mizab
Vadisi’nin cografi yapisinin (¢61 ortami, daglik alanlar, kasir sistemi, su kaynaklarinin
diizenlenisi vb.) mezhebin korunmasina ve kurumsal yapilariin geligmesine nasil bir
katki sundugu incelenmistir. Ayn1 sekilde kabile orgiitlenmesi, geleneksel yonetim
birimleri, Islah hareketi ile beraber Azzabe halkasi ve ‘Ammi Said Meclisi gibi
kurumsal mekanizmalarin mezhep kimliginin siirekliligine etkisi de g6z Onunde
bulundurulmustur. Bu kurumlarin her biri, Ibadiligin hem dini hem sosyal hem de

siyasi yapisini sekillendiren temel bilesenler olarak analiz edilmistir.

Calismamiz yalnizca literatiir analizine dayandirilmamais; saha arastirmalar1 ve
yerinde go0zlemlerle desteklenmistir. Bu c¢ercevede bolgedeki egitim kurumlari,
camiler ve mezhebi organizasyonlar dogrudan incelenmis; kurumsal yapilar ile dini
pratikler sahada gozlemlenmistir. Gergeklestirilen saha ziyareti, ibadi toplumun
gundelik hayattaki dini uygulamalarini, ritiiellerini, sosyal iliskilerini ve kimlik
ingasin1 yerinde miisahede etme imkani saglamistir. Bu yontemsel yaklasim,
aragtirmanin hem analitik derinligini hem de bulgularmin giivenilirligini 6nemli

Olgiide artirmistir.

Kuzey Afrika Ibadiligini anlamak i¢in Haricilik ve Ibadilik kavramlari ve erken

donem kokenlerinin ele alinmasi biiyiik ehemmiyet arz etmektedir.
1.3.1. Haricilik ve Ibadiligin Erken Dénem Kokenleri ve Gelisimi

Bir soylemin ilk belirleyici unsuru, dayandigi terminolojik ve kavramsal
cercevedir. SOylemi insa eden temel yapi, kullanilan terimler ve bu terimlerin arka
planindaki anlam diinyasidir. Zira herhangi bir sdylem, ancak belirli kavramlar

tizerinden ve bu kavramlarin yiiklenmis oldugu anlamlara gore tesekkiil eder.

! Onat, “Bilgi, Bilim ve Yontem”, 20.
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Dolayisiyla bir sdoylemi anlamak ya da ¢oziimlemek i¢in oncelikle onun yaslandigi
terminolojiyi ve bu terminolojinin irettigi kavramsal evreni tahlil etmek gerekir.
Ciinkii kavramsal gergeve, sdylemin muhtevasini, siirlarin1 ve ideolojik yonelimini
tayin eden asli zemini olusturur. Nitekim konumuzda oldugu gibi siyasi ve ideolojik
gerilimlerle oriilii alanlarda karsilasilan ilk sorun, bir mezhep ya da hareketin nasil
isimlendirilecegi ve bu isimlendirmeye hangi anlamlarin yiiklenecegi meselesidir.
Ciinkii bu isimler ortaya ¢iktiklari ilk devirlerden itibaren taraflar arasindaki siirtlisme
ve catigmanin araglarindan biri haline gelmistir. Taraflarin sdylemleri, kendi
tercihlerini mesrulastiran bir anlam tiirii olusturma ve bununla birlikte kars1 tarafin
sOylemlerini islevsiz ve gegersiz kilma iglevi goren bir bagka anlam tiirii olusturma
tizerine kuruludur. Bu “ben”i olumlayan ve dogrulayan anlamlarla isimler iireterek
hakikati temsil ettigini teyit eden ve bdoylelikle kendi varligin1 ve tahakkiimiinii
destekleyen bir strateji ile yapilir. Bunun ardindan “6teki”ni olumsuzlayan ve
muhalefete mahkum eden anlamlarla isimler {ireterek onu yanlis kilan, boylece onu
diisiinsel olarak fikirden ve fiziki olarak da toplumdan izole etmeyi kolaylastiran bir
hedef ve strateji devreye girer. Bundan dolayi terimler ve kavramlar, teorik olarak neyi
tesis ettiklerinin ve tarihsel arka planlarinda neyi barindirdiklarinin farkli anlamlar

acikliga kavusmadig siirece bir problem olarak var olmaya devam ettireceklerdir.’

Terimsel ve kavramsal problem, anlamlarin kurulus aninda sekillenen ve daha
sonra aligkanlik dolayisiyla donuklagmis, ancak ideolojik alt yapis1 ortadan kalkmamis
olan yan anlamlardan kaynaklanir. Bu anlamlar, sdylemin incelenmesi, sorgulanmasi
ve yapisinin ¢Oziilmesi ile ortaya ¢ikar. Bu bakimdan “Hariciler” i¢in muarizlar
tarafindan kullanilan isimler ve Hariciler’in kendileri i¢in kullandiklari isimler, tarihsel
ve ideolojik referanslar1 agisindan cesitli olmanin yani sira bazen c¢eligkili de

olabilmektedirler.

Haricilik i¢in kullanilan isimlerin basinda el-Havaric (zJ's8)) kavrami
gelmektedir. Bu isim, cesitli ideolojik referanslar dikkate alindiginda farkli anlamlar
ifade etmektedir. Bu anlamlarm tarihsel kokenleri, Islim’1 anlama ve uygulama

konusunda belirli 6zellikler tasiyan bir grup i¢in belirleyicidir. Bu isimlendirmenin

! Bu konu ile alakali olakali genis bilgi i¢in bk.: S6nmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine
Zihniyet Coziimlemeleri (Ankara: Otto, 2021), 23, 24, 128 vd.; Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig
(Istanbul: Degerler Egitim Merkezi Yayinlari, 2008), 369, 385; Biiyiikkara, “Bir Bilim Dali Olarak
Islam Mezhepleri Tarihi ile Tlgili Metodolojik Problemler”, 446.
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ifade ettigi anlam dikkate alindiginda, en yaygin olant muarizlarin bu sdylemi ortaya
attig1 ve toplumun biiyiik bir kisminin da bunu kabul ettigi anlamdir. Buna gore

“Harici” ismi, cogunlugun iizerinde uzlastig1 hakikatin disina ¢ikan topluluk demektir.

Geg donem ve yaygin liigatlerde “Hariciler” su sekilde tanimlanmaktadirlar:
Bunlar, Siffin savasindan sonra Hz. Ali’den veya insanlardan, dinden ve hakikatten
ayrilmalar1 sebebiyle bu ismi almiglardir. Tabii olarak bu ayriligin ne oldugu degil;
asil 6nemli olan dogru olanin terk edilmesi ve yanlisa sapilmasi1 meselesidir.! Burada
dikkat cekici bir husus daha vardir. ilk Arapga liigatlerden Halil b. Ahmed’in (.
175/791) tarafindan yazilan Kitabu’l-Ayn’inda bu terimin veya kavramin “z L &7
maddesinde yer almamasidir. Bunun yerine “, , z” maddesinde “Har0riyye” terimi
ve “» 4= maddesinde “Muhakkime” terimi bulunur ki bunlar Hariciler i¢in kullanilan
ilk isimlerdir. Ancak daha sonraki firka kitaplar1 ve liigatler bu kavramin ‘“hakikatten
¢ikis” anlamina dayanmaktadir.? Sehristani bu konuda daha genis bir genelleme
yaparak soyle der: “Cemaatin iizerine ittifak ettigi hak imama isyan eden herkes
Haricidir. Bu ister sahabe doneminde rasid halifelere kars1 olsun ister sonrasinda tabiin
déneminde, ya da herhangi bir zamanin imamina kars1 ¢ikanlar olsun aymdir”.® Burada
kars1 ¢ikis, siyasi anlamda bir tepki olup mesru halifeye kars1 ¢ikma veya ¢cogunlugun
kabul ettigi imama isyan etme anlamindadir. Bu anlam, Hz. Ali’ye kars1 ¢ikip onun
saflarindan ayrilma gibi dar bir ger¢eveden c¢ikip, daha sonra biitiin immeti ve

zamanlar1 kapsayan bir anlam genislemesine ugramistir.

Muariz kaynaklarda bu anlamin yogunlagmasinin en énemli nedeni hadislerde
kayitlh olan s06zlii mirasin islevsel olarak diizenlenip kullanilmasidir. Hadis
kitaplarinda Hariciler igin 6zel boliimler* ve onlarla nasil basa ¢ikilacagina dair
hadisler bulunur. Bu hadisler, cemaatin disina ¢ikma eylemini haktan, hakikatten

ayrilma ve sapkinlik ile iliskisini ele alir. S6z konusu bu hadislerin birinde Allah

1 EbG MansGr Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezherf, Tehzibu 'I-Luga, thk. Muhammed ‘Avd
Mirab (Beyrut: Daru ihy4i’t-Turassi’l-* Arabi, 2001), 7/50; Eb Nasir ismail el-Cevheri, es-Sihdh ve
TaciiI-Lugat, thk. EbGi Nasir Ismail (Beyrut: Darw’l-ilm 1i’l Melayin, 1979), 309; Muhammed b.
Mukerrem b. Manzur, Lisdnu’I-Arab (Beyrut: Dar Sader, 1993), 15/808; Muhammed b. Muhammed ez-
ZebidT, Tdcu’I-Ariis min Cevdhiri’l-Kam(s (Kuveyt: Dab‘atu’l-Kuveyt, 1987), 9/5/517.

2 N&ciye el-Verimi Bu‘cile, el-Isldmu I-HaricT (Beyrut: Daru’t-Tali‘a, 2006), 30.

3 Muhammed b. Abdu’l-Kerim Sehristani, EI-Milel ve n-Nihal, thk. Kisra Salih Ali (Dimesk: Resalah
Puplishers, 2015), 133.

4 EbQ Abdullah b. Muhammed Ebi’l-Hasan [smail b. Ibrahim b. el-Mugire Buhari, el-Camiu’s- Sahih
"Babu Katli Havaric" (Misir: el-Metba‘atu’l-Kubra el-Amiriyye, 1422).
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resulli, “Son zamanlarda gen¢ ve saf akilli bir grup insan ¢ikacak, onlarin imani
bogazlarinit gegmeyecek”; bir digerinde “Kur’an-1 Kerim’i okuyacaklar ama imanlari
bogazlarin1 gegmeyecek™ buyurmustur. Bu ve benzeri hadisler ve baglamlar;
“Harici” kavraminin Siinn{ literatiirde, hakikati ve ana yolu kaybetmis, davranislarinda

diizeni bozan gruplar i¢in kullanilmasi ile neticelenmistir.

“Harici” kavrami, Siinni literatiirde genellikle olumsuz anlamlarda
kullanilmaktadir. Ancak Ibadi kaynaklarda, bu terim baslangigta daha miisbet bir
baglamda ele almmistir. Nitekim Ibadi alimler, Harici kelimesinin ilk dénemlerde
oviicii bir anlam tasidigini belirtmislerdir. Onlara gore bu isim Allah yolunda savasa
¢ikan bir toplulugu ifade etmekteydi. Bu yaklagimi, Kur’an-1 Kerim’den, “Eger savasa

2 ye devaminda “Fakat Allah onlarin harekete

¢tksalardi bunun hazirligini yaparlardi
gecmesini istemedi ve onlar1 oturmaya sevk etti” ayetleri ile desteklemislerdir. Harici
terimi, zamanla muhaliflerle savagmay1 reddedenler igin kullanilan “32231" (oturanlar)
ifadesinin zidd1 olarak, yani muhalifler kars1 harekete gecenler anlaminda 6zel bir
anlam kazanmistir.® Bu durum kavrama tarihi siireg igerisinde farkli ideolojik anlamlar

yiiklendigini géstermektedir.

Yine bazi eski dil kullanimlarinda “Hérici” teriminin Allah yolunda savasan
topluluklari ifade etmek icin kullamldig1 goriilmektedir. Abdullah b. Ibad (8. 86/705)
tarafindan kaleme alinmis eski bir metinde, kendi seleflerinin benimsedigi ilkeler
aciklandiktan sonra s0yle denilmektedir “Onlar bu ilkelere gore hareket eder ve bu
yolla anilirlardi. Onlar1 taniyanlar ve durumlarini bilenler, onlarin Allah yolunda en
iyi isleri yapan ve en siddetli sekilde savasanlar olduklarii bilirler. Iste bunlar
Hariciler’in en hayirhilaridir.”* Bu ifadede kullanilan iistiinliik sifati, terimin hicri ilk
asirda Hariciler tarafindan Allah yolunda miicadele eden veya savasan topluluk

anlaminda kullanildigin1 gostermektedir.

L Buhari, el-Camiu’s- Sahih, "Mendkib", 25 ; Ebii’l-Hasen Muslim b. el-HaccAac el-kuseyri en-Nisabar?
Muslim, Sahthu Muslim, "Zekat", 154, thk. Muhammed Zuheyr en-Nasir (Cidde; Beyrut: Déru’l-
Minhac; Daru Tavki’n-Necét, 1433).
2 Tevbe, 9/46.
8 Salim b. Hamd b. Siileyman el-Harist, el-Ukiidu I-Fiddiyye fi Usulu’l-Ibadiyye (Maskad: Vizaretu’t-
Turas ve’s-Sekafe Umman, 1438), 77.
4 Ebir’l-Fazl Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ibrahim Berradi, el-Cevdhiru’I-minteka fi ma ehmelehu
Kitabu’t-Tabakat, thk. Ahmed b. Sald es-Seyyabi (Londra: Daru’l-Hikma, 2014), 165; Bu‘cile, el-
Islgmu’I-Harici, 37.
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Nihail olarak “Harici” terimi, baslangicta daha nétr ya da olumlu anlamlar
tagimasina ragmen, zamanla Miisliimanlara kars1 siddette asirtya giden gruplar
tarafindan benimsenip kullanilmasi, terimin olumsuz anlamlarla yayginlasmasina
sonrasinda da bu miisbet anlamlarinin zamanla silinmesine ve yok olmasina neden
olmustur. Bu siiregcte Ozellikle Harici firkalardan Ezarika ve Necadat gibi asiri
gruplarin bu terimi sahiplenmesi, terimin asir1 ve isyankar olusumlarla 6zdeslesmesine
yol acmustir.! Bu firkalarin siyasi ve askeri eylemleri, Harici teriminin Islam
diinyasinda giderek daha menfi bir ¢er¢evede algilanmasina sebebiyet vermistir.
Sonug olarak, terimin ilk donemlerdeki daha olumlu baglamu, tarihsel siirecte bu asiri
firkalarin hareketleri neticesinde silinmis ve Harici kavrami, daha ¢ok anarsi, asirilik

ve Ozellikle fitne ile 6zdeslestirilen bir nitelik kazanmastir.

Pek ¢ok Ibadi alim, hem klasik ddnemde hem de modern ¢agda, muarizlarinin
Peygamber’in onlarin ortaya ¢ikigini dnceden bildirdigini ve onlar1 kinadigini iddia
eden hadislerin yorumlarini reddetme yoOniinde bir ¢aba igerisine girmislerdir. Bu
alimlerin bazilari, s6z konusu hadislerin uydurma oldugunu, siyasi veya mezhebi
amaglar dogrultusunda degistirildigini savunarak bu iddialara kars1 ¢ikmislardir.? Tbadi
kaynaklarda bu tur rivayetlere getirilen yorumlardan biri, Hz. Peygamber’in “Kur’an’1
okurlar, ancak imanlar1 bogazlarin1 gegcmez” seklindeki hadisinde s6zii edilen kisilerin,
aslinda kotii niyetli alimler oldugu seklindedir. Bu kisilerin sahip olduklar bilgi, sahih
imanla ve dogru davranislarla iligkilendirilemeyen bir bilgi olarak tanimlanmaktadir.
Tartisma konusu edilen diger bir hadis ise, “Uzerinize emirler gelecek; Kur’an
okuyacaklar ama sdylediklerinize ve yaptiklariniza aykir1 davranacaklar’® seklindedir.
Ibadi alimler, bu hadisteki “Emir” kelimesinin daha sonraki donemlerde “Hariciler”
olarak degistirildigini ve bu sekilde hadisin mezhepsel bir ara¢ haline getirildigini
iddia etmektedirler. Bu cercevede Ibadi literatiir, bu tiir hadislerin siyasi ve ideolojik
amaglarla  tahrif edildigini  vurgulayarak, bu rivayetlerin  giivenirligini

sorgulamaktadir.*

L el-Harist, el-Ukiidu 'I-Fiddiyye fi Usulu’l-Ibadiyye, 77-78.

2 el-Harist, el-Ukiidu 'I-Fiddiyye fi Usulu’l-Ibddiyye, 7.

3 Ebii’l-Hasen Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabdri Muslim, Sahthu Muslim, thk. Muhammed
Zuheyr en-Nasir (Cidde; Beyrut: Daru’l-Minhéac; Daru Tavki’n-Necét, 1433), Kitabu’l-imare, hadis no:
1855.

* el-Harisi, el-Ukiidu 'I-Fiddiyye fi Usulu’l-Ibddiyye, 77.
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Harici kelimesine sozliikk anlami iizerinden bakarak eklemek gerekirse, liigat
kitaplar1 “z 3" kelimesinin cesaret, atilganlik ve cihat anlamini da ihmal etmislerdir.
Bu anlamlar aslinda Kur’an-1 Kerim’de ve eski kullanimlarda sik¢a yer alir. Ornek
vermek gerekirse; “Eger savasa ¢ikmak isteselerdi, bunun hazirligini yaparlardi.”? ayn
sekilde baska bir ayette; “Eger cikarilsalar, onlarla birlikte ¢ikmaz ve savasirlarsa,

onlara yardim etmezler.”

Ancak, “Harici” olarak adlandirilanlar s6z konusu oldugunda, zikrettigimiz bu
olumlu anlamlarin tiimii ortadan kalkar ve sadece “Cemaatten, hakikatten ayrilmak.”
anlami kalir. Siinni literatiir, bu terimin tiim miisbet anlamlarini terk etmis ve sadece
menfi anlamlarina yogunlagmistir. Tabii olarak bu durum “Harici” olarak
nitelendirilenler tarafinda agik savunma tepkisi dogurmus ve bu tepki resmi sdylemin
yaydig1 olumsuz hiikiimlere dogrudan bir cevap olmustur. Nihdyetinde bu savunmaci
tutum, sonraki dénem Ibadi alimler i¢in yeterli olmamus ve ilk ibadi alimlerin aksine,
Harici isimlendirmesini reddetmis, yerine baska isimler kullanmiglardir. Bu durum,
onlarin sdylemlerinde bir tiir karmasa yaratmis; bir yandan ¢cogunlugun onlar1 “Haric1”
diye nitelemesine hararetle cevap vermis, diger yandan bu ismin kendilerine ait
olmadigini iddia etmislerdir. Bu durumu 1badi alim el-Harisi s6yle agiklar: “Bu isme
yonelik kinama, onun yerine baska isimler kullanmamiza neden oldu.”* Bazi Ibadiler
de Sunnt rakipleri ile micadelelerinde, Hariciler hakkindaki hadislerin dogrulugunu

kabul etmeye baslamis, ancak bu ismi sadece asir1 gruplara atfetmislerdir.®

[badi mezhebinin ilk miiessisleri, “Harici” grubuna aidiyetlerini agik¢a
belirtmislerdir. Bu isim, Ibadi fakihler ve onlarin mezhebi dgrendikleri imamlar
tarafindan disarida da kullanilmistir. Bunlardan biri Abdullah b. ibad, Abdulmelik b.
Mervan’a yazdigi bir mektupta Hariciler’i savunmus ve onlara dini agirilik su¢lamasini
reddetmistir. Onlarin diger Miisliimanlardan farkli olan dini ve siyasi duruslarini
detayli bir sekilde aciklamistir. Bunlara ek olarak sunlari sdyleyerek mektubu

sonlandirmistir. “Bu, en hayirli Haricilerdir. Allah ve melekler sahittir ki, bizler onlar

L el-Harist, el-Ukiidu 'I-Fiddiyye fi Usulu’l-Ibddiyye, 7.

2 Tevbe, 9/46.

8 Hasr, 59/12.

4 el-Harisi, el-Ukiidu 'I-Fiddiyye fi Usulu’l-Ibddiyye, T7-T8.

S Eb7 Yakub Salim b. Hamed el-HarisT Vercelant, el-Adl ve’l-insdf fi ma ‘rifeti usuli’l-fikh ve’l-intilaf
(Umman: Vizaretu’t-Turas ve’s-Sekéfe, 1984), 2/107-108.
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diisman edinenlerin diismanlari, onlart dost edinenlerin dostlariyiz. Dilimizle,
ellerimizle ve kalbimizle yasadigimiz siirece buna baglhiyiz. Oldiigiimiizde de bu
1

sekilde 6lecegiz ve Rabbin oniinde bu sekilde dirilttirilecegiz.”! Ibadi imam ibn

Ibad’1n bu mektubu Ibadiler’in hicri ilk asrin sonlarinda “Harici” ismini kullandiklarini

ve hatta bununla 6viindiklerini gostermektedir.

Ibadi alimlerin kabul ettigi iizere, IbAdi mezhebine aidiyetin sartlari, Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer’in imametini kabul etmek, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin imametini ve
hakemligi reddetmektir.? Nitekim Berradi soyle der: “Bazi rivayetlere gore, Vehbi
olarak kabul edilmek i¢in iki seyhi desteklemeniz ve iki damattan beraat etmeniz ve
hakemligi reddetmeniz gerekir.”® Berradi’nin zikrettigi bu sartlar aslinda Hariciler’in
de ana sartlarindandir. Zira Berradi bazi Ibadiyye imamlari i¢in Haric ismini kullanir
ve bazen de Harici terimine bir sifat ekleyerek asir1 gruplar olan Ezérika ve
Necedat’tan bahseder. Dolayisiyla “Haricl” isminin kimleri niteledigi ve ozellikle
kimler icin kullanildigma dair ayrim yapmak, tiim Ibadi alimler dikkate alindiginda
tizerinde ittifak edilen bir konu olmamistir. Bu durum, “Harici” isminin siyasi ve
sosyal degisimlerle etkilesimi sonucunda ortaya g¢ikan anlam degisikliklerinden

kaynaklanan bir karigikliktan kaynaklanmaktadir.

Ibadi kavrami, ge¢ donemde, “Ezarika” ve “Necadat” gibi siyasi ve dini olarak
kat1 tutumlar sergileyen Harici firkalardan ayrismak i¢in kullanilmaya baslandi. Bu
yiizden, Siinni sdyleme benzer bir sekilde, ibadi séylemde de Hariciler’i kinama ve
yerme mekanizmalarinin varligini gérebiliriz. Ornek olarak Ibadi alim Vercelani,
Hariciler’in tutumlarini Ehli’l-Hak veya Ehli’d-Da‘ve olarak isimlendirdigi Ibadiyye
ile karsilastirarak ele alir ve elestirir. Modern Ibad1 yazarlar da Ibadiligi Hariciler’den

ayirma konusunda belirgin bir caba icerisindedirler.*

Hariciler’e karsi kullanilan bir diger isim ‘Marika’dir.’® Bu isim Hz.

Peygamber’e isnad edilen “Tipki bir okun yaydan ¢ikmasi gibi dinden ¢ikarlar”

! Berradt, el-Cevahiru’I-miinteka fi ma ehmelehu Kitabu 't-Tabakat, 164-165.

2 Berradf, el-Cevdhiru’I-miinteka fi ma ehmelehu Kitabu t-Tabakat, 150.

3 Berradf, el-Cevdhiru’I-miinteka fi ma ehmelehu Kitabu t-Tabakat, 173.

4 Ferhat Cabirl, Nizamu I-Azzdbe inde’l-Ibadiyyeti’l-Vehbiyye fi Cerbe (Tunus, 1975), 18-19; Ferhat
Ca‘bird, el-Bu du’l-hadari li'I-akideti 'I-Ibddiyye (Tunus: el-Matba‘atu’1-Elvan, 1989), 31-89 Bu eserde
Haricilik ve ibadiyye arasinda baglant1 ve ayrilik meseleleri iizerine tartigmalar ele alinmaktadr.

S Ebii’l-Hasan Es‘ari, Makaldtu’l-Islamiyyin ve ihtildfi’I-musallin (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye,
2015), 1-2/111.
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hadisinden tiiretilmistir. Bu kavram daha sonra tiim Siinni kaynaklarda bu firkay1
tamimlamak icin kullanilan bir isim haline gelmistir.!  Harici soylem, bu
isimlendirmeyi kabul etmez ve sOyle cevap verir: Hariciler ve Marika olarak
isimlendirilenler Muhakkime-i U142 cemaati degildir. Bilakis Talha, Ziibeyr ve Ali’ye
biat edenlerdir. Gériildiigii iizere Islom’in ilk ¢aglarinda taraflar birbirlerini dinden
¢ikma ile itham edip bunu niteleyecek isimler kullanmiglardir. Bir bakima bu isimler
digerine karsi bir silah olarak kullanilmistir. Zikredilen bu isimlere ek olarak; kafirler,
cehennem kopekleri®, iblisin takipgileri gibi isimlendirmeler de kullanilmustir.* Bu
isimler zamanla kullanicilar1 tarafindan bilimsel terimler haline gelmislerdir. Bu
terimler gecmiste ve giiniimiizde bu grubun algisin1 sekillendirmede 6nemli bir rol
oynamiglardir.

Hariciler i¢in belirli bazi olaylara bagli olarak baska isimler de ortaya ¢ikmaistir.

Ornegin Muhakkime,®

yani “hiikiimciiler”, hakem olayinda “hiikiim yalnizca
Allah’indir” sloganini yiikseltenler bu isimle anilmistir. Muhakkime terimi daha sonra,
Hériciler’e katilmak ve sultana isyan etmek anlaminda kullanilmistir. Bu kelimenin
eski birgok kaynakta ¢oke¢a kullamldigini gérmek miimkiindiir.® Magrib’teki ibadiler,
Abbasi otoritesine karsi isyanlarinda bu slogan1 benimseyip kullanmislardir.’
Hakemlik meselesi, tiim Harici fraksiyonlarin birlestigi en 6nemli konulardan biri
olmustur. Hz. Osman’in politikasin1 reddetme durumu, birden fazla tarafi kapsar ve
Hariciler bu taraflardan sadece biridir. Hz. Ali’nin halifeligini reddetmek de aym

sekilde cesitli nedenlerle olabilir. Ancak “Hiikiim yalnizca Allah’indir” slogani ile

bunu acik etmek sadece Hériciler’in tarih boyunca bagli kaldig bir ilke olmustur.

! Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 135.

2 Hakem olay1 sirasinda hakemlerin hiikiimlerini belirtmelerinden sonra bu hiikmii kabul etmeyip “1a
hiikme illa lillah” (hiikiim yalnizca Allah’a aittir.) diyerek Hz. Ali’nin ordusundan ayrilan ilk Hariciler
bu isimle anilmislardir. Detayh bilgi i¢in bk.. Mustafa Oz, “Muhakkime-i Ula”, TDV Isldim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/396-397.

% ibnu’l-Cevzi bu ismin Hariciler hakkinda olan bir hadise dayandigini séylemektedir. Bu hadis:
Abdullah b. Evfa dedi ki; Resulullah (s.a.v.)’den duydum dedi ki; “Hériciler cehennem ehlinin
kopekleridir.”Ebii’l-Ferec ibnu’l-Cevzi, Telbisu’l-Iblis, thk. Isam Faris el-Haristani, M. Ibrahim ez-
Zagli (Beyrut, 1414), s. 120-150.

4 Tbnu’1-Cevzi, Telbisu I-iblis, 87.

5 Es‘ari, Makdlatu’I-Islamiyyin ve ihtildfu’l-musallin, 1-2/111.

8 Ebi Ca’fer b. Cerir Taberi, Tarihu l-iimem ve’I-mullik, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Beyrut,
1967), 4/644; Ebii’l-Abbas b. Yezid Miiberred, Ebu’l-Fazl Ibrahim, el-Kdmil fi’l-liiga ve’l-edeb
(Beyrut: Muessetu Meérif, 1957), 189.

" Ebii’l-Abbas Semmahi, Kitdbii 's-siyer, thk. Ahmed Hamm(d es-Seyyabi (Maskat: Vizaretu’t-Turas
ve’s-Sekafe Umman, 1987), 26.

14



GIRiS Coskun BORSBUGA

Ibadi-Riistemi devleti zamaninda camilerde yaygin olarak okunan bir hutbe bunu gok
iyi bir sekilde agiklamaktadir: “Kur’an bizim imamumizdwr; onun helalini helal,
haramini haram olarak kabul ettik. Onun disinda bir seyle degis tokus yapmayiz ve
ondan vazge¢meyiz. Allah’in kitabi ve Peygamberinin siinneti disinda, biat ehline
karsi; Hiikiim yalmzca Allah indir. Ister kafirler ister zalimler olsun Allah i indirdigi
ile hiikmetmeyen her tiirlii diismandan ayrilmak icin hiikiim yalnizca Allah’indir.”* Bu
Ibadi sdylemi drneginde, hakemlik olayinin dogrudan anlamini asarak mezhebin teorik
tercihlerini kapsayacak sekilde nasil genisledigini gorebilmekteyiz. Bundan dolay1 bu

isim biitiin Hariciler’in bagh kaldig: bir isim olarak gortilmektedir.

Ayrica “Surat™ terimi de Hariciler tarafindan tercih edilen bir isim olmustur.
Onlar bu isimle, canlarin1 Allah’a satanlar ve cenneti elde etmek icin kendilerini
Allah’a adamis olanlar olduklarim belirtmeye ¢alismislardir.® Bu isim, “Insanlardan
Oylesi vardir ki, Allah’1n rizasin1 kazanmak icin kendini feda eder. Allah o kullarina
cok sefkatlidir.”* Ayetinde gegen “w_<x” kelimesine dayanmaktadir. “Sera” fiili ve
“sarl” ism-i faili eski kaynaklarda Hariciler’e katildigini ilan etmek anlaminda da

kullanilmustir.®

Haricilerle iliskilendirilen ve Hz. Ali’nin ordusundan ayrilarak yerlestikleri
yerlerle baglantili olan baska isimler de bulunmaktadir. Ornegin “HartGriyye”® ismi,
Hz. Ali’den ayrildiktan sonra Kufe yakinlarinda yer alan Harlira’da toplanmalar

dolayisiyla kullanilmistir.’

Yine “Nehrevan Halk1” ismi de anlagma goriismelerinin
basarisiz olmasi neticesinde Hz. Ali’nin onlarla savastig1 yere nispetle verilmistir.?
Yine ayni sekilde “Nehile Halki” ® ismi de Nehrevan’da dldiiriilenlerin kalintilarina

atfedilmistir.1°

Bu isimlerin belirli bir grup igin yer-mekan kriterine dayandigi

gozlemlenmekte ve bu durum grubun ilk olusum evresine 6zgiidiir. Daha sonra bu

1 Berradf, el-Cevdhiru’l-miintekd fi ma ehmelehu Kitabu t-Tabakat, 205.

2 Es‘ari, Makdlatu’I-Islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, 1-2/111.

3 Berradf, el-Cevdhiru’I-miinteka fi ma ehmelehu Kitabu t-Tabakat, 147.

4 Bakara, 2/207.

5 Tabert, Tarihu’l-Umem ve’l-mullk, 4/446.

® Es‘ari, Makdlatu’I-Islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, 1-2/111.

" Yakut Hamevi, Mu ‘cemu’I-buldan (Beyrut: Daru’l Kutubi’l-Ilmiyye, 1995), 2/283.
8 Yakut Hamevi, Mu ‘cemu’I-buldan, 5/375.

® Kife yakinlarinda yer alan bir kdy. Yakut Hamevi, Mu ‘cemu’I-buldan, 5/321.

10 Berradf, el-Cevéhiru 'l-miinteka fi ma ehmelehu Kitabu 't-Tabakat, 140,146.
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kriter ortadan kalkmis ve yerine genellikle siyasi diisiince yapisini yansitan baska
isimlendirme kriterleri gegmistir. Dogal olarak bu kriterler, isimlerin gegtigi evrelerle
ilgili belirli ¢ikarimlar yapmamiza imkan tanimaktadir. Yerle baglantili isimlerin
grubun ilk kullanilan isimleri olmasi muhtemeldir. Ciinkii bu isimler iki sebepten
dolay1 nétr anlamlar tagimaktadir: Birincisi, grubun haklilig1 veya haksizligi heniiz
kesinlesmemis olan bir pozisyonu ifade etmeleri; ikincisi ise, grubun diger Kultrel
belirleyicileri heniiz netlesmedigi i¢in bu isimlerin sadece bir yer belirtme amaci ile
kullanilmasidir. Baz1 kaynaklar, Hz. Ali’nin onlara Harlriyye ismini verdigini ve
onlarla diyalogunda “sizi ne olarak adlandiralim?” diye sordugunu aktarmaktadir.
Eger bu rivayet dogru ise, Hz. Ali’nin boyle bir soru sormasi, onlara heniiz bir isim
verilmemis olabilecegini diisiindlirmektedir. Bu rivayet acisindan bakildiginda,
“Har(riyye”, “Nehrevan halki” ve “Nehile halki” isimleri, “Hariciler” ve diger
isimlerden once onlara verilen ilk isimler olarak degerlendirilmelidir. Halil b.
Ahmed’e ait Kitabii’l- ‘Ayn’da HarGriyye ismi “h-r-r’’ maddesinde “Hardra, Hartrilerin
toplandig1 yer” seklinde mevcuttur.? Yine “h-k-m” maddesinde ise, Hartrilerin

soyledigi “Hiikiim yalnizca Allah’indir,”3

slogan1 yer almaktadir. Ancak “Harici” ismi
“h-r-¢” maddesinde yer almaz. Halil b. Ahmed’in bunu goz ardi ettigi sOylenemez.
Aksine bu, ismin o déonem bu grubu vasiflamak i¢in kullanilmadigini onun yerine
Hartri isminin kullanildigini gosterir. Har(riyye ismi bu grubun sonraki isimleri
yerlesmis olmasina ragmen, Harici kelimesinin esanlamlisi olarak kullanilmaya devam

etmistir.*

Bu isimlerin ¢ogu -Hériciler’in kendileri veya muarizlan tarafindan verilen
isimler- tim sOylemlerde yaygin olarak kullanilmaktadir. Ancak anlamlar1 her

sdylemin mezhebi referanslarma bagl olarak farklilik arz etmektedir. Ornegin

2

Muhakkime ismi, Harici kullanimi ile “Allah’in s6zii ” anlaminda iken, Siinni

kullanimda “hakk1 ¢arpitmak i¢in kullanilan s6z” anlaminda kullanilmaktadir. Ayni1

29 <¢

durum “Hartriyye”, “Surat” ve “Nehrevan halki1” igin de gegerlidir.®

! Berradt, el-Cevdhiru’I-miinteka fi ma ehmelehu Kitabu t-Tabakat, 183.

2 Halil b. Ahmed, Kitdbii’I- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi, ibrahim es-Samerrai (Beyrut: Miessesetii’l-
A’lemi li’l-Matbuat, 1408), 3/67.

3 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, 3/259.

4 Taberi, Tarihu’l-iimem ve’I-mul(ik, 5/12, 140; Ebi Abdillah b. Muhammed ibn Sa‘d, Tabdkdtu 'I-kiibra
(Beyrut, ts.), 5/134.

5 Vercelant, el-Adl ve el-Insdf fi M ‘arifeti Usuli’l-Fikh ve’l-Ihtilaf, 2/33.
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Bu ortak isimlerin yan sira, Harici kullanima 6zgii baska isimler de vardir. Bu
isimler, bu séylemde esas olarak rehberlik, dogrulugu ifade etme ve gergek Islam’
temsil etme gibi anlamlar tasir. Bu anlamlar, Islam1 sdylemler arasindaki catismalarda
yogun olarak kullanilmis ve her bir taraf bu terimlerin kendilerinin kullandiklari
anlamlarda olduklarini iddia etmislerdir. Bu isimler arasinda: “Ehli’l-Hak”, “Ehlii

Dini’l-Hak” ve “Ehlii’d-Da‘ve” gibi kavramlar yer alir.

Hariciler arasinda siyasi boliinmeler ortaya ¢iktiginda, kisilere dayandirilan
isimlerle anilmaya baslanan kollar ortaya ¢ikmistir. ibadiler, Abdullah b. ibad’a atfen
bu ismi kullanmiglardir. Ayni sekilde, ‘Sufriyye’ ismi, Abdullah b. Saffar’a; ‘Ezarika’,

Nafi b. Ezrak’a; ‘Necadat’ ise Necde b. Amir’e nispetle isimlendirilmistir.?
1.3.2. ibadiligin Dogusu

Arastirmamizin temel amaci Magrib (Kuzey Afrika) ibadilerini incelemektir.
Magrib terimi ile glinlimiizde Misir’in bat1 sinirindan baglayarak Cezayir, Libya ve
Tunus’u da kapsayan genis bir cografya kastedilmistir. Bu bolge, Islam’in ilk
donemlerinden itibaren Magribu’l-Edna, Magribu’l-Evsat veya Ifrikiyye gibi cesitli
adlarla anilmistir. Magrib Ibadilerini arastirmanin odak noktasini, Ibadi mezhebinin
bolgede ne zaman, kimlerle, nasil tesekkiil ettigi sorular1 olusturmaktadir. Bu sorulara

bulacagimiz cevaplar, Kuzey Afrika Ibadilerini daha iyi anlamamiza Kkatki

saglayacaktir.

Ibadilik, islam mezhepleri arasinda tesekkiiliinii ilk tamamlayan mezheplerden
biridir. Mezhebin olusumu konusunda Siinni ve Ibadi arastirmacilar arasinda genel
kabul goren yaklasimlar farklililk arz etmektedir. Ibadiler, kendilerini Harici
mezhebinin bir kolu olarak gérmezken®, ibadi olmayan birgok yazar Ibadiligi,
Hariciligin en mutedil firkas1 olarak nitelendirmektedir.* Bu yaklasimlar arasindaki
farklar, mezhebin tarihsel gelisiminin ve Magrib Ibadi topluluklarmin sosyo-politik

yapisinin daha iyi anlagilmasina 151k tutmaktadir.

Y Vercelani, el-Adl ve’l-insaf fi ma ‘rifeti usuli’l-fikh ve l-intilaf, 2/49-50.

2 Berradf, el-Cevdhiru’I-miinteka fi ma ehmelehu Kitabu t-Tabakat, 183.

8 Konu hakkinda detay igin bk.: Kadir Gémbeyaz, “Haricilerin Giiniimiizdeki Devanu Ibadiler mi,
Selefiler mi? Metodik Bir Tartisma”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi 9/1 (2016), 77-98.

4 Ebu Muhammed Ali bin Ahmed Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvd ve’n-Nihal, thk. Ahmet es-
Seyyid Ahmet Ali (Kahire: el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, 2003), 2/112.
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“Ibadi” ismi, hicti {iciincii asrin ortalarma kadar Ibadiler tarafindan
kullanilmamistir. Bu tarihe kadar kendilerini Cema’atii’l-Muslimin, Ehli’d-Da‘ve
ve’l-Istikame® gibi isimler ile anmislardir. Fakat daha sonraki siirecte Ibadi ismi bu
firka tarafindan benimsenip sahiplenilmistir. Aslinda firkaya ibadi olarak verilen bu
isim, IbAdi olmayan miiellifler tarafindan Abdullah b. Ibad’a nispet edilerek

kullanilmistir.?

[bn Hazm (8. 456/1063), Abdullah b. ibad’t mechul bir sahsiyet olarak
tanimlamis ve Ibadilerin de Abdullah’t tanimadiklarini, kendilerini ondan beri
gordiiklerini belirtmistir.> Ancak Ibn Hazm’m bu goriisii, cagdas Ibadi miielliflerin
goriisleriyle celismektedir. Nitekim Ibadi miiellifler, Abdullah b. Ibad’mn tarihi bir
sahsiyet oldugunu ve Ibadilere siyasi liderlik yaptigini kabul etmisler ve bu konuda
fikir birligi icerisinde olmuslardir. Cagdas Ibadi literatiiriinde Abdullah b. Ibad,
mezhebin kurucu liderlerinden biri olarak saygi gormektedir. 4 ibadi kaynaklarin
Abdullah b. Ibad’1 kabul edisi ve ona yiikledikleri liderlik vasfi, bu sahsiyetin Ibadiler
nezdinde gercek bir tarihsel figiir oldugunu desteklemektedir. Dolayisiyla Ibn Hazm’mn

bu yorumunun, Ibadi literatiirdeki yaygin kabul ile tamamen celistigi sdylenebilir. ®

Ibadi mezhebinin ¢agdas yazarlarindan Bar(ini, Ibadiligin hicri birinci asirda
tesekkiil eden ilk Islami mezheplerden biri oldugunu ifade etmektedir. Abdullah b.
Ibad’in dogumu ve 6liimii konusunda kesin bir tarih bulunmamakla birlikte, onun
Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan (6. 86/705) ile ¢agdas oldugu genel kabul
gdrmektedir. Baz1 Ibadi kaynaklarda Abdullah b. Ibad’mn vefat yili olarak 86/705 yili
zikredilmekte olup, bu bilgi giiniimiiz arastirmacilari tarafindan da kabul gérmektedir.”
Ayrica, Abdullah b. 1bad’1in, sahdbe dénemine yakin bir zaman diliminde yasadig1 ve
Abdullah b. Abbas, Hz. Aise, Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b. Omer ve Muaviye b.
Ebi Siifyan gibi taninmis sahabilerden hadis rivayet ettigi de belirtilmektedir.” Ibadi

mezhebinin erken donem yazarlari arasinda yer alan Berradi ve Dercini (6. 670/1373),

L Aved Halifat, Nes’etu’l-Hareketi’l-Ibddiyye (Umman: Vizaretu’t-Turds ve’s-Sekafe Umman,
1423/2002), 81.

2 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 152.

8 Tbn Hazm, el-Fasl fi 'I-milel ve’l-ehvd ve n-nihal, 2/113.

4 Tbn Hazm, el-Fasl, 2/113; Kadri Onemli, Erken Dénem Ibadi Kaynaklarda Ibddiyye 'nin Dini ve
Siyasi Goriisleri (Istanbul: Nida Akademi, 2020), 43-44.

S Berradf, el-Cevdhiru’l-miintekd fi ma ehmelehu Kitabu t-Tabakat, 56.

6 Siilleyman b. Abdullah Baruni, Muhtasdru tarihi’l-Ibadiyye (Urdiin: Camiatii’l-Urdiniyye, ts.), 15.

" fvaz Halifat, el-Usdlu t-tarihiyye liI-firkati 1-/bddiyye (Umman: Vizaretu’t-Turas ve’s-Sekafe, ts.), 15.
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Abdullah b. Ibdd’1 mezhep kurucusu olarak kabul eden Siinni sdylemle aymi
dogrultudadirlar. Her iki yazar da Abdullah b. Ibad’1 mezhebe dini ve ilmi onderlik
edebilecek kapasitede bir sahsiyet olarak gormekte ve ona bu agidan biiyiik bir Gnem
atfetmektedirler. Ozellikle Berradi, Abdullah b. Ibad’dan bahsederken ona liderlik
vurgusu igeren “re’su’l-akd” ve “imamu’l-kavm” (toplumun imami) gibi tabirlerle
atifta bulunur. Benzer sekilde Dercini de Abdullah b. ibad’1 “imamu ehli’t-tarik”
(yolun imami) ve “el-umdetu fi’l-itikdd” (itikadin dayanagi) gibi niteliklerle anmakta

ve onun Basra’da ve diger bolgelerde bir imam olarak kabul edildigini belirtmektedir.*

Abdullah b. ibad, Ibadilerin tarih sahnesine ciktiklar ilk dénemden itibaren
mezhebin mensuplarina liderlik eden bir sahsiyet olarak 6n plana ¢ikmistir. ibn Ibad,
bu siiregte Ibadiler adina asir1 Hariciler ve Miircie gibi diger mezheplerle ilmi

2 Bu durum, onun bir mezhebe liderlik

tartismalara ve miinazaralara katilmistir.
edecek derecede ilmi ve dini yeterlilige sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Abdullah
b. ibad’in Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan ile yapmis oldugu yazismalar da bu
ilm1 yeterliligini teyit eder niteliktedir. Bu yazigsmalarin igerigi dikkatle
incelendiginde, Ibn Ibad’1n derin bir dini bilgiye sahip oldugu, tartisma ve miizakere
yeteneginin yiiksek oldugu ve bdylece Ibadilerin diisiincelerini sistematik bir sekilde
savunabildigi agik¢a anlasilmaktadir. Siyasi ve dini konulardaki bu donanimi, onu

Ibadi mezhebi igerisinde bir 4lim ve lider olarak kabul edilen bir sahsiyet héline

getirmistir.®

Abdullah b. ibad tarihi kaynaklarda sadece iki yerde karsimiza ¢ikmaktadir.
Birincisi, yukarida da s6z ettigimiz Abdulmelik b. Mervan ile girmis oldugu miicadele;
ikincisi ise, Ibn Ezrak ve diger Muhakkime liderleri ile birlikte Abdullah b. Ziibeyr’e
Kabe savunmasinda verdigi destektir. Bu iki olay disinda Ibn Ibad hakkinda ¢ok az
bilgi bulunan bir sahsiyettir.* Halbuki bir firkanin kurucu lideri olarak kabul edilen bir

sahsiyetin, kurucusu oldugu firkanin her asamasinda Oriilii bir anlatisinin olmasi

! Semmahi, Kitdbii’s-siyer, 1/67, 68; Berradi, el-Cevahiru 'I-miinteka fi ma ehmelehu Kitabu 't-Tabakat,
155.

2 Orhan Ates, Giiniimiiz Uman Ibddiyyesi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal, Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2007), 78.

3 Baruni, Muhtasdru tarihi’l-fbddiyye, 25-29.

* Izzuddin Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Cezeri [bnii’1-Esir, el-Kdamil fi t-tarih, thk. C. J. Tornberg
(Beyrut, 1982), 3/165.
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beklenir. Ancak Abdullah b. Ibdd’in hayat hikayesi bu hususta biraz yetersiz
kalmaktadir.

Ibadiler her ne kadar Abdullah b. IbAd’1n taraftarlar1 ve onun yolunda gidenler
olarak tavsif edilse de aslinda Ibadiler’in ¢ogunlugu Cabir b. Zeyd’i (8. 93/710)
firkanin 6nderi ve miiessisi olarak kabul etmektedirler. Cabir, Ibadi kaynaklarin biiyiik
cogunluguna gore Ibadiyye firkasmin en meshur imami olarak kabul edilmektedir.!
Ibadi alimlerden Ebii’l-Abbas es-Semmahi (6. 928/1522) ve Rakisi bu goriisii hararetle
savunmuslardir. Semmahi’ye gore Ibn Ibad, Cabir b. Zeyd’in istedigi sekilde hareket

etmis, biitiin stratejisini ve hareketlerini ondan aldig: direktiflerle gerceklestirmistir.?

Rékisi ise daha farkli bir iddia ortaya atmaktadir. Ona gére Eba Bilal kiinyeli
Mirdas b. Udeyye (6. 61/681) heniiz hayatta iken Cabir b. Zeyd Ibadilerin imami
olarak kabul ediliyordu. Eb3u Bilal dahil firkanin biitiin 6nde gelenleri Cabir’e
damigsmadan isyana kalkismazlardi® Bu goriisii savunanlar, Cabir b. Zeyd’in
Umeyyeogullar tarafindan 6ldiiriilme tehlikesi altinda bulundugu igin imametinin
gizli tutuldugu ve bu sebeple geri planda kaldig1 tezine dayandirmaktadirlar. Buna
gore, Cabir b. Zeyd, arka planda kalarak mezhebin gelismesi i¢in faaliyet gosterirken;
Abdullah b. Ibad, mezhebin acikta goriinen imametini iistlenmis ve bu sayede
mezhebin gelisimini saglamistir. Bu teze gore, Cabir b. Zeyd, Nehrevan’da liderlik
yapmis olan Abdullah b. Vehb er-Résibi’den (6. 38/658) hemen sonra imamet
makamini devralmis olmaktadir.> Ancak burada oénemli bir problem ortaya
cikmaktadir: Cébir b. Zeyd’in yasi, onun Rasibi’den hemen sonra iméameti
devralmasim imkansiz kilmaktadir. Ayrica, Ibadi kaynaklarda Cabir b. Zeyd’in

Nehrevan Savasi’na katildigina dair herhangi bir bilgi de bulunmamaktadir.
Baz1 Siinni alimler ise Ibadilerin bu iddialarinin aksine, bizzat Cabir b. Zeyd’in
kendisinin Ibadi mensubiyetini reddettigini sdylemislerdir.® Cabir’in Siinni alimler

tarafindan muhaddis olarak kabul edilmesi’ bu diisiincenin altinda yatan asil sebep

L Halifat, el-Usalu t-tarihiyye li I-firkati 1-Ibddiyye, 85.

2 Semmahi, Kitabii’s-siyer, 1/67; Muhammed b. Ydsuf Ettafeyyis, Lisdnu [-mizan, ts., 3/348.

8 Ziyane b. Halfan Harisi, el-fmam Cabir b. Zeyd ve Te’sisu’l-Fikri’I-Ibadi, ts., 187.

4 Halifat, el-UsGlu t-tarihiyye li‘I-firkatiI-Ibadiyye, 20.

5 Halifat, el-Usalu t-tarihiyye li I-firkati 1-Ibdadiyye, 20.

6 Zehebl, Tezkiretii’I-Huffaz (Haydarabad, 1375/1955), 4/72.

7 Sihabuddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer Askalani, Kitdbu Tehzibi 't-Tehzib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984),
2/34; ibn Sa‘d, Tabdkdatu’I-kiibra, 7/181.
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olmaktadir. Watt bu konuda Cabir’in Ibadi olmadigim fakat Ibadilere yakin oldugunu,
Ibadilerin ise onun goriislerini Siinnilerin saygisini kazanmak igin kullanmus

olabileceklerini belirtir.

[badi yazar Halifat, Cabir b. Zeyd'in Ibadilik ile olan baglantisin1 en erken
doneme kadar geri gotiirebilen isimlerden biridir. Halifat’a gore, EbG Bilal'in 61/680
yilinda dliimiinden sonra Ibadiyye’nin 6n plana ¢ikan en saygim alimi Cabir b. Zeyd
olmustur. Buna gore, Halifat, Ibadiyye firkasinin tesekkiiliinii oldukca erken bir
doneme dayandirmaktadir. Halifat, Cabir’in ibadiler icin tarihi ve dini acidan 6nemli
olaylarda yer almayisin1 ise Umeyyeogullar1 doneminde maruz kaldigi baskilar
nedeniyle 6liim tehlikesi altinda bulunmasina baglamaktadir. Bu nedenle Cabir, bu
olaylarda dogrudan yer almamis, bunun yerine kabilesi tarafindan korunan Abdullah

b. Ibad bu misyonu iistlenmistir.

O donemin siyasi baskilar1 géz oniine alindiginda, Halifat’in bu goriisii bir
gerceklik zemini bulmaktadir. Zira Umeyyeogullar1 déneminde siyast ayaklanmalar
genellikle c¢ok sert bir sekilde bastirilmaktaydi. Bu durum, Cabir b. Zeyd’in
faaliyetlerini gizli bir sekilde yiiriitmesine sebep olmus olabilir. Rakisi ve Halifat,
Cabir b. Zeyd ile Rasibi arasindaki iliskiyi ispatlamak amaciyla birgok rivayet ve tarihi

bilgiyi kullanmislardir.®

Ibadi rivayetler dikkate alindiginda, her ne kadar tarihgiler bu durumu pek
zikretmemis olsalar da Cabir b. Zeyd'in Ibadilik ile olan iligkisi, Emevi valilerinden
Ubeydullah b. Ziyad’in donemi ile ortlismektedir. Cabir, EbG Bilal’in hicrl 61/680
yilinda &liimiiniin ardindan “Kaade™* icinde 6n plana cikabilmistir. Bu tarih, Ibadi
hareketinin olduk¢a erken donemlerine tekabiil etmekte olup, Cébir’in hareketin ilk
olusum safthalarindan itibaren Onderlik ettigine isaret etmektedir. Bu da Cabir’in

firkanin tesekkiiliinde 6nemli bir rol oynadigin1 gostermektedir. Nitekim Rakisi’ye

L' W. Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Donemi, ¢ev. Osman Demir (Istanbul: Ketebe,
2021), 56.

2 Halifat, el-Usalu t-tarihiyye li I-firkati 1-Ibddiyye, 20.

3 Detayh bilgi i¢in bk. Halifat, el-Usdlu t-tarihiyye li I-firkati 1-/bddiyye, 20, 21, 22.

4 Hariciler tarafindan kullanilan bu tabir, Harici oldugu halde mezhep mensuplarmin toplanmaya karar
verdigi yere hicret etmekten kaginan, kafir saydiklar gruplarla yapilan miicadelelerde mezhepdaslarini
fiilen desteklemeyip savaslardan geri kalan gruplar igin kullanilmaktadir. Bk.: Mustafa Oz, “Kaade”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/589.
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gore, Ebl Bilal, Cabir’in fikih, tefsir ve hadis ilmindeki derin bilgisine o kadar

giivenmekteydi ki onun gériislerine basvurmadan harekete gegmemekteydi.*

Cabir b. Zeyd, Ibadi firkanin olusum siirecinde biiyiik bir rol {istlenmistir.
Halifat, Cabir’in Ibadilik {izerindeki etkisine su sozlerle dikkat cekmektedir: Asiri
Harici gruplar tarafindan, Muhakkime-i Ula’nin  bir kismi "Kaade" olarak
adlandirilmistir. Ancak bu Kaade grubu, Isldm toplumundan ayrilma ya da ondan
uzaklasma gibi bir talepte bulunmamistir. Ornegin, Ezrakiyye’nin kurucusu Ibn Ezrak
gibi, insanlar1 hicrete veya isyana (hurlica) davet etmemislerdir. Kaade grubu, zeki
ogrenciler bularak inanglarin1 ve &gretilerini yaymak i¢in ilim tahsiliyle mesgul
olmuslardir. Gizlilige biiyiik 6nem vermisler, kendilerinden ayrilanlar firkaya kars1 bir
hareket baslatmadiklari siirece onlara kars1 hosgoriilii davranmislardir. Gizlilik o kadar
onemli bir unsur haline gelmistir ki, diger Harici firkalar -6zellikle Ezarika- takiyyeyi
yasaklarken, Kaade firkas1i c¢ok erken bir donemde faaliyetlerini takiyye ile
stirdiirmiistiir. Donemin yoneticileriyle catismaya yol agabilecek her tiirlii eylemden
kaginmiglardir. Cabir b. Zeyd, Emevi valilerinden Ubeydullah b. Ziyad ve Haccac
doneminde, miintesiplerine yoOnelik sistematik baskilara ragmen, Omriiniin biiyiik
cogunlugunda idareye kars1 ¢ikmamay1 tesvik etmistir. Bu takiyye uygulamasi dyle bir
boyuta ulasmistir ki, Haccac zamaninda Cabir’e kadilik gorevi teklif edilmis, ancak
Cabir gesitli bahaneler 6ne siirerek bu teklifi reddetmistir. Aslinda Cabir’in amaci,
Haccac gibi bir yoneticiyi, kendisinin bir mezhebi yonetemeyecek kadar yeteneksiz
olduguna inandirmaktir. Oysa Cabir’in ilmi ve liderlik kabiliyetleri sayesinde Ezd
kabilesi biiyiik 6l¢iide Ibadi mezhebini benimsemis ve Miihelleb ailesinin 6nde gelen

bircok ismi Kaade firkasinin fanatik destekcileri ve davetcileri olmustur.?

Cabir b. Zeyd’in Ehl-i Davet ya da Cemaati Miislimin olarak da adlandirilan
Kaade’ye ne zaman imamlik yaptigina dair ii¢ farkli goriis ileri slirmiistiir. Bu
gorislerden birincisi, Cabir’in Ebi Bilal’in 6liimiinden hemen sonra, yaklagik 62/682
yilinda imamlig1 istlendigidir; ikincisi, Ezarika ve Sufriyye ayrigsmasinin hemen
ardindan imam oldugu yoniindedir; ti¢linciisii ise, Emevilerin Basra valisi Haccac’in

Cabir’i Uman’a siirgline gondermesinden hemen sonra imamlik gdrevini iistlendigi

1 Rakisi, Misbdhu z-zalam, ts., 45.
2 Halifat, el-Usdlu t-tarihiyye liI-firkati 1-/bddiyye, 25.
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yonindedir.! 1badi yazarlardan Siyabi, eserlerinde Abdullah b. Abbas, Cabir b. Zeyd
ve Ebll Ubeyde Miislim’den (6. 145/762) olusan iiglil bir tasnif yapmistir. Siyabi, bu
tasnifiyle Ibadiligi Ehl-i Siinnet’e daha yakin gdstermek ve Haricilikten uzaklastirma
amac1 tastyan Halifat’in yaklasimina paralel bir durus sergilemektedir.> Ancak burada
Abdullah b. Abbas’in listenin basinda yer almasi, onun Ibadi bir imam olarak kabul
edilmesinden kaynaklanmamaktadir. Aksine, Cabir b. Zeyd’in diisiinsel diinyasinin,
sahabe olan Abdullah b. Abbas’in etkisiyle sekillendigini vurgulamak ve Ibadiler ile
Hariciler arasinda bir baglant1 olmadigini ortaya koymak agisindan siralama bu sekilde
verilmigtir. Buna gore Siyabi’nin amaci, Cabir b. Zeyd’in ilmi silsilesini, Harici
unsurlardan arindirarak Ehl-i Stnnet iginde kabul goren bir sahabenin etkisiyle
temellendirmek ve Ibadilik ile Haricilik arasindaki mesafeyi daha da agsmak olmalidir.
Bu yaklasim, Ibadi mezhebinin tarihi siirecte kendisini Harici kimliginden ayirma

¢abalarina bir 6rnek teskil etmesi agisindan 6nemlidir.

Yukarida ozetle aktarmaya calistigimiz ihitilaflar, Ibadiler arasinda Ibadi
imamlarin, imamet siralarinin ihtilafli oldugunu anlamamiz agisindan biiyiik 6nem
tasimaktadir. Aslinda bu ihtilaflar {izerinden Ibadilerin kendilerini nasil
tanimladiklarin1 hatta nasil tanimlamak istediklerini agik¢a anlayabilmekteyiz. Buna
ek olarak kendilerini Islam’1n ilk firkalarindan biri olarak gdsterme ¢abalar1 da ortaya

cikmaktadir.
1.4. Arastirmanin Kaynaklari

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde miiracaat edilen kaynaklar; tarihi derinligi
saglamak, mezhebi altyapiy1 birinci elden tetkik etmek ve modern akademik iislubu
yansitmak amaciyla genis bir yelpazede ele alinmistir. Ibadiyye firkasmin doktriner
temelleri; basta ekoliin kurucu figiirlerinden Cabir b. Zeyd (6. 93/712) ve Rebi* b.
Habib (6. 180/796) gibi erken donem alimlerinin rivayetlerine dayanmaktadir.
Mezhebin tarihsel siirecteki gelisimini ve literatiir birikimini yansitan temel referanslar
arasinda; Eba Zekeriyyd Yahya b. Ebi Bekr el-Vercelani (6. 500/1106), Osman b.
Halife es-Sifi Margini (6. VI/XII. yiizy1l) ve Ebii'l-Abbéas Dercini (6. 670/1272) gibi
klasik donem muelliflerinin eserleri ile Ebi'l-Abbas Semmahi (6. 928/1522) gibi geg

! Ates, Giiniimiiz Uman Ibadiyyesi, 82.
2 SAlim b. Ham{d Siyabi, [zaletii’I- va sai etbdu Ebi’s-Sa ’sdi, thk. Ismail Kasif (Maskad, ts.), 13, 32.
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donem otoritelerinin ¢alismalar1 yer almaktadir. Bu tarihsel siireklilik; Siileyman b.
Abdullah el-Barini (6. 1940), Ali Yahya Muammer (6. 1980) ve ‘Amr Halife en-Nami
(6. 1986) gibi modern dénem Ibazi alimlerinin literatiire katkilariyla giiniimiize
tasinmis olup, ad1 gecen tiim bu miielliflerin eserleri calismada birinci elden kaynaklar
olarak merkeze alinmistir. Bu kaynaklara ilaveten arastirmanin tarihsel zeminini
olustururken klasik donem kaynaklarindan biri olan Ibnii’l-Esir’in (6. 630/1233) el-
Kamil fi’t-Tarih adli eserinden faydalanilmistir. Miellif, eserinin hatir1 sayilir bir
kismin1 Haricilere tahsis etmis; Abdullah b. Vehb er-Rasibi’ye (6. 38/658) biat
stirecinden baglayarak Siffin Savasi, Tahkim Olay1r ve sonrasindaki gelismeleri
teferruatlt bir sekilde sunmustur. Bu eserin geri doniislerle yaptigi tarihi analizler,
Ibadiyye’nin erken ddnem siyasi diisiincesinin anlasilmasinda temel dayanak
noktalarindan birini olusturmustur. Mezhepler tarihi ve firka tasnifleri hususunda ise
Sehristani’nin (6. 548/1153) el-Milel ve 'n-Nihal’i belirleyici olmustur. Sehristani’nin
eserinde Ibadiyye’yi alt kollariyla birlikte tasnif etmesi ve "yetmis ii¢ firka" hadisi
ekseninde yaptig1 bolimlendirme, ¢aligmanin mukayeseli bir perspektif kazanmasina
imkéan tammustir. Ozellikle Kuzey Afrika cografyasina dair sosyolojik ve siyasi veriler
icin Tbn Haldtn’un (6. 808/1406) el-Iber’i, miiellifin bolgedeki kabile yapilar1 ve
Midrari Devleti gibi tesekkiillere dair dogrudan gozlemlerini icermesi bakimindan

vazgecilmez bir kaynak niteligi tasimaktadir.

[badi diisiincesinin mezhebi ve hadis temelli arka plani, mezhebin en eski ve
en sahih kabul edilen kaynagi Rebi‘ b. Habib’in (6. 175/791) el-Camiu’s-Sahih’i
(Misned-i Rebi®) iizerinden incelenmistir. Ibadiler nezdinde Kiitiib-i Sitte’den daha
oncelikli bir konuma sahip olan bu eser; iman, ibadet ve ahlak gibi temel disiplinlerde
mezhebin 6zgiin rivayet gelenegini temsil etmektedir. Kuzey Afrika Ibadiliginin
tarihsel siireci ve biyografik detaylar1 i¢in ise Eb(i Zekeriyya el-Vercelani’nin (0.
471/1078-79) Kitabii Siyeri’l-Eimmeti ve Ahbaruhum ile Ebii’l-Abbas ed-Dercini’nin
(6. 670/1271) Tabakdtii’l-Megdyihi bi’l-Magrib adli eserleri temel miiracaat
noktalaridir. Ozellikle Dercini, Riistemiler doneminden baslayarak Magrip
sahasindaki Ibadi imametin yerlesme siirecini ve alimlerin ilmi silsilelerini, yer yer
imamet nazariyesine dair derinlikli hasiyelerle birlikte sunmaktadir. Ge¢ donem
mielliflerinden Ebii’l-Abbas es-Semmahi (6. 928/1522), Kitdbii's-Siyer’inde

kendisinden Onceki pek c¢ok muellifin eserini derleyerek, mezhebin Kuzey Afrika
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sahasindaki seriivenini kusatici bir lislupla aktarmistir. Semmahi’nin yer yer Siinni
rivayetleri Ibadi literatiirle karsilastirmas1 ve yanli anlatimdan kaginma cabasi, eserini
calismamiz agisindan oldukg¢a kiymetli kilmaktadir. Kelami ve felsefi tartismalar
noktasinda ise Ebt Ya’kidb el-Vercelani’nin (6. 570/1175) ed-Delil ve’l-Burhan’i,
Ozellikle mezhebin itikadi sistemini tahkik etmesi hasebiyle caligmanin teorik

kisminda miihim bir yer tutmaktadir.

Modern dénem arastirmalar1 baglaminda Ali Yahya Muammer’in el-/bddiyye
beyne’l-Firaki’l-Islamiyye ve el-Ibddiyye fi Mevkibi’'t-Tarih eserleri, cagdas Ibadi
diisiincesini ve savunmaci literatiiri anlamak adina incelenmistir. Mezhep icerisinden
gelen bu bakis agis1, klasik Ibadi kaynaklarinin modern dile aktarilmasi ve Siinni
kaynaklardaki baz1 iddialara verilen cevaplarin tespiti agisindan degerlidir. Kuzey
Afrika Ibadi alim ve meshurlarin tespiti icin bir heyet tarafindan telif edilen Mu ‘cemu
A ‘lami’l-Ibadiyye, biyografik bosluklarm doldurulmasinda birincil kaynaklardan
olmustur. Bolgedeki yakin donem 1slah hareketleri ve sosyal doniisiimii tahlil
edebilmek igin Ibrahim b. Omer Beyylid’un Mizab bélgesinde camilerde Islah
diisiincesini yaymak amaciyla verdigi tefsir derslerinden derlenen Fi Rihdbi’l-
Kur’dn’1t ile Muhammed Ali Debblz’'un Nahdatii’l-Cezadyiri’[-Hadise’sine
basvurulmustur. Bu temel eserlerin yan1 sira Amr Halife en-Nami, ivaz Muhammed
Halifat ve Ahmed b. Suud es-Siyabi gibi modern arastirmacilarin galismalari ile
Tiirkiye’deki akademik birikimi temsil eden Ethem Ruhi Figlali, Orhan Ates, Kadri
Onemli, Mahmoud Benras, Murat Onder ve Nebiye AYDIN gibi arastirmacilarin
hazirladif1 lisansiistii tezler ve TDV Islam Ansiklopedisi’ndeki ilgili maddeler

konunun metodolojik bir biitiinliik i¢erisinde incelenmesine imkan tanimistir.
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2. BOLUMLER
2.1. Kuzey Afrika’da ibadi Mezhebinin Tarihi Kokenleri ve Gelisimi
2.1.1. Eb( Ubeyde Muslim b. EbT Kerime (O. 145/762)

Ebli Ubeyde Miislim, Ibadiyye’nin sistemlesmesi ve farkli cografyalara
ozellikle Kuzey Afrika’ya yayilmasinda ¢ok 6nemli bir rol oynamistir. Bu da onun
hakkinda ayr1 bir baslik agmamizi kaginilmaz kilmaktadir. Ebai Ubeyde, Ibadiler icin
Cabir b. Zeyd’den sonra en etkili mezhep imamidir. Dogum yil1 hakkinda ihtilaf
bulunsa da kabul goren goriise gore 45/665 senesinde diinyaya gelmistir. Kaynaklarin
biiyiik bir kismu bu tarihi zikretmektedir. Eba Ubeyde Miislim, Cabir ile yakin iligki
kurmus, ondan ilim almis ve onun goriistiigii sahdbe ve tabiin ile gdriismiistiir.!
Salimi’ye gore Ebli Ubeyde Miislim, ilmi birikiminin biiylik ¢cogunlugunu hocalari
olan Ca‘fer b. es-Simék (0. 102/720) ve Sahhéar b. Abbas el-Abdi’den (6. 100/718)

almistir.2

Ebu Ubeyde, hayatinin biiyiik boliimiinii 6grenmeye ve dgretmeye adamistir.
Ibadi mezhebinin gelisimi, sistemlesmesi ve teskilatlanmas: biitiin bunlarla birlikte
Uman, Yemen, Horasan ve ozellikle Kuzey Afrika gibi ¢cok uzak bolgelere hizli bir
sekilde yayilmasi Ebli Ubeyde Miislim’in ilmi ve siyasi zekés1 sayesinde olmustur.
Hocas1 Cabir, Abdurrahman b. Es‘as isyanina destek verdigi gerekgesi ile Uman’a
siirgiin edildigi zaman Ebi Ubeyde Miislim de fikirlerinden dolay1 zindana atilmas,
Irak valisi Haccac’in Oliimiiyle birlikte hapisten c¢ikmistir. Hicrl 93/712 yilinda
Cabir’in Basra’da oliimii iizerine Basra Ibadilerinin yeni imami olmustur.®> Ebu
Ubeyde bir Ibadi imami olarak Emevilerin son dénemi ile Abbasilerin baslangic

doneminde Ibadiyye firkasmin gelisimi i¢in dnemli ¢alismalar yapmustir.

Ebli Ubeyde’nin faaliyetlerini inceledigimizde, iki temel amaci oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Birinci amaci, Ibadiyye firkasmi sistemli bir mezhep haline
getirmek; ikinci amaci ise, Ibadi akidesini ve fikhim ilimde derinlesmis talebelere
ogretmektir. Ebli Ubeyde, bu calismalarin1 Emevi baskilari nedeniyle Basra’da biiyiik
bir gizlilik i¢inde yiirtitmustiir. Gizlilik gerekgesiyle talebelerini Basra’da kiraladigi

! Semmahi, Kitabii s-siyer, 80.

2 Amr Halife Nami, Durdsat ani’l-Ibddiyye, cev. Mihail Hiri (Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2012), 95.
S Alfred Bell, el-Firaku’I-Islamiyye fi’s-Simali’l-Ifrikiyye mine’l-Fethi ila’l-yevm, ¢ev. Abdurrahman
Bedevi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1987), 147.
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bir mahzende yetistirmeye calismistir.! Daha sonraki bdliimlerde de gorecegimiz gibi
0, bu yontemle basarili olmus ve sonrasinda Ibadiligin dini ve siyasi alanlardaki
yiikselisinde énemli rol oynayan talebelerini, islim cografyasinin uzak bolgelerinde
de etkili olmuslardir. Basra, ¢esitli nedenlerden dolay1 hicri ikinci asrin sonuna kadar
Ibadi firkasmin merkezi olmaya devam etmistir. Bu durumun temelinde, Basra’nin
cografi ve ilmi etkilerine baglh birgok faktér bulunmaktadir. Oncelikle, Basra o
donemde Islam kiiltiir ve medeniyetinin merkezlerinden biriydi. Sehrin, Islam
topraklarmin merkezi sayilabilecek bir noktada yer almasi, onu Ibadiler agisindan
onemli kilmistir.? Ebli Ubeyde’nin liderliginde kurulan Seyhler Meclisi, Basra’da
faaliyet gostermekteydi. Bu meclis, Ibadiyye firkasinin hareket planlamasini yapmak
ve mezhebin Islam beldelerine yayilmasi amaciyla davetci olarak gOnderilecek
goniilli  6grencileri hazirlamak gibi gorevler iistlenmisti. EblG  Ubeyde’nin
onciligiinde teskilatlanmis olan bu davetgilere “hameletii’l-ilm veya nakaletii’l-ilm”
denilmekteydi. Bu davetciler, Ibadi oOgretilerini Islom beldelerine tasimakla

gorevliydiler.®

Ebii Ubeyde zamaninda ibadilerin Basra’daki faaliyetlerinin tamamen gizli bir
sekilde yiiriitmiistiir. Bu durum Ibadi akidesinde énemli bir yer tutan “Kitman donemi”
4 olarak adlandirilmaktadir. Emevi valilerinin baskilar1 Ibadileri bu sekilde bir yol
izlemeye mecbur etmistir. Ibadilerin can giivenlikleri ve davetlerinin devamlilig1 i¢in
zaruri olan bu durum onlarin gizli ve kuytu yerlerde 6zel meclisler olusturarak dini ve

siyasi faaliyetlerini devam ettirmelerine imkan saglamisgtir.>

Basra’da gizlilik doneminde olusturulan meclislerin en Onemlisi seyhler
(alimler) meclisi olup, bu meclis yukarida da bahsettigimiz gibi Ibadi firkasinin ana
yapisini  olusturmaktaydi. Bu mecliste, hareketin faaliyetleri planlanmaktaydi.
Toplantilar geceleri yapilmakta ve genglerin katilimina kapal tutulmaktayd:. Alimler

meclisi disinda ikinci bir meclis ise “genel meclis” idi. Bu meclis, herkese agikt1. [badi

! Seyh Ebii’l-Abbas Ahmed b. Said Dercini, Tabakdtii’l-mesdih bi’l-Magrib, thk. Ibrahim Tallay
(Cezayir: el-Matba‘atu’l-Ba’si, 1394), 2/248-249; Semmahi, Kitdbii's-siyer, 197-198.

2 Seyh Ebii’l-Abbas Ahmed b. Said Dercini, Tabakdtii’l-mesdih bi’l-Magrib, thk. Ibrahim Tallay
(Cezayir: el-Matba‘atu’l-Ba’si, 1394), 2/248-249; Semmahi, Kitdbii's-siyer, 197-198.

3 Semmahi, Kitdbii’s-siyer, 124; Dercinl, Tabakatii’l-mesdih bi’l-Magrib, 12; Nami, Diwrdsdt ani’l-
Ibadiyye, 99.

4 Nam1, Dirdsdt ani’l-fbddiyye, 100.

5 Semmahi, Kitdbii’s-siyer, 196-199.
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alimler buralarda insanlara dini vaazlar verirlerdi. Genel meclislerin belirli bir
planlamasi olmayip, alimlerin kendi durumlarina gore sekillenmekteydi. Diger tiglincii
bir meclis ise Ibadi dgretisini 6grenmek veya davetgi olmak isteyen talebelere egitim
verilen meclislerdi. EbG Ubeyde Miislim de bu egitimleri kendi diikkaninin
mahzeninde! gizli bir sekilde yapmaktaydi. Bu egitimlere, hareketin miintesipleri
katilabilmekteydi. Semmahi’ye gore, Ebli Ubeyde bazen gizliligini korumak i¢in kadin
kiyafetleri bile giymekteydi.? Hatta selefi Cabir b. Zeyd’den farkli olarak, higbir
yonetici ile iligski kurmamis ve siyasetlerine aleni olarak karigmamuistir. Biitiin bunlari,

gizliligi en iist seviyede tutarak mezhebini giivenli bir sekilde yaymak icin yapmustir.®

Bu meclislerin temelleri EbGi Ubeyde'den 6nce atilmis olsa da, o bu meclisleri
sistemlestirerek Ibadi hareketinin kurumsallasmasina biiyiik katki saglamistir. Eb
Ubeyde, 1badi dgreti temelinde biitiin Islim alemini kapsayacak bir imamet kurmay1
hedeflemis ve bu amag¢ dogrultusunda olabildigince ¢ok sayida davetci yetistirmeye
caba gostermistir. Meclisleri en etkin sekilde kullanarak, davetcilerin egitimine ve
yetismesine biiyiik dnem vermistir. Bu davetgiler, Ibadi 6gretisini farkli cografyalara

tastyarak mezhebin yayilmasinda kilit rol oynamiglardir.*

Ebli Ubeyde Miislim, 145/762 yilinda Basra'da vefat etmistir. Onun Ibadi
firkasinin sistemlesmesi ve ozellikle farkli cografyalara yayilmasi tizerindeki etkisi
oldukga agiktir. Ibadi itikadimi1 yayma ve farkli bolgelerde benimsenmesini saglama
konusundaki &zverili ¢abalar1 nedeniyle kendisine Ibadiler tarafindan “Imamii'l-
Miislimin” unvani verilmistir.> EbGi Ubeyde Miislim’in bu ¢abalar, Ibadiligin sadece
Basra'da degil, Orta Dogu'dan Kuzey Afrika'ya kadar genis bir cografyada taninmasina
ve hatta bazi halklar tarafindan kabul gérmesine imkan saglamistir. Onun liderligi ve
organizasyon yetenegi sayesinde, Ibadiyye firkas1 kendi icinde sistemli bir yapiya
kavusmus ve Isldim diinyasinda énemli bir mezhep haline gelmistir. Ebi Ubeyde

Miislim’in miras1, ibadi diisiincenin temel prensiplerinin korunmasi ve gelecek

1 Eb( Ubeyde Miislim bu dilkkanda sebze-meyve kurutarak gegimini saglamaktayds; bu isten dolay:
kendisi “Kaffaf” lakabiyla da anilmistir. Bk: Ebli Osman Amr b. Bahr el Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin,
thk. Abdu's-Selam Harun (Misir, 1975), 347.

2 Semmahi, Kitabii s-siyer, 199.

8 Nami, Durdsat ani’l-Ibddiyye, 104; Ebl Zekeriyya Yahya Cenavuni, Kitabii’l-Vaz ‘: Muhtasarun fi’l-
Usiil ve’l-Fikh, thk. Ibrahim Ettafeyyis (Maskat: Mektebetii’l-Istikame, ts.), 21-23.

* Tadeusz Lewicki, “Ibadiyya”, Encyclopaedia Islamica (ikinci edisyon) (Leiden, 1971), 651.

5 Harun Yildiz, “Ebli Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), EK-1/376.
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nesillere aktarilmasinda hayati bir 6neme sahiptir. Ozellikle egitim ve davet
faaliyetlerine verdigi 6nem, Ibadiligin siirekliligini ve etkisini artirmistir. Bu eksende
onun calismalar1 sadece kendi doneminde degil, sonraki yiizyillarda da Ibadi

hareketinin yoniinii belirledigini s6ylemek miimkiindiir.
2.1.2. ibadiligin Yayilmasindan Once Kuzey Afrika

Emevi hanedanhiginin son zamanlarina dogru neredeyse biitiin Islam
beldelerinde Emevi yonetimine karsi toplumsal bir 6fke olusmustu. Hasimiler ve
Hariciler bu toplumsal ofkeyi firsat bilerek Emevilere karst yeni toplumsal
Orgutlenmeler olusturmaya galistilar. Bu amagla Hasimiler, Horosan tarafina, Harici
gruplar ise Magrib bolgesine yoneldiler. Bu gruplar kendi ideolojilerini ve
propagandalarin1 bu bolgelere yaymayr amagcliyorlardi. Bu bolgeler giicii zayiflayan
Emevi iktidarinin miidahale edemeyecegi merkezden uzak yerler olup muhaliflerin

ideolojik propagandalari i¢in de verimli sahalardi.!

Harici gruplarin faal oldugu Kuzey Afrika bolgesi kabileler arasi ¢catigmalar ve
siyasi istikrarsizliktan dolayr biiyiik bir huzursuzluk igerisindeydi. Ozellikle bu
bolgede Kaysiler ve Yemeniler arasindaki catisma, bir¢ok tarih¢i tarafindan bolge
halkinin Emevilere karst isyan etmelerinin nedenlerinden biri olarak kabul
edilmektedir.? Kuzey Afrika’nin fethinde en etkili olan kabile Yemenilerdi.
Yemeniler, Misa b. Nusayr’in (6. 98/717) Kuzey Afrika valiliginin bagindan sonuna
kadar, yani 96/715 yilina kadar bolgede etkindiler. Musa b. Nusayr’dan sonra bolge
valiligi Emevi halifesi Siileyman b. Abdulmelik tarafindan Kaysilerden olan
Muhammed b. Yezid’e verildi. Yeni vali, ise ilk olarak selefinin ailesinin niifuzunu
yonetimden tasfiye etmekle baslamis ve Yemenilerin mallarina el koymustu. Hatta
Misa b. Nusayr’in kardesini hapsettirmis ve nihdyetinde bu kardesin hapiste

iskenceler sonucu 6lmesine neden olmustur.®

Yedi yillik Kaysi doneminden sonra Kuzey Afrika yonetimi onlardan alinip
tekrar Yemenilerden olan Yezid b. Ebi Miislim’e verilmistir. Boylelikle 101-103/719-

721 tarihleri arasi Yemeniler, Kaysilerin niifuzunu kirmak igin cesitli baskilar

L Bu‘cile, el-Isidmu ’I-Haricl, 31.

2 Huseyin MQnis, Fecru 'I-Endiilis (Beyrut: Daru’1-Menahil, 1987), 203.

8 Mahmiid Ismail Abdurrazik, el-Havdric fi Bilddi’l-Magrib hatta muntasafi’l-karni r-rabi’i’I-hicri
(Fas: Daru’s-Sekéfe, 1406), 31-32.
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uygulamuslardir. ibn Ebi Miislim, selefini hapse attirmis ve tiirlii iskencelere maruz
birakmustir. Ibn Ebi Miislim’in 6liimiinden sonra yerine yine Yemeni bir vali olan Bisr
ve daha sonra da Nugase b. Kardi el-Kelbi gelmis ve seleflerinin Kaysilere karsi
baskilarin1 devam ettirmislerdir. Yemenilerin Kaysilere olan bu baskilar1 Hisam b.
Abdulmelik’in Kaysilerden olan Ubeyde b. Abdurrahman el-Kaysi’yi Magribe vali
olarak atamasina kadar devam etmistir. Ubeyde seleflerinin Kaysilere yaptiklarinin
benzerini bu sefer Yemenilere yapmis ve onlarin yonetimdeki niifuzunu kirmak igin

her tiirlii yola basvurmustur.

Valiler, devam eden kabile miicadelelerinin yaninda, halifeyi memnun etmek
icin daha fazla vergi toplama ve ganimet elde etme yarisina da girmislerdi. Bu amacla
Magrib’in ¢esitli yerlerine ve Akdeniz’de yer alan baz1 adalara seferler
diizenlemekteydiler. Bolgenin yerel halki olan Berberi askerlerin de i¢inde bulundugu
ordular, Afrika’nin i¢ bdlgelerinden ve Akdenizin Sardunya adasi gibi yerlerden bol

ganimetler elde etmis, ayrica binlerce esir ele gecirerek merkeze dénmiislerdi.?

Emevi iktidar1 doneminde Berberi kabilelere kotlii muamele edildigi konusunda
bir¢ok tarihgi fikir birligi i¢indedir. Bu tarih¢ilere gore, Berberiler bu donemde ikinci
sinif insan muamelesi gormiislerdir. 1slim’1 kabul etmis olmalar1 dahi bu durumu
degistirmemis, gayrimiislim muamelesine maruz birakilmislardir.> Ancak bu durum,
Emevi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) doneminde Berberilerin lehine
diizelmistir. Omer b. Abdiilaziz, valiler aracihigiyla Berberiler arasinda Miisliiman
yoneticilere kars1 gelisen nefret ve giivensizligi ortadan kaldirarak, onlari islam’a ve
Miisliimanlara 1sindirmaya ve giiven duymalarin1 saglamaya calismistir. Bu amacg
dogrultusunda, Kuzey Afrika’ya vali olarak dirayetli bir Miisliman olarak bilinen
Ismail b. Ubeydullah el-Muhacir’i (6. 135/754) atanustir.* Omer b. Abdiilaziz, ismail
b. Ubeydullah’t gorev yerine gonderirken, “Berberilerden alinan cizyenin
kaldirilmasini ve eslerinden esir alinan ya da kolelestirilenlerin serbest birakilmasi”

talimatin1 6zellikle vermistir. Omer b. Abdiilaziz’in bu uygulamalariyla birlikte

L Huseyin MUnis, Sevrdtii’l-Berber fi Ifrikiyye ve’l-Endeliis (102-136/721-753) (Misir: Matba‘atu
Céami‘ati Fuadi’l-Evvel, 1948), 165.

2 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Futihu 'I-Buldan (Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-Hilal, 1988),
273.

3 Mdnis, Sevrdtii’l-Berber fi Ifrikiyye ve’l-Endeliis (102-136/721-753), 147.

4 Belazuri, Futlhy ’I-Buldan, 273.
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Berberiler Islam’a 1sinmus, Islamlagma hizlanmistir.

Omer b. Abdulaziz’in vefati ile birlikte izlemis oldugu siyaset de son
bulmustur. Yeni halife II. Yezid b. Abdiilmelik (720-724) bolgede izlenen eski siyasete
geri dénmiistiir. 11k is olarak Ismail b. Ubeydullah gérevden alip yerine Yezid b. Ebi
Mislim (6. 102/720-21) atadi. Yezid, Miisliiman Berberilerden de cizye almaya
basladi. Yeni vali, bu yolla bolgenin gelirlerini arttirip daha ¢ok asker beslemeyi
amaclamistir. Hatta Berberilere o kadar kat1 davraniyordu ki oglunu Tanca’ya yonetici
olarak atayip bolgedeki biitiin Berberilerden cizye almasini, Miisliiman olsun ya da
olmasin cizyesini vermeyenlere kole gibi muamele edilmesini istemistir.? Bu
muamelelerin tabii sonucu olarak Berberiler, Emevi iktidarina karst bir tavir
almuglardi.® Uygulanan yanlis politikalar neticesinde haksizhiga ugradigmi diisiinen
Berberiler, bolgede Emevi iktidari ile siirekli bir miicadele igerisinde olan Sufriyye ve

Ibadilere tevecciih gostermislerdir.

Kuzey Afrika’daki durumu 6zetleyecek olursak; Islamiyet, Berberiler arasinda
ilk Miisliman fatihlerin bdlgeye ayak basmasiyla birlikte yayilmaya baslamisti. Bu
siiregte Ukbe b. Nafi‘* biiyiik bir rol oynamist. Cok gegmeden 55/675 yilinda
Kayrevan sehrini insa etmistir. Berberilerin birgogu Islam’1 benimseyerek, bolgede
[slam’in yerlesmesine katkida bulunmustur. Ebii’l-Muhacir,® Ukbe b. Nafi‘nin
siyasetini siirdiirerek Berberilerin Islamlagmasi igin calismalar yapmisti.® Hassan b.
Nu‘man (0. 85/704)" déneminde Miisliimanlar ile Berberiler arasinda kardeslik ilan
edilmisti. Numan’in ordusunda bulunan T#biin'in 6nde gelenleri,? Magrib bolgesinde

Kur’an ve Islam ilimleri dersleri vermislerdi. Ayrica, Islam ordusuna Berberilerden

Y Abdurrazik, el-Havdric fi Biladi’l-Magrib hatta muntasafi’I-karni 'r-rabi’i’I-hicri, 34.

2 Ebii’l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih (Beyrut : Daru
Sadir, 1997), 5/60.

3 Belazuri, Futithu’I-Buldan, 273.

4 Ukbe b. Nafi*, Kuzey Afrika’da Islam fetihlerinin 6ncii komutanlarindan biridir. Detayl bilgi igin bk.:
Nadir Ozkuyumcu, “Ukbe b. Nafi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/64-
66.

5 Emevilerin Misir valisi Mesleme b. Muhalled’in azath kolesi. Kuzey Afrika fetihlerinde biiyiik bir rol
oynamugtir. Detay i¢in bk.: Esra Keskin, Fethinden Emeviler Devleti’'nin Sonuna Kadar Kayrevan
(Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 27-28.

® Tonii’1-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 3/234-235.

7 es-Seyhu’l-emin Hassan b. en-Nu‘man b. Adi b. Bekr el-Ezdi el-Gassani, Emevi Devletinin ifrikiyye
valiligini iistelendigi slirede bolge halkinin sevgisini ve takdirini kazanmistir. Detay i¢in bk.: Nadir
Ozkuyumcu, “Hassan b. Nu‘man”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/398-
399.

8 Eb(l Mes‘Qd b. Sa‘d ve Mes‘d et-TUcihi gibi alimler.

31



BOLUMLER Coskun BORSBUGA

asker kabul edilmeye baslanmisti. Bolgenin birgok yerinde camiler insa edilmis ve bu
camiler, Islom’1n dogru bir sekilde 6grenilmesi ve yayilmasi icin birer merkez haline
gelmisti. Islamlastirma calismalar1 o kadar basarili olmustu ki kisa bir siire i¢inde
Berberiler arasindan Islam ordularina komutanlik edebilecek sahsiyetler yetismisti.
Endiilis'iin Miisliimanlar tarafindan fethi sirasinda onlara komutanlik eden kisi,

Berberi bir Miisliiman olan Tarik b. Ziyad'di.!

Omer b. Abdiilaziz, valisi Ismail b. Ubeydullah’in yanina bdlge halkina hem
Islam dininin temel inang¢ esaslarmi hem de Arapgayr Ogretecek seckin alimler
gondermisti. Bu alimler, Magrib’de Islam’in dogru anlasilmasi ve yasanmasi i¢in
yogun gayret sarf etmislerdi. Kur’an egitimi ve Islami ilimlerin gretilmesi amaciyla
acilan camiler, bu siirecin 6nemli merkezleri haline gelmisti. Arap¢a’nin 6gretilmesi
ise, Berberilerin Islam kiiltiirii ve medeniyetiyle biitiinlesmesini saglamis, bu da Islami
kimligin derinlesmesine yol agmisti. Bu ¢abalarin neticesinde, Berberilerin biiyiik bir
kism1 Islam’1 kabul etmis, baz1 tarihgilerin ifadelerine gore, sadece birka¢ Hristiyan
kabile Islam’1 kabul etmemisti. Bdylece Berberiler, Islim toplumunun ayrilmaz bir
pargast haline gelmis ve ilerleyen dénemlerde Miisliiman diinyasinda 6énemli roller

{istlenmeye baslamigslardir.?

Berberiler islam’1 tanidiktan sonra Emevilerin son dénem uygulamalarinin
Islam dini ile uyusmadigini gdrmiislerdi. Islam’in adalet ve ydnetim esaslarina ters
distiigiine inandiklar1 yonetime karsi iglerinden sesler yiikselmeye baglamisti.
Berberilerin yonetime adil bir sekilde dahil olma istekleri, bolgede merkezi yonetime
kars1 faaliyet icerisinde olan Ibadi ve Sufrilerin lehine sonu¢ vermekteydi. Clinki bu
Harici firkalar, Emevilerin temsil ettigi adalet ve yonetim anlayisinin disinda vaatlerde
bulunmaktaydilar. Tabii olarak bu durum birtakim sebeplerden dolay1 yonetimden

mahrum birakilip diglanan Berberileri cezbetmekteydi.

Sonug olarak belirtmek gerekirse, Ibadiler, Kuzey Afrika’ya kendi mezheplerini
yaymak amaciyla geldiklerinde, bolgenin yerli halki olan Berberiler, bir kisim Emevi
hilafelerinin yanlis politikalari nedeniyle Ibddi mezhebinin fikirlerini kolaylikla

benimsemislerdi. Ozellikle IslAm"1 kabul eden Berberi liderler, siyasi iktidarda soz

! ibrahim Hasan, Intisdru’l-Islam fi kdrreti’l-Ifiikiyye (Kéhire, 1963), 88-90.
2 Belazurl, Futiihu I-Buldan, 273; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibnii’l-Kesir, el-
Biddye ve’n-Nihaye, thk. Ali Siri (Beyrut: Mektebetii’l-Me‘arif, 1408), 9/185.
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sahibi olmay1 arzulamislardir. Ancak bir kistm Emevi idarecileri, bu liderleri yonetime
dahil etmedigi gibi, onlar1 Miisliiman bile kabul etmemislerdi. ibAdiler bédlgeye

geldiklerinde iste boyle siyasi ve toplumsal bir manzara ile karsilagsmislardir.

2.1.3.1badiligin Kuzey Afrika’ya Yayilmasi ve Yayilmasina Etkileyen
Faktorler

Ibadiyye firkasi, erken donemden itibaren Kuzey Afrika cografyasinda neset
ederek birtakim sosyal ve politik amillerin etkisiyle Berberi kabileler nezdinde genis
bir taban bulmus ve bolgenin miiessir olusumlarindan biri haline gelmistir. Bahsi
gecen yapisal gerekceler muvacehesinde Berberi kabileler, Ibadiyye doktrinini siiratle
benimsemis ve bu ideolojik zemin {izerinde Emevi merkez1 otoritesine kars1 sistematik
bir muhalefet cephesi teskil etmislerdir. Bu baglamda, Ibadi hareketin Islam
diinyasinin dogu (Masrik) havzasindan koparak Magrib cografyasina yonelmesine
sebebiyet veren temel dinamikler, tarihsel kosullar ve hareketin stratejik gayeleri
biylk bir ehemmiyet arz etmektedir; bu boliminde, s6z konusu yo6nelimin

arkasindaki temel saikler ve bolgesel doniisiimiin arka plani tahlil edilecektir.
2.1.3.1. Irak Bolgesindeki Dini ve Siyasi Catismalar

Emevi Emevi doneminde Basra’daki yonetim paradigmasi, merkezi otoriteyi
tesis etmek amaciyla sert mizacl valiler marifetiyle yiiriitiilen sistemli bir baski ve
sindirme politikasi {izerine insa edilmistir. Muhalif her tiirlii fikir ve hareketin cebir
yontemleriyle kontrol altina alinmaya ¢alisildigi bu otoriter iklimden, donemin 6nemli
dini-siyasi olusumlarindan biri olan Ibadiyye mensuplar1 da dogrudan etkilenmistir.
Ibadiyye, doktriner agidan diger Harici firkalara nispeten toplumsal uzlastya ve "dteki"
ile bir arada yagama kiiltiiriine daha miisamahakar bir yaklagim sergilemesine ragmen,
Emevi idaresinin sert takibatina maruz kalmistir. Emevi valilerinin, Ibadi imamlarini
sik1 bir gozetim altinda tutarak mensuplarina yonelik yildirma politikalar1 izlemesi,
temelde bu hareketin toplumsal taban bularak yayilmasini engellemeye yonelik

stratejik bir izolasyon ¢abasi olarak degerlendirilmelidir.t

Ubeydullah b. Ziyad, Basra’da muhalifleri baski ile sindiren valilerin en

meshurlarindandi. Yonetime tehdit olarak gordiigii biitlin gruplar1 giic kullanarak

! Recep Muhammed Abdulhalim, el-fbddiyye fi Misr ve I-Magrib ve Alakatuhum bi Ibddiyyeti Umman
ve’l-Basra (Maskad: Mektebetu’1-Ulim, 1990), 105.
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sindirmistir. IbAdi yazar Halifat’in aktardi§ina gore Ibn Ziyad, zindana attig1 iki kisiyi
birbiriyle doviistiiriip sag kalan1 affedermis.! Kaadenin dnciilerinden olan Ebu Bilal’in
gorlsiinii takip edenleri de hapsettirmis, kardesini de Oldiirmiistiir. Bu baski ve
iskencelerden kurtulmaya c¢alisan EbG Bilal, Basra’dan c¢ikip Ahvaz bolgesine
kagmaya calismistir. Ancak Ubeydullah’in askerleri onlar1 takip edip Ahvaz’a

varmadan onu ve beraberindeki herkesi 6ldiirmiislerdir.?

Ubeydullah b. Ziyad’dan sonra Basra valiligine atanan Haccac b. Yusuf da
selefinin yolundan gitmistir. Ubeydullah’in baskilarindan dolay1 yer altina ¢ekilip
“Kitman” donemine giren Ibadiler, Haccic déneminde de bunu devam ettirmeye
calismislardir.® Ancak cok gecmeden Haccac, Cabir b. Zeyd’in ¢alismalarindan
haberdar olmus ve onun ibadilerin imami oldugunu égrenmisti. Haccac bunun iizerine
Cabir b. Zeyd’i tutuklatip 6nce zindana atmis daha sonra Uman’a siirgiin etmistir.
Sonraki siirecte Cabir b. Zeyd Basra’ya doniince Haccac onu yeniden zindana atmustir.
HaccAc’1n bu baskilar1 Cabir ile siirli kalmamis bolgede faaliyet gosteren biitiin [badi
imamlar1 kapsamisti. Ebti Ubeyde Miislim, Dimam b. Saib, Sahhér el-Abdi gibi Ibadi
liderler Haccac tarafindan hapsedilmislerdi. Bu durum Haccac’in 95/714 yilinda

dlmesine kadar devam etmistir.*

Haccac’in Ibadilere olan baskilar1 sadece Basra ile siirli kalmamis, Uman’a
kadar uzanmisti. Uman Ibadilerini de bu yolla kontrol altina almay1 amacliyordu. Bu
amacit dogrultusunda Uman’a ordular gondermis ve tehdit olarak gordiigii bir¢ok
Ibadiyi kiligtan gegirmisti. Bu katliamdan kurtulabilenlerin bazilar1 Kuzey Afrika’ya
kagabilmislerdi.®> Haccac’in bu tiir katliamlarindan etkilenen topluluklarin basinda,
Ibadiler ile olan yakin iliskileri dolayisiyla Ezd kabilesi yer almaktaydi. Ezd kabilesi
mensuplari bu baskilar nedeniyle Emevi iktidarinin 6nde gelen muhalifleri olmuslardi.
Ayrica Ezdi kabilesine mensup olan Cabir vesilesi ile de ibadi ideolojisini kisa siirede

benimsemislerdi.®

L Halifat, Nes etu hareketi’l-Ibadiyye, 69.

2 Dercini, Tabakatii’'I-mesdih bi’l-Magrib, 2/218.

8 Halifat, Nes etu hareketi’l-Ibdadiyye, 72.

4 Dercini, Tabakatii'l-megsdih bi’l-Magrib, 2/247.

5 Abdulhalim, el-Ibddiyye fi Misr ve 'I-Magrib ve Alakatuhum bi Ibadiyyeti Umman ve’l-Basra, 34.
® Dercini, Tabakatii’I-mesaih bi’l-Magrib, 1/11.
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Cabir'in vefatindan sonra Ibadilerin imami olan Ebi Ubeyde Miislim, Basra ve
Uman’da siiregelen siyasi ve mezhebi catismalarin etkilerinden kurtulabilmek ve
mezheplerini daha rahat bir sekilde yaymak amaciyla farkli cografyalara davetciler
gondermeye karar vermistir. Bu hedef dogrultusunda bir¢ok davetci yetistirmisti. Bu
davetgiler, daha dnce zikrettigimiz teskilatli ve programli bir organizasyonun pargasi
olarak Horasan ve ozellikle Kuzey Afrika’ya Ibadi ideolojisini yaymak igin

gonderilmislerdi.

2.1.3.2. Kuzey Afrika’da ibadi Mezhebinin Yayilmasina Zemin

Hazirlayan Siyasi Gelismeler

Calismanin Onceki safhalarinda kapsamli bir sekilde analiz edilen Emevi
merkezi ydnetim politikalari, bu béliimiin sinirlar1 disinda tutulmustur. inceleme alant;
bolgede faaliyet gdsteren Harici gruplarin siyasi projeksiyonlari, mezhebi hareket
kabiliyetleri ve bolgedeki giic dengeleri iizerindeki etkileri ile sinirlandirilmistir.
Ibadilerin bdlgeye yayilmalari ele alnirken Suftilerin oradaki faaliyetlerinin 6ncelikle

ele alinmas1 gerekmektedir.

Sufriyye, meshur dort Harici firkalarindan biridir. ibadiler ile es zamanl olarak
Kuzey Afrika’da yapilanip yayilmaya baslamislardi. Ancak Sufiiler, ibadilerden farkli
olarak iktidara kars1 kilicla miicadele ederek hedeflerine ulagsma yolunu
benimsemislerdi. Bu usullerini yeni bir cografya olan Kuzey Afrika’da da uygulamaya
koymuslardi. Sufriyye 122/740 yilinda Emevi iktidarina biiylik zarar veren bir isyan
hareketi baslatmislardi. Bu isyan sonucunda Suftriler, Emevi ordularimi Kuzey
Afrika’da maglup edip askeri olarak biiyiik kazanimlar elde etmislerdi. Onlarin bu
zaferleri neticesinde bolge halkinin kendilerine tevecciihlerinin  artacagim
diisiiniiliirken tam tersi bir durum gergeklesmisti. Sufrilerin diismanlarina karsi asir
bir siddet yolunu se¢mis olmalar1 halki onlara kars1 mesafeli davranmaya yoneltmisti.
Ciinkii onlar, karsisinda diisman olarak gordiikleri kesimleri, ister Arap ister Berberd,
hi¢ acimadan yok etmislerdi. Suftiler burada Hariciler arasindaki en sert fraksiyon olan
Ezarika gibi davranmiglardi. Rakipleri Misliiman olmasina ragmen onlara kéfir

muamelesi yapmislardi.?

1 Dercini, Tabakatii’I-mesdih bi’l-Magrib, 1/12.
2 Semmahi, Kitabii’s-siyer, 1/115-117.
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Suftilerin asir1 siddet yanlis1 hareketleri iki duruma neden olmustur. Birinci
durum: Berberiler, Sufrilerin kendilerinden olmayana ne kadar acimasiz
davrandiklarii  gormiis ve hatta bazi1 yerlerde Sufrilere karsi miicadeleye
girismislerdir. Bundan dolayr Sufri kabilelere karsi miicadele eden Ibadilerin
popiilaritesi artmisti. Ciinkii Sufri kabilelerin Kayrevan sehrine saldirip halkini kiligtan
gecirme tehlikesine kars1 ibadi lider Ebu’l-Hattdb Abdullah b. Semh el-Meafiri,
Kayrevan halkini onlara karsi korumustu. Suftilerin bu tiir siyasi ve askeri hatalar1
Kuzey Afrika’da Ibadi mezhebinin Berberiler tarafindan sahiplenilmesine ve Berberi

kabilelerin topluca firkanin ideolojisini benimsemesine neden olmustur.*

Sufrilerin asir1 hareketleri sonucu olusan ikinci durum ise: Yaptiklart asiri
siddet nedeniyle Sufriyye firkasmin halkin nezdinde itibarin1 kaybetmesi ve ibadiyye
firkasinin Berberi kabileler tarafindan biiyiik bir kabul gérmeye baslamis olmasidir.

Bu tevecciihiin bir sonucu olarak ibadi Riistemi devleti kurulabilmistir.

2.1.3.3. Ibadiligi Diger Harici Firkalardan Aywran Ozellik: Birlikte

Yasama Kultlrd

Ibadiyye Ibadiyye firkasi geleneksel firak ve milel kitaplarinda Hariciligin
kollarindan biri olarak aktarilmaktadir. Haricilik ise Islam mezhepleri arasinda siddet
yanlis1 bir mezhep olarak 6n plana ¢ikmistir. ibadilik de onun bir kolu olduguna gore
bu durum, bu mezhebin birlikte yasama kiiltiirii olmayan kendisinden baskasina
yasama hakki vermeyen, digerini diigman olarak goéren bir firka olarak
degerlendirilmesine neden olmustur. Oysa Ibadiyye, diger Harici firkalar igin gegerli
olan bu vasiflarla itham edilemeyecek kadar mutedil bir firkadir. O zaman akla séyle
bir soru gelebilir: Siddet yanlis1 olmamasina ragmen neden Ibadiyye, kendisinde
olmayan ozelliklerle vasiflandirililmistir. Bunun bir¢ok nedeni olmakla birlikte akla
gelen ilk neden, onlarin da diger Harici firkalar gibi siyasi ve ideolojik diisiincelerinde
resmi ideolojinin karsisinda yer almalaridir. ibadi itikadina gore imamet ve hilafet her
hakiki Miisliiman ferdin hakk: olup Hasimi, Emevi veya Kureysi olmanin herhangi bir
onemi yoktur. Bu diisiince dogal olarak Ibadiyye’yi, diger Harici firkalar olan Ezarika,

Sufriyye ve Necadat ile ayni itikadi paydada bir araya getirmektedir.

L Dercini, Tabakatii’l-mesdih bi’l-Magrib, 1/27-29.
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Ikinci bir neden olarak da, Ibadiyyenin ilk temsilcilerinin Muhakkime-i Ula’ya
dayaniyor olmast ve onlarin da Hariciler’in 6nemli kollarindan biri olarak
degerlendirmis olmasidir. Buna karsilik tarihin her safhasinda ibadiler, Haricilerin
Miisliman toplumda anarsiye ve kargasaya neden olduklarini dillendirerek

kendilerinin bu tiir terér anlayisindan uzak olduklarini ileri siirmiislerdir.t
2.1.4. ibadilerin Kuzey Afrika'da Yayilma Stratejileri

[badiyye firkas1 Kuzey Afrika’ya yayilma asamasinda muhtelif stratejiler takip
etmistir. Titizlikle uygulanan bu stratejiler ve ydntemler sayesinde Ibadilik bélgede

kisa siirede tanimis ve yayilmistir.
2.1.4.1. Hameletu’l-ilm

Ibadiyye mezhebinin Kuzey Afrika’ya tasinmasi meselesinde Hameletii’1-ilm
(Ilim tasiyicis1) olarak isimlendirilen yapimin biiyiik bir rolii olmustur. Bu yapi
biinyesinde Magrib’te ibadiligi yaymaya calisan bes davetginin basarilar1 ibadilikte
muhim bir yer tutmaktadir. Bu davetgilerin kiiltiirel ve ilmi faaliyetleri hicri ikinci
asrin hemen baslarinda baslamistir. Basra Ibadilerinin, Berberiler ile ilk miinasebetleri
Seleme b. Sa‘d? aracilig1 ile olmustur. Seleme, Basra’ya gelerek Ibadi imam Ebu
Ubeyde Miislim ile irtibat kurmus ve ondan Ibadi akidesini ve fikhin1 6grenmistir.®
Ogrendikleri ile Magrib’e dénen Seleme, bdlgede Ibadiligi yaymaya calismistir. Daha
sonra Ebu Ubeyde Miislim, Hameletii’l-ilm’den olan davetgileri bolgeye
yonlendirmistir. Magrib’e gonderilen davetgiler toplam bes kisiden olusmaktaydi. Bu
davetgilerin her biri o bdlgenin saygin ve etkin kabilelerinin mensuplariydilar. Bu bes
kisi; Gadamis’ten Eba Dirar el-Gadamisi, Kayrevan sehrinden Fars asilli
Abdurrahman b. Riistem, Sidrate’den Asim Sidrati, Tunusun gineyinde yer alan
Nefzave’den Ebl Davud el-Kalbi, daha sonra davetgilere katilan Yemen asilli olup

Basra’da ikamet eden Ebd Hattab Abdulala’dir.*

L Abdulhalim, el-Ibdadiyye fi Misr ve’I-Magrib ve Alakatuhum bi Ibadiyyeti Umman ve’l-Basra, 55.

2 Seleme b. Sa‘d b. Ali b. Esed el-Hadrami’nin (135/752 senesinde hayatta) bir Ibadi tebligci/dai olarak
bolgeye gelisi ve faaliyetleriyle Magrib bolgesinde de varlik gdstermeye baslamistir. Seleme hakkinda
daha detaylh malumat icin bk.: Muhammed b. Musa Babaammi vd., Mu ‘cemu A lamu’l-Ibddiyye
Kismu’I-Garbi’I-Islami (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2000), 2/189-190.

3 Dercini, Tabakatii’I-mesdih bi’l-Magrib, 33; Nami, Durdsat ani’l—jbddiyye, 113.

4 Dercini, Tabakatii’I-mesdih bi’l-Magrib, 33; Nami, Dirdsdt ani’l-Ibadiyye, 114.
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Ebii Ubeyde Miislim, davetcilerle bizzat ve yakindan ilgilenmis; onlara Ibadi
akidesi ve fikhint derinlemesine Ogrettikten sonra, onlar1 Kuzey Afrika bdlgesine
gondermistir. Bu davetciler, Kuzey Afrika'da kisa siirede kayda deger ve onemli
basarilar elde etmislerdir. Hameletii'l-ilm'den olan Ebii’l-Hattab (6. 144/761), 140/757
yilinda stratejik 6neme sahip Kayrevan sehrini ele ge¢irmistir. Bunu izleyen yillarda,
yine davetcilerden olan Abdurrahman b. Riistem, 160/777 yilinda bolgede giiclii bir
devlet haline gelen Riistemi Devleti'ni kurmay1 basarmistir. Hameletii'l-ilm kurumu,
Basra Ibadi akidesinin Kuzey Afrika'ya tasinmasinda ve bu akidenin bdlgede kok
salmasinda biiyiik bir rol oynamigtir. Bu aktarimin yazili olarak yapildigina dair
elimizde herhangi bir bilgi bulunmamakla birlikte, sadece Abdurrahman b. Rustem'e

atfedilen bir tefsir kitab1 mevcuttur.!

Eb( Ubeyde Muslim’den 6nce Berberi Ibadi bir alimin varligmna dair her
herhangi bir bilgi mevcut degildir. Tarihi verilere gore ilk Berberi Ibadi alim Ibnii’l-
Mugaytir en-Nef(isi el-Cenaviini’dir. Hatta yine Ibadi kaynaklara gore Basra’dan
Kuzey Afrika’ya gelen ilk Ibadi, bu zattir.? Fakat giivenilir kaynaklar bizim de
yukarida zikrettigimiz Seleme b. Sa‘d’m oraya giden ilk Ibadi davet¢i oldugunu
belirtmektedirler.® ibn Seleme’nin ilk Ibadi davetgisi, el-Cenaviini’nin ise ilk Berberi
Ibadi alimi olarak tavsif edilmesi, s6z konusu iki farkl1 goriisiin telif edilmesine olanak

saglamaktadir.

Ebii’l-Hattab Kuzey Afrika’da acgik Ibadi Imametini tesis eden ilk kisidir.
Magribu’l-Edna’da ilk ibadi devletini de kurmustur. Aslinda biitiin bunlar biiytik bir
Ibadi toplulugu ile yapilabilecek seylerdir. Bu da gdsteriyor ki ilk I1badi davetciler cok
kisa bir siirede Berberiler arasinda Ibadiyye firkasin1 yayabilmislerdir. Ibadi
davetciler, Ebii’l-Hattab’in komutasi altinda ordular1 idare etmis ve sehirlere naiplik
yapmusladir.* Ibadi davetgiler, Riistemi devleti zamaninda kurduklari medreseler ve
olusturduklar1 halkalar ile yetistirdikleri 6grencileri muhtelif yerlere gondermek sureti
ile mezhebin bolgede kokli bir hale gelmesini saglamiglardir. Tahert sehri insa

edildikten sonra sehir, Ibadi dgretisinin yayilmasi igin yapilan ¢aligmalarin merkezi

! Ferhat Cabiri, Alakatli Umman bi Simali Ifrikya (Gardaye, ts.), 13.

2 Cabir, Aldkatii Umman bi Simali Ifrikyd, 14.

8 Semmahi, Kitabii s-siyer, 98; Ali Yahya Muammer, el-Ibadiyye fi mevkibi 't-tarih (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1964), 3/21.

4 Abdulhalim, el-ibadiyye fi Misr ve 'l-Magrib ve Alakatuhum bi Ibadiyyeti Umman ve’l-Basra, 87.
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haline gelmis bu vesileyle bircok medrese insa edilmistir. Bu medreselerde Ibadi

mezhebine mensup bircok biiyiik Berberi alim yetismistir.!
2.1.4.2. Ticaret ve Kulttrel Etkilesim

Ticaret, yabanci topluluklarin birbirleriyle tanisip ve kaynasmalarina ve bu
vesile ile kiiltiirel etkilesime girmelerine neden olan énemli bir unsurdur. ibadiler
Kuzey Afrika’ya yayilma agamasinda bolge halki ile iletisim kurmak amaciyla ticaret
unsurunu da kullanmiglardir. O donemde ticaret kervanlar1 yil boyunca Basra’dan
baslayip 6nce Uman’a sonra Cidde’ye buradan da Misir’a ugruyor, Misir’dan sonrada
Magrib’e gitmekteydiler. Bu ticaret kervanlar1 vasitasiyla Ibadiler bolge halki ile iyi
ikili iliskiler kurmus ve mezhep 6gretilerini sahra ¢6liinden Sudan’in giliney sehirlerine
kadar yayma imkani elde etmislerdir.? Hatta daha sonraki siireclerde bu bolgeler

ibadiler’e sigmak gorevi gormiislerdir.®

[slam diinyasmin dogusundan batisina gelen Ibadi tiiccarlar vasitasiyla,
Kayrevan, Trablus vb. sehirlerde ibadilik daha genis kitleler tarafindan taninir hale
gelmistir.* Bu tiiccarlar, ticaret faaliyetlerinin yani sira, Ibadi akidesini ve fikhini da
bolge halklarina aktarmiglardir. Bu sehirlerde meskiin olan Hevvare, Mezate, Herse
vb. Berberi kabileler, Ibadi itikadin1 kabul ederek mezhebin bélgede yayilmasina

onemli katkilarda bulunmuslardir.®

Hac, Miisliiman topluluklarin bir araya geldigi ibadetin yan1 sira, kiiltiirel ve
ilmi aligverisin yogun olarak gergeklestigi bir Islami vecibedir. Ibadiler de, hac ve
umre gibi ibadetleri kendi davetlerini yaymak amaciyla etkili bir ara¢ olarak
kullanmiglardir. Ibadi kaynaklarda IbAdi imam Cabir b. Zeyd'in yirmi dort defa hac ve
umre yaptign ifade edilmektedir.® Bu, onun dini gayretini ve farkli Islam
topluluklariyla kurdugu baglantilarin derinligini gostermektedir. Ibadi davetgiler, hac

sirasinda Islam diinyasinin gesitli bolgelerinden gelen hacilarla tanisarak kendi itikadi

Y N&mi, Dirdsdt ani’l-Ibadiyye, 117.

2 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiib Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya‘kiibi, Sifatu 'I-Magrib el-
me’hiiza min Kitabi’l-Buldan (Kutubu Turas, 1993), 6.

3 Dercini, Tabakdtii'I-mesdih bi’l-Magrib, 1/124-130.

4 el-Ya‘kiibi, Sifatu’I-Magrib el-me hiiza min Kitdbi’l-Bildan, 6.

% el-Ya‘kabi, Stfatu 'I-Magrib el-me’hiiza min Kitabi’l-Blldan, 5.

® Semmahi, Kitdbii’s-siyer, 1/89.
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anlayislarin, siyasi duruslarini ve diisiincelerini onlarla paylasma firsat: bulmuslardir.*

Ibadi imamlar Cabir b. Zeyd, Eba Ubeyde Miislim ve Rebi‘ b. Habib, hac
mevsimlerinde Mekke ve Medine'de kurduklari ilim ve miinazara halkalarinda Ibadi
mezhebini genis bir kitleye anlatmaya gayret etmislerdir. Bu ilim halkalari, farkl
cografyalardan gelen Miisliimanlar i¢in 6nemli bir 6grenme ve tartigma platformu
olmustur.? Ozellikle Kuzey Afrika'dan gelen hacilar, bu ilim meclislerine katilarak
hem din{ bilgilerini derinlestirmisler hem de Ibadilik hakkinda dogrudan bilgi edinme
imkan1 bulmuslardir. Muhtemelen bu gibi ortamlarda, Magribli Miisliimanlar Emev1i
yoneticilerinin kendilerine Miisliiman muamelesi yapmadiklarini 6grenmisler ve
Ibadilerin bu konudaki farkli yaklasimlarmi kesfetmislerdir. Bu durum, Ibadi
mezhebinin Kuzey Afrika'da kabul gormesine ve hizla yayillmasina zemin

hazirlamistir.
2.1.5. ibadiligin Kuzey Afrika’da Kurumsallasma Cabalar

Bir mezhebin mensuplarinin kurumsallagma cabalari, ¢ogunlukla ideallerinin
ve gayelerinin siirdiiriilebilirligini saglama ve daha genis topluluklara hitap etme
diirtiisiiyle sekillenir. Bu siiregte mezhep, yapisal bir organizasyona doniiserek
faaliyetlerini daha etkili ve verimli bir sekilde organize etme, uygulama imkan elde
eder. Bir bakima kurumsallasma mezhebin inanglarni, degerlerini ve fikhim
sistematiklestirerek hem i¢ tutarliligini arttirir hem de dis diinyaya yani digerine karsi
saglam bir durus sergilemesine imkan saglar. Boylelikle mezhep taraftarlar1 nezdinde

bagliligini pekistirerek sosyal olarak taninir ve etkili bir aktor haline gelir.
2.1.5.1. ibadi Mezhebinin Berberiler Arasinda Yayilmasi ve i1k isyanlar

Hz. Muhammed’in (s.a.s) vefatindan hemen sonra Miisliimanlar arasinda
cesitli ihtilaflar bas gostermis ve daha hicri ilk asir dolmadan siyasette ve dinde asir
giden bazi akimlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Miisliiman ¢ogunlugun inanglarina
mubhalif hareket eden bu akimlar, merkezi iktidarin niifuzlu oldugu yerlerde bir varlik
gosteremeyince fikirlerini daha rahat yayabilecekleri, merkezi iktidarin giiciiniin

ulasamadig1 veya zayif kaldig: bolgelere yonelmislerdir.® Bu agidan bakinca Kuzey

! el-Tbadi Ibn Sellam, el-Isldm ve tarihuhii min ciheti nazari’l-Ibddiyye, thk. Werner Schwartz, Salim b.
Ya‘kub (Daru Ikra li‘n-Nesr ve‘t-Tevzi‘ ve‘t Tabdeti, 1405), 13.

2 ibn Sellam, el-Isldm ve tarihuhii min ciheti nazari’l-Ibadiyye, 13.

3 Mehmet Salih Ari, Haricilerin Kurdugu Devlet Riistemiler (Van: Bilge Adamlar, 2009), 52.
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Afrika bolgesi de bu hedefler dogrultusunda rahat hareket edilebilecek bir yerdi. Bu
yiizden bu bolge, muhalif ve azinlik firkalar olan Sufriyye, ibadiyye ve Siilerin
yogunlukta oldugu bir yer haline gelmisti. Ibadiler, Emevi devletinin son dénemi ile
Abbasi devletinin ilk yillarinda Basra, Cezire vb. merkezi yerlerde iktidarlardan maruz

kaldiklar1 bask1 ve siddet dolayisi ile Kuzey Afrika’ya gecmislerdir.!

Ibadiligin Berberi kabileler nezdinde kisa siirede zemin bulmasi, bdlgenin
tarihsel doniisiimii agisindan derinlemesine tetkik edilmesi gereken bir fenomendir.
Riistemi Devleti’nin tesekkiiliiyle neticelenen bu siireci hazirlayan temel unsurlar ve

hareketin kurumsallasma safhalar1 su sekilde 6zetlenebilir:

I- Irak cografyasinda Haccac b. Ebi Yasuf’un baskilarindan ve sonrasinda da
onun politikalarini takip eden diger ydneticilerden dolay1 ibadiler, merkeze uzak olan
Magrib’e yayilmay1 ideolojilerinin devamlilig: i¢in gerekli gormiislerdir. Zaten daha
sonra buraya bu amagla gelenler ibadi akidesinin bolgeye yayilmasinda etkili

olmuslardir.?

ii- Ibadiyye firkasinin sosyal ve siyasi esitligi savunmasi ve Emevi yonetimine
muhalefet etmesi, aslinda Berberi kabilelerin iktidara kars1 diisiincelerini
yansitmaktaydi. Tabii olarak ibadilerin bu ideolojisi, Berberilerin onlara biiyiik bir
tevecciih gostermelerine neden olmustur. Ibadiler, Emevi iktidarinin yikilmasia
dogru Kuzey Afria’da biiyiik bir kuvvete ulasmislardi. Berberiler arasinda Islam’m da
yayillmasina vesile olarak bélgeyi biiyiik dl¢iide Islamlastirmislardi.® Tbn Haldun’un
ifadesiyle; “Kuzey Afrika’nin Miisliiman fatihler tarafindan fethedilmesi boélgenin
Miisliimanlasmasina bir faydasi olmamis bilakis Emevi valilerinin halka muameleleri,
bolge halkinin Miisliimanlara temkinli yaklasmasina neden olmustur”. Fakat Ibadi
davetgilerin Berberilere olan bu miisbet yaklasim tarzi bélgenin Islimlasmasina da

vesile olmustur.*

! Kasim Tlgiin, Halife Mansir ve Donemi [136-158/754-775] (Marmara Universitesi, Doktora Tezi,
1994), 122.

2 Musa Lekbal, el- Magribu’'I-Islami (Cezayir: es-Seriketii’l-Vataniyye, 1981), 153; Salih Muhammed
EbG Feyyad, el-Veciz fi tarihi’l-Magrib ve I-Endiilus (irbid-Urdiin: Mektebetu’l-Kettani, 1988), 197.

3 Ar, Haricilerin Kurdugu Devlet Riistemiler, 52.

4 Abdurrahman b. Muhammed el-Hadrami el-Magribi Ibn Haldun, Tdrihu ibn Haldun, Kitabii’l-Iber
ve divanii’l-miibtede ve’l-haber fi eyyami’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men asarahum min zevi’s-

Sultani’l-Ekber (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1988), 1/497.
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iii- Kuzey Afrika’daki Emevi valileri ve daha sonrasinda gelen Abbasi
yoneticileri ve valileri Berberi kabilelere genellikle Islim’m emrettigi kardeslik ve
adalet kurallar1 ¢er¢cevesinde muamele etmemislerdir. Onlar kendilerini fatih olarak
goriirken Berberileri kiiciimsemislerdir. Islim’in esitlik prensiplerini merkeze alan
Ibadiyye, Emevi politikalarindan rahatsiz olan Berberiler icin ideolojik bir signak

olmus ve siire¢ icerisinde adeta bir 'Berberi mezhebi' karakteri kazanmistir.

iv- Ibadiyye firkasinin akaid ve fikih ilkelerinin Berberilerin karakter ve
diisiince yapilara uygunluk gdstermesi de onlarm Ibadiligi benimsemelerinde etkili
olmustur. Berberiler, Emevilerin onlara ikinci sinif vatandas muamelesi yapmalari
hatta iclerinden Musliman olanlara dahi Misliman olarak muamele etmeyerek cizye
talep etmeleri ve onlar1 yonetime higbir sekilde dahil etmemeleri gibi durumlardan
dolay1 zaten bir aray1s icerisine girmislerdi. Ibadi hameletii’l-ilm davetcileri bolgeye
gelip aslinda yonetimin adil her bir Miisliimanin hakki oldugunu, adil olmayan
yoneticiye her sartta isyan etmenin caiz oldugunu yayinca, Berberiler yillarca
bekledikleri ideolojiyi bulmus gibi Ibadilige yonelmislerdir.? Kendilerine yoneltilen
tevecciihii  firsata  cevirmeyi  amaclayan Ibadi  davetciler, amaclarim
gerceklestirebileceklerine inandiklari taraftar sayisina ulasinca Magrib’te isyanlara

baslamislardir.®

Harici firkalar genel itibar1 ile yeterli giice ulastiklarinda bulunduklari
bolgelerde i¢ isyanlar ¢ikartmislardir. Ibadi ve Sufriler de Kuzey Afrika’da birgok
isyan c¢ikarmislardir. Bu isyanlarin ilki 122/740 yilinda Meysere el-Medgari (0.
122/740) onderliginde baslayan Berberi-Sufti isyanidir. Bu isyan Emevilerin Kuzey
Afrika valisi Ibn Habhab (6. 123/741°den sonra) ve Tanca sehrinin ydneticisi Abdullah
el-Muradi’ye karst olmustur. Meysere onciiliigiindeki Berberi Sufriler bolgede
kendilerinden olmayan herkese karsi cok acimasiz davranmislardir.* Bazi kaynaklar
Meysere’nin bolgede isyan etmeden once Emevi halifesi Hisam b. Abdiilmelik’e

bolgedeki Emevi yoneticilerinin halka kars1t kotii muamele ve adaletsizliklerini

L Adnan Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri (istanbul: Beyan Yaynlari, 1996), 233.

2 \Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Donemi, 65.

3 Ar, Haricilerin Kurdugu Devlet Riistemiler, 52.

4 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b.Abdillah (257/870-871) ibn Abdilhakem, FiitGhu Misr ve ahbaruha, thk.
C. C. Torrey (Leiden, 1922), 364; ibn Haldun, Tarihu Ibn Haldun, Kitabii'l-Iber ve divanii’l-miibtede
ve’l-haber fi eyyami’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men asarahum min zevi’s-Sultani’l-Ekber, 7/110.

42



BOLUMLER Coskun BORSBUGA

bildirmek istemis ancak bu konuda basarili olamamistir. Taberi’nin aktardigina gore
Meysere bir heyetle birlikte hilafet merkezine halife Hisam ile goriismek icin gider.
Fakat halife onlarla gériismeyi kabul etmez ve heyet halifenin danismani olan el-Ebras
Sufyan b. Ebred el-Kelbi (6. 127/745) ile gorisiir. Goriismede el-Ebras’a bolge
valilerinin yerli halka yaptiklar1 haksizlik ve adaletsizlikler iletilir. Bu sikayetlere ek
olarak; bolge emirlerinin Berberi miicahidlere savas ganimeti vermedikleri ve biiyiik
bir israf ve talan igerisinde olduklari, hatta Berberilerin mallarina haksiz yere el
koyduklar1 gibi meseleler de dile getirilir.! Ancak el-Ebras’in kendisine aktarilan
sikdyetleri halifeye aktarip aktarmadigina dair herhangi bir malumat

bulunmamaktadir.

Meysere ve heyeti Tanca’ya doniip bir miiddet sonra herhangi bir seyin
degismedigini goriince 122/740 yilinda Emevi yonetimine kars1 bir isyan baslattilar.?
Bergavata, Miknase, Gumare gibi biiyiik Berberi kabileler® ve diger Sufiiler,
Meysere’nin isyaninda en 6n saflarda yer aldilar. Tanca sehrini ele geciren isyancilar,
sehrin yoneticisi Omer b. Abdullah el-Muradi’yi ve beraberindeki yardimcilarmin
hepsini 6ldiirdiiler. Daha sonra Meysere, Tanca sehrine Abdu’l-A‘la b. Hudeyc’i vekil
birakarak Sus sehrine yoneldi. Sus sehrinde Ismail b. Ubeydullah’1 da yenerek 6ldiirdii.
Meysere bdylece Ibadiler, Sufriler ve kabile asabiyeti gdzeten Beberi kabilelerinin
yardimi ile Magrib’te Kaysi valilere ve yoOneticilere karsi biiyilik zaferler elde etmis

oldu.?

Ubeydullah b. el-Habhab, oglu Ismail ve Sus sehri valisi Omer b. Abdullah el-
Muradi’nin Meysere’nin Onciiliigiinde diizenlenen bir isyan sonucu dldiirtildiigiinii
ogrendiginde, Sicilya’ya gondermis oldugu Habib b. Ebi Abde’yi geri ¢agirdi.
Meysere’ye karst gorevlendirdigi Halid b. Ebi Habib el-Fihri’nin ordusuna katilmasini
sagladi. Halid b. Ebi Habib, Meysere ile Tanca yakinlarinda gerceklesen siddetli bir
muharebeye giristi. Savagin gidisatinin kendi aleyhine dondiigiinii fark eden Meysere,

Tanca’ya geri ¢ekilmeye c¢alisti; ancak kendisine Emiru’l-muminin olarak biat eden

Y Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-mullk, 4/254-255; Krs. Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Suk(tu, gev.
Fikret Isiltan (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1963), 163.

2 Merrakusi Ibn 1zari, el-Beydnu 'I-mugrib fi ahbdri’l-Endeliis ve’l-Magrib, thk. J. S. Colan, Elivi
Brovensal (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1983), 1/51.

8 Hakki Dursun Yildiz, “Berberiler”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 1992),
5/5/481.

* Ibn izari, el-Beydanu I-mugrib fi ahbari’l-Endeliis ve 'l-Magrib, 1/52.
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taraftarlar1 bu karar1 begenmeyip kendisini azledip dldiirdiiler.! Berber -ibadi ve Sufii
gruplar1, Meysereyi Oldiirdiikten sonra Halid b. Humeyd ez-Zenati’yi yeni liderleri

olarak sectiler ve Emevilerle miicadeleye devam etme karar1 aldilar.?

Berberi Ibadi ve Suftilerin yeni lideri Halid b. Humeyd ez-Zenati (6. 123-
125/742-743), destekgilerine verdigi s6z geregi Berberi savasgilardan olusan
ordusuyla Emeviler’in Arap unsurlarindan miitesekkil ordusuna karsi bir sefer
diizenledi. Siddetli ve kanli gegen bu muharebede Halid b. Humeyd’in stratejik ve
askeri becerileri belirleyici oldu ve Berberiler galip geldi. Cok sayida Arap liderinin
oldirildigi bu muharebe, tarihi kaynaklarda Gazvetu’l-esraf (123/741) adiyla
anilmaya basland1.® Bu zafer, Berberiler arasinda hem manevi hem de siyasi anlamda

biiyiik bir moral olusturdu ve Emevi idaresine kars1 direnisi giiclendirdi.

Berberilerin elde ettigi bu basarilar, Emevi halifesi Hisam b. Abdiilmelik’in
dikkatini cekti. Halife, Berberilerin artan direnisini bastirmak amaciyla Magrib valisi
Ibn Habhab’1 gérevden ald1. Yerine Kiilsim b. Iyad’1 atadi. Yeni valinin emrine 12.000
kisilik yeni bir odu da verdi. Kiilsim, yeni ordusu ve yolda topladig1 ekstra yardimci
kuvvetler ile 123/741 yilinda Berberi Ibadi ve Sufrilerin yeni lideri olan ez-Zenati’nin
tizerine yiirlidii. Emevi ordusu, Berberi savascilarla yogun catismalara girdi. Yapilan
savasta Kiilsim b. Iyad, Siileyman b. Ebi’1-Muhacir ve Habib b. Ebi Abde gibi 6nde
gelen Arap liderler ve daha bircok Emevi komutani 6ldiiriildii. Muharebe, Berberi
giiclerinin kesin zaferi ile sonuglandi ve bolgedeki Emevi hakimiyetini biiyiik 6l¢lide

zayiflattr.*

Kiilsim’un bu yenilgisi, Halife Hisam b. Abdiilmelik’i derinden etkiledi.
Magrib’deki Emevi otoritesinin tehlikeye girmesi karsisinda Hisam, bolgeye yeniden
bir diizen saglamak amaciyla 124/742 yilinda Hanzale b. Saffan el-Kelbi’yi (0.
127/745°ten sonra) yeni Magrib valisi olarak atadi.® Bu atama, Emevi idaresinin
Magrib iizerindeki hakimiyetini yeniden kurma c¢abasinin bir pargasi olarak

degerlendirilebilir. Ancak bu dénemde Berberi Ibadi ve Sufii hareketleri giderek

! bn izari, el-Beydnu I-mugrib fi ahbdri’l-Endeliis ve I-Magrib, 1/53.

2 1bn izari, el-Beydnu l-mugrib fi ahbdri’l-Endeliis ve I-Magrib, 1/54.

8 Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi '+-Tarih, 5/190.

4 1bn 1zari, el-Beydnu 'l-mugrib fi ahbdri’l-Endeliis ve’l-Magrib, 1/55; Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih,
5/193.

5 Ebi Ishak ibrahim b. el-Kasim Rakik el-Kayrevani, Tarihu [fiikiyye ve 'l-Magrib (Ahbéru Ifiikiyye,
Tdrihu’l-Kayrevan), thk. Muhamed Zinhiim Muhamed ‘Azeb (Kahire: Daru’l-Fercéni, 1994), 79.
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giiclenmis, bolgedeki Arap ve Berberi unsurlar arasindaki ¢atismalar daha da karmagsik

ve derinlemesine bir hal almisti.

Hanzale’nin Magrib’e ulasmasindan 6nce, Ukkase b. EyyQb el-Fezari adinda
bir Sufri lider, Kabis sehrinde etrafina topladigi isyancilarla bir ayaklanma baglatmusti.
Kayravan valisi Mesleme b. Sevade, Suftilerin Kabis sehrinde toplandigini haber
alinca, Kayravan’daki askerleriyle birlikte Ukkase komutasindaki Sufrilerin tzerine
yiriidii. Ancak Mesleme’nin bu hamlesi, hazirliksiz yapilan bir harekat olarak
sonugsuz kaldi ve hezimetle neticelendi. Bunun iizerine Mesleme geri ¢ekilerek

Kayravan’a dénmek zorunda kald:.!

Bu arada Hanzale Kayravan’a ulasti. Bolgede yeni bir diizen saglama isine
giristi. Hanzale, Kayravan’a vardiktan sonra ordusunu toparlayarak, Ukkase’nin
kuvvetleriyle Kayravan disinda kars1 karsiya geldi. Hanzale komutasindaki giicler
Ukkase’nin ordusunu biiyiik bir yenilgiye ugratti. Kagmak zorunda kalan Ukkase kisa
siire sonra yakalanarak ldiiriildii. Hanzale, ibadi-Sufii Berberilerin isyanini tamamen
bastirmak amaciyla Kayravan’da askerleri igin genis capli bir plan hazirladi.? Bu
asamaya uygun olarak askerlere bol miktarda mal ve silah temin ederek onlarin savas
giiciinii arttirmaya yonelik adimlar atti. O, sadece askeri hazirliklarla yetinmeyerek
dini bir motivasyon saglamak iizere alimleri de devreye soktu. Hanzale bir bakima
icinde bulundugu savas ortamini, mezhep savasi olarak kabul ettirip bu siyasi
mulcadeleye dini bir boyut da kazandirmaya calisiyordu denebilir. Hanzele’nin
gorevlendirdigi bu alimler, Haricilerle savasmanin bir cihad oldugunu, diisman olarak
tanimlanan bu unsurlarin canlarinin, mallarinin ve irzlarinin savascilar i¢in helal
oldugunu ifade eden vaazlar verdiler.® Bu vaazlar oldukga tesirli oldu ve boylelikle
Hanzale, askerlerin yaninda halkin da destegini kazanmay1 basarmis oldu. Kayravan
halki, Sufrilerin daha o6nceki saldirilarinda yasadiklari aci tecriibelerden dolay1
Hanzale’ye tam destek vermekte tereddiit etmediler. Bu siirecte halk tiim imkanlariyla
Hanzale’nin yaninda yer aldi. Hazirliklarim1 tamamlayan Hanzale, bu kez Berberi

kabilelerinden olusan ve Abdullah b. Yezid’in 6nderligindeki bir orduya kars1 harekete

! {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 5/193.
2 ibn 1zard, el-Beydanu 'I-mugrib fi ahbadri’l-Endeliis ve 'I-Magrib, 1/59.
3 [bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 5/194.
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gecti. Meydana gelen bu savasta, ibadi ve Sufii Berberiler ciddi kayiplar verdiler ve

biiyiik bir bozguna ugrayarak dagildilar.’

Diger taraftan bu isyan girisimleri basarisizlikla sonuglanmis olsa da, ibadi ve
Sufii Berberiler uzun vadede 6nemli kazanimlar elde ettiler. Magribii’l-Aksa, Emevi
hakimiyetinden neredeyse tamamen c¢ikmis, Ibadi Berberiler ise kendi baslarina
hareket edebilme cesaretini kazanmislard:. Bu siireg, Magrib bolgesinde ibadi Berberi
kimliginin ve siyasi giliciiniin gliglenmesine zemin hazirlayan bir doniim noktas1 oldu.
[badi ve Sufti hareketler, bolgeyi siyasi olarak Emevi yonetiminden kopararak
Berberilerin siyasi 6zerkligini pekistirdi. Bu durum, Berberiler arasinda bagimsiz bir
idari ve askeri yapi olusturma yoniinde bir motivasyon olustururken, daha sonra
Magrib’de Emevilere karsi direnisin kalici bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmasina da katki
saglamistir. Bu siire¢ ile birlikte Ibadiyye, Berberi kabileler vasitasiyla Kuzey
Afrikada kendisine biiyiik bir hareket alan1 olusturmustur.

2.1.5.2. ibadi Devletine Giden Siireg

Sufrilerin, Sufrilerin, Emevilere karsi baslattiklari isyanlar Kuzey Afrika’nin
her tarafinda kargasa ortami olusturmustu. Bu kargasa ortami igerisinde Ibadiler de
inanc¢larin1 Berberi kabileler arasinda yayma ugrasi igerisine girmislerdi. 140/758
yilinda Trablus Ibadilerinin basina gecen Ebii’l-Hattab el-Meafiri, Basra’daki hocasi
Ebu Ubeyde Miislim’in emirleri ve tavsiyeleri dogrultusunda Kuzey Afrika’da bir
ibadi devleti kurmak amaciyla emin adimlarla ilerlemekteydi.? Ebii’l-Hattab imam
olarak secildikten bir siire sonra taraftarlart Hariciler’in en meshur sdylemlerinden
olan “Hiikiim yalmizca Allah’in’dir” slogani ile bolgenin yeni hakimi Abbasilerle

savasmak iizere biatlestiler.’

Bu siirecte, Kayrevan’a Sufriyye mezhebine mensup olan Verfecume kabilesi
hakim olmustu. (Muharrem 140 / Haziran 757) Kabilenin Kayrevan'da hakimiyet

saglamasinin ardindan, Verfecume mensuplar1 bélgede bulunan Kureysliler ve diger

! [bnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 5/194; Bu konu hakkinda ayrica bk. Ibn 1zari, el-Beydnu 'l-mugrib fi
ahbdri’l-Endeliis ve’l-Magrib, 1/58-60.

2 Mustafa Oz, “Ebii’l-Hattab el-Meafiri”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994),
10/10/324.

3 Ebd Yakub b. [brahim es-Sedrati Vercelani, ed-Delil ve’I-burhan, thk. Salim b. Hamed Harist (Uman:
Vizéretu’t-Turas ve’s-Sekéfe, 2006), 64-65.
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Araplar1 ldiirmiisler ve sehir halkina zulmetmeye baglamislardi.! Halkin can, mal ve
namusuna yonelik bu tiir saldirilar sonucunda, sehir sakinleri Ibadilerden yardim
istediler. Bu yardim cagrisina Ibadilerin imami olan Ebii’l-Hattdb olumlu cevap
vermisti. Ebii’l-Hattab, yardim etmek amaciyla Abdurrahman b. Riistem ve Asim es-
Sidrati’yi de yanina alarak 6000 kisilik bir kuvvetle Kayrevan’a dogru yola ¢ikmist1.2
Kayrevan yakinlarina geldiklerinde, Ebii’l-Hattdb ve beraberindeki kuvvetler,
Verfecume kabilesi komutant Abdiilmelik el-Verfecumi komutasindaki ordu ile
karsilagsmisti. Sehir halkinin Verfecumelilere karsi baslattigi bu isyani firsat bilen
Ebii’l-Hattab, diismanini kolaylikla yendi.® Catisma sirasinda Abdiilmelik ile birlikte
pek cok taraftar1 6ldiiriilmiistiir. 141/758 yilindaki bu zafer sonucunda, Kayrevan Ibadi
kuvvetlerinin eline gecti. Ebii’l-Hattab, bu zaferin ardindan Kayrevan’dan ayrilarak
Trablus’a geri donmiistiir. Kayrevan’in yonetimini ise Abdurrahman b. Riistem’e

birakmistir. Bdylece, Trablus’tan Kayrevan’a kadar uzanan bir ibadi devleti kurulmus
oldu.*

Abbasi Halifesi Ebi Cafer Mansur, Magrib bdlgesinde ibadilerin bir devlet
kurduguna dair gelen haberler {izerine, bolge iizerindeki kontrolii tekrar saglamak i¢in
Misir valisi Muhammed b. Es‘as el-Huzai’ye buraya miidahale etme talimati verdi.
Muhammed b. Es‘as, Mansur'un emriyle Magrib’e iki ayr1 ordu gondermis; ancak her
iki ordu da, Ibadiler adina direnis gdsteren Ebii’l-Hattab komutasindaki giicler
karsisinda agir yenilgilere ugramisti. Bu yenilgiler sonucunda Halife Mansur,
bolgedeki istikrar1 saglamak ve Ibadi meselesini kokten ¢ozmek iizere, Misir valisi
Muhammed b. Es‘as’1 dogrudan Magrib’e vali olarak atadi. Gorevlendirildikten sonra
vakit kaybetmeden 40.000 askerden miitesekkil biiyiik bir ordu toplayan Muhammed
b. Es‘as, 144/761 yilinda Ebii’l-Hattab’in {izerine yiiriidii ve Kabis yakinlarinda yer
alan Tavurga’da gerceklesen bu savasta Ebii’l-Hattab’in ordusunu maglup etmeyi
basardi. Bu yenilgi neticesinde Ebii’l-Hattab ve ona bagli olan on iki bin civarinda

oldugu tahmin edilen askeri 6ldiiriilmiistiir.’> Bu hezimet, yalmizca Ebii’l-Hattab ve ona

! Tonii’1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 5/316.

2 1bn izari, el-Beydnu l-mugrib fi ahbdri’l-Endeliis ve I-Magrib, 1/71.

8 Hammad Selavi, Kitabii’l-Istiksa li-ahbari diiveli’l-Magribi’|-Aksa, ¢ev. Cafer Nasiri-Muhammed
Nasiri (Darii’l-Beyda Vezaretii’s-Sekafe ve’l ttisal, 1997), 1/1/178.

* Oz, “Ebii’l-Hattab el-Meafiri”, 10/10/324.

5 [bnii’I-Esir, el-Kdamil fi’t-Tarih, 5/317;Vercelani, ed-Delil ve’l-Burhan, 71-75; Dercini, Tabakdtii’l-
Mesdih bi’l-Magrib, 1/31-35; Ibn izari, el-Beydnu I-Mugrib fi ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 1/71-72;
Semmahi, Kitdbii’s-Siyer, 118-120.
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bagl binlerce Ibadi askerin éliimiiyle sinirli kalmamis, dért yil boyunca ayakta kalan

ve Magrib’de Ibadiler tarafindan kurulan ilk devletin de yikilmasina neden olmustur.

Abbasi ordusunun Ebii’l-Hattab’in {izerine yiiriidiiglinii haber alan
Abdurrahman b. Riistem, ibadi liderligini savunmak ve miicadelenin devamini
saglamak amaciyla hizla harekete ge¢misti. Ancak Abdurrahman, Trablus’a
ulasamadan, Kabis yakinlarinda Ebii’l-Hattab’in yenilgiye ugradigi ve oldiirtildiigii
haberini almisti. Abbasi ordularinin giici karsisinda mevcut kuvvetleriyle
direnemeyecegini anlayan Abdurrahman, Ibadi hareketin gelecegini koruma adia

onunla karsilasmaktan ¢ekinmis ve geri ¢ekilme karar1 almist1.!

Bu zaman zarfinda Abdurrahman b. Riistem, taktik degistirerek hareketini Orta
Magrib’e yonelterek giiniimiiz Cezayir sinirlar1 iginde yer alan Sufeccec Vadisi’ne
siginmis ve sonrasinda burayi stratejik bir merkez haline getirmisti. Sufeccec Vadisi,
daglar ve sarp kayaliklarla ¢evrili olup cografi 6zellikleri dolayistyla askeri agidan ona
biiyiikk bir avantaj saglamisti. Nitekim Misir valisi Muhammed b. Es‘as el-Huzal,
Abdurrahman’in Ibadileri etrafinda topladigini ve bir direnis hazirhg icinde oldugunu
O0grenmis ve Abbasi otoritesine meydan okuyan bu hareketi bastirmak amaciyla
ordusuyla Sufeccec Vadisi’ne dogru ilerlemisti. Ancak bolgenin zor cografi sartlari
nedeniyle ibn Es‘as’m ordusu, Abdurrahman’a kars1 etkin bir miidahalede
bulunamamis ve Kayrevan’a geri ¢ekilmek zorunda kalmisti. Bu durumu bir firsat
olarak degerlendiren Abdurrahman b. Riistem, Sufeccec Vadisi'nde yeni bir Ibadi
merkez olusturmus ve burada, dagilmis olan ibadi topluluklarmn yeniden rgiitleyerek
hareketin devamliligini saglamistir. Bu gelisme Ibadilerin, Abdurrahman b. Riistem
liderliginde Magrib’de kendilerine ait bir toplumsal diizen kurma yolundaki ilk
adimlar1 atmalarini ve Riistemiler Devleti’ni kurma imkan saglamisti. Ibadiler, bu
merkezi yapiy1 kullanarak Abbasi baskisina kars1 daha organize ve direngli bir durus
sergilemis, Magrib’de bagimsiz bir Ibadi varlig1 insa etme yolunda dnemli bir asama

kaydetmislerdir.

Abdurrahman b. Riistem, Sufeccec Vadisi'nde teskilatlanma faaliyetlerini

biiyiik bir titizlikle yiiriitmekteydi ve diger Ibadi gruplar da diizenli olarak ona

1 Vercelani, ed-Delil ve’l-burhan, 77.
2 Dercini, Tabakatii’I-mesdih bi’l-Magrib, 1/36.
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katilmak tizere buraya gelmekteydiler. Etrafindaki destekg¢ilerin sayist giin gectikce
artmaktaydi. Sufeccec vadisi, Ibadiligi benimsemis Berberi Lemaye kabilesinin
sinirlart igerisinde bulunmaktaydi. Ayni sekilde, Zevage, Levate, Havvare, Matmate,
Zenate ve Miknase gibi Ibadiligi benimseyen diger Berberi kabileleri de Sufeccec
vadisinde bulunan Tahert’te yakin yerlerde ikamet etmekteydiler.! Dogal olarak bu
durum, dismanin saldirilart  karsisinda Abdurrahman’a  biliyiik  kolayliklar

saglamaktaydi.

Trablus ve Cebel Nefuse bolgelerindeki Ibadi topluluklar, liderleri Ebii’l-
Hattab’1n 6liimiinden sonra bir aray1s icine girmisler ve bolgedeki giiclii bir Ibadi lider
olarak Abdurrahman b. Riistem’in etrafinda toplanmaya baslamislardi. Bu gelismeler
neticesinde Abdurrahman, bolgedeki tiim Ibadilerin biat ettigi bir imam konumuna
yiikselmisti. Abdurrahman, Ibadi devletini resmi olarak kurana kadar Kuzey Afrika
Ibadileri arasinda "Imamu’d-Difa" (savunma imami)? olarak taninmis ve bu unvanla

Ibadi topluluklarinin birligini ve direnisini teskilatlandirmaya devam etmisti.

Bu siireg, Ibadilerin Kuzey Afrika’da kalici sosyal ve siyasi bir yapi
Olusturmasinda 6nemli bir adim teskil etmis ve bunlar Abdurrahman’in 6nderliginde
bagimsiz bir siyasi kimlik kazanmaya baglamislardi. Abdurrahman b. Riistem,
Ibadilerin bolgede artan niifuzuna binaen Ibadiyye mezhebi mensuplarmi diisman
saldirilarindan koruyacak ve ayn1 zamanda mezhebin kiiltiirel merkezi olabilecek bir
sehir kurma karar1 almisti. Zira Ibadilerin, kendilerini giivende hissedebilecekleri,
kendi kimliklerine ve dini ihtiyag¢larina uygun bir merkeze sahip olmalar1 son derece
dogal bir ihtiyagti. Bu amag dogrultusunda, Abbasilerin saldirilarinin zorlasacagi, ayni
zamanda ticaret yollarina yakinligi sayesinde stratejik oneme sahip olacak bir yer
arayigina girdiler. Yapilan aragtirmalar sonucunda, Cezayir'in kuzeybatisinda Tilimsan

ile Beni Hammad Kalesi arasinda kalan ve eski bir Roma sehri olan Tiart’e yaklasik

! Sabri Hizmetli, “Abdurrahman b. Riistem”, TDV Is/am Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988),
1/1/171.

2 imamu’d-Difa‘: Ibadiler’in ger¢ek imamlarinin vefat: veya yoklugu sirasinda gelecek tehlikelere karst
savunma yapmak icin biat ettikleri imam demektir. Genis bilgi igin bk.: Ethem Ruhi Figlali, /bddiye 'nin
Dogusu ve Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983), 112.

8 Hiiseyin Manis, Tarihu’l-Magrib ve hadaretuhu (Beyrut, 1992), 1/325; idris Saleh Hareir, The
Rustumid State 144-296/762-909 (Utah: University of Utah, Doktora Tezi, 1976), 50-51.
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on kilometre mesafede bulunan bir mevki sectiler ve burada Tahert sehrinin

kurulmasina karar verdiler.!

Tahert’in kuruldugu bélge incelendiginde, sehir i¢in neden bu yerin tercih
edildigi daha 1iyi anlagilacaktir. Bu mekan, Abbasilerin siirekli olarak akin
diizenlemesini zorlastiracak yiiksek bir konumda bulunmakla birlikte, ¢6l ile deniz
arasindaki Onemli ticaret yollarin1 kontrol edebilecek stratejik bir noktada yer
almaktaydi.? Bu yeri Ibadiler a¢isindan giivenli kilan diger énemli bir faktor ise, bu
yerin ¢evresinin Ibadi Berberi kabileler tarafindan kusatiimis olmasiydi. Bu mekanin
giineyinde Matmate, Zenate ve Miknase kabileleri; batisinda Zevaga kabilesi;
giineydogusunda ise Levate ve Havvare kabileleri yasamaktaydi.® Bu Kabileler,
disaridan gelebilecek saldirilara karsi adeta bir savunma hatt1 olusturarak kurulacak

yeni sehrin giivenligini saglamis olacaklardi.

Bu stratejik yerlesim yeri, sadece bir savunma merkezi olarak planlanmamas,
aym zamanda Ibadiler i¢in kiiltiirel ve ticari bir merkez olmas1 igin de diisiiniilmiistii.
Bu diisiinceler neticesinde burasi, Ibadilerin siyasi ve toplumsal kimliklerini
pekistirebilecegi bir sehir olarak kuruldu. Ibadiler, yeni kurduklar1 bu sehre “Tahert”
admi verdiler.* “Tahert” ismi, sehrin zemininin piiriizsiiz ve dikdortgen bir tefe
benzetilmesi nedeniyle verilmistir. Ayrica bu sehir “Abdurrahman’in ordugahi”
anlamina gelen “Muaskeru Abdurrahman” olarak da anilmistir. Bunun yani sira,
Masrik ’tan gelen gocmenlerin etkisiyle sehre “Irakii’l-Magrib” ismi de verilmistir.> Bu
farkli isimlendirmeler, Tahert’in sadece bir yerlesim merkezi olarak degil, aym
zamanda Ibadi toplulugun kimlik ve aidiyetini yansitan, siyasi ve kiiltiirel bir merkez

olarak goriildiiglinii ortaya koymasi agisindan da biiylik ehemmiyet arzetmektedir.

Tahert sehri kurulduktan sonra, ibadi kabileler bir araya gelerek Abdurrahman
b. Riistem’e "zuhur imameti" i¢in biat etmislerdir. Ancak, Abdurrahman’a biat
edilmesi hususunda tarihgiler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Bu ihtilaf,

Abdurrahman’a, Ebii’l-Hattab’in Oldiiriilmesinin hemen ardindan Orta Magrib’e

L Dercini, Tabakdtii’l-mesdih bi’l-Magrib, 1/40-41; Abdulhalim, el-Ibadiyye fi Misr ve’l-Magrib ve
Alakatuhum bi Ibadiyyeti Umman ve’l-Basra, 112; Vercelani, ed-Delil ve I-burhan, 85-86.

2 Ar, Haricilerin Kurdugu Devlet Riistemiler, 76.

3 Yakat Hamevi, Mu ‘cemu 'I-Bildan (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 2/8.

4 el-Hamevi, Mucemii’l-biildan, 2/8.

5 Hamevi, Mu cemu’l-blldan, 2/9.
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siginmasindan sonra mi yoksa Tahert sehri insa edildikten sonra mu1 biat edildigi
konusundadir. ibn Haldun’a gore, Ebii’l-Hattab’in &liimiinden hemen sonra
Abdurrahman’a biat edilmistir.> Buna karsilik, Nefusi, Ibadi alimlerin Tahert sehri
kurulduktan sonra bir araya gelip, Abdurrahman’in imameti layikiyla yerine getirecegi

kanaatine vardiklarini ve ona bu asamada biat ettiklerini belirtmektedir.?

Kaynaklara gore bu ihtilaf, Abdurrahman’a iki kez biat edildigi sonucunu
dogurmaktadir: ilki, 144/761 yilinda Ebii’l-Hattab’in 6ldiiriilmesinden hemen sonra
"difa‘ imameti" i¢in, ikincisi ise 162/783 yilinda Tahert sehri kurulduktan sonra "zuhur
imameti" i¢in yapilmistir. Burada dikkat edilmesi gereken énemli bir husus, ibadiler
nezdinde tek tip imamet kavraminin bulunmamasidir. Ebii’l-Hattab’in
oldiiriilmesinden sonra Abdurrahman’a yapilan biat, "difa‘ imameti" yani savunma
imameti {izerinedir. ikinci biat ise, yeni kurulan devletin varlig1 ¢ercevesinde "zuhur

imameti" olarak degerlendirilmelidir.®

Ibadi alimler, Abdurrahman’a, imam olarak biat etmeden once, imam olmasi
gereken kisi lizerinde miizakere etmislerdir. Bu siirecte Abdurrahman’in ziihdii, verasi,
onceki imam Ebii’l-Hattab’in kendisine duydugu giiven ve onu savunacak bir
kabilesinin olmamas1 gibi ozellikler ele alinmistir. Burada dikkat ¢eken bir diger
onemli husus ise, Abdurrahman’in bir kabileye mensup olmamasinin da tartisma
konusu yapilmis olmasidir.* Genel kabul, iktidarin giiclii bir kabileden gelen biri
tarafindan iistlenilmesi gerektigi yoniinde olsa da Ibadi diisiince, adaleti saglayamayan
bir imamin azledilmesi gerektigi goriisiinii savunur. Bu nedenle, imamin, arkasinda
onu savunacak giiclii bir kabilesinin bulunmamasi, gerektiginde onun azledilmesini
kolaylastiracak bir avantaj olarak goriilmiistiir. Buna gore, Abdurrahman’in herhangi

bir kabileye mensup olmamasi, onun imameti i¢in bir avantaj olarak goriilmiistiir.°

Sonug olarak, Ibadi kabileler arasinda saglanan bir ittifakla Abdurrahman b.
Riistem’e biat edilmistir. Bu biat, yalnizca bir lider se¢imi gibi goriinse de, aslinda

Berberi kabileler arasinda derin bir uzlaginin ve stratejik bir birlesimin ifadesidir.

! ibn Haldun, Tdrihu Ibn Haldun, Kitdbii’'l-iber ve Divanii’I-Miibtede ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arab ve’l-
Acem ve’l-Berber ve men Asarahum min zevi’s-Sultani’l-Ekber, 150.

2 Silleyman b. Abdullah BarQni, Kitdbu l-Ezhari’r-riyddiyye fi eimmeti ve miiliiku’I-Ibddiyye (Uman:
Daru’s-Selame, 1408), 2/8.

3 Abdurrazik, el-Havdric fi Bilddi’l-Magrib hatta muntasafi’I-karni’r-rabi’i’I-hicri, 150.

4 Vercelant, ed-Delil ve’l-burhan, 87.

S Dercini, Tabakatii’I-mesdih bi’l-Magrib, 1/42.
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Kabilelerin her birinde imamlik gorevine layik goriilebilecek bircok giiclii aday
bulunmasina ragmen, bu kabileler birbirlerinin héakimiyetini kabullenmeye
yanagsmamiglardir. Ancak, mezhebin ortak degerlerini ve ilkelerini temsil edebilecek,
ayrica herhangi bir kabileye mensup olmayip tiim kabilelere esit mesafede durabilecek
bir lider olarak gordiikleri Abdurrahman b. Riistem {izerinde ittifak etmisler ve onu

se¢mislerdir.

Bu ittifak, ibadi toplumun tiim pargalarini bir araya getirerek bolgenin sosyal,
siyasi ve dini yapisim1 yeniden sekillendirmistir. Abdurrahman’a duyulan giiven ve
kabileler aras1 uzlasinin saglanmasi, Ibadi toplumun kendi siyasi varligin1 koruma ve
gelistirme iradesini giiclendirmistir. 1 ibadi Berberi kabilelerin bu ittifaki, Abbasi
hakimiyetine kars1 ortak bir miicadele olgusu olusturarak, Riistemiler Devleti’nin
resmen kurulmasini saglamis ve Ibadiler icin yeni bir donemin baslangicim

olusturmustur.

Kuzey Afrika’daki ibadilerin bir devlet kurarak zuhur imametini ilan etmeleri,
Irak’taki Tbadi topluluklar arasinda biiyiik bir coskuyla karsilanmistir.? Bu gelismeye
kayitsiz kalmayan Basra Ibadileri, yeni kurulan devletin ihtiyaglarini karsilamak
amaciyla topladiklar1 yardimlart Abdurrahman b. Riistem’e gondermislerdir.
Gonderilen mallar, bunlar1 getiren kisilerin huzurunda ihtiyag sahiplerine dagitilmis
ve bu durum Abdurrahman’in itibarin1 daha da artirmustir.® Bu vesileyle 6zellikle
Basra’da zulme maruz kalan Ibadiler, Tahert’e gd¢ etmeye baslamislardir. Gelenler
arasinda alimler, zanaatkarlar, tliccarlar ve ¢esitli meslek erbabi olan kimseler de
bulunmaktaydi. Bu go¢ dalgasi, Tahert’i bir kiiltiir ve ticaret merkezi haline getirmis

ve Riistemi Devleti’nin itibarin yiikseltmisti.*

Abdurrahman b. Riistem, kendi adiyla anilacak olan Riistemiler Devleti’nde on
bir yil boyunca devlet bagkanligi goérevini yiiriitmiistir. Bu donem boyunca
Abdurrahman, halkiyla birlikte sakin ve diizenli bir yagam siirmiis; sade bir hayat tarzi,

adaletli yonetimi, 1yiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma anlayisiyla 6ne ¢ikmustir.

! Cemalettin Erdemci, Ibn Sellam el-Ibddi ve Itikadi Goriisleri (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusu, Yiksek Lisans Tezi, 1996), 55.

2 Cabirt, Aldkatii Umman bi Simali Ifrikyd, 22.

% Tbnu’s-Sagir el-Maliki, Ahbdru eimmeti’r-Ristemiyyin, thk. Muhammed Nasir, ibrahim Behhas
(Cezayir: el-Matbuatii’l Camiyye, 1986), 241-242.

* Vercelant, ed-Delil ve’l-burhan, 88.
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Ibadi kaynaklara gore, Basra’dan gelen heyet, Abdurrahman’1 bir giin kolesiyle birlikte
kendi evinin insaatinda ¢alisirken bulmustu.! Onun bu tevazu dolu hayat tarzi, halkin
kendisine olan sevgisini ve itaatini gliglendirmisti. Abdurrahman’in imamet donemi,
Riistemi Devleti’nin en parlak donemi olarak kaydedilmistir. Adaletiyle 6n plana ¢ikan
Abdurrahman, dlmeden &nce Hz. Omer’i 6rnek alarak kendisinden sonra yeni

yoneticiyi sececek alt1 kisilik bir sura heyeti tayin etmisti.?

Abdurrahman’in vefatinin ardindan sura heyeti, yapmis oldugu istisareler
neticesinde, Abdurrahman’in oglu Abdulvahhab’1 baskan olarak tayin etmistir. Sura
iyesi Yezid b. Fendin, “Bu suraya danigsmadan herhangi bir icraat yapmaman sartiyla
sana biat ediyoruz” seklinde bir sart one slirmiisse de, diger sura iiyelerinin itirazi
tizerine Yezid bu sartindan vazge¢mis ve Abdulvahhab’a sartsiz bir sekilde biat

edilmistir.?

Imam segilen Abdulvahhab’m stira heyetini degil de baska kisileri goreve
getirdigini géren Yezid b. Fendin ve destekgileri, Abdulvahhab’in baz1 vali ve kadi
atamalarinda kendilerine danigsmadan, yore halkinin isteklerini g6z Oniinde
bulundurarak atamalar yapmasini itaatsizlik i¢in bir bahane olarak one siirdiiler. Bir
siire sonra, efdal (daha iistiin niteliklere sahip kisi) bulunmasina ragmen mefdulun
(daha az {istilin olan kisi) imametinin caiz olmadigini ileri siirerek Abdulvahhab’a kars1
isyan bayragmi actilar. Yezid b. Fendin’in liderligini yaptigi bu muhalif grup,
Abdulvahhab’in imametinin sartli oldugunu ve yaptig1 tiim icraatlarda mutlaka stiraya
damigmas1 gerektigini iddia ederek ana Ibadi grubundan ayrildi.* Bu ayrlan muhalif

gruba “Niikkariye”® ad1 verilmistir. °

Niikkariye firkasi muhalefetini daha da ilerletip diismanlik haline getirdi. Bu

diismanlik onlar1 Abdulvahhab’1 6ldiirme tesebbiisiine kadar gotiirdii. Bu amaglarini

! [bnu’s-Sagir el-MAaliki, Ahbdru eimmeti’r-Ristemiyyin, 248; Vercelani, ed-Delil ve’l-burhan, 88;
Dercini, Tabakdtii’lI-mesdih bi’l-Magrib, 1/45; Semmahi, Kitdbii’s-siyer, 1/125-126.

2 Bu alt1 kisilik stira heyeti su isimlerden olusuyordu; Mestd el-Endel(s, Ebl Kudame Yezid b. Fendin
el-Yefreni, Ebu'l-Muvaffak Sa’dis b. Atiyye, Mervan el-Endulusi, Abdulvahhab b. Abdurrahman, Siikr
b. Salih el-Ketami. Detayli bilgi i¢in bk.: Dercini, Tabakdtii’I-Mesdih bi’l-Magrib, 1/46.

% Tonu’s-Sagir el-Maliki, Ahbdru eimmeti r-Riistemiyyin, 252; Dercini, Tabakatii’I-mesdih bi’l-Magrib,
1/46.

4 Vercelant, ed-Delil ve’l-burhan, 92-93; Dercini, Tabakatii'I-mesdih bi’l-Magrib, 1/48.

5 Bu gruba Abdulvahhab’in imametini inkar edenler anlaminda Niikkariye denmistir. Bk: Dercini,
Tabakdtii’l-megdih bi’l-Magrib, 1/51.

6 ibnu’s-Sagir el-Maliki, Ahbdru Eimmeti’r-Rustemiyyin, 250; Ahmet Agirakga, “Abdulvahhab b.
Abdurrahman”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/285.
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gerceklestiremeyince kendileri disindaki biitiin Ibadiler’e diisman olup savas ilan
ettiler. Abdulvahhab’in Trablus seferini firsata ¢gevirmek isteyen Niikkariler Tahert’e
saldir1 diizenlemislerse de Abdulvahhab’in yerine vekil olarak biraktigi oglu Eflah bu
saldirtyr piskiirtmiistiir. Boylelikle Ristemi devleti hentiz yeni bir devletken ilk
sarsintiyt yasamis oldu. Abdulvahhab donemi Riistemiler i¢in i¢ isyanlar ve
cekismelerle gecti. Fakat Abdulvahhab biitiin bunlarin stesinden gelebildi.
Ibadilerden kopan Niikkariler ile savasarak liderleri Yezid b. Fendin’i 61diirdii. Fendin
taraftarlarinin biiyiik bir boliimiinii de cesitli yerlere siirgiin etti. Abdulvahhab’in i¢
cekismelerle ugrasmasi sadece bununla sinirli kalmadi. Daha 6nce Irak’ta tutunamayip
Kuzey Afrika’ya gelen Mu‘tezile mensuplar1 da Riistemilere karsi isyan bayragi
acmislardi. Abdulvahhab bunlarla savagsmak istemedigi i¢in karsilikli anlagsma ile
sorunu ¢dzmeye calist1, ancak amacina ulasamadi. ki gurup arasinda ¢ikan savasta
Mu‘tezile taraftarlari biiyiik bir yenilgi aldilar.® Bu i¢ karisikligin da tistesinden gelen

Abdulvahhab daha sonra devletin dis iligkilerine yonelmistir.

Abbasiler adina Ifrikiye emiri olarak gorev yapan Abdullah b. Ibrahim b.
Agleb’in Trablus valiligi sirasinda, ibadi Havvare kabilesinden bazi mensuplarin da
dahil oldugu genis ¢apli bir Ibadi isyan1 meydana geldi. Bu isyan, 6zellikle bolgedeki
Ibadiler i¢in kritik bir ddnem oldu. Aglebi giicleri, bu isyan1 son derece sert bir sekilde
bastirdr ve ¢ok sayida ibadiyi 6ldiirdii. Bu katliam, bdlgedeki Ibadiler arasinda derin
ve bilylk bir 6fkeye yol agti. Olaylar karsisinda sessiz kalmayan Imam Abdulvahhab,
Trablus’a dogru bir sefer diizenleyerek sehri kusatti. Bu sirada, Kayrevan’dan
Abbasilerin Ifiikiye valisi Ibrahim b. Agleb’in (21 Sevval 196/5 Temmuz 812) vefat
ettigine dair haberler geldi. Valinin 6limu, bolgedeki siyasi dengeleri yeniden
sekillendirdi. Abdulvahhab ile Abbasilerin yeni valisi Ebii’l-Abbas Abdullah b.
Ibrahim arasinda 196/812 yilinda yapilan bir anlasma neticesinde, Trablus bdlgesinin
i¢c kesimlerinin yonetimi Ristemilere birakildi, sahil kesimleri ise Abbasilerin

kontroliine gecti.

Abdulvahhab, Trablus’u ele gecirdikten sonra, sehir halkinin istegi ilizerine
bolgenin ilk Ibadi lideri Ebii’l-Hattab’in oglu Semh’i buraya vali olarak atadi. Ancak,

Semh’in kisa bir siire sonra beklenmedik bir sekilde vefat etmesi, sehirde yeni bir

1 Vercelani, ed-Delil ve’l-burhan, 104-114.
2 {bnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 6/238; Agirakca, “Abdulvahhab b. Abdurrahman”, 1/285.

54



BOLUMLER Coskun BORSBUGA

otorite boslugu dogurdu. Bu gelismenin ardindan, Trablus halki Abdulvahhab’a
damismaksizin ve sehrin ileri gelen Ibadilerinin itirazlarina ragmen, Semh’in oglu
Halef b. Semh’i vali olarak sectiler. Bu durum, imam Abdulvahhab’in ibadi yonetim
anlayisina ters oldugu gibi, istisareye dayali yonetim ilkesini de aykiriydi.
Abdulvahhab, halkin bu bagimsiz kararim1 kabul etmedi ve sehrin ileri gelenleriyle
istisare ederek, Halef’in yerine Ebli Ubeyde Abdulhamid’i vali olarak tayin etti. Buna
karsin Halef b. Semh ve taraftarlari, bu karar1 reddederek Abdulvahhab’a kars1 agik
bir sekilde muhalefet etmeye basladilar. Bu muhalefet yalnizca sozlii bir elestiriyle
siirli kalmadi. Halef ve taraftarlar;, Imam Abdulvahhab’in bu atamasim gegersiz
kilmak ve kendi otoritelerini pekistirmek amaciyla asker toplamaya basladilar. Bu
durum, hem Ibadi cemaat i¢inde hem de bolgedeki diger siyasi unsurlar arasinda yeni

bir krizin ortaya ¢tkmasina neden oldu.*

Bu gelismelerin oldugu dénemde yasayan Ibn Selldm, Trablus halkinin
isyaninin, Imam Abdulvahhab iizerinde biraktig1 etkileri detayli bir sekilde bize

aktarmistir.?

! Tbni’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 6/239.

2 Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim. Allah’mn Restli’ne ve onun aline selam olsun. Bu, Tahert Imamu
Abdulvahhab b. Abdurrahman’in Trablus halkina yazdigi mektuptur: Allah’tan bagka ilah olmadigina
ve Muhammed’in O’nun kulu ve resulii olduguna sehadet etmek; Allah’in indirdiklerine iman etmek;
iyiligi emretmek ve kotiiliikkten sakindirmak; namaz kilmak; zekat vermek; Ramazan orucunu tutmak;
glic yetenlerin hacca gitmesi; anneye, babaya, yetime, fakire, diiskiine, yolda kalmisa ve kolelere iyilik
yapmak; harama bakmamak; zina yapmamak; Allah’in oOrtiilmesini istedigi yerleri drtmek; bir eve
girerken izin istemek. Rizaya dayali bir nikahin gegerli olabilmesi icin, kizin velisinin izni sarttir.
Nikahin sahih olmasi i¢in, hayizli ya da ciinlip olmayan, giivenilir ve adil sahitlerin bulunmas1 gerekir.
Bir hayvani keserken Allah’in adin1 anmak; emaneti, ister miimin ister facir olsun, ehline teslim etmek;
hiikmettiginizde adaletle hitkkmetmek; iyilikte ve takvada yardimlagmak; fuhsu, miinkeri, giinah1 ve
dismanligi engellemek i¢in is birligi yapmak; giinahlardan tovbe etmek; hidayet ehli olan1 sevmek ve
ona sahitlik etmek; dalélet ehli olanlardan ise uzak durmak ve onlardan beri oldugunuzu ilan etmek.
Kim bu esaslara inanirsa, onu sevmek ve onun i¢in bagislanma dilemek Miisliimanlarin iizerine vaciptir.
Ancak, kigi Miisliimanlarin velayeti disina ¢ikaran bir bid‘at islediginde, durumu farklidir. Eger isledigi
bid‘at, Allah’1 ve Resulii’nii inkar etmeye gétiiriiyorsa, bu kisi Islam’dan ¢ikar ve miisrik olur. Boyle
bir durumda, onun kani ve mali helal olur; onunla evlenmek ve ona miras¢i olmak haram olur. Bu kisi,
hangi dine gecerse onun hiikiimlerine tabi olur; Yahudi, Hristiyan ya da Mecusi isimleriyle anilir.
Ancak, kisi Kur’an’t kabul ettigi, haramlarin1 din edindigi ve hiikiimlerini benimsedigi halde, atesi
gerektiren bir giinah (ma‘siyet) iglemisse, bu kisinin velayeti diiger ve giinahi nispetinde ceza goriir.
Tovbe ederse tévbesi kabul edilir. Tévbe etmeden 6liirse, Mislimanlar ondan beridir. Sayet kisi siipheli
bir bid‘at isler veya siipheli bir yoruma yonelirse, bu durumda o kisi bagi (asi) sayilir ve Allah’ i emrine
donene kadar kendisiyle savasilir. Ancak, Kur’an’it ve Peygamber’i kabul ettigi siirece kendisine
zulmedilemez; mallar1 ganimet olarak alinamaz, ¢ocuklar1 esir edilemez ve esiyle evlenilemez. Cilinkii
te’vil ile inkar eden, alenen Kur’an’1 ve Peygamber’i inkar edenle bir tutulamaz. Eger kisi Allah’1,
Resulii’nii ve Kur’an’1 dogrudan inkér ederse, Islam’dan ¢ikar ve hilkmii Peygamber’in miisrik ve
yalancilara verdigi hiikiimle ayni olur. Bdyle bir kisiye kars1 takinilacak tavir, Peygamber’in miisrik
Araplara kars1 takindigi tavirla aynidir. Bu kisilerin mallari, canlari ve onlarla savasilmasi helal olur.
Mescid-i Haram’a alinmalari, onlarla evlenilmesi ve onlarin kestiklerinin yenmesi haramdir. Eger bu

55



BOLUMLER Coskun BORSBUGA

Riistemi imami1 Abdulvahhab, bu mesele hakkinda bir sey yapamadan vefat
edince kendisinden sonra imamete gelen oglu Eflah, Trablus isyani ile ugrasmak

zorunda kalmistir.®
2.1.5.3. Kuzey Afrika’da ibadi Riistemilerin Yiikselisi

Abdulvahhab 208/823 yilinda vefat ettiginde, Trablus’ta isyancilarin lideri
Halef b. Semh, yeni imam Eflah’in (208-258/823-871) imametini kabul etmeyerek
asker toplamaya basladi. Halef, Riistemiler’in Trablus wvalisi Ebl Ubeyde
Abdulhamid’i de Eflah’in imametini kabul etmemesi ve bu gorev i¢in kendisine biat
edilmesi gerektigini bildirmisti. Ancak Ebti Ubeyde, dnceki imam Abdulvahhab’in
Halef ve taraftarlar1 hakkinda yazdigi mektupta verdigi kesin hiikim ve Eflah’in
imameti hak ettigini defalarca kanitlamis oldugunu diisiinmesi sebebiyle Halef b.
Semh’in taleplerini reddetmis ve onu savas meydanina davet etmisti. Bu karsilikli
restlesmenin ardindan Ebl Ubeyde ile Halef b. Semh’in ordular1 221/835 yilinda kars1
karstya geldiler.? Yapilan bu savasta Halef ve taraftarlar biiyiik bir hezimet yasadilar.
Halef’in dagilan taraftarlarmin bir kismi1 EbG Ubeyde’nin saflarina katildilar. Ayrica
Halef'b. Semh’in bu maglubiyeti, taraftarlarini biiyiik bir hayal kirikligina ugratmis ve

kendisinin bir daha bdyle bir isyana kalkismadig1 rivayet edilmektedir.?

Eflah’in imamet donemi, Kuzey Afrika Ibadileri agisindan yiikselme dénemi
olarak nitelendirilebilir. Babas1 Abdulvahhab’in siyasi ¢izgisini devam ettiren Eflah,
Ibadi kabileler ile inisli ¢ikish iligkiler yasamis ancak bu kabileleri kontrol altinda
tutmay1 basarmustir. Bu dénemde Ibadiler, ilim ve medeniyet acisindan énemli bir

atilim gostermis, biiylik ilim adamlar1 yetistirme basaris1 gostermislerdir. Bunun temel

kimseler Yahudi, Hristiyan ya da Sabii ise ve kendileriyle daha 6nce bir cizye anlagsmasi yapilmigsa,
onlarin kanlar1 ve mallar1 emniyettedir. Evlatlar1 esir edilemez, kestikleri yenir ve kadinlariyla
evlenilebilir. Ancak, Miisliimanlarla savagirlarsa zimmetleri diiser, canlarina ve mallarina kastetmek
caiz olur. Bu durumda kadinlartyla evlenmek caiz degildir; ¢iinkii esir edilmesi caiz olanlarin
nikahlanmasi1 haramdir. Mecusilerle yapilan cizye anlagmasinda ise, onlarin canlari ve mallar
emniyettedir; ancak kestikleri yenemez ve kadinlartyla evlenilemez. Bu, Resulullah’in misriklere
uyguladig1 genel hiikiimdiir. Ancak, miisriklerden biri Miisliiman olursa, Miisliimanlarin sahip oldugu
tim haklara sahip olur. Allah’in Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gonderdigi din olup, tiim resullerin,
meleklerin, sahabenin, Ensar’in, Muhacir’in ve ihsan sahibi seleflerimizin bidatlerden uzak bir sekilde
siiphe etmeden benimsedigi seriattir. Bu din, stira ehli Miisliimanlarin dini olup, “Onlarin isleri,
aralarinda sira iledir” (Stira, 38) ayetiyle sabittir. Her kim, bu seriat {izere Miisliimanlarin sectigi imama
biat eder ve ona uyarsa, Miisliimanlar arasindandir. Bk: el-ibadi ibn Sellam, Kitdbiin fihi Bed i ’l-Islam,
cev. Mehmet Nurullah Aydin, Selim Yilmaz (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2019), 52-54.

1 Dercini, Tabakatii’I-mesdih bi’l-Magrib, 1/76.

2 Vercelani, ed-Delil ve’l-burhan, 134; Dercini, Tabakdtii'I-mesdih bi’l-Magrib, 1/76.

% Vercelant, ed-Delil ve’l-burhan, 135.
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sebeplerinden biri, Eflah’in ilim adamlarina goésterdigi hiirmet ve ilmi ¢alismalara

verdigi destektir.!

Siyasi iligkiler agisindan bakildiginda Riistemiler, Eflah doneminde Endiiliis
Emevi Devleti ile iyi iliskiler kurmuslardir. Ortak diismanlar1 olan Abbasi Devleti’ne
kars1 birlikte hareket etmislerdir. Ancak Abbasiler, bu iki diigman devletin ortak
hareket etmesini engellemek ve Riistemiler’den gelebilecek olasi saldirilara karsi
koymak amaciyla, Riistemi Devleti’nin baskentine yakin bir bolgede Abbasiyye
sehrini ingsa etmislerdir. Bu gelismeye karsilik Eflah, bu sehrin Riistemiler i¢in bir
tehdit olusturdugunu belirterek sehre saldirmis ve buray1 yikmistir. Abbasiler, Eflah’in
bu saldirisina herhangi bir karsilik verememislerdi. Bu durum, ibadiler’in o dénemdeki

giiciinii acik bir sekilde gostermektedir.?

Eflah donemi, sadece askeri ve siyasi alanda degil, ayn1 zamanda kiiltiirel
alanda da ibadiler’in tarihindeki altin dSnemlerden biri olarak kabul edilmektedir. Bu
donemdeki istikrar, Ibadi toplumunun i¢ ve dis iliskilerinde énemli kazanimlar elde
etmesini saglamstir.® Eflah, ardinda giiclii ve miireffeh bir devlet birakarak 258/872
yilinda vefat etti. Yerine oglu Eb(i Bekir imam olarak secildi. Ancak Ebl Bekir, babasi
ve onceki imamlarin biiylik bir 6zenle bir arada tutmay1 basardigi kabileler arasindaki
dengeyi koruyamadi. Yonetimdeki zafiyetleri nedeniyle kabileler birbirine girmis ve
devletin sosyal yapisinda ciddi bir ¢oziilme meydana gelmisti. Kaynaklar, Ebl
Bekir’in yonetimle ilgilenmeyip daha ¢ok zevk ve eglenceye diiskiin bir kisilige sahip
oldugunu aktarmaktadir.* Bu durumun etkisiyle, ibadi kaynaklar Ebi Bekir’in imamet
donemine iligkin smirli bir bilgi sunmakta ve bu donemi ele alirken temkinli

davranmaktadirlar.

Diger taraftan Ebl Bekir’in imamet doneminde gerceklesen en Onemli
olaylardan biri, Muhammed b. Arefe olayidir. Muhammed b. Arefe, Riistemi
devletinde zenginligi ve Ebl Bekir’in kaymbiraderi ve ayni zamanda enistesi
olmasindan miitevellit niifuzuyla taninan bir kisiydi. Ebli Bekir’i etkisi altina alan

Muhammed b. Arefe, devleti perde arkasindan y&neten asil kisi haline gelmisti.”

1 Vercelant, ed-Delil ve'l-burhan, 136.

2 M. Mahfuz Séylemez, “Ilk Harici Devlet Riistemiler”, Ankara Ilahiyat Degisi 38 (1998), 460.

% Deyatli bilgi igin bk.: Sdylemez, “ilk Harici Devlet Riistemiler”, 457-478.

4 Semmahi, Kitdbii s-siyer, 26; Iibrahim Bekir Behhaz, ed-Devletu 'r-Riistemiyye (Cezayir, 2010), 123.
5 Nadir Ozkuyumcu, “Riistemiler”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/295.
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Ancak bir siire sonra, Ebl Bekir’in kardesi Ebii’l-Yakzan Muhammed ile Muhammed
b. Arefe arasinda ciddi bir anlagsmazlik ortaya ¢ikmisti. Bu ihtilafta Ebl Bekir,
kardesinin tarafim1 tutmus ve Muhammed b. Arefe’yi dldiirtmiistii. Bu olay, Ibadi
Riistemi Devleti’nde gerceklesen ilk siyasi cinayet olarak tarihe gegcmistir. Muhammed
b. Arefe’nin oldiiriilmesi, destekleyen ve karsi ¢ikan kabileler arasinda uzun stireli ve
kanli ¢atigmalara neden olmustur. Bunlardan Levate ve Hevvare kabileleri, Tahert
tizerinde hakimiyet saglamak ic¢in siddetli catismalara girmislerdir. Bu siirecte
catigmalar, Abbasiler gibi dis gii¢lerin de dahil olmasiyla, Araplar ile Arap olmayanlar
arasinda daha genis kapsamli bir etnik savasa donlismiistiir. Bu ¢atigmalardan yorgun
diisen halk, Ebli Bekir’i azlederek (260/874) imamet makamina kardesi Ebu’l-Yakzan
Muhammed b. Eflah’1 getirmistir.

Ebii’l-Yakzan Muhammed, 261/874 yilinda bagkanlik gorevini tistlendiginde,
biiyiik i¢ ¢ekismelerle bogusan bir devlet devralmisti. Isyancilar baskent Tahert’i ele
gecirmis, merkezi otorite biylik Olglide zayiflamisti. Ebii’l-Yakzén, devletin
kontroliinii ancak yedi yillik bir miicadele sonucunda tam olarak ele gecirebilmistir.
Isyancilara kars1 genel bir af ¢ikararak siyasi istikrar1 yeniden tesis etmis, kabileler
arasindaki baglar1 giiclendirmistir. Bu siire zarfinda Ebii’l-Yakzan, o donemde adaleti
ve zdhidane yasamiyla bilinen alimlerden Ibnu’s-Sagir tarafindan dvgiiyle anilmustir.
Ibnu’s-Sagir, Ebii’l-Yakzan’1n savasan kabileleri affetmesi, atamalarda ileri gelenlere
danigsmasi ve i¢ baris1 saglama konusundaki bagarisini, halk arasinda sevgi ve saygi
uyandiran temel faktorler olarak belirtmistir.® Ebii’l-Yakzan, 281/894 yilinda vefat

ettiginde yerine imam olarak oglu Eb Hatim Yusuf se¢ilmistir.

Ebd Hatim Yusuf, babasinin vefatinin hemen ardindan Tahert halk: tarafindan
kabilelere danisilmadan imamet makamina getirilmisti. Ayrica yas1 kii¢lik oldugu i¢in
devletin yonetimi annesi Gazzele tarafindan yiiriitiilmiistiir.* Bu durum, Ebt Hatim’in
imametinin zayif bir temelde basladigin1 ve siyasi otoritenin tam anlamiyla tesis
edilememesine neden olmustur. Riistemiler Devleti, bu donemde i¢ ¢ekigsmeler ve
zayi1f liderlik nedeniyle tarihindeki en kirilgan siire¢lerden birine girmisti. Gazzele nin

yonetimde etkin bir rol oynamasi, ibadi toplumu igerisindeki geleneksel imamet

! ibnu’s-Sagir el-Maliki, Ahbdru eimmeti r-Rustemiyyin, 285.
2 Vercelant, ed-Delil ve’l-burhan, 144.

3 bnu’s-Sagir el-Maliki, Ahbdru eimmeti r-Rustemiyyin, 289.
* Ibnu’s-Sagir el-Maliki, Ahbdru eimmeti’r-Rustemiyyin, 298.
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anlayisinin sorgulanmasina yol agmis ve bu durum, daha sonraki siireclerde devletin

¢oziilme siirecini hizlandirmistir.
2.1.5.4. ibadi Riistemi Devletinin Yikilist

Eb( Hatim Yasuf doneminde (899-906) Rustemi Devleti, hanedan ici iktidar
miicadeleleri, Ibadi firkalar arasindaki miicadeleler ve dis tehditlerin baskisiyla
zayiflama siirecine girmistir. Bu donem, sadece Riistemi Devleti’nin i¢ dinamikleri
acisindan degil, Kuzey Afrika’daki IbAdiyye geleneginin tarihsel seyrini de etkileyen
onemli bir stirectir.! Bu dénem zarfinda hanedan iiyeleri arasindaki miicadeleler, diger
Islam devletlerinde oldugu gibi yalnizca i¢ ¢ekismelerle sinirli kalmamis, toplumsal

diizeni kokten sarsmis ve devletin ¢6ziilme siirecini hizlandirmistir.

Eb( Hatim’in iktidar1 boyunca amcas1 Ya‘klb ile yasadigi miicadele, iki kisi
arasindaki bir taht miicadelesi olmaktan Steye gegmis, Ibadi Riistemi Devleti’nin
siyasi yapisim derinden sarsmustir. Ozellikle Tahert’te meydana gelen bu miicadele,
yerel kabileler arasinda ciddi siirtiismelere ve giic dengelerinin bozulmasina neden
olmustur. Merkezi otoritenin zayiflamasi, farkli mezheplerin ve gruplarin devleti
iceriden parcalamaya baslamasima yol agmistir.? Maliki, Mu‘tezile, Sia, Vehbiyye,
Halefiyye ve Sufriyye gibi ekollerin birbirleriyle catismaya girmesi, devletin yonetim
kapasitesini daha da zayiflatmistir. Bu mezhepsel gerilimler, sadece Riistemiler’in i¢

siyasetine degil, Kuzey Afrika’nin genel sosyo-politik yapisina da tesir etmistir.?

EbG Hatim tam da diizeni saglamisken kardesi Yakzan b. Ebii’l-Yakzan’in
ogullarindan biri tarafindan oldiiriildii. Yakzan b. Ebii’l-Yakzan’in, kardesi Ebi
Hatim’in 6ldiiriilmesinin hemen ardindan imametini ilan etmesi, halk nezdinde blyuk
bir mesruiyet krizi yaratmistir. 1badi toplumunun adalet ve sorumluluk ilkesine
dayanan imamet anlayisi, Yakzan’in bu tir davramisiyla ciddi bir sekilde
sorgulanmistir. Halk, EbG Hatim’i 6ldiiren oglunu cezalandirmadan tahta hemen
oturan Yakzan’in bu davranisini makam gasbi olarak degerlendirmis ve ona tabi

olmay1 da onun sucuna ortak olmak seklinde algilamislardir. ImAmet makamina gelen

! Tonu’s-Sagir el-Maliki, Ahbdru eimmeti’r-Riistemiyyin, 305.

2 Tonu’s-Sagir el-Maliki, Ahbdru eimmeti r-Riistemiyyin, 306.

3 Resid Abdullah Cemili, “er-Rustemiyy(n fi Tahert 162-297 h. intisaru’l-ibAdiyye fi’l-Magrib ve
eseruhu fi kiyami’d-Devleti’r-Riistemiyye”, Mecelletu’I-Miierrihi’l-Arabiyyi 34 (1987), 190; Ibnu’s-
Sagir el-Maliki, Ahbdru eimmeti’r-Rustemiyyin, 299-303.
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bir kisinin, halkin glivenini kazanmak yerine, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket
etmesi, toplumun ona sirt gevirmesine neden olmustur.! Bu agidan ibadi toplumunun
Yakzan’a kars1 uyguladigi "berae" (destegi geri ¢ekme) ilkesi, Ibadilerin imamet
anlayisindaki etik sorumlulugun bir yansimasi olmustur. Bu durum, Yakzan’i

yalnizlagtirmig ve siyasi basarisizligint hizlandirmistir.

Bu arada S$ii Fatimiler’in Riistemi Devletinin smirlarinda goriilmeye
baslanmasi ve kisa siirede bu devleti ele gegirmeleri, sadece Riistemiler’in zayifliginin
degil, ayn1 zamanda Sii hareketin bu bolgedeki yiikselisinin de bir gostergesi olmustur.
Ebl Abdullah es-Sii’nin Tahert’i ele gegirdikten sonra, Sevval 296 / Temmuz 909
yilinda sehri yerle bir etmesi ve Ma‘stiime Kiitliiphanesi’ni yakmasi, hem siyasi hem de
kiiltiirel bir yikim olarak degerlendirilebilir. Bu yikim, Riistemi Devleti’nin yalnizca
siyasi olarak degil, bilimsel ve entelektiiel anlamda da sona erdigini gostermesi
acisindan ehemmiyet arzetmektedir. Ma‘sime Kiitliphanesi’nin yakilmast ve yok
edilmesi,> Kuzey Afrika’daki Harici-Ibadi ilim gelenegine vurulan en agir darbe

oldugu sdylenebilir.

Sonu¢ olarak, Ebu Yakzan’in vefatinin hemen ardindan Riistemi Devleti,
hanedan i¢i ¢ekismeler, mezhepsel ¢atismalar ve dis tehditlerin birlesimiyle ¢okiis
siirecine girmistir. Bu siire¢, IbAdi imamet anlayisinin Kuzey Afrika’daki siyasi
etkisinin sona ermesiyle sonuglanmistir. Sii Fatimiler’in Tahert’i ele gegirmesi,
bolgedeki gii¢ dengelerini degistirmis ve Ibadilerin siyasi bir gii¢ olmaktan ziyade
daha ¢ok dini ve entellektiiel bir gelenek olarak varliklarinmi siirdirmelerine neden
olmustur.® Ayrica bu ¢okiis, Kuzey Afrika ve benzer diger cografyalarda Islam
mezheplerinin gili¢ miicadelesinin nasil derin ve yikict sonuclar dogurabilecegini

go6zler 6nune sermektedir.
2.1.5.5. ibadi Rustemilerin Yikihs Nedenleri

Ibadi Ibadi Riistemi Devleti’nin ¢dkmesine neden olan bir¢ok i¢ ve dis faktor

bulunmaktadir. Fakat devletin yikilmasinda en biiyiik pay sahibi olan faktor hiikiimetin

1 Séylemez, “Tlk Harici Devlet Riistemiler”, 472.

2 Ma‘stime Kiitiiphanesi’ndeki 300.000 ciltten fazla oldugu rivayet edilen dini eseri yakilmus;
matematik, tip ve astronomi kitaplar1 ise Misir’a gotiiriilmiistiir. Yakilan kitaplar arasinda Riistem1
imamlarinin telifleri de bulunmaktaydi. Bk.: Nadir Ozkuyumcu, “Riistemiler”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/296.

3 Dercini, Tabakatii’I-mesdih bi’l-Magrib, 1/44.
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yani yonetim erkinin ideolojik olarak zayif kalmasi olmustur. Bu zayifligin da

nedenlerini siralamak gerekirse:

i- Kuzey Afrika Ibadileri, her zaman Mesrik’teki Ibadi alimlere bagh
kalmislardir. Bu baghlik, bolgeyi neredeyse hi¢ gormemis kisilerin direktifleri
dogrultusunda hareket etmelerine neden olmus ve bu durum, Magrib Ibadilerinin
bulunduklar1 bolgenin dini, kiiltiirel ve siyasi yapisini tam anlamiyla idrak
edememelerine yol agmistir. Ayrica, de§isen sartlara uyum saglama konusunda ciddi

zorluklarla karsilasmislardir.®

Magrib Ibadileri ile Mesrik Ibadileri arasinda, binlerce kilometrelik mesafenin
yant sira, oldukca farkli dini, kiiltiirel ve siyasi dinamikler bulunmaktaydi. Bu
farkliliklarin dikkate alinarak plan ve programlarin olusturulmasi gerekiyordu. Ancak,

Kuzey Afrika Ibadileri, devletleri yikilincaya kadar bu uyumu saglayamamislardir.

ii- Berberi kabileler, ilmi birikim ve diislince yapisi bakimindan Arap
Bedevileriyle biiyiikk benzerlikler tasimaktaydi. Bu kabileler, ibadi davetciler
aracihiryla Islam't 6grenmislerse de, derinlemesine bir dini egitimden mahrum
kalmislardi. Bu durumun temel sebeplerinden biri, Berberi kabilelerin gdcebe yasam

tarzlariydi.

Abdurrahman b. Riistem, Tahert sehrini kurduktan sonra, bu sehir kisa siirede
Ibadi kiiltiir ve medeniyetinin merkezi haline gelmisti. Ancak, bu ilmi birikim ve
kiiltiirel zenginlik, Ibadi Berberi kabilelere, yani toplumsal tabana ulastirilamamis ve
daha ¢ok belirli bir kitleyle sinirlt kalmisti. Bu ilmi ve kiiltiirel birikimden mahrum
kalan Berberi kabileler, Kuzey Afrika ibadiligi i¢inde ortaya ¢ikan Niikkariyye ve
Niiffasiyye gibi farkli yorumlara karsi asir1 tepkiler gostermistir. Bu asir1 tepkiler,
devlet icerisinde siirekli bir ¢atisma ortaminin olusmasina yol agmis ve devletin

dikkatini daha 6nemli meselelere gevirmesini engellemisti.?

iii- Riistemiler, Tahert sehrini kurmalariyla birlikte 6zgiir bir devlet olduklarini
ilan etmislerdi. Bu sebeple Tahert, Ibadiler nezdinde son derece 6nemli bir sehir haline

gelmisti. Ibadi imamlar, Tahert’i merkez olarak kullanmis ve burayi bir ilim ve kiiltiir

1 Behhaz, ed-Devletu 'r-Rlstemiyye, 393.
2 Mahmoud Benras, Kuzey Afiika Ibadiligi ve Imamet Diisiincesi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu, Doktora Tezi, 2022), 59.
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merkezi haline getirmislerdi. Riistemi Devleti sinirlart igerisinde Tahert kadar gelismis
baska bir sehir bulunmadigindan, bu durum sehri tek bir merkez konumuna tasimusti.!
Bunun dogal bir sonucu olarak Tahert’in diismesi, devletin ¢okiisii anlamina
gelmekteydi ve Siilerin sehri yakip yikmasiyla birlikte Riistemi Devleti de sona ermis

oldu.

Ibn Haldun’un organizmaci devlet kurami cercevesinde ifade ettigi {izere;
devletler, tipki insan organizmasi gibi dogum, biiyiime, duraklama ve nihayetinde
¢okiis safhalarindan olusan bir yasam dongiisiine tabidir. Riistemi Imameti, Sii dai Eba
Abdullah es-Sii’nin askeri baskisina maruz kaldig siirecte, dahili ve harici birtakim
amiller neticesinde "yaglilik" olarak tabir edilen kurumsal ve siyasal bir gerileme
sathasina girmisti. Artik mevcudiyetini idame ettirecek direngten ve dinamizmden
yoksun kalan devlet, EbGi Abdullah es-Sii’nin gergeklestirdigi saldirilara mukavemet

gosteremeyerek tarih sahnesinden ¢ekilmistir.
2.1.5.6. Riistem{ Devletinin Yikihsindan Sonra Ibadilerin Durumu

Riistemi Devleti, Ebi Abdullah es-Sii tarafindan yikildigi donemde aslinda
askeri agidan ¢ok giicsiiz bir durumda degildi. Ibadi Berberi kabileleri, askeri
bakimdan hala olduk¢a giicliiydii. Nitekim EbG Abdullah’in ordusu Tahert’e
ulastiginda, Ibadiler onun askerlerinden binlercesini dldiirmeyi basarmislardi. Ancak,
Ibadiler arasinda derin ihtilaflar bulunmaktaydi. Bu i¢ ¢ekismeler ve birbirleriyle olan
catismalar, ibadilerin diismana kars1 birlik olusturamamalarina yol agt1 ve birbirlerini
yalniz birakmalarina neden oldu. Bu durumu bilen Fatimi kuvvetleri, daha biiyiik bir
orduyla Tahert’e saldirarak sehri ele gecirdiler. Bdylece Ibadilerin devletlerini ortadan

kaldirdilar ve onlara agir bir hezimet yasattilar.?

Bu hezimet karsisinda Kuzey Afrika Ibadileri biiyiik bir kargasa igerisine
girdiler. Beklemedikleri bu yenilgi, onlarin yurtlarini terk etmelerine neden oldu.
Biiyiik topluluklar halinde, Fatimi baskisinin daha az hissedilecegi yerlere, glineyde
bulunan Vercelan® ve Mizab bolgesine yoneldiler. Boylece Mizab ve Vercelan, Ibadi

Riistemiler’in mirasinit devam ettiren merkezler haline geldi. Tahert’in alimleri, 6nde

L Bell, el-Firaku’I-Islamiyye fi's-Simali I-Ifiikiyye mine’l-Fethi ila’l-yevm, 150.
2 Ahmed ilyas Hiiseyin, el-/bdadiyye fi magribi’l-Arabi (Uman: Mektebetii’d-Damiri, 1992), 48.
3 Cezayir'in dogusunda yer alan Vurkla Vilayetine bagh bir yerdir.
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gelen sahsiyetleri ve zanaatkarlar1 bu bolgelere siginmak zorunda kalmislardi.!
Ibadiler, Mizab bdlgesini mamur hale getirdiler. Burada kuyular kazip kaleler insa
ettiler, tarim arazilerini 1slah ederek tarimi gelistirdiler. Bolge, icerisinde yer alan yedi

biiyiik koyden dolayr “Kusur-i Seb‘a”? Yedi Sehir olarak adlandirilmistir.®

Eb(i Abdullah es-Sii, Tahert’i ele gegirdikten sonra Ibadiler agisindan énemli
bir bdlge olan Trablus’a da yoneldi. Ancak Trablus bolgesi Ibadileri, Riistemi
Devleti’nin yikilmasindan sonra dahi 307/910 yilina kadar Sii Fatimilere direnmeye
devam ettiler.* Nihayet, h. 307/ m. 910 yilinda Fatimi Devleti’nin egemenligini kabul
ettiler. Bu arada Ibadiler Cebel Nefiise® olarak bilinen bélgeye cekildiler. Fatimiler,
burada Ibadilerin direnis giiciinii kirdiktan sonra onlar1 rahat biraktilar. Bu sayede
Ibadiler, kendi mezheplerinin ve inanclarinin gereklerine uygun bir sekilde
yasamlarin siirdiirdiiler. Cebel Nefiise Ibadileri, toplumsal islerini yiiriitmek icin

kendi iclerinden bir lider sectiler, ancak bu lideri “imam” olarak adlandirmadilar.®

Cerbe’ye’ yerlesen Ibadiler ise Fatimilerin ilk dénemlerinde bir siire siikiinet
icerisinde yasayabildiler. Ancak Fatimiler, giiclerini artirarak deniz savaslarina
yoneldiginde, Cerbe’yi gemi ingasi igin stratejik bir bélge olarak gordiler ve 311/923
yilinda bu aday1 ele gegirdiler.® Burada tersaneler kurarak gemiler insa etmeye
basladilar. Bdylece uzun siire Fatimilerden uzak kalabilen Cerbe Ibadileri, artik
dogrudan Fatimi egemenligine girmis oldular. Sii-Fatimi devletin baskilarindan
bunalan Ibadiler, bundan dolay1 Fatimilere kars1 isyan eden Ebii Yezid b. Keydad’in
miicadelesine destek verdiler. Ancak bu isyan basarisizlikla sonugland1 ve Cerbe

Ibadileri ikinci kez Fatimi hakimiyetine boyun egmek zorunda kaldilar.®

Ibadiler ve Siiler, birbiriyle asla uzlasamayacak iki farkli mezhep olarak dikkati
ceker. Siiler, Ibadileri Harici bir mezhep olarak gérmiis ve onlart Hz. Ali’nin Katilleri

olarak gormiislerdir. Bu tarihsel algi, Siilerin Ibadilere kars1 tutumlarini belirlemis ve

1 Seyyid Abdulaziz Tavit, “Devletii’r-Ristemiyyin ashab-1 Tahert”, Sahifeti Mahedi’d-Dirasdti’l-
Islamiyye fi Madrid 5/2 (1956), 128.

2 Mizab baélgesini ve Kusir-u Seb*a’y1 tezimizin iigiincii boliimiinde detayli olarak ele alacagiz.

3 Tavit, “Devletii’r-Rustemiyyin ashab-1 Tahert”, 129.

4 Huseyin, el-Ibadiyye fi magribi’l-Arabi, 49.

% Giiniimiiz Libya devletinin simirlari igerisinde kalan daglik bir yerdir.

® Huseyin, el-Ibddiyye fi magribi’l-Arabi, 50.

" Cerbe, giiniimiiz Tunus devletinin Akdeniz sinirinda olan bir adadur.

8 Ali Yahya Muammer, el-Ibddiyye fi Mevkibi t-Tarih (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1964), 217.

® Muammer, el-/badiyye fi Mevkibi 't-Tarih, 218.
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bu durum Ibadileri derinden rahatsiz etmistir. Bu nedenle Ibadiler, 350-431/961-1039

yillar1 arasinda, her firsatta Fatimilere karsi isyan girisimlerinde bulunmuslardir.

Fatimiler, Misir’1 ele gecirip baskentlerini buraya tasidiktan sonra Magrib
bolgesindeki niifuzlar1 zayifladi. Bu gii¢c boslugunu ise Sanhace kabilesi doldurdu.
Kuzey Afrika Ibadileri, Sanhace Berberilerinin egemenligi altinda baris ve siikiinet
icinde yasamaya basladilar. Oyle ki, Kayrevan gibi sehirlerde dahi huzur icerisinde
varliklarmi siirdiirebildiler.! Riistemi Devleti’nin yikilmasmin ardindan Ibadilerin
yerlestigi Mizab, Cebel Neflise ve Cerbe, Ibadi kiiltiir ve mirasinin devam edebildigi

onemli merkezler haline gelmislerdir.

Kuzey Afrika Ibadileri, Riistemi Devleti’nin yikilmasindan sonra bir daha
devlet kuramadilar. Bu durumda, devletin islevini yerine getirebilmek i¢in kendilerine
6zgl bir kurum olusturdular. Bu kurum, toplumsal hayatin tiim alanlarina miidahale
edebilen ve her Ibadi’nin kesinlikle hiikiimlerine uymak zorunda oldugu bir

teskilatlanma yapisina sahipti. Bu yapilanmaya da “Azzabe Teskilati” adin1 verdiler.
2.1.5.7. Azzabe Teskilat1

Azzabe Teskilati, Ibadi Riistemi Devleti’nin, Fatimi daisi Ebi Abdullah
tarafindan yikilmasinin ardindan Ibadiler tarafindan kurulmustur. Riistemi Devleti’nin
yikilmasindan bir yi1l sonra 297 /910 yilinda, Ubeydullah el-Mehdi, Fatimi
Devleti’nin ilk halifesi olmustur. Bu siirecte Ibadiler agir baskilara maruz kaldilar.
Ibadilerin biiyiik bir kism1 Cebel Nefiise, Cerbe Adasi ve Vercelan Vahasi ve Mizab

Vadsi gibi giivenli bolgelere sigimustir.?

Cebel Nefiise Ibadileri, Riistemi imametini yeniden diriltmek i¢in girisimlerde
bulunmus; ancak Fatim1 Halifesi Ubeydullah’in yogun engellemeleri neticesinde buna
muvaffak olamamuslardi. Diger taraftan, Vercelan Ibadileri, imameti ilan etmenin artik
miimkiin olmadigin1 fark etmis ve bu durum karsisinda ¢6ziim olarak Azzabe
Teskilati’n1 kurmuslardi.® Azzabe teskilatina, Kuzey Afrika ibadi toplumunun bir

bakima yiiksek ser’i meclisi demek miimkiindiir. Bu teskilat Ibadi devletinin olmadig:

L Muammer, el-Ibdadiyye fi Mevkibi’t-Tarih, 219.

2 Muammer, el-Ibdadiyye fi Mevkibi’t-Tarih, 219.

% Salma Mahmud Ismail, “NizAmu’l-Azzabe inde Ibadiyye Vercelan fi asr’l-hilafeti’l-Fatimi bi’l-
Magrib”, AAFU Journals 50 (2022), 334; Detayl bilgi i¢in bk.: Cabiri, Nizdmu’l-Azzdbe inde’l-
Ibadiyyeti’l-Vehbiyye fi Cerbe.
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kitman durumunda Imam’in biitin gérevlerini yapmakla yiikiimliidiir. Azzabe

teskilatinin emirlerine uymak ibadi toplumu icin dinf bir gerekliliktir.!

‘A-z-b («-1-g) kokii, Arapga sozliikk anlamu itibartyla bir erkegin ya da kadinin
evlenmemesi, evlilikten uzak durmasi anlami tasir. Ayni kokten tlireyen “‘uzib”
mastari, herhangi bir seyden uzaklasmak ya da bir seyden beri olmak anlamlarina
gelir.?2 Terim olarak ise, yol arayan, ilim talep eden, hayir ehli yolunda yiiriiyen ve

topluma hizmet eden kisi anlamlarinda kullanilir.®

Azzibe Teskilati’nin kurulus fikri, Cerbe’de yasayan Ibadilerin gériis ve
diisiinceleri temel alinarak sekillenmistir. Daha 6nce Ibadiler arasinda bu konuda bir
fikir veya tesebbiis bulunmamaktaydi. Bu fikri ilk ortaya atan kisi, Ibadi alim Eba
Zekeriya Fasil b. Ebi Misver el-Yehresani’dir. Azzabe Meclisi ilk olarak giliniimiiz
Cezayir’in giineydogusunda bulunan Mizab Vadisi’nin el-Atf sehrinde, Hicri besinci
asrin (409/1019) baglarinda kurulmustur. Burada kurulduktan kisa bir siire sonra Cerbe

ve Cebel Nefiise gibi bolgelerde de “Halkalar” adiyla kurulmaya baslanmistir.*

Eb( Zekeriya’nin bu fikrini hayata geciren, Azzabe’yi kuran, simirlarimni
belirleyen ve esaslarmi tespit eden kisi ise Ibadi yazarlarin ittifakina gére Ebd
Abdullah Muhammed’dir.°> Ebai Abdullah, Hicri dordiincii asrin sonlarmda dogmus ve
408-409/1018-1019 yillarinda geleneksel ibadi ilim tahsilini tamamlamus bir Ibadidir.®
Ebsi Abdullah Muhammed, Ibadi ilim havzalar1 olan Cebel Nefiise, Kayrevan ve Cerbe
gibi bolgelerde Islami ilimleri tahsil etmistir. Ibadilerin deger verdigi biiyiik
alimlerinden olan EbQ Nuh Said ve Ebl Zekeriya Misver’den dersler almistir. Arap
dili ve belagat1 alaninda son egitimini Kayrevan’da tamamladiktan sonra, kendisi de
etrafinda olusan halkaya ders vermeye baslamistir. Kayrevan’dan sonra Kastiliyye’ye

gecen Eb(i Abdullah, burada Ebl Zekeriya’nin olusturdugu ve kendisine yonlendirdigi

L Cabiri, Nizamu l-Azzabe inde’I-Ibadiyyeti’l-Vehbiyye fi Cerbe, 38.

2 {bn Manzur, Lisdnu ’I-Arab, 1/595.

8 Cabirl, Nizamu 'I-Azzdabe inde’l-Ibadiyyeti’I-Vehbiyye fi Cerbe, 10.

4 Cabirl, Nizamu'l-Azzdabe inde’l-Ibadiyyeti’I-Vehbiyye fi Cerbe, 13.

5 [badiler icin Ebci Abdullah ¢ok degerli bir alimdir. ibadiler onu, ilmi derinliginin yaninda Riistemi
Devleti yikildiktan sonra bagsiz kalmis olan Kuzey Afrika ibadileri’nin varliklarini ve kiiltiirlerini
gliniimiize kadar korumalarina vesile olan miistesna bir kisilik olarak goriilmektedirler. Aige isminde
bir kadinla evlenmis ii¢ oglu olmustur. Detayli bilgi i¢in bk.: Cabiri, Nizdmu’l-Azzabe inde’l-
Ibddiyyeti’l-Vehbiyye fi Cerbe, 70.

® Dercini, Tabakatii’I-Mesa 'ih bi’l-Magrib, 4/17.
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bir heyetle karsilagsmisti. EbG Abdullah Muhammed, Ebl Zekeriya’nin tavsiyeleri
dogrultusunda 408/1018 yilinda ilk defa Azzabe Teskilati’n1 kurmustur.!

Ebl Abdullah, teskilati kurduktan sonra tek bir merkezde kalmamis, aksine
Ibadi cemaatlerin bulundugu bélgelere seyahat ederek Azzabe halkalar1 kurmustur.
Cezayir, Tunus ve Libya’daki Ibadi topluluklarini bizzat ziyaret etmis ve Azzibe
teskilatinin yapisini onlara tanitmistir. Bu siiregte Ebi Yakub ve Muhammed b. Ytsuf

da onun bu bolgelerde medreseler agmasina yardime1 olmuslardir.?

Boylece Ebli Abdullah, giinlimiizde de varligini siirdiiren Azzabe Teskilati’ni,
hocasinin tavsiyeleri ve kendi cabalari sonucunda olusturmustur. Azzabe, Mizab
Vadisi kdoylerine ulasip halk arasinda heyetlerini kurarak sistemli bir yapiya
kavusmugstur. Uzun asirlar boyunca varligini siirdiiren Azzabe Tegkilati, Kuzey Afrika
Ibadi firkasinin miistesna sahsiyetlerinin yer aldigi ve yonettigi bir yap:1 haline
gelmistir. Ebt Abdullah’in, Azzabe meclisinde yer alacak iiyeler i¢in koydugu sart ve
esaslar asirlar boyunca korunmus ve giiniimiizde de halen devam etmektedir.> Azzabe
halkasina mensup bir Azzabi, giyim kusam ve gilinliik yasam tarzi acisindan diger
insanlardan farklidir. Viicudunu tamamen orten genis beyaz bir elbise giyer; basina ise
sarik benzeri beyaz bir ortli baglar ve ucunu sag tarafina sarkitir. Azzabiler sag
uzatmaz, saclarin1 daima kisa tutmak zorundadirlar. Bu 6zellikler, Azzabilere has bir

yasam tarzini yansmr.4

Kuzey Afrika ibadilerinde Azzabe meclisleri, Ibadi imametindeki “kitman”
donemine denk gelir. Bu dénem, ibadi cemaatlerin varliklarin1 koruyarak mezhebi
faaliyetlerini gizli bir sekilde siirdiirdiikleri bir siirectir. Zaten Ibadiler, Azzabe

teskilatin1 kurduklarinda bu halkay: agikca ilan etmemislerdir.®

L Dercini, Tabakdtii’l-mesdih bi’l-Magrib, 1/145; CAbir, Nizdmu 'I-Azzdbe inde’I-Ibadiyyeti’I-Vehbiyye
fi Cerbe, 34.

2 Mesud Mezhadi, el-7bddiyye fi’l-Magribi’I-Evsat miinzii Sukuti’d-Devleti er-Rustemiyye ila Hicreti
Beni Hildl ila Biladi’lI-Magrib (Gardaye: Cem ‘iyetu’t-TUras, 1996), 204.

8 Azzabe’nin faaliyetleri ve giiniimiizde Mizab Ibadileri i¢in ne ifade ettigi konularini iigiincii béliimde
detayli olarak ele alacagiz.

4 Dercint, Tabakatii'I-Megsd 'ih bi’l-Magrib, 2/170.

5 Ivaz Halifat, en-Nuzumu I-Ictimaiyye ve 't-Terbviyye inde’I-Ibadiyye fi Ifrikiyye fi Merheleti’l-Kitman
(Uman: Dar Mecdelavi, ts.), 31, 53, 65.
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2.2. Kuzey Afrika Ibadileri’nin Sosyo-Kaiiltiirel ve Dint Ozellikleri
2.2.1. Berberi Kabileler Ve Ibadilik

Kuzey Kuzey Afrika Ibadiligi, ilk ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar en biiyiik
destegi Berberiler arasindan bulmustur. Ibadilerin biiyiik ¢cogunlugunu her zaman
Berberi kabileler olusturmus, buna bagl olarak Ibadiler, Berberi kiiltiiriinii ve dilini
benimsemis ve sahiplenmislerdir. Hatta Kuzey Afrika’da Berberi dilini de dini
eserlerinde kullanmislardir. Ibadi Riistemi Devleti doneminde resmi dil olarak Arapga
tercih edilmis olsa da Berberilerin tamaminin Arapga bilmemesi nedeniyle, Berberi

dili de resmiyette yaygin bir sekilde kullanilmigtir.t

Ibadilik, Ibadi davetgilerin Kuzey Afrika’ya hicri 1. yy’lin sonlarinda
ulagsmasiyla birlikte, Berberiler arasinda biiylik bir hizla yayilmaya baslamisti. Bu
durumun, daha once de ele aldigimiz iizere, bir¢cok siyasi ve sosyolojik nedeni
bulunmakla birlikte en dikkat ¢eken nedeni, iki tarafin karsilikli olarak birbirinden
faydalanmasiydi. ibadilik, genis bir cografyada ve biiyiik bir niifus i¢inde yayilma
imkanina kavusurken, Berberiler de kendi topraklarinda sz sahibi olabilecekleri bir

mezhebe ve sisteme sahip olmuslardir.?

Ik ibadi davetgiler, kendi mezheplerini yayma hususunda Kuzey Afrika nin
sosyolojik ve siyasi agidan son derece elverisli oldugunu fark ettiklerinde, tiim
gucleriyle buraya yogunlasmislardi. Mezheplerini Berberiler arasinda yaymak
amaciyla her tiirlii yontemi denemislerdir. Bu yontemlerden en dnemlilerinden biri,
Berberi kabilelerle kan bagi kurmakt1.® “Hameletii’l-ilim” den biri ve aym zamanda
Riistemi Devleti’nin kurucusu olan Abdurrahman b. Riistem’in annesi de kocasinin
oliimiinden sonra Kayrevan’dan Mekke’ye hac i¢in gelen bir Berberi ile evlenmisti.*
Abdurrahman’1n babasi, Ibadi mezhebini yaymak amaciyla Kuzey Afrika’ya gitmeye
karar vermis bu vesileyle dnce hac farizasim1 yerine getirmeyi diislinmiis; ancak
Afrika’ya gidemeden Mekke’de vefat etmisti. Abdurrahman’in annesi kendileri gibi

hac i¢in Mekke’de olan bir Berberi ile evlendi. Riistem’in ailesini Kuzey Afrikaya

I Muhammed es-Subeyht, el-Ibddiyye fi t-tirasi’I-Islami dudtun la bugat (Konstantine: 2018), 127.

2 Huiseyin, el-Ibddiyye fi magribi’l-Arabi, 21.

% Yahya b. Ebi Bekr EbG Zekeriya, Kitabu Siyeri’l-eimmeti ve ahbaruhum, thk. Ismail el-Arabi (Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1402), 54.

4 EbQ Zekeriya, Kitabu Siyeri’l-eimmeti ve ahbaruhum, 55.
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gotiirmeyi amaglamis olmasi goéz oOnilinde bulunduruldugunda Abdurrahman’in
annesinin, ¢ocuklarmin Ibadi imamet hedeflerine ulasabilmesi igin bir Berberi ile
evlenmis olabilecegi diisiiniilebilir. Bu noktada dikkat c¢eken bir diger husus,
Abdurrahman’in annesinin evlendigi kisinin de bir ibadi olmasidir. Ancak bu kisinin
kim oldugu hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Abdurrahman’in ailesinin hedefi, babasinin vefatina ragmen bu vesileyle gerceklesmis

oluyordu.?

Berberi ibadi Miisliimanlara gore, hicri I1. yiizyildan itibaren Kuzey Afrika’da
Islam’1 en iyi sekilde temsil eden kisiler ibAdi davetgiler olmustur. Mesrik teki® Emevi
baskilarindan kagarak Kuzey Afrika’ya gelen bu davetciler, mezheplerini Berberiler
arasinda yaymay1 ve kendi imametlerini kurmay1 amaclamislardi. Emevi yonetiminin
yanlig politikalar1 ve valilerinin baskici uygulamalar1 dolayli olarak bu davetgilerin
islerini kolaylastirmistir. Emevilerin, ihtida eden halka Miisliiman gibi davranmamasi,
cizye almaya ¢alismalar1 ve iktidar1 yalnizca kendilerinin hakk: olarak gérmeleri gibi
diisiince ve uygulamalari, ibadi davetcilerin yalnizca dini argiimanlarla Berberilere
yaklagmalarina zemin hazirlamistir. Bu yontem, Berberiler tarafindan kabul gérmiis
ve neticede Berberiler ibadiligi benimseyerek mezhebin en giiclii savunuculari haline

gelmislerdir.*

Miistesrik yazar Bell’e gore, Ibadilerin Kuzey Afrika’da basarili olmasinin
nedeni, Ehl-i Siinnet’in Berberilere kendi goriislerini benimsetmek igin baski yapmis
olmasidir.®> Ancak Bell’in bu iddias1 bircok agidan hatali goriinmektedir. ilk olarak,
Ehl-i Siinnet ismi, Ibadilerin bolgeye yerlesmesinden sonra, hicri II. asrin baslarinda
kullanilmaya baslanmistir. kinci olarak, Emeviler veya baska iktidarlarin giivenlik
veya siyasi gerekgelerle yaptiklar1 baskilar ve yanlis uygulamalar, Ehl-i Siinnet’in bir
politikastymis gibi anlasilmaktadir. Halbuki, Hz. Omer ddneminde Miisliiman
davetgiler Kuzey Afrika’ya ulasmis ve Berberiler arasinda Islam yayilmaya

baslanmisti. Sadece Emeviler donemindeki iktidar politikalarinin yanlis uygulamalari,

! Mahmud Ismail, el-Harekatii s-sirriyyetii fi I-Islam (Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.), 18.

2 ismail, el-Harekatii’s-siurriyyetii fi I-Islam, 40; Behhaz, ed-Devietu r-Ristemiyye, 390.
3 Misir’in dogusunda kalan islam beldeleri.

4 Bell, el-Firaku I-Islamiyye fi’s-Simali 'I-Ifrikiyye mine’I-Fethi ila’l-yevm, 147.

S Bell, el-Firaku I-Islamiyye fi’s-Simali 'lI-Ifrikiyye mine 'l-Fethi ila’l-yevm, 147.
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baz1 Berberi kabilelerin islam’1 kabul etmelerini geciktirmisti.! Ibadiler ise bolgeye
gelerek sah&benin de takip ettigi, yerel halk ile kaynasma ve onlar1 din kardesi olarak
gdrme yontemini devam ettirmislerdir. Bu yaklasim, Berberilerin Ibadilere sempati

duymalarina ve onlar1 desteklemelerine vesile olmustur.

Berberilerin Ibadi mezhebini bu denli benimsemelerinin ve sahiplenmelerinin,
onlarin yasam tarzi ve karakter uyumuyla aciklanabilecegi iddialarinin daha isabetli
oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte, ana biinyeyi olusturan Miisliimanlar’in hilafet
hakkinin yalnizca Kureys’e ait olduguna inanmalari fikri, kendi iclerinden bir lider
¢ikarmak isteyen Berberileri, ana akim Miisliimanlardan uzaklagtirarak imametin tiim
Miisliimanlarin hakki oldugunu savunan Ibadilere yakinlastirmis olabilir.? Ayrica
Kuzey Afrika Ibadileri ile Donatizm hareketi® arasinda benzerlikler ve baglantilar
kuruldugu da goriilmektedir. Bu iki hareketin siyasi yonlerinin bulunmasi, aralarindaki
benzerliklerin nedeni olabilir. Ancak bu durum, dogrudan bir baglant1 oldugu seklinde
anlagilmamalidir. Donatizm, kilise baskis1 gibi nedenlerle ortaya ¢ikmisken, Emeviler
doneminde Berberilere bu derece dini bir baskinin uygulandigina dair herhangi bir
delil bulunmamaktadir. Ibadiligin Berberiler arasinda kabul gdrmesinin temel
nedenlerinden biri, her Miisliimanin imam olabilecegi fikriydi. Ancak Donatizm’de bu
tarz bir diisiinceden s6z edilemez. Donatizm’de 1rka dayal: bir diisiince bulunmazken,

Ibadilik biiyiik dlciide Berberi 1rkina mensup kabileler arasinda yayilmigtir.*
2.2.2. Kuzey Afrika Ibadilerinin Firkalara Ayrilmasi

Ibadilik, baz1 fikri ve siyasi anlasmazliklar nedeniyle tarih boyunca kendi
igerisinde bir¢ok firkaya ayrilmistir. Bu ekoller, Kuzey Afrika’nin farkli bolgelerinde
ortaya ¢ikmuslardir. Ibadi fikirlerin Kuzey Afrika’ya girisinden Riistemi Devleti’nin
yikilisina kadar olan siiregte, Libya, Tunus ve Cezayir’in bir¢cok yerine yayildiklar

bilinmektedir. Ibadi kaynaklar, mezhep igerisinden dogan alt1 firkayr su sekilde

L Benras, Kuzey Afrika Ibadiligi ve Imdamet Diigiincesi, 147.

2 Benras, Kuzey Afrika Ibddiligi ve Imamet Diigiincesi, 57.

% Donatizm 4 ve 6. yy’larda Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikan ve ana akim Hristiyanliktan ayrilan bir
Hristiyan mezhebidir. Cikis nedeni Roma Imparatorlugunun bolgede Hristiyanlara uyguladigi baski ve
ziiliimlere dayanir. Donatistlere gore din adamlar1 hatasiz ve giinahsiz olmalidir. Yine onlara gore Roma
zilmi déneminde dinden donen ve giinaha bulasan din adamlar1 kutsal gorevlerini yerine getirme
yetkilerini kaybederlerdi. Detayli bilgi ig¢in bk.: Turgut Ramazan, Donatizm (Bursa: Uludag
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).

4 Benras, Kuzey Afiika Ibddiligi ve Imémet Diisiincesi, 59.
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siralamaktadir:  Vehbiyye!, Nikkariyye?, Halefiyye, Neffasiyye, Haseniyye,
Sekkakiyye ve Furasiyye. Bu firkalar, ibadi mezhebinin tarihi gelisim siirecini ve
akaidinin agsamalarin1 anlamak agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu gruplar,
Ibadilik igerisindeki siyasi ve dini kirilmalarin tarihi birer tan1g1 konumundadirlar.
Bununla birlikte, bu firkalarin bir kismi Ibadiler arasinda neredeyse hi¢ kabul
gdrmemistir. Diger bazilar ise Ibadiler tarafindan tamamen reddedilmis ve bu nedenle

gorisleri mezhep igerisinde yayginlik kazanmamustir.

badiler, mezheplerinin farkli gruplara ayrilmasimmi ve muhtelif tarihsel
donemlerde c¢esitli imamlar etrafinda birlesmelerini dogal bir siire¢ olarak kabul
ederler. Aym sekilde IslAm mezhepleri igerisindeki firkalasmanin yaygim bir olgu
oldugunun farkinda olup, kendilerinin de bu siirecin bir parcasi olduklarini kabul
etmektedirler. Bu durumu ibadi alimler su sekilde ifade etmektedir: “ibadi Mezhebi,
Islam’1n diger mezheplerinden farkl1 degildir. Diger mezheplerde oldugu gibi ibadiler
arasinda da alimlerin fikir ayriligina diismeleri ve birbirlerinden farkli goriisler
savunarak tartismalari miimkiindiir. Bu, mezhebin ortaya ¢iktig1 ilk donemden itibaren

% Muammer’in aktardiklarindan anlasildig iizere, Ibadiler

gbzlemlenmistir.”
mezheplerinin farkli bolgelerde birden fazla imamin varligia taniklik etmesini, Islam
diinyasinda  yaygin  olarak  goriilen bir olgunun  yansimasi  olarak
degerlendirmektedirler. Onlara gore, bu cesitlilik ve ig¢sel farkliliklar mezhebin

dinamik yapisinin bir gdstergesidir.

Ibadi firkalar, baz1 inang ve gériislerde ortak bir anlayis sergilerken, diger bazi
konularda ise ayrismaktadirlar. Bu farkliliklar, bazen akaid, bazen de fikhi meselelerde
kendini gdstermektedir. Ibadi firkalar1 birbirinden ayiran temel inang ve yaklasimlarin

detayli bir sekilde incelenmesi bu farkliliklarin daha da iyi anlagilmasini saglayacaktir.
2.2.2.1. NUkkariyye

Bu Bu firka, Kuzey Afrika Ibadileri arasinda, Riistemi Devleti'nin kurucusu

Abdurrahman b. Riistem’in vefatindan hemen sonra, 171/787 yilinda ortaya ¢ikmistir.

! Sonraki béliimlerle Vehbiyye’nin itikadi goriislerini aktaracagiz.

2 Kuzey Afrika Ibadiliginin ana akimi olan Vehbiyye ile Niikkarilik arasindaki farklilasma hakkinda
bk.: Nebiye Aydin, Kuzey Afrika’da [bdziyye ve Niikkdriyye (Bursa: Bursa Uludag Universitesi,
Doktora Tezi, 2025).

3 Ali Yahya Muammer, el-Ibddiyye beyne I-Firak el-Islamiyye (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1976), 253.
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Abdurrahman b. Riistem, 6limiinden 6nce kendisinden sonra imam olacak kisiyi
belirlemek tizere alti kisilik bir heyet tayin etmisti. Bu heyet, Abdurrahman’in
vefatindan sonra toplanarak yapacaklari siira neticesinde ittifak edecekleri kisiyi yeni

imam olarak sececekti.!

Yapilan slra neticesinde Abdurrahman b. Riistem’in oglu Abdulvahhab’in
imameti lizerinde ittifak saglandi. Ancak, Yezid b. Fendin, kendisinin
Abdulvahhab’dan daha ehil oldugunu iddia ediyordu. Biat ettikten bir siire sonra
Abdulvahhab’a ciddi ithamlarda bulunmaya basladi.? ibn Fendin, Abdulvahhab’a
yonelik ithamlarindan bir sonug alamayinca bu kez imametinin aslinda sartli oldugunu,
bu sartlar1 yerine getirmedigi i¢in gegersiz oldugunu ileri siirdii. Boylece Kuzey Afrika
Ibadileri arasinda ilk biiyiik ihtilaf bu sebeple baslamis oldu. Ibn Fendin, “Efdal varken
mefdiliin imameti gegersizdir” prensibine dayanarak kendisinin imamete daha layik
oldugunu savundu. Bu iddialarimi desteklemek i¢in o donemde Kuzey Afrika
Ibadilerinin sayg1 duyduklar1 Basra ve Uman Ibadi Alimlerine danisti. Biiyiik Ibadi
fakihlerinden olan ve el-Cdmiu ’s-Sahih® adl1 eserin yazar1 Rebi b. Habib el-Ferahidf,
bu konuda Abdulvahhab’in imametinin gegerli oldugunu belirterek su cevabi verdi:
“Miisliimanlardan birinin imameti, kendisinden efdal olan bir baskas1 bulunsa dahi

caizdir.”*

Ancak, Ibn Fendin bu cevaba ragmen ikna olmadi ve Abdulvahhab’a karsi
isyan etti. Mezhebi argiimanlarla etrafina topladigi biiyiik bir orduyla Abdulvahhab’a
kars1 giristi§i miicadelede agir bir yenilgi aldi. Bu savas, Ibadiler igin oldukgca yikici

! Heyet su isimlerden olusuyordu: Mes{id el-Endel(ist, Eb(l Kudame Yezid b. Fendin el-Yefreni, Ebu'l-
Muvaffak Sa’dis b. Atiyye, Mervan el-Endulusi, Abdulvahhab b. Abdurrahman, Siikr b. Salih el-
Ketami. Detayli bilgi i¢in bk.: Muammer, el-Ibddiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 255.

2 Dercini, Tabakatii’\-Mesdih bi’l-Magrib, 1/147.

% [badi mezhebinin temel hadis kaynaklarindan el-Cdmi ‘u’s-Sahih, ibadilerce Kur’an’dan sonra en sahih
kitap olarak kabul edilir. Ancak miiellifi Rebi‘ b. Habib’in (6. 170-175 tarihleri arasi) vefati ile eseri et-
Tertib adiyla diizenleyen Ebl Ya‘kiib el-Vercelani’nin (6. 570/1175) arasinda yaklasik dort asir
bulunmasi ve intikal siirecine dair yeterli bilginin olmamasi1 bu kabule temkinli yaklagsmay1 gerektirir.
Dort ciltten olusan eserde 157 babda 1005 hadis yer alir. Ugiincii ve dérdiincii ciizler Vercelani’ye aittir.
Bu ciizlerde itikadi tartigmalar, ayet tefsirleri ve miirsel rivayetler bulunmaktadir. Eser ilk kez 1304’te
Zengibar’da basilmigtir. Sonralar1 Kahire (1349) ve Beyrut-Dimask’ta (1415/1995) yeniden
yayimlanmigtir. Abdullah b. Humeyd es-Salimd, ilk iki ciizii {i¢ cilt halinde serhetmistir. Ettafeyyis, eseri
Tertibii 't-Tertib adiyla yeniden diizenlemis; Abdiilaziz es-Semini ise bu metin iizerindeki hésiyeleri
Muhtasaru havdgi t-Tertib’de 6zetlemistir.: Detayl bilgi i¢in bk.: Biinyamin Erul, “Rebi‘ b. Habib”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/494-495.

4 Dercint, Tabakdtii'l-Megdih bi’l-Magrib, 1/48.
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oldu. Ibn Fendin kendisi de dahil olmak iizere bu savasta, her iki taraftan toplamda

yirmi binden fazla kisinin 61diigii belirtilmektedir.

Abdulvahhab’in imametini reddeden bu grup, bu inkarlarindan dolay1
Niikkariye olarak adlandirilmisti. Niikkariye’nin isyani, Riistemi Devleti’nin
temellerini ciddi anlamda sarsmist1. Devlet heniiz kurulus asamasindayken bu isyanin
patlak vermesi, Riistemilerin ilerleyen yillarda zayiflamasinda etkili olmustur.?
Niikkariler, Abdulvahhab’m gorevden almmasmi ve Ibadi 6nde gelenlerinin
olusturacagi bir slra ile yeni bir imam secilmesini talep ediyorlardi. Talepleri yerine
getirilmeyince Abdulvahhab’t oldiirmeye tesebbiis ettiler. Abdulvahhab Trablus
seferine ¢iktiginda bu firsat1 degerlendirerek bagkent Tahert’i ele gecirmeye ¢aligtilar.
Ancak Abdulvahhab’in oglu Eflah, bu saldiriya kars1 dirdyetli bir savunma gostererek
bu girisimi engelledi. Abdulvahhab geri dondiigiinde sehrin ¢cevresinde her iki taraftan
binlerce 6lii buldu. Abdulvahhab, Niikkariye’ye mensup olanlar da dahil olmak iizere

tiim oliiler icin cenaze namazi kildirarak hepsini defnettirdi.

Misir’da Ibn Fendin ile Ibadi cogunluk arasinda tartigmalar siddetlendigi
donemde, bu harekete “Ebii’l-Ma‘riif” olarak bilinen Suayb b. Ma‘rif da katildi.*
Ebii’l-Ma‘rf’un katilimi, siyasi ve askeri acidan zayif bulunan Niikkariye hareketinin
dini acidan giliclenmesini sagladi. Hareket, 6zellikle Cezayir’de dini bir mahiyet

kazanarak iki temel ilke tizerinde varligini stirdiirmiistiir:
i- Efdal varken mefdaliin imameti caiz degildir.

ii- Biat sirasinda sart kosmak caizdir ve imam, bu sartlara muhalif hareket

ettiginde imameti gegersiz olur.’

Bu esaslar dogrultusunda Niikkariler, Abdulvahhab’in imametinin gecgersiz
oldugunu savunuyorlardi. Bu durum, Niikkariye hareketinin siyasi bir yap1 olarak
baslayip dini bir harekete doniistiigiini gostermektedir. Ebii’l-Ma‘rif, bu harekete dini
bir boyut kazandirmayi, bdylece halk tarafindan kabul gérmesini saglamayi

amaglamisti. Bu yonden, Ibadi cemaatin taninmis alimlerinden Rebi b. Habib ile

L Baruni, Muhtasdru tarihi’l-Ibadiyye, 34.

2 Abdurrazik, el-Havdric fi Biladi’l-Magrib hatta muntasafi’l-karni 'r-rabi’i’I-hicri, 157.
3 Abdurrazik, el-Havdric fi Bilddi’l-Magrib hatta muntasafi’I-karni’r-rdabi’i’I-hicri, 158.
4 Muammer, el-Ibddiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 361.

% Abdurrazik, el-Havdric fi Bilddi’l-Magrib hatta muntasafi’I-karni’r-rabi’i’I-hicri, 159.
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akidevi tartigsmalara girerek hareketin dini niteliklerini derinlestirmistir. Ancak, Rebi
b. Habib’in, Abdulvahhab’in imametini mesru kabul eden goriisii, Niikkariye i¢in

bliytik bir engel teskil etmistir.

Niikkarilerin ana akim Ibadi ¢ogunluga kars1 savundugu dort temel siyasi goriis

su sekilde 6zetlenebilir:
i- Imamet toplum i¢in farz degildir.
ii- Fasik bir imamin arkasinda cuma namazi kilmak caiz degildir.
iii- Yoneticilerden hediye kabul etmek caiz degildir.
iv- Efdal varken mefduliin imameti caiz degildir.*

Niikkariler, akaid alaninda da Kuzey Afrika Ibadi cogunlugundan farkli
goriislere sahiptirler. Kaynaklarda Niikkarilerin ana akim Ibadilikten farklilik gésteren

yirmi civarinda akaid ve fikih ilkelerine ulasabildik. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
I. Allah’m isimlerinin sinirli olduguna inanirlar.
ii. Allah’in velayet ve adavet sifatlari duruma gore degisir.
iii. Allah’mn isimleri mahluktur.

iv. Velayet’ten (dostluk) vukufa gegilebilir. Yani ibadiligin esaslarindan olan

‘el-Berae ve’l-Velaye’ esasindan olan “Velaye terk™ edilebilir.

V. Peygamberlerin mucize ile gonderilmesi tartigsmalari ¢ercevesinde Allah’in
hiiccetinin  isitilmesi  gerektigine inanirlar. Yani peygamberler elgi olarak

gonderildikleri insanlara mucize gostermelidirler.
vi. Siipheli olan seyler helal kabul edilir.
vii. Takiyye halinde sarap i¢gme caiz kabul edilir.

viii. Cocuklar i¢in vukuf gerekir. Diger bir ifadeyle ¢ocuklara velaye veya

berae uygulanmaz.

1x. El kesme cezas1 ancak ¢eyrek dinar ve tistiindeki hirsizliklar i¢in gegerlidir.

Ceyrek dinarin altinda olan hirsizliklar i¢in bir cezai miieyyide yoktur.?

L Muammer, el-Ibddiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 362.
2 Muammer, el-/badiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 319.
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X. Misrik kisi i¢in tam tevhide davet gerekir. Kible ehlinden olup hevasinin

pesinden gidenlere de berae gerekir.?

Bu itikadi ve fikhi goriisler, Niikkariye’yi ana ibadi ¢izgiden ayiran temel
unsurlardir. Ozellikle imameti farz kabul etmemeleri, fasik imamin arkasinda namaz
kilmay1 reddetmeleri ve yoneticilerden hediye kabul edilmesini caiz gormemeleri gibi
goriisleri, dogrudan Ibadi mezhebinin kurucusu sayilan Cabir b. Zeyd’in goriisleriyle
celismektedir.? Cabir b. Zeyd, fasik imamn arkasinda namaz kilmay1 caiz gormiis,
Haccac’in amillerinden hediye kabul etmis ve efdal varken mefdulin imametini,
mefduliin baz {istiin 6zelliklere sahip olmasi durumunda caiz saymistir.® Bu gériisleri
nedeniyle, Niikkariye’nin ana Ibadi ¢izgiyle olan ayrili§i daha net bir sekilde

gorinmektedir.
2.2.2.2. Halefiyye

Bu firka, Half'b. es-Semh Ebi Hattab Abdulélé b. es-Semh el-Me’afiri’ye nispet
edilir. Half’in babasi Semh b. Ebi’l-Hattab’tir. Bu firka Riistemi Devleti’nin
dogusunda, Trablus bdlgesinde ortaya c¢ikmis ve bunlar da mevcut iktidara isyan
etmislerdir. Bu isyan Riistemi imam1 Abdulvahhab b. Abdurrahman’in kars1 karsiya
kaldig1 son isyan olmustur. Bu isyan, Abdulvahhab’in kendi devleti i¢inde karsilastigi
ikinci isyan olup Trablus halkinin da dahil oldugu bir kalkismadir.* Téhert ve
¢evresinde vuku bulan isyanlar1 bastirmay1 basaran Abdulvahhab, Trablus ve Cebel
Nefise bolgesinde dini bir karaktere biirlinen bu ayrilik¢t hareketle de ugrasmak
zorunda kalmistir. Bu hareket biiyliyerek baskent Tahert’i tehdit eder bir hale gelmisti.
Abdulvahhab’in omrii, bu hareketi bastirmaya yetmemis ve isyanla oglu Eflah

ilgilenmek zorunda kalmigtir.®

Half b. es-Semh, Kuzey Afrika ibadilerinin ikinci defa boliinmelerine neden
olmustur. Halbuki Semh, Hameletii’l-Ilm davetcilerinin ilki olan Ebii’l-Hattab’in
torunuydu. Babasi, Abdulvahhab’a vezirlik yapmis ve daha sonra Nefise ile Trablus’ta

Riistemi wvaliligi gorevini istlenmisti. Bu sebepler Ebii’l-Hattab’in ailesi, Alt

L Muammer, el-Ibddiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 319.

2 Muammer, el-Ibddiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 319.

8 Muammer, el-Ibdadiyye fi Mevkibi’t-Tarih, 56.

4 Ahmed b. Ebi Ya‘kub b. Cafer b. Vehb b. Vazih el-Ya‘kubi, Tarihu’l- Ya ‘kubi (Beyrut: Daru’s-Sadr,
1358), 1/348.

5el-Ya‘kubi, Tarihu’l- Ya ‘kubi, 1/349.

74



BOLUMLER Coskun BORSBUGA

Magrib’te sevilip sayilir bir konumdaydi.! Semh b. Ebi’l-Hattab, Abdulvahhab
tarafindan Trablus valisi olarak atanmus, ancak kisa bir siire sonra vefat etmisti.> Bunun
Uzerine oglu Half b. es-Semh, bolge halki tarafindan Abdulvahhab’in izni olmaksizin
vali olarak sec¢ilmisti. Abdulvahhab ise se¢im yoluyla belirlenen valilik makaminin
veraset yoluyla gegigine karsi ¢ikmis ve bu durumu ser‘i olarak da dogru bulmamasti.
Cebel ve Trablus halkinin Half’in gérevde kalmasini istemesine ragmen, onlarin bu
taleplerini dikkate almamis ve onlardan Half’1 terk ederek atanan yeni valiye tabi

olmalarin1 istemisti.?

Bu bolgedeki Ibadilerin biiyiik bir cogunlugu, hareketlerinin haklilig
konusunda 1srar etmis ve daha da ileri giderek Abdulvahhab’in imametini
reddettiklerini ilan etmisler ve Half b. es-Semh’e biat etmislerdi. Bunu da Tahert
imaminin kendilerinden uzak oldugu ve islerini yiiriitebilecek bir imamin varliginin da

caiz oldugu iddiastyla temellendirmislerdi.*

Cebel Ibadileri arasinda Abdulvahhab’in imametine bagh kalanlar da vardi.
Abdulvahhab, durumun daha da i¢inden ¢ikilmaz bir hal almasi lizerine taraftarlarina
icinde bulunduklari durumu ve isyancilarin hikmiinii agiklayan bir mektup
gondermisti. Bu mektupta Abdulvahhab, Cebel halkinin isyanlarindan duydugu
tizlintliyl ifade etmis ve Ebli Ubeyde Cenaviini’yi Cebel halkina imam olarak tayin
ettigini, ona tabi olunmasi gerektigini bildirmistir. Abdulvahhab’in bir¢ok dini
referans barindiran mektubu ile bu mesele, siyasi bir olay olmaktan ¢ikip fikhi ve
mezhebi bir karaktere biiriinmiistiir.> Konuyu dinf-mezhebi bir mesele héline getiren
iki temel soru ortaya c¢ikmistir. Bunlardan birincisi, halkin kendi yoneticilerini
secebilme simirlarinin ne oldugudur. Bu soru, Cebel halkinin Half b. es-Semh’i,
imamin izni olmaksizin kendilerine lider olarak se¢meleriyle giindeme gelmistir.
Ikinci soru ise, ayn1 anda ve ayni yerde iki imamin bulunmasinin ser‘an caiz olup
olmadigidir. Bu soru da Abdulvahhab’in Ebli Ubeyde Cenaviini’yi Cebel halkina

imam olarak atamasiyla giindeme gelmistir.°

L Dercini, Tabakatii’'I-mesdih bi’l-Magrib, 1/78.

2 Abdurrazik, el-Havdric fi Biladi’l-Magrib hatta muntasafi’l-karni 'r-rabi’i’I-hicri, 162.

3 Abdurrazik, el-Havaric fi Bilddi 'I-Magrib hatta muntasafi’l-karni 'r-rabi’i’I-hicri, 163.

4 Muhammed Hasan Mehdi, Ibddiyye nes etuha ve akdiduha (Urdiin: el-Ehliyye, 2011), 71.
S Abdurrazik, el-Havdric fi Biladi’l-Magrib hatta muntasafi’l-karni 'r-rabi’i’I-hicri, 164.

® Abdurrazik, el-Havdric fi Bilddi’l-Magrib hatta muntasafi’I-karni’r-rabi’i’I-hicri, 165.
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Ibadiler, yonetim konusunda diger Islam mezheplerine kiyasla daha ¢ogulcu
bir anlayisa sahiptirler. Giiniimiiz tabiriyle bu durum, daha ¢ok demokratik temellere
dayanmaktadir. Bu sebeple Cebel Ibadilerinin Half’in pesinden gitmesi, mezhebin bu
cogulcu yapisina uygun bir davranis olarak degerlendirilebilir. Nitekim EbG Reb® el-
Visyani’nin bir rivayetine gore, “Nefiisa seyhlerinden biri, halkin yoneticilerini segme
prensibini Abdulvahhab’dan aldigin1” ifade etmistir. Abdulvahhab’in, Trablus’u
aldiktan sonra halkin istegi dogrultusunda Semh b. Ebi’l-Hattab’1 vali olarak atamasi,

bu rivayetin dogrulugunu desteklemektedir.*

[badi mezhebinin dnde gelen alimlerinden Rebi‘ b. Habib, es zamanli farkli
mekanlarda iki imamin hiikiim siirmesini caiz gérmiis ancak bunu belirli sartlara
baglamistir. Ona gore, iki [badi grup arasinda giiglii engeller veya agilmasi zor
mesafeler varsa, ayni anda iki imamin hiikiim siirmesi caizdir. Bu durum, Cebel
halkinin Half’in pesinden gitmesini mesrulastiran bir dayanak olarak kabul edilebilir.
Zamanla iki grup arasindaki ihtilaf derinlesmis ve mesele daha karmagik bir hal
almistir. Bu sorun karsisinda Mesrik ibadi ulemasindan fetva talep edilmistir. Mesrik
alimleri, Abdulvahhab’1 hakli bulmus ve Half ile taraftarlarmi haksiz gérmiislerdir.?
Bu fetvanin, ¢ogunlugun maslahati gozetilerek verildigi sdylenebilir. Ayrica bir
mezhebin, devletin himayesinde olup olmamasina bagli olarak farkli kararlar

alabilecegi de goz oniinde bulundurulmalidir.

Imam Abdulvahhab, Half meselesini ¢dozemeden vefat etmis ve bu sorunla
Riistemilerin {iglinci imami olan Eflah b. Abdulvahhab ilgilenmek durumunda
kalmistir. Eflah, siyasi tecriibesi ve liderlik vasiflariyla 6ne ¢ikan bir sahsiyetti.> Half
ve taraftarlari, Eflah’in imametinin baglarinda gliclenmis ve Riistemi hanedanini tehdit
eder bir duruma gelmislerdi. Eflah, bu hareketi sonlandirmak i¢in Cebel’e vali olarak
Abbas b. Eyylib’ii atamis ve Abbas b. Eyylb, Half ile yaptig1 ¢etin savaslar neticesinde
galip gelmistir. Ancak bu miicadele her iki taraf igin de biiyiik kayiplara yol agmistir.

Eflah, bu hareketin Niikkariyye gibi mezhebi bir harekete doniismesini

engellemek istemis ve bu meselenin dini degil, siyasi bir mesele oldugunu ispat etmeye

L Abdurrazik, el-Havdric fi Biladi’l-Magrib hatta muntasafi’l-karni 'r-rabi’i’I-hicri, 164.
2 Abdurrazik, el-Havdric fi Bilddi’'l-Magrib hatta muntasafi’I-karni’r-rdabi’i’I-hicri, 165.
3 Dercini, Tabakatii’I-mesdih bi’l-Magrib, 1/68.

4 Baruni, Muhtasdru tarihi’l-Ibadiyye, 36.
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calismistir. Bu nedenle bazi Ibadi yazarlar, Halefiye’nin Ibadi firkalar arasinda
sayilmasina karsi ¢ikmis ve bunu elestirmislerdir. Baz1 makalat kitaplarinin Half'b. es-
Semh’in liderlik ettigi bu harekete bir firka olarak yer vermesi, bu agidan hatali bir

degerlendirme olarak goriilmiistiir.!

Sonug olarak, Halefiye hareketi Ibadi mezhebinin ¢ogulcu yapisi ve halkin
kendi yoneticisini se¢me hakki gibi ilkelere dayanmakla birlikte, bu ilkelerin pratikte
uygulanabilirligi konusundaki tartismalar nedeniyle ortaya ¢ikmustir. Bu hareket,
Kuzey Afrika Ibadilerinin iginde dnemli bir boliinmeye yol agmis ve mezhebin siyasi

anlayisi ile pratik uygulamalar1 arasindaki farkliliklar1 g6z oniine sermistir.
2.2.2.3. Neffasiyye

Bu firka, Neffas lakabiyla meshur olan Ferec b. Nasr en-Nefiisi’ye nispet edilen
bir firkadir. Ferec, simdiki Libya’da yer alan Cebel Neflise bdlgesindendir.
Abdulvahhab’in imametinin sonu ile {i¢iincii imam Eflah doneminin bagina denk geren
aralikta ortaya ¢ikan bu harekete Ferec b. Nasr liderlik etmistir. Bu hareket, Kuzey
Afrika Ibadileri arasinda yasanan iigiincii ayrihk olmustur.? ilk ayrilik,
Abdulvahhab’in imamlik sartlarin1 yerine getirmedigini ve bu sebeple imametinin
sona erdigini savunan Niikkariyye ile gerceklesmisti. Ikinci ayrilik ise yine
Abdulvahhab déneminde, Cebel halkinin kendi imamlarin1 segme hakki ve birden
fazla imamin se¢ilebilmesi konusundaki anlagsmazliklar nedeniyle ortaya ¢ikmisti.
Ugiincii ayrilik ise Abdulvahhab’in beytiilmaldeki mallari israf ettigi ve bir ser‘i
imamin yapmamasi gereken davranislarda bulundugu iddialar1 iizerine meydana

gelmistir.®

Ibadi kaynaklarinin bircogu, Neffasiyye firkasmni, Peygamber Efendimizin
(s.a.v.) dinden ¢ikan bir grup i¢in kullandigit “marika” kelimesiyle
bagdastirmaktadirlar. Bu firkaya gore, suray1 terk edip imameti saltanata doniistiiren
Riistemilere isyan vaciptir. Buradan hareketle Neffasiyye'nin, Kuzey Afrika
Ibadilerine 6zgii bir firka oldugu anlasilmaktadir. Ibadi alimlerin bu firkayr marika
olarak isimlendirmesi ve kisisel sebeplerle imamete kars1 ¢ikan sapkin bir grup olarak

degerlendirmesi, bu hareketin Riistemi Imametinin Ibadi ydnetim esaslari disina

L Muammer, el-Ibddiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 258.
2 Hasan Mehdf, fbddiyye nes etuha ve akdiduha, 73.
% Hasan Mehdf, /bddiyye nes etuha ve akdiduha, 4.
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cikarak sra sistemini terk etmesi ve saltanet sistemine doniismesinden dolay ortaya
cikmis oldugu gercegini degistirmemektedir. Ciinkii Abdulvahhab, babasi
Abdurrahman’in belirledigi bir sura ile imam se¢ilmisti. Ancak Abdulvahhab,
babasinin uygulamalarini takip etmedi; aksine, kendisinden sonra oglunu imam olarak

belirledi. Neffasiyye ise bu durumu, imametin sona erdigi seklinde yorumlamistir.t

Ibadi tarihgiler, Abdulvahhab’in kendi oglunu kendisinden sonra imam olarak
birakmasini diisman tehdidine baglamaktadirlar. Onlara gére Halef b. Semh’in biiyiik
bir gii¢ haline gelerek Tahert’i tehdit etmesi ve halkin bu tehdide kars1 korkuya
kapilmasi Abdulvahhab’in oglunun iman olarak kabul edilmesine neden olmustur.
Ancak Ibadi alimlerin goz ardi ettigi nokta, Abdulvahhab’in oglunun imametini ¢ok
daha onceden belirlemis olmasidir. Ayrica, Halef b. Semh’in hi¢bir zaman Téhert’i
tehdit edecek giice ulasmadig1 da agiktir.? Halefilerin etkisi, Riistemi topraklarda
yalnizca Trablus ve Cebel Neflse ile sinirli kalmis ve nihdyetinde de Riistemi valiler
tarafindan bu etki bertaraf edilmistir. Bu siire¢te imamin ordusu miidahil olmamastir.
Dahasi, Abdulvahhab, Abbasilere kars1 miicadele ederken oglunu yerine vekil olarak
birakmisti. Aslinda tiim bu hususlar, Riistemi imametinin babadan ogula gecen bir

saltanat haline geldigini dogrulamaktadir.

Neffasiyye firkasi, Ibadi alimlerin belirttigi gibi, dini ve fikri sdylemlerden
ziyade siyasi goriisleriyle etkili olmustur.®> Ancak Ibadi alimler, bu firkanin ismi

altinda birgok asir1 dini inang¢lar1 da aktarmislardir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

i- Bu firkaya gore Allah, zamanin kendisidir. Ancak bu konuda herhangi bir
aciklama yapmazlar ve bu inanci, “Defter” adin1 verdikleri mechul bir kitaptan
aldiklarinmi ifade ederler. Ali Yahya Muammer’in belirttigi iizere, bu kitabin yazar1 da
mechuldir.* Neffasiye firkasinin, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) “Dehre (zamana)
sdvmeyin. Ciinkii dehr ancak Allah’tir” seklindeki hadisinden® etkilenerek bu inanca

sahip olduklar1 anlasilmaktadir. Ancak hadisin siyak ve sibakina bakildiginda boyle

L Abdurrazik, el-Havdric fi Biladi’l-Magrib hatta muntasafi’l-karni 'r-rabi’i’I-hicri, 167.

2 Hasan Mehdi, /bddiyye nes etuha ve akdiduha, 75.

8 Muammer, el-Ibddiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 267.

4 Muammer, el-Ibadiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 267.

5 Muslim, Ebii Hiireyre senediyle; ayrica imam Buhari Sahih’inde ve Ebti Daviid Siinen’inde bu hadisi
kudsi hadis olarak nakletmistir. Bk: Buhari, el-Camiu’s- Sahih, Edeb, 101; Muslim, Sahihu Muslim,
Elféz, 4; Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani EbG David, Sunenu Ebi David, Edeb, 169 thk. Su‘ayb el-
Arna’t (b.y.: Daru’r-Risaleti’l-* Alemiyye, 2009).
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bir inancin ¢ikmasi miimkiin degildir. Zira bu hadis, insanlar1 kainata kiifretmekten
menederek, kainatin yaraticisi ve diizenleyicisi olan Allah’a bilmeden hakaret

etmemeleri i¢in bir uyaridir.!

ii- Cuma hutbesinin Islam’daki varligin kabul ederler ve bunu biat anlaminda

degerlendirirler. 2

iii- Imamin, hukuk kurallarin1 uygulamak ve beytiilmalin alacaklari tahsil
etmek icin memurlar gondermesi caiz degildir. Imam, halkim1 zuliimden

koruyamiyorsa onlardan hicbir sey talep edemez.

iv- Ayni anneden dogan kardese mirastan pay verilmesini kabul ederler, ancak

farkli anneden ve ayn1 babadan olan kardeslere miras hakki tanimazlar.

V- Aclik nedeniyle zor durumda kalan birisinin malin1 satmasiyla gerceklesen
ticaretin gegerli olmadigini savunurlar. Bu tiir satiglara sahit olanlarin miidahale etmesi

gerektigini ifade ederler.

Neftasiyye firkasinin inanglarmin biiylik oranda mechuliyet ve kapalilik
icermesi, firkanin dini ve siyasi bir hareketten ziyade dénemsel siyasi bir tepki olarak
ortaya ¢iktigini akla getirmektedir. Bundan dolay: firka, sistematik bir yap1 veya uzun
soluklu bir etkiden yoksun kalmistir. Giiniimiize kendilerinin degil de yalnizca
fikirlerinin ulagmis olmasi, Neffasiyye’nin tarihsel etkisinin sinirli oldugunu ve kalici
bir teolojik ya da siyasi bir miras birakmadigin1 gostermektedir. Ancak bu fikirlerin,
donemin Ibadi Riistemi imamet anlayisia yonelik elestirilerde ve Kuzey Afrika ibadi
mezhebi igindeki tartigmalarda 6nemli bir rol oynadigi ayrica siyasi mesruiyet
sorunlarina yol acgtig1r da miisahede edilmektedir. Bu agidan bakildiginda, Neffasiyye,
Kuzey Afrika Ibadi tarihindeki ayrilik hareketleri arasinda, 6zellikle Riistemiler

donemine dair elestirel bir perspektif sunan bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.
2.2.2.4. Huseyniyye

Bu firkanin kurucusu Ebli Ziyad Ahmed b. Hiiseyin et-Trablusi’dir. Ebi Ziyad,

hicri iigiincii asirda giiniimiiz Libya simirlar1 icerisinde yasamis olmakla birlikte,

! Konu hakkinda daha detayl: bilgi i¢in bk: Ahmed Davutoglu (ed.), Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi
(Istanbul, 1978), 706-707.

2 Tuayme Sabir, el-Ibaziyye akideten ve mezheben (Beyrut, 1986), 58.

3 Sabir, el-fbdziyye akideten ve mezheben, 59.
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yasamina dair kesin bir tarih ve konumu hakkinda herhangi bir bilgi mevcut degildir.
Bu firka, bazi makalat kitaplarinda yanlis bir sekilde “Umediyye” olarak da
gecmektedir. Ancak Umediye ve Hiiseyniyye birbirinden farkli firkalardir.
Hiiseyniyye, Ibadi diisiinceye yakinken, Umediyye Mu‘tezili diisiinceye sahiptir.!
Hiiseyniyye, diger ibadi firkalardan bazi yonleriyle farklilik gostermektedir. Bu firka,
digerleri gibi siyasi ve askeri miicadelelere girismemistir. Riistemiler ile baris i¢inde
bir yasam siirmiislerdir. Kaynaklarin aktardigina gore, firkanin kurucusu Ebl Ziyad,
gorlslerini yaymak amaciyla birgok kitap yazmustir. Ancak, bu eserlerin higbiri

giiniimiize ulasmamistir.?
Hiiseyniye’nin temel goriisleri 6zetle soyledir:

i- Misrik kisi, Allah’1 inkdr eden kisidir. Yani, diger akaid esaslarin
(Peygamberlere, Kitaplara, Meleklere, Kadere ve Kazaya iman gibi) inkar eden birine
miisrik demezler; yalnizca Allah’in inkar edilmesi durumunda miisrik olundugunu

kabul ederler.

ii- Sevgi, riza, velayet, diismanlik ve 6fke, onlara gore Allah’in sifatlar1 degil,
fiilleridir.
iii- Haramlig stipheli olan seylerin de cezaya sebep olacagini kabul ederler. Bu

konuda Niikkariler ile tartismalara girmislerdir.®

iv- Esma (isimler) ile Ahkam (hiikiimler) arasinda zorunlu bir baglanti
olmadigint ileri siirerler.* Buradan hareketle, esma ve ahkdm arasindaki iliskiyi
koparmak, bir kisiye verilen ismin, o kisiye uygulanacak hukuki muameleyi her zaman

belirlemedigi, sonucuna ulasabiliriz.

V- Allah’in bir peygamberi, insanlar tarafindan taninmasini saglayacak bir
alamet ile gondermemesi caiz degildir. Bunun, peygamberligin hiicceti olduguna

inanirlar.

L Amir en-Neccar, el-Ibddiyye ve medd silatuha bi’l-Havaric (Cezayir: Daru’l- Mearif, 1993), 109.
2 Nami, Diwrdsat ani ’l-fbddiyye, 233.

3 Sabir, el-fbdziyye akideten ve mezheben, 62.

* Muammer, el-Ibddiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 33.
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vi- Hiiseyniyye’ye gore, Allah, miisriklere ncelikle tevhidi emreder ve onlari
farzlarin sorumluluguyla yiikiimli kilmaz. Mekki ayetler ile Medeni ayetler arasindaki

farkliliklar1 da bu minvalde degerlendirirler.!

Bu goriisler, Hiiseyniyye’nin temel inanglar1 olup, tamam firkanin kurucusu
EbQ Ziyad et-Trablusi’ye aittir. Bu firkanin Riistemi Devleti tarafindan diglanmamis
olmasit; firkanin siyasi fikirlerinin ¢ok ©n planda olmamasi hatta yaptigimiz
arastirmalar neticesinde siyasi fikirlerinin yok denecek kadar az olmas: ile alakalidir.

Bu firka gilintimiize kadar varligin1 devam ettirememistir.
2.2.2.5. Sekkakiyye

Abdullah Abdullah b. Sekkak el-Levati, Kuzey Afrika Ibadileri icerisinden
c¢ikan Sekkakiyye firkasinin kurucusudur. Sekkak hakkinda kaynaklarda fazla bir bilgi
bulunmamakla birlikte, onun kendi zamaninda maharetli ve meshur bir kuyumcu
oldugu bilinmektedir. Ibadi kaynaklar, Sekkak’mn zenginliginin yaninda sohret elde
etme amaciyla ifrat ve tefrite kacan pek ¢ok goriis ortaya attigini1 aktarmaktadir. Bu
asir1 goriisleri sebebiyle 1badi alimlerin biiyiik bir kismu, bu firkay Isldm dis1 bir grup

olarak degerlendirmislerdir.?

Dercini’ye gore, ibadi alimler Sekkakiyye firkasi konusunda farkli gériisler
iler1 stirmiislerdir. Bazilar1 bu firkay: sirkle itham ederken diger bazilari miinafiklikla

suglamislardir.®

Ali Yahya Muammer, bu firkanin asiriliga kagmasi nedeniyle
Ibadilerin, onlara diger islami gruplara davrandiklarindan daha farkli davrandigini
ifade etmektedir. Ibadiler, genel olarak diger tiim Islami firkalara Miisliiman
muamelesi  yaparken, Sekkakiyye firkasinin mensuplarma bu  sekilde
davranmamuslardir. Hatta Oliilerini Miisliiman mezarli§ina gommemis, ayaklarim

baglayarak mezarligin disina defnetmislerdir.* Bu uygulama, Ibadilerin bu gruba bakis

acisini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Sekkakiyye’nin gulat (asir1) firkalar arasinda degerlendirilmesine sebep olan

goriisleri su sekilde 6zetlenebilir:

L N&mi, Dirdsdt ani’l-Ibadiyye, 334; Sabir, el-Ibdziyye akideten ve mezheben, 63.
2 Dercini, Tabakatii’I-Mesa 'ih bi’I-Magrib, 1/17.

3 Dercini, Tabakatii’I-mesdih bi’l-Magrib, 1/18.

4 Muammer, el-Ibddiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 275.
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I- Dinin tek kaynaginin Kur’an oldugunu savunurlar. Nebevi Siinnet, icma ve
kiyast dinin kaynaklari arasinda gérmezler ve bunlarin zorunluluk ifade etmedigine

inanirlar.

ii- Cuma namazinin Miisliimanlar tizerinde her hafta kilinmas1 gereken bir farz
degil, bir bid’at olduguna inanirlar. Cuma’nin sonradan bazi kisiler tarafindan farz

kabul edildigini savunurlar.

iii- Namaz i¢in okunan ezani da bid‘at olarak degerlendirirler. Hatta ezan

okundugunda ezanla alay eder gibi ifadeler kullanirlar.

iv- Musliimanlarin cemaatle namaz kilmalarin1 bid’at olarak goriirler ve

namazin sadece anlami iyice bilinen ayetlerle kilinmas1 gerektigini savunurlar.

v- Topraga giibre konularak yetistirilen baklagiller ve sebzelerin haram

olduguna inanirlar.!

Bu goriisler, Sekkakiyye firkasmin temel islami ve ibadi inanglardan biiyiik
olgiide ayrildigin1 acikca ortaya koymaktadir. Ibadi imamlar, bu firkanin
mensuplarinin cenaze namazlarmi kilmamis ve onlar1 Misliiman mezarligina
defnettirmemiilerdir. EbGi Ya‘kub b. Neffas, Kastiliyye seyhlerinin biitiin kible ehlinin
cenaze namazlarini kildiklarini, ancak Sekkakiyye firkasinin mensuplarinin cenaze

namazlarin1 kilmadiklarini ifade etmektedir.?

Sekkakiyye firkasinin boyle goriislere sahip olamasini, o donem toplumundaki
Sekkakiyye algisini anlamak agisindan olduk¢a dnemlidir. Firkanin asir1 goriisleri,
zamanla mensuplarinin azalmasina ve giiniimiize kadar varligini stirdiirememesine yol

acmistir. Giiniimiizde bu firkaya mensup herhangi bir kimse bulunmamaktadir.
2.2.2.6. Furasiyye

Ebi Siileyman Ya‘kup b. Eflah (6. 310/922) tarafindan kurulan Furasiyye
firkas1, Ibadiyye mezhebi i¢inde asir1 bir ug hareket olarak dikkat cekmistir. Eb
Stileyman, Riistemi ailesi i¢inde yetismis olup, babasi donemin itibarli devlet
adamlarindan biriydi. Babasi, oglunun Ibadi akidesi ve seriatinda derinlesmesi igin

0zel hocalar tutmus ve bu yolda ciddi gayretler gostermistir. Ancak, EbG Stileyman’in

L Muammer, el-Ibddiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 275.
2 Muammer, el-/badiyye beyne firaki’l-Islamiyye, 2T6.
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fitrli meraki ve alisilmisin disindaki fikirlere ilgisi, onun farkli diislincelere
yonelmesine neden olmustur.! Bu sebeple, Ibadiler arasinda goriis ve diisiinceleri
sebebiyle "miisrik" olarak tanimlanan Hiiseyniyye firkasinin kurucusu Ebl Ziyad

Ahmed b. Hiiseyin’in fikirlerinden etkilenmistir.

Furasiyye firkasi mensuplari toplum i¢inde dikkat cekmek amaciyla cesitli asiri

goriigler ileri stirmiislerdir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
i- Eti yenen hayvanlarin ceninlerinin yenmesi haramdir.

ii- Kesilen hayvanin damarlarinda kalan kanin yenmesi haramdir ve bu nedenle

hayvanin tamamen kandan arindirilmasi gereklidir.

lii- Zekat sadece akrabalara verilir; akraba digindaki kisilere verilmesi caiz
degildir.
iv-Hayizl1 kadin ile ciiniip erkegin teri necistir.?

Bu goriisleri sebebiyle Furasiyye, Ibadi alimleri tarafindan ana Ibadi
firkalardan biri olarak kabul edilmemis ve Ibadi akidesinden uzaklasmis bir grup
olarak goriilmiistiir. Incelemeler, Furasiyye’nin tam anlamiyla bir firka olarak kabul
edilmesinin de tartigmali oldugunu gostermektedir. Gilinlimiizde Furasiyye’yi temsil
eden bir grup bulunmamakla birlikte, ortaya attiklar1 bu asir1 fikirler bir donem dikkat

cekmis ve tartigtimistir.

Ibadiyye mezhebi igerisinde yer alan firkalar hakkinda birbirinden farkli birgok
gdriis bulunmaktadir. Ibadiyye’nin alt firkalar1 tarihi ve cografi baglamda cesitli
smiflandirmalara tabi tutulmustur. Ornegin, Niikkariyye ve Sekkakiyye gibi firkalar,
baz1 Ibadi yazarlar tarafindan asir1 gruplar olarak nitelendirilmistir. Bu gruplarin, ana
akim Ibadi inanglarina muhalif oldugu ve bu sebeple Islim’dan ¢iktigi da ileri
stiriilmiistlir. Ancak, bu tlir yorumlarin sadece dini farkliliklarla degil, ayn1 zamanda

siyasi muhalefet ve kisisel ¢ikarlar baglaminda da degerlendirilmesi gerekmektedir.

Ote yandan, Halefiyye ve Sekkakiyye gibi gruplar yalnizca dini asirilikla degil,

ayn1 zamanda siyasi faaliyetleriyle de dikkat ¢ekmislerdir. Bu gruplar, siyasi otoriteye

L Dercini, Tabakatii’'I-mesdih bi’l-Magrib, 1/106.

2 Eb Amr Osman b. Halife el-Maragni Sifi, “Risale fi beyani kiilli firka”, thk. Venis Amir, Mecelleti
Cdmi’ati’z-Zeytlne 3 (1994), 301.

8 Nami, Dirdsdt ani’l-Ibadiyye, 218.
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kars1 cikiglar1 ve yonetimle c¢atismalart dolayisiyla siyasi hareketler olarak da
degerlendirilmektedir. Ancak, bu tiir hareketler genellikle sadece ibadi tarihgilerin
ilgisini ¢ekmistir. Bunun temel nedeni, bu gruplarin Magrib’in iicra bolgelerinde
ortaya ¢ikmasi ve yerel bir etki alanina sahip olmalaridir. Bu durum, islam diinyasinin
geri kalaninda bu hareketlerin tarihgiler tarafindan goz ardi edilmesine neden
olmustur. islam diinyasinda meshur olan mezhepler tarihi eserlerinin ¢ogu, genellikle
Mesrik merkezli Ibadi kollarma odaklanmis, Kuzey Afrika ibadileri igin zikredilen
firkalara yer vermemislerdir.® Bu durum, mezhepler tarihi ¢alismalarinda yazarlarin
yasadig1 cografyanin etkisini gozler oniine sermektedir. Mesrik merkezli yazarlarin,
kendi bolgelerine odaklanarak Kuzey Afrika’daki hareketleri ihmal etmeleri, bu

bolgeye ait bilgilerin sinirli olmasindan kaynaklanmaktadir.
2.2.3. Kuzey Afrika ibadilerinin Diger Mezheplerle Iliskileri
2.2.3.1. ibadi-Mutezili iliskileri

Ibadi ibadi fikhindan ziyade, Ibadi kelam1 miistesriklerin dikkatini daha fazla
cekmistir. Ornegin, Emile Masqueray, Ibadiler igin biiyiik bir dneme sahip olan Ebi
Zekeriya el-Vercelani’nin es-Siyer adli eserini terciime etmistir.> Benzer sekilde,
Fransiz arastirmac1 Calassanti Motylinski de ibadi alimi Amr b. Ciimey*’in® Ibadi
akidesini, Fransizcaya ¢evirmistir.* Her iki arastirmaci da ¢alismalarinda ibadilik ile
Mu‘tezile arasinda akidevi benzerlikler meselesine odaklanmis ve iki mezhebin

paylastig1 ortak ilkeleri ortaya ¢ikarmaya ¢aligmislardir.

Ibadilik ile Mu‘tezile’nin inang esaslar1 karsilastirildiginda, aralarinda belirgin
benzerliklerin bulundugu goriilmektedir. Bu mezheplerin fikir ve inang aligverisinde
bulunduklart hemen fark edilmektedir.® Firak eserlerinde, Ibadiyye ve Mu‘tezile,

kokenleri dikkate alindiginda iki zit kutupta yer almalarina ragmen fikri agidan biiytik

! Detayl bilgi igin bk.: Es‘ari, Makaldtu’I-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, 1-2/183-185; Ebl Mansur
Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’I-firak (Beyrut: Darii’l-
Afaki’l-Cedide, 1981), 103-104.

2 Eser Cezayir’de Fransizca’ya terciime edilmistir. Detay i¢in bk.: Emile Masqueray, Chronique d’Abou
Zakaria (Cezayir: Imprimerie de 1°'Association Ouveriere, 1878).

3 Eb Hafs Amr b. Ciimey’ el-1bazi el-Magribi (6. 750/1350 [?]) Kuzey Afrika Ibazi fakihlerinden ve
imamlarindandir. Ibn Ciimey*'in tabakat alimi Dercini’nin cagdasi ve talebesi oldugu diisiiniilmektedir.
Detay i¢gin bk.: Semmahi, Kitdbii’s-Siyer, 2/200.

4 Eser Fransizca kaleme alinmustir. Detay icin bk.: Calassanti Motylinski, L’Agida des Abathites
(Cezayir, 1905).

5 [brahim Behhaz, “Mu‘tezili Mizabiler”, ¢ev. Adem Arikan, Islami Ilimler Dergisi (Mutezile Ozel
Sayis1) 12/02 (2017), 189.
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bir benzerlik gostermektedirler.! Bu durum, bilhassa Ibadiyye agisindan sasirtici bir
durum olarak degerlendirilmektedir. Zira, bedevilik, hamaset ve cehalet gibi son
derece olumsuz sifatlarla tanimlanan Ibadiyye’nin? akilc1 bir mektep olarak taninan
Mu‘tezile ile benzer akidevi goriislere sahip olduklar1 goriilmektedir. Bunun temel
nedeni, her iki mezhebin de cografi baglam ve tarihi siire¢ agisindan birbirine oldukca
yakin bir zeminde ortaya ¢ikmis olmalar1 ve aralarindaki yogun etkilesimdir.® Bu
nedenle, sarkiyat¢i Alfonso Nallino, Goldziher’in su goriisiinii aktarmaktadir: “Amr b.
Ciimey “’in  el-Akidetii’l-Ibadiyye adli eserinde yer alan gériislerin tamami

Mu ‘tezile ye aittir.”* Benzerlik tasiyan goriisler su sekilde siralanabilir:
i- Allah’1n kelami1 olan Kur’an-1 Kerim mahluktur.
ii- Allah’1n ahirette goriilmesi miimkiin degildir.

iii- Allah’in Kur’an’da ahiret hayat ile ilgili belirttigi hususlar mecazi olarak

anlasilmalidir. Olduklart gibi kabul edilemezler.

iv- Allah’a tesbih isnad edilmesine neden olan biitiin naslar mecazidir. Bu

naslar tevil edilmeden anlasilamadigi i¢in tevil edilmelidir.”

Goldziher, Ibadilik ile Mu‘tezile arasindaki fikri benzerliklerin yalnizca
yukarida belirtilen hususlarla sinirli olmadigini ifade etmektedir. Ona gore, biiyiik
giinah isleyen ve Olmeden oOnce tovbe etmeyen bir kisinin Allah tarafindan
affedilmeyecegi; biiyiikk giinah isleyen kimsenin Miisliiman olsa bile ebedi azaba
ugrayacagi; Allah dostlarinin Sefaatinin bu kisilere fayda saglamayacag; Sefaatin
ancak cennettekilerin derecelerini yiikseltmek i¢in Allah’in izniyle kullanilacagi

yoniindeki inanglarda Mu‘tezile ve Ibadilik aym gbriisii paylasmaktadir.®

Alfonso Nallino da Kuzey Afrika Ibadilerinin, kiigiik bir grup harig, tamamina

yakinmnin itikadi olarak Mu‘tezile’ye mensup oldugunu ileri siirmektedir.” Bu noktada

! Abdurrahman Bedevi, et-Tiirdsii’l-Yindni fi’l-Haddra’l-Islamiyye (Misir: Mektebetii Nahdati’l-
Misriyye, 1940), 204-210.

2 Malik Fazlurrahman, Isldam, cev. Mehmed Dag, Mehmed Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2014), 144.

3 Abdullatif b. Abdiilkadir Hifdi, Te sirii’I-Mu 'tezile fi’l-Havaric ve’s-Sia: esbabuhu ve mezdhiruhu
(Cidde: Darii’l-Endelis el-Hadra, 2000), 326.

4 Zekeriya Halifa el-Mahrami, Kirda fi cedeliyyeti’r-rivaye ve’d-dirdye inda Ehli’l-Hadis (Sib:
Mektebetti’d-Damirf, 2004), 43.

S Halifa el-Mahrami, Kirda fi cedeliyyeti r-rivaye ve 'd-dirdye inda Ehli’l-HadTs, 46.

6 BedeVi, et-Tiirdsii’I-Yiinani fi'l-haddra’l-Islamiyye, 205.

" BedeVi, et-Tiirdsii’I-Yinani fi'l-hadara’l-Islamiyye, 205.
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akla gelen ilk soru sudur: Kuzey Afrika’daki Mu‘tezile fikirlerinin kaynagi nedir ve

bu fikirler bu bolgeye nasil ulasmistir?

Bedevi’ye gore, Kuzey Afrika Ibadilerinin biiyiikk ¢ogunlugunun Mu‘tezili
akideyi benimsemelerinin temel nedeni, Ibadiler ile Siinniler arasindaki ge¢misten
gelen muhalefettir. Ibadiler, Siinnilere kars1 farkli goriislerin pesinden giderlerken,
Ehl-i Stnnet ile siirekli ihtilaf halinde olan Mu‘tezile’ye sempati beslemislerdir.
Dolayisiyla bu mezhebin diisiincelerine yakin bir akide gelistirmislerdir.® Diger
taraftan Dogu’da ve Bati’da Mu‘tezile ile ayn1 ortami paylasan Ibadilerin Mu‘tezili

fikirlerin tesiri altinda kalmasi, dogal bir sonug olarak degerlendirilmektedir.

Ayni zaman dilimi igerisinde, ibadiler Basra’da faaliyetlerini gizli bir sekilde
yer altinda siirdiiriirken, Vasil b. Ata da ayn1 donemde Basra’da halka acik bir sekilde
halkalar halinde dersler vermekteydi. Rivayetlere bakilirsa Vasil’in ders halkalarinda
badilige mensup &grenciler de bulunmaktaydi.? Bu nedenle, Ibadi mezhebinin
Mu‘tezile’nin etkisine acik bir konumda oldugu ve Mu‘tezile’nin Islam diinyasinda
ana akima muhalif fikirleriyle olustudugu etkinin bir sonucu olarak Ibadiler {izerinde
de iz biraktig1 anlagilmaktadir. Dolayisiyla, Ibadi mezhebinin doktrinlerinde Mu‘tezili

fikirlere rastlanmasi, oldukca dogal ve olas1 bir durumdur. 3

Yukarida verilenlere ek olarak, Mu‘tezile’nin biiyiik imamlarindan olan Allaf
(6. 235/849-50 [?]) ve Nazzam’in (6. 231/845), Kuzey Afrikali Miisliimanlar tizerinde
derin bir etkiye sahip olduklar1 da ifade edilmektedir. Daha dnce de belirtildigimiz gibi
o donemde Bagdat ve Basra gibi yerlerde merkezi hiikiimetin (Emevi ve Abbasi)
baskilar1 nedeniyle muhalif alimler ve bir kisim 6grencileri, merkezden uzak bolgelere
go¢ etmekteydiler. Kuzey Afrika da merkezi giiciin etki alaninin disinda kalmasindan
dolay1 bu go¢ hareketlerinin énemli bir duragi olmustur. Go¢ eden Mu‘tezili alimler?
aracilifiyla, Dogu’daki, 6zellikle Basra ve Kife’deki tartismalar Magrib bolgesine de
tasinmustir. Bu tartismalar yalnizca dini konularla siirli degildi; bir kismi1 da siyasi ve

askerl meselerle ilgili tartismalardi. Bu donem zarfinda Vasil b. Ata’nin fikirlerini

L Bedewi, et-TiirdsiiI-Yindni fi’l-haddra’l-Islamiyye, 206.

2 Semmahi, Kitabii s-siyer, 97.

3 Dercini, Tabakdtii’I-mesdih bi’l-Magrib, 2/2.

4 Vasil b. Ata, dgrencisi Abdullah b. Haris’i Magrib’e Mu‘tezile mezhebini yaymasi igin bizzat
gbndermistir. Detay igin bk.: Ilyas Celebi, “Mu‘tezile”, Divanet Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2020) s. 391-401.
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benimseyen Berberi kabileler, Riistemi Devleti zamaninda Abdurrahman b. Riistem’in
imameti sirasinda isyan etmislerdir. Ibadi yazarlar, Riistemiler dsneminde Ibadiler ile
Mu‘tezililer arasinda birgok tartisma ve gatismanin yasandigini aktarmaktadirlar.> Bu
tiir tartigsmalar, iki mezhep arasindaki fikri etkilesimi ve farkliliklar1 da ortaya ¢ikaran

tartismalar olmustur.

Ibadi alimlerinden Ibn Ciimey*, Ibadi akidesini anlatti1 eserinde® Mu‘tezili
fikirlere siklikla yer vermektedir. Bu eser o kadar giiclii bir Mu‘tezili etki tagimaktadir
ki, Bedevi’ye gore ibn Ciimey‘’in mezhebi kimligini bilmeyen bir kisi, eserin
Mu‘tezililere ait oldugunu diisiinebilir. Bu durum, 6zellikle Allah’in goriilebilmesi,
Kur’an’in yaratilmighgi, amellerin tartilmasi, ahirete dair 6rneklemeler ve miitesabih
ayetlerin te’vili gibi meselelerde belirgindir. ibn Ciimey*, bu konulara iliskin Mu‘tezili

yaklagimlar1 ibadi akidesi olarak sunmaktadir.*

Bununla birlikte, Ibadiyye ve Mu‘tezile iliskisi bu meselelerle sinirli degildir.
Omegin, her iki mezhebin Ehl-i Siinnet’ten farkli diisiindiigii iki ortak inan¢ daha
bulunmaktadir. Birincisi, biiylik giinah isleyen ve tovbe etmeden 6len bir kisinin
Allah’in affina asla mazhar olamayacagidir. Ikincisi, giinahkar bir Miisliimanimn
Cehenneme girdiginde oradan ¢ikamayacagi ve Cehennemin bu kisi i¢in ebedi olacagi
inancidir. Ayrica, Cehenneme giren bir Miisliiman icin Sefaat s6z konusu degildir;
Sefaat, yalnizca Cennettekilerin derecelerinin yiikseltilmesi i¢in Allah’in izniyle
gerceklesebilecek bir durumdur. Ayrica Ibadilerin akli istidlal ydntemleri ve
kullandiklar1 deliller, Mu‘tezili yontemlerle biiyiik dlgiide drtiismektedir.> Bu durum,

her 1ki mezhep arasindaki fikri yakinligin varligini agikca ortaya koymaktadir.
Ibadi alim es-Semmahi, Ibadiyye ile Mu‘tezile arasindaki iliskiyi ele alirken
Ibadiler’in “usil tis‘a”sm1 (dokuz esas) su sekilde siralamaktadir: “Tevhid, adalet,

kader ve kaza, veldyet ve berdet, emr bi’l-maruf ve 'n-nehy ani’l-minker, el-va ‘d ve’l-

1 Ozellikle Mizab bolgesinde yasayan Mu‘tezile mezhebi mensuplar Ibadilere kars1 biiyiik isyanlar
cikarmiglardir.

2 Dercini, Tabakatii’'I-mesdih bi’l-Magrib, 1/57.

8 Eserin Arapca metni ve terciimesi i¢in bk.: M. Miicahid Diindar, “Otantik Bir Vehbi-ibadi Akaid
Metni: Akidetu’t-Tevhid li-Amr b. Ciimey*”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 11/1 (2013), 278 vd.

4 BedeVi, et-Tiirdsii I-Yindni fi’l-Haddra I-Islamiyye, 204.

5 BedeVi, et-Tiirdsii’I- Yinani fi'l-Haddra I-Islamiyye, 2086.
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vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn®, la menzilete beyne’l-menzileteyn?, esma ve
ahkam.”® Ayrica kader konusunu ele alirken “ef*al-1ibad” (kullarm fiilleri) meselesine
de deginmektedir.* Dikkatle incelendiginde, Ibadiler’in inan¢ esaslarmi ele alis

seklinin ve siralamalarinin dahi Mu‘tezile ile benzerlik tasidig1 goriilmektedir.

Tiim bu benzerliklere ragmen, Ibadiler’in Mu‘tezile’den farkl1 diisiindiikleri iki
temel konu bulunmaktadir. Bu meselelerin birincisi, Ibadiler’in biiyiik giinah
konusunda Mu‘tezile’nin benimsedigi ‘“el-menzile beyne’l-menzileteyn” (iman ile
kiifiir arasinda bir konum) prensibini kabul etmemeleridir. Ciinkii onlara gore, bu
prensibin kabul edilmesi, Haricl inancin temelini olusturan “ameller imanin bir
pargasidir” esasini ihlal eder. Bu nedenle Kuzey Afrika Ibadileri, biiyiik giinah
meselesinde Mu‘tezile’den farkli bir yaklasim sergiler.® Farklilik arzeden ikinci
mesele ise sudur: Kader ve kaza tartismalari icinde yer alan kulun fiileri “ef*alii’l-ibad”
konusunda ibadiler, Mu‘tezile nin insana tam bir 6zgiirliik tanryan anlayisindan farkl
bir yaklasim benimsemislerdir. Onlara gore insan, fiillerinde sinirlt bir 6zgiirliige
sahiptir. Bu konuda Es‘arilerin “kesb” teorisine yakin bir goriis benimseyerek, insan

fiillerinin yaraticisinin nihai olarak Allah oldugunu ifade etmektedirler.

Ibadiler, genel inang¢ usulleri bakimmdan baz kiigiik farkliliklar olmakla
birlikte Mu‘tezile ile biiyiik ol¢iide ayni inanglara sahiptirler. Ibadiler, Islam
Mezhepleri tarihi agisindan, ortaya ¢ikan ana akimdan ilk ayrilan firkalardan biri

olarak kabul edilmektedir. Ancak Ibadiler, genellikle politik miicadeleler iginde yer

! Miisrik ile miimin arasinda miinafik mertebesidir. Miircie sirkle iman arasinda bir ara konumu kabul
etmeyerek her imani1 tevhid, her kiifrii de sirk olarak degerlendirmistir. Aslinda bu diisiincenin temel
amaci, Ibadi diisiincedeki “nimet kiifrii” anlayisina paralel olarak, biiyiik giinah islemek suretiyle bu
kiifre diisen insanin mutlak manada imanimi kaybetmedigini ve dolayisiyla miisrik olmadigim
ispatlamaktir. Dolayisiyla biiylik giinah isleyeni tavizsiz bigimde kafir/miisrik olarak degerlendiren
diger Harici firkalara da muhalefet etmektedir.

2 badi akidesi agisindan, her ne kadar diinyevi muamele agisindan nifak ya da nimet kiifrii
diyebilecegimiz bir kategori kabul edilebilirse de, ahiretteki nihai durum ve varilacak yer agisindan
sadece cennetlik said ve cehennemlik sakiden bahsedilebilir. Mu‘tezile nin belirttigi gibi ara bir mertebe
yoktur.

3 Kisi ve topluluklara verilecek isimlerin, Kur’an’da kendileri igin ortaya konulan hiikiimlere tabi
oldugu, Vehbi Ibadi akidesinin iizerinde icma edilen temel esaslarindandir.

4 Ebl Sakin es-Semmahi’nin Kuzey Afrika ibadilerinin Vehbiyye firkasinin inang esaslarini anlattig:
Metnu’d-Diyanat adl risalesi igin bk.: en-Nami, Dirdsdt ani’l-Ibddiyye, 197 vd.

5 en-Nami, Durdsdat ani’l-Ibadiyye, 198; Semmahi’nin Metnu’d-Diyanat adli risalesinin detayli
inclemesi i¢in bk.: Mustafa Yiice, “Ebi Sakin es-Semmahi’nin ‘Metnii’d-Diyanat’ Adli Risalesi
Baglaminda Ibaziyye’nin Kelami Gériisler”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (ts.),
221-255.

6 BedeVi, et-Tiirdsii’l- Yiinani fi'l-Haddra I-Islamiyye, 208.
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aldiklar i¢in inang ve akide konularinda, kendilerinden sonra ana akimdan ayrilan
Mu‘tezile kadar sistemli bir inang sistemi gelistirememislerdir. Muhtemelen ilerleyen
donemde, Ibadiler, Mu‘tezile’nin inang esaslarini kendi yapilarma uygun bulduklari
icin onlar1 benimsemislerdir.! Bu noktada akla gelen temel soru, ibadiler’in bu
Mu‘tezili goriisleri nerede ve nasil benimsedikleridir. Bu soruya verilecek cevap Ibadi-

Mu‘tezili etkilesimin sinirlarini ve mahiyetini ortaya ¢ikaracaktir.

Arastirmacilar, Mu‘tezile ile Ibadiler’in bir arada bulundugu ve Ibadiler’in
Mu‘tezili fikirleri edinebilecekleri i{ic temel yerden bahsetmektedirler:? Birincisi,
Kuzey Afrika’ya gelmeden once Basra; ikincisi, Kuzey Afrika’ya geldikten sonra Sii
Idrisiler araciligiyla; {igiinciisii ise Tahert’in kurulmasmin hemen ardindan buraya
yerlesen Mu‘tezili alimlerden etkilenmis olduklar1 hususudur. Ibadiler’in bu ii¢
kanaldan Mu‘tezili goriisleri benimsemeye basladiklar1 iddia edilmektedir. Bu goriise
gore, Ibadiler, muhalif olduklar1 Ehl-i Siinnet goriislerini reddedip, bu gériislere
alternatif olarak kendileri gibi Ehl-i siinnete muhalif olan Mu‘tezile’ye yonelmislerdir.
Ancak bazi arastirmacilar, Ibadiler’in Kuzey Afrika’ya geldikten sonra Mu‘tezili usule
benzeyen, ancak kendilerine 6zgii bir usul gelistirdiklerini ileri siirmektedirler.® Bu
gorlis pek olasi goriinmemektedir. Ciinkii sistemli ve etkin olan karsisindakini daima

etkiler.

Konuyu farkli bir perspektiften ele aldigimizda, Ibadiler’in daha gok politik ve
siyasi sebeplerin etkisiyle ana govdeden ayrildiklarin1 gérmekteyiz. Oysa Mu‘tezile,
ilmi ve akli olgularin daha etkili oldugu bir ortamda ortaya ¢ikmistir. Bu iki mezhep,
ilmi ve ictimai bircok meselede bir arada bulunmus ve karsilikli etkilesim iginde
olmustur. Ana akim karsisinda azinlik konumunda olan bu iki firkadan, ilmi karakteri
daha agir basan Mu‘tezile, etki eden; siyasi aksiyon tarafi daha gii¢lii olan, ancak ilmi

derinlikte yetersiz kalan ibadiler ise etkilenen taraf olmustur.

Ibadi mezhebinin sistemlestiricisi kabul edilen Ebu Ubeyde (6. 150/767) ile
diger onde gelen Ibadi Alimler olan Hamza el-Kiifi, Atiyye el-Horasani ve Haris b.
Yezid arasinda kader meselesi etrafinda gerceklesen tartigmalar, Ibadiler’in

Mu‘tezile’den etkilenme derecesini gdstermesi agisindan olduk¢a Snemlidir. Bu

L Benras, Kuzey Afiika Ibadiligi ve Imdamet Diisiincesi, 32.
2 BedeVi, et-Tiirdsii I-Yiindni fi'l-Haddra ’l-]_sldmiyye, 208.
3 BedeVi, et-Tiirdsii'I-Yiinani fi'I-Haddra l-Islamiyye, 209.
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tartismalar neticesinde, kader meselesinde Mu‘tezili anlayis1 destekleyen Hamza el-
Kafi, Atiyye el-Horasani ve Haris b. Yezid gibi sahislar Basra’daki ibadi topluluk
tarafindan dislanmistir.! Bu alimler, Basra Ibadi toplumu i¢in degerli kisiler olmasina
ragmen, Mu‘tezile’den etkilenmeleri nedeniyle dislanmislardir. Bu durum her iki
mezhep arasindaki etkilesimin kuvvetini gostermesi agisindan da oldukg¢a dikkat
cekicidir.

2.2.3.2. ibadi-Sii iliskileri

Ibadiler, Ibadiler, Sii dailerden ¢ok daha &nce Kuzey Afrika bolgesine
gelmislerdir. Ibadiler bolgeye yerlesip kurumsallastiktan ok sonra Sii Ismaili dailer
bolgeye gelmeye ve propaganda faaliyetlerinde bulunmaya baslamislardir. Siiler ile
Ibadiler arasindaki miicadele, Ibadiler’in Harici bir firka olarak kabul edilmelerinden
otiirii Mesrik bolgesinde cok uzun bir zaman devam etmistir. Ibadiler ile Siiler
arasindaki miicadele Kuzey Afrika’da da ozellikle Ismaili dailerin etkisiyle
yogunlasmis ve bu siire¢ Tahert’in diismesiyle sonuglanmustir. Ibadiler, Siilere biiyiik
bir mukavemet gosteremeden sehri teslim etmislerdi. Ibadi yazarlara gore Eba
Abdullah es-Sii sehrin Onlerine gelmeden oOnce sehri Siilestirmek icin Onden
insanlarin bir kismi Siilesmeye baslamist1. Ibn Sagir’in bu konu hakkindaki “Tahert
vaizleri son donemlerde miiminlerin emiri Ali b. Ebi Talib’in tahkim ile ilgili hutbesi

2 sozleri aslinda Ibadi Riistemiler’in i¢inde bulunduklari

disinda hutbe okumuyorlardi
vahameti ve Siilerin bolgedeki propaganda faaliyetlerinin giiclinii gostermektedir.
Savasarak Tahert’i ele gegiren Ebli Abdullah es-S$ii, Riistemi ailesini ve sehirdeki diger
Ibadileri biiyiik bir katliama tabi tutmustu.® Riistemilerin “Ma‘sume” diye
isimlendirdikleri kiitliphaneyi fenni ve idare ilimleri ile alakal kitaplar1 aldiktan sonra
ierisindeki diger kitaplarla birlikte yaktirmuistr.* Ristemi ailesinin hayatta kalan az
sayidaki mensubu, kacarak Vercelan’a siginmislardi. Sonraki siirecte, Ebli Abdullah

es-Sit’nin saldirilarindan kurtulabilen ve Vercelan’a sigman Yakub b. Eflah ve

! Muhammed Talib Hasim, el-Hareketii'I-Ibadiyye fi’l-Mesriki’I-Arabi (Bagdat: Daru Ittihadi’l-Arabf,
1977), 305.

2 ibnu’s-Sagir el-Maliki, Ahbdru eimmeti r-Rustemiyyin, 68.

3 Tbn izari, el-Beydnu 'l-mugrib fi ahbdri’l-Endeliis ve I-Magrib, 1/210; Dercini, Tabakdtii’l-mesdih bi’l-
Magrib, 1/42.

4 EbQ Zekeriya, Kitabu Siyeri’l-Eimmeti ve Ahbaruhum, 42.
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taraftarlari, bolgedeki Ibadi direnisinin sembolii haline gelmislerdir.*

Tahert’in diismesi, Ibadiler agisindan agir bir darbe olmus, ancak bu durum
Magrib bdlgesindeki Ibadi niifuzunun tamamen sona erdirmemistir. Ibadiler, Vercelan
ve Cebel Nefuse gibi stratejik bolgelerde varliklarini korumayi basarmislardir.
Ozellikle Vercelan, Fatimi gii¢lerine kars1 onemli bir direnis merkezi olarak dikkat
cekmistir. Fatimiler, Vercelan’1 ele gecirmek icin yogun ¢aba sarf etmis, ancak bu
girisimlerin ¢ogu basarisizlikla sonu¢lanmistir. Benzer sekilde, Cebel Nefuse bolgesi

de Fatimi saldirilarina direnmis ve bu direnislerin merkezi haline gelmisti.2

Ibadi kaynaklari, Tahert’in diisiisiinii ve Riistemiler déneminin sona ermesini,
Fatimi yayilmacihigina kars1 direnisin baslangici olarak degerlendirmektedirler.
Ozellikle Vercelan ve Cebel Nefuse’deki Ibadiler, Fatimiler karsisinda yerel direnisi
Orgiitleyerek mezheplerini ve siyasi etkilerini korumayir basarmislardir. Bu
bolgelerdeki Ibadi topluluklar, sadece Fatimi saldirilarina kars1 degil, ayn1 zamanda
Ibadi mezhebinin kimligini koruma ve yeniden insa etme cabalariyla da dikkat
cekmislerdir.* Bu direnis, aslinda giiniimiize kadar siiregelen ibadi varliginin temel

taglarindan biri olmustur.

Ibadiler ile Fatimiler arasindaki bu catismalar, sadece askeri ve siyasi bir
miicadele degil, ayn1 zamanda itikadi ve mezhepsel bir rekabet olarak da 6ne ¢ikmustir.
Si1 Fatimi propagandasi, Tahert ve ¢evresindeki kabileler iizerinde etkili olmus, ancak
Ibadi kimligin giiclii oldugu bdlgelerde bu etkinin smirli kaldig1 goriilmiistiir.> Buna
bagh olarak Ibadilerin stratejik bolgelerde Siiler’e karsi direnisi ve mezhepsel
kimliklerini koruma cabalari, Kuzey Afrika Ibadi tarihi agisindan 6nemli bir yere
sahiptir. 300/912 yilinda, Trablus Ibadileri, FAtimi Halifesi Mehdi’nin Trablus valisi
Maknun el-Ecabi’ye karsi bir isyan baslatmislardir.® Muhammed b. Ishak
liderligindeki bu isyanda Ibadiler yerel diizeyde basarilar elde etmisler ve bolgedeki
Siilere kars1 iistiinliik saglamislardi. Ancak Mehdi’nin denizden yaptigi kusatma,

Trablus’taki Ibadilerin hareket alanini siirlamustir. isyan, Mehdi ile yapilan bir

L Eb( Zekeriya, Kitabu Siyeri’I-Eimmeti ve Ahbaruhum, 37.

2 Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed Bekri, el-Mugrib fi zikri Bilddi Ifrikiyye ve’l-Magrib min
Kitdbi’l-mesdlik ve’l-memalik, ed. Fuat Sezgin, Baron de Slane (Frankfurt, 1993), 68.

8 Tbn izari, el-Beydnu 'I-mugrib fi ahbdri’l-Endeliis ve I-Magrib, 1/209.

4 Abdurrazik, el-Havaric fi Bilddi’I-Magrib hatta muntasafi’l-karni’r-rabi’i’I-hicri, 234.

> Muammer, el-Ibddiyye fi Mevkibi’t-Tarih, 145,

6 ibn izari, el-Beydnu’l-mugrib fi ahbari’l-Endeliis ve 'I-Magrib, 1/233.
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anlasma sonucunda sona ermistir. Yapilan anlasma geregince, Ibadi isyancilar liderleri
Muhammed b. Ishak ve diger ii¢ lideri teslim etmis ve karsiliginda da maddi kazang

saglamislardi.t

Daha sonraki yillarda ibadiler, Fatimilere karsi baska ayaklanmalar da
gerceklestirmislerdi. Bu zaman zarfinda, Ebli Hazer 6nderliginde toplanan Ibadiler, Sii
Fatimilere karst isyan etmis ancak Fatimi kuvvetleri tarafindan yenilgiye
ugratilmiglardir. Bu yenilginin ardindan isyanci Ibadiler, canlarini kurtarmak igin

Cebel-i Nefuse’ye sigmmislardi.?

Tahert imameti’nin yikilmasindan sonra, Nefuse Ibadileri imameti yeniden
ihya etmek amaciyla Fatimilere karst miicadelelerini stirdiirmiislerdir. Bu dogrultuda,
Eb(i Batta lakapli Eb(i Yahya Zekeriya el-Ercani, Ibadiler tarafindan Difa® imanu
olarak tayin edilmistir.® Difa® imameti Ibadi alimlerden olusan bir danisma organiyla
da desteklenmisti. EbGi Zekeriya, Trablus lizerine diizenledigi bir seferde Fatimiler
karsisinda maglup olmus ve ordusunun biiyiik bir kismimi da kaybetmisti.* Bu
maglubiyetin ardindan, Fatimi Halifesi Ubeydullah el-Mehdi, 310/922 yilinda
ordusunu Cebel-i Nefuse’ye géndermis, ancak bu ordu da bu sefer Ibadiler tarafindan
maglup edilmistir. Bir y1l sonra Mehdi, yeniden bir ordu gondermis ve bu sefer, ¢esitli
rivayetlere gore, Difa® imami1 Eb( Zekeriya oOldiiriilmiistiir.’> Ibadilerin, imameti
yeniden ihya etmek amaciyla Fatimilere karsi baslattiklar1 bu isyanlar, kisa vadede
sonugsuz kalmis, ancak bu direnis hareketleri bir siire daha devam etmistir. Bu
mucadeleler, Eb( Yezid Mahled b. Keydad (6. 336/947) liderliginde gerceklesen
biiyiik bir ayaklanmaya kadar siirmiistiir. Eba Yezid’in® liderligindeki bu isyanda,
Vehbiyye, Niikkariye, Halefiye ve Neffasiye gibi tiim Ibadi firkalar birlesmislerdir. Bu
ayaklanma, S$ii Fatimilerin Magrib’deki niifuzunu ciddi bir sekilde tehdit eden en

onemli ayaklanmalardan biri olmustur.’

Y bn izari, el-Beydnu 'l-mugrib fi ahbdri’l-Endeliis ve l-Magrib, 1/234.

2 Semmahi, Kitabii s-siyer, 320.

3 Semmahi, Kitabii s-siyer, 320.

4 Semmahi, Kitdbii’s-siyer, 322.

5 Semmahi, Kitabii s-siyer, 323.

® Eb(i Yezid’in mezhebi aidiyeti hakkinda yapilan tartigmalar igin bk.: Abdurrazik, el-Havaric fi
Bilddi’l-Magrib hatta muntasafi’l-karni’r-rabi’i’l-hicri, 238 vd.

" Abdurrazik, el-Havdric fi Bilddi’l-Magrib hatta muntasafi’I-karni’r-rdabi’i'I-hicri, 236.
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Ebii Yezid Mahled’in isyan1 Berberilerin, Ismaili Sii inancina kars1 bir durusu
olarak da degerlendirilmistir. Bu isyan, mezhep farkliliklarinin ¢atismaya doniistiigii
bir zeminde, Berberilerin, Sii Ismaili inanca karsi Ibadiligi tercih ettigini ortaya
koymaktadir. Siinni Berberiler de bu siirecte Ibadilerle birlikte hareket etmislerdir.®
Ancak Ebl Yezid ve taraftarlari, Fatimilerin yogun baski ve saldirilarina daha fazla
direnememis ve h. 336/ m. 949 yilinda biiyiik bir yenilgiye ugramislardir. Bu yenilgiye
ragmen Ebii Yezid isyani, Magrib’in siyasi tarihinde 6nemli degisim ve doniisiimlere
yol agcmustir. Fatimilerin bolgedeki niifuzu ciddi sekilde sarsilmis ve yerel halkin
yonetimdeki etkisi daha belirgin bir hale gelmistir. Isyanin en énemli sonuglarindan
biri, Fatimi halifelerinin Kuzey Afrika’daki siyasetlerinde kokli bir degisiklige
gitmeleri olmustur. Fatimiler, bu bolgede Sii Ismaili taassubuna dayanan mezhep

siyaseti yerine Sii takiyye siyasetini benimsemeye baslamislardir.?

Ebl Yezid’in isyani, Kuzey Afrika’da Fatimilere kars1 gerceklesen son biiyiik
[badi isyan1 olarak kayitlara ge¢mistir. Bu isyan sonrasinda, Siilere karsi benzer
biiyiikliikte ve etkide bir isyan gerceklesmemistir. Siiler ile Ibadiler arasindaki iliskiler,
bu mezheplerin ilk ortaya c¢iktigi donemlerden itibaren catigmali bir karakter
sergilemistir. Ibadilerin Harici gruplardan sayilmasi ve Haricilerin, Siilerin ilk imam
olarak kabul ettigi Hz. Ali’nin katilleri olarak goriilmesi, bu iki grup arasindaki
miicadelenin temel sebeplerinden biri olmustur. Netice olarak Sii Ismaililer, Ibadilerin
yillarca kurmaya calistiklar1 imamet sistemini yitkmuslardir. Sonraki siiregte Ibadiler,
gosterdikleri tiim ¢abalara ragmen bolgede yeni bir imamet tesis edememislerdir. Buna
ragmen onlar, Fatimi hakimiyetine higbir zaman razi olmamiglardir. Fatimilerin ilk
halifesi Mehdi doneminde baslayan isyanlar, son Fatimi halifesine kadar stirmiistiir.
Bu isyanlarda Ibadiler, FAtimileri Kuzey Afrika’dan tamamen ¢ikarmay: amaglamis

olsalar da Fatimilerin askeri tstiinliikleri karsisinda basarisiz olmuslardir.
2.2.4. Kuzey Afrika ibadilerinde Dini itikat

Kuzey Afrika’da Ibadi ana akimini olusturan gruba Vehbiyye denilmektedir.
Vehbiyye, Ibadi mezhebi igerisinde Niikkariyye nin karsisinda yer alan ve ana akimi

temsil eden gruba verilen isimdir. Bu isimlendirmenin kaynagina iliskin farkl goriisler

! Abdurrazik, el-Havdric fi Biladi’l-Magrib hatta muntasafi’l-karni 'r-rabi i ’I-hicri, 237.
2 Abdurrazik, el-Havdric fi Bilddi’'l-Magrib hatta muntasafi’I-karni’r-rabi’i’I-hicri, 253.
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bulunmaktadir. Ibn Rakik, Vehbiyye isminin, ikinci Riistemi imam1 Abdiilvehhab b.
Riistem’den geldigini ifade etmektedir.® Meshur firak yazar1 Kalhati (IV./X. yiizyil
[?]) ise el-Kesf ve’l-Beyan adli eserinde Vehbiyye tabirini genel olarak Ibadileri
tanimlamak i¢in kullanmistir. Kalhati, bu ismin Abdullah b. Vehb er-Rasibi’ye
nispetle kullanildigin ifade etmektedir.? Muhammed Yfsuf Etfeyyis ve Abdullah el-
Baruni gibi modern dénemdeki Kuzey Afrika ibadi yazarlar1 da Kalhati’nin goriisiinii
benimseyerek Vehbiyye isminin Abdiilvehhab’tan degil, Abdullah b. Vehb er-
Rasibi’den dolay1 kullanildigini ileri stirmektedirler. Bu arastirmacilara gore, eger isim
Abdiilvehhab b. Riistem’den gelmis olsaydi, Vahhabiyye olmasi gerekirdi.> Ancak bu

goriisiin tek dayanagi sadece bu konudaki Arapga dil kurallaridir.

Son donemde bu isim, baz1 karisikliklara neden oldugu i¢in bu konudaki
tartigmalar yeniden giindeme gelmistir. Tartigmalarin temel nedeni, Suudi Arabistan
merkezli Vehhabiyye mezhebi ile isim benzerliginden kaynaklanmaktadir. ibadiligin
firkalar1 sayilirken Vehbiyye seklinde bir grubun zikredilmesi, bilgi kirliligine yol
acabilmektedir. Ibadi yazarlardan Halifat, bu ismin ilk kez Kuzey Afrika Ibadileri
arasinda kullanildigini belirtmektedir. Ona gore, Vehbiyye isminin Abdiilvehhab b.
Riistem’den geldigine siiphe yoktur. Ancak ismin neden Vahhabiyye degil de Arapca
dil kurallarina uymayan bir sekilde Vehbiyye olarak kullanildigi sorusuna Halifét,
bunun Berberi lehgesine dayal bir kolaylik oldugunu ifade etmektedir.* Meseleye bu
acidan bakildiginda, Vehbiyye isminin ikinci Ibddi imamu Abdiilvehhab b.
Riistem’den geldigi goriisii, daha tutarli oldugu goriinmektedir. Zira daha 6nce de
belirtigimiz iizere, Kuzey Afrika Ibadileri arasindaki ilk ayrisma, Abdiilvehhab’in
imametini mesru gérmeyen Yezid b. Fendin’in baslattig1 isyan ile ortaya ¢ikmustir. ibn
Fendin taraftarlar1 Niikkariyye olarak adlandirilirken, ¢ogunlugu temsil eden ve ana

akimi olusturan Abdiilvehhab taraftarlarina da Vehbiyye denilmistir.

Vehbiyye, Kuzey Afrika Ibadi mezhebinin ana akimini olusturmaktadir. Bu
firka, Kuzey Afrika Berberileri arasinda hem siyasi hem ilmi alanda en 6nemli rolii

oynamis ve giiniimiize kadar varligi siirdiirebilen tek ibadi grup olmustur. Daha

! Rakik el-Kayrevani, Tarihu Ifrikiyye ve’lI-Magrib (Ahbdru Ifiikiyye, Tarihu’I-Kayrevan), 173.

2 EbG Abdillah Muhammed b. Said el-Ezdi Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, thk. Sayyide Ismail Kagif
(Uman: Vizaretu’t-Turas ve’s-Sekafe, 1980), 2/423.

3 Nami, Dwrdsat ani ’l-fbddiyye, 196.

4 Nami, Dirdsat ani’l-Ibadiyye, 197.
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once, Ibadi mezhebinin firkalar1 baslig altinda, Kuzey Afrika’da ana akimdan ayrilan
gruplarin bazi siyasi ve itikadi goriislerini ele almistik. Bu boliimde ise, Kuzey Afrika
Ibadilerinin daha iyi anlasilabilmesi igin ana akimi temsil eden Vehbiyye’nin, dini ve

siyas fikirleri ele alinacaktir.
2.2.4.1. Tevhid

Tevhid, Tevhid, Islam inancinin en temel ve merkezi meselelerinden biridir.
Islam tarihi boyunca farkli yorumlara konu olmus ve bu konuda g¢esitli
degerlendirmeler yapilmistir. Mezhepler, tevhid anlayisinda kendi yaklagimlarini esas
alarak muhalif goriislere karsi ¢ok sert davranmaislar, hatta kiiglik farkliliklar nedeniyle

de olsa muhaliflerini tekfir etme yoluna gitmislerdir.

Tevhid kelimesi, Arapca’da (vahhade) kokiinden tiireyen “tef’il” kalibinda bir
mastar olup, “birlemek” anlamma gelmektedir.! Yiice yaratici olan Allah icin
kullanildiginda ise, “Allah’in tek ve essiz olmasi, ortaklardan miinezzeh bulunmasi”
anlamina gelir.?2 Kur’an’da da bu kelime ve tiirevleri farkli sekillerde yer almistir.
Tevhid kavrami, Yiice Allah’in zatini, sifatlarini ve fiillerini bir kabul etmeyi ve
yalnizca O’na kulluk etmeyi ifade eder. Bu a¢idan bakildiginda tevhid, hem teorik hem
de pratik bir iman esasini teskil etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette Yiice
Allah, kullarm tevhid inancina davet eder.* Bu yetlerde Allah’m birligi ve essizligi
vurgulanarak, yalnizca O’na ibadet edilmesi gerektigi ifade edilir. Tevhid, Yiice
Allah’mn varligin1 kabul etmenin yani sira, O’nun birligini de tasdik etmeyi igerir. Bu

yaklasim, Islam inancinin tiim mezheplerinde temel bir esas olarak kabul edilmektedir.

Ibadi mezhebinde Allah’in sifatlar;, Mu‘tezile’nin yaklasimmna benzer bir
sekilde, O’nun zatinin aynisi1 olarak kabul edilir. Bu anlayisa gore Yiice Allah, zat1 ile
kadir (gii¢ sahibi) olup, en iistiin ve noksansiz sifatlarla muttasiftir. Allah, eksiklikten
ve sonradan meydana gelen sifatlardan (hadis sifatlar) miinezzehtir.® ibadi alimleri,

Yiice Allah’in kuvveti ve giicliyle her yerde hazir ve nazir oldugunu ifade ederler.

! Deyatl bilgi i¢in bk.: Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab“Vhd maddesi”; ez-Zebidi, Tdcu’l-Arls min
Cevdhiri’l-Kam(s“Vhd maddesi”.

2 Miitercim Asim Efendi, Kamus Tercimesi (Ankara: Yazma Eserler Kurumu, ts.), 1/7.

3 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadfs,
2001), 5/188.

4 Bk.: Bakara, 2/163; Al-i imran, 3/2.

5 Bekir b. Said A‘vest, Dirdsdtu’l-Islamiyye fi usuli’l-Ibadiyye (Misir: Dar’ut-Tedamun, 1988), 44; Ali
Yahya Muammer, el-Ibddiyye mezhebiin Islamiyyin mu 'tedilun (Sib, 2000), 69.
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Allah’mn zat1 disinda higbir seye ibadet edilmesi miimkiin degildir. Ibadiler, Yiice
Allah i¢in herhangi bir doniisiim veya degisimden s6z edilemeyecegini savunurlar.
Degisime ugrayan bir varlik tanr1 olamaz; ¢linkii degisim, yaratilmislik ve eksiklik
anlamina gelir. Allah, yaratiklarina ihtiyag¢ duymadan onlar1 yaratan ve
riziklandirandir. Buna gore, ibadi tevhid anlayisi, Allah’m hem zati hem de fiili

yonleriyle mutlak birligini savunan bir anlayistir.!

Kuzey Afrika ibadilerinin tevhid anlayisinda Mu‘tezile ile paralel bir diisiince
yapisina sahip olduklarini ifade etmistik. Tevhid, Mu‘tezile'nin bes temel esasindan
biri olarak kabul edilirken, Ibadiler tarafindan da usilii tis‘a (dokuz temel esas)
arasinda degerlendirilmistir. Ozellikle muahhar (son donem) Ibadi kaynaklar
incelendiginde, tevhidin bilinmesi vacip olan meseleler arasinda yer aldig
goriilmektedir. Bundan dolay1, kulun sorumluluk ¢agina erdiginde tevhid konusundaki
cehaleti asla kabul edilmez. Son dénem Ibadi alimlerinden olan Ebl Zekeriya

Cenaviini, ilimleri siniflandirirken bu meseleye dikkat ¢ekerek sOyle der:

“Bir ilim vardir ki, kul, bir an bile ondan habersiz veya cahil kalamaz. Bir bagka
ilim de vardir ki, hakkinda bir delil (hiiccet) gerceklesene kadar kisi onu bilmeyebilir.
Ayrica, bir bagka ilim daha vardir ki, kisi onu ebediyen bilmeyebilir. Ancak kisinin bir
an bile cahil kalamayacag, bilgisizliginin kabul edilemeyecegi ilim, tevhid bilgisidir.
Kisi, tevhidin esaslarini ve tevhidin ziddi olan sirki bilmek zorundadir ki hakiki bir
muvahhid olabilsin. Bu nedenle, buli§ cagina eren her Miisliimanin bu ilmi 6grenmesi
gerekir.”? Bu degerlendirme, taklidi ve tahkiki iman® tartismalarinda da siklikla ele

alinan bir konu olmustur.

Kuzey Afrika Ibadileri, tevhid konusunda diger Isldim firkalarindan geri
kalmamis ve bu konuda kapsamli incelemeler yapmiglardir. Tevhidin kaynagina iliskin

olarak iki farkli yaklagim benimsemislerdir:

Akil yoluyla tevhidi bilme: Bu yaklagima gore, tevhid ilminin kaynagi akildir.
Akl sahibi her kul, vahiy olmaksizin da istidlal yoluyla Allah’in varligina ve birligine

L N&mi, Dirdsdt ani’l-Ibadiyye, 220.

2 Eb( Zekeriyya Yahya Cenaviint, el-Va'd (Uman, ts.), 30.

% Konu hakkinda detayh bilgi igin bk.: Mustafa Unverdi, /manda Taklid ve Tahkik (Ankara: Ankara
Universitesi, Doktora Tezi, 2009), 109 vd.
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iman etmekle yiikiimlidiir. Allah, kendi varligini ve birligini insanlara vahiyle

bildirmek zorunda da degildir.!

Vahiy yoluyla tevhidi bilme: Bu fikre gore ise, tevhidin birincil kaynagi
vahiydir. Allah’in birliginin ancak vahiy yoluyla bilinebilecegi, aklin ise bu vahyi

anlamada yardimei bir arag olabilecegi savunulmustur.?

Kuzey Afrika Ibadileri, tevhid ilkesi dogrultusunda Allah’in herhangi bir cisim
olarak tasavvur edilmesini kesin bir sekilde reddederler. Ibadi yazar Ebsi Hazer, bu
konuda net bir tavir sergileyerek sunlari ifade eder: “Allah’1 cisim olarak tahayyiil
eden bir kisinin, sirkten kurtulmasi i¢in gerekli olan herhangi bir zorlama, yorum veya
te’vil bilmiyoruz.”® Ebii Hazer'e gore, Allah’1t cisim olarak diisiinen bir kisi,
ibadetlerini ve kullugunu aslinda bir cisme yonlendirmis olur. Bu yaklasim, yani
Allah’a cismiyyet nispet etmenin, O’nu pargalardan olusmus bir varlik olarak kabul
etmeyi gerektirir. Parcali bir yap1 ise Allah Teala i¢in diistiniilemez; zira bu durum,
O’nun say1 ve degisim gibi eksiklikleri barindirmasini ima eder. Ancak tevhid anlayis,
sayllmay1 ve degisimi gerekli kilan her tiirlii diislinceyi reddeder. Buna gore, Allah’in
cisim olarak tasavvur edilmesi, tevhid inanciyla ve anlayisiyla agik bir sekilde

celismektedir.*

Kuzey Afrika ibadi toplulugunun itibar edilen alimlerinden biri olan Cenaviint,
Ihlas Stresi’ni, Allah’m tenzihi sifatlarina dair kesin bir delil olarak ele almis ve bu
siire iizerinden tevhidi ispatlama yoluna gitmistir. Cenaviini’ye gore, Ihlas

Stresi’ndeki her bir ibare, tevhid ile ¢elisen farkli inanglar1 reddetmektedir:

“De ki: O Allah’tir” ifadesi, Dehrilik (alemin ezeli ve ebedi oldugunu savunan

gorilis) anlayisina;
“Bir/Ehad” ibaresi, Seneviyye (iki ilah inanci) inancina;

“Samed’dir” ibaresi, Miicessime (Allah’1t cisim olarak tasavvur eden)

anlayisina;

1 Sabir, el-Ibdziyye akideten ve mezheben, 88.

2 Sabfr, el-fbdziyye akideten ve mezheben, 89.

3Ya’lab. Ziltaf Ebu Hazer, er-Red ald cemi ‘i’I-muhalifin, 1999, 88.
4 Ebu Hazer, er-Red ald cemi ‘i’I-muhalifin, 89.
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“Dogmamis ve dogurulmamistir” ifadeleri, Hristiyanlik ve Yahudilik

inanglarina;

“O’nun higbir dengi yoktur” ibaresi ise, Miisebbihe (Allah’t mahlikata

benzeten) goriisiine cevap teskil etmektedir.’

Cenaviini, bu analizle, Thlas Stresi’nin her bir ciimlesinin tevhid karsiti
diisiinceleri reddettigini ve Allah hakkinda nasil diigiiniilmesi gerektigini acik bir

sekilde ortaya koydugunu ifade eder.

Yine ona gore “De ki: O Allah birdir” ibaresiyle, Allah’in say1 ve ¢okluk

kavramlarindan miinezzeh oldugunu,
“Samed’dir” ifadesi, Allah’in doniisiim ve eksikliklerden uzak oldugu;

“Dogmamis ve dogurulmamistir” ifadeleri, illet-malul baglantisinin imkansiz

oldugunu,

“O’nun higbir dengi yoktur” ibaresi ise Allah’in zidd1 veya sekil sahibi olusunu

reddettigini belirtir.?

Ihlas Stresi iizerinden tevhid ve tenzih konularini ele alma yaklagimi, Ibadi
gelenekte yalnizca Cenaviini ile siirli kalmamis; ondan 6nceki ve sonraki alimler

arasinda da yaygin bir yéntem olarak kullanilmgtir.

Ibadi inancina gore Allah’in isimleri, mahluk degildir ve ezelidir. Allah’mn
varliginin baslangici olmadigi gibi, isimlerinin de bir baslangict oldugu diisiiniilemez.
Bundan dolayi, Allah’in isimlerinin sonradan yaratilmis oldugu iddiasi reddedilir.
Kur’an’daki “O, Rahman’dir, Rahim’dir** ifadesi, ibadilere gére bu tiir iddialara
dogrudan bir cevap niteligindedir. ibadiler, Allah’m isimlerini su sekilde agiklar: Allah
ezelden beri “Halik” (Yaratici) ismiyle muttasiftir; ancak yaratma eylemi heniiz

gerceklesmedigi icin bu ismiyle tecelli etmemistir. Yaratma fiili gergeklestiginde, bu

L Cenavunt, Kitabii’l-Vaz‘: Muhtasar fi’I-Usil ve’lI-Fikh, 8.

2 Cenavunt, Kitdbii’l-Vaz‘: Muhtasarun fi’I-Usil ve I-Fikh, 9.

3 Detayl bilgi igin bk.: Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed Besyevi, Camiu Ebi’l-Haseni’l-Besyevi, thk.
Siileyman b. Ibrahim Babziz el-Vercelan, David b. Omer Babziz el-Vercelan (Maskat: Vizaretu’t-Turas
ve’s-Sekafe Uman, 1984), 1/352.

4 Fatiha 1/3
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isim fiilen ortaya ¢ikmis olur. Boylece, yaratma eylemi Allah’in ezeli isimlerinden

birinin tecellisi olarak gorilir.t

Allah’1n sifatlarinin mahiyeti konusunda ise Ibadiler arasinda farkli goriisler
ortaya ¢ikmistir. Kuzey Afrika Ibadileri ile Umman Ibadileri arasinda, zati ve fiili
sifatlarin ezelilik ve sonradan yaratilmig olmasi (hadis) agisindan degerlendirilmesi
hususunda fikir ayriliklar1 mevcuttur. Ebii’l-Miinzir Besir b. Muhammed (6.273/886),
Allah’a ezeli olarak ait olan sifatlar1 “zati sifatlar” olarak adlandirirken, fiili sifatlari
yalnizca bu sifatlara bagh fiiller gerceklestigi zaman bunlar1 Allah’a izafe
edilebilecegini savunur.? Buna karsm, Umman Ibadi alimlerinden Muhammed b.
Ibrahim el-Kindi (6. 508/1114-1115), zati sifatlarm Allah’in zatinin ne aynist ne de
gayrist olarak degerlendirilebilecegini, fiill sifatlarin ise Allah’in zatindan ayr1 ve

sonradan yaratilmis oldugunu ifade eder.®

Kuzey Afrika ibadileri ise nispeten farkli bir yaklasim benimseyerek, Allah’m
tiim sifatlarinin ezeli oldugunu kabul ederler. Ancak, zati sifatlarla fiili sifatlar arasinda
bir ayrim yaparlar. Bu anlayisa gore, Allah zati sifatlarla ezelden bilfiil muttasif iken,
fiili sifatlarla ezelde bilfiil muttasif degildir. Ornegin, “Allah ezelde Razik’tir” ifadesi,
“Allah ileride rizik verecektir” anlamina gelir. Bu goriis, Kuzey Afrika Ibadileri ile
Mesrik Ibadileri arasinda daha ¢ok lafzi bir ihtilaf olarak degerlendirilir ve bu tartisma

Maturidiler ile Es*ariler arasindaki fiili sifatlarin ezeliligi tartismalarina benzetilir.*

Ibadi inancinda tevhid, imanin temel dayanag: olarak kabul edilir. Tevhid
konusundaki bilgi eksikligi, ibadilere gére higbir sekilde mazeret teskil etmez ve bu

konuda cehalet kabul edilmez. Tevhid akidesi, yalnizca Allah’in birligi inancini degil,

t Onemli, Erken Dénem Ibdadi Kaynaklarda Ibddiyye nin Dini ve Siyasi Gériisleri, 104-105.

2 Besir b. Muhammed b. Mahbib er-Rahil Ebii’l-Miinzir, “Kitabii’r-Rasf fi’t-tevhid ve ahkAmi’l-Kur’an
ve’l-esmd’ ve’l-ahkadm ve’s-siinne ve’l-imdme ve ssmai’d-dar ve ahkdmiha ve hudisi’l-dlem”, Early
Ibadi Litereture, thk. Abdulrahman al-Salimi, Wilferd Madelung (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag,
2011), 9.

% Ebli Abdullah Muhammed b. Ibrahim b. Siileyman Kindi, Salim b. Hamed el-Harisi ve dgr., Beydnii ’s-
ser ‘ (Maskat: Vizaretu’t-Turas ve’s-Sekafe Uman, 1984), 2/53.

4 Ulvi Murat Kilavuz, “Kuzey Afrika Ibazi Akidesi: Cenaviini Ornegi”, Uludag Universitesi llahiyat
Dergisi 2 (2015), 88; Kadi Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib Békillani, et-Temhid fi’r-redd ale’l-
miilhideti’[-muattila ve’r-Rdfiza ve’l- Havdric ve’l-Mu ‘tezile, thk. Mahmud Muhammed el-Hudayrf,
Muhammed Abdiilhadi Ebi Ride (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1947), 53; Eb0 Hamid Muhammed b.
Muhammed Gazali, Itikadda Orta Yol (el-Iktisad fi’l-I ‘tikad), ¢ev. Osman Demir (Istanbul: Klasik
Yaynlari, 2012), 135-136.
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ayni zamanda hasr (yeniden dirilis), cennet, cehennem, hesap giinii, meleklere iman,

kitaplara iman ve peygamberlere iman gibi temel inang esaslarmi da igerir.!

Kuzey Afrika Ibadileri, tevhidi Islam’m en temel ve vazgegilmez esas1 olarak
gortrler. Bu ilkeyle, ultihiyeti yalmizca Allah’a hasretmek suretiyle sirk kosma
tehlikesinden uzak kalmayi amaglarlar. Ibadiler, dini &gretileri ve icindeki tiim
kavramlar1 tevhid ilkesine gore sekillendirirler. Bu anlayis, tevhidde meydana
gelebilecek en kiiglik bir sapmanin, dinin ve inancin diger tiim unsurlarinda bozulmaya
yol acabilecegi inancini beraberinde getirmistir. Dolayisiyla, tevhid ilkesi Ibadi
diisiincede en 6nemli esas olarak kabul edilir. Ayrica diger tiim dini inanglarin da bu

temel esasa gore anlasilmasi ve yorumlanmasi gerekir.
2.2.4.2. iman

Iman iman kelimesi, sozliikte "emin olma, giivenme, giiven igerisinde olma"
anlamlarin1 ifade eden emn kokiinden tiiretilmistir. Anlam olarak ise, "birine
giivenmek, birisinin soziinii dogrulamak" manasina gelir.2 Diger taraftan terim olarak
ise, Arap dil ve belagat uzmanlarinin {izerinde ittifak ettigi gibi bir seyi tasdik etmek,

yani dogrulugunu onaylamak anlamma gelir.>

Islam diisiince tarihinde, imanin mahiyeti hakkinda derin tartismalarm
yapildig1 bilinen bir husustur.* Bu tartismalarin temelinde, Harici firkalarin Cemel
(36/656) ve Siftin (37/657) savaslarindan sonra muhaliflerine yonelik yaklasimlar yer
almaktadir. Ozellikle Haricilerin, kendileri gibi diisinmeyenleri kifirle itham
etmeleri, bu tartismalarin temelini olusturmustur.® Haricilerin bu sekilde taninmasinin
en onemli nedeni, Abdullah b. Habbab b. Eret ve esini, kendileriyle ayni fikirde

olmadiklari igin tekfir ederek 6ldiirmiis olmalaridir.®

L Amrus b. Feth en-Nef(ist Eb( Hafs, Usiilii’d-deyniineti’s- safiyye (Uman, 1999), 81.

2 el-Cevherd, es-Sthah ve tacii’I-liigat, 5/2071; Ibn Manzur, Lisdnu I-Arab, 1/107.

% Tbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1/107; Ebii’1-Meali Ciiveyni, el-Akidetii ‘n-Nizamiyye, thk. Muhammed
ez-Zebidi (Beyrut: Darii‘n-Nefais, 2003), 257; Ebii’l-Meali Ciiveyni, Kitabu ‘I-Irsdd, thk. Muhammed
Yasuf Musa, Ali Abdulmunim Abdulhamid (Kahire: Mektebetu‘l-Hanct, 1950), 397.

4 Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile arasinda meydana gelen tartismlar igin bk.: Recep Onal, “iman ve Mahiyeti
Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 39 (2015), 121-146.

% Nasir b. Siilleyman Saibf, el-Havdric ve’l-hakikatu I-gdibe (Uman, 2000), 182.

6 Taberl, Tarihu’l-iimem ve ’I-mullk, 3/119.
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Iman ve kiifiir, islim mezhepleri arasinda kelami anlamda da en ¢ok tartisilan
inan¢ meselelerinden biri olmustur. Miisliimanlar bu konuda genel olarak {i¢ farkli
gorlisii benimsemislerdir. Birinci goriise gore, iman; kalp ile inanmak, dil ile ikrar
etmek ve amel ile tasdik etmekten olusur. ikinci gériis ise imani; kalp ile inanmak ve
dil ile ikrar etmek olarak tanimlar ve dil ile ikrarin, imanin topluma ilan edilmesi
amactyla gerekli oldugunu savunur. Bu goriis, Miisliimanlarin ¢ogunlugu tarafindan
benimsenmis olan gériistiir. Ugiincii goriise gdre ise iman, sadece dil ile ikrar etmektir;
kisinin kelime-i sehadet getirip ilan etmesi yeterlidir ve bunun diginda bir sey yapmasi

gerekmez. Bu goriis azinlik bir grup tarafindan savunulmaktadir.!

Ibadiler, iman konusuna biiyiik bir 6nem atfetmislerdir. Iman meselesi,
Ibadiler’in akidevi meselelerinin en 6nemlisidir. Bu konu en fazla mesai harcadiklart
konular arasinda yer alir. Onlara gore, iman meselesi su sorularla dogrudan
baglantilidir: Kisi, Miisliiman vasfini kazanmis midir? Biiyiik giinah isleyen bir kisi,
tovbe etmeden Oliirse sonsuza kadar cehennemde kalacak midir? Allah, vaadini

gerceklestirdigi gibi, cezalandirmayi ifade eden vaidini de gergeklestirecek midir??

Ayrica, Velayet-Beraet ilkesi ile iman arasindaki baglanti da Ibadiler igin
bliylik bir 6nem tasir. Bu ilkeye gore, bir kisinin seriat1 yasama diizeyi, onun “miimin,”
“kafir” veya “miinafik” olarak vasiflandirilmasini gerektirir. Buna binaen kisinin
seriatr yasama diizeyi ile iman kavrami arasindaki iliski, Ibadilerin iman meselesiyle
yogun bir sekilde ilgilenmelerinin temel nedenlerinden biri olarak karsimiza

ctkmaktadir.®

Ibadiler, imanm liigat anlamimi “tasdik” olarak kabul ederler ve istilahi
manasini da su sekilde agiklarlar: “Kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve tasdik edilenlere
uygun bir sekilde amel etme” ibadi alimler, iman1 ayrica genel olarak niyet, s6z ve
amel seklinde tarif ederler. Bu tanim, Allah’in emirlerini yerine getirme, yasaklarindan
sakinma, peygamberlerin getirdigi hakikatlere inanma ve bunu sozle ifade etmeyi
icermektedir. Kuzey Afrika Ibadi alimlerinden Ettafeyyis, imanin sinirlarini su sekilde

cizer: Kalbin tasdikiyle birlikte dilin ikrart ve amelin varligidir. Ettafeyyis’e gore,

! Nureddin Ahmed Sabani, Maturidiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara, ts.), 168-169; A. Saim
Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris (Istanbul, ts.), 17-18.

2 Muhammed Salih Nasrr, el-Usilii I-akdidiyye li'n-ndsiri’l-Muhammediyye (Uman, 1993), 63.

3 Nasir, el-Usilii’l-akdidivye li 'n-ndsiri’I-Muhammediyye, 64-70.

101



BOLUMLER Coskun BORSBUGA

imanin zirveye ulagsmasi icin iki unsur gereklidir. Bunlardan birincisi, dil ile ikrardir;
clinkii sosyal iliskilerde muamelat dilin ikrarina gore sekillenir ve diinya islerinin
diizenlenmesi icin bu 6nemlidir.! Ettafeyyis bu goriisiinii Hz. Peygamber’in su
hadisiyle destekler: “Insanlar, ‘Sehadet ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur, yine
sehadet ederim ki Muhammed onun kulu ve elcisidir’ diyene, zekdtlarini verip
namazlarim eda edene kadar onlarla savasmakla emr olundum. Insanlar bunlart

yaptiklar: takdirde canlarini ve mallarim benden korumus olurlar.””

Ettafeyyis, bu hadisin imanin tasdik, ikrar ve amel unsurlarindan meydana
geldiginin delili oldugunu savunur.® Ibadiler arasinda imanin tasdik, ikrar ve amel
oldugu konusunda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Buna gére, Ibadiler iman konusunda
giinimiizde en kati gorlise sahip mezhep olarak degerlendirilebilir. Onlar bu
inanglarin1 desteklemek amaciyla Kur’an ve hadislerden cesitli deliller getirirler.

Omegin: “Iman edip salih amel isleyenler...”*

, “Rabbim Allah’tr deyip sonra
dosdogru olanlar...”®, “De ki: ‘Durmadan bir seyler yapin; yaptiklarinizi Allah da,
peygamberi de, miminler de gorecektir.””® Ibadiler, bu Aayetleri kendi iman

anlayislarini temellendirmek i¢in kullanirlar.

Ibadiler, iman ve Islam kavramlarmi “Allah’m emrettigi her sey” anlaminda
kullanarak, bu iki terimin ayni anlama geldigini kabul ederler. Ibadi eserlerinde, iman
ve Islam terimlerinin esanlamli oldugu belirtilmistir. Lugavi anlamlar1 gz ard1 ederek,
bu iki kavrami aymi kabul ederler. Lugat acisindan iman, “tasdik” (dogrulama)
anlamina gelir. Allah Teala, Yasuf Stresi’nde sOyle buyurur: “Evet, ama siz miimin
degilsiniz,”’ yani tasdik edici degilsiniz. Islam ise “teslim olma,” “boyun egme” ve
“itaat etme” anlamlarina gelir. Bu agidan, Islam’m iman kavramindan daha genis bir
kapsami oldugu ifade edilebilir. Bununla birlikte, IbAdi mezhebine gore iman ve islam
arasinda bir fark yoktur. Ibadet ve farz olan gérevlerin yerine getirilmesi, dinin 6ziinii

olusturur.® Bu goriisii desteklemek igin su ayetlereri delil olarak getirirler: “Miiminler

! Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, thk. Mustafa b. Nasir Vinten (Gardaye:
Cem'iyyetu’t-Tiiras, 2001), 588

2 Buharf, el-Camiu’s- Sahih, Iman: 17; Davutoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, Iman: 36.

3 Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, 589.

4 Fussilet, 41/8.

5 Fussilet, 41/30.

® Tevbe, 9/105.

"Yasuf, 12/71.

8 Hasan Mehdi, Ibddiyye nes etuha ve akdiduha, 213.
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gercekten kurtulusa ermistiv. Onlar namazlarinda husu icerisindedirler. Onlar bog
sozden yiiz cevirirler. Onlar zekatlarim verirler.”t “Oysa onlara, dini yalmz Allah’a
has kilarak ve hanifler olarak Allah’a kulluk etmelerinden, namazi kilmalarindan ve

zekat: vermelerinden baska bir sey emredilmemisti. Iste dosdogru din budur.”?

Bu Aayetlerde farz olan gorevlerin yerine getirilmesinin iman olarak
tammlandig1 belirtilmektedir. ibadiler, iman ve Islom terimlerinin ayni anlamda
kullanildigina ayrica su ayeti delil olarak getirirler: “Kim Isldm’dan baska bir din
ararsa, ondan kabul edilmeyecek ve ahirette kaybedenlerden olacaktir.”® Eger iman ve
Islam farkli olsaydi, iman eden kisinin ayrica islam’1 da kabul etmesi gerekirdi. Onlara
gdre bu durum, iman eden kisinin zaten Islam’1 da kabul etmis oldugunu ve dolayisiyla

bu iki kavramin es anlamli oldugunu gosterir.*

Ozet olarak diyebiliriz ki ibadiler, iman1 s6z, amel ve niyet seklinde formiile
etmis ve imani, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve organlarla amel olarak tanimlamislardir.
Onlara gore Allah’a iman, amel biitiinliigl ile olur. Amelsiz bir iman sahibi, ne
Miisliiman, ne mii’min, ne de miisrik olarak kabul edilir. Bu kisi kafir, miinafik, sapik,
fasik ve asi olarak nitelendirilir. Burada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus,
Ibadilerin kiifir kavramini genellikle kiifrAn-1 nimet (nimeti inkar) seklinde
anlamalaridir.® Ibazilerin itikadi goriislerini agiklarken, goriislerini Kur’an-1 Kerim ve
Hadis-i Serifler ile temellendirmeleri ve kendilerinin Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in

(r.ahm) dini tizere olduklarini ifade etmeleri oldukga dikkat cekicidir.
2.2.4.3. Buyuk Gunah

Ibadi mezhebi, biiyiik giinah isleyenler konusunda kat1 bir tutum sergiler.
Onlara gore, kiiclik bir giinah {izerinde 1srar etmek bile kisinin tiim 1yiliklerinin
gecersiz kilinmasina ve ahirette hicbir sevabinin kabul edilmemesine neden olabilir.
Ibadi alimlerinden Ibn Cafer (5. 3/9. yiizy1l), “Allah i kétii amelleri olan bir kuldan,
kiyamet giinii bir iyilik bile kabul etmeyecegini” belirtir. Ayrica, “Bir kisi kiiiik bir

giinah islediginde ve bunu israrla yapmaya devam ettiginde, onun iyilikleri gegersiz

I Mii’minun, 23/1-4.

2 Beyyine, 98/5.

® Al-i Imran, 3/85.

4 Hasan Mehdf, fbddiyye nes etuha ve akdiduha, 214.

5 Muhammed b. Sames Bettasi, Kitabu Gayeti’I-Me 'miil (Uman: Vizaretu’t-Turas ve’s-Sekéfe, 1984),
1/178.
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kilimir ve giinahlar: affedilmez” der.! Bu gériislerini Kur’an'daki su dyete dayandirirlar:
“Kim kétii bir is yaparsa cezasini ¢eker.”? Ibadi limler, “Allah’a isyan eden bir kisinin
tyiliklerinin gegersiz kilinacagini ve glinahlarinin bagislanmayacagini” ifade ederler.
Ibn Cafer, “Insanlardan kim kotii bir is yapar ve tdvbe etmezse, Allah ona iyilikleri
i¢in bir sevap vermez ve giinahlarim affetmez’® diyerek bir bakima tovbe etmeyenleri

Misliiman olarak kabul etmez.

Eba Sakin Amir b. Ali es-Semmahi de benzer bir goriisii savunur ve biiyiik
gunahlarda 1srar edenlerin tiim amellerinin gegersiz sayilacagini vurgular. Kur’an’da
gecen su ayetlere dikkat ceker: “Sadakalarinizi basa kakmak ve eziyet etmek suretiyle
gecersiz kilmayin.”*; “Allah’1 éfkelendiren ve hosnutlugunu istemeyenlerin amelleri
bosa gitmistir.”; ve “Ey iman edenler! Seslerinizi peygamberin sesinden fazla daha
fazla yiikseltmeyin ve birbirinizle konusur gibi onunla yiiksek sesle konusmayn; yoksa
farkinda olmadan amelleriniz bosa gider.”® Ayrica, Hz. Aise'nin su soziine de atifta
bulunur: “Zeyd'e iletin, eger tévbe etmezse hacct ve cihadi bosa gitmistir.” Semmabhi,
Hz. Peygamber’in su hadisini de delil olarak sunar: “Riya, ameli bosa ¢ikarwr, tipk: sirk
gibi.” Bu baglamda, Semmahi, giinahin imana zarar verdigini, kulun dinden ¢ikmasina
ve azaba ugramasina yol ac¢tigini ispatlamak i¢in bu naslar1 kullanir. Ancak, tovbe ile
bliylik giinahlarin ve 1srarla devam ettirilen kiiciik glinahlarin cezasindan emin

olunabilecegini de ifade eder.’

Muhammad bin Yusuf Ettafeyyis, Semmahi ve digerlerinin delillerini tekrar
eder ve “Israr edenler helak olmustur” der. Ayrica, “Israrla yapilan giinahlar,
tyiliklerin ve kotiiliiklerin esitlenmesini saglar ve biiylik glinahlar amelleri bosa
cikarir” ifadelerini ekler.® Salimi de benzer goriisleri savunarak Bakara siiresi 264. ve

Hucarat sdresi 2. ayetlerini delil gosterir.® Ozellikle, sesin yiikseltilmesi ve gdsteris

1 Eb( Cabir Muhammed b. Cafer Ezkevi, el-Cami ‘ (Maskat: Vizaretu’t-Turas ve’s-Sekafe, 2018), 1/86.
2 Nisa, 4/123.

3 Ezkevi, el-Cami*, 1/87.

4 Bakara, 2/264.

5 Muhammed, 47/28.

® Hucurat, 49/2.

7 Eba Sakin Amir b. Ali Semmahi, Teysiru’l- Izah (Uman, ts.), 3/45.

8 Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, 55.

® Abdullah b. Hamid S&limt, Serhu 'I-Cami’ Sahih Miisnedii Imam Rebi (Sib: Mektebetu Imam Niruddin
Séalimi, 2004), 1/102-103.
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yapmanin, sirkin disindaki biiyiik glinahlarin da amelleri bosa ¢ikaracagini ifade eder.

Hz. Peygamber’in su hadisini de ekler: “Riya, ameli bosa cikarir, tipki sirk gibi.”*

[badi mezhebine gore, giinah isleyen herkes, kiiciik ya da biiyiik, Allah’a kars1
isledigi suctan dolay1r cehenneme girmeyi hak eder ve bu kisi tiim iyiliklerinden
mahrum kalir. Ancak, bu kisi glinahlarindan tovbe ederse, Allah onun iyiliklerini kabul
eder ve giinahlarini affeder. Allah, tevbeleri kabul eden ve muttakileri sevendir. Ibadi
mezhebi, iyilikler ve kotiiliikler arasinda bir denge kurulabilecegine inanir. Bu denge
su sekilde aciklanir: “Araf’ta, yiizleri beyaz olan ve cennet ile cehennem arasinda
duran bazi insanlar vardir. lyilik ve kotiiliikleri esit olan bu insanlar, cennet ve

cehennem arasinda bir yerde dururlar.”

Sonug olarak, Ibadiler biiyiik giinahlarda israr edenlerin tovbe etmedikge
tyiliklerinin kabul edilmeyecegini ve tiim iyiliklerinin bosa ¢ikacagini savunur. Ancak,
tovbe edenlerin iyiliklerinin kabul edilecegini ve gilinahlarinin affedilecegini

belirtirler.
2.2.4.4. Sefaat

Sefaat Sefaat meselesi, Islim mezhepler tarihinde derinlemesine ele alinan ve
mezhepler arasinda cesitli goriis ayriliklarina neden olan ©6nemli bir konudur.
Mezhepler, Sefaatle ilgili farkli yaklagimlar sergilemis ve bu goriislerini desteklemek
amaciyla birgcok ayet ve hadisi kendi diisiince yapilar1 dogrultusunda
yorumlarmslardlr.3 Bununla birlikte, Islam iimmeti arasmnda Hz. Muhammed’in
Sefaatinin sabit oldugu hususunda genel bir ittifak bulunmaktadir. Goriis farkliliklart
ise, daha c¢ok biiyiik giinah sahiplerine Sefaatin miimkiin olup olmadig1 meselesinde

yogunlasmaktadir.*

1 Muhammed b. ‘Isa b. Sevre b. Miisa b.ed-Dahhak et-Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed
Sakir-Muhammed Fu’ad ‘Abdiilbaki-Tbrahim Utve ‘Avd (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa
el-Babi el-Halebf, ts.) Nuzur, 9; Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Sunenu Ibn
Mace, thk. Su‘ayb el-’ Arna Gt (Beyrut: Daru’-r-Risaleti’l- Alemiyye, 2009) Fiten, 16 .

2 Muhammed bin Yasuf Ettafeyyis, Serhu’'n-Nil ve Sifiu’l-’Alil (Uman: Vizaretu’l-Evkaf ve’s-
Suuni’d-Diniyye, 2011), 16/589; Berradi, el-Cevdhiru l-Miintekd fi ma Ehmelehu Kitabu 't-Tabakat,
225.

3 Vercelani, el-Adl ve’l-insdf fi ma ‘rifeti usuli’l-fikh ve’l-intilaf, 2/34.

4 Ebii’l-Hasen Kadr’l-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcabbar, Serhu l-usiili’l-hamse, thk.
Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetu VVehbe, 2006), 688.
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“Sefaat” kelimesine etimolojik olarak bakildiginda, Arapca “se-fe-‘a”
kokiinden tiiredigi ve bu kokiin mastari olarak kullanildigi goriillmektedir. Sozliiklerde
bu kokiin temel anlammimn “gift olmak” oldugu belirtilmektedir.® Bu anlamdan
hareketle, yardima ihtiya¢ duyan kisinin tekil bir durumdayken, Sefaat edenin
mudahalesiyle bir biitiin (¢ift) haline gelmesi, Sefaat kelimesinin kullanimina temel
teskil etmektedir.2 Buna gore, Sefaat, bir kisinin bir bagkasindan kendisine yonelen bir
zarar1 gidermesini talep etmesi ve karsi tarafin da bu zarar1 ortadan kaldirmasi siireci
olarak tanimlanabilir. Buna gore, Sefaatin hem kavramsal ¢ergcevesi hem de mezhepler
arast yorum farkliliklari, konunun teolojik boyutunu derinlestiren unsurlar olarak

dikkat cekmektedir.

Sefaat kelimesinin terim anlami, s6zliilk anlamiyla paralellik gostermektedir.
Bu ortak anlama gore Sefaat, iistiin bir konumda bulunan bir kimsenin, kendisinden
daha alt seviyede olan birine sahip ¢ikmasi, ona destek olmasi ve yardimda bulunmasi
anlamina da gelir.® Zamanla bu kavram, iistiin durumda olan birinin daha diisiik
seviyedeki bir kisiyi bulundugu durumdan kurtarmak amaciyla Allah katinda talepte
bulunmasini, bir baska ifadeyle aracilik etmesini ifade eder hale gelmistir.* Daha
spesifik bir dini ifadeyle Sefaat, kiyamet giiniinde Allah tarafindan kendilerine izin
verilen kisilerin, giinahkarlarin bagislanmasi i¢in Allah’a niyazda bulunmalaridir. Bu
bagislanma, cehennem azabini hak etmis miiminlerin cehenneme girmemelerini veya
cehenneme girmis miiminlerin oradan c¢ikarilarak cennete yerlestirilmelerini ve

boylece cehennem azabindan kurtarilmalarmi kapsamaktadir.®

Ehl-i Siinnet kelamcilari, biiyikk giinah isleyen Misliimanlar i¢in Hz.
Muhammed’in Sefaat edecegi goriisiinii benimsemislerdir. Ancak bu Sefaat, Allah i¢in
bir zorunluluk (viiciib) olmayip, tamamen O’nun dilemesine (mesiet) baglidir.® Ehl-i
Stinnet kelamcilari, Sefaatin gerceklesebilmesi i¢in kisinin Allah’in rizasin1 kazanmak

adina c¢esitli salih amellerde bulunmus olmasinin da 6nemli bir sart oldugunu

1 Ragib isfehand, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur dn (Istanbul: Kahraman Yaynlar1, 1986), sfa maddesi.

2 Tbn Manzur, Lisdnu’'I-Arab, sf’a maddesi.

3 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur dn, 386.

4 Seyyid Serif CUrcani, Ta rifat (Beyrut, 1996), 167; Sa’duddin Teftazani, Serhu’l-Akaid (Kestelli
Hagiyesi’ ile birlikte) (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts.), 150.

> Muhammed b. Ysuf Eb( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit (Beyrut: Daru’l-Fikri’1-Arabf, 1992), 1/309.

6 Eb Mansur Maturidi, Kitabu t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (istanbul, 1979), 324.
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belirtmislerdir.! Ayrica bu alimler, Kur’an ve siinnetten getirdikleri delillerle, Allah’in
kendisine sirk kosulmasi diginda her tiirlii glinah1 affedebilecegi goriisiinii savunmus

ve bu diisiincelerini Kur’an ve hadisten delillerle temellendirmeye ¢alismislardir.?

Miircie, sefaat konusunda asil hitkkmii Allah’a birakmistir. Onlara gore, biiylik
giinah islemek imana zarar vermez; kisi miiminse, miimin olarak kalmaya devam eder.
Bu goriislerini desteklemek i¢in “Kim zerre miktar1 hayir yapmigsa onu goriir. Kim de
zerre miktar1 ser islemisse onu goriir.”® ayetini delil olarak getirirler. Miircie'ye gore
nihai hikiim sahibi Allah’tir ve Allah, diledigini affedip diledigini cehennem azabiyla
cezalandirabilir. Bu nedenle, biiyiikk giinah isleyen bir Miisliimanin durumu Allah’a
havale edilmistir. Allah dilerse bu kisiyi affeder, dilerse affetmez.* Mircie, bu
yaklagimiyla biiyliik giinah isleyen Miisliimanlara yonelik sefaat konusundaki

degerlendirmelerini tamamen Allah’in iradesine dayandirmaktadir.

Sefaat meselesine Isldim mezhepleri icerisinde en kat1 yaklasimi sergileyen
grup ise hic¢ sliphesiz Mu‘tezile’dir. Mu‘tezile, sefaat konusunu mezhebinin bes temel
ilkesinden biri olan “el-Va‘d ve’l-Vaid” ilkesi ¢ercevesinde ele almistir. Bu ilkeye gore
Allah, kullarmin diinya hayatindaki amellerinin sonucuna gore iyilikleri baskin
olanlar1 cennete, kotiliikleri baskin olanlar1 ise cehenneme gonderecektir.
Mu‘tezile’ye gore kendilerinin bu yaklasimi, Allah’in Kur’an’da beyan ettigi adaleti
ve insan aklina uygunlugu ile en dogru olanidir; aksi halde, insanin diinya hayatindaki

imtihaninin bir anlam1 kalmayacaktir.®

Mu‘tezile alimleri, biiyiik giinah isleyen bir Miisliimanin durumu hakkindaki
gorlslerine ise ameli imanin bir ciizii olarak kabul etmelerinden o6tiiri, Kur’an’da
miisrikler ve kafirler hakkinda inmis olan su ayetleri delil olarak getirmislerdir: “Artik
onlara sefaatcilerin sefaati fayda vermez.”® ve “Zalimler igin higbir sefatgi yoktur.””
Bu ayetlere dayanarak, biiyiik gilinah isleyen kisilerin sefaate nail olamayacaklarini

savunmuslardir. Yine biiylik giinah isleyenler i¢in sefaatin gergeklesecegi goriisiiniin

! Bakillani, et-Temhid fi r-redd ale’I-miilhideti’\-muattila ve 'r-Rafiza ve’l- Havaric ve’l-Mu ‘tezile, 371.
2 Sabaini, Maturidiyye Akaidi, 481.

8 Zilzal, 99/7-8.

4 Deytali bilgi igin bk.: Sénmez Kutlu, “Miircie”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/32/41-45.

5> Kadi Abdulcebbar, Fazlu'l-i tizal ve tabakdtii'l-Mu 'tezile, thk. Fuad Seyyid (Tunus, 1974), 609.

® Miiddessir, 74/48.

" Bakara, 2/280.
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kesin bir sekilde reddetmislerdir. Onlara gore, sefiate nail olabilme {imidi insanlar1

giinaha sevk etme ve giinah1 mesru gdsterme gibi olumsuz sonuglar dogurabilir.t

Asil konumuz olan Ibadiler ise, sefiat konusunda ana akim Islam
diisiincesinden farkli bir yaklasim sergileyerek, Mu‘tezile ile ayni gorisi
benimsemislerdir. Ibadilere gére, biiyiik giinah sahibi bir kimse tovbe etmeden &liirse
sefaate nail olamaz. Onlara gore Yiice Allah, adaleti geregi iyi isler yapanlari
miikafatlandiracak, kétii isler yapanlari ise cezalandiracaktir. Bu inancin veya itikadin
temelini, Allah’in insana yiikledigi sorumluluk anlamina gelen teklif ilkesi
olusturmaktadir. ibadilere gore, eger Allah, kulunun sorumluluklarmin karsiligina -iyi

ya da Kotii- vermezse, kendi adalet anlayisi ile gelismis olur.?

Ibadi diisiincesinde sefaat ile ilgili olarak Cabir b. Zeyd’den aktarilan bir
rivayet oldukca dikkat ¢ekicidir. Bu rivayete gore, kullarin higbiri yalnizca kendi salih
amelleri ile cennete giremez; salih amelin yaninda Allah’in rahmeti ve Restlullah’in
sefaati de gereklidir. Yani onlara gore bu rivayette asil dikkat ¢ekilmek istenen nokta,
kisinin kendisini begenmesi (ucb) durumuna diismesini engellemektir.® Cabir b. Zeyd,
kebire sahibi bir kisinin sefiate nail olamayacagini ve bdyle kimselerin yalnizca
Allah’im Kur’an’da agik¢a bildirdigi ceza veadine (vaid) tabi oldugunu ifade
etmektedir. Cabir, bu goriislinii desteklemek icin, “Benim sefaatim {immetimden
bliylik giinah isleyenleredir.” hadisini delil olarak kullananlara itirazda bulunarak soyle
demistir: “Vallahi, Allah Resulii bu hadiste sefdatin zina edenler, haksiz yere adam
oldiirenler ve biiyii yapanlar gibi Allah’in azap va‘d ettigi biiyiik glinahlar isleyen

kimseleri kastetmedi.”*

Cabir, bu sozleriyle hadisin kapsamini daraltma yoluna gitmis ve bu tiir
giinahlarin sefaat kapsamina alinamayacagini savunmustur. Sefiat konusundaki bu
tutumu, sonraki donem Ibadi Alimleri tarafindan daha da ileri gotiiriilmiistiir. Ibadi

alimler, bu hadisin haber-i vahid® oldugunu, dolayisiyla tevatiir derecesinde bir rivayet

1 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-i tizal ve tabakatii’l-Mu 'tezile, 650.

2 \Vercelant, ed-Delil ve'I-Burhan, 2/55-59.

3 Rebi’ b. Habib Ezdi, Mlsned-i Rebi’ b. Habib el-Ezdi (Uman, 1994), 270.

4 Onemli, Erken Donem Ibadi Kaynaklarda Ibddiyye nin Dini ve Siyasi Gériisleri, 139.

® Haber-i vahid meselesi hakkinda ortaya ¢ikan ihtilaflar i¢in bk.: Mustafa Ertiirk vd., “Haber-i Vahid”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/349-363.
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olmadigini ifade etmislerdir. Ayrica, haber-i vahidin inan¢ konularinda delil

olamayacagini vurgulayarak bu hadisi tamamen delil olmaktan ¢ikarmislardir.t

Kuzey Afrika Ibadilerinin sefaati kabul ettikleri hususunda herhangi bir siiphe
bulunmamaktadir. Ibadi alimlerin eserlerinde, sefiatle ilgili goriisleri destekleyen
hadisler 6nemli bir yer tutmaktadir. Buna gore, Vercelani’nin Damam b. es-Saib’e (0.
150/767) dayandirarak aktardigi bir rivayet, Ibadi diisiincesinin bu meseledeki
yaklasimini anlamak i¢in son derece Onemlidir. Rivayete gore “mahser giinii
cennetlikler ve cehennemlikler netlestiginde Allah, Hz. Muhammed’e “Git ve sefaat
et” der. Bunun iizerine Hz. Muhammed mahser yerine gelir ve bir grubu cennet igin
secer. Allah tekrar, “Geri don ve bir grubu cennete getir” buyurur. Hz. Muhammed bir
kez daha geri doner ve baska bir grubu cennete gotiiriir. Sonunda, Hz. Muhammed,
“Ya Rabbi, Kitap’tan hesaba c¢ekilecek kisiler disinda kimse kalmadi” diye ifade eder.”

Bu asamada Allah, o gruptan bir kismini alarak cennete koyar.?

Bu rivayet,
Vercelani’nin gefaati kabul ettigini agik¢a gdstermektedir. Ayni zamanda, bu anlati
Ibadi diisiincesindeki sefiat anlayisinin gercevesini ve simirlarini da belirgin hale
getirmektedir. Ibadiler, sefaatin sadece belirli kosullar1 tasiyan kisiler igin gecerli
oldugunu savunarak biiylik giinah isleyenlerin bu kapsam disinda kaldigini ifade

etmislerdir.

Ehl-i Stinnet, Hz. Muhammed’in sefaatinin kapsamin1 oldukga genis tutmus ve
kebire sahipleri de dahil olmak {izere, immetin geneline samil oldugunu ifade
etmislerdir.® Sefaati inkar edenleri ise sapkinlikla itham etmislerdir. Ehl-i Siinnet’e
gore sefaat, Allah’in rahmetinin bir tezahiirii olup, mahser giinii giinahkar miiminler

icin de bir umut kaynagidir.*

Buna karsin, Mu‘tezile ve Ibadiler, sefaati kabul etmekle birlikte, bunun biiyiik
giinah isleyenleri kapsamayacagi hususunda ittifak halindedirler. Onlara gore, biiyiik
giinah sahiplerinin sefaate dahil edilmesi, Allah’1n adaletini temsil eden ceza va‘“dinin
(vaid) bozulmasi anlamina gelir. Bu durum, yalnizca Allah’1in adaletine zarar vermekle

kalmayacak, ayn1 zamanda insanlar1 kotiiliik yapmaya tesvik edebilecek sonuglar

L Onemli, Erken Dénem Ibadi Kaynaklarda Ibddiyye nin Dini ve Siyasi Goriisleri, 140.
2 Vercelani, ed-Delil ve’l-burhan, 2/57.

3 Detayli bilgi igin bk.: Es‘ari, Makdldtu’I-Islamiyyin ve ihtilafu’I-musallin, 1-2/227.

4 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 256; Ibn Hazm, el-Fasl, 2/1038.
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doguracaktir. Bu nedenle, her iki mezhep de biiylik gilinah isleyenlerin sefaate nail
olamayacaklarin1 savunmuslardir. Mu‘tezile’nin bu konudaki goriisleri, bes temel
esasindan biri olan “el-Va‘d ve’l-Vaid” ilkesiyle dogrudan iliskilidir. ibadiler de
benzer bir yaklasimla, Allah’in adaletinin ve koydugu kurallarin ihlal edilmesinin
miimkiin olamayacagini, bunun ilahi diizene aykir1 olacagini belirtmiglerdir. Biiyilik
giinah igleyenlerin sefiate nail olmalarinin adalet ilkesine aykir1 olacagini savunan
Ibadiler, bu konuyu desteklemek i¢in hem Kur’an’dan ve hem hadislerden deliller

getirmislerdir.

Vercelani’nin rivayetleri ve diger Ibadi Aalimlerin yorumlar1 dikkate
alindiginda, Ibadilerin sefiati kabul etmekle birlikte, bu kavrama getirdikleri
sinirlamalarin daha ¢ok adalet ve imtihan gibi gerekcelere dayandigi anlasilmaktadir.
Sefaatin, kebire sahiplerine tesmil edilmesi, onlara gére hem Allah’in vaidinin
bozulmasimna hem de toplumsal diizenin bozulmasimna neden olabilecek bir tehlike

tagimaktadir.

2.2.4.5. Rii’yetullah

Ehl-i Islam mezhepleri arasinda Allah’in goriilmesi (rii’yet) meselesi, tarih
boyunca tartisma konusu olmustur. Alimler, bu meselede kendi goriislerini
desteklemek icin hem naslara hem de akli delillere basvurmuslardir.tAllah1 gozle
gormek, Mu‘tezile'de oldugu gibi Ibadi inancinda de kesin naslar ve akli delillerle
imkansiz olarak kabul edilmektedir. ibadilere gére Allah’1 ne diinyada ne de ahirette
gormek miimkiindiir. Mu‘tezile alimleri de Allah’in gozle gérilememesi konusunda
ittifak etmekle birlikte, kalple goriilebilmesi hususunda farkli goriisler ileri
stirmiislerdir. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (v. 235/849) ve Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu,
Allah’mn kalp gozii ile goriilebilecegini savunmuslardir. Miircie, Havaric ve ibadiler
de Allah’1in kalp gozii ile goriilebilecegi yoniindeki bu goriisii makul bir yorum olarak
kabul etmektedirler. Buna mukabil, Hasviyye firkasi, ahirette Allah’in gozle
goriilebilecegini, hatta bunun diinya goziiyle bir nesneyi gérmeye benzer bir sekilde

gerceklesecegini savunur.?

! Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/311.
2 Abdullah b. Hamid Salimf, Behcetii’l- envar serhu envari’l-ukil fi 't-tevhid (Maskat, 2003), 9.
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Ehl-i Siinnet’e gore Allah, ahirette miimin kullar tarafindan goriilecektir. Bu
goriis sahipleri, cennet ehli i¢in en biiyiilk nimetin Allah’1 gérmek oldugunu ifade
ederler. Ehl-i Siinnet alimleri, “O giin birtakim yiizler 1s1l 151l parlayacaktir; Rablerine
bakacaklardir™? Ayetini bu goriislerinin temel dayanaklarmdan biri olarak kabul
ederler. Ayrica, yine onlara gore Hz. Musa’nm Allah’1 gérmek istemesi? ve “Allah,
goklerin ve yerin nurudur”® mealindeki dyet de Allah’in ahirette goriilebilecegine birer

delildirler.*

Allah’1n ne bu diinyada ne de ahirette gériilemeyecegini savunan ibadiyye ise
bu konuda Mu‘tezile, Zeydiyye ve Cehmiyye ile fikir birligi icindedir. Kuzey Afrika
Ibadileri’nin, Allah Teila’nin gériilmesi meselesine kars ¢ikislarmin temel dayanag:
Allah’mn yaratilmislara benzetilmesi endisesidir. Kuzey Afrika ibadi Alimlerinden biri
olan Semmabhi (6. 792/1390), tevhid bahsi gercevesinde ele aldig1 Allah’in goriilmesi
meselesinde Ibadiler’in itikadini 6zetlemektedir. Soyle ki: “Bizim itikadimiza gore
Yiice Allah, diinya ve ahiret fark etmeksizin goriilemeyecektir. Bunun Kur’an’daki
delili: ‘Gozler O’nu idrak edemez, ancak O, gdzleri idrak eder.’® ayeti oldugunu ifade

eder.®

Allah’in goriilmesi meselesini detayli bir sekilde ele alan Ibadi alimler, kendi
gorislerinin dogrulugunu ispatlamak adina Kur’an, hadis ve akil birlikteligine dayali
deliller ortaya koymuslardir. Bu alimler, hem akli hem de nakli delillerden aldiklar
gucle tevil ve ictihad yolunu segmislerdir. Ozellikle miitesabih ayetlerin tevilinde, bu
kelimelerin Araplar tarafindan Islim oncesi dénemde nasil kullanildigmna dikkat
cekmislerdir.” Bu yontemle miitesabih Ayetlerin anlamlarmni agikliga kavusturmaya

calismiglardir.

Rebi‘ b. Habib (6. 170/786), “Sahih adl1 hadis mecmuasinda Yasin stiresi’nin
kirk dokuzuncu ayetini delil olarak sunmus ve ayette gecen “nazara” kelimesine

“ciplak gozle gormek” degil, “beklemek™ anlamini vermistir. Benzer sekilde, Furkan

! Kiyamet, 75/22-23.

2 A'raf, 7/139.

3 NQr, 24/35.

4 Eh-i Siinnet’in bu konudaki delilleri igin bk.: Yesilyurt, “Rii’yetullah”, 35/311-314.

5 En’am, 6/103.

® Ebt Sakin es-Semmahi’nin Metnu’d-Diyane adli risalesi igerisinde bk.: NAmi, Dirdsdt ani 'I-Ibddiyye,
197.

7 A*vest, Dirdsdtu’l-Islamiyye fi usuli’l-Ibddiyye, 55.
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stiresi’nin kirk besinci ayeti ile Yasin sfresi’nin yetmis yedinci ayetinde gegen
“gormek” fiilinin, literal anlamda bir gérmeyi degil, ilim ve yakin ifade ettigini iddia
etmektedir.*

Yukarida da ifade edildigi iizere, Ibadiler Allah’in goriilmesi (rii’yet)
konusunda yalnizca nakli delillerle yetinmeyip, ayni zamanda akli delilleri de kendi
lehlerine kullanmuslardir. Ibadi alimi EbG Muhammed Salimi (1869-1914) , gérme fiili
tizerine ¢esitli akli yorumlar yapmis ve bu fiilin ger¢eklesebilmesi i¢in dokuz sartin bir

arada bulunmasi gerektigini belirtmistir. Salimi, bu sartlar1 su sekilde siralamaktadir:
i- Sthhatli azalar,
Ii- Goriilmesi caiz olan bir seyin varligi,
iii- Bakilan seyin, bakan kisinin kor noktasinda bulunmamasi,
iv- Bakilan seyin, gozle goriilebilecek kadar biiyiik olmast,
V- Bakilan seyin yogun bir yapiya sahip olmasi; latif olmamasi,
vi- Bakilan seyin renkli olmasi,
vii- Gozlin gérmesine engel teskil edecek kadar uzakta olmamast,
viii- Gozlin gérmesine engel teskil edecek kadar yakin olmamasi,
iX- Bakilan seyin ya 15181 yansitmasi ya da kendisinden 151k yaymasi.

Bu sartlarin tamamlanmasi durumunda gérme eyleminin gergeklesmesi ancak
bir cismin varligiyla miimkiin olmaktadir. Yani, Salimi’ye gore yalnizca cisimler
goriilebilir. Ancak yiice Allah, bir cisim olmadigi gibi ne bir arazdir ne de bir
cevherdir. Dolayisiyla gorme fiilinin gerceklesmesi i¢in gerekli olan bu sartlar Allah
icin diisiiniilemez, zira bu sartlar yaratilmis varliklar i¢in gegerlidir. Bu nedenle,

Allah’in goriilmesini iddia etmek aklen imkansizdir.?

Ehl-i Stnnet alimleri, Allah’in goriilmesi (rii’yetullah) meselesinde akli
cekinceleri dikkate almis olacaklar ki, bu konudaki agiklamalarinda Allah’in, gériilme

fiilinde cisimlere 6zgii niteliklerden miinezzeh oldugunu 6zellikle vurgulamislardir.®

1 Ezdi, MUsned-i Rebi’ b. Habib el-Ezdi, 3/Hadis no: 859.
2 Salimi, Behcetii’l- envar serhu envari’l-ukil fi’t-tevhid, 9.
3 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Girig, 231.
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Bu yaklasim, Allah’in goriilmesini kabul edenlerin dahi, gorme fiilinin keyfiyeti

hakkinda tartismalara girmemelerine sebep olmustur.

Ibadiler ve de Mu‘tezile’nin akli temellendirmeleri, yasadigimiz bu dis Alemde
Allah’in siinnetullah geregi koymus oldugu fizik kanunlarn g¢ergevesinde makul ve
tutarl: deliller olarak degerlendirilmektedir. Bununla birlikte, IslAm diinyasinda genel
olarak kabul géren bir inanca gore -bu anlayisa tiim Islim mezhepleri dahildir-
Allah’in koymus oldugu fizik kanunlarinin veya diinya hayati i¢in gerekli diger
yasalarin ahirette gecersiz olabilecegi, Allah’n iradesiyle bu kanunlarin yerine orada
daha farkli kanunlarin gecerli olabilecegi kabul edilmektedir. Gilinlimiizde kuantum
fizigi gibi modern bilimsel gelismeler, ge¢cmiste kesin olarak kabul edilen bazi fizik
kurallarinin gecerliligini yitirdigini gostermektedir. Bu konudaki bilimsel gelismelerin
kelami tartismalarda 6nemli bir rol oynayacagini ve gecmiste ¢ok mantikli goriinen
baz1 delillerin giiniimiizde gecerliligini yitirecegini ortaya koymaktadir.! Dolayisiyla,
kelami meselelerin ele alimiginda bu tiir bilimsel yeniliklerin de goz Oniinde

bulundurulmasi biiyiik 6nem tasimaktadir.

Netice olarak oOzetlemek gerekirse Kuzey Afrika Ibadileri, Allah’in
goriilemeyecegini hem akli hem de nakli delillerle kesin bir sekilde reddetmektedirler.
Hatta bu goriislin, Yahudi inan¢larindan Miisliiman toplumunun inan¢ diinyasina
s1izdigini ileri siirmektedirler.? Bununla birlikte, dikkate deger bir husus, Kuzey Afrika
Ibadileri’nin Allah’in gériilmesini kabul edenler hakkinda herhangi bir hiikiim
vermemis olmalaridir. Bu konuda mevcut kaynaklarda herhangi bir bilgiye ulasmak

miimkiin olmamustir.
2.2.4.6. Va‘d ve Vaid

S6z verme anlami tasiyan “va‘d” (=) ve yine bu kelimeden turetilen, tehdit
etmek, korkutmak gibi anlamlara gelen “vaid” (xe ) kelimelerinden meydana gelen
‘el-va‘d ve’l-vaid’ terkibi, kelam ilminde Allah’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda

salih bir hayat yasayanlar1 miikafatlandirma, salih amelli terkedip yasaklanan seyleri

! Detayl bilgi i¢in bk.: Amit Goswami, Kendini Bilen Evren, ¢cev. Yasemin Tokatli (Istanbul: Ruh ve
Madde Yayinlari, 2003), 48 vd; Caner Taslaman, Kuantum Teorisi Felsefe ve Tanr: (Istanbul: Istanbul
Yayinlari, 2008), 21.

2 Ezdi, Musned-i Rebi’ b. Habib el-Ezdi, 3/53.
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yapanlar1 ise cezalandirma anlami tasimaktadir.! Kadi Abdulcebbar, el-va‘d ve’l-
vaid’i su sekilde tanimlamistir: el-Va‘d, gelecekte bir baskasina iyilik getirecek ve
ondan kotiiliiglin uzaklagsmasina sebep olacak her haberdir. Bu va‘d’in iyi ve hak eden
biri i¢in olup olmamasi fark etmez. el-Vaid ise, gelecekte bir baskasima kotiilik
getirecek ve ondan iyiligin uzaklagsmasina sebep olacak her haberdir. Bunun da kime
yonelik oldugu fark etmez.? Aslinda el-va‘d ve’l-vaid ilkesi, Yiice Allah’in zat1 ve
sifatlari ile ilgili bir ihtilaf konusudur ve Ibadiler a¢isindan biiyiik dnem tasimaktadir.
Ibadiler, bu ilkeyi Allah’1n adaleti ile irtibatlandirarak hak sahibine hakkinin verilecegi
bir diizen olarak anlamislar ve aciklamislardir. Bu meselede ibadiler’in goriisleri su

sekilde 6zetlenebilir:

Va‘d, Yiice Allah’in iyi amel isleyen kullarin1 sonsuz cennet nimetleriyle
miijdelemesidir. Bu konuda Ibn Zekvan (6. 100/718 [?]) , Kur’an-1 Kerim su yetlerini
delil olarak getirmektedir: “Muhakkak ki iman edip salih amel igleyenlere Firdevs
cennetleri vardir ;> “Rabbinizden bir bagislanmaya ve eni gokle yerin genisligi kadar
olan, Allah’a ve Resulii’ne inananlar i¢in hazirlanan cennete yarigircasina kosun. Iste
bu, Allah’m liitfudur. Onu diledigine verir. Allah, biiyiik liituf sahibidir”.* Bu
ayetlerden anlagilacagi lizere, Allah kendisine iman edip salih amel isleyen kullarina

cenneti va‘d etmektedir. Vaid ise, Allah Teala’nin kendisine kulluk etmeyen, emir ve

yasaklarini ¢igneyen kullarini ahirette azap ¢ekecekleri cehennem ile korkutmasidir.®

Ibadiler, bu konuda: “Ehli kitaptan ve miisriklerden inkar edenler i¢in sonsuza
kadar kalacaklar1 cehennem atesi vardir”;® “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi,
yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun. O atesin basinda gdyet kati, ¢etin,
Allah’in kendilerine verdigi emirlere karsi gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi
yapan melekler vardir”"; “Siiphesiz inkar eden kitap ehli ile Allah’a ortak kosanlar,

icinde ebedi kalmak iizere cehennem atesindedirler. Iste onlar yaratiklarin en

! Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya (Istanbul: Celik Yayinevi, 2016),
302.

2 Kadi Abdulcabbar, Serhu l-usili’l-hamse, 134-135.

3 Kehf, 18/107.

4 Hadid, 57/21.

5 Salim b. Zekvan, es-Sire (Bir Harici/Ibadi Klasigi), cev. Harun Yildiz (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2019), 64.

¢ Beyyine, 98/6.

" Tahrim, 66/6.
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kotiileridir”.! gibi ayetleri delil olarak kullanmislardir.? Bu ayetlerden hareketle,

Ibadiler ahirette va‘d ehlinin sonsuz cennet hayat1, vaid ehlinin de sonsuz cehennem

hayati yasayacaklarmi ifade etmektedirler.’

I[slam mezheplerinin el-va‘d konusunda ittifak ettikleri, Allah’in kullarina
miijdeledigi ve her seyi fazlasiyla verecegi hususunda herhangi bir tartismanin
olmadig1 goriilmektedir. Ancak ihtilaf, el-vaid meselesinde ortaya cikmaktadir.
Miircie, Allah’in rahmeti geregi vaidinden donebilecegini, yani tehdit ettigi cezalar

uygulamaktan vazgecebilecegini iddia etmistir.”

Kuzey Afrika Ibadi alimlerinden Vercelani, bu meseleyi ed-Delil ve 'I-Burhan
adli eserinde ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Vercelani, bu konuyu islerken
Mu‘tezile’nin 6diiliin Allah’a vacip oldugunu savunduklarini belirtmis ve bu goriisiin
yanlis oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore, Allah 6diil ve ceza ile herhangi bir
zorunluluk altina girmez; ancak 6diil ve ceza Allah’in hikmeti geregi zorunlu olabilir.
Odiiliin, kulun ugras1 sonucu hak edilmesiyle anlam kazandigini, cezanin ise temelde
gerekli oldugunu savunur. Vercelani’nin bu goriisii, 6zii itibariyla Matiiridi hikmet

anlayisiyla paralellik gostermektedir.

Figlah, kader ve kaza meselesinde Ibadilerin iyi ve kotii fiilin yaratilist
hususunda Ehl-i Siinnet ile benzer diisiindiiklerini ifade etmektedir. Ona gore, Ibadfler
tiim fiillerin Allah tarafindan yaratildigini kabul etmektedir.” Vercelani’nin
goriiglerinden de bu husus anlagilmaktadir. Ancak Vercelani, yaratma ile riza
kavramlarinin birbirine karistirllmamasi gerektigine 6zellikle vurgu yapar. Allah’in,
koth fiilleri de kullarin1 imtihan etmek igin yarattigini ancak bu fiillerin kullar
tarafindan eyleme doniistiiriilmesine razi olmadigmi belirtir. Insanlarm bir imtihan
diinyasinda yasadigini ve el-va‘d ve’l-vaid ilkesine gore davranmalar1 gerektigini ifade

eder. Ona gore, her seyin bir karsiligi olacaktir; iyi fiillerin karsiliginin mutlaka

1 Beyyine, 98/6.

2 1bn Zekvan, es-Sire (Bir Harici/[badi Klasigi), 65.

8 N&mi, Dirdsat ani’l-Ibadiyye, 136.

4 Mustafa b. Nasir Vinten, Ard u’s-Seyh Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis el-akdiyye (Cezayir:
Cem‘iyyetu’t-Tiiras, 1417), 470.

5 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 141.

6 Osman Bilen, Ebii Ya ‘kiib el-Verceldni (6. 570/1175) ve Ibadiyye (Sirnak Universitesi, Doktora Tezi,
2022), 133.

7 Ethem Ruhi Figlali, Ibddiye 'nin Dogusu ve Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983),
133.
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alinacagini, ayni sekilde kotii fiillerin de cezalandirilacagini belirtir. Ayrica bu iki
kavramin birbirinden ayr1 disiiniilerek degerlendirilmesinin de dogru olmadigini

ekler.!
2.2.4.7. Menzile Beyne’l-Menzileteyn

Islam Islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren, biiyiik giinah isleyen
Miisliimanlarin durumu ve bu durumun ortaya ¢ikardigi dini ve hukuki meseleler, tim
mezhepler arasinda tartisilan konulardan biri olmustur. Bu tartisma, biiyiik giinah
isleyen kisinin bu diinyada miimin olup olmadig1 ve bu kisinin ahiretteki durumu
lizerine yogunlasmistir. Mezhepler arasinda bu konuda ortak bir goriis olugsmamis,
farkli anlayislar ortaya ¢ikmistir. Biiyiik giinah isleyen kiginin Allah’in cezasina maruz
kalacagini1 savunan, yani Yiice Allah’m vaidinin gergeklesecegi inancini savunan
mezhepler, bu durumdaki kisinin hangi isimle anilmasi gerektigi hususunda ihtilaf

etmislerdir.?

Klasik Ehl-i Siinnet kaynaklarinda Harici firkalar olarak simiflandirilan
Ezérika, Sufriyye ve Ibadiyye gruplari, Siinni goriislerden 6nemli 6lgiide farkli
yaklasimlar sergilemislerdir. Bununla birlikte, bu gruplar kendi i¢lerinde de bir fikir
birligi saglayamamis ve biiyiik giinah isleyen kisinin imanina dair gesitli yorumlar
ortaya koymuslardir. Ozellikle ibadiyye, Hariciler icerisinde daha mutedil bir ¢izgide
yer almis ve konuyu kendisine has bir yontemle agiklamaya calismislardir.® Buna gore,
“menzil” kelimesi, Isldm diisiincesinde 6zel bir anlam kazanmistir. Sozliikte
“konaklama mekan1”, “konum”, “ev” ve “durak” gibi anlamlar* tasiyan ve “niizul”
kokiinden tiireyen bu kelime, teolojik bir kavram olarak Islim mezheplerinde farkli
sekillerde ele alinmistir. “el-menzile beyne’l-menzileteyn” terkibi de Arapga’da “iki
konum arasinda bir yer” anlamina gelir. Istilahi olarak ise “kulun iman ile kiifiir
arasinda bir konumda bulunmas1” anlamini tasir. Bu terim, ilk kez Mu‘tezile alimleri

tarafindan ortaya atilmis ve 6zellikle biiyiik giinah isleyen kisinin durumunu agiklamak

icin kullanilmistir.

1 Vercelant, ed-Delil ve’l-burhan, 1/85.

2 Detayl1 bilgi igin bk.: Adil Bebek, “Kebire”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022),
163-164.

S Ates, Giiniimiiz Uman Ibadiyyesi, 181.

4 [bn Manzur, Lisdnu'I-Arab, 15/9/656.

5 Bekir Topaloglu, Kelam [imine Giris (Ankara: Damla Yaymevi, 2016), 175.
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Kuzey Afrika Ibadi alimlerinden EbG Zekeriyya Yahya el-Hayr b. Ebi’l-Hayr
el-Cenaviini (6. 6./12. ylizyilin ilk yarisi), biiyiik giinah isleyen kisinin iman ile sirk
arasinda bir mertebede bulundugunu savunmus ve bu mertebeyi miinafiklik olarak
degerlendirmistir. Buna bagli olarak Cenavuni, Miircie’nin kisinin ya tevhid ehli ya da
sirk ehli oldugu ve bu iki konum arasinda bagka bir statiiniin bulunmadig1 yoniindeki
goriigiine karst ¢ikmigtir. Bu goriigiinii desteklemek i¢in Cenavuni, “Allah, miinafik
erkeklere ve miinafik kadinlara, miisrik erkeklere ve miisrik kadinlara azap edecek;
inanan erkeklerin ve inanan kadinlarin da tovbesini kabul edecektir. Allah ¢okca

bagislayandir ve cokga merhamet edendir.”? ayetini delil olarak sunmustur.?

Ibadiler, bu yaklasimla “nimet kiifrii” fikrine paralel olarak, bilyiik giinah
isleyen kisinin bu giinah1 sebebiyle kiifre diistiigiinii ancak mutlak manada imanini
kaybetmedigini ifade etmislerdir. Bu dogrultuda, biiyiik giinah isleyen kisinin miisrik
olmadigini ispat etmeye calismiglardir. Onlarin bu goriisleri, onalarin diger Harici
firkalardan ayrismalarin1  saglamis ve Ibadilerin daha mutedil bir ¢izgide
bulunduklarinin kabul edilmelerine vesile olmustur.® Ibadi diisiincesine gore, kisi bazi
durumlarda ne miisrik ne de Miisliiman olarak tanimlanabilir. Bu nedenle, kisi bu tiir
durumlarda sirk ile iman arasinda bir yerdedir. ibadiler bu konumu miinafiklik olarak
adlandirmislardir. Onlara gore, bu tli¢ kimlikten (Miisliiman, miisrik ve miinafik) birine
sahip olan kisi, diger iki kimlik ile kesinlikle vasiflanamaz. Bu yaklasim, ayn1 anda

birden fazla kimligin tasinamayacagina dair kat: bir tutumu ortaya koymaktadir.*

Kur’an-1 Kerim’den delil getirmeyi ihmal etmeyen Ibadi alimler, goriislerini
desteklemek icin Ahzab sUresindeki “Allah miinafik erkeklere ve miinafik kadinlara,
Allah’a sirk kosan erkeklere ve Allah’a sirk kosan kadinlara azap etmek; mii’'min
erkeklerin ve mii’'min kadinlarin da tevbelerini kabul etmek icin insana emaneti
yiiklemigtir.”® ayetini delil olarak kullanmislardir. Onlarin bu yaklasimi, kendileri
acisindan biiyiik glinah isleyen kisinin iman ile sirk arasinda bir mertebede bulundugu

gorisilinii teyit etmektedir.

! el-Ahzab 33/73.

2 Daha detayli agiklama icin bk.: Cenavuni, Kitdbii’l-Vaz ‘: Muhtasarun fi’l-Usil ve l-Fikh.

3 Kilavuz, “Kuzey Afrika Ibazi Akidesi: Cenaviini Ornegi”, 40.

4 Eb0 Ammar Abdulkafi, el-Miicez f7 ilmi’I-Kelam, thk. Ammar Talibi (Cezayir: Miiessesetii’l-
Vataniyye 1i’l-Fun(in, 2013), 115.

5 el-Ahzab 33/73.
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Ibadiler ile Zeydiler arasinda biiyiik giinah isleyen kisiye dair yaklasimlarda
dikkate deger bir benzerlik bulunmaktadir. Ibadilere gore, kiifiir cesitleri arasinda
herhangi bir ara mertebe bulunmamaktadir. Bu, onlarin “La menzilete beyne’l-
menzileteyni” (iki menzil arasinda -yani iman ile kiifiir arasinda- bir ara mertebe
yoktur) ilkesine dayanmaktadir. Bu goriislerini Restlullah’tan rivayet edilen, “Bir
hirsiz, miimin oldugu halde hirsizlik yapmaz. Zina eden bir kisi de miimin oldugu
halde zina yapmaz.”! hadis-i serifi ile delillendirmislerdir. ibadilere gére, bu tiir biiyiik
giinahlari isleyen kisilere miisrik denilemeyecegi gibi, biiyiik giinahlar1 nedeniyle tam
anlamiyla miimin de denilemez.? Bu sebeple, bu kisilere “kafir” ya da “miinafik”
denilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Bu yaklasim, onlarin biiyiik giinah isleyen
kisiye miisrik muamelesi yapmamalarini, ancak bu kisiyi tam anlamiyla miimin olarak
da kabul etmemelerini ortaya koymaktadir. Bu goriislerini desteklemek icin Ibadi

alimler, “Onlar ne sizdendir ne de onlardandir.”® ayetini delil olarak getirmislerdir.

Kuzey Afrika Ibadi alimlerinden Ettafeyyis, bu konuda Ibadilerin gériislerini

su sekilde 6zetlemistir:

Iman ile kiifiir arasinda bir mertebe olmadigina inamiriz. Bu yaklagim,
Mu‘tezile’nin “el-menzile beyne’l-menzileteyn” (iman ile kiifiir arasinda bir mertebe)
inancina acik bir itirazdir.* Kuzey Afrika Ibadileri, biiyiik giinah isleyen kisinin iman
ile kiiftir arasinda (Kur’an’da gegen wvasiflardan beri olarak) bir konuma

yerlestirilmesini dogru bulmazlar.

i- Allah’a itaatin tamaminin tevhid, Allah’a isyanin tamaminin sirk oldugunu
savunanlari tekfir ederiz.® Bu goriisiiyle Ettafeyyis, Harici firkalara olan itirazlarimi net
bir sekilde dile getirmektedir. ibadiler, isyan (Allah’a sirk kosma disinda diger biiyiik
giinahlar) eden bir kisinin mutlak anlamda miisrik olarak tanimlanamayacagini ifade

etmektedirler.

ii- Imanin tamammin tevhid, kiifriin tamammin sirk oldugunu savunanlari

tekfir ederiz. Ettafeyyis bu goriisiiyle, 6zellikle Miircie’ye ait inanglara kars1 ¢iktigini

! Buhari, “Kitabu’l-Cenaiz”, No: 1180, Miislim, “Kitabu’l-Iman, No: 153.

2 Avest, Dirdsat Islamiyye fi Usuli’I-Ibdziyye, 90.

¥ Mucadele 58/14.

4 Semmahi’nin bu goriisleri “Dirasat ani’l-ibadiyye” igerisinde aynen akrarilmistir. Detay igin bk.:
Nami, Durdsdt ani ’l-fbddiyye, 200.

5 Nami, Dirdsdt ani’l-Ibadiyye, 199.
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gostermektedir. Ibadiler, bu yaklasimla iman ve kiifiir kavramlarini daha detayli bir

sekilde ele almiglardir.

iii- Biiyiik giinahlardan sakinanlarin kiigiik giinahlarinin Allah tarafindan
bagislanacagina, biiyiik giinahlarin ise tovbe edilmeden Oliinmesi durumunda

! Bu ifadeler, ibadilerin biiyiikk giinah

kesinlikle affedilmeyecegine inaniriz.
meselesindeki goriislerini agik¢a ortaya koymaktadir. Ettafeyyis’in bu agiklamasi,
Ibadilerin ahiret ahkdmina dair bakis acisini da netlestirmektedir. Onlarin bu konudaki

inanglar1 Mu‘tezile’nin bu konudaki inanglariyla paralellik arzetmektedir.

Cagdas ibadi yazarlardan Muammer ise bu konuyu daha genis bir perspektifle
ele almis ve detayli delillendirmeler yapmustir. Ayet ve hadislerden verdigi 6rneklerle,
mutedil Islim firkalar1 arasindaki temel farkliliklarin daha cok liigavi ve lafzi
farkliliklar oldugunu ifade etmistir. Ona gore, bu firkalar aslinda ayni anlama gelen
farkl1 terimler kullanmaktadirlar. Ornegin, Ibadiler tevhid ehli bir kisiye “kiifiir”
sifatin1 atfettiklerinde, bununla nimet kifriini kast etmektedirler. Mu‘tezile firkasi
ayni durumu “fisk” (fasiklik) olarak adlandirirken, bagka bir firka bunu “asi” seklinde
ifade etmektedir. Ancak bu farkli terminolojiler, 6ziinde ayni anlami ve hiikmii
icermektedir.? Bu anlayis tarzi, Kuzey Afrika Ibadilerinin mutedil bir cizgide yer
aldiklarim1 ve diger firkalarla ortak bir anlayis zemini olusturmaya calistiklarini agik

bir sekilde ortaya koymaktadir.
2.2.4.8. Velayet-Beraet ve Vakf

Velaye (4Y4l') kelimesi, lugat olarak yakinlik, destek, yardim etmek ve bir
ihtiyac1 gidermek gibi anlamlara gelir. Bu kavram, Arapga'da (s) “veli” kokiinden
tiiremistir. Ayrica, birine merhamet gostermek, dostluk etmek ve sevmek gibi
anlamlar1 da icermektedir.® Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin anlamina isaret eden pek
cok ayet bulunmaktadir. Nitekim, Bakara slresi'nde Yiice Allah, “Allah iman

254

edenlerin velisidir (yardime1)”” buyurarak, vell kavramini iman edenlere yonelik bir

yardim ve destek baglaminda kullanmistir.’> Benzer sekilde, Muhammed siiresi'nde

! Semmahi’nin bu goriisleri “Dirasat ani’l-ibadiyye” icerisinde aynen akrarilmustir. Detay i¢in bk.:
Nami, Dirdsdt ani’l-Ibadiyye, 200.

2 Muammer, el-Ibadiyye fi mevkibi’t-tarih, 89-92.

3 Cevheri, es-Sthdh ve tdcii’l-lugat, vly maddesi.

4 el-Bakara 2/257.

> Muhammed Ettafeyyis, ez-Zehebu 'I-hdlisi’I-munevveh bi’l-ilmi’l-kalis (Sib: Mektebetii’d-Damirf,
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Allah Teala soyle buyurmaktadir: ““...Bu, Allah'n iman edenlerin yardimcisi olmasi,
inkdar edenlerin ise, hichir yardimcilarimin bulunmamasindan dolayidir. Bu
ayetlerde gegen “veli” kelimesi, Tirkc¢edeki yardimci kelimesinin karsiligi olarak

kullanilmustir.

Vilaye-Velayet kavrami, Ibadi literatirde Miisliimanlarin birbirleriyle
yardimlagmas1 ve dayanigmasi anlaminda kullanilmaktadir. Bununla birlikte, Yiice
Allah’a kalpten muhabbet beslemek gibi derin bir anlam1 da i¢inde barindirmaktadir.
Ibadi itikadina gére veldyet, her Miisliimanin iizerine vacip bir gorevdir. Her bir
Miisliiman, diger Miisliiman kardesleriyle dostluk kurmali ve aralarindaki birliktelik
bagini giiglendirmelidir. Eger bir kimse bu ilkeyi ihlal eder, velayeti reddeder ve
Miisliimanlarla dostluk iligkisi kurmazsa, sirk glinahina diisme riskiyle kars1 karsiya
kalir.? ibadi bilginlere gore, sirf Allah igin velayet tesis etmek ve yine sirf Allah igin
bugz etmek, imanin temel esaslarindan biridir. Bu prensibe inanmayip yasamayan bir
kisinin imanindan s6z edilemez.® Onlara gére Kur’an-1 Kerim’de bu duruma birgok
ayette isaret edilmistir. Ozellikle Bakara sfresi’nin yiiz yedinci* ayeti ve Tevbe
siiresi’nin {i¢lincii yeti,> bu anlayis1 acikca ifade etmektedir.

Velayet, ayn1 zamanda seriata uygun hareket etmek anlamina da gelmektedir.
Allah Teél4, Al-i Imran siiresi’nde “Allah’in ipine simsiki sarilin ki; ayrilmayasiniz’®
buyurarak, Miisliimanlarin Allah’m dini {izere birlesmelerini emretmektedir. ibadilere
gore bu ayet, Mislimanlarin Allah igin birbirlerini dost edinmeleri ve Allah’in
emirlerine uygun olarak birlik ve beraberlik icinde hareket etmeleri gerektigini agikca

ortaya koymaktadr.”

1998), 51

! Muhammed 47/11.

2 Muhammed Ettafeyyis, ez-Zehebu 'I-hdlisi’I-munevveh bi’l-ilmi’l-kalis, 51.

8 A‘vest, Dirdsatu’l-Islamiyye fi usuli’I-Ibadiyye, 99.

4 Bilmez misin ki, goklerin ve yerin hiikiimranlign Allah’indir. Sizin i¢in Allah’tan bagka ne bir dost, ne
de bir yardimci vardir. Bakara, 2/107.

5 Hacc-1 ekber giiniinde, Allah ve Resiliinden biitiin insanlara bir bildiridir: Allah ve Resilii, Allah’a
ortak kosanlardan uzaktir. Eger tovbe ederseniz, bu sizin i¢in hayirlidir. Ama yliz ¢evirirseniz, sunu iyi
bilin ki, siz Allah’1 4ciz birakabilecek degilsiniz. Inkarcilara, elem dolu bir azab1 miijdele! Tevbe, 9/3.
6 Al-i Imran 3/103.

" Ettafeyyis, ez-Zehebu 'I-Halis el-Munevveh bi’l-[Imi el-Kalis, 36; A’vest, Dirdsat Islamiyye fi Usuli’l-
Ibaéziyye, 100.
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Ibadiler acisindan velayet kavramu, farkli kisimlara ayrilmaktadir.! Bazi ibadi
yazarlar velayeti dort kisma ayirirken, bazilari bu sayiy1 yediye kadar ¢ikarmaktadirlar.
Ancak biz burada, Ibadi kaynaklarin iizerinde ittifak ettigi dort temel kisim iizerinden

velayet ¢esitlerini agiklamaya ¢alisacagiz. Bu kisimlar su sekildedir:

i- Velayetli Ciimleti’l-Miislimin: Insanoglundan ve cinlerden yasayan veya
6len, haberdar olunan ya da olunmayan tiim Miisliimanlar1 kapsayan bir dostluk ve
dayanigsma anlayisini ifade eder. Bu veladyette esas olan, dostlugun yalmizca Allah
rizasi i¢in kurulmasidir. Hicbir diinyevi ¢ikar veya sahsi menfaatten kaynaklanan bir
iligki bu dostluk iliskisine dahil edilmemelidir. Allah rizas1 gozetilmeksizin kurulan

iliskilerde velayet kavramindan séz edilemez. 2

ii- Velayetii’l-Ma‘stimin: Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de masumiyet ve
seckinlik vasfiyla 6vdiigii ve Allah dostu olduklarini bildirdigi kimselere yonelik bir
sevgi ve dostluk anlayisini ifade eder. Bu kimselerin cennetlik olduklarina iman etmek,
Ibadi inancina gore farzdir. Onlara bugz etmek ya da onlar1 reddetmek, Allah’a isyan
olarak degerlendirilir.® Bu velayet sahipleri dort ziimreden olusmaktadir. Birinci
ziimre; peygamberler, resuller, Ashabu’l-Uhdud ve Kur’an’da ismi gegen diger
topluluklardan meydana gelir. ikinci ziimre; Kur’an’da ismi agik¢a zikredilen ya da
dolayli olarak isaret edilen fertlerden olusur. Ugiincii ziimre; Allah’m dostu olduklar
belirtilen kisilerdir. Dordiincii ve son ziimre ise; Kur’an’da Allah’ i sevgili kullari
olarak zikredilen kadmlardan meydana gelir.* Bu dért ziimre icerisinde Firavun’un
katlettigi sihirbazlar, Firavun ailesinden iman eden kisi gibi sahislarla Kur’an’da ismi
acikca zikredilmeyen, ancak fedakarlik ve teslimiyetleriyle one ¢ikan kimseler de yer

almaktadir.’

iii- Velayeti’l-Beyda: Imamdan uzaklasmaya veya teberriye neden olacak

herhangi bir giinah ya da sikinti olmadik¢a, imam’a ve ona tabi olan biiyiik giinah

Y Muammer, el-Ibadiyye fi mevkibi t-tarih, 126; Ahmet Bardak, “ibadi Alimlerinden ibn Humeyd es-
Salimi’nin Kelami Goriisleri”, e-Sarkiyat Iimi Arastirmalar Dergisi 11/2 (2019), 763.

2 Ebd Tahir b. Ismail b. Musa Citali, Kitabu Kavdidi’I-Islam, thk. Bekelli Abdur-, Bekelli Abdurrahman
b. Omer (Gardaye, 1976), 46.

8 Citali, Kitabu Kavdidi’l-Islam, 46; A*vest, Dirdsdatu’l-Islamiyye fi usuli’l-Ibadiyye, 100.

4 CtaN, Kitabu Kavdidi’l-Islam, 48.

5> Eb( Zekeriyya Yahya b. el-Hayr b. Ebi’l-Hayr Cenaviini, Akidetii’t-tevhid (Une Profession de Foi
Ibadite: La Profession de Foi d’Abii Zakariyya Yahya b. al-Hayr al-Gannavuni” Igerisinde, thk. EbQ
Ishak Ibrahim, Ebd Ishak ibrahim Ettafeyyis (Maskat: Mektebetii’l-Istikime, ts.), 48.
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islememis kimselere yonelik bir dostluk anlayigini ifade eder. Daha agik bir ifadeyle
aciklamak gerekirse bu veldyet, imam’in ve onun vezirinin, defterdarinin,
hazinedarinin ve komutanlarinin dostlugu anlamina gelir. imamlarin velayeti, diger bir
ifade ile imamlara dostluk, Ibadiler agisindan biiyiikk bir 6neme sahiptir. imam
tanimamak ya da onun vasiflar1 hakkinda bilgi sahibi olmamak, Ibadi inancina gére
caiz degildir. Iimamin dini ve siyasi otoritesini tanimamak, toplumsal ve itikadi birlik
acisindan ciddi bir problem olarak degerlendirilir.! Imamet konusu, ilerleyen

boliimlerde daha detayl bir sekilde ele alinacaktir.

iv- Velayetii’l-Hass/Eshas: Ismi bilinen ve sahsen tanman, Allah’in emir ve
yasaklarma tabi olan bir kimseye yonelik olan velayeti ifade eder. Kisinin, boyle bir
kimseyi tanidiktan sonra ondan velayeti sakinmasi Ibadi inancina gére caiz degildir.
Bu durum, farz bir yiikiimliiliikten kaginma anlamina gelir ve bu, kisinin hiisrana
ugramasina neden olur.? ibadi kaynaklarda, bir kimseye velayetin vacip hale gelmesi

icin o kiside bulunmasi gereken dort 6zellik su sekilde belirtilmistir:

1. Kendisiyle muhatap olan kisilerin, onun sézlerinden ve davraniglarindan

hosnut olmasi.

2. Onu goren Miislimanlarin, onun amel ve hareketlerinden rahatsizlik

duymamasi ve ondan memnuniyet duymas.

3. Hem seriatin hiikiimlerine hem de goniil ve kalbin tasdikine uygun
davraniglar sergilemesi.

4. Islam dinine ve Ibadi yoluna uygun hareket etmesi.®

Bir kiside bu 6zelliklere sahit olan bir kimse i¢in, o kisiye velayet gostermek
vacip hale gelir. Bu yiikiimliiliiglin ihmal edilmesi, dinden ¢ikma tehlikesine kadar
varabilecek ciddi sonuglar dogurabilir. Velayetii’l-Hass, bireyin sosyal ve itikadi

sorumluluklarini giiclendiren 6nemli bir kavram olarak da degerlendirilir.

L Cenaviini, Akidetii 't-tevhid (Une Profession de Foi Ibadite: La Profession de Foi d’Abii Zakariyya
Yahya b. al-Hayr al-Gannavuni” I¢erisinde, 48; CWali, Kitabu Kavdidi’l-Islam, 64; Vercelan, el-Adl
ve’l-insdf fi ma ‘rifeti usuli’l-fikh ve’l-ihtilaf, 48.

2 Cenaviini, Akidetii't-tevhid (Une Profession de Foi Ibadite: La Profession de Foi d’Abi Zakariyya
Yahya b. al-Hayr al-Gannavuni” I¢erisinde, 48.

3 Ettafeyyis, ez-Zehebu I-halisi’l-munevveh bi’l-ilmi 'I-kalis, 35.
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Beraet (8s),4)), ise sozliikte uzaklagsma, beri olma ve kaginma anlamlarinda
kullanilan bir kavramdir. Ibadiyye firkas1 terminolojisinde ise velayetin ziddini ifade
eder. Beraet, kalben kiifiir ehlinden birine diismanlik beslemek ve dil ile de onun
hakkinda olumsuz konusmak anlamni ifade eder.! Ibadi alimler, Allah Resili’niin
birgok hadisinde kéfirlerden beri olmanin Allah’in bir emri oldugunu ifade ettigini
belirtmis ve her Miislimanin bu gorevi yerine getirmesinin farz oldugunu dile

getirmislerdir.?
Velayette oldugu gibi, beraeti vacip olan dort farkli ziimre bulunmaktadir:

I- Berdetii’l-Ciimle: Diinyanin ilk zamanlarindan giiniimiize kadar gelmis
geemis tiim kafirlerden berl olmay: ifade eder. Kafirin 6li ya da diri olmasi1 fark
etmeksizin ondan beri olmak vaciptir. Bununla birlikte, ibAdiyye icinde, Ibadi olmayan
diger Miisliimanlardan ber olma konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Ancak genel olarak
kabul goren goriis, nas ve delille kiifrii kesin bir sekilde ispatlanamayan kimselere

teberrinin caiz olmadigidir.

ii- Berdetii Ehli’l-Vaid: Yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’de, kendisine karsi
isledikleri giinah ve isyanlarindan dolay1 cehennem azabiyla tehdit ettigi kimselerden
beri olmayi ifade eder. Bu kisiler fertler ve topluluklar olarak ikiye ayrilmaktadir.
Fertler arasinda, Firavun, Himan, Nemrut ve Hz. Nuh’un esi gibi Kur’an’da isimleri
acikca zikredilen kisiler bulunur. Ziimre olarak ise Nuh kavmi, Lut kavmi gibi, Allah’a

isyan ettikleri agikca belirtilen topluluklar kastedilir.*

iii- Beraetii min Eimmeti’l-Cevr ve men Tabe‘ahum ald Cevrihim: Zalim
imamlar ve onlarin zalimliklerine ragmen onlara tabi olanlardan beri olmay1 ifade eder.
Bu sinifa imam, vezir ve diger yoneticiler dahil edilmektedir. Bununla birlikte, halktan
zalim imama tabi olanlar arasinda, imanlarin1 koruyabilmek i¢in inang¢larinmi gizleyen
(takiyye yapan) kimseler bulunabilecegi goz dniinde bulundurularak, halktan genel bir

teberri yapilmaz.® Ibadi alimlerinin bu gériisiiniin temelinde, Hariciligin baslangicinda

Y A*vest, Dirdsatu’l-Islamiyye fi usuli’I-Ibddiyye, 105.

2 Citalh, Kitdbu Kavdidi’l-Islam, 67.

8 Sabri Hizmetli, “Ibadilik’de Velayet Beraet Inanc1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28
(1986), 195.

4 Citall, Kitabu Kavdidi’l-Islam, 70.

5 Cenaviini, Akidetii’t-tevhid (Une Profession de Foi Ibadite: La Profession de Foi d’Abi Zakariyya
Yahya b. al-Hayr al-Gannavuni” Icerisinde, 101; Ctali, Kitabu Kavdidi'l-Islam, 72.
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Ezarikad’nin, zalim yoneticilere tabi olan yerlerden hicret etmeyi sart kosmasina karsi
ctkan Ibadi-Sufri alimlerinin bu fikre karsi ¢ikislar vardir. Bu alimler, hicret
etmemenin imana zarar vermeyecegini savunmuslar ve Ezarika’ya karsi ¢ikmislardir.

Bu anlay1s Ibadi geleneginde miihim bir yer tutmaktadir.*

Iv- Beraetii’l-Hass: Kiifiir veya biiyiik giinah isledigi bilinen herkesten beri
olmayi ifade eder. Bu tiir bir beraet, her bir Miisliiman i¢in farzdir. Beraeti terk etmek,

Allah’a isyan anlamina gelir ve itikadin bozulmasina yol agar.?

el-Vukif ise, bir kisi hakkinda fikir belirtmeme, o kisinin velayet veya beraet
ehli olup olmadigina dair bir hiikiim vermeden susma anlamina gelir. Ibadi alimler, bu
tutumu Isra stresi’nin “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme.”*
ayetiyle temellendirmektedirler. Bu yaklasim tarzi, kesin bir bilginin bulunmadigi

durumlarda ihtiyatli davranmay1 ve aceleyle hiikiim vermekten kacinmay: ifade eder.

Velayet ve beraet kavramlari, Kuzey Afrika ibadi toplumu igin biiyiik dnem
tagimaktadir. Bu kavramlar, onlarin mezhebi inang esaslarindan biri olmasinin yani
sira, toplumsal hayati1 diizenleyici bir ilke olarak da islev gormektedir. Bu 6nemi
nedeniyle, Ibadiler tarih boyunca veldyet ve berdet Uzerine bircok eser kaleme
almislardir. * Velayet ve berdet kavramlar, ibadi toplumunun itikadi kimligini
muhafaza etmesinde onemli bir rol oynamis ve topluluk i¢inde birlik ve diizenin

saglanmasina yardimei olmuslardir.

Bu inanglar sayesinde Ibadiler, Kuzey Afrika’da azinlik olmalarina ragmen
yiizyillarca inanglarin1 ve dgretilerini bozmadan gilinlimiize kadar tagiyabilmislerdir.
Ozellikle Kitman dénemi olarak bilinen dénemde, bid‘at’a bulasanlar veya biiyiik
giinah isleyenler, bu ilkeler dogrultusunda toplumdan bir bakima afaroz edilmis ve
boylece mezhebin temel yapisi korunabilmistir.’> Bu mekanizma, ibadi toplumunun ig
biitiinliiglinii ve inanglarin1 muhafaza etmesine imkan saglamigtir. Velayet ve beraet
anlayiginin, Ibadi toplumunun tarihi siirekliligi ve kimliginin temel unsurlari arasinda

yer aldigini sdylemek miimkiindiir.

! Detayli bilgi i¢in bk.: Es‘ari, Makaldtu’I-Islamiyyin ve ihtildfi’l-musallin, 1-2/84.

2 Cenavunt, Kitdbii’l-Vaz‘: Muhtasarun fi’'l-Usil ve I-Fikh, 34.

3 isra 17/36.

4 Citall, Kitabu Kavdidi’l-Islam, 80.

S Muammer, el-fbadiyye fi mevkibi t-tarih, 126; Bardak, “Ibadi Alimlerinden ibn Humeyd es-Salimi’nin
Kelami Goriisleri”, 763.
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2.2.5. Kuzey Afrika Ibadilerinde Imamet Anlayist

Im Imamet kelimesi, sozliikte éne gegme anlaminda kullanilan (&) fiilinin
mastar1 olup, insanlarm oniine gegerek onlar1 yonetme anlamma gelir.! Hilafet ve
riyaset kavramlari ise, her ne kadar lafiz agisindan imametten farkli olsalar da genel
manada “Miisliiman toplumun dini ve diinyevi islerini yiirliten yonetici” anlaminda
ayni1 fonksiyonun icra edilmesine isaret eden kelimelerdir. ibn Manz(r, Lisdnii’I-Arab
adli eserinde imamet kavraminin, “ister dogru yol olsun ister yanlis yol olsun, insanlar1

emri altinda yoneten kimse” anlamina geldigini belirtmektedir.?

Misliimanlar tarih boyunca devlet baskanlarina "halife", "imam" veya
"emirii’l-m{’minin" sifatlarni vermislerdir. Bu lider, Islam {immetinin bel kemigini
teskil eder. Oncelikli vazifesi, tebaasim adalet ve dogrulukla ydnetmek ve diisman
saldirilarina karst korumaktir. Imamet ve hilafet meselesi, Islam diisiince tarihinde cok
yonlu, karmasik ve genis kapsamli bir konu olarak 6ne ¢ikmistir. Bu mesele, dindeki
konumuyla, tarihi olaylarla olan baglantisiyla, siyasi diisiincedeki 6nem ve timmetin
vahdetini korumadaki rolii gibi argiimanlarla karsimiza ¢ikmaktadir.® ibn Haldin’un
ifadesiyle imémet, “dini muhafaza ve diinyevi yonetim agisindan seriat sahibinin
halifeligidir.”* Benzer sekilde, Maverdi de imameti, “dini muhafaza ve diinyevi islerin
yiiriitiilmesi agisindan Hz. Peygamber’in halifeligi” olarak tanimlamaktadir.’ Her iki
alim de, Hz. Peygamberden sonra Miisliimanlarin islerini yiiriiten kisinin imam
oldugunu vurgulamaktadirlar. Bu tanimlar ve degerlendirmeler 1s1ginda, Islam
diinyasinda imamet kurumu, hem dini hem de siyasi bir otorite olarak Miisliimanlarin

birligini ve diizenini saglamada temel bir rol iistlenmistir.

Hilafet meselesinden anlasildig: lizere, hilafetin temel gorevi oncelikli olarak
dinin muhafazasini saglamak ve ikinci olarak da Miisliimanlarin diinyev1 islerini sevk
ve idare etmektir. Imamet kurumu veya imam olan kisi mesruiyyetini Islam seriatindan
alir. Buna binaen Miisliiman iimmetin diinyevi ve uhrevi maslahatlar i¢in faaliyet

gosterir.

! fbn Manzur, "Emme", 12/23-25.

2 {bn Manzur, "Emme" , 12/25.

8 ez-Zebid1, Tacu 'l-Ariis min Cevahiri’l-Kam(s, 9/244.

* ibn Haldun, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vaff (Kahire: 1401), 176.

% Ebii’l-Hasen Alf b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, el-4hkdmu ’s-sultaniyye, thk. Ahmed Cad
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 15.
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Imamet meselesi, Restlullah’n (s.a.v.) vefatindan hemen sonra Miisliimanlar
arasinda siyasi tartigmalarin merkezinde yer alan ana problemlerden biri olmustur.*
Bunun temel nedeni, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kendisinden sonra Miisliimanlarin
yonetim bicimine dair bir sistem Onermemesi ve bir imam ya da halife tayin
etmemesidir. Hz. Peygamberin vefat etmesinden hemen sonra sahabe arasinda,
Miisliimanlarin islerini yiiriitecek kisinin kim olacagina dair ilk tartigmalar
baslamistir.? Bu tartismalar sonucunda {immetin ittifakiyla Hz. Eba Bekir (r.a.),

miizakere yoluyla sahabiler tarafindan halife olarak secilmistir.

Hz. Ebi Bekir’in vefatinin ardindan, ilk halifenin tavsiye etmesiyle Hz. Omer
(r.a.) ikinci halife olarak secilmistir.* Daha sonra suranin secimiyle iigiincii halife
olarak Hz. Osman (r.a.) se¢ilmis, ancak onun hilafeti donemindeki bazi siyasi ve sosyal
anlagmazliklar Miisliimanlar arasinda biiyiik goriis ayriliklarma neden olmustur.®
Muhalifler tarafindan Hz. Osman’in evi kusatilmis ve bu esnada Hz. Osman sechit
edilmistir. Hz. Osman’mn ardindan, sahabiler tarafindan Hz. Ali (r.a.) halife olarak
segilmistir. Ancak bu dénemde Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr (r.ahm) gibi
sahabilerin, daha sonra ise Muéviye’nin kars1 ¢ikmasiyla Miisliimanlar arasinda Cemel
ve Siffin savaglart vuku bulmustur. Bu savaslar, sonuglar1 giinlimiize kadar ulasan
etkiler birakmistir. Ennihayetinde, Muaviye yonetimi ele gegirerek hilafeti babadan

ogula gegen bir saltanat sistemine doniistiirmiistiir.®

Islam mezhepleri, imamin tayini konusunda iki ana goriise sahiptirler. ilk
goriise gore, imam tayini nass (ilahi emir) ve peygamberin bizzat belirlemesi ile
gerceklesir.” Bu goriise sahip olanlara gére, Hz. Muhammed (s.a.s.), Allah Teala’nm
emriyle Hz. Ali’yi kendisinden sonra imam olarak tayin etmistir. Bu goriisiin

temsilcileri, Zeydiyye harig tiim Sif gruplardir.®

! Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 46.

2 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 46-47.

3 ibn Sa’d, Tabdkatu’I-Kiibra, 3/96.

4 Detayl bilgi icin bk.: ibn Sa‘d, Tabakdru I-kiibra, 3/200.

5 Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davld Belaziri, Fiitithu’I-blldan (Beyrut: Mektebetii’l-
Hilal, 1988), 456; Adnan Demircan, Hz. Ali Dénemi ve Ehl-i Beyt (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2013),
50.

& Adnan Demircan, Isldm Tarihinin Ilk Asrinda Iktidar Miicadelesi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1996),
72.

7 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 50.

8 Detayli bilgi icin bk.: Hasan b. Musa Nebbahti, Firaku ’s-Sia, thk. Muhammed Sadik Al-i Bahrilulim
(Necef, 1355), 17-21; Cansu Kaymal, “Sia’da imamet Meselesi ve Egemenlik”, Bilecik Seyh Edebali
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Miisliimanlarin  biiylik c¢ogunlugunun savundugu ikinci goriis ise, Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) kendisinden sonra bir imam ya da halife tayin etmedigi ve bu
konuyu Miisliimanlarin stira yoluyla belirlemesine biraktigi yoniindedir. Bu fikri
savunanlar, Ehl-i Siinnet, Hariciler, Mu‘tezile ve Miircie mezhepleridir.® Bu ikinci
goriis sahipleri, Islam immetinin ¢ok biiyiik bir ¢ogunlugunu olusturmaktadir. Bu iki
farkli yaklasim, Islam diinyasinda hilafet ve imamet anlayisinin temellerini olusturmus

ve mezheplerin ayrismalaridaki ana nedenlerden biri olmustur.?

Imamet meselesi, Miisliimanlarin diinya ve ahiret islerinin diizenlenmesi
acisindan biiyiik bir 6nem tasidig icin, Haricilik’in Necadat firkas1 disinda tiim Islam
mezhepleri bu kurumun gerekliligi konusunda ittifak etmislerdir.® Ancak Necadat
firkasmin bu goriisiine siddetle kars1 ¢ikan Ibn Hazm’a gére, Miisliimanlarin islerini
yuritmek ve Allah’in seriatin1 uygulamak igin bir imamin varligi hem aklen hem de
naklen zaruridir. Ibn Hazm, bu gerekliligin yerine getirilmemesi durumunda toplumun

diizeninin bozulacagini ve kaosun hakim olacagini ifade etmistir.*

Bir imam se¢menin vacip oldugunu savunan goriis sahiplerine gore, bu
gereklilik bir farz-1 kifayedir. Yerine getirilmedigi takdirde iimmetin tamami bundan
mesuldiir. Bu durumda, tiim toplum giinahkar sayilir ve bu giinahin cezasi, her bireyin
sorumlu oldugu bir farz-1 ayn’in terkedilmesinden kaynaklanan cezadan daha biytk
bir cezadir. Ancak, Necadat ve Mu‘tezile’den bir grubun iddia ettigi gibi, eger
imametin varlig1 yalnizca caiz bir durum olarak kabul edilirse, bu takdirde imamin
yoklugu, Sari‘in (yasay1 koyan) bir hiikiim belirlemedigi diger mibah durumlar gibi

olur. Bu durumda, imametin yoklugundan dolay1 herhangi bir ceza da gerekmez.®

Imam Maverdi, bu konuda sunlar1 ifade etmektedir: “Eger imametin vacip

oldugu kesinlesirse, bu cihat ve ilim talebi gibi farz-1 kifaye olarak kabul edilir. Eger

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 2/1 (2015), 172; Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi
Imamet Anlayis1 ve Sahdbe Hakkindaki Gériisleri”, Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/2 (2015), 93-118.

! Detayli bilgi igin bk.: Sa’duddin Teftazani, Serhu 'I-akdidi 'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka
(Kahire: Mektebetu’l-Killiyat el-Ezheriyye, 1988), 95; Maksut Cetin, Maturidiligin Siyaset
(Hildfet/Imamet) Anlayisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2013), 44.

2 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 46.

8 Ebu Muhammed Ali bin Ahmed Ibn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Halil Ibrahim
Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 3/150.

4 Ibn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, 3/152.

5 Hasan Mehdi, Ibddiyye nes etuha ve akdiduha, 75.
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toplumda bu ige ehil olan bir veya birkag kisi bu sorumlulugu iistlenirse, bu durumda
gorev bitln toplumdan diiser. Ancak, bu vazifeyi tstlenecek kimse bulunamazsa,
insanlar iki gruba ayrilir: Birinci grup, Miisliimanlar1 yonetecek yoneticiyi segcme
yetkisine sahip olan ehl-i ihtiyar (secim ehli); ikinci grup ise, Misliman toplumu
yonetmek icin hiikiimet yetkisini alacak olan imam adaylaridir. Bu iki grup disinda
kalan kisilere, imadmetin gecikmesinden dolay1 herhangi bir giinah veya sorumluluk

yoktur.”!
2.2.5.1. Kuzey Afrika ibadi Anlayisinda imamet

Ibadiler’e Ibadiler’e gore imamet, ridset ve hilafet kavramlar1 lafiz olarak
farklilik gdsterse de genel anlam itibariyla aym seyi ifade ederler.? Kuzey Afrika
Ibadileri, imamete biiyiik bir énem vermektedirler. Nitekim bu mezheb, imamet
meselesi etrafinda ortaya ¢ikan tartigmalarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.
ibadiler’in diisiincesine gore, imametin diizelmesi iimmetin de diizelmesine,
bozulmasi ise iimmetin de bozulmasina sebep olur. Bu yaklasim, imamete verilen
Onemin yani sira, ayrica imamin adil ve salih bir kisi olmasi gerektigine de isaret
etmektedir. Yeteneksiz ve yozlagmig bir imamin toplumu da yozlastiracag
diisiincesinden hareketle, toplumun boyle bir imami azletmesinin gerekliligi de ortaya

konulmus ve kabul edilmistir.?

Ibadi alimlerinden Ettafeyyis, imameti, dini emirlerin uygulanmasi ve
Miisliimanlarin korunmasi, yani diinyevi ve uhrevi islerin tek bir kiginin uhdesinde
toplanmasi olarak tanimlamaktadir.* Bu tanim, Ehl-i Siinnet’in imamet tanimiyla da

bliytik ol¢iide ortlismektedir.

Kuzey Afrika Ibadileri, diger firkalara nazaran erken bir donemde devlet kurma
imkan1 bulmuslardir. Bu durum, onlarin siyasi diisiincelerini uygulama ve gelistirme
firsat1 elde etmelerini saglamistir. Ibadiler’in selefleri olarak kabul edilen Muhakkime
grubu, Tahkim meselesi baglaminda "imametin zaruri olmadig1" tezini savunmus olsa

da,® ibadiler, gerek Basra’da gerek Kuzey Afrika’daki hiziplesme dénemlerinde imam

L Maverdt, el-Ahkdmu ’s-sultaniyye, 25.

2 Bu‘cile, el-Isldmu’I-Harici, 170-171.

8 Bu‘cile, el-Isldmu I-Harici, 171.

4 Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, 437.

5 Zekeriyya b. Halife Mahrimi, el-/bddiyye (Behlan, 2005), 9-24.
6 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 136-137.
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secimini asla ihmal etmemislerdir. Ibadiler, imamete verdikleri bu 6nemi, kendilerini

diger mezheplerden ayiran temel bir 6zellik olarak ifade etmektedirler.*

[badiler’e gore, her bir Miisliiman imam olma hakkina sahiptir. Bu vazife, Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) ashabinin, ailesinin veya kabilesinin 6zel bir miilkii ve hakki
degildir. Onlar; Ehl-i Beyt’in, Restilullah’in ailesi olarak faziletli bir konuma sahip
olmasina ragmen, imametin yalnizca onlara 6zgii bir hak olmadig1 goriisiindedirler.

Onlara gore imamlar, halkin se¢imiyle is bagina gelmelidirler.

Ibadileri’nin imAmete dair bakis acisi, 1limli denebilecek bir seviyededir.
Onlara goére, imamet sadece Kureys kabilesine ait olmayip, Allah’in emir ve
yasaklarma uygun yasayan, dogru ve adaletli olan her Miisliiman’in hakkidir. Bu
anlayislarii desteklemek icin Hucurat stiresi’nin 13. dyetini delil olarak kullanirlar:
“Allah katinda en degerliniz, O’na kars1 gelmekten en cok sakinaninizdir”? Bu sebeple
[badi anlayisinda, imam olmanin temel ilkeleri ahlak ve takvadir. Kureyslilik ve
Hasimilik ise reddedilmistir. Ibadiler, bu ilkeleri teoride savunduklar1 gibi, pratikte de
uygulamislardir. Farkli milletlerden ve renklerden olan kisilerin imamet makamina
gelebilmesi, bu yaklasimlarmin somut bir 6rnegidir.® Ibadilerin bu tutumu, onlarmn

toplumsal adalet ve esitlik anlayislarini yansitmasi agisindan dikkat ¢ekicidir.
2.2.5.2. Kuzey Afrika ibadileri Arasinda imametle Tlgili Thtilaflar

Ibadiler Ibadiler, Kuzey Afrika’ya yerlestikten kisa bir siire sonra devlet kurma
basarisin1  elde etmislerdir. Ik imam Abdurrahman b. Riistem ddneminde
kurumsallagsma saglanmis ve Cabir b. Zeyd’den Ebli Miislim b. Ebi Kerime’ye kadar
teorik olarak anlatilan Ogretiler bu asamada uygulanma imkani1 bulmustur.
Abdurrahman’in vefatindan sonra, oglu Abdulvehhap, Abdurrahman tarafindan
belirlenen bir sura heyeti tarafindan imam olarak tayin edilmistir. Ancak bu siiregte
sura heyetinden Ibn Fendin, imametin saltanata doniistiigiinii iddia ederek
Abdulvehhap’a isyan etmistir. Niikkariyye olarak da adlandirilan bu isyan, Kuzey
Afrika Ibadileri arasinda imamet meselesi etrafinda ortaya cikan ilk ihtilaf ve isyan

olmustur. Bu olay, “imamin belirlenmesi meselesi”nin Kuzey Afrika Ibadileri arasinda

! Bu‘cile, el-Islamu’I-Harici, 172.
2 Hucurat, 49/13.
S Benras, Kuzey Afiika Ibadiligi ve Imamet Diisiincesi, 103.
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ana tartisma konusu haline gelmesine yol agnugtir.!

Niikkariyye hareketi ile birlikte, Kuzey Afrika’daki Ibadiler arasinda imamet
meselesi etrafindaki tartismalar yeniden alevlenmistir. Daha 6nceki donemlerde de
goriildiigii gibi, bu konuda kendilerinden fetva istenen Basra Ibadileri, mevcut diizeni
koruma amaciyla Abdulvehhdp’in imametinin gegerli oldugunu ilan etmislerdir. Bu
fetva ile birlikte imamet, dini ve itikadi bir meseleye doniismiis, bir bakima bdyle bir
durumun inkar1 kisinin kiifriine delil olarak kabul edilmistir. Buna binaen,
Abdulvehhap’in imametini kabul etmek ve Niikkariler’den beri oldugunu ilan etmek

Kuzey Afrika ibadileri igin bir itikadi zorunluluk haline gelmistir.>

Ibadilerin teorik olarak bu meselede Islam mezhepleri arasinda giiniimiiz
demokrasine yakin bir anlayisa sahip olduklari kabul edilmistir. Ancak pratikte
kendileri de elestirdikleri durumlarin uygulayicisi haline gelmislerdir. Siilerin yasadigi
siyasi ve toplumsal problemler nasil imameti itikadi bir mesele haline getirmisse, ayni
durum Kuzey Afrika’da imameti pratikte uygulamaya calisan ibadiler’in de basina
gelmistir. Imamet, elestirdikleri Emevi iktidarina benzer bir sekilde, babadan ogula

gecen bir saltanat haline doniismiistiir.®

Ibadiler teoride, Sid’dan ve Ehl-i Siinnet’ten daha cogulcuve esitlik¢i bir
imamet anlayisini savunmus ve ortaya koymuslardir. Bu bakis acisiyla, toplumda
sosyal esitlik ilkesine diger mezheplere nazaran daha fazla 6nem verdikleri
sOylenebilir. Onlara gore, herhangi bir Miisliiman, Arap, Kureysli veya Ehl-i Beyt
mensubu olmadan bagimsiz olarak halife segilebilir.* Ancak teorideki bu anlayis,
pratikte uygulanamamistir. Kuzey Afrika’da yaklasik yiiz otuz yil hiikiim siiren Ibadi
Riistemiler, teoride iddia ettikleri uygulamanin aksine imameti babadan ogula gecen
bir yonetim bicimi olarak uygulamislardir. Bu durum, Ibadilerin teorik dgretileri ile

pratik uygulamalari arasindaki ¢eliskiyi gozler oniline sermektedir.
2.2.5.3. Kuzey Afrika Ibadilerinde imametin ilam1 ve imAmet Sartlan

Ibadilere gore imamin tayini, vazgegilmez bir zorunluluk (viicubiyet) olmasina

L el-Munsif Kuca, Tdrikhu’I-Ibddiyyeti’d-dini ve s-siyast (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li’l-Kitab, 2014),
80.

2 Benras, Kuzey Afiika I:bddflig“i ve I:mdmet Diistincesi, 125.

3 Benras, Kuzey Afrika Ibadiligi ve Imdamet Diisiincesi, 125.

4 Ozkuyumcu, “Riistemiler”, 35/296.
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ragmen, imamin ilan edilebilmesi i¢in bazi sartlarin ger¢eklesmesi gerekmektedir. Bu
baglamda, ibadi alimler hem imamda bulunmasi gereken nitelikleri hem de imamin
topluma ilan edilmesi i¢in Ibadi toplumda bulunmas1 gereken yeterlilikleri
belirlemislerdir. Onlara gore bu sartlar yerine getirilmeden imam segilecek kisinin ilan

edilmesi miimkiin degildir.*

Ibadilerde ydnetimin mahiyeti, icinde bulunulan sartlara ve durumlara bagh
olarak farkliliklar gostermektedir. Toplamda dort farkli imamet tiirti bulunmakta ve
bunlar, mevcut sartlara gore tercih edilerek uygulanmaktadir. Imamet cesitleri
tizerinde gelecek boliimde detayli olarak durulacaktir. Burada ele alinacak olan sartlar,

Ozellikle zahir imamet igin gereklilik arz eden sartlardir.

Hicri besinci yiizyil Ibadi alimlerinden Ebd ishak Hadrami’ye (8. 475-500)
gbre, imameti agiktan ilan edebilmek icin dncelikle Ibadi cemaati, batil ehline karsi
tistiinliik saglayabilecegine dair giiclii bir inanca sahip olmalidir. Bu, zahir imametin
ilk sart1 olarak kabul edilmektedir. Ikinci sart, akil balig olmus en az kirk kisinin
varligidir. Ancak bu sayi, en az olmasi gereken kisi sayisini ifade etmekte olup,
karsilarindaki topluluga istiinliik saglayabilecek sayiya ulagmalidirlar. Bu konuda,
Ibadiler “Simdi Allah sizdeki zayiflig1 bildi. O zaman sizin metanetli yiiz kisiniz
onlarin iki yiiz kisisini maglup eder. Eger sizden metanetli bin kisi olursa, onlarin iki

»2 dyetini referans olarak alirlar. Ugiincii sart ise, topluma Islami

binini maglup eder.
ilimleri 6gretebilecek en az alt1 veya daha fazla ilim ehlinin bulunmasidir. Bu ii¢ sartin
bir araya gelmesi durumunda, imamin segcilerek ilan edilmesi Ibadiler igin vacip hale
gelmektedir. Bu sartlar, Ibadilerin imamet anlayisinda teorik ve pratik uygulamalarin

temelini olusturmaktadir. 3

Ibadi alimlerinden Ettafeyyis, devletin kurulmasindan énce imametin ilan
edilebilmesi i¢in yerine getirilmesi gereken dort temel hazirlik sart1 belirlemistir. Bu
sartlar, devletin ilanindan Once diismana kars1 yeterli diizeyde bir miicadele
yiiriitebilmek ve daha biiyiik sikintilar1 6nlemak agisindan 6nemlidir. Aksi halde devlet

ilan1 caiz kabul edilmemektedir. Ettafeyyis’in belirledigi sartlarin birincisi, kuvvetin

L Addin Cehlan, el-Fikru’s-Siyasi inde’l-Ibddiyye min hilali drdi es-Seyh Muhammed bin Yisuf
Ettafeyyis (Gardaye: Cem‘iyyetu’t-Tras, 1990), 81.

2 Enfal, 8/66.

3 Abdurrahman b. Muhammed b. Nebhan el-Harusi, Muhtasaru’l-Hisal ed-dirase ve’t-tahkik (Ehl-i
Beyt Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 257.
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simgesi olan silahtir. Silah olmaksizin ibadi toplumu hem diismandan kendisini
koruyamaz hem de i¢ diizenini saglayamaz. Silahlarla donatilmis bir ordu, ancak bu
sart1 sagladiktan sonra zuhur edebilir. Ikinci sart, zamana ve durumlara gore degisen,
ulagim araglar1 gibi alet ve edevatin yeterli miktarda hazirlanmis olmasidir. Gegmiste
ulasim i¢in hayvanlar bu isi goriirken, gliniimiizde teknolojik alet ve araglar bu
kategoriye dahildir. Ettafeyyis bu gerekliligi “Kura” terimiyle ifade etmektedir.
Ucgiincii sart ise, kiiltiirlii bir devletin temeli olan ilimdir. ilim, devlette insan akliyla
esdeger bir islev gérmektedir. Devlet, ehil alimlerin varli§i olmaksizin var olamaz.
Dordiincti ve son sart ise, yeterli miktarda mal ve paranin bulunmasidir. Bu, devletin
islerini diizenli ve kaliteli bir sekilde yiiriitebilmesi agisindan gereklidir.! Bu dért sart,
devlet ilanindan 6nce tamamlanmalidir. Diismanla yeterli diizeyde miicadele edecek
kaynaklar elde edilmeden bir devletin ilan edilmesi Ibadiler tarafindan uygun

goriilmemistir.

Ibadiler, imamin segilebilmesi i¢in gerekli olan bu sartlar1 sagladiktan sonra,
imam olacak kiside de baz1 nitelikler ararlar. Imamin sahsinda tasimasi gereken sartlar

da su sekilde belirtilmistir:

i. Akil balig olmali: Imam olacak kisinin resit olmasi gerekmektedir. Yani

hukuki sorumlulugu tasiyabilecek bir yasta olmasi gerekiyor.

ii. Ibadi itikadina sahip olmali: Adaymn Ibadi mezhebine bagli olmasi

zorunludur.

iii. Velayet ehlinin biati1 almis olmali: imam, toplumun temsilcilerinin

destegini kazanmalidir.

vi. Yonetime engel teskil eden bir 6zre sahip olmamali: Tamamen kor, sagir
veya dilsiz gibi yonetimle ilgili gorevlerini yerine getirmesine mani olacak fiziksel

engelleri bulunmamalidir.

V. Arapga bilmeli: Imamin Arapgaya hakim olmas1 gerekmektedir.

! Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, 436; Muhammed Salih Nasir, Menhecu'd-da ‘ve ‘inde’l-Ibadiyye
(Maskat: Daru Nasir, 2015), 245; Cehlan, el-Fikru’s-Siyasi inde’l-Ibddiyye min hilali drdi es-Seyh
Muhammed bin Yiisuf Ettafeyyis, 82.
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vi. Takva ve adalet sahibi olmali: Imam, ahlaki iistiinliik ve adalet vasiflarina

sahip olmalidir.

vii. Had ve celde cezasina neden olan biiyiik giinah islememis olmali: Imamn,
gecmisinde toplum nezdinde biiyiik su¢ kabul edilen davraniglar1 bulunmamalidir. Bu
sartlar1 eksiksiz tasiyan bir kisi, Ibadi toplumu i¢in imam olma potansiyeline sahip biri

olarak kabul edilir.

Kadinin imam olabilmesi konusunda ise Ibadi kaynaklarda agik bir yasaklama
veya bilgiye rastlanilmamaktadir. Ancak ibadi tarihindeki baz1 drnekler ibadilerin,
kadinlarin liderlik yapabileceklerini miimkiin gordiiklerini ortaya koymaktadir.
Ormegin, Ibadi imam Ebii’l-Hattab’in Abbasiler tarafindan 6ldiiriilmesi sonrasi Ibadi
ordusunu toparlayan ve Abbasi kuvvetlerini maglup eden bir kadin olan Mesleme, bu
konuda dikkat ¢ekicidir. Ayrica, Abdulvehhap zamaninda gergeklesen Halef b. Semh
isyaninda bir kadin arabuluculuk yaparak iki taraf arasinda uzlagsmay1 saglamis ve
Ibadiler’in biiyiik takdirini kazanmistir.? Bu 6rnekler ve Ibadi alimlerin kadinin
imametini agik¢a reddetmemis olmalari, kadinlarin da imam olabilecekleri sonucuna

varmamizi mimkiin kilmaktadir.
2.2.5.4. Kuzey Afrika ibadiler’inde imamet Cesitleri

Ibadiler, tarih boyunca bulunduklari cografyalarda genellikle azinlik
durumunda kalmig ve ¢ogunluk tarafindan muhalif bir grup olarak goriilmislerdir.
Islam topraklarmi yoneten ana akimlarin gdlgesinde kalan Ibadiler, bu muhaliflik
dolayisiyla mezhebi kimliklerini ve ilkelerini koruma yollar1 aramislardir. Bu diisiinsel
aray1s neticesinde, Ibadiler’in “mesalikii’d-din” olarak adlandirdiklar1 ve sartlara gore
degisebilen dort farkli yonetim sekli gelistirdikleri goriilmektedir. Bu yOnetim
sekilleri; Kitman Imamligi, Surat Imamhigi, Difa® imamligi ve Zuhur imamhigydir.
Her bir imamlik tiirli, kendine 6zgii ilan edilme sartlar1 ve uygulanma sartlarina

sahiptir.

Ibadiler, bu yonetim sekillerini tarih boyunca yasadiklari olaylar ve elde

ettikleri tecriibeler 1s13inda gelistirmislerdir. Ornegin, Kitman imameti icin Hz.

1 Zitheyr Taglat, “el-imametu’l-ibadiyye”, Islaml Ilimler Dergisi 10/1 (2015), 94/267; ibrahim Bekir
Behhaz, “Surttu’l-imame inde’r-Riistemiyyin”, Gardaye Universitesi Mecelletii el-Vehat li’I-Buhusi
ve'd-Dirasat 18 (2013), 129.

2 Semmahi, Kitdbii’s-siyer, 1/179; Bu‘cile, el-Islamu 'I-Harici, 240.
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Muhammed’in Mekke donemindeki gizli daveti ve Cabir b. Zeyd ile Ebli Ubeyde’nin
durumlar1 model almmustir. Zuhur Iméameti i¢in Hz. Muhammed’in hicret sonrasi
Medine’deki durumu ile Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in yonetimleri rnek alinmustir.
Difa‘ Imameti icin ise Nehrevan ehli arasinda Vehb er-Rasibi ve Eba Bilal Mirdas’in
durumlari gdz 6niinde bulundurulmustur.® Ibadiler’in tarih boyunca bu ¢oziim yollarimi
benimsemeleri, mezheblerinin giiniimiize kadar varligini siirdiirebilmelerini saglayan

en 6nemli unsurlardan biri olarak degerlendirilebilir.

Kitman imameti, Ibadiler’in en zayif oldugu zamandaki imamlik tlriidiir. Bu
asamada, Ibadi cemaati tiim faaliyetlerini tamamen gizli bir sekilde yiiriitiir ve
gerektiginde takiyye yontemine bagvurur. Bu siiregte faaliyetler, dikkat ¢ekmeyen
hayir kurumlari, dini cemaatler ve silahsiz toplumsal yapilar iizerinden stirdiiriiliir.
Ibadi mezhebinin giiniimiize kadar varligin1 devam ettirebilmesini saglayan en énemli
siyasi diislince bu imamlik tiirli olarak degerlendirilebilir. Bu agidan, Kitman imameti,
diger Harici gruplar ile IbAdiyye arasinda siyasi acidan en onemli fark olarak &ne
ctkmaktadir. Ibadiler, tarih boyunca varliklarinin tehdit altinda oldugunu

hissettiklerinde Kitman Imameti’ne bagvurmuslardir.?

Bu asamada Ibadi cemaati, cezai miieyyide gerektiren durumlarla ugrasmaktan
kacinir ve bu tiir meseleleri i¢cinde bulunduklar1 toplumun kanunlarina birakir. Bunun
yerine Ibadiler, daha ¢ok kendi cemaatlerini egitme, Ibadi itikadin1 yayma ve bagska
cografyalarla baglantilar kurma gibi faaliyetlere odaklanirlar.® Ornegin, ibadiler’in
Kuzey Afrika’ya yerlesmesi, Kitman imameti doneminde EbG Ubeyde Muslim b. Ebi
Kerime’nin faaliyetleri sayesinde ger¢eklesmistir. Bu donemde Ibadiler, toplum iginde

dikkat cekmeden varliklarini slirdiirmiis ve mezhebin yayilmasini saglamislardir.

Surat imameti, canlarini ve mallarin1 Allah yolunda satanlarin liderligi
anlamina gelir. Istilahi olarak bu, Allah yolunda kirk veya daha fazla kisinin ahireti
diinya karsiliginda satin alarak diinyaliklar1 terk etmeleri anlaminda kullanilir. Bu
sekildeki imamet tliriinde, 6liim korkusu tasimadan “emr bi’l-ma‘rif ve’n-nehyi ani’l-

miinker” dogrultusunda miicadele etmek temel bir ilkedir. ibadiler, bu terimi Bakara

L Bu‘cile, el-Isldmu I-Harict, 209.

2 Muhammed Belhac, el-Mecmuatii i-Ibadiyye fi simali Ifrikiva min hilali Kiitiibi 'n-Nevazil, ts., 102;
Taglat, “el-Imametu’l-ibadiyye”, 96/269.

3 Ettafeyyis, Serhu 'n-Nil ve Sifau’l- ‘Alil, 6/117.
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stiresi’ndeki “Insanlardan dylesi vardir ki Allah’mn rizasini1 kazanmak icin kendilerini

! ayetinden almuslardir. Ayette gegen “surat” (satanlar) kelimesi, bu

feda ederler”
anlayis1 benimseyen Ibadiler igin bir kimlik tanimlayici olmustur. Bu imamet tiiriine
gecildiginde, Ibadiler kendilerine Sari adi verdikleri bir imam belirler ve bu imama,
cihad ve savas amaciyla sonuna kadar baghlik yemini ederler.? Surat imami olarak
secilen kisinin belirli bir mekani bulunmaz ve bu kisi yagamini tamamen miicadeleye
adamak zorundadir. Surat imami, canini Allah’a adadigi i¢in 6liim korkusu tagimaz ve
takiyyeye de bagvuramaz. Bu durum, ya basariya ulasana kadar ya da oOliimle

sonuglanincaya kadar devam eder. Ibadiler, bu imamet tiiriine EbG Bilal Mirdas’in

hayatim &rnek olarak gostermektedirler.®

Difa* imameti ise savunma imameti anlamma gelir ve Ibadiler icin Zuhur
Imameti’nin bir alt derecesi olarak degerlendirilir. Bu imamet tiirii, diisman hakimiyeti
altinda bulunma ya da saldir1 karsisinda zayiflik yasanmasi durumunda uygulanir.

Difa* Imameti’nin ilan edilebilmesi i¢in belirli sartlarin meydana gelmesi gerekir.

Bu sartlarin birincisi, zorba bir liderin Ibadi cemaat i¢inde imameti zorla ele
gecirmesi ya da disaridan bir diigmanin yonetimi ele almasi durumudur. Ikincisi, Ibadi
cemaatin biatiyle basa gecen bir imamin seriatten sapmasidir. Bu durumda, toplum
icinde bozulma ve fitne bas gosterir. Seriatten sapma durumunda, imam 6nce uyarilir;
eger hatasinda 1srar ederse, ona kars1 ¢ikilir.* Bu iki durumdan birinin ger¢eklesmesi
halinde ibadiler, Difa‘ imami1 adin1 verdikleri bir imam segerek miicadele baslatirlar.®
Bu imamet tiirli, savunma imametine neden olan sartlar1 ortadan kaldirmay1 amaglar.
Difa® imameti, bir tlir gegici ¢6ziim ve direnis stratejisi olarak islev goriir ve mevcut
tehdide karsi Ibadi toplumunu korumay: hedefler. Surat ve Difa‘ imamet tiirleri,
Ibadiler’in tarih boyunca iginde bulunduklar1 sosyal ve siyasi sartlara uyum saglamak

icin gelistirdikleri dinamik yonetim anlayisinin birer tezahiiriidiirler.

Zuhur imameti, acik yonetim veya acik devlet bagskanligi anlamina gelir. Bu,

Ibadi toplumunun Hz. Muhammed’in hicretten sonra Medine’de yaptigi gibi kendi

! Bakara 2/207.

2 Nasir, Menhecu’d-da ‘ve ‘inde’l-Ibadiyye, 256.

8 Nasir, Menhecu’d-da ‘ve ‘inde’l-Ibadiyye, 257.

4 Ebii’l-Abbas Semmahi - Ebu Siileyman Davud b. Ibrahim Tiilati, Mukaddimetu 't-tevhid ve surithuha,
cev. Ebu Hafs Omer b. Ciimey’ (Londra: Daru’l-Hikma, 2016), 70.

S Ettafeyyis, Serhu 'n-Nil ve Sifau’l- ‘Alil, 14/309.
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devletini kurmasi demektir. Bu imamet bi¢imi, imamet ¢esitleri arasinda en 6nemli ve
ideal olarak gériilen yonetim seklidir.® Bu tiir bir imamette, Ibadiler artik devletlesmis
olduklar1 igin tiim faaliyetlerini acik bir sekilde yiiriitebilirler. Riistemi ibadi Devleti,

bu imamet tiiriiniin en bariz bir 6rnegi olarak tarih sahnesinde yer almistir.?

Zahir imamet, Ibadi toplumu igin en ideal yonetim sekli olarak kabul edilir ve
ulasilmak istenen nihai bir hedef olarak goriiliir. Bu nedenle, ibadi alimler bu konu
lizerine ¢okca eser kaleme almislardir. Bu eserlerde, zahir imametin sartlari, ilan

edilme siiregleri ve uygulanma esaslar1 detayl bir sekilde ele alinmustir.®

Ibadi toplulukta, zuhur imametinin ilan edilmesi igin gereken sartlarn
olustuguna dair genel bir kanaat olustugunda, imametin izhar edilmesi toplum iizerine
vacip hale gelir. Daha 6nce bahsetigimiz gibi, zahir imametin ilan edilebilmesi i¢in

gereken temel sartlar sunlardir:

Diismanla miicadele edebilecek kadar silahin bulunmasi: Toplumun kendini
koruyabilmesi ve dig tehditlere kars1 koyabilmesi i¢in yeterli diizeyde silahlanmasi

gerekir.

Yeterli miktarda malin temin edilmesi: Devletin siirdiiriilebilirligini saglamak
ve gerekli dizenlemeleri yapabilmek icin malzeme ve ekonomik kaynaklar

saglanmalidir.

Kura‘ (malzeme): Zamanin sartlarina uygun olarak ulasim araglari, teknolojik

gerecler veya diger gerekli altyap1 kaynaklarinin temin edilmesi gerekir.

[lim: Toplumun liderlik ve yénetime dair bilgi birikimine sahip olmas1 ve bu

bilgiyi uygulayabilecek ehil alimlerin varlig1 sarttir.*

Bu sartlarin olusumu, zahir imametin ilanin1 miimkiin kilar ve Ibadi toplumu
i¢in dini bir zorunluluk haline getirir. Buradan hareketle zahir imametin Ibadi

toplumun bagimsiz bir yonetim kurarak hem i¢ diizenini saglamasi hem de dis

L Carl Brockelman, Tarihu’l-Edebi’l-Magrib, cev. A. Neccar (Kahire, 1974), 37161; Nasr,
Menhecu’d-Da ‘ve ‘inde’l-Ibdadiyye, T7.

2 Adam Gaiser, Muslims, Scholars, Soldiers: The Origin and Elaboration of the Ibadi Imamate
Traditions (New York: Oxford University Press, 2010), 19.

3 Detayl bilgi i¢in bk.: Abdulkafi, el-Miicez f7 ilmi’l-Kelam.

4 Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, 436.
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tehditlere karst kendini korumast i¢in ideal bir yoOnetim modeli oldugunu

soyleyebiliriz.
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2.3. Guniimuiz Cezayir ibadileri: Mizabiler ve Islah Hareketi
2.3.1. Mizab Cografyasi ve Tarihi
2.3.1.1. Mizab Vadisinin Cografi Durumu

Cezayir Cezayir Ibadileri, iilkenin giineyinde yer alan genis Sahra kusaginin
kuzeyinde bulunan Mizab Vadisi bolgesinde yasamaktadirlar. Bolgenin jeolojik yapisi
volkanik kokenli taslik bir platodan olusmaktadir. Mizab Vadisi; Mizab, Netisa, en-
Nisa ve Tililan gibi vadilerden olusur ve bu vadiler Cezayir’in kuzeybatisindan

giineydogusuna dogru uzanirlar.!

Mizab vadisi, baskent Cezayir’in yaklasik 600 km giineyinde yer alir. idari
bakimdan bélgenin merkezi Gardaye vilayettir. COl ikliminin hakim oldugu bu
cografyada yazlar son derece sicak, kislar ise serindir. Yillik yagis miktar1 67 mm’yi
gegmez. Yaz aylarinda sicaklik 50°C’ye kadar yiikselirken, kis aylarinda en fazla
0°C’ye kadar diisebilir. Sicak ve kurak yaz mevsimi ile serin ve kuru kis mevsimi
olmak iizere bolge genel olarak iki mevsimlidir. [lkbahar ve sonbahar mevsimleri kisa

siirer ve belirgin bir gegis donemi olusturmaz.?

2.3.1.2. Mizab Vadisinin Tarihi Ge¢misi ve Ibadi Kasirlar

Mizab Vadisi bolgesi, “Biladii’s-Sebeke” olarak adlandirilir.® Bélgenin iskani
oldukca eskidir ve Tas Devri’ne kadar uzandig1 kabul edilmektedir. Boélgede bulunan
cakmaktasindan yapilmis alet ve edevatlar, cesitli su kaynaklarinin varligi ve iklim
kosullarmin nisbeten elverisliligi bu gériisii desteklemektedir.* Nitekim arkeolojik
kazilar, Mizab Vadisi’'nde Tas Devri’nden itibaren insan yasaminin izlerine
rastlandigin1 ortaya koymaktadir. Ayrica magara duvarlarinda bulunan insan ve
hayvan figiirleri, bu cografyada ¢ok eski bir yerlesik hayatin varligina isaret

etmektedir.®

! Zedek Brahim, “Mudunu mintikati Vadi Mizab fi tarihi’l-vasit beyne’l-karneyn m. 11-14”,
Mecelletu’l-Cezayir 8/2 (2022), 82.

2 Kasim b. Ahmed es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’I-isldhiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir (Karara:
Cem'‘iyyetu’t-Tirés, 2011), 56.

3 Bu bolgede ¢ok sayida vadi bulundugu i¢in burasi “Ag Ulkesi” olarak adlandirilir. Bu vadilerin hicbiri
100 metreden daha derin degildir ve hepsi kuzeybatidan giineydoguya dogru uzanir. Bk.: Ahmed Tevfik
Medent, Kitdbu’l-Cezayir (Cezayir: Miiessesetu’l-Vataniyye 1i’1-Kitab, 1984), 211.

4 Ta‘et Mustafa - Se‘y(id Ibrahim, “Havadir Vadi Mizab ‘abre’t-tarih”, Mecelletu’I-Mevakf li’I-Buhis
17 (2022), 812.

5 Mustafa - Ibrahim, “Havadir VAdi Mizab “abre’t-tarih”, 812.
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Bazi kaynaklarda bolge, “Bilad-1 Mizab” (Mizab Ulkesi) veya “Bilad-1 Beni
Mizab” (Mizab Ogullar1 Ulkesi) olarak geger. Bu adlandirmalar, vadide yerlesik
Mizab halki ile burada bulunan yedi yerlesim birimini kapsamaktadir. “Mizab” adinin
kdkeni konusunda ise tarihgiler arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bir yoruma
gore bu ad, “Vadi’n-Nisa”da yasayan Beni Musdb (<b=e ) kabilesinden
gelmektedir. Bunlarin Berberilerin Zenite kabilesine! mensup Badin kolunun
ailelerinden biri oldugu belirtilir.? Tarihgiler, soz konusu halkin Beni Musab kabilesine
mensup olduklarini ve bu kabilenin de Zenate koluna bagli bulundugunu kaydeder.
Zamanla “Musab” kelimesi, Berberilerin sad (u=) harfini telaffuz etmekte

zorlanmalar® sebebiyle “Mizab” sekline doniismiistiir.*

Ibn Halddn ise “Mizab b. Yasuf b. Musab b. Badin”in Zenate koluna mensup
oldugunu ve bu kisinin glinlimiiz Cezayir’in kuzey kesimlerinden Mizab Vadisi’ne go¢
ettigini aktarir. Ona gore Badin kabilesinin Benl Mizab ve Beni Zerdal adinda iki kolu
bulunur. Bu iki kol, Mizab halkinin yarisini olusturur. Diger yaris1 ise ‘“&bac’ (‘Isdbe)

ad1 verilen baska bir kabileye mensuptur.®

Kaynaklar, Mizab adinin kokeni hakkinda tam bir goriis birligine sahip
degillerdir. Bazi tarihgiler, bu ismin “Musab”tan («b=x)” tiiredigini ve Berberi Zenate
lehgesinde zamanla “Miz‘ab” (<« _«), ardindan “Mizab (<'«)” sekline donlistiigiinii
ileri stirerken; diger bazi tarihgiler ise kelimenin Berberice “el-Hezbe” (duzgll) yani
“yayla” anlamindaki sozciikten geldigini ve bolgenin cografi yapisini ifade ettigini

belirtirler.®

Mizab bolgesi cografi olarak kuzey ve kuzeydoguda Agved vahasi ve Evlad-1

Nail (Mis‘ad) ¢oli, giiney ve giineydoguda Vercelan vahasi, Hecira, Kird gibi

! Zenate kabilesi Islam dini Kuzey Afrika’ya ulagtiginda islam dinini ilk kabul eden Berberi
topluluklardandir. Eniiliis fatihi Tarik b. Ziyad bu kabileye mensuptur. Bouziani Daradji, el-Kabailu /-
emdzigiyye: edvdruhd, mevdatinuhd, a ‘yanuhd (Cezayir: Daru’l-Kitab i’1-Arabf, 2007), 119, 240-250.

2 Mustafa - Tbrahim, “Havadir Vadi Mizab ‘abre’t-tarih”, 813.

3 Berberi lehgelerinde bazi sessiz harf degisimleri yaygindir; drnegin “namaz” igin “tezalit (<l ),
“orug” i¢in “aziimi (=3 ji)” ifadeleri kullanilir. Konu hakkinda bk.: Brahim, “Mudunu mintikati Vadi
Mizab fi tarihi’l-vasit beyne’l-karneyn m. 11-14”, 83.

4 Brahim, “Mudunu mintikati Vadi Mizab fi tarihi’l-vasit beyne’l-karneyn m. 11-14”, 83.

5 Abdurrahman Ibn Hald(n, Tarihu ibn Halddn (Beyrut: Daru’1-Fikr, 2000), 7/80.

® Bekir b. Said A‘vest, Vddi Mizab fi zilli haddreti’l-Islamiyye: diniyyen ve tdrihen ve ictima ‘iyyen
(Cezayir: el-Matba“atu’l-Arabiyye, 1991), 65.
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yerlesimler ve batida ise Vadi Zerklin ile ¢evrilidir. Bolgenin toplam yiizolgtimii

yaklasik 38 bin metrekaredir.*

Mizab boélgesine, Riistemi Devleti’nin yikilmasmin ardindan, Tahert’ten
ayrilan kabileler yerlesmistir.? Baslangicta Vercelan ve Rukle civarinda ikamet eden
bu kabileler daha sonra Mizab Vadisi’ne go¢ etmis ve burada ilk olarak el-‘Atf,
Melike, Gardaye, Beni Yezgan ve Bennire adlarinda bes kasr (etrafi surla gevrili
yerlesim) insa etmislerdir. Niifusun artmasiyla birlikte 17. yiizyilin sonlarina dogru
Karara ve Berriyan adinda iki sehrin kurulmasiyla bolgedeki Ibadi yerlesim sayisi

3 [badi muhacirlerin bolgeye yerlesmesiyle birlikte ilk nesil

yediye ulasmistir.
yerlesimciler, bu kiiglik kasirlart donemin sosyo-politik sartlarini géz Oniinde
bulundurarak stratejik ve savunmaya elverisli tepelerde insa etmislerdir. Yerlesim
yerlerinin konumlandirilisi savunma kolayligini saglamakla birlikte sehirden sehire
karsilikli iletisime de imkan saglamistir. Ayrica bu yerlesim yerleri, vadi boyunca
birbirine yakin mesafelerde kurulmus, savas gibi olaganiistii durumlarda ise is birligi

ve haberlesmeyi kolaylastiracak bir sekilde planlanmiglards.*
2.3.1.2.1. Kasrw’l-°Atf (ke _uad)

el-‘Atf, Mizab Vadisi’nde Ibadilerin kurdugu en eski kasirlardan biri olup
402/1012 yilinda insa edilmistir. Merkez Gardaye kasrmin yaklasik dokuz kilometre
guneyinde, Mizab Vadisi’nin yaptig1 kivrimin sag yakasinda yer almaktadir. Sehir,
adii1 bu kivrimdan almustir.> Ancak Y{isuf Ettafeyyis, sehrin adinin aslinda “el-*Atfa”
(slaball) oldugunu, zamanla telaffuz degisikligine ugrayarak bugiinkii sekline
doniistiigiinii belirtir. Baz1 yazma eserlerde gegen “‘Atfavi” (¢ stékae) nisbesini de bu
““Atfa” kelimesinden geldigini ve “el-‘Atf” formunun da sonradan olustuguna delil

olarak kullanir.®

Sehir, ayn1 zamanda “Tacninet” (<iiall) adiyla da anilir. Bu isim, bolge

! Muhammed Ali Debb(z, Nahdatu’l-Cezayir ve sevratuha’l mubareke (Cezayir: Tiba‘e Sa‘biyye,
2007), 1/161.

2 Ahmet Kavas, “Mizab”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/203-204.

3 Debb(iz, Nahdatu’\-Cezayir ve sevratuha’l mubareke, 1/151; Medent, Kitabu I-Cezayir, 226.

4 Meden, Kitabu’I-Cezayir, 227; Debb(iz, Nahdatu’I-Cezayir ve sevratuha’l mubareke, 1/151.

5 Belhac Ma‘rif, el-‘Ammadretu’l-Islamiyyetu: Mesdcidu Mizab ve musalliyydtihi el- cendiziyyetu
(Beyrut: Déaru Kurtuba, 2007), 45-53.

® Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis, er-Risdletu’s-sdfiyvetu fi ba‘d tavirih Vadi Mizdb (Cezayir:
Mektebetu Hac Muhammed b. Hac Salih, 1910), 37.
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halkinin hurmaliklar1 sulamak i¢in kullandigi bir tiir su kabina verilen addan
gelmektedir. Bolgeye yerlesen baslica ii¢ kabile bulunmaktadir: Evlad-1 Halfi (¥l
il3), EvIad-1 Cennan (0l 2V 5f) ve EvIad-1 Abdullah (4 e Y 5)). Zamanla sehir i¢inde
meydana gelen anlagsmazliklar sebebiyle el-°Atf iki kisma ayrilmis ve araya bir duvar
Ortilmiistiir. Sehrin her bir kisimdaki sakinleri kendileri i¢in ayr1 bir mescit insa
etmislerdir. Bu nedenle el-°Atf, Mizab sehirleri arasinda iki ana mescide sahip tek kasir

olma ozelligini tasimaktadir.!
2.3.1.2.2. Kasru BennQra (5 _wad

Atf  Atf kasrinin yaklasik 1,8 km kuzeyinde yer alan Benntira Kasri, 438-
458/1046-1065 yillar1 arasinda, Vercelan bolgesinden Mizab Vadisi’ne go¢ eden Beni
Muthir kabilesi tarafindan insa edilmistir. Kasir, Mizab Vadisi’nin Ezvil Vadisi ile
kesistigi noktada insa edilmistir.? Ettafeyyis’e gore, “Bennfira” ismi kabile isminden

degil, Verd kabilesine mensup “Niira” adl1 bir kadindan gelmektedir.®

Miladi XI. yy’da kasrin merkezinde insa edilen cami, kasrin merkezini
olusturur. Sehrin mekansal yapisina bakildiginda, iki ayr1 yerlesim alani géze garpar.
[lk yerlesim alani, giiniimiizde harabe durumundadir. Ancak cami, kule ve surlar gibi
savunma unsurlart restore edilmistir. Eski kasir, tepenin yiliksek kisminda
bulunmaktadir. Sehir dar sokaklar ile kii¢iik konutlardan olusan bir dokuya sahiptir.
Bu yapi, sonraki yiizyillarda alt bolgede insa edilen yapilara bagli olarak geligsmistir.
Benntira’nin alt kismi, kayalik arazinin vadiyle birlestigi hat iizerinde kurulmustur. Bu
alan, miistahkem konutlar igin dogal bir savunma hatt1 islevi gérmiistiir. Ozellikle bat1
cephesinde yer yer 20 metreye kadar yiikselen kismi, saglam bir savunma duvari
gorevi gdrmiistiir. Ust kesimde eski yapiya ait burg kalintilar1 ise bugiinkii kasrin dogu

smirini belirlemektedir.*

Mizab Vadisi’ndeki diger kasirlarda oldugu gibi Benniira kasr1 da, genis
mezarlik alanlariyla gevrili oldugu gozlemlenmistir. Bu mezarliklar, Ibadiler igin

kutsal mekanlar olarak kabul edilmis ve bu nedenle ¢evrelerinde yeni yapilarin insa

! Brahim, “Mudunu mimtikati Vadi Mizab fi tarihi’l-vasit beyne’l-karneyn m. 11-14”, 88.

2 A*vest, Vadi Mizab fi zilli haddreti’l-Islamiyye: diniyyen ve tdrihen ve ictima ‘iyyen, 67.

3 Ettafeyyis, er-Risdletu s-sdfiyyetu fi ba ‘d tavarih Vadi Mizab, 38.

4 Brahim, “Mudunu mintikati Vadi Mizab fi tarthi’l-vasit beyne’l-karneyn m. 11-14”, 88-89.
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edilmesine izin verilmemistir. Boylece kasirlarin mimari dokusu, yap1 yogunlugundan

korunmus ve agik alanlarla ¢evrili 6zgiin karakterleri muhafaza edilmistir.
2.3.1.2.3. Kasru Gardaye (/€ wad)

Gardaye, Gardaye, el-*Atf ve Bennira kasirlarindan sonra, 447/1053 yilinda
insa edilmistir. ilk yerlesenler arasinda ibadilige mensup alim ve esraftan olan Seyh
Baba, Camme Muhammed b. Yahy4, Seyh Ebi Isa b. Alluvan ve Seyh Baba es-Sa‘d
bulunmaktaydi. Daha sonraki dénemde Vercelan, Erig, Libya ve Cerbe bolgelerinden

gelen Ibadiler de buraya yerlesmislerdi.’

Sehrin admin kokenine dair gesitli rivayetler bulunmaktadir. Bunlardan en
yaygin rivayete gore “Gardaye” adi, kasrin kuruldugu tepedeki bir magarada yasayan
“Daye” isimli bir kadindan gelmektedir. Rivayete gore, “Gar-1 Daye” yani “Daye’nin
magaras1” ifadesi zamanla birleserek “Gardaye” bigimini almigtir.? Bir diger anlatiya
gore, Mizab topraklarinda yiiksek bir noktada ¢adir kuran Muhammed b. Yahya, bir
gece dagin tepesindeki magaradan cikan bir 151k goriir. Olayr arastirmak iizere
Muhammed b. Alluvan’t gonderir. Alluvan magarada “Daye” adli bir kadinla
karsilagir. Bu durum iizerine Yahya kadina yakinlik gosterir, onunla evlenir ve
magaranin ¢evresinde bir yerlesim alam olusur. Bdylece sehir “Gardaye” adiyla
anilmaya baslanir.® Bazi arastirmacilar ise “Gardaye” isminin Berberice “Tegardayet”
(<l 5) kelimesinden tiiredigini belirtirler. Bu kelime “yapay bir kanal araciligiyla
sulanan kiiciik bah¢e” anlamina gelmektedir. Aym1 kokten gelen “Tamgardayet”
(<wlajaali) kelimesi ise bugiin Garddye’de yetisen bir hurma tiiriinii ifade eder.’
Muhammed Yisuf Ettafeyyis, “Gardaye” isminin “bir kadinin yerlestigi kiiciik dag”
anlamina geldigini, sehrin gergekten de kiigiik bir tepe lizerinde kuruldugunu ifade
eder.® Ona gore Daye'nin vefatindan sonra sehir onun hatirasin1 yasatmak iizere

“Gardaye” adiyla anilmgtir.5

! Ettafeyyis, er-Risdletu s-sdfiyyetu fi ba ‘d tavarih Vadi Mizab, 34.

2 Ettafeyyis, er-Risdletu s-sdfiyyetu fi ba ‘d tavarih Vadi Mizab, 34.

3 Brahim, “Mudunu mintikati Vadi Mizab fi tarihi’l-vasit beyne’l-karneyn m. 11-14”, 89-90.

4 A‘vest, Vadi Mizab fi zilli haddreti’l-Islamiyye: diniyyen ve tarihen ve ictimd ‘iyyen, 67.

% Ettafeyyis, er-Risdletu’s-sdfiyyetu fi ba ‘d tavérih Vadi Mizab, 34.

® Ettafeyyis, er-Risdletu’s-safivyetu fi ba‘d tavirih Vadi Mizdb, 34; Ma‘rif, el-‘Ammdretu’l-
Islamiyyetu: Mesdcidu Mizab ve musalliyyatihi el- cenaiziyyetu, 57.
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Giiniimiizde Garddye Kasr, Cezayir’in Gardiye eyaletine baskentlik
yapmaktadir. Kasirda yaptigimiz goézlemlere dayanarak, kasrin 'sur ici' olarak
adlandirilan bolgesi tamamen Ibadi mezhebine mensup kisilerin yerlesimine
ayrildigini séyleyebiliriz. Sur disinda ise Maliki/Es‘ari topluluklar ikamet etmektedir.
Sur igine giris ve cikislar tamamen Ibadilerin denetimindedir. Farkli mezheplere
mensup kisilerin veya yabanci turistlerin kasrin i¢ kisimlarini gezebilmesi i¢in ya 6zel

izin almalar1 ya da bir rehber esliginde hareket etmeleri gerekir.
2.3.1.2.4. Kasru Benf Yezgan (i - sad)

Beni Yezgan, adin1 Berberice kokenli bir ifadeden almaktadir. Anlam itibariyla
da “Iman edenlerin ogullar’” manasia gelmektedir. Kasrin kurulusu h. 720/m. 1321
yilina tarihlenmektedir. Kasir, ¢evredeki kdy ve kasabalardan goc¢ eden farkl
kabilelere mensup kimseler tarafindan insa edilmistir. Tarihi stire¢ i¢erisinde bu ismin
At Yezcen (o> <), Beni Yescen, Beni Yesgan ve Beni izgin seklinde farkl: telaffuz
bigimlerine rastlanmaktadir. Adin kokeni, mahalleye yerlesen “Izgan” adli bir Berberi
kabileye veya c¢evre Dbolgelerden gelen “Evlad-1  Yesgan” kabilesine
dayandirilmaktadir. Ayrica At Yezgan’da yasayan niifusun biiyiik gogunlugunu,

Berberilerin Zenate koluna mensup ailelerin olusturdugu ifade edilmektedir.*

Beni Yezgan; el-‘Atf, Gardiye ve Bennfira gibi komsu kasirlara nazaran,
yaklagik ti¢ asir sonra kuruldugu igin Miz&b bolgesinin ge¢ donem kurulan
sehirlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Merkez Gardaye’ye yalnizca 4 km
mesafede bulunan Beni Yezgan, Gardaye ile Bennfira arasinda stratejik bir konuma
sahiptir ve Melike kasriyla kars1 karsiyadir. Boylelikle Beni Yezgan, Benndra ve
Melike yerlesimleri cografi acidan bir liggen olusturmaktadir. Giiniimiizde Beni
Yezgan, bu tarihi yapisin1 korumakla birlikte diger iki kasirla bitisik bilyiik bir mahalle

gorinimundedir.?
2.3.1.2.5. Kasru Melike (45de uaf)

Melike Kasri, h. 756 / m. 1355 yilinda insa edilmistir. Yerlesim yeri olarak,

eski “Agrem Envadi” kasrina yakin bir yerde kurulmustur. Ettafeyyis, kasrin adinin,

! Murat Onder, Cezayir [bdziligi: Kuzey Afrika’da Bir Mezhep Gelenegi (Konya: Palet Yayinlari, 2025),
128.
2 Onder, Cezayir Ibaziligi: Kuzey Afiika’da Bir Mezhep Gelenegi, 129.
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“Melike (4%:k)” adl1 bir kadina nispetle verildigini belirtir.*

Seyh el-Karradi ise farkli bir goriis ileri siirerek, adin kdyde yasamis Berberi
bir kabileden geldigini, bu kabilenin Kiiciik Kabileler Bdlgesi’'nde (Biladii’l-
Kaba‘ili’s-Sugra) yer alan “Igil ‘Ali” civarinda yasadigini ve bunlarin “Melikes”
olarak adlandirildiklarini ifade eder.? Buna karsilik baska bir rivayete gore Melike
kasr1, h. 750 / m. 1350 yilinda Ibadi mezhebine mensup Nefiise kabilesinden bir grup
tarafindan kurulmustur. Bu rivayete gore Melike adinin kdkeni “Atemlist” olup,
Zenate liderlerinden olan “Melikes” isminden gelmektedir. Bir diger yoruma gore ise
Melike kasir1, rakim olarak bolgedeki diger dort kasirdan daha yiiksek bir seviyede
olmasi ve onlar1 kusbakisi gorebilmesi nedeniyle “Melike”yani “yiice, hakim” adimi

almistir.®
2.3.1.2.6. el-Karara (4/.47)

Miladi on altinci yiizyilda Gardiye’de meydana gelen bir i¢ karisiklik, Mizab
Vadisi’nden Al-i Baha, el-‘Afafira ve Evlad-1 Niih kabilelerinin Agvat bolgesine gog
etmelerine neden oldu. Bu topluluklar yaklasik otuz yil boyunca ticaretle mesgul
oldular. Artan niifuslarindan dolay1 da orada kendilerine bir mescit insa etmeye karar
verdiler. Ancak Agvet halki onlarin bu girisimlerine izin vermedi ve onlar1 sehirden

uzaklastirdilar.*

Agvat’taki huzursuzluklar neticesinde s6z konusu grup, giinlimiizde Karara
olarak bilinen yerin yakinindaki Zekerir Vadisi’ne go¢ ettiler. Burada “Kasrii’l-
Mubartah” adiyla yeni bir yerlesim alani kurdular. Bu topluluk; Evlad-1 Nth, Evlad-1
Béha, el-*Afafira ve Beni Yezgan kokenli bazi ailelerden olusmaktaydi.® Farkli kabile
unsurlarinin bir araya gelmesi, kisa siirede sosyal huzursuzluklarin ve i¢ ¢cekismelerin
artmasina yol agt1. Toplum iki gruba ayrildi; bu gruplardan biri Evlad-1 Baha kabilesini
de icine aliyordu. Yasanan gerilimler neticesinde Baha kabilesi Gardaye’ye siirgiin
edildi. Ancak burada karsilastiklar1 kot muamele, bir kisminin yeniden Kasru’l-

Mubartah’a donmesine neden oldu. Ne var ki dondiiklerinde kasrin kapilar

! Ettafeyyis, er-Risdletu s-safiyyetu fi ba ‘d tavdrih Vadi Mizab, 34-35.

2Y(suf b. Bekir el-Hac Said, Tarihu Beni Mizab (Gardaye: el-Matba‘atu’l-Arabiyye, 2017), 20.

3 Ta‘atu Mustafa, Ishamat a ‘lam mintikati Mizab fi el-hareketi’l-fikriyyeti ve’s-siydsiyyeti bi’l-Cezayir
esnde’l-ihtilali’l-Fransi 1830-1954 (Cezayir: Gardaye Universitesi, Doktora Tezi, 2022), 35.

4 Mustafa - Ibrahim, “Havadir Vadi Mizab ‘abre’t-tarih”, 820.

5 Mustafa - Ibrahim, “Havadir Vadi Mizab “abre’t-tarih”, 821.
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kendilerine acilmadi. Bu durumda, Baha kabilesi, Tugurt (< s&) hakimi ibn Cellab’a
sigind1 ve ondan yardim istedi. ibn Cellab, Kasrii’l-Mubartah’1 kusatarak onlara
yerlesebilecekleri yeni bir alan tahsis etti. Boylece bu grup h. 1040 / m. 1631 yilinda,
“Kediyyetii’l-*Ukab” (Kartal Tepesi) olarak bilinen mevkide Karara® adli kasr1 insa
ettiler. Uzun yillar siiren savaslar ve fitneler sonucunda Karara ile Mubartah sakinleri
arasinda yeniden catigmalar ¢ikmis ve nihayet Kasrii’l-Mubartah yikilmistir. Bu
olaydan dolay1 Karara, Mizab tarihinde “gasbedilmis bir belde” olarak anilmistir. S6z
konusu gelisme lizerine Azzabe Meclisi, bir siireligine Karara’dan berdet (iliski

kesme) karar1 almugtir.?

Gozlemledigimiz kadariyla Karara kasri, tarihsel yalmizligiyla da baglantili
olarak Mizab vadisinde Ibadiler icinde ortaya ¢ikan farkli diisiincelerin merkezi haline
gelmistir. Modern dénemde ibadiler arasinda ragbet goren 1slah diisiincesi de en blyik

destegini bu kasirdan almistir.
2.3.1.2.7. Kasru Berriyan (obuy wad)

Kasru’l-Mubartah’in  yikilmasimin ardindan, Evlad-1 Nth ve el-‘Afafira
kabileleri, Sudan Vadisi ile Bellih Vadisi’nin birlestigi yerde bulunan bugtinkii
Berriyan Kasri’nin da bulundugu alana yerleserek kendi yerlesimlerini inga ettiler. Bu
inga siireci h. 1101/m. 1690 yilinda gergeklesmistir. Nitekim bu tarih, Berriyan
Mescidi minaresinde yer alan kitabe ile de teyit edilmektedir. Ibadi arastirmalari
uzmani Montylinski, kasrin kurulus tarihini h. 1105 / m. 1596 olarak kaydetmektedir.
Tahminlere gore Berriyan’in kurulusu, on altinci yiizyilin sonlarina dogru
gerceklesmistir. Donemin su kithigr ve toplumsal karisikliklari, bolgeye yeni gocleri
tesvik etmis; boylece kurucu kabilelere ek olarak Evlad-1 Yahya, Al-i Dabbadiba ve

Maliki mezhebine mensup bazi Arap kabileleri de Berriyan’a yerlesmislerdir.

Berriyan Kasri, verimli topraklar1 ve cografi konumunun elverisliligi sayesinde
kisa siirede tarimsal faaliyetlerde 6ne ¢ikmistir. Kasir, Bellth, es-Sudan, ez-Zurfi ve
Medag vadilerinden saglanan sulama imkénlariyla zirai tiretimde gelismis; bu yoniiyle
Arap, Berberi, Maliki/Es‘ari ve Ibadi topluluklarmnin bir araya geldigi dnemli bir tarrm

merkezi haline gelmistir. Ayrica Berriyan, beyaz yiin dokumalart ile de iin kazanmaigtir.

! “Karara” ismi, gevresi algak arazilerle gevrili bir yiikseltiyi ifade eden cografi bir kavramdir.
2 el-Hac Said, Tarfhu Benf Mizab, 88.
3 Mustafa - Ibrahim, “Havadir VAdi Mizab “abre’t-tarih”, 821.
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Ozellikle zarabi (hal), haik (kadin ortiisii) ve kasabiyya (yiin ciibbe) gibi dokuma
tirtinleri, bolge ekonomisinde 6nemli bir yer edinmis ve Berriyan kasr1 zanaatkarlik

gelenegiyle taninan bir merkez haline getirmistir.!

2.3.1.3. Mizab Vadisi Sakinlerinlerinin Mu‘tezile’den ibadi Mezhebine
Gecisleri

Cezayirli aragtirmact Muhammed Ali Debbiiz’a gére Mizablilarin kdkeni, Arap
ve Berberi unsurlarin birlesiminden olugsmaktadir. Ona gore, Mizablilarin yalnizca
Berberi kokenli oldugunu ileri siiren goriisler isabetli degildir. Zira Mizablilarin dili,
Arapganin farkli lehgeleriyle karismis karma bir dildir. Gelenekleri, giyim tarzlari ve
yasam bigimleri de Arap kiiltiiriiyle belirgin benzerlikler tasimaktadir. Bu durum,
onlarin toplumsal yapisinda Arap unsurlarinin giiclii bigimde varlik gésterdigini ortaya

koymaktadir.?

Mizab bolgesinde Arap ve Berberi kabilelerinin karigimindan olusan bir
toplumsal yap1 bulundugu s6ylenebilir. Bu kabileler zamanla farkli bolgelerden gelip
Mizab Vadisi’ne yerlesmis, burada Ibadi mezhebine dayanan kayda deger bir kiiltiir
inga etmislerdir. Boylece bin yili agkin bir gecmise sahip olan bu “yesil vadi”,
baslangicta en-Nisa Vadisi’nden gelen Berberi ‘Avasir kabilesinin yerlesimiyle
sekillenmistir. Abbasi hilafetinin zayiflamasiyla kuzey Berberi topraklarindan giineye
goc¢ eden bu kabileler vadide siyasal, dini ve dilsel biitlinliige sahip bir topluluk
olusturmuslardir. Bu birlik, bolge halkini ticaret, medrese egitimi, cemaat yapist ve
mezhebi kimlik bakimindan biitiinlestiren ve ayni potada eriten bir toplum meydana

getirmistir.

Bununla birlikte, baz1 arastirmacilar farkli bir goriis de ileri siirerler. Onlara
gore Mizab halki, kuzeyden gelen go¢menlerden degil, bolgenin yerli halkindan
olugsmustur. Bu yaklasima gore vadideki niifus, tek bir go¢ dalgasiyla degil, farkl

zamanlarda gelen kabilelerin kaynasmasiyla meydana gelmistir. Bu gruplar vadide

! fsmail b. Muhammed Le‘sakir, Berriyan tarthun ve hadaratun (Gardaye: Mektebetu Usame, 2018),
114,

2 Debb(z, Nahdatu’I-Cezayir ve sevratuha’l mubareke, 1/167; Mustafa, Ishamadt a ‘lam mintikati Mizab
fi el-hareketi’l-fikriyyeti ve s-siydsiyyeti bi’I-Cezayir esnde’l-ihtildli’l-Fransi 1830-1954, 23.

3 Salih b. Davud YGsuf, Mizab beledu’l-mu ‘cizat, 2015, 28.
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kalic1 olarak yerlesmis, dis etnik etkilerden bagimsiz bicimde kendine 6zgi bir

toplumsal yap1 olusturmuslardir.’

Mizab Vadisi daha sonraki dénemlerde de yeni gog dalgalarina sahne olmustur.
Bu yeni go¢cmenler arasinda diger bazi1 Arap kabileleri, Giiney Cezayir’den gelen
Berberi topluluklar olan Levate, Sanhace, Kutdme, Lemt(ine kabilelerinin? bazi
mensuplar1 yer almistir. Bu kabilelerin ¢ogu baslangigta yar1 gdgebe olarak bolgeye
gelmis, zamanla yerlesik diizene gegmislerdir. Kuzeyden gelenler genellikle kuraklik,
susuzluk ve gecim sikintis1 gibi nedenlerle vadiyi tercih etmislerdir. Boylece Mizab,
kuzey ve giiney arasindaki ticaret yollarinin kavsaginda stratejik bir merkez héline
gelmistir. Bu donem zarfinda vadiye un, kumas, silah gibi mallar kuzeyden
getirilirken; vadiden de hurma, yag, deri ve hayvansal iirlinler giineye gotiiriilmiis ve
satilmistir. Ilerleyen siiregte bu ticaret faaliyetleri artmus, gelismis ve modern ulagim

araglarmnin kullanilmaya baslamasiyla daha da yaygin hale gelmistir.>

Zamanla Mizab Vadisi’nin eteklerinde yasayan kabileler ¢ogalmis ve kademeli
bicimde gogebe yasamdan yerlesik diizene gegmislerdir. Boylece bolge halki, tarima
ve Uretime dayali istikrarli bir hayat bicimi benimsemistir. Bu zaman zarfinda Mizab
toplumu, Mu‘tezile mezhebini kabul etmis ve Vasil b. Atd’ya nispetle “Vasiliyye”
olarak anilmislardir. Ettafeyyis, bu donemi sOyle aciklar:
“Bu koylerin halki baslangigta Ibadi mezhebine mensup degillerdi; aksine Mu‘tezili
goriisteydiler ve Ibadiyye mensuplari ile savasmak iizere Tahert’e giderlerdi.”*
Siyer ve tabakat muellifleri olan Dercini ile Semmahi, imam Eb Abdullah
Muhammed b. Ebi Bekr el-Furustai’nin® (6. 440/1049) Vercelan’dan el-‘Atf’a

geldigini ve o dénemde halkin Vasili-Mu‘tezili egilimde bulundugunu kaydederler.®

Furustai, 422/1031 yilinda giinlimiizde héalen ayakta olan bir mescit insa etmis ve

1Y {suf, Mizab beledu’l-mu ‘cizat, 27.

2 Biiyiik Berberi kabilelerdir. Detay i¢in bk.: Hakki Dursun, “Berberiler”, Diyanet Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/478.

3 Ysuf, Mizab beledu’l-mu‘cizat, 28; es-Seyh Belhdc, Medlimu n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde
Ibddiyyeti’l-Cezayir, 59.

4 Ettafeyyis, er-Risdletu s-sdfiyyetu fi ba ‘d tavarih Vadi Mizab, 38.

5 [badiler’in Magrib’te yetismis biiyiik alimlerinden biridir. Libya’nin Nefiise bolgesinde diinyaya gelen
Furustai, Azzabe teskilatinin da kurucusu olarak kabul edilir. Kesin olmamakla birlikte m. 1049 yilinda
vefat ettigi aktarilmaktadir. Detayli bilgi icin bk.: Mustafa, Ishamdtii A ‘lami Mintikati Mizab fi el-
Hareketi’I-Fikriyyeti ve’s-Siydsiyyeti bi’l-Cezayir Esnde’l-Ihtilali’I-Fransi 1830-1954, 23.

® Mustafa, Ishdmatii A ‘lami Mintikati Mizab fi el-Hareketi’I-Fikriyyeti ve’s-Siyasiyyeti bi’l-Cezayir
Esnde’l-Ihtilali’I-Fransi 1830-1954, 24.
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burada Ibadilige davet faaliyetini baslatmistir. Onun c¢agrisiyla kasir halkinin 6nemli
bir kismi Ibadiligi benimsemis, kabile reisleri ve ileri gelenler bu davete icabet ederek
Mu‘tezile mezhebinden ibadi mezhebine ge¢mislerdir. Boylece Mu‘tezile zayiflamis
ve yerini Ibadi mezhebine birakmistir.! Tabiiki bu doniisiim kolay gerceklesmemistir.
Rivayete gore Furustdi, davet siirecinde cikan gatismalar sirasinda oglu Ibrahim’i
kaybetmistir. Mu‘tezill kesim uzun siire varligin1 korumussa da, Cezayir’den yeni

ibadi gdgmenlerin gelip Mizab’a yerlesmeleriyle bu doniisiim tamamlanmistir.?

Mizab Vadisi’ne Miisliimanlar disinda bazi Yahudi aileler de go¢ etmis ve
burada yasamislardir. Bu aileler, dini kimliklerini ve toplumsal 6zelliklerini muhafaza
etmisler, ne Arap ne de Berberi topluluklarla evlilik bagi kurmamislardir. Bunlarin
cogu 1492 yilinda ispanya’dan siiriilen Endiiliis Yahudilerindendi. Diger bir kismi ise
daha 6nce 1450 yilinda Cerbe Adasi’ndan buraya gelen Seyh Sami‘ es-Seybani ile
birlikte gelen ii¢ Yahudi aileden olusmaktaydi. Bu Yahudiler, vadide ticaret ve el
sanatlartyla mesgul olmuslar, ¢aliskanliklar1 ve disiplinleriyle taninmiglardir. Halkla
iligkileri genellikle ekonomik temelli olmus; dini ve toplumsal agidan ise kendi cemaat
yapilar i¢inde kalmislardir. Baz1 donemlerde sarap iiretimi ve satis1 nedeniyle de

Azzabe Meclisi ile sorunlar yasamiglardir.®

Yahudilerin Mizab’daki varligi ozellikle 1830 yilindaki Fransiz isgali
doneminde daha da artmis ve belirginlesmistir. Bunlardan bazi aileler, ¢ikarlarinm
korumak amaciyla Fransiz yonetimiyle yakin iliskiler kurmustur. Bu durum yerel
halkin tepkisini ¢ekmis ve Yahudilerle iliskilerde bir sogukluk doéneminin
yasanmasina neden olmustur. Sonraki yillarda yasanan savaslar ve ekonomik krizler,
Yahudi niifusun bolgeden gitmesine yol agmis; bir kismi Fransa’ya, bir kismi ise diger

iilkelere go¢ etmislerdir.*
2.3.1.4. Mizab Vadisinde Ibadi Niifus

Niifus sayimi1 kavrami, Cezayir’in Fransiz isgali oncesi doneminde Berberi ve

Arap kabileleri arasinda bilinen veya uygulanan bir gelenek degildi. Bu uygulama,

L YOsuf, Mizab beledu’l-mu ‘cizdt, 28; Nésir Belhac, en-Nazm ve’l-kavaninu ’[-Orfiyye bi-Vadi Mizab
fi’l-fetrati’l-hadise (Cezayir: Kosantine Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 2014),
33-34.

2Y(suf, Mizab beledu’l-mu ‘cizat, 29.

3 Belhac, en-Nazm ve’l-kavéninu '[-0rfiyye bi-Vadi Mizab fi’'l-fetrati’l-hadise, 119.

* es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde Ibdadiyyeti’l-Cezayir, 60.
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Batil1 yonetim anlayisinin bir yansimasi olarak, somiirgeci giiglerin Kuzey Afrika’daki
hakimiyetleri sirasinda bolgeye taginmistir. Fransizlar, Mizab Vadisi’nde birka¢ kez
niifus sayimi gergeklestirmislerdir. Bu sayimlarin amaci yalnizca demografik verileri
tespit etmek degil, ayn1 zamanda bolge halkinin etnik, dini ve mezhebi kimligini
belirleyerek buna uygun yonetim politikalar1 gelistirmekti. Fransiz yetkililer halki
once dini aidiyetlerine (Musliiman—Yahudi), ardindan Miisliimanlari mezheplerine
gore (Ibadi-Maliki) siniflandirmislardir. Yahudiler kimlikleri yaninda ayr1 bir millet

olarak kaydedilmis; Araplar ise kabile aidiyetlerine gore tasnif edilmislerdir.*

Mevcut belgelere gore Mizab Vadisi’ne ait ilk resmi niifus sayim1 1883 yilina
ait olup Fransiz askeri idaresi tarafindan gerceklestirilmistir.> Yapilan nufiis sayimini

tablolastirdigimizda asagidaki gibi bir tablo ortaya ¢ikmaktadir.

Sehir Ibadi Miliki/Es‘ari | Yahudi | Toplam
Gardaye 13275 316 422 14013
Melike 1850 0 0 1850
Beni Yezgan 5106 0 0 5106
Benndra 1256 0 0 1256
el-“Atf 1750 0 0 1750
Berriyan 4694 185 186 5065
Karara 3070 297 130 3497
Toplam 31001 798 738 32537

Tablo 1: 1883 yili Mizab Vadisi’ne ait ilk resmi niifus sayimu.

e 1896 yilinda yapilan ilk genel niifus sayimina gore niifus: 25.254
e 1906 yilinda yapilan sayimda niifus: 31.837
e 1911 yilinda yapilan sayimda niifus: 38.783
e 1921 yilinda yapilan sayimda niifus: 43.143
e 1926 yilinda yapilan sayimda niifus: 29.977

! el-Hac Said, Tarihu Beni Mizab, 127; es-Seyh Belhdc, Medlimu n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde
Ibddiyyeti’l-Cezayir, 61.
2 es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isldhiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 61.
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e 1931 yilinda yapilan sayimda niifus: 30.746
e 1954 yili sayimina gore niifus: 39.674

e 1955 yili sayimina gore niifus: 52.641

e 1960 yili sayimma gére niifus: 58.319!

Gliniimiizde Cezayir yonetimi, mezhebi aidiyete dayali niifus verilerini resmi olarak
aciklamamaktadir. Ancak mevcut demografik verilerden hareketle, 2008 yilinda
yapilan nufiis sayimina gére Gardaye vildyeti niifusunun yaklasik 364.000 civarinda?
oldugu goriilmektedir. Bunun da biiyiikk boliimiinii Ibadilerin olusturdugu tahmin
edilmektedir. Bu veriler 1s18inda, glinimiizde Mizab Vadisi’nde ve genel olarak
Cezayir’de yasayan Ibadi niifusun yaklasik olarak 600-800 bin kisi civarinda oldugunu

soylemek mimkdndr.
2.3.1.5. Osmanhlar Déneminde Mizab ibadileri

Cezayir’in Osmanli yonetimi altina girmesiyle birlikte, Mizdb Vadisi ve
Vercelan bélgelerinde yasayan Ibadi topluluklar, yeni idareye karsi nasil bir tutum
sergilemeleri gerektigi hususunda kanaat Onderlerinin Onciiliigiinde istisarelerde
bulunmuslardi. Halkin bir kismi, dini saiklerle Osmanli yonetiminden uzak durulmasi
gerektigini savunurken; diger bir kismi ise siyasi maslahati gbézeterek Osmanli
hakimiyetinin kabul edilmesini uygun gérmiislerdi.® Bu tartigmalar aslinda, yalmzca
bir idare degisikliginden ibaret olmayip, inang, aidiyet ve mezhebi kimlik gibi derin

tarint dinamiklerle ilgiliydi.

Osmanlilar, kendi atadiklar1 yoneticiler vasitasiyla bolgeye niifuz etmek
isterken; Ibadi topluluklar bu girisimi mezhebi ve siyasi 6zerkliklerine yonelik bir
tehdit olarak degerlendirmislerdi. Ancak Osmanlilarin inang¢ ozgiirliikklerine saygili
davrandiklarini gordiiklerinde, h. 924/m. 1516 yilinda Osmanlinin bagkentine elgi
gondermek suretiyle koruma ve himaye talebinde bulunmusladir.* Bu gelisme iizerine
Mizab kasirlarindan segilen bir heyet, Cezayir sehrine giderek Osmanli Valisi Salih
5

Bey’e® bir belge sunmustur. S6z konusu belgede heyet; Osmanli hékimiyetini

! el-Hac Said, Tarthu Bent Mizab, 152, 204; es-Seyh Belhic, Medlimu n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde
Ibddiyyeti’l-Cezayir, 62.

2 “Ghardaia - Algeria | Data and Statistics - Knoema.Com”, Knoema (Erisim 23 Kasim 2025).

% es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isldhiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 31.

4 Mustafa - Ibrahim, “Havadir Vadi Mizab ‘abre’t-tarih”, 819.

% 1550°li yirlarda Osmanh Devletini Cezayir’den sorumlu beyi. Detali bilgi ¢in bk.: Sabri Hizmetli,
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tanidiklarini, bolge topraklarina saygi gosterdiklerini, asayis ve ticaret yollarinin
giivenligini tesis ettiklerini ve mallarin serbest dolasimini giivence altina aldiklarini
beyan etmistir. ibadiler bagliliklarinin nisanesi olarak da her y1l 12 kadin ve 12 erkek
kole degerinde on bin kurus vergi' ddemeyi teklif etmisler ve boylece merkezi
otoriteyle dogrudan bag kurmay1 kabul etmislerdir.? Ibadi tarihgi Ibrahim el-Karradi,
Osmanl ydnetimiyle yapilan bu ilk baghlik anlasmasinin Cezayir Ibadilerinin resmi
statlisiinii  belirleyen doniim noktast oldugunu ifade eder. Cezayir ¢o6liindeki
topluluklar1t Osmanli sancagi altinda birlestiren ilk resmi belge, Osmanlilarin bolgeye
gelisinden hemen once, Biskra, Tuggurt ve Agved* sehirleri sakinlerinin rizaen

Osmanli hakimiyetini kabuliiyle ortaya ¢tkmistir.®

Neticede, Ibadiler Osmanlilara dogrudan tibi olmaksizin, belirli sartlar
cercevesinde maslahat temelli bir iliski kurma yolunu tercih etmislerdi. Ozellikle
Osmanli idaresinin Bat1 Cezayir’deki merkezi otoritesinden uzak bdlgelerde bu tiirden
uzlast modelleri daha yaygindi. ibadi temsilcileriyle Osmanli yetkilileri arasinda
gerceklestirilen miizakereler sonucunda, ibadi yerlesim sakinlerinin Osmanl
Devleti’yle belirli diplomatik ve idari baglar tesis etmesi; ancak dogrudan Osmanl
yonetimi altina girmemesi yoniinde bir mutabakat saglanmisti. Bu anlasma, Osmanli
yonetiminin Ibadileri “bagimsiz topluluklar” olarak tanidigini ve onlarin bolge
icindeki idari isleyisine karigmadigimi gostermektedir. Buna binaen Mizab Vadisi,
resmi olarak Osmanli idaresine bagh goriinmekle birlikte, fiilen kendi i¢ hukukuna

gore isleyen yar1 6zerk bir bolge hiiviyeti kazanmistir.®

Osmanli  déneminde Mizab bolgesindeki Ibadiler, Cezayir’in diger
bolgelerindeki topluluklardan daha farkli bir sosyo-politik statiiye sahipti. Yonetimleri
ne tamamen Osmanli sistemine entegreydi ne de dis tehlikeler ortaya ¢ikmadikea

Osmanli ordusuna aktif destek veriyorlardi. Dini ve toplumsal yetki genellikle Azzabe

“Tiirklerin Y®6netimi Déneminde Cezayir’in Idaresi ve Kurumlar1”, Belleten 58/221 (1994), 90.

! Baz1 kaynaklarda 400 koyun ya da degerinde vergi verildigi de aktarilmaktadir. Detay igin bk.:
Mustafa - Tbrahim, “Havadir Vadi Mizab ‘abre’t-tarih”, 820.

2 el-Hac Said, Tarfhu Beni Mizab, 175-176.

% Tbrahim el-Karradi Ma’hedu’l-Hayat’tan yetismis Ibadi tarih¢i alim. Detayl bilgi ¢in bk.: es-Seyh
Belhac, Medlimu 'n-nahdati’l-islahiyyeti ‘inde Ibadiyyeti’l-Cezayir, 33.

4 Baskent Cezir’e 428 km. uzaklikta yer akan bir sehirdir. Sehir biiyiik buglar1 ve verimli vahalar ile
meshurdur. Detayli bilgi i¢in bk.: Hizmetli, “Tiirklerin Y&netimi Déneminde Cezayir’in Idaresi ve
Kurumlar1”.

5 es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-islahiyyeti ‘inde Ibadiyyeti’l-Cezayir, 32.

¢ Muammer, el-/badiyye fi mevkibi 't-tarih, 241.

151



BOLUMLER Coskun BORSBUGA

Meclisi’ne aitti. Osmanli Devleti ise Islam birligini koruma hedefi dogrultusunda bu
bolgelere dogrudan miidahale etmek yerine, i¢ bagimsizligir zedelemeyen temsiliyet
iliskileri kurmay1 tercih etmistir. Boylece hem merkezi otoritenin mesruiyeti muhafaza

edilmis, hem de Ibadi bolgelerin geleneksel i¢ diizenleri korunmus oluyordu.*

Osmanli doneminde Ibadiler, yalnizca Cezayir iginde degil, Anadolu’ya kadar
uzanan temaslar kurarak, Ibadiligin sulh (baris) ve uzlasi merkezli bir mezhep
oldugunu fiilen gdstermislerdir. Bu siirecte bazi Ibadi gengler, cihad niyetiyle yola
cikmis; Islam topraklarini savunmak maksadiyla Osmanli ordusuna katilmislardir.
Diger taraftan Cezayir’in farkli bolgelerinden, 6zellikle de ¢ol kusagindan hareket

eden baz1 gruplar da kuzeydeki merkezlerde ticari faaliyetlere katilmislardir.?

Ibadilerin ticaretteki diizenleri, diiriistliikleri ve adalet anlayislari, diger
Musliman topluluklar arasinda biiyiik takdir toplamistir. Bu 6zellikleri, onlara hem
ekonomik etkinlik kazandirmis hem de toplumsal itibar saglamisti. Nitekim Ibadi
tiiccarlar Osmanlilar zamaninda kisa slirede Cezayir sehirlerine yerlesmis, ekonomik
alanda belirgin bir agirlik olusturmuslardi. Bu nitelikleri, Osmanli idaresi nezdinde de
onlara kars1 bir sayg1 uyandirmis; hatta Osmanli askerlerinin, Ibadilerin ticaretteki bu
diiriistliiklerine hayranlik duyduklar ifade edilmistir.®> Bu yoniiyle Ibadi tiiccarlar,

Cezayir ekonomisinin ana dinamiklerinden biri haline gelmislerdi.

Genel olarak Osmanli Devleti’nin Ibadilerle kurdugu iliski, karsilikli tanima ve
belirli bir vergi karsiliginda merkezi koruma esasina dayanmaktaydi. Bu diizenin arka

planinda birka¢ temel neden bulunmaktaydi:

i- Cografi uzaklik ve ¢61 kosullarinin Osmanli’nin dogrudan ve siirekli bir idare
tesis etmesini zorlagtirmast,

ii. Ibadiligin siyasal bagimsizlik ilkesinin merkeziyetgi yapiya karsi dogal bir

diren¢ dogurmasi,

iii- Ibadi toplumun ilmi, ahlaki ve ticari 6rgiitlenme kabiliyetinin kendi i¢inde

yeterli bir topluluk olarak varligini siirdiirmesini saglamasi,

Muammer, el-/badiyye fi mevkibi't-tarih, 242-243; es-Seyh Belhac, Mealimu n-nahdati’l-isléhiyyeti
‘inde Ibadiyyeti’I-Cezayir, 33.

2 Muhammed Vekkad, Cemaetu Beni Mizab ve Tefaulatuha'l-Iktisadiyye ve l-Ictimdiyye bi Medineti’l-
Cezayir Evéhiri’l-Ahdi’I-Osmani (Cezayir: Cezayir Universitesi, Y(iksek Lisans, 2010), 68.
 Muammer, el-/badiyye fi mevkibi 't-tarih, 247.
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IV- Osmanli valilerinin; yerel meselelere kiyasla dah ¢ok merkezi, siyasi ve
asker? gundemlere yonelmesi. Bu hususlar bolgesel ve yerel 6zarkligin tesis

edilmesini gerekli kilmist1.

Ibadilerin bu dzerk tutumu, mezhebin teolojik ve siyasi karakterinin dogal bir
sonucuydu. Zira Ibadi diisiince geleneginde hilafet, mutlak bir siyasi baglilik degil;
adalet ve maslahat temelli bir yonetim ilkesi olarak degerlendirilir. Bu nedenle
Ibadiler, Osmanli hilafetinin varligini kabul etmekle birlikte, pratikte kendi idari ve

mezhebi yapisin1 muhafaza etmeye 6zen gostermislerdir.®

1541 yilinda Mizabli ibadi miicahitler, baskent Cezayir’deki Ispanyol
cephaneliklerinden birine karsi dikkat cekici bir direnis eylemi gergeklestirdiler.?
Operasyon sirasinda birgok Ispanyol subay1 dldiiriilmiis, otuz Cezayirli miicahit ise
sehit olmustur.® Aslinda bu tiir hadiseler, Ibadilerin sadece ticari degil, dini ve milli
gayretlerle Osmanli otoritesiyle biitiinlestigini ve Islim birligi idealine katkida

bulundugunu goéstermektedir.

Osmanli—ibadi iliskilerinin miispet karakterini ortaya koyan en dikkat cekici
bir gelisme de Fransiz isgaline karsi verilen ortak miicadeledir. 1830 yilinda
Fransizlarin Cezayir sahillerini isgal etmeye baslamasi lizerine Osmanli yonetimi, ¢6l
bolgesinde yasayan Ibadi topluluklarin destegini kazanmak amaciyla harekete gecti.

Bu girisim, Fransiz istilasina kars1 olusturulan ilk savunma stratejilerinden biri oldu.*

Cezayirli tarihgilere gére Mizablilar, Fransiz isgaline kars1t Osmanliya destek
vermiglerdir. Hatta bu destek vesilesi ile dért bin Ibadi savasgiyr Osanlilarin yaninda
savsmalar1 i¢in Osmanli ordusuna gondermislerdi. Bu katilim, yalnizca askeri bir
dayanigsma degil; ayn1 zamanda Osmanli doneminde elde edilen dini egitim, aidiyet
bilinci ve siyasi bagliligin bir yansimasidir.® Ibadilerin Osmanli’ya olan desteklerinin

ardinda, hem dini hem siyasi mahiyette su saikler yatmaktaydi:

t Muammer, el-Ibadiyye fi mevkibi t-tarih, 248.

2 Belhac, en-Nazm ve’l-kavéninu 'I-0rfiyye bi-Vadi Mizab fi’'l-fetrati’I-hadise, 88-91.

3 Vekkad, Cemaetu Beni Mizab ve Tefaulatuhd'l-Iktisadiyye ve’l-Ictimdiyye bi Medineti’l-Cezayir
Evadhiri’l-Ahdi’l-Osmanf, "68.

4 es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-islahiyyeti ‘inde Ibadiyyeti’l-Cezayir, 35.

5 Belhac, en-Nazm ve 'I-kavaninu 'I-0rfiyye bi-Vadi Mizab fi’I-fetrati’l-hadise, 93.
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e Osmanli otoritesine kars1 duyduklar1 derin inang ve sadakat; Fransizlar ¢ole

ulagsmadan 6nce dahi bu bagliliklarin1 agik¢a ifade etmislerdir.

e Miicadelelerinin Isldmi bir perspektife dayanmasi; onlara gdre Osmanli

Allah’in adin1 yiiceltmek ve iimmetin birligini korumak i¢in savasmaktaydi.!

Ibadiler yukaridaki iki nedenden dolay1 Fransiz isgalini mesru bir otorite olarak
tanimamislar ve bu sebeple Fransiz isgaline boyun egmemislerdir. Nitekim Mizab
bolgesinden gelen savascilar, Fransizlara kars1 giiglii bir direnis gostermislerdir. Bu
daha once Ispanyollara kars: yiiriitiilen direnisin izlerini tasimaktaydi. Onlarin bu
konudaki amaci, Islam diinyasini1 yabanci Hristiyan giiclere kars1 dayanisma igerisinde
korumakti. Ayni sekilde, Konstantine sehrinde yapilan savunmalar ve yerel slré
meclislerine katilimlar da bu dayanisma anlayisinin bir devamiydi. Bu donemde
Osmanl yoneticileriyle Ibazi alimler arasinda karsilikli sayg1 ve takdir temeline dayali
bir iliski olusmustu. Uzun siire Cezayir’de hiikiim siiren Osmanl1 idaresiyle ibadi
toplumu arasinda kurulan bu bag, 6zellikle Muhammed b. Yisuf el-Ettafeyyis gibi
onde gelen alimlerin faaliyetlerinde acik¢a goriilmektedir. Ettafeyyis, Osmanl
yoneticileriyle kurdugu ilmi ve siyasi temaslar sayesinde, mezhepler aras1 uyum ve

karsilikli anlayisin sembol isimlerinden biri haline gelmistir.?

Nihai olarak bu meseleyi degerlendirmek gerekirse, Osmanli-Ibadi iliskileri,
Stinni (Ana Akim) merkezli bir siyasal sistemin farkli bir mezheple kurdugu diisiik
gerilimli bir birliktelik modeli olarak degerlendirilebilir. Bu iligkinin karakteri, ne agik
bir mezhebi tahakkiim, ne de tam bir kopus niteligi tasimaktadir. Aksine bu durum,
tarihi kosullarin gerektirdigi zorunlu bir “beraber yasama” seklinde okunabilir. islam
Mezhepleri Tarihi perspektifinden bakildiginda ise bu model, Ana Akim Siinni
merkezi otorite ile Harici gelenegin en mutedil kolu olan Ibadilik arasinda miimkiin
olan en uzlasmaci ve istikrarli etkilesim Orneklerinden biri olarak ©6n plana

cikmaktadir.
2.3.1.6. Fransiz Isgali Déneminde Mizab ibadileri

Daha Daha once de belirtildigi iizere, ibadiler Osmanli valisinin is birligi

1 Vekkad, Cemaetu Beni Mizab ve Tefaulatuhd'l-Iktisadiyye ve’l-Ictimdiyye bi Medineti’l-Cezayir
Evdhiri’l-Ahdi’I-Osmani, 68.

2 es-Seyh Belhac, Medlimu 'n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde Ibadiyyeti’I-Cezayir, 37; Belhic, en-Nazm ve 'I-
kavaninu’I-0rfiyye bi-Vddi Mizab fi’l-fetrati’l-hadise, 89.
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cagrisina olumlu karsilik vererek, Fransiz igsgaline kars1 ortak savunma cephesinde yer
almislardi. Nitekim 1246/1830 yili Muharrem ayinda, yaklasik 4 bin Mizabli Ibadi
geng, Subeyhe Vadisi (4x 52 5) mevkisinde toplanmigve somiirge kuvvetlerine karsi
savasmak iizere harekete gegmistir.! Ancak kisa siire sonra, Cezayir Dayis1 Hiiseyin
Pasa’nin? Fransiz kuvvetleriyle bir teslim anlasmasi imzalamasi, Mizab toplumu
icinde derin bir infiale yol agmistir. Ibadiler, bu anlasmay1 bir zillet ve boyun egme
gostergesi olarak degerlendirmis; s6z konusu gelismeyi hem Islam iimmetine indirilen
agir bir darbe hem de Cezayir’in bagimsizlig1 acisindan biiyiik bir felaket olarak
gormiiglerdir. Onlara gore Cezayir’in diismesi, yalnizca siyasi bir yenilgi degil, ayni
zamanda dini bir musibet anlamina gelmekteydi. Bu nedenle Ibadiler, Islam

topraklarin1 savunmak ugruna savasmaya hazir olduklarini agikga ifade etmislerdi.

Fakat Fransiz isgalinin genislemesiyle birlikte, dogrudan bir askeri ¢atismanin
bolge halki i¢in yikic1 sonuglar doguracag: anlasilinca, Ibadi ileri gelenleri arasinda
uzlasi arayiglari baglamistir. Fransizlarin Mizab vadisine ulagmalart sirasinda bolge
halki bunlara kars1 nasil bir tavir takinilacagi hususunda iki farkli gruba ayrilmisti.
Birinci grup, maslahat ve fesad arasinda denge gozeten bir yaklagimi benimseyerek
barig1 tercih etmistir. Bu grup, toplumsal diizenin korunmasim1 ve daha fazla kan
dokiilmemesini esas aliyordu. Ikinci grup ise, daha kararli ve dini duyarlihig: yiiksek
kimselerden olusmaktaydi. Onlara gore yabanci bir kafir giice boyun egmek caiz
degildi; vatanin savunulmasi, cihad ve fedakarlik bir dini vecibe idi. Her tiirlii bedel

gdze alinmall, Islam topraklar1 sonuna kadar miidafaa edilmeliydi.*

Bu iki yaklasim arasindaki goriis ayriligi, uzun tartigmalara neden olmus ve
toplum i¢i ikna cabalar1 da sonugsuz kalmisti. Neticede agirlikli olarak maslahatci
grubun goriisii benimsendi. Bunun {izerine Mizab Vadisi’nden bazi temsilciler Fransiz
istihdam dairesi miidiirii Pierre Deval ile goriismek iizere Cezayir’e gitmisler ve
goriismeler neticesinde bir himaye anlasmasi imzalamiglardi. Bu anlagsma, 29 Nisan

1853 tarihinde, Cezayir genel valisi Maresal Alexandre Randon ile yapilan resmi

! Belhéc, en-Nazm ve’l-kavaninu 'I-0rfiyye bi-Vadi Mizab fi l-fetrati’I-hadise, 93.

2 Son Cezayir dayisi ve beylerbeyi 1818-1930. Detay igin bk.: Atilla Cetin, “Cezayirli Hiiseyin Paga”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993).

3 Mustafa - Ibrahim, “Havadir Vadi Mizab ‘abre’t-tarih”, 822.

4 Hammu Muhammed isa Nari, Devru’l-Mizabiyyin fi tarihi’l-Cezayir kadimen ve hadisen
(Konstantine: Daru’l-Bass, ts.), 271.
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protokolle yiiriirliige girmistir.*

Ibadiler, Fransizlarla imzalanan bu himaye antlasmasimi, kendi giiclerinin
sinirlt olusu ve niifuslarinin azligi sebebiyle, tam teslimiyet ile mutlak direnis arasinda
bir ara yol olarak degerlendirmislerdir. Onlara gore, Mizab Vadisi’nin dogrudan askeri
isgali kaginilmaz goriinmekteydi ve bdyle bir durum, can, mal ve 1rz giivenligi
acisindan geri doniilmez zararlara yol agabilirdi. Bu nedenle antlagsma, bir nevi zorunlu
bir antlasma olarak kabul edilmisti. S6z konusu antlasma, Fransa’nin Mizab Vadisi’nin
i¢ islerine karismamasini, halkin inang¢ ve ibadet 6zgiirliigiine saygi gosterilmesini ve
mezhebi yapiya miidahale edilmemesini hitkme bagliyordu. Buna karsilik, Ibadiler her
yil 45.000 frank vergi 6demeyi taahhiit etmislerdi. Bu miktar, vadideki kasir halki
arasinda esit sekilde boliistiiriilerek toplanacakti. Bdylece, ibadiler kendi i¢ islerinde
tam bagimsizliklarin1 korumak kaydiyla, Fransa’ya sembolik diizeyde bir baglilik

gostermekteydiler.?

Ne var ki, bu durum uzun 6miirlii olmamis, antlasmadan yaklasik dort yil sonra,
1857 yilinda, Fransa antlagsma hiikiimlerini acik bir sekilde ihlal etmistir. Fransiz
idaresi, Mizab halki iizerine yerel idarecilerin yetkisini asan emirler gondermis, bircok
kasabaya askeri birlikler sevk ederek, bolgedeki geleneksel yonetim sistemini etkisiz
hale getirmisti. Bu siiregte, Fransiz yerel yonetim temsilcileri, Yahudi kdkenli Nattah
Beja adli bir kisiyi Mizab idaresini denetlemekle gorevlendirmisti. 1860 yilinda Nattah
Beja’nin bolge islerine miidahalesi, 1853 teki antlagma hiikiimlerine agik¢a aykiriydi.
Bu durum, Mizab halki arasinda biiyiik bir 6fkeye yol agmig; bunun iizerine halk, onu
gorevden uzaklastirarak kendisiyle c¢alismayr reddetmistir. Bu gelismeden sonra,
Fransiz yonetimi ile Mizab halki arasindaki iliskiler ciddi bicimde bozulmus, Fransiz
makamlari, bolge halkini cezalandirmak amaciyla yiiz bin frank tutarinda para cezasi
kesmis ve bu cezay1 tahsil etmek tlizere de bolgeye askeri birlikler gondermisti. Bu
birlikler, Mizab Vadisi’nde yagma, ekili alanlarin tahribi ve mal gasp1 gibi

uygulamalara girismislerdi.’

Ibadi toplumu, biitiin bu olumsuzluklara ragmen, Fransa ile iliskilerini mevcut

L en-N0ri, Devru’l-Mizabiyyin fi Tarihi’l-Cezayir Kadimen ve Hadisen, 271; es-Seyh Belhac,
Mealimu’n-Nahdati’l-Islahiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 40.

2 NQOrf, Devru’'I-Mizabiyyin fi tarihi’l-Cezayir kadimen ve hadisen, 272.

3 Mustafa - Ibrahim, “Havadir VAdi Mizab ‘abre’t-tarih”, 826.
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antlagsma temeli iizerinde siirdiirmeye ¢alismig, ancak nihayetinde, bu antlasma da
Fransizlar tarafindan 1882 yilinda tamamen gecersiz hale getirilmisti. Fransiz
yonetimi, Mizab Vadisi’ne askeri giic gondererek bolgeyi fiilen isgal etmis, boylece
Ibadilerin idari bagimsizligina da son vermislerdi. Bu miidahaleye karsi ¢ikan Ibadiler,
silahl1 direnis baslatmis, fakat bu hareket, Fransiz askeri giicii tarafindan kanli bir
sekilde bastirllmigtir. Buna ragmen Mizab halki, inan¢ ve kimliklerini koruma

konusundaki direnclerini bir sekilde siirdiirmiislerdir.*

Bu donemde Seyh Muhammed b. Yusuf el-Ettafeyyis’in tavri ayrica dikkat
cekicidir. Ettafeyyis, yapilan himaye antlasmasina siddetle karsi ¢ikmis; bu tiir bir
uzlasmanin dogrudan ya da dolayli bi¢imde isgale zemin hazirlayacagimi agikca
belirtmisti. Ona gore bu antlagma, dini kurumlarin ve alimlerin kars1 ¢ikmasina ragmen
verilen bir taviz niteligindeydi.? Ettafeyyis’in bu yaklasimim paylasan bazi Ibadi
alimler, meseleyi ser‘l bir perspektiften degerlendirmis ve su kanaati ortaya
koymuslardi: “Yonetim erki gayrimiislimlerin eline gectigi anda, bu duruma sessiz
kalmak caiz degildir.” Bu anlayisa gore, Fransizlar acikca Islam topraklarmi isgal
etmis olduklarindan, onlara kars1 durmak her Miisliiman i¢in farz haline gelmistir. Bu
sebeple, Fransiz yonetiminin bdlgeyi ilhak etmesini kabul etmek, kan ve isgal yoluyla
elde edilen bir hakimiyetin mesrulastiriimas: anlamina geleceginden bu durum Islam

ilkeleri agisindan haram sayilmistir.®

Ne var ki, Ibadilerin biiyiik ¢ogunlugu mevcut diizene uyum saglama yolunu
tercih etmislerdi. Bu yaklagim, kaderin bir tecellisi olarak yorumlanmis; Fransizlara
karst dogrudan bir isyanin fayda saglamayacagi, aksine toplumda daha biiylik bir
fitneye yol agacagi kanaati agir basmisti. Bu durumda, yoneticilerin hiikkmiine itaat
etmek ve mevcut sistem altinda kamu yararin1 (maslahat) gozeten bir tutum izlemek,
zaruret geregi olarak benimsenmisti. Zira aksi bir durumda, toplumsal diizenin
bozulacagi, i¢ ¢atigsmalarin ve fesadin artacagi; bunun da hem cemaat yapisina hem de

fertlere zarar verecegi diistiniilmiistii.

Fransa’nin ilhak kararindan sonra Mizab Vadisi bolge yonetimi “kudat sistemi”

esas almarak yeniden yapilandirilmistir. Bu yeni diizenle birlikte, bolgede askeri

! Mustafa - Ibrahim, “Havadir VAdi Mizab ‘abre’t-tarih”, 826.
2 es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-islahiyyeti ‘inde Ibadiyyeti’l-Cezayir, 44.
% es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isldhiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 48.
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temelli bir yonetim anlayis1 tesis edilmistir. Fransizlar tarafindan bir askeri vali
atanmig; onun ¢evresinde, somiirge idaresine danigmanlik yapan yerel esraf, kadilar ve
azzabe meclisi iiyelerinden olusan bir danisma konseyi olusturulmustur. Bu
yapilanma, yerel idare ile askeri yOnetim arasinda ikili bir otorite mekanizmasi
dogurmustur. Yeni sistemde, idari ve yargisal yetkilerin biiyiik kismi1 askeri komutana
devredilmis, yerel kadilar ve azzabe meclisleri yetkisiz hale getirilmistir. Boylece,
Mizab toplumunun asirlardir stirdirdiigii 6zerk idarl yapi, sOmiirge yoOnetimi

tarafindan kademeli bicimde ortadan kaldirilmistir.*

Fransiz yonetiminin baskict uygulamalari, halkta giderek artan bir
hosnutsuzluga neden oldu. Bu durum, 6zellikle gen¢ kusaklar arasinda zamanla yeni
bir direnis egiliminin filizlenmesine yol agmisti. Bazi gencler, camilerde ve 6zel
toplantilarda somiirge karsit1 fikirlerini dile getirmis; zamanla silahl1 direnisi yeniden

giindeme tagimislardir.
2.3.1.6.1. Mizabilerin Fransizlara Kars1 Halk Ayaklanmalaria Katilimi

Mizabilerin Cezayir’deki halk hareketlerine ve devrimci dalgalara katilimlari,
ozellikle Fransizlarin Mizab’1 ilhak etmesinden sonra belirginlesmisti. Bu surecte
Ibadi topluluklarim tavri, imani bir biling, adalet arayis1 ve zulme kars1 durma iradesi
etrafinda sekillenmisti. SOmiirge yonetimi altinda biiylik zorluklarla karsilasan

Ibadiler, hem maddi hem de manevi bakimdan ¢ok agir kayiplar vermislerdi.

Ibadi direnisi, genellikle dogrudan askeri ¢atisma bigiminde degil; sosyal, ilmi
ve kiiltiirel bir miicadele tarzinda tezahiir etmistir. Bu dénemde egitim faaliyetleri,
vaazlar, fetvalar ve cami merkezli bilinglendirme ¢abalar1 6ne c¢ikmis, Ozellikle
camiler, yalnizca ibadet yerleri degil, aym1 zamanda direnis bilincinin beslendigi
manevi merkezler haline gelmislerdi. Bu faaliyetler, gen¢ kusaklar arasinda dini
farkindaligin ve siyasi duyarliligin artmasina da katkida bulunmus; bdylece bazi dini

onderlerin halk hareketleriyle temas kurmasina zemin hazirlamist1.?

Bu baglamda, Ytsuf el-Ettafeyyis’in rolii 6zel bir oneme sahiptir. Fransizlarin

Cezayir’i isgal edip Mizab Vadisi’ne dogru ilerledikleri donemde Ettafeyyis,

L NQri, Devru’l-Mizabiyyin fi tarihi’l-Cezayir kadimen ve hadisen, 277; es-Seyh Belhac, Medlimu 'n-
nahdati’l-islahiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 50.
2 es-Seyh Belhic, Medlimu n-nahdati’l-islahiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 51.
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cemaatine agik bir ¢agrida bulunarak somiirgecilere karst savagmanin dini bir vecibe
olduguna dikkat c¢ekmisti. O, isgali mesrulastirabilecek higbir siyasi uzlagmaya

yanasmamis; bu tutumuyla Ibadi direnisinin ilmi-ahlaki lideri konumuna yiikselmisti.!

Fransiz sdmiirge yonetimi, bu tiir direnis egilimlerini bastirmak amaciyla, Ibadi
toplumunun ilm1 ve dini yapisinin merkezinde yer alan Azzabe’yi hedef almistir. Etki
sahibi ailelerinin bir kismu siirgline génderilmis, bir kismina ise idari gorevler verilerek
etkisiz hale getirilmistir. Bu durum, Fransizlarin dini otoriteyi denetim altina alma
stratejisinin bir pargasiydi. Azzabe heyetleri ise, halki koruma ve somiirge baskisindan
kurtarma amaciyla temkinli bir tutum sergilemis, dogrudan ¢atismadan kaginmistir.?
Buna ragmen, donemin kaynaklari yine de bazi isyanlara bireysel ve yerel dlgekteki
katilimlara dair gesitli kayitlar sunmaktadir. Ozellikle Cezayir’in giiney bolgelerinde
ve bagkent ¢evresindeki yerlesimlerde, bazi Mizabi esrafin halk 6nderleriyle gizlice
goriistiikleri, direnis toplantilarina katildiklar1 aktarilmaktadir. Ornegin, Emir
Abdulkadir’in Fransizlara karsi baslattigi harekete katilmislardir. Emir’in katibi ve
ayni zamanda 0zel doktoru olan Seyyid Baahmed b. Baisa Melike kasrindandir.

Mizablilar Emir Abdulkadir’e lojistik destek ve silah saglamislardir.®

1862 yilinda Evladu Seyh Sidi’nin liderliginde baglayan halk hareketine, bazi
Mizabli sahsiyetlerin destek verdigi; hatta Batna bdlgesinde diizenlenen gizli
toplantilara katildiklart belirtilmektedir. Ayni sekilde, Tilimsan bolgesindeki direnis
hareketlerinde de baz1 Mizéablilarin yer aldigi, bu kisilerin lojistik destek, silah temini

ve stratejik damigmanlik sagladiklari bilinmektedir.*

Bu Ornekler, ibadilerin Fransiz isgaline karsi tam bir sessizlik iginde
olmadiklarini, aksine hem dini hem de toplumsal sorumluluk bilinciyle direnise katki
sagladiklarint gostermektedir. Aslinda bu donemde gelisen bu farkindalik, ilerleyen
yillarda Ibadi toplumunun yeniden organize olmalarina &nemli bir zemin
olusturacaktir. Bu cergevede, Ibadilerin bazi bolgesel direnis hareketlerine fiilen
katildiklar1 da tarihi kaynaklarda kayithdir. Ozellikle Ticare bdlgesinde, 1881 yilinda

L NOrt, Devru’I-Mizabiyyin fi tarihi’l-Cezayir kadimen ve hadisen, 271.
2 es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isldhiyyeti ‘inde [bddiyyeti’l-Cezayir, 52.
% es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-islahiyyeti ‘inde Ibadiyyeti’l-Cezayir, 53.
4 NOri, Devru’l-Mizabiyyin fi tarihi’I-Cezayir kadimen ve hadisen, 287.
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direnisci lider Seyh Bu‘amame’nin! ¢agrisi iizerine bircok ibadi sahsiyetin bu harekete

destek verdikleri bilinmektedir.?

Mizabilerin, hem Seyh Bu‘amame’nin isyanina hem de Evladu Seyh Sidi’nin
ayaklanmasina destekleri, ¢ogunlukla ticari aglar lizerinden gerceklesmistir. Mizab
Vadisi’nin pazarlari, bu donemde adeta lojistik iisler islevi gormiis; mithimmat, silah

ve diger temel malzeme temini bu pazarlar araciligiyla saglanmigtir.

Bu baglamda Seyh el-Hac Omer b. Hammi b. Isa b. Bekli,? direnis hareketini
desteklemek amaciyla mal varliginin biiyiik bir kismini1 bagislayarak Seyh Hiiseyin’in
emrine sunmustur. Ayrica, ¢6l bolgesindeki kabilelerle olan giiclii iliskilerini
kullanarak direnise katilimi tesvik etmis, Cezayir’in giineyinden silah sevkiyati
saglamig, Tunus’taki dostlar1 vasitasiyla da isyancilarla haberlesme agini
giiclendirmistir. Ancak bu faaliyetler kisa siirede Fransiz istihbaratinin dikkatini
cekmis; Seyh Omer b. Hamm{ Bekli tutuklanarak 6nce Busalim hapishanesine,

ardindan da Lagvat’a siirgiin edilmistir.*

Ibadilerin Seyh Bu‘amame ve Evladu Seyh Sidi’nin ayaklanmalarina yonelik
destekleri, Fransiz yetkililerinin Mizab halkina kars1 tutumlarini sertlestirmelerine yol
acmistir. Fransa’nin Cezayir Genel Valisi Louis Tirman, 21 Aralik 1882 tarihinde
Mizablilara gonderdigi genelgede, onlari isyana destek verdikleri gerekcesiyle agikca
uyarmis ve bolge lizerinde daha siki bir askeri denetim uygulanacagini bildirmistir.
Tirman genelgesinde “bazi hatali bireylerin dis isyanlara yardim ederek kendi
halklarin1 tehlikeye attiklari”ni belirterek, Mizab halkini Fransiz yOnetimine itaat

etmeye cagirmis, aksi durumda agir yaptirimlar uygulanacagi tehdidinde bulunmustur.

Tarih¢i Yahya Buaziz, Bu‘amame olaylarindan sonra Fransiz ydnetiminin
Mizab bolgesini dogrudan kontrol altina aldigini, bdylece daha énce Ibadilere belli bir
Ozerklik taniyan 1853 tarihli Maresal Randon Antlagsmasi’nin fiilen ortadan kalktigini

belirtir. Bu antlagmanin iptal edilmesinde yalnizca Bu‘amame’nin faaliyetleri degil,

! Seyh Bu’mame, Fransiz istilasma kars1 Giiney Cezayir’de halk ayaklanmas: baslatmis bir liderdir.
Evlad-1 Sidi kabilesindendir. isyan hakkinda detayli bilgi i¢in bk.: Aldulkadir Huleyfi, “Hasdisu
mukavemete Bu’'mame ve’l-’avdik el-mahalliyye fi vechihd”, Mecelletu’l-Mer’eti [i’l-Dirdsati’l-
Megdribiyye 1/1 (2014), 129-154.

2 NQOrf, Devru’'I-Mizabiyyin fi tarihi’l-Cezayir kadimen ve hadisen, 288.

3 Babaammi vd., Mu ‘cemu a ‘lamu ’l-fbddiyye kismu’I-Garbi 'I-Islami, 2/1302.

4 Babaammi vd., Mu ‘cemu a ‘lamu ’l-fbddiyye kismu’I-Garbi'l-Islami, 2/302-303.
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ayni zamanda onunla dayanigsma i¢inde olan Ruvayfa’daki Ebu’l-Abbéas en-Nadi gibi
diger Ibadi onderlerin Fransiz isgaline kars1 gosterdikleri kararli duruslan da etkili
olmustur. Bu kisiler, uzun yillar boyunca Cezayir’in giineyindeki direnis

hareketlerinin manevi lider kadrosu i¢inde yer almislardir.*

Sonug¢ olarak, Cezayirli Ibadilerin direnise katkilari genellikle bireysel
inisiyatiflere dayali, yer yer dagmik ve bolgesel nitelikte olmustur. ibadiler, cogu
zaman kendi mezhebi yapilarimin temkinli tavrim1 koruyarak, dogrudan c¢atismaya
girmek yerine lojistik, mali ve ilmi destek sunmuslardir. Bununla birlikte, bazi bireyler
ve gruplar, Cezayir’in kuzey sehirlerinde meydana gelen isyanlarla smirli diizeyde

etkilesim kurmus ve bu halk hareketlerine sinirli da olsa fiilen katilmiglardir.
2.3.2. Mizabi Islah Hareketi

Omer Omer Beyytid, Miisliimanlarin tarih boyunca karsilastiklar1 bozgun ve
gerilemeleri degerlendirirken, bu durumun yalnizca maddi veya siyasi sebeplerle
aciklanamayacagin1 vurgular. Ona gore bu tiir agiklamalar, yiizeysel olup meselenin
derin dini ve manevi boyutlarin1 goz ardi etmektedir. Beyy(id’a gore Islam iimmetinin
yasadigr ¢okiigiin kokeninde, Miislimanlarin i¢ diinyalarinda meydana gelen ahlaki
¢oziilme, iman zayifligi ve Islimi degerlere bagliliklarmin zedelenmesi yatmaktadir.
Bu diisiincesini su ifadeyle agiklar: “Bu bozguna yol acan sebeplerin yalnizca dis
etkenli nedenler oldugunu sdylemek isabetli degildir. Bilakis, bunun sebeplerini i¢
diinyamizda, inan¢larimizda ve ahlakimizda aramaliyiz. Kurtulusun anahtari da bu

i¢sel doniisiimde yatmaktadir.”?

Beyyld, Miisliimanlarin basarisizliklarin1 yalnizca siyasi, askeri ya da
ekonomik eksikliklerle agiklayan yaklasimlar1 yetersiz bulur. Ona goére bu tarz
yaklasimlar, meselenin goriinen kismini ele almakta, asil bozulmanin manevi ve ahlaki
temellerini goz ard1 etmektedir.® Bu baglamda “Siz de onlara kars: giiciiniiz yettigi
kadar kuvvet ve savas i¢in besili atlar hazirlayin ki, bununla Allah in diismanini, sizin

diismamnizi ve onlardan bagska sizin bilmediginiz, Allah’in bildigi kimseleri

! es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 54-55.

2 Tbrahim b. Omer BeyyQd, Fi Rihabi’l-Kur’an: Tefsiru Sirati’r-Ram, thk. isa b. Muhammed Seyh
Belhéc (Karéra-Cezayir: Cem ‘iyyetu’t-Turas, 2001), 25.

3 Nureddin Sekhal, Menhecu’l-Isldh ve Mecaldtihi beyne Abdu’l-Hamid b. Badis ve Ibrahim Beyyid
(Cezayir: Emir Abdulkadir Universitesi, Doktora Tezi, 2008), 137.
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korkutasiniz.”’ dyetini 6rnek gosterir. Beyyld bu ayeti yalnizca maddi hazirlik emri
olarak degil, ayn1 zamanda manevi hazirlik ¢agrisi olarak yorumlar. Ona gore zaferin
gercek temeli, “Allah’a baglilik, i¢sel gii¢ ve ihlastir. Bu anlayis, onun dini yenilenme

(1slah) diisiincesinin 6ziinii olusturur.?

Bu ¢ercevede Beyyld, halk arasinda yayginlasan hurafeleri, batil inanglar1 ve
bid‘at uygulamalar1 sert bir dille elestirir. Ona goére bu tiir inanislar, toplumun dini
safiyetini zedelemekte ve halki hakiki islam anlayisindan uzaklastirmaktadir. Bu tiir
hurafelerin yayilma sebeplerinden biri, ona gore, hac ibadetinden dénen bazi kisilerin
Mekke ve Medine’de gordiikleri uygulamalar1 yanlis anlayarak kendi iilkelerine
oldugu gibi tagimalaridir. Bu kisiler, tlirbeler ve kutsal sayilan mekanlarda gordiikleri
sahneleri, islami herhangi bir delile dayandirmaksizin taklit etmis; tas, agac parcalari
ve bez pargalarina kutsiyet atfetme aligkanligin1 toplum iginde yayginlastirmislardir.
Ona gore bu durum, dinin 6ziinden uzaklagmanin en acgik gostergelerinden biri

olmustur.

Beyyld’un en ciddi elestirilerinden biri, bu hurafelerin zamanla Hz.
Peygamber’in siinnetiyle iligkilendirilmesidir. Halk arasinda bu tiir uygulamalara
sahih dini dayanak kazandirmak amaciyla, “Biz bu ibadetleri Allah Res{lii’nden
1sittik” denilmekte; boylece uydurma rivayetler dinin bir pargas1 haline getirilmektedir.
O, bu durumu acikca “dine iftira” olarak nitelendirir ve sdyle der: “Bazi insanlar
Peygamberimiz (s.a.v.) adina birtakim seyler uydurmakta, sonra da bu uydurmalar
dine nispet etmektedirler.” Onun bu baglamda “miisebbihe” terimini kullanmasi da
dikkat ¢ekicidir. Bu terim, halkin Hz. Peygamber’i ulGhiyet vasiflariyla niteleme
egilimine kars1 bir tepkidir. Ona gore bu anlayis, hem tevhid ilkesine hem de niiblivvet

anlayisina zarar vermektedir.*

Beyyld, kabir ve tiirbe kiiltiine yonelik elestirilerinde de ayni 1slahg¢1 tavri
siirdiiriir. Ona gére, tiirbeler etrafinda gergeklestirilen asir1 tazim gosterileri, Islam’n
Oziine aykiridir. Ayni sekilde, Allah’a dua etmek i¢in mum yakmak, kandil yakmalk,

caput baglamak, tas ve toprak pargalarina kutsiyet atfetmek gibi uygulamalar, mal

L Enfal, 8/60.

2 Beyy(d, Fi RihGbi 'I-Kur’dn: Tefsiru Sirati’r-R0m, 25,

3 Sekhal, Menhecu’l-1slah ve mecalatihi beyne Abdu’l-Hamid b. Badis ve Ibrahim Beyyid, 138.
4 Sekhal, Menhecu l-1sldh ve mecaldtihi beyne Abdu’l-Hamid b. Badis ve Ibrahim Beyytid, 138.
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israfi ve nimete nankorliilk anlamina gelmektedir. Ayrica ona gore, bu tiir mekanlara
dokunan kimselere zarar gelecegi inanci, toplumda batil bir korku kiiltii
olusturmustur.> O, bu durumu bizzat kendi gozlemiyle soyle aktarir: “Kdyiimiizde bir
mezarlik vardi; 1925 yilinda onu genisletip dokuz boliime ayirmak istedik. Kabirleri
acip bir kismini tagimaya giristigimizde herkes korkuya kapildi; kimse yaklagmaya
cesaret edemedi. Bazilari, bu durum ‘Bizi helak eder!” diye ¢ekindi; durum kisa siirede
gevreye yayildi.” Ona gore bu tiir inanislar, farz ibadetleri ihmal eden Kimseler
arasinda daha ¢ok yaygindir. O soyle der: “Nice defalar gordiik ki, kabir bekg¢ileri vaaz
ve nasihatlerden en az etkilenen kimselerdir; buna karsilik kubbelere 6zen gosterir,

onlari siisler, fakat kabir sahiplerine dua etmezler. Cogu fasik kimselerdendir.”?

Beyyld, bu kisilerin kabirlerden elde ettikleri gelirlerle gegindiklerini, bu
nedenle bid‘atlarin siirmesini ¢ikarlar1 geregi desteklediklerini belirtir. Bu kisilerin,
goriinliste dine baglilik iddiasinda bulunsalar da, ger¢ekte dinin Oziinii temsil
etmediklerine dikkati ¢eker. Onun ifadesiyle, “Bu zlimre, bu islerde en ¢ok hareketlilik
gosteren, oralara 6zen gosteren kesimdir; fakat onlar Allah’1 hakkiyla bilen, O’nu layik
oldugu sekilde takdir eden zahid ve abidler degildir.® Bu degerlendirmeler, Beyyid un
diisiince diinyasinda 1slahin yalnizca inang diizeyinde degil, toplumun biitliin dini
pratiklerinde gerceklesmesi gerektigi fikrine dayandigini gostermektedir. O, Mizab
Ibadi toplumunu “bid*at ve hurafelere bogulmus bir cemaat” olarak nitelendirir ve bu
durumun devam etmesi hélinde toplumsal ¢oziilmenin kaginilmaz olacagimi ifade

eder.*

Mizab Ibadi toplumu iginde yetismis, ancak Siinni Islaim diinyasiyla da giiclii
irtibatlar kurmus bir alim olan Beyy(d, Misir’da Cemaleddin el-Afgani’nin onciiliik
ettigi Islah hareketinden etkilenmis, bu fikri Mizab ibadi mezhebi iginde uygulamaya
calismistir. Ona gore, genel olarak Islim diinyasmin &zelde de ibadilerin Bati
karsisinda direnebilmesi, sadece saglam bir akide, dogru bir tevhid anlayist ve sahih
bir ibadet bilinciyle miimkiindiir. Bu nedenle, toplumsal 1slahin zorunlu oldugunu

savunmus ve bu dogrultuda Mizab Ibadilerine énciiliik etmistir.

! fbrahim b. Omer Beyyad, F7 Rihdbi’l-Kur’dn: Tefsiru Stirati Lukmdn, thk. Isa b. Muhammed Seyh
Belhac (Karara-Cezayir: Cem‘iyyetu’t-Turas, 2002), 246.

2 Beyy(d, F7 Rihdbi’l-Kur’dn: Tefsiru Sirati Lukmadn, 247.

3 Beyy(d, F7 Rihdbi’l-Kur’an: Tefsiru Sirati Lukmadn, 247.

4 Sekhal, Menhecu I-1sldh ve mecaldtihi beyne Abdu’l-Hamid b. Badis ve Ibrahim Beyyiid, 139.
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2.3.2.1. Islah Hareketinden Hemen Once Mizab’ta Siyasi Ortam

Ibadiler siyasi acidan, Osmanlilarla olan iliskilerinde itidal ¢izgisini
korumuslardi. Osmanli doneminde gozetilen itidal ¢izgisi, Fransiz igsgali sirasinda yeni
bir evrede yeniden yorumlanmistir. Bu dénemde Ibadiler hem iimmet biitiinliigiinii
hem de mezhebi 6zerklik hassasiyetlerini beraber korumaya c¢alismislardir. Bu durum,
onlarin Fransiz somiirgeciligi karsisindaki tavirlarim1 karmagik fakat tutarli bir
mezhebi mantiga oturtmustur. Buna gore, Emir Abdiilkadir ve Evlad-1 es-Seyh Sidi
onderligindeki direnis hareketlerine verilen destek, yalnizca siyasi dayanigsma degil,
Ibadi adalet ve zulme kars1 kiyam doktrininin sahadaki tezahiiriidiir. Agvat bolgesinin
1852°de Fransiz kusatmasma kars1 sergiledigi direnis, Ibadi toplumun tarihi
hafizasinda “Daru’l-Islim’in miidafaas1” fikrinin canliigini gostermesi acisindan
Oonemlidir. Ancak bolge 4 Kasim 1882’de Fransiz askeri idaresinin merkezine

doniistiiriilmiis ve bu Fransizlastirma politikasinin baslangici olmustur.t

Mizéb toplumu, dinT bir cemaat karakterine sahip olup, toplumsal
orgiitlenmesini hiyerarsik bir diizende sekillendirmistir. Bu yapinin tabaninda aile,
zirvesinde ise cami ve dini otorite yer alir. Somiirge 6ncesi donemde siyasal otoritenin
nihai karar1 dini liderlere aitken, icra yetkisi ise ii¢ yilligina secilen cemaat iiyeleri
tarafindan yiriitilmekteydi. Bu segilmis topluluk, yonetim, vergi toplama, kurallara
uymayanlar1 cezalandirma ve kamu projelerini yiiriitme gorevlerini iistlenirdi. Her
agiretten temsilcilerin yer aldigi bu meclisin basinda, “kaid” unvan verilen bir reis

bulunur ve bu kisi dogrudan dini otoriteye bagli olarak gérev yapard:.?

Fransa’nin Mizab’da himaye rejimini zorla kabul ettirmesinden sonra bu 6zgiin
yap1 degisime ugradi. Belediye yapisi, Ibadi ileri gelenlerinin bulundugu fakat yetkileri
sinirlandirilmig bir “komite”ye indirgenmis; yetkilerin 6nemli kismi1 da Fransiz askeri

idaresinin eline gegmistir.>

Bu donemde yapilan antlasmalarin merkezinde su ilkeler 6ne ¢ikar:

' Medent, Kitabu’I-Cezayir, 63.

2 Omer b. Isa b. Ibrahim el-Hac Muhammed, Muzekkirat ve Vesaik Resmiyye ‘an Vadi Mizdb min
Nahiyeti’d-Diniyye ve’s-Siyasiyye ve’l-Ictimd iyye min Seneti 1853-1951 (Tunus: Matba‘atu’n-Nahda,
ts.), 50.

3 el-Hac Muhammed, Muzekkirdt ve vesdik resmiyye ‘an Vadi Mizab min nahiyeti’d-diniyye ve’s-
siyasiyye ve’l-ictimd ‘iyye min seneti 1853-1951, 9.
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Cemaatin idari 6zerkligi,

e I¢ islerine miidahalenin reddi,
e Yedi ibadi kasirda ser‘i mahkemelerin devamu,
e Yalnizca Ibadilerden olusan Ahlak Meclisinin kurulmasi.

Bu dlzenlemeler, aslinda Osmanli déneminde siirdiiriilen “yar1 6zerk mezhebi
cemaat” modeli ile hemen hemen aynidir. Ancak Fransizlar bu yapiyr giderek
daraltmus, dzellikle 1919 yasas1, 1921 kararnamesi ile ibadi 6zerkligini ciddi bigimde
simnirlamiglardir. Fakat Fransiz yonetimi 1933 yilinda idari sistemin yeniden
diizenlenmesi cihetine gitmistir. Buna gore vergilerden muafiyet, i¢ islerine miidahale
edilmemesi karara baglanmis ve asiret reislerinin keyfi tasarruflarini sinirlamak iizere
de “Ammi Said Meclisi’nin (temyiz makami) yetkileri yeniden iade edilmistir. Ayrica
her asiretin kendi reisini tayin etme hakkinin olmasi gibi diizenlemeler de yapilmstir.!
Biitiin bunlarin yaninda zorunlu askerlik uygulamasi da yeniden diizenlendi. Zorunlu
askerlik meselesi, 1badi toplumun mezhebi-siyasal durusunu belirleyen en kritik
kirilmalardan biriydi.? 1badi genglerin askerligi dini gerekcelerle reddetmesi, Ibadi
diistincenin merkezi ilkelerinden olan “zalim siyasi otoriteye destek vermeme”
prensibinin modern bir tezahiirliydl. Bu yiizden askerligin 1946’da kaldirilmasi, bu

direncin toplumsal karsiligin1 gostermesi agisindan oldukga dikkat ¢ekicidir.

II. Diinya Savasi sonrasi donemde Cezayir’in ilhaki ve Fransiz meclisine
katilim tartigmalar1, Mizabiler i¢inde iki ana ¢izgiyi netlestirmistir:
e lIslah¢1 akim, modern siyasete katilim1 savunmustur.®

e Muhafazakar cizgi ise mezhebi kimligi koruma adina Fransiz himayesinde

kalmayu tercih etmistir.*

Kisaca ifade etmek gerekirse, Islah hareketi Mizab Ibadileri arasinda yayginlik
kazanmadan Once, bdlge uzun siireden beri Fransiz idaresinin dogrudan kontrolii

altinda bulunuyordu. Somiirge yOnetimi, otoritesini pekistirmek amaciyla zorunlu

! el-Hac Said, Tarihu Beni Mizab, 187.

2 Abdurrahman b. Omer Bekll, Mesiratu’I-1sldh (Gardaye: Matba“atu’l-Arabiyye, 2004), 202.

8 Bekli, Mesiratu’l-i1sldh, 23.

4 Hatta secimler, bir 1slahat¢inin basarisindan dolay: Fransizlar tarafindan birkag kez tekrarlanmis ya da
iptal edilmistir. Bk.: Abdurrahman b. Omer el-Bekri, Mesdratu’l-isldh fi’l-cil, thk. Mustafa Bac(
(Gardaye: el-Matba“atu’l-Arabiyye, 2004), 202.
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askerligi baglatmis, yerel yonetim mekanizmalarini zayiflatmis ve 6zellikle Azzabe ile
‘Ammi Said Meclisi gibi dini-6rfi kurumlarini da denetim altina alma tesebbiislerinde
bulunmustur. Bu uygulamalar, baslangi¢ta Fransizlarla daha uyumlu davranan
Muhafazakar cevrelerin toplum nezdindeki mesruiyetini zayiflatmig, buna karsilik
sOmiirge baskisina karsi daha net bir durus sergileyen Islahgilarin diisiincelerinin
giiclenmesine ve toplumsal taban bulmasina zemin hazirlamistir.! Boylece
Fransizlarin somiirge politikalari, farkinda olmadan Mizab’da 1slahat¢1 hareketin hizla

yiikselmesine ve taraftar bulmasina neden olmustur.
2.3.2.2. Islah Hareketinden Hemen Once Mizab’ta Egitim

Mizéb toplumu, tarihsel slreg icerisinde yiiksek orgitlenme kapasitesi ve glcli
bir i¢ disiplin mekanizmasi ile temayiiz etmis bir topluluktur. Yedi kasirdan miitesekkil
bu yapi, asiretler etrafinda Orgiitlenmis toplumsal birimlerden olusmaktadir. S6z
konusu asiretler, kentsel igleyisin dini, toplumsal ve idari yonlerini diizenleyen Azzabe
Heyeti’ni segme yetkisine sahiptirler.? Azzabe kurumu, mahza dini bir yap1 olmaktan
ziyade, yargidan ekonomiye, egitimden giindelik belediye islerine kadar kentin
isleyisini diizenleyen cok y&nlii bir kurum hiiviyeti tasir.3> Heyet, her asiretten segilen
temsilcilerden meydana gelir. Secimde takva, ahlaki seciye ve orfi yetkinlik temel
olgiitlerdir. Heyetin seyhi, genellikle Irvan meclisinden (medrese) veya Azzabe
icerisindeki kidemli isimlerden belirlenir. Uyelerin sayis1 genel olarak on ikidir;
baskanlik eden kisiyle birlikte say1 on iice ulasir. Bu iiyeler imam, miiezzin, hafizlik
merkezlerinde goérevli iic muallim, cenaze hizmetlerinden sorumlu bes goérevli ve

mescidin mali idaresinden sorumlu iki kisi olmak iizere toplam on iki kisidir.*

Her ne kadar Mizab bdlgesi teorik olarak bir tiir himaye rejimini kabul etmis
goriinse de, buna ragmen Fransiz idaresi 0zellikle egitim alaninda etkisini belirgin
sekilde artirmistir. Bu durum, bolgede tarih boyunca siirdiiriilen ilmi gelenegin niteligi
diisiiniildiiglinde daha da 6nemlidir. Zira Mizab, Fransiz isgalinden 6nce Libya, Tunus,

Uman Sultanhigi, Zengibar ve diger 1badi havzalar tarafindan ilmi bir merkez olarak

! Beyyiid’un 1948 yilinda gergeklestirilen milletvekili segimlerinde meclise girebilmesi de bu gergevede
degerlendirilebilir. Bk.: Bekli, Mesiratu I-isldh, 23.

2 Muhammed Nasir, Halkatu’l-Azzdbe ve devruha fi bindi’l-mucteme i’l-mescidi (Cezayir:
Mektebetu’d-Damirf, 1989), 14.

3 el-Hac Said, Tarihu Beni Mizab, 29.

4 el-Hac Said, Tarthu Benf Mizab, 30.
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kabul edilmekteydi. Bolge, giiclii ulemanin varligi, kiitliphaneleri, medreseleri ve telif

faaliyetleriyle taninmaktayds.

Fransizlar, egitim alanina miidahalelerini “modernlestirme” soylemiyle
mesrulastirmis olsalar da, Mizabiler bu durumu Miisliimanlar1 oyalama ve geleneksel
ilmi yapiyr1 zayiflatma girisimi olarak degerlendirmislerdir. Esasinda himaye
anlagmasi, teorik olarak Fransizlara egitim alana miidahale hakk: tanimiyordu. Ancak
Fransizlar pratikte geleneksel egitimin engellenmesi ve Mizabi ¢ocuklarin 6zellikle

Cerbede’ki okullara erisimlerinin zorlastiran politikalar takip ediyorlardi.?

Mizab’da egitim, ¢ogunlukla camilerin civarinda inga edilen ve yerel agizda
“el-mahadir” (,=laa) olarak bilinen okullarda yuritilmekteydi. Bu kurumlarda
Ogrencilere okuma-yazma 6gretilir ve Kur’an’dan bazi stireler ezberletilirdi. Ardindan
frvan meclisinde Kur’an tilaveti, tevhid, nahiv metinleri (6zellikle Acrﬁmiyye ve
Lamiyyetu’l-Ef*al), tecvit ve ferdiz gibi dersler okutulurdu. Bu mescid merkezli egitim
genellikle ¢ kisilik bir Azzabe heyeti tarafindan denetlenir ve vakiflarca
desteklenirdi.® Mizab egitim sisteminde belirli yenilenmeler goriilse de, Ettafeyyis’in
(el-Kutb) Beni Yezgan’daki faaliyetleri harig tutuldugunda, 1slah 6ncesi egitim genel
olarak duraganlik, maddi yetersizlik ve program eksikligiyle nitelendirilmistir. 20.
yiizy1l baslarinda Beni Yezgan’da sadece 11 mahadir bulunmakta; bu kurumlarin ¢ogu
da yalnizca ezbere dayali Kur’an talimi yaparlardi. 1924 yili verilerine gore tiim

Mizab’daki mahadir sayis1 22 olup, toplam 6grenci sayist da yalnizca 529°du.*

Fransiz yonetimi, Mizéab lizerindeki niifuzunu artirmak amaciyla egitimi bir
ara¢ olarak kullanmig; ancak Mizab toplumunun tutucu refleksleri ve dini-mezhebi
kimligi bu niifuzu smirlamistir. Halk kimi zaman 1892 tarihli yasanin Mizab’1
kapsamamas1 gerektigini ileri siirerek direnis gdstermis; kimi zaman da ¢ocuklarini

kuzeye® kagirarak Fransiz okullarina gitmelerini engellemisti. Ciinkii halk tarafindan

1 Bekli, Mesiratu’l-1sldh, 169.

2 Bekli, Mesiratu’l-1sldh, 170.

8 Lubaki Ibrahim, et-Te lim ve ricaluhu fi mintikati Vadi Mizab avdhiri’l-karni’s-samin ‘asre miladi
(Gardaye: Gardaye Universitesi, Yiiksek Lisans, 2022), 16.

4 Abdulkadir Kibe*, el-Hareketu I-1sldhiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954
(Cezayir Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 33.

5 Tunus gibi ibadi egitimin oldugu yerler.
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egitimin amaci olarak goriilen sey, ¢ocuklarin entelektiiel olarak yetistirilmesi degil,

dini inanglarim zayiflatmak ve kimliklerini ¢ézmek olarak degerlendirilmistir.

Fransiz egitimi 1887°de Gardaye’de basladi. 1892°de el-Atf ve Beni Yezgan’a
kadar genisledi. 1907°de Melike kasrina kadar ulasti. Ancak ragbet gérmedi. Benniira
kasr1 ise Fransiz egitimine ancak 1946°da dahil edilebilmistir.? Fransiz okullarinda
dgretmenler say1 bakimindan az, ilmi agidan yetersiz idiler. Ornegin el-*Atf’ta yarim
asirlik egitime ragmen tek bir 6grencinin bile ilkokul diplomasi alamamis olmasi, s6z
konusu egitimin niteligi hakkinda bize bir fikir vermektedir. Bu nedenle Islah hareketi
Oncesi olan egitim, “topallayan egitim” olarak nitelendirilmistir. Bu sebeplerle
Mizabiler, ¢ocuklarint gogu zaman Fransiz egitiminden uzak tutarak Tunus ve Kuzey

Afrika’nin diger merkezlerine gondermeyi tercih etmislerdi.®
2.3.2.3. Islah Oncesi Dini Duizen

Mizab toplumu, tarihsel olarak kuvvetli dini baglar1 ve Ibadi mezhebine
sadakati ile temayiiz etmis bir topluluktur. Bu 6zellik, onlar1 hem bdlgeye yerlesmeye
hem de ibadi kimliklerini muhafaza etmeye sevk etmis; boylece dis etkiler karsisinda
inang biitlinliiklerini koruyabilmislerdir. Riistemi devletinin dagilmasindan sonra
Ibadiler, toplumsal diizenlerini saglamak amaciyla Azzabe sistemini idari-dinf sistem
gelistirmislerdi. Bu yapi, dini otorite ile toplumsal organizasyonu bir arada yiirlitmiis

ve Fransiz isgaline kadar da bdlgeye gérece istikrarl bir yonetim modeli olmustur.*

Azzébe heyeti, fetvalarin yayimlanmasi, tarti ve Olgii standartlarinin
belirlenmesi, mahkeme gorevlilerinin tayini, kamu diizeninin denetlenmesi gibi genis
yetkilere sahipti. Heyetin basindaki sahis, ayn1 zamanda ser‘i mahkemenin de bagkani
olarak kadilik gorevini yiiritiirdii. Farkli sehirlere bagli Azzabe heyetlerinde
coziilemeyen meseleler ise, bolgenin en yiiksek yargi mercii niteligindeki “Ammi Said

Meclisi’ne intikal ettirilirdi.®

1 Bekli, Mesiratu’l-1siih, 180.

2 Muammer Sa‘su‘, “et-Te‘limu’l-hur bi Vadi Mizab ibane’l-ihtilali’l-Fransi: Mukavemetuhu ,
mezahiruhu, asaruhu”, Mecelletu 7ber 6 (2023), 337.

3 Sa‘su’, “et-Te‘limu’l-Hur bi Vadi Mizab Ibane’l-Ihtilali’l-Fransi: Mukavemetuhu, Mezahiruhu,
Asaruhu”, 338.

4 el-Hac Muhammed, Muzekkirat ve vesdik resmiyye ‘an Vadi Mizab min nahiyeti’d-diniyye ve’s-
siyasiyye ve’l-ictimd iyye min seneti 1853-1951, 50.

5 Omer b. Isa b. Ibrahim el-Hac Muhammed, Muzekkirat ve Vesdik Resmiyye ‘an Vadi Mizab min
Nahiyeti’'d-Diniyye ve’s-Siyasiyye ve’l-Ictima ‘iyye min Seneti 1853-1951 (Tunus: Matba‘atu’n-Nahda,
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Azzabe heyeti yalnizca erkeklerle sinirli olmayip, Mizabi kadinlar i¢in de 6zel
bir yapilanmaya sahipti. Kadinlardan olusan bu kurula “Gasilat” ad1 verilirdi. Gasilat
heyeti, kadin ve ¢ocuk cenazelerinin yikanmasi, diigiin merasimlerinin diizenlenmesi,
bid‘at ve din dis1 uygulamalara kars1 gelinmesi gibi durumlardan sorumluydu. Bu
yonlyle Azzabe, Islah hareketi oncesinde toplumsal hayatin her sathasina niifuz eden

derin bir dini denetim mekanizmasina sahipti.*

Mizab toplumunun Ibadi ilkelerle biitiinlesmis karakterine dair en belirgin
gostergelerden biri, “berae” ilkesini aktif bir toplumsal yaptirim olarak siirdiirmesi
olmustur. Mezhebin temel esaslarina aykiri davranan kimselere karsi nasihat, uyari ve
gerekirse celde gibi asamalarla sonu¢ alinamadiginda ise berae uygulanmakta; bu
kisiler boykot edilerek sosyal iliskilerden tamamen dislanmaktaydi. Berae ilkeleri
cergevesinde, biiylik giinah isledigi tespit edilen bireylere karsi bu yaptirim yalnizca
Mizab i¢inde degil, zaman zaman iilkenin kuzey bolgelerinde dahi uygulanmistir. Bu
dislama, kisinin samimi tevbesiyle ortadan kalkardi. S6z konusu uygulama, toplumsal

disiplinin ve mezhebi biitiinliigiin korunmasinda belirleyici bir rol oynamistir.?

Fransizlarla yasanan ilk catigmalarin mahiyeti ise ekonomik veya kiiltiirel
degil, temelde dini olmustur. Bu ¢atismanin baglangi¢ noktasi, Mizabilerin ser‘i yargi
Uzerindeki tarihi denetim hakkinin ortadan kaldirilmasi olmustur. Fransiz yonetimi,
geleneksel mahkemelerde din egitimi almis kisilerin yerine dini egitimi olmayan,
topluluk nezdinde mesruiyeti bulunmayan gorevliler tayin etmisti. Bu miidahale,
Mizéb toplumunun en mahrem alanlarina dokundugu i¢in derin bir tepkiye yol agmisti.
Zira bolgenin yargi diizeni (evlenme, bosanma, miras, akitler, ceza hukuku ve diger

kisisel durumlar) toplumsal hayatin tiim yonleriyle yakindan baglantiliydi.
2.3.2.4. Mizab’ta Islah Haraketinin Ortaya Cikis Nedenleri

Diisiinsel ve dini hareketlerin ortaya ¢ikisinda etkili olan sebepler, mahiyet
itibariyla derin, ¢ok yonlii, karmagik ve farklidirlar. Bu etkenlerin biitiin boyutlariyla
kavranmasi, sistematik bir sekilde siniflandirilmasi  ve saglikli  bigimde

degerlendirilmesi, hem teorik hem de pratik agidan olduke¢a giictiir. Zira s6z konusu

ts.), 51.

1 Muhammed Ali Debb{z, Nahdatu’'l-Cezayir el-Hadisetu ve Sevrdtuha’l-Mubareke (Cezayir: el-
Matba‘atu’l-Arabiyye, 1965), 1/195.

2 Debb(iz, Nahdatu’l-Cezayir el-Hadisetu ve Sevratuha’l-Mubareke, 1/209-210.
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faktorler kimi zaman eklektik, kimi zaman zit, kimi zaman da ayn1 hedefe odaklanan
faktorlerdir. Bu nedenle, bir 1slah hareketinin neden ortaya ¢iktigini, nasil
sekillendigini ve bolgede nasil etkiler dogurdugunu anlayabilmek i¢in, hem harici hem

de dahili etkenlerin birbirleriyle iliskili bicimde ele alinmasi gerekir.

Di1s dinamiklerin ¢ogu zaman i¢ dinamikleri harekete gecirdigi, onlari
derinlestirdigi veya hizlandirdig1 bilinen bir gergektir. Bu sebeple, bu unsurlarin
birbirini siirekli besleyen ve tamamlayan faktorler olarak farkli baglamlarda yeniden
karsimiza ¢ikmasi tabiidir. Dolayisiyla 1slah hareketinin dogusuna zemin hazirlayan
unsurlar arasinda, ¢ogu kez i¢ ige gecmis, zaman zaman da birbirinin yerini alan ¢ok

katmanli etkenlerin bulundugunu belirtmek gerekir.

2.3.2.4.1. 1islam Diinyasinda Ortaya Cikan Islah Diisiincesinin Mizab

Toplumunu Etkilemesi

Modern ¢agmn dogurdugu sorunlar, modernlesme tartismalart ve 1slah
diisiincesi, Islam diinyasinda esasen Islim dis1 diinyanin ortaya cikardigi yeni
kosullarin etkisiyle belirginlik kazanmistir. Bu yeni durum, yerlesik Islami diizenlerin,
kurumlarm ve toplumsal yapmin karsisina daha 6nce benzeri goriilmemis meydan
okumalar ¢ikarmis; hayatin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanlarinda kokli
doniisiimler meydana getirmistir. Bu meydan okumalar karsisinda Islam diinyasinin
diisiinsel ve toplumsal yapis1 dogal olarak ¢6ziim arayisina yonelmis, farkli bolgelerde

farkl1 cevaplar ve yontemler ortaya gikmistir.*

Bu baglamda 1slah diisiincesi, Miisliiman toplumlarin i¢ine niifuz ederek hem
teorik hem pratik diizeyde sorunlara ¢6ziim liretmeye, yeni bir ¢ikis yolu sunmaya
baslamistir. Ancak bu diisiinsel siireg, tekdiize bir gelisim gostermemis; aksine farkl
egilimler, yorumlar ve yaklagimlar dogurmustur. Dini ve diinyevi alanlarda ortaya
cikan ¢esitlilik, Avrupa tecriibesinden ilham alan ancak ayni zamanda ona karsi
mesafeli duran veya elestirel bir tutum gelistiren ¢ok sayida diisiince akiminin
olusmasina yol agmistir.? Béylece modernlesme ve 1slah tartismalari, kimi zaman sert

catigmalara, kimi zaman yogun polemiklere, kimi zaman da uzlas1 arayislarina sahne

L Kabe*, el-Hareketu 'l-islahiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 44.
2 Muhammed Haddad, Muhammed Abduh: Kirdetu n-cedidetun fi hitdb isldhi’d-dini (Beyrut: Daru’t-
Tali‘a, 2003), 30.
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olmustur. Tiim bu siireg, Islam diinyasinda 1slah diisiincesinin yayilmasina elverisli bir

zemin hazirlamistir.

Bu diislinsel doniisiimiin baslangicinda yer alan en Onemli kirilma
noktalarindan biri, hi¢ siiphesiz Napolyon’un Misir’t isgali olmustur. Napolyon’un
Misir Seferi, Misirlilarin ve genis anlamda Islam diinyasmin Avrupa medeniyetini,
bilimsel arastirmalarini, teknolojik imkanlarini ve kurumsal gelismisligini yakindan
gormesini saglamistir. Daha dnce Bati ile iligkileri biiyiik 6l¢iide askeri karsilasmalarla
sinirlt olan Miisliiman toplum, bu seferle birlikte Bat1 diinyasinin bilimsel ve kiiltiirel

birikimiyle dogrudan yiiz yiize gelmistir.?

Bunu takip eden siirecte Islam iilkeleri Bat1’ya daha fazla agilmis; Avrupa’dan
gelen gazeteler, risaleler ve yapilan terciimeler Islami entelektiiel ¢evrelerde tedaviile
girmistir. Boylece toplum iginde yeni fikir hareketleri dogmus, meydan okumalar ve
tartismalar ¢ogalmis, diisiinsel alanda belirgin bir canlanma goriilmiistiir. Misir’da
Mehmed Ali Pasa’nin baglattigi reform hamlesi ise modernlesme siirecinin kurumsal
cergevesini olusturmustur. Pasa’nin kurdugu cagdas bilime dayali modern askeri ve
medeniyet anlayisinin temellerini  atmig; ayni zamanda Fransiz Devrimi’nin
fikirlerinin Misir {izerinden Arap-islim cografyasina tasinmasina da imkan
saglamistir. Bu gelismeler, tecdid diisiincesinin yalmizca Misir’da degil, Kuzey

Afrika’nin cesitli bolgelerinde de etkisini artirmasina neden olmustur.®
2.3.2.4.2. Ceméaleddin Efgani’nin Kuzey Afrika’da Islah Fikrini Yaymasi

Cemaleddin Efgani’nin hareketi, diisiinsel sertlik, giiglii bir elestirellik ve
siyasal miicadeleye yonelmesiyle one ¢ikar. Baslangigta dini/ahlaki 1slah ile siyasi
1slah arasinda tereddiit etse de, zamanla agirhigini siyasal alana kaydirmistir.
Muhammed el-Haddad’in aktardigina gore, Efgani’nin fikri gelisiminin donim
noktalarindan biri, Francois Guizot’nun Histoire de la civilisation en Europe adli

eserini okumus olmasidir. Bu eser, Hiiseyin Ni‘metullah tarafindan et-Tuhfetu’l-

! Haddad, Muhammed Abduh: Kirdetu n-cedidetun fi hitab islahi’d-dint, 30.

2 Haddad, Muhammed Abduh: Kirdetu n-cedidetun fi hitab islahi’d-dint, 31.

3 Kavalal’min hidivligi déneminde Misir’da gergeklestirdigi reformlar ve faaliyetler igin bk.:
Muhammed Hanefi Kutluoglu, “Kavalali Mehmed Ali Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2022), 25/62-65.
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Edebiyye fi Tarihi’I-Memdlik ve’l-Urubbiyye ismiyle Arapcaya ¢evrilmisti. Bu kitab

Efgani’nin Avrupa diisiince tarihine dair ilgisini artrrmistir.

Islah kavrami Islam diinyasinda uzun siireden beri kullanilan bir terim olsa da,
klasik donemdeki kullanimlar1 genellikle yiizeyseldi. Kavram modern anlamini ancak
Efgani ve Muhammed Abduh ile kazanmistir. Her iki diisliniir, klasik mirast modern
diinyanin meydan okumalariyla birlikte yeniden yorumlamiglardir. Bu agidan
Afgani’nin hareketi, ibn Tamert, ibn Teymiyye ve Muhammed b. Abdu’l-Vehhab’in

reform ¢izgisinin modern bir devami olarak degerlendirilmektedir.?

Efgani siyasi 1slah1 merkeze alan bir yaklagim benimsemis, Kabil ve Tahran’da
iistlendigi gorevlerle siyasal reformlari desteklemeye ¢alismustir. Istanbul’da Sultan
Abdiilaziz doneminde fikirlerini yaymis, Misir’da dénemin yoneticileriyle yakin bir
iliski kurmustur. Gizli bir 6rgit olan el-Hizb el-Vatani el-Hurr un olusumunda aktif
rol almis, bir dsnem mason localarinda bulunmus ve Ingiliz niifuzuna kars1 Rusya ile
ittifaki savunmustur. Diisiincelerinin genis kitlelere ulastigi en 6nemli platform ise
1883’te Paris’te yayimlamaya basladig1 el-Urvetii’I-Vusk&® adli dergi olmustur. Bu
dergi aracihifiyla Ingiliz somiirgeciligini elestirmis, Miisliimanlarin birlik ve
dayanigmaya yonelmesi gerektigini vurgulamistir. Bu siirecte kendisine en acik destegi

veren devlet adamu ise II. Abdulhamid olmustur.*

Efgani’nin “Islam Birligi” (el-Cdmi ‘atii’l-Islamiyye) projesi, onun temel
hedefini Ozetler: “Sarsilmaz temeller {izerine kurulmus bir birlik sayesinde limmet
yeniden giiclenecek, karsilikli sevgi ve kardeslik baglar1 kuvvetlenecek, Islam halklar
ilim ve sanayide yiikselecek ve gegmisteki kudretine kavusacaklardir.”® Olumiinden
sonra Efgani’ye yonelik bazi elestiriler de yapilmustir. Ozellikle 6grencileri olan
Muhammed Abduh ve Resid Riza, onun ilmi ve toplumsal 1slah projesinin eksik
kaldigini, siyasal miicadelesinin ise hareketin basarisini sinirladigini belirtmislerdir.

Ancak buna ragmen, modern Islam diisiincesinin sekillenmesinde Efgani’nin rolii

! Haddad, Muhammed Abduh: Kirdetu n-cedidetun fi hitab islahi’d-dint, 32.

2 Hanefi b. Isa, “Te’siru Cemaleddin Afgani ‘ale’l-fikri’l-Cezayir el-muésir”, Mecelletu’s-Sekafe 38
(1977), 1009.

% Dergi hakkinda detayl bilgi igin bk.: Hilal Gorgiin, “el-Urvetu’l-Vuska”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 42/186-188.

# Ibn Isa, “Te’siru Cemaleddin Afgani ‘ale’l-Fikri’l-Cezayir el-Muasir”, 110.

% Mahmud Kasim, “Fikratu Cemaleddin Afgani ‘ani’l-1s1ah”, Mecelletu’s-Sekafe 81 (1984), 23.
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1

oldukca belirleyici olmustur.! Mizabli Ibadiler Efgani’nin fikirlerini Tunus ve

Ezher’de bulunduklar1 egitim gériirlerken 6grenmis ve benimsemislerdi.
2.3.2.4.3. Mizébi Islah Hareketinde Zeyt(ne ve Hicaz’in Roll

Fransa’nin Fransa’nin dini ve dil temelli egitim kurumlarim1 yasaklamasinin
ardindan Mizablilar, 6grenimlerini lilke disinda siirdiirmeye yonelmislerdir. Bu
siiregte kimi Ogrenciler once goc etmis, ardindan ilim merkezlerine katilmislar;
kimileri ise dogrudan bu ilim merkezlerine intisap etmislerdir. Cografi, tarihi ve
kiiltiirel yakinlig1 sebebiyle Tunus’taki Zeyttine Universitesi, Mizabli dgrencilerin en
cok yoneldigi merkez olmustur. Modern Cezayir uyanisinda Zeytline nin belirleyici
rolli, neredeyse tiim arastirmacilarin iizerinde birlestigi bir husustur. Zeytine;
kapsamli miifredati, gii¢lii ilm1 birikimi ve yenilige agik akademik atmosferiyle 6ne
¢cikmig; somiirge yonetiminin baski ve denetimine ragmen dénemin modernlesme ve
1slah hareketlerine onciilik etmistir. Ogrenciler “nakli ilimler” alaninda jiiriler
tarafindan sinanir, yedi yillik egitimin sonunda Ezher’deki ‘Alemiyye derecesine denk
kabul edilen “tatvi‘” sinavina girerlerdi. Bu sinav, fikih, nahiv, sarf, mantik, belagat,
matematik, geometri, cografya ve tarih olmak {izere dokuz disiplini kapsiyordu.
Zeytline boylece hem klasik ilim gelenegini koruyan hem de modern doneme uyum

saglayan bir merkez olarak Mizabli 6grenciler iizerinde giiclii bir etki birakmugtir.®

Zeytine’nin etkisi 6zellikle 20. ylizy1l baslarinda belirginlesmis; 1910-1924
yillart arasinda yiizlerce Mizabli burada egitim gérmiistiir. Bu 6grencilerin bir kismi
tilkelerine dondiikten sonra dernekler kurmus, egitim faaliyetleri yiirlitmiis ve Islah
hareketinin Onciileri arasinda yer almiglardir. Cemiyet tecriibesinin koklesmesinde ise
1896’da Muhammed Abduh’un Tunus ziyaretiyle ivme kazanan Cem‘iyyetu’l-
HaldGniyye* kritik rol oynamistir. Bu cemiyet, Zeytine miifredatinin yenilenmesi
cagrisim1 yapmusg, bir kiitliphane ve cesitli kiiltiirel kuliipler kurmustur. Fransiz

raporlarinda dahi “Tunus’ta bir devrim ¢ikacaksa bunu Haldlniyye nin mezunlar

! Kasim, “Fikratu Cemaleddin Afgani ‘ani’l-1slah”, 24.

2 ibn Is4, “Te’siru Cemaleddin Afgani ‘ale’l-Fikri’l-Cezayir el-Muasir”, 111. R

3 Muhammed Hizir Hiiseyin, Tunus ve Cdami ‘etu’z-Zeyt(niyye (Dimesk: el-Matba‘atu’l-Alemiyyetu,
1975), 29.

* Cemiyyet’in tarihi seyri ve faaliyetleri igin bk.: Atilla Cetin, “Haldtniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/15/230-231.
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yapacaklardir.” degerlendirmesi yer almistir. 1905°te kurulan Sadikiyye Okulu

Mezunlar1 Dernegi! ise bu etkiyi daha da genisletmistir.?

Fransiz yonetimi, Zeytine’deki Cezayirli 6grencileri yakindan izlemisse de
Ogrenci sayisi siirekli artmig, 1950’lere gelindiginde iki bini agmustir. Bu sliregte
Zuheyr ve Sa‘id ez-Zahirl, Muhammed Hayruddin, el-Hadi es-Sendsi, Abdulkadir el-
Magribi ve Teymiir es-Sami gibi diisiiniirler 5Snemli etki birakmistir. Ogrenciler ayrica
1927°de kurulan Kuzey Afrika Miisliman Ogrenciler Birligi’ne katilarak, Islah

hareketinin geng kusaklar arasinda yayilmasina da katkida bulunmuslardir.

Mizabilerin Hicaz’la iliskisi de bu donemde baslamistir. Hac ibadeti, Mizab
toplumunun en gii¢lii dig baglant1 kanallarindan biri olmus; bu vesileyle bir¢ok isim
Hicaz’da egitim gormiistiir. Ozellikle Muhammed b. Ytsuf Ettafeyyis’in Hicaz ve
Medine ziyaretleri, Seyh Salih b. Omer’in 1914°te bir y1l Hicaz’da egitim almas1 ve
ardindan Ezher, Cerbe ve Tunus’ta egitimini siirdiirmesi* bu etkilesimin
orneklerindendir. Hicaz’da ii¢ y1l egitim goren Seyh Omer b. Yahya (6. 1921)° ise
bolgeye 1slahg1 bir perspektifle donmiistiir.®

Hicaz’a yakin olmasi sebebiyle Uman Sultanligi da Mizabi 1slahinda 6nemli
bir rol oynamistir. Iki bdlge arasindaki ilmi, mezhebi ve ailevi iliskiler hi¢ kesilmemis;
birgok Mizabi Uman’da egitim gormiis, oradan bir¢ok kitap getirerek kiutliphaneler
kurmuslardir. Hicc Muhammed Azbéar ve Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis’in kardesi
Ibrahim b. Ytsuf bunlardan bir tanesidir. Basmin yayginlasmasiyla bu iliski daha da
giiclenmis; Ebu’l-Yakzan’in gazeteleri, Sultanlik ile Mizab arasindaki 6zel bagin en

acik gostergelerinden biri olmustur.’

1 Sadikiyye okulunun TGnus’ta olusturdugu kiiltiirek ve ilmi etki igin bk.: Rabiha Esa, “el-Medresetu’s-
Sadikiyyetu fi Tinus dirdsetun fi’'n-nes’eti ve’t-tehavvuli 1875-1906”, Journal of Tikrit University for
Humanities 29/10 (20 Ekim 2022), 151-170.

2 Besir Mansuri, “el-Cem‘iyyetu’l-Hald{iniyyetu beyne sumihi’l-mazi ve’t-tevasul me‘e’l-hadir”,
Mecelletu’[-Hidaye 29/160 (2004), 86.

3 Kibe, el-Hareketu l-islahiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 60.

4 Babaammi vd., Mu ‘cemu a ‘lamu’I-Ibadiyye kismu’I-Garbi’I-Islami, 2/229.

51858 yilinda dogup 1921 yilinda vefat eden Omer b. Yahya EmIiki el-Karari, Mizabi 1slah hareketinin
onciilerindendir. Ylsuf Ettafeyyis’ten de ders almistir. Detayli bilgi i¢in bk.: Babaammi vd., Mu ‘cemu
a 'lamu’I-Ibdadivye kismu’I-Garbi’l-Islami, 2/314.

® Kibe*, el-Hareketu 'l-islahiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 68.

" Kibe*, el-Hareketu 'l-islahiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 69.
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2.3.2.4.4. Mizabl Ogrencilerin Tunus’taki Egitim Seriiveni

Mizabiler, Tunus’taki Cezayirli gogmen topluluklar arasinda en yogun niifusa
sahip gruptur. Bu durum yalnizca ekonomik gerekgelerle degil, ayn1 zamanda Mizab
ile Cerbe arasindaki tarihi ve mezhebi baglarla da ilgilidir. 1921 yili verilerine gore,
Tunus’taki Cezayirlilerin %19,5’ini Mizabiler olusturuyordu. Bu oran dikkat
cekicidir; zira Mizabilerin Cezayir genelindeki niifusu yalnizca %0,5 civarindaydi.
GoO¢ edenlerin biyiik kisminin (%66,5) Cerbe’de yogunlagmasi, adanin yiizyillardir

ibadiligin 6nemli merkezlerinden biri olmasiyla aciklanabilir.®

Fransizlar 1914 tarihli Kantnu’l-Ehval’t (Code de I’Indigénat) daha da
sertlestirmelerinden sonra Mizabi 6grencilerin Tunus’a gogii de hiz kazanmisti. Bu gog
dalgasi, yalnizca toplumsal baskidan degil, daha ¢ok dinl egitimlerini
stirdlirebilecekleri giivenli merkezler arayisindan kaynaklanmisti. Zeytine’de egitim
gdren Mizabiler arasinda Seyh Salih b. Omer La‘li (1867—-1928), Muhammed b. Salih
es-Semini, Ebii’l-Yakzan, Hammid b. Misa b. Ibrahim Haffar (1890-1954),
Muhammed b. Belhac b. Yami ve Hamma b. el-Hac en-Nasir ed-Dagir gibi 6nemli

isimler de oldukga dikkat cekicidir.?

Cezayiri’in Tebessa kentindeki egitim girisimleri sonugsuz kalinca buradaki
Mizabiler, cocuklarinin Tunus’ta egitim almasini teminat altina alacak yeni yollar
aramislardir. Bu baglamda 1913’te kurulan el-Medresetii’I-Ehliyyetii 's-Sddikiyye, hem
Tunus’taki modernlesme hareketlerinin hem de Mizablilarin taleplerinin bir yansimasi
olmustur. Okul, “el-Cem ‘iyyetii’s-Sadikiyyetii’I-Hayriyye i 't-Terbiyeti’l-Islamiyye
ve’'t-Te ‘limi’l- ‘Arabi  ve’l-Islahi’l-Ictimdai” adli dernek tarafindan kurulmustur.
Sadikiyye Okulu, modern egitim imkéanlariyla donatilmisti. Sira ve masalardan kara
tahtaya, yatili diizenden yemek hizmetine ve kiitliphaneye kadar donemin biitiin
yeniliklerini barindirtyordu. Ogrencilere Arapga dil dersleri yaninda nahiv, sarf, hesap,
fikih, Islam tarihi, cografya ve Fransizca da dgretilmekteydi. Bu yoniiyle okul, sadece

dini degil, ayn1 zamanda ¢agdas bir egitim modeli de sunmaktaydi.

Okul kisa siirede Tebessa ve Cezayir’deki Mizabi ailelerin de ilgisini ¢ekmis,

Muhammed b. Bekkir’in goézetiminde Mizab’dan bir Ogrenci kafilesi okula

! Debbiz, A lamu l-isldh fi°l-Cezayir (1340/1921-1395/1975) 1394/1974, 3/148.
2 Debbiiz, A lamu l-isldh fi°l-Cezayir (1340/1921-1395/1975) 1394/1974, 3/149.
3 Debbiiz, A lamu l-isldh fi°I-Cezayir (1340/1921-1395/1975) 1394/1974, 3/150.
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gonderilmisti. Ancak Sadikiyye yalnizca bir yil faaliyet gosterebilmis; Cezayir’in
Konstantin sehri valisinin karariyla 1914 yilinda kapatilmisti. Bunun {izerine
Sadikiyye 6grencileri, egitimlerini siirdiirebilmek i¢cin Ebu’l-Yakzan’in 6nderliginde
Tunus’a yoneldiler. Bu 06grenci hareketliligi Mizab’in ilmi ve fikri gelisiminde
belirleyici bir rol oynamis; Zeytne ile kurulan baglar sayesinde sonraki déonemde

ortaya ¢ikacak Islah diisiincesinin kadrolar1 bu kusaktan icinden ¢ikmistir.t
2.3.3. Mizabi Islahin Oncii Alim ve Mutefekkirleri
2.3.3.1. Seyh EbQ Zekariyya el-Efdali (1714 -1788) ve Islah Cabalari

Seyh Seyh Yahya b. Zekeriyya el-Efdali, Mizab Vadisi’nde modern 1slahi
uyanigin Onciilerinden biri olarak kabul edilmektedir. Ona, XVIII. yiizyilda bolgede
1slah fikrinin ilk niivelerini atan sahsiyet olma vasfi nispet edilmistir. Ilmi yaymayz,
cehalet ve fikri durgunlukla miicadele etmeyi kendine temel amag¢ edinen Seyh el-
Efdali, boylece Mizab ibadi toplumu iginde erken donem yenilik¢i bir hareketin

dogmasina onciiliik etmistir.?

Seyh el-Efdali’nin ilmi kimligi, fikih, dil ve tefsir alanlarindaki derin
vukufiyetiyle 6ne ¢ikmaktadir. Tunus ve Cerbe’de aldig1 egitimin ardindan doguya
yonelmis; Kahire’deki Ezher’de, Cemaliyye’de, Camis Medresesi’nde® ve Misir’daki
[badi medreselerinde tahsilini tamamlamistir. Bu seyahatler, onun ilmi birikimini
genisletmis ve Mizab’a dondiiglinde yiiriittiigii faaliyetlere gilicli bir temel
olusturmustur.* Memleketine dondiikten sonra Seyh el-Efdali, ders halkalar1 kurmus,
vaazlar vermis ve halki bilin¢lendirmeye yonelik faaliyetlerde bulunmustur.
Toplumsal bozulma ve fikri daginikliga kars1 miicadeleyi merkeze alan bu faaliyetleri
sayesinde, kisa siirede toplumun saygi duydugu ilm1 6nderlerden biri haline gelmistir.
Bu sebeple, bolgede “Mizab’daki ilm1 ve 1slahi uyanisin miiceddidi” olarak kabul

edilmigtir. Efdali’nin 1slah metodunun merkezinde egitim yer almaktaydi. Genglerin

! Ebu’l-Yakzan onciiliigiinde Ibadi talebelerin Tunus’a ilmi yolculuklari icin bk.: Debbiz, A ‘lamu’l-
1sldh fi’l-Cezayir (1340/1921-1395/1975) 1394/1974, 3/184-191.

2 Babaammi vd., Mu ‘cemu a ‘lamu’I-Ibddiyye kismu’I-Garbi’l-Islami, 2/460.

8 Camis Medresesi, 1626 yilinda Hammad b. Tolon tarafindan Kahire’de, Toloni Mahallesi’nde, Tbn
Tolon Camii yakininda insa edilmistir. Bu medrese, 6zellikle Kuzey Afrika’dan gelen (Carbe, Mizab
Vadisi ve Cebel-i Nefiise) 6grencilerin egitimine tahsis edilmistir. Onlara barinma, iase, ilmi halkalara
katilma imkan1 saglamis; ayrica vakif biinyesinde cesitli kitap ve kaynaklar1 igeren bir kiitiiphane
kurulmustur. Detay icin bk.: Said b. Suleyman Isii, “Medresesetu’l-Camiis”, Elektronik Gazate,
https://alroya.om/p/299032 (Erisim 17 Kasim 2025).

4 Babaammi vd., Mu ‘cemu a ‘lamu ’l-fbddiyye kismu’I-Garbi'I-Islami, 21460.
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egitimi ve ahlaki degerlerin korunmasina biiyiilk 6nem vermis; kendi evini adeta bir
medreseye doniistiirerek burada ser‘i ilimler ve Arap dilini okutmustur.® Yaklasik on
bes yil boyunca zaruri durumlar disinda evinden hi¢ ¢ikmadan kendini tamamen talebe
yetistirmeye adamistir. Bu durum, onun ilme ve talebe yetistirmeye ne kadar biiyiik

ehemmiyet verdigini gdstermektedir.?

el-Efdali’nin ders halkasi zamanla genis bir etki alani olusturmus; yalniz
Mizab’dan degil, Vercelan ve Vadi Rig gibi ¢evre bolgelerden de talebeler ¢ekmisti.
Evi, miitevazi imkanlarima ragmen yar1 bagimsiz bir ilmi merkez niteligi kazanmis;
yetistirdigi Ogrenciler vasitasiyla bolgedeki fikri uyanisa Onemli bir katkida
bulunmustur. Bununla birlikte, onun egitim ve 1slah anlayisi, muhafazakar ¢evrelerin
zaman zaman sert tepkilerine sebep olmustur. Onu “bid‘at ihdas etmekle” ve “dinden
sapmakla” suglayan bu cevreler, yenilik¢i yaklagimina kars1 ¢ikmislardir. Ancak el-
Efdali, bu muhalefete ragmen kendi diisiincelerini benimseyen ve siirdiirmeye kararli
bir nesil yetistirmeyi basarmistir. Bu neslin en dikkat ¢ekici temsilcisi, el-Efdali’nin
vefatindan sonra onun ilmi ve fikri ¢izgisini devam ettiren 6grencisi Seyh Abdiilaziz
es-Semini olmustur. BOylece el-Efdali’nin baslattigi ilmi ve ahlaki islah hareketi,

sonraki kusaklarda canliligin1 korumus ve Mizab toplumundaki etkisini siirdiirmiistiir.>

2.3.3.2. Seyh Abdiilaziz es-Semini’nin (1718-1808) Islah Cabalar:

Seyh Abdiilaziz es-Semini, hocast Seyh Yahya b. Zekeriyya el-Efdali’nin ilmi
ve 1slahi cizgisini en giiclii sekilde devam ettiren talebeler arasinda yer almaktadir.
Hocas1 vefat ettikten sonra, Mizab’da baslayan modern 1slahi uyamigin fikri
stirekliligini saglayan baslica isim haline gelmis; el-Efdali’nin fikirlerini devralarak
ders halkalarinda ve tedris faaliyetlerinde yogun bicimde kullanmistir. Onun ilmi
otoritesi yalnizca Mizab Vadisi ile sinirlt kalmamus, farkli bolgelerden pek ¢ok talebeyi
de kendisine ¢ekmistir. Bu yoniiyle es-Semini, donemin bdlgesel ilmi etkilesiminde

onemli bir konuma yiikselmistir.*

Semini’nin tedris ve irsad faaliyetleri, 1slah fikrine bagli yeni bir neslin

yetismesinde belirleyici olmustur. Bu nesil, hem dini hem de toplumsal alanlarda

! Debb(iz, Nahdatu’l-Cezayir ve sevratuha’l mubareke, 1/1266-267.

2 es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isldhiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 98.
3 Debbliz, Nahdatu’I-Cezayir ve sevratuha’l mubareke, 1/270.

* es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde Ibdadiyyeti’l-Cezayir, 98.

177



BOLUMLER Coskun BORSBUGA

basar1 kazanmis; bazi 6grenciler ise, hocalarinin baglattigi 1slah ¢izgisini daha da ileri
tagiyarak muhafazakar cevrelerle agik bir miicadeleye girismistir. Zira sz konusu
muhafazakar kesimler, her tiirlii yenilik ve fikrl doniisiime siddetle kars1 ¢ikmakta;
bid*at tanimin1 genisleterek her tiir reform ¢agrisini dislamaya ¢alismaktaydilar.! Seyh

es-Semini’nin 1slah anlayis1 temelde iki esasa dayanmaktadir:

i. Egitim ve 6gretimin yeniden ihyasi: Toplumu kusatan cehalet ve fikri
donuklugu asmanin yolu, nitelikli dini bir egitimden gegen yeni bir neslin
yetistirilmesiyle olabilirdi. Semini, i1slahin ancak ilme inanan ve ilmi disiplinle

yetismis bir toplumsal kadro ile miimkiin olabilecegini vurgulamstir.?

ii. Dini ve sosyal 1slahin saglanmasi: Toplumda yerlesik bid‘at ve hurafe
unsurlarinin tasfiyesi, dini pratiklerin sahih kaynaklara dayandirilmasi ve ictihad

ruhunun yeniden canlandirilmasi onun temel hedefleri arasindadir.®

Bununla birlikte Semini’nin ¢agrisi, 6zellikle muhafazakar ¢evrelerde derin bir
rahatsizlik uyandirmis ve sert bir muhalefetle karsilagsmistir. Bu muhalefet, onun ilk
donemlerdeki acik ve dogrudan 1slah¢i iislubunu yumusatmasina yol agmis; Semini
zamanla tedris ve vaaz faaliyetlerini azaltarak telif ¢aligmalarina agirlik vermistir. Bu
siirecte kaleme aldig1 eserler, 6zellikle akaid, hadis, fikih ve ser‘l ilimler alaninda

onemli bir kiilliyat olusturmus; Ibadi ilim geleneginde kalic1 izler birakmustir.*

2.3.3.3. Muhammed b. el-Hac YaOsuf Ettafeyyis’in (d. 1821- 6. 1914)
Islah Cabalar

Seyh Seyh Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis, hi¢ kuskusuz Mizab Vadisi’nde
modern donemin ilm1 ve 1slahi uyanisini sekillendiren en etkili simalardindan biridir.
Donemindeki ilm1 otoritesi vesilesiyle “el-Kutub” unvaniyla anilmis; eserleri, tedris
faaliyetleri ve fikri yonlendirmeleriyle yalmzca Mizab’t degil, genis Ibadi
cografyasinin tamamini etkilemistir. Onun davetine katilan talebe ve alimler,
Ettafeyyis’in bilgi birikiminden ve 1slah anlayisindan giigli bir sekilde

etkilenmislerdir. Bu etkinin bir neticesi olarak bolgedeki fikri doniisiim biiyiik 6l¢iide

! es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 98.

2 es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isldhiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 102.

% es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-islahiyyeti ‘inde Ibadiyyeti’l-Cezayir, 103.

4 Ebu’l-Kasim Sadullah, Tdrihu 'I-Cezayir es-sekafi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), 2/74.
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onun fikirleri énciiliigiinde sekillenmistir.*

Ettafeyyis, hayat1 boyunca cehalet, dini donukluk ve sosyal gerilikle miicadele
etmis; Arap dili, Islam ilimleri ve kiiltiiriinii yaymay1 kendisine temel vazife
edinmistir. Fransiz isgalinin yogun baskisi altinda gecen bu donem, Egitim
kurumlarmin zayifladigi, hurafe ve bidatlarin yayginlastigi, dini otoritenin kirilldigi
bir atmosferle karakterize edilir. Boyle bir ortamda Ettafeyyis, hem ilmi1 hem fikri
direnisi temsil ederek Mizab Ibadi toplumunu yeniden insa etmeye ¢alismistir. Seyh
Abdilaziz es-Semini’nin talebesi olan Ettafeyyis, hocasmin ilmi kisiliginden biiyiik
Olciide istifade etmistir. Nitekim kendisi “Seyh Abdiilaziz es-Semini’nin lizerimdeki
hakki ¢ok biyiiktiir.” demistir. Bu baglilik, onun ilmi ve ahlaki sahsiyetinin

olusumunda oldukga belirleyici olmustur.?

Fransiz yonetiminin dini hayata miidahalesine kars1 agik tavir almasi nedeniyle
Ettafeyyis sik sik baskilara maruz kalmis; kimi zaman gozaltinda tutulmus, 6zellikle
misyonerlerin faaliyetlerine karsi sert tutumu sebebiyle Benniira’ya on yil siireyle
siirgiine gonderilmistir.® Ettafeyyis’in ilmi miras1, hem eserlerinin zenginligi hem de
yetistirdigi talebelerin genis cografyalara dagilmalariyla son derece etkili olmustur.
Cerbe, Cebel-i Nefiise ve Uman Sultanhigi’ndan gelen talebeler onun meclisinde
yetismislerdir. Bu grenciler arasinda Siileyman Pasa el-Bar(ini* ve Sa‘id b. Tegarit
el-Cerbi gibi modern Ibadi diisiincesine ve siyasetine yon veren isimler de

bulunmaktadir.®

Ettafeyyis, ayakli kiitliphane gibi bir ilim adami kimligiyle temayliz etmistir.
Ahlak, kelam, belagat, tefsir, tecvid, tevhid, tarih, hadis, hesap, siyer, tip (6zellikle
botanik), dil, sarf, arliz, kafiye, astronomi, ziraat, feraiz, felsefe, hadis ustlii, mantik,

ve gibi nahiv birgok sahada eser vermistir. Yegeni Ibrahim’in bu eserlerin ¢cogunu

! Debb(iz, Nahdatu’I-Cezayiri’l-hadise ve sevratuha’l-mubareke, 1/302.

2 Debb(iz, Nahdatu’I-Cezayiri’l-hadise ve sevratuha’I-mubareke, 1/303.

3 Vinten, Ard 'u’s-Seyh Muhammed b. Yiisuf Ettafeyyis el-akdiyye, 28-29.

4 Son doénem Osmanli mebuslarmdan biri de olan Bar(ini Pasa hakkinda detayl bilgi i¢in bk.: Hammi
Ebu’s-Sadik, Siileyman Pasa el-Barini: Emiru’s-Seyfi ve’l-Kelimeti ve’l-Kalemi (Gardaye: Daru
Nuzheti’l-Elbab, 1441).

5 Cehlan, el-Fikru’s-Siyasi inde’I-Ibadiyye min Hilali Ardi es-Seyh Muhammed bin Yiisuf Ettafeyyis, 62;
Vinten, Ard 'u’s-Seyh Muhammed b. Yiisuf Ettafeyyis el-Akdiyye, 58-61.
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tahkik ederek Misir’da yayimlamasi, Ettafeyyis diisiincesinin modern doneme

aktarilmasinda énemli bir rol oynamigtir.t

Ebu’l-Yakzan, Ibrahim Beyyid, Muhammed Ali Debbiiz ve Muhammed Nasir
gibi Mizab kokenli islahatcilar, Ettafeyyis donemini modern Ibadi uyanisinin
baslangici ve 1slah hareketine hazirlik evresi olarak degerlendirmislerdir. Mizablilarin
Cezayir baskentine yogun bi¢imde yerlesmeleri, onlart dogrudan Arap diinyasindaki
nahda hareketiyle? temas ettirmis; bu durum hem ilmi hem siyasi canlilig

hizlandirmustir.
2.3.3.4. ibrahim Ettafeyyis’in (d. 1886- 6. 1965) Islah Cabalar

Ibrahim Ettafeyyis, 1886 yilinda Beni Yezgan’da dogmustur. Erken yaslardan
itibaren ilmi kisiliginin sekillenmesinde amcas1 Kutub Ettafeyyis’in énemli bir rolii
olmustur. Temel egitimini tamamladiktan sonra baskent Cezayir’e giderek 1910
yilinda donemin Onemli isimlerinden Abdiilkadir el-Mecavi’nin ders halkasina
katilmis, bdylece klasik Islam ilimlerine giiglii bir giris yapmistir. Ardindan 1917°de
Tunus’a gegerek Zeytline Universitesi’nin segkin alimlerinden egitim almugtir. 1913
yilindan itibaren Tunus’taki Islah¢r Mizabi 6grenci cemiyetinin teskilatlanmasinda
Seyh Semini ve Ebu’l-Yakzan ile birlikte énemli bir rol oynamislardir. Tunus, Misir
ve Cezayir basininda yayimladigi makaleler, onun erken donemden itibaren giiglii bir
tecdid diislincesi tasidigini, tutucu-muhafazakar ¢evrelerin baskilarina ragmen tavizsiz

bir miicadele yiiriittiigiinii ortaya koymaktadir.

Bu fikri ve aksiyoner faaliyetleri, “ed-Da ‘ve ild Sebili’l-Mu 'minin” adl
eserinin yayimlanmasi ve Hiir Anayasal Parti’ye (el-Hizbu’d-Diistiriyyi’l-Hurr)
katilmastyla yeni bir ivme kazanmistir. Siyasi faaliyetleri sebebiyle Kahire’ye siirgiin

edilmistir. Burada 1slah ¢alismalarini daha genis bir zemine yayma imkani1 bulmustur.

! Ettafeyyis’in eserleri hakkinda detayli bilgi igin bk. : Cehlan, el-Fikru's-Siyasi inde’l-Ibddiyye min
hilali aradi es-Seyh Muhammed bin Yisuf Ettafeyyis, 65-66.

2 Bu kavram, XIX. yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nun gerileme siireci ile Avrupa’nin kiiresel bir
hegemon gii¢ haline gelmesinin kesistigi tarihsel kirilmanin, Arap diisiince diinyasindaki yansimalarini
ifade eder. Detayl bilgi i¢in bk.: Ecehan Somuncuoglu, “On Dokuzuncu Yiizyilda Nahda Hareketi:
Modern Arap Diisiincesinin Olusumu, Kapsami ve Sinirlar1”, Siyasal Bilimler Dergisi 3/1 (2015), 103-
120.

3 Kibe, el-Hareketu I-islahiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 79.

4 Muhammed Nasir, es-Seyh Ibrahim Ettafeyyis fi cihadihi’l-Islami (Cezayir: el-Miiessesetu’l-
Vataniyyetu, 1991), 14; B(ras en-Nasir Abdullah b. Muhammed, SebiluI-huliid Ebi Ishik [brahim
Ettafeyyis (Cezayir: Matbaatu’s-Sihab, 1956), 70.
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Kahire’de el-Minhac dergisini c¢ikarmis; ayrica amcast Muhammed b. Yasuf
Ettafeyyis’in yedi eserini tahkikli nesrini yaparak klasik Ibadi ilim geleneginin modern
doneme aktariminda dnemli bir rol oynamistir.! Kahire’de bulundugu siirecte Kuzey
Afrikali entelektiieller ile birlikte Kuzey Afrika Cemiyetleri Yardimlagsma
Dernegi’nde faaliyet gostermistir. 1931 yilinda Kudiis’te toplanan Islim Kongresi’ne
katilmis; el-Hidaye el-islamiyye Cemiyeti’nin iiyesi olmus ve Miisliiman Kardesler
Teskilati’nin kurucu komitesinde yer almistir. Bu gorevler, ibrahim Ettafeyyis’in
Islam diinyasindaki 1slahg¢1 hareketlerde ne derece etkin bir rol iistlendigini gosterir

niteliktedir.2

Ibrahim Ettafeyyis, hem Mizabi 1slahcilar hem de genel olarak Cezayirli
reformcular arasinda giiclii bir konuma sahip olmustur. Bu konumundan dolay1 dis
diinyayla kurduklar1 entelektiiel iliskinin en 6nemli temsilcisi haline gelmisti. Tunus
ve Misir’daki yogun faaliyetlerine ragmen Mizabi kimligi ve ibadi gelenegine
bagliligini korumus olmasi, onu Mizab toplumu i¢in daha sahici ve kabul goéren bir
ornek haline getirmistir. Onun 1slah¢i vizyonunun en somut tezahiirlii, 1925
Agustos’undan itibaren Kahire’de yayimlanan ve yedi yil boyunca Kuzey Afrika ile
Ortadogu’ya ulagtirilan el-Minhac adli dergi olmustur. Ayda iki say1 yayimlanan (daha
sonra ayda bir say1) bu ilmi, i¢timai ve siyasi dergi, Muhibbiiddin el-Hatih, Ahmed
Zeki, Ali SurQr ez-ZenkelQni ve Stleyman el-Bariini gibi Ibadi diinyasinin &nde gelen

1slahg1 ve edebi sahsiyetlerini etrafinda toplamistir.®

2.3.3.5. Teorik Islah Fikrinin Uygulayicisi: Seyh Ibrahim b. Omer el-
Beyydd (d. 1899- 6. 1981)

Ibrahim Ibrahim b. Omer el-Beyy(d (1899-1981), 12 Zilhicce 1316 / 22 Nisan
1899°da Cezayir’in giineyindeki Mizab Vadisi’nin 6dnemli yerlesimlerinden bir olan
Karara’da diinyaya gelmistir. Babast Omer b. Baba, ticaret ve tarimla mesgul
olmasinin yani sira dogrulugu ve toplumsal meselelerdeki yapici tutumuyla sehir esrafi
arasinda saygin bir konuma sahipti. Annesi Aise bint Kasi b. Behin ise giiclii kisiligi

ve basiretiyle taninmis bir hanimefendiydi. Onun bu 6zellikleri Beyy(id un karakter ve

! Abdullah b. Muhammed, Sebilu I-huliid Ebi Ishdk Ibrahim Ettafeyyis, 44.

2 Nastr, es-Seyh [brahim Ettafeyyis fi cihadihi’l-Islami, 44.

S Bdras en-Nasir Abdullah b. Muhammed, Sebilu’l-Hulid Ebi Ishik Ibrahim Ettafeyyis (Cezayir:
Matbaatu’s-Sihab, 1956), 135-136.
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diisiince diinyasmin sekillenmesinde hi¢ siipesiz 6nemli bir rol oynamistir.!
Cocuklugunun ilk doneminde annesinin yani sira anneannesi Zegmima Ve sttannesi

Halime’den de yogun bir din{ terbiye almustir.?

Beyyld’un yetistigi Mizab, sert iklimi ve sinirli ekonomik imkanlariyla giigli
bir toplumsal dayanisma kiiltiirinlin olustugu bir bdlgedir. Bu sartlar, onda erken
yaslardan itibaren caligkanlik, sabir ve sorumluluk bilincini gelistirmistir. Babasinin
istegiyle kiigiik yasta tarim islerine dahil olmus; sekiz yasina gelmeden giftgilikte
tecriibe kazanmis, bu cetin hayat tarzi hem bedeni hem de zihni disiplinini

pekistirmistir.’

Alt1 yasinda siibyan egitimine baslaylp hocast Muhammed b. Yasuf
Ettafeyyis’in yaninda Kur’an’in biiyiik bir kismini ezberleyen Beyytid, 1908°de -hentiz
dokuz yasindayken- bélgenin onde gelen alimlerinden el-Hac Ibrahim el-Ibriki’nin?
medresesinde fikih ve Arap dili derslerine devam etmistir. Bu arada on iki yasinda
Kur’an hifzim1 da tamamlamustir.® Kendi anlatimma gére bu donem, onun ruh
diinyasin1 derinden sekillendiren ve Restilullah’a ve sahdbeye sevgi duyan bir dini
sahsiyet olmasi bakimindan temel teskil eden yillardir. Ardindan Seyh Omer b.
Yahya’nm® 6grencisi olmus; hocasimin yakin ilgisi sayesinde ilim meclislerinin
miidavimi haline gelmis, on bes yaslarinda iken de goriislerini ifade eden, ¢evresinde
s6z hakki olan bir geng olarak temayiiz etmistir.” ilk seyahatini 1910°da babasiyla
birlikte Beni Yezgan’a yaparak donemin biiyiik alimi Ahmed b. Yahya el-Ettafeyyis’in

! Muhammed Salih Nasir, es-Seyh Beyyiid muslihen ve ze ‘Tmen (Cezayir: Mektebetu’r-Reyan, 2005),
12.

2 Debbiz, A lamu’l-isldh fi°l-Cezayir (1340/1921-1395/1975) 1394/1974, 2/99.

3 Debbiiz, A lamu’l-islah fi’I-Cezayir (1340/1921-1395/1975) 1394/1974, 94.

4 (Ibrahim el-Ibriki [1273 h./1857 m — 1329 h./1911 m.], Mizab vadisindeki Karéra beldesinin onde
gelen seyhlerindendir. Egitimini dnce el-Celfe’de, ardindan Karara’da ve daha sonra Beni Yezgan’da
Seyh Ettafeyyis’in yaninda tamamlamistir. Karara’da bir ilim halkast kurmus, bir¢ok 1slah hareketi
onderini yetistirmistir. Ayn1 zamanda camide vaaz ve irsat gorevinde bulunmus, ifsad ve bid’atlarla
miicadele etmistir. Detayl bilgi i¢in bk.: Babaammi vd., Mu ‘cemu A ‘lamu’I-Ibadiyye Kismu'l-Garbi’l-
Islami, 2126.

5 es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 211.

6 Omer b. Yahya: 1858 yilinda Kardra’da dogdu. Alt1 yasindayken dogdugu yerde kuttaba girdi ve
Kur’an-1 Kerim’i ezberledi. Daha sonra 1309/1891 yilinda Gardaye’ye giderek “Kutbu’l-Eimme”
Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis’in yaninda yiiksek 6grenimini tamamladi. 1314/1896 yilinda bir okul
kurarak Karara’nin ¢ocuklarina gesitli ilimleri 6gretmeye bagladi. Vaiz ve imam olarak gorev yapty;
halkin terbiyesi ve toplum igindeki anlagmazliklarin 1slahinda 6nemli bir rol tistlendi. Detayli bilgi i¢in
bk. : Babaammi vd., Mu ‘cemu a 'lamu ’l-fbddiyye kismu’I-Garbi’l-Islami, 2/313.

" Debblz, A ‘lamu’l-isiah fi’l-Cezayir (1340/1921-1395/1975) 1394/1974, 1/127; Nasir Buhcan,
Menhecu Beyyid fi’l-i1slih ve d-da 've (Cezayir: Cem‘iyyetu’t-Turas, 2008), 66-67.
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ders halkasina katilmis; hocast Omer b. Yahya ile birlikte gerceklestirdigi diger ilmi
yolculuklarla da tecriibesini artirmistir. 1918’de Cezayir’in kuzey sehirlerini dolasarak
cesitli dersler vermis, 1920°de Tunus’a giderek Zeytliine Camii’nde ¢esitli derslere
katilmig, burada devrin seckin alim ve siyasi liderleriyle tanismistir. Bu seyahatler,
onun ilmi ufkunu genisletmekle kalmamis, toplumsal sorunlara ve siyasi gelismelere

kars1 suurunu da artirmistir.

Beyyid, ilmi kisiligi ve toplumsal konumu sebebiyle erken donemde ¢esitli
gorevler iistlenmistir. Hocas1 el-Hicc Omer’in vefatindan sonra Karara’daki ilmi
hareketin sorumlulugunu devralmis ayrica Azzabe heyetinde vaizlik goérevine de
secilmistir. Iki yil iginde camide hutbe ve irsat gorevini iistlenmisti. Giiclii hitabeti,
derin ilmi birikimi ve toplumsal 1slah konusundaki kararliligryla dikkat ¢ekmistir.?
1925°te Karara’da ¢agdas Islami ve Arapca egitimi vermek iizere Hayat Enstitiisii’nii
kurmus ve bu kuruma Ma‘hadu’s-Sebab (Genglik Enstitiisii) adin1 vermistir. 1931°de
Fethu’l-Bari esliginde Sahih-i Buhari derslerini baslatmis ve bu dersleri 1945°te genis

8 Aym yil, Cezayir Miisliman Alimler

katilimli  bir tdrenle tamamlamistir.
Cemiyeti’nin kurucular1 arasinda yer almis, tiiziigiiniin hazirlanmasina katki saglamis

ve ilk yonetim kurulunda sayman yardimcisi olarak gérev yapmustir.*

1935 yilinda Tefsir derslerine baslayan Beyyld, 6nce ‘Amme ciiziiniin tefsirini
tamamlamis, daha sonra tiim Kur’an’in tefsirine yonelmistir.’> 12 Subat 1980°de bu
tefsir derslerine son vermistir. Bu vesileyle diizenlenen biiylik toren, onun ilmi

otoritesinin Mizab capindaki tesirini gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekici olmustur.

Beyytd, 1937 yilinda kurdugu Hayat Cemiyeti ise Mizab bolgesindeki ilm1 ve
1slahi hareketin merkezlerinden biri haline gelmistir. 1920°1i ve 1930’1u yillarda Ebii’l-
Yakzan’in ¢ikardig1 gazetelerde yayimladigi makalelerle ulusal basinda aktif bir rol
{istlenmisti. Toplumsal meselelere dair analizleriyle de milli birlik, Islami kimlik ve

Arapg¢a’nin korunmasi gibi konularda agik ve giiclii cagrilar yapmustir.’

! Debbiz, A4 ldmu’l-isléh fi’l-Cezayir (1340/1921-1395/1975) 1394/1974, 2/179-180; Muhammed
La‘sakir, Cihadu Seyh Beyyiid beyne’l-insdf ve’l-ichaf (Cezayir: Cem ‘iyyetu’t-TUras, 2002), 58.

2 Tbrahim Omer Beyytid, 4 ‘mali fi’s-sevra (Cezayir: Cem‘iyyetu’t-Turas, ts.), 200.

3 Beyy(d, 4 ‘mali fi’s-sevra, 52.

4 Beyy(d, 4 ‘mali fi’s-sevra, 15.

5 Bu tefsir dersleri daha sonra “Fi Rihabil’l-Kur’an” adiyla yayimlanmistir.

® Muhammed Salih Nasir, Mesdyihi kemd ‘areftum (Cezayir: Daru’r-Riyam, 2008), 115.

7 Salih Nasir, Mesdyihi kemd ‘areftum, 115.
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II. Diinya Savasi yillarinda Fransiz somiirge yOnetimi tarafindan dort yil
boyunca Karara digina ¢ikmamak iizere zorunlu ikamete tabi tutulmus; bu dénemde
kendisini talebe yetistirmeye adamistir. 1948’de Filistin’e destek amaciyla Arap
Birligi’ne gonderilen telgraflarin imzacilar1 arasinda yer almis ve Filistin Yardim
Komitesi'nde gérev yapmustir. Ayn1 y1l Mizab bolgesini temsilen Cezayir Meclisi’ne
secilmis; 1951 yilinda bu gorevine yeniden secilmistir. 1954 yilinda baslayan Cezayir
Istiklal Savasi’nda Mizab’m ve dzellikle Karara’nin devrimci hareketlerinde etkili bir
rol iistlenmis; 1962 yilma dek bu miicadelesini siirdiirmiistiir. Evian Antlasmasi’nin®
ardindan gegici yiiriitme komitesinde de yer almis ve yeni kurulan Cezayir devletinin
ilk hiikkiimetine de kiiltiir islerinin diizenlenmesinde yardimci olmustur. 1963’te Ammi

Sa‘id Meclisi’nin? ¢alismalarini yeniden canlandirmis ve vefatina kadar bu meclisin

baskanligm yiiriitmiistiir.®
2.3.4. Mizéb Ibadilerinde Dini Islahin Toplumsal ve Kiiltiirel Tezahiirleri

Cgbfnfg XIX ve XX. yiizyillarda Isldim diinyasinin farkli bélgelerinde ortaya ¢ikan
dini tecdid ve 1slah sdylemlerinin etkisi, kisa siirede Cezayir ibadileri arasinda da
hissedilmistir. Bu fikri yonelisin Mizéb’daki ilk gli¢lii yansimasi, siiphesiz Seyh
Muhammed b. Y Usuf Ettafeyyis’in teorik diizlemde ortaya koydugu 1slah diistincesiyle
baslamistir. Ettafeyyis’in cabalari, 6zellikle ilm1 alanda bir uyanisa onciiliik etmis,
toplumdaki zihni duraganligi kirmis ve Ibadi diisiinceyi modern diinyanin meydan
okumalarma karst yeniden konumlandirmistir. Bununla birlikte, Ettafeyyis’in 1slah
tasavvuru biiyiik dlgiide fikrl ve ilmi sahada sinirlt kalmis; bu diisiincenin kurumsal

yaptya ve toplumsal hayata tasinmasi ise Seyh Ibrahim Beyy(d’un liderligiyle

! Evian Antlasmalari, 18 Mart 1962 yilinda Evian-les-Bains’de Fransiz Hiikiimeti ile Cezayir
Cumhuriyeti Gegici Hiikiimeti arasinda imzalanan ve Fransa ile is birliginin yam sira Cezayir’in
Bagimsizligi i¢in anlagmalari 6zetleyen bir dizi bildirgeydi. Anlagmalar, bagimsizligin garantilerini ve
ilkelerini ayrintili olarak agiklayan bes boliimden olusuyordu. Anlasmalar, 19 Mart 1962 yilinda ilan
edilen ateskesle Fransiz-Cezayir Savasi sona erdir. Cezayir’in bagimsiz bir ulus olarak statiisii de fiilen
resmilesti. Konu hakkinda detayli bilgi i¢in bk.: Phillip Naylor, France and Algeria: A History of
Decolonization and Transformation (ABD: University of Texas Press, 2024).

2 ‘Ammi Said Meclisi: Bu, Mizdb Vadisindeki mezhebi hiyerarsinin en yiiksek dini ve toplumsal
otoritesidir. Gardaye ve Mizab Vadisi’ndeki biiyiik alimleri ve ileri gelenleri bir araya getiren bir
meclistir. Her sehri, dini, ahlaki niteliklere, ilmi yeterlilige ve ehliyete sahip azzabe i¢inden segilen ii¢
iiye temsil eder. Baskan ise iiyeler arasindan se¢imle belirlenir; secilen kiginin en bilgili, en yetkin ve
gliclii bir kisilige sahip olmasi sarttir. Temel gorevleri arasinda, donemin ¢esitli meseleleri hakkinda
baz1 fetvalar vermek, Cezayir ve Hicaz’da ki 1badi vakiflar1 gozetip denetlemek, onlar1 maddi ve manevi
agidan desteklemek yer almaktadir. Bk. : Ydsuf b. Bekir el-Hac Said, Tarihu Beni Mizab (Gardaye: el-
Matba“atu’l-Arabiyye, 2017), 111.

3 Muhammed Siileyman Ebii’l-*Ulya, Safhdt mine 'I-kifah (Cezayir: Cem‘iyyetu’t-Tirés, 2012), 20.
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miimkiin olmustur. Bu siire¢, [badiligin modern Cezayir’de hem dini kimligini hem de
toplumsal varligini siirdiirebilmesi bakimindan kritik bir esigi temsil eder. Dolayisiyla
Mizab Ibadiliginin modern donemdeki seyrini dogru bigimde kavramak, bir yandan
1slah¢1 hareketin diislinsel arka planini, diger yandan muhafazakar kanatla arasindaki

gerilimleri ve bu gerilimlerin toplumsal yapiya yansimalarini dikkate almay1 gerekli
kilar.

2.3.4.1. Islahgilar ile Muhafazakarlar Arasindaki Miicadeleler

1922 yili, Mizéb bdlgesinde 1slah diisiincesini savunanlarla mevcut diizeni
korumay1 amaglayan ve “muhafiziin® (0skilsas) olarak anilan gevreler arasindaki
miicadelenin belirginlestigi bir donemin baslangicini temsil eder. Bu yillarda 6zellikle
Tunus’a gonderilen 6grencilerin durumlartyla ilgili bazi tartigmalar yasanmisti. Yine
bu yil Ibrahim Beyy(id’un Azzabe heyetine girmesiyle de bu heyette fikir aykiriliklar:
bas goOstermisti. Islah hareketinin giderek gilic kazanmasi, Seyh Abdurrahman
Bekli’nin belirttigi tizere, 1938 yili sonrasinda bazi Mizab sehirlerindeki Azzabe
heyetlerinde 1slah diisiincesine sahip kisilerin tasfiye siire¢lerinin hizlanmasina yol

ac;mlstlr.l

Azzabe heyetleri, yeni ortaya ¢ikan 1slahg1 tegkilatlara karsi cikmis ve Mizab’in
tarth boyunca dini islerde yalmizca Azzdbe kurumuna dayanarak varligim
stirdlirebildigini ileri siirmiistiir. Buna gore Mizab Seyhi Hamma b. Ahmed’in 25
Subat 1939°da Seyh Beyyud’a karsi imzaladigi, 114 Mizabli esrafin -ki bunlardan
dokuzu Azzabe Uyesiydi- destekledigi sikdyet mektubu Onemlidir. Bu mektupta
Beyyld’un faaliyetlerinin sehirlerde fitne ve karisiklik dogurdugu 6ne siiriilerek, onun
cemaatler olusturmasi, vaazlar vererek gengleri etrafinda toplamasinin hem Fransiz
niifuzuna hem de sehir esrafina “maddi-manevi bir zarar” verecegi iddia edilmistir.?
Benzer sekilde Berriyan Azzabesi, 1slahgilarin Azzadbe heyetlerini ele gecirmeye
calistiklarini, hatta “Bolsevizmde bile goriilmeyen bir propaganda yiirtittiiklerini” ileri
siirmiiglerdir. Bu ¢evreler ayrica 1slahgilarin yoneticilerle kurdugu iligkileri tehlikeli
bulmuslardir. Buna dikkat ¢eken Berriyan Azzabesi 1931 yilinda, Beyytd’a karsi

resmi bir “berde” ilan etmislerdir. Buna ragmen bazi islahgilar, zamanla bazi

1 Bekli, Mesiratu’l-1slah, 147.
2 Bekli, Mesiratu’l-1sldh, 147.
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bolgelerde Azzabe yapilari igine niifuz etmis ve heyet baskanliklar iizerinde etkili
olmaya baslamislardir. Bu durum 5 Nisan 1938 yilinda Gardaye’de, ayni yil
Berriyan’da ve 23 Kasim 1945 yilinda da el-‘Atf’ta yasanan se¢im rekabetlerinde

goriilmiistiir.

Gardaye, 1slah hareketine en sert direnisi gdsteren merkezlerden biri olmus ve
reformcular tarafindan “her reform girisiminin Oniindeki asilmaz engel” olarak
nitelendirilmistir. Beni Yezgan da Ettafeyyis doneminde 1slahg1 ¢izgiyi benimsemis
olsa da, onun vefati ve Ogrencilerinin dagilmasiyla muhafazakar yapi yeniden
hakimiyet kurmustu. Sehrin idari merkezlere yakinligi esrafin niifuzunu arttirmisti. Bu

durum burada Beyyid’ un etkisine kars1 direnci artiran sebeplerden biri olmustur.?

Iki taraf arasindaki ihtilaf, yalmzca kurumsal diizeyde degil, giindelik
pratiklere iliskin ¢ok sayidaki meselelerde de kendini gdstermistir. Ramazan’in
baslangici olan hilalin goriilmesinin, gérmeyenlere telefon araciligi ile bildirilmesi;
egitim miifredatmin yenilenmesi; fetvalarda diger islami mezheplerin goriislerine
acilim; Kur’an kiraati karsiliginda ticret alinmasi; toplu olarak ilahi ve kasidelerin
sOylenmesi; aile icinde selamlagma adabinin degistirilmesi; kiz ¢ocuklarinin egitimi;
elektrigin kullanimi; zalim otorite altinda memuriyet ve kan nakli gibi meseleler

ihtilafin en ¢ok yasandigi noktalardi.

Egitim alaninda muhafazakar kanat da kendi kurumlarini modernlestirme
cabasma girmisti. 1927 yilinda Seyh Ali Salih’in Beni Yezgan’da kurdugu “el-
Ma‘hedii’l-Cabiri” bunun ilk érneklerinden biridir. Ardindan et-Tevfik, el-Istikime ve
Bukamil Belidi gibi kurumlar acilmistir. Bununla birlikte muhafazakarlarin
modernlesme girisimleri yiizeysel kalmisti. Ornegin 1921 yilinda Melike’deki Kur’an
okulu yenilenmis, 1928 yilinda Beni Yezgan’daki okul genisletilmis olsa da bu
degisim etkin bir déniisiim olusturmanust:.* Muhafazakarlar, el-Hayat Enstitiisii’nii ise
dogrudan boykot etmislerdi. Bu nedenle 6zellikle Bennlre, Melike ve Beni Yezgan
gibi muhafazakéar sehirlerden gelen 6grenci sayisi 1946 itibariyla oldukg¢a sinirh

kalmisti. Beni Yezgan’dan buraya yalnizca alti 68renci gelmisti. Islah¢ilarin egitim

1 Bekli, Mesiratu’l-1sldh, 167-168.

2 Nasir, es-Sevh Beyyiid muslihen ve ze ‘imen, 21.
3 Nasir, es-Sevh Beyyiid muslihen ve ze ‘imen, 21.
4 el-Hac Said, Tarfhu Benf Mizab, 155.
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miifredatinda birligi saglamasina karsilik muhafazakarlar da 1951 yilinda “Cem‘iyyetii
Tevhidi’l-Ma‘arif” adli bir komite kurarak kendi okullarin1 tek bir kurum altinda
birlestirmislerdir. Bu komiteye el-Ma‘hedii’l-Cabiri (Beni Yezgan), es-Sebat
(Benndre), Ebi Salim (el-‘Atf), er-Resad (Melike), At Bulhiyye (Karara) ve
Medresetii’l-Mescid (Gardaye) gibi okullar baglanmigtir.t

Islah hareketinin Karara’da kazandig1 basar1 iizerine muhafazakar ¢evreler onu
burada tecrit etmeye ve diger sehirlere yayilmasini engellemeye calismislardir. Hatta
Fransiz yonetimiyle is birligi yaparak BeyylGd’un diger sehirlere girisinin
engellenmesini talep etmislerdir. Beni Yezgan’da el-Hayat Enstitiisii’ne bagl bir izci

grubunun sehre sokulmamasi da bu tavrin bir bagka gostergesidir.?

Taraflar arasindaki uzlagmazlik, zamanla fiil siddet eylemlerine doniismiistiir.
Berriyan’da 1slah yanlist genglerin camilerden ¢ikarilmasi, Beyyld’un 1938 ve 1942
yillarinda silahli saldirtya ugramasi ve 14 Agustos 1946 yilinda da Gardaye Islah
Cemiyeti toplantisinda ling girisimine maruz kalmasi bu siirecin en ¢arpict drnekleri
olmustur. Muhafazakéarlar, 1slah¢i basinin etkisine karsi kendi yaymn organlarim
olusturma ihtiyaci duymuslar, 6énce “en-Necah”, ardindan 15 Ekim 1947 yilinda da
“er-R0h” gazetelerini ¢ikarmiglardir. Daha ¢ok polemik ve kisilere yonelik
saldirilariyla tanman bu gazeteler Ozellikle Ebii’l-Yakzan ve Beyylid’u hedef
almislardir. Ancak bunlar genis taraftar bulamamas; halkin ilgisizligi nedeniyle de “er-
RGh” gazetesi 1949 yilinin baslarinda yalnizca otuz sayr yayimlandiktan sonra

kapanmistir.®
2.3.4.2. Bid*at ve Tasavvufa Kars1 Micadele

Mizab toplumu, tarihi siire¢ igerisinde farkli bolgelerle kurdugu temaslar
sonucu, Ibadi mezhebine bir¢ok bid‘atin sizmasma engel olamamustir. Tiirbelerin
etrafinda donme, yatir inga etme, velilerden bereket ve yardim dileme, baz1 velilerde
fayda ve zarar verme kudreti oldugunu vehmetme ve buna benzer bazi uygulamalar bu
bid“atlara 6rnek olarak verilebilir. ibadi diisiincenin yapisinda tasavvufi bir damar
bulunmamakla birlikte, bolgeye gelen farkli kesimler bu tir pratikleri zamanla gorundr

hale getirmislerdir. Bu baglamda Berriyan kasri, geng 1slahatgilar ile Azzabe tegkilati

L Kibe*, el-Hareketu 'l-islahiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 286-287.
2 Bekli, Mesiratu’l-1slah, 159.
8 Kibe*, el-Hareketu 'l-islahiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 288.
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arasmndaki ilk gerilim yerlerinden biri olarak &ne ¢ikmistir. Ibrahim Beyyiid’un
tesvikiyle bazi tlirbe ve kubbelerin yikilmasi, 1slahat¢1 genglerin kovusturmaya tabi

tutulmasina ve hapse girmelerine neden olmustu.*

Mizab’da kolelikten kurtularak bolge halkiyla kaynasan ve uzun siiredir
bolgede varlik gosteren ve kendilerine “el-thvanu’s-Std” (Kara Kardesler) denilen
Sudan kokenli bir topluluk da bulunmaktaydi. Bu topluluk, Sudan’a 6zgii dini
ritiiellerini korumus; tiitsii, mum ve def kullanimi, cin ¢agirma ve velilere kurban
sunma gibi uygulamalarla taninmisti. Kara Kardeslerin faaliyetleri 6zellikle ticaret
merkezi olmas1 sebebiyle Gardaye’de yogunlasmisti. Her y1l Kasim ayimda Mitlili’de
kutladiklar1 6zel bayramlari, mevlid kandilini farkli bir tarihte idrak edip kutlamalari,
dag zirvelerinde ve Beyaz Babalar mezarligi yakininda yaptiklari toplantilar ile dans
esliginde acik alanlarda diizenledikleri kutlamalar, onlarin topluma goriiniir bir
bicimde niifuz ettiginin acik gostergeleriydi. Mizab halkinin dahi bu torenlere davet
edilmesi, toplumunun onlarin inang ve pratikleriyle dogrudan temas etmesi durumunu

artlrmlstlr.2

Mizabli 1slahatcilar, tasavvufi egilimlerin bolgeye sizdigina dair her tiirlii
emareye karst glicli bir tepki gosteriyorlardi. Hatta Maliki cogunluk arasinda
tarikatlara yonelisin artmasina bile elestiriler yoneltmislerdir. Nitekim Vezzan’daki
Tayyibiyye tarikatinin seyhinin Gardaye ziyareti ve resmi makamlarin ona gosterdigi
ilgi iizerine, 1slahatgilara ait “Vadi Mizab” gazetesi sert bir makale kaleme almis ve
“medenilestirme misyonu” ile gelisen bu tiir uygulamalarin, bolgenin fikri dokusunu
bozacagi uyarisinda bulunmustur. Gazetenin ifadesiyle, batidan gelen idarecilerin, en
azindan tarafsiz kalarak bu hurafelerden uzak durmalar1 gerekirken, aksine bu tiir

faaliyetlere alan agmalar1 ve taraftarlarmis gibi goriinmeleri biiyiik bir geliski

dogurmaktaydi.’

Reformcular, 1badi kimligin dis miidahalelerle tahrif edilmesine oldugu kadar,

tarikatlarin mezhebin igine sizmasina da kesin bir bi¢imde kars1 ¢ikmiglardir. Bir

1 Kobe*, el-Hareketu’l-isldhiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 134;
Debblz, 4 ‘ldmu’l-1sldh fi’I-Cezayir (1340/1921-1395/1975) 1394/1974, 1/21.

2 Kibe, el-Hareketu I-islahiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 135.

% Valerie Hoffman - Suleyman bin Ali Amir el-Suheyli, “IbAdi Reformism in Twentieth-Century
Algeria : The Tafsir of Shaykh Ibrahim Beyy(Gd”, L ibadisme, une minorité au ceeur de I'Islam 132
(2012), 159.
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Ibadi’nin herhangi bir tarikata intisap ettigine dair bir sdylenti ¢iktiginda, 1slahatcilar
derhal harekete geciyor ve bu kisiye karst “berae” ilan edilmesi gerektigini
savunuyorlardi.® Onlara gore tarikatlar, asirilik, eglence, bid“at ve hatta sirk unsurlari
barindirtyordu. Bu nedenle bu, ibadiligin temel prensipleriyle uzlastiriimas1 miimkiin
olmayan bir seydi. Diger taraftan reformcu basin, gerek inang alaninda gerekse dini
pratiklerde ortaya ¢ikan her tiirlii bid‘ati kayda gegirirken, dini otoriteyi tekeline alan

ve kat1 uygulamalariyla bilinen Azzabe teskilatin1 da keskin bir dille elestirmistir.?
2.3.4.3. Mizab ibadi Egitiminde Islah Cahsmalar:

Vnfnn Mizab sehirlerinin toplumsal sartlari kendi iginde farklilik gosterse de,
egitim alaninda dile getirilen 1slah taleplerinin zamanlama ve igerik bakimindan
Tunus’taki cagrilarla benzerlik sergiledigi goriilmektedir. Bu benzerlik, dis etkenlerin
1slah siirecindeki belirleyici roliinii bir kez daha ortaya koymaktadir. Nitekim
1920’lerden itibaren, Tunus’taki canli ilmi ortamin da etkisiyle Mizabi reformcular,
modern ve ilmi temellere dayanan yeni bir egitim anlayisinin gerekliligini daha giiglii

bir bigimde vurgulamaya baslamislardir.

Abdurrahman b. Omer el-Bekli, bu dénemde egitimde 1slah yoniinde bir
bilincin mevcut oldugunu, ancak muhafazakar g¢evrelerin bu girisimleri sonugsuz
birakmak i¢in yogun bir ¢aba sarf ettigini belirtir. O, bu konu ile ilgili olarak: “Egitim
nasil gelisebilir ki, egitimle ilgilendiklerini iddia edenlerin cogu, Nuh’un 6mrii kadar
bu isle ugrassalar bile sonug¢ vermeyecek dar bir yontem izliyorlar? Egitim nasil
ilerleyebilir ki, basar1 yolunda ilerleyen kimseler gece giindiiz saldirilara maruz

kaliyorlar?”* demekteydi.

Ibadi 1slahatgilara gore egitim miifredatinin yenilenmesinden dnce ele alinmasi
gereken asil mesele, ilme kars1 ilgisizligin ve okul terklerinin Onlenmesiydi. Zira
onlarin nazarinda bu felaket yalnizca 6grenciye, aileye veya Ogretmene ait degil;
immetin gelecegini, dinin akibetini, iilkenin kaderini ve hatta insanligin ortak

gelecegini etkileyen bir meseleydi. Said Addln da benzer bir vurgu yaparak soyle

LKibe, el-Hareketu I-islahiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 135.

2 Kibe, el-Hareketu l-islahiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 136.

8 Abdurrahman b. Omer Bekli, “Haletuna’t-te‘limiyye”, Ceridetu Vadi Mizab (08 Ocak 1926), 1;
Ibrahim b. Hac Isa Ebu’l-Yakzan, “Ummiyyetu haysu’l-umemi selle”, Ceridetu Vadi Mizab (19 Ocak
1926), 1.

4 Bekli, “Haletuna’t-te‘limiyyetu”, 1.
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demekteydi: “Bir millet ilme karsi bu derece kayitsiz kaldig: siirece, gazete -yani el-
Umme Gazetesi- bu konuda yazilarmm farkl iisluplarla kaleme almaya ve uyart
gorevini sirdirmeye devam edecektir.” Bu nedenle 1slahat¢i gazetelerde egitim
kurumlarinin kurulmasina dair ¢agrilar giderek artmis ve bu c¢agrilar II. Diinya Savasi

sonrasina kadar devam etmistir.!

Miifredatin ve 6gretim yontemlerinin yenilenmesine yonelik somut 6neriler ise
Ozellikle 1926°dan itibaren goriiniir hdle gelmistir. Ebii’l-Yakzan, bu tarihten itibaren
egitim kurumlarinin hem maddi hem de manevi bakimdan giliclendirilmesi, sayilarinin
artirtlmasi, ¢agdas egitim sistemlerinden yararlanilmasi, modern pedagojik kitaplarin
secilmesi, sinav usullerinin uygulanmasi, kiitiiphanelerin kurulmasi, velilerin egitime
katiliminin tegvik edilmesi ve zenginlerin egitim projelerini desteklemesi gibi

onerilerde bulunmustur.?

Muhammed ibrahim et-Trablusi ise muhafazakarlarin yalnizca dini ilimlerle
yetinilmesi yoniindeki ¢agrilarina karsi ¢ikarak kapsamli bir egitim programi 6nermis

ve basarilt bir egitim 1slah1 i¢in gerekli gordiigii dersleri su sekilde siralamistir:
i- Tevhid, ahlak, tefsir, hadis, fikih usalii,

Ii- Arap dili ve edebiyatiyla ilgili ilimler (sarf, nahiv, belagat, liigat, edebiyat,
istikak),

iii- Ibadet ve muamelat fikhi,

iv- Tarih, cografya, tabiat, kimya, tip, hukuk,

V- Matematiksel bilimler (aritmetik, geometri, cebir, 0l¢ii ve tarti sistemleri),
vi- Siyasal ve pratik ekonomi, muhasebe ve mali sistemler,

vii- Yasayan yabanci diller, 6zellikle de “idari 6nemli islerin goriilmesinde ve

yakin iliskiye sahip olduklar1 Fransizlardan dolay1 Fransizca.”®

! Sald Addin, “Havle’t-te‘lim”, Ceridetu’l-Ummeti (15 Eyliil 1936), 1; Abdu’l-Mecid ‘Udde, el-
Hitabu 'n-nahdavi fi’I-Cezayir 1925-1954 (Cezayir Universitesi, Doktora Tezi, 2005), 369.

2 Tbrahim b. Hac Isa Ebu’l-Yakzan, “el-Ilmu ve’t-te‘limu sahihan”, Ceridetu Vadi Mizab (05 Kasim
1926), 1.

% (Muhammed brahim Trablusi, “el-Musbitiin ve’l-ilmu’l-‘asriyye”, Ceridetu Vadi Mizab (11 Mart
1927), 2; es-Seyh Belhic, Medlimu n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde Ibadiyyeti’l-Cezayir, 507; Kibe", el-
Hareketu’l-isldhiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 191.
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Her ne kadar yeterli sartlar olusmamis olsa da, 1930°da Medresetii’l-Hayat
cevresinde Onemli egitim 1slahi teklifleri ortaya konmustur. Bunlar arasinda ii¢
kademeli okullarin (ilk, orta, yiiksek) kurulmasi, ilkokullarin modern araclarla
donatilmasi, ¢cagdas bir miifredat hazirlanmasi, ders saatlerinin diizenlenmesi, 6diil-
ceza sisteminin gelistirilmesi, ilkdgretimin zorunlu hale getirilmesi, ders ¢esitliliginin
artirllmasi ve egitim islerini koordine edecek 6zel komisyonlarin olusturulmasi gibi

oneriler bulunmaktadir.!

Ebu’l-Yakzan, modernlesmeye verdigi dneme ragmen dini egitime Oncelik
verilmesi gerektigi goriisiinii siirekli savunmustur. Ona gore egitimin amaci, kendi
islerinde s6z sahibi olan, dindar, bilingli ve milli degerlere bagli bir nesil yetistirmekti.
Onun ifadesiyle egitim: “Nefsi alistirma yoluyla terbiye eden, ahlaki aligkanlikla
diizelten pratik bir uygulamadir.” Bu sebeple itikad, ibadet ve ahlak alanlarim
kapsayan gii¢lii bir dini egitim programi olusturulmasini zorunlu gérmiistiir. Ozellikle
genclerin ergenlik donemine dikkat ¢ekerek, bu donemin “hem birey hem toplum igin
en kritik evre” oldugunu vurgulamis; dolayisiyla dgrencilere bu yaslarda daha fazla

rehberlik edilmesi gerektigini belirtmistir.?

Igsel elestiri ve yenilenme iradesi, egitim 1slahmin kendi yontemlerini gézden
gecirmesine imkan tanimig; bu cabanin meyveleri 1940’lh yillarda alinmaya
baslanmistir. Nitekim 1943 yilinda Medresetii’l-Hayat sorumlulari, okulun
gelistirilmesi amaciyla Kur’an hifzinin sinavlara dahil edilmesi, iist sinifa ge¢gmek i¢in
s0zIi sunum zorunlulugu ve tarih derslerinin miifredata eklenmesi gibi yenilikleri

uygulama safhasina koymuslardir.®

2.3.5. Guniimiiz Mizib TIbadilerinin ilmi ve Mezhebi Siirekliligini

Saglayan Toplumsal Yapi ve Kurumlar
2.3.5.1. Mizab ibadilerinin Toplumsal Sistemi: Azzabe ve Alt Halkalar

Mizab Vadisi’ndeki Ibadi toplumunun en karakteristik sosyal kurumlarindan

biri, yerel literatiirde “Azzabe” olarak adlandirilan yapidir. Bu yapi, goriiniirde bir

! Editor, “Havle 1slahu’t-te‘lim”, es-Sebdb (24 Ocak 1930), 1; Debb(z, 4 lamu’l-islh fi’l-Cezayir
(1340/1921-1395/1975) 1394/1974, 1/26.

2 Mustafa b. Salih Bac(i, “Nemiizec et-terbiyetu’l-ictimaiyye inde Seyh Beyy(id min hilal tilmizihi es-
Seyh Fehhar”, Mecelletu’l-Hayat 24 (2019), 137.

3 Debb(z, Nahdatu’I-Cezayir ve sevratuha’l mubareke, 3/28; Hamid Evcane Siileyman, “Esasu’t-terbite
ve’t-te‘’im bi Ma‘hedi’l-Hayat”, Mecelletu’l-Hayat 8 (2004), 117.
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asiret yapilanmasi izlenimi verse de, esasen ser‘i hiikiimlere ve Isldmi gayelere
dayanan dini ve sosyal bir kurumdur. Azzabe’ kurumunun tesekkiiliinde tarihi siire¢
biiyiik rol oynamis; 6zellikle ibAdi imametin sona ermesi ve ardindan baslayan “gizli
imamet” déneminin baslamasi bu konuda belirleyici olmustur. Bu dénem, Ibadi
cografyasinda siyasi ¢oziilmenin arttigi, merkezi otoritenin zayifladigi ve Ibadi
toplumlarin yeni savunma mekanizmalari gelistirmek zorunda kaldig: bir evreyi ifade

eder.!

Ibadiler, zahir imameti temsil eden Riistemi Devleti’nin h. 296/m. 909 yilinda
yikilisindan sonra Azzabe sistemini kurumsal bir yapiya doniistiirmiislerdir. Bu sistem,
toplumun dini ve ahlaki degerlerini muhafaza etmeyi, toplumsal birligi korumay1 ve
karsilasilan yeni meselelere kars1 etkin bir ¢dziim iiretmeyi amaglamaktayd:.? Boylece
devletin resmi kurumlarinin ortadan kalktig1 bir donemde Azzabe, Mizab toplumunda

i¢ diizenin, adaletin ve sosyal biitiinliigiin korunmasin1 miimkiin kilmgtr.?

Bu yapinin en onemli iglevlerinden biri, Mizab halkinin dini, siyasi ve
toplumsal islerini kendi gelenekleri dogrultusunda yiiriitmesini saglamakti. Bolgedeki
koylerde giivenligin  saglanmasi, idarenin diizenlenmesi ve yerel yargi
mekanizmalarinin isletilmesi biiyiik 6lciide Azzibe kurumu sayesinde olmustur.*
Ayrica bu yapi, Cezayir’deki ve diger cografyalardaki Ibadi topluluklarla iletisimi

giiclendiren bir mekanizma islevi de gdrmiistiir.

Azzabe sistemi baslangigta halk igerisindeki kii¢iik danisma halkalar1 seklinde
ortaya ¢ikmis, kdylerin biiylimesi ve niifusun artmasiyla birlikte daha kurumsal bir
yaptya donlismiis ve XIX. ylizyilin baslarina kadar geliserek varligini siirdiirmiistiir.
Bu siirecte kdy yonetimleri ortak akla ve sira ilkesine dayali olarak ig gérmiislerdir.
Boylece Azzabe sistemi, toplumsal diizenin merkez1 unsuru haline gelmistir. Sistem
zamanla toplumun tiim yonlerini kusatan, farkli islevlere sahip alt kurumlarla

desteklenmis ve kapsaml1 bir modele déniismiistiir.®

! Muhammed Nasir Buhcam, el-Bu ‘du r-rithi li nizami Halkati’l-Azzabe (Cezayir: Cem‘iyyetu’t-Turas,
2007), 5.

2 Nasir, Halkatu’lI-Azzdbe ve devruha fi bindi’l-mucteme ‘i’I-mescidf, 5.

8 Buhcam, el-Bu ‘du 'r-rihi li nizami Halkati’lI-Azzébe, 7.

4 Nasir, Halkatu 'I-Azzdbe ve devruha fi bindi’l-mucteme i’[-mescidi, 17.

> Buhcam, el-Bu ‘du’r-rOnt li nizami Halkati’l-Azzabe, 5-10; es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-
wslahiyyeti ‘inde Ibadiyyeti’l-Cezayir, 69.

6 Buhcam, el-Bu ‘du’r-rihi li nizami Halkati’l-Azzébe, 11-16; es-Seyh Belhic, Medlimu 'n-nahdati’l-
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Ibrahim Talay, bu yapiy1 su sekilde 6zetlemektedir: “Mizdbiler arasindaki
Azzabe halkasi, dini hiikiimlere ridyet etmeyi ve onlart korumay: esas alan bir sosyal
duzendir. Gorevi, emr-i bi’l-ma ‘rif ve nehy-i ani’[-mUnkeri yerine getirmek, toplumu
cehalet ve sapkinliklardan korumak ve Islam’in ruhunu yasatacak bir ahldk diizeni
tesis etmektir.” Ona gore Mizab halki uzun yillar bu yonteme bagli kalmis, bu sayede

Islam’1n dgretilerine giiclii bir sadakat gdstermistir.

Azzabe halkasi, ilim, takva, 1slah bilinci ve toplumsal sorumluluk agisindan
belirli vasiflar1 tasiyan kisilerden olusur. Bu kisilere, iyiligi emretmek, kotiiligi
yasaklamak, halki irsad etmek ve toplumsal diizeni muhafaza etmek gibi gorevler
yiiklenmistir. Y1l boyunca belirli zamanlarda toplanan bu halkalar, toplumun dini ve

ahlaki meselelerini goriiserek gerekli kararlar1 alirlar.?

Erkeklerden olusan bu yapiya paralel olarak kadinlara mahsus benzer bir halka
daha bulunur. “02 5" (timesredin) adi verilen bu kadin halkasi, kadinlar arasinda
egitim, nasihat ve 1slah faaliyetlerini yiirlitmek; belirli glinlerde danigsma toplantilar

yapmakla yiikiimlidiir.®

Azzabe’nin altinda yer alan alt halkalar ise sistemin islevselliini daha da
arttiran heyetlerdir. Bunlardan ilki, 6zellikle Kur’an hifziyla temayiiz eden 6grenciler
ve ilim talebeleri i¢in olusturulan “Irvan” (o)s))) halkasidir. Bu halkanmn gorevi, ilim
yoluna aday olabilecek kisilerin secilmesi ve yetistirilmesi siirecine katkida

bulunmaktir.*

Ayrica goniillii olarak sosyal faaliyetlere katilan ve halktan kisilerin yer aldig
bir baska halka daha vardir ki bunlara “Imsurdan” (&2 s=«) olarak bilinir. Bu grupta
bulunan kimseler cami hizmetlerinde, toplumsal yardimlagsma organizasyonlarinda,

sadakalarin dagitiminda ve ¢ocuklarin egitiminde aktif rol alirlar.®

Toplumsal diizenin korunmasi amaciyla olusturulan bir diger yap1 ise “el-

‘Aset” veya “Hurras” adiyla bilinen géniillii giivenlik birimidir.® Bu birim, siipheli

wsléhiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 70.

! Tbrahim Talay, Mizab beledu kefahin (Konstantine: Daru’l-Bi‘se, 1971), 39.

2 Nasir, Halkatu’lI-Azzdbe ve devruha fi bindi’l-mucteme ‘i’I-mescidi, 17.

8 es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 72.

* es-Seyh Belhac, Medlimu 'n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde Ibadiyyeti’l-Cezayir, 72.

5 es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-islahiyyeti ‘inde Ibadiyyeti’l-Cezayir, 72.

6 Gardaye’de bulundugumuz siire zarfinda Hurraslar ile bircok kez karsi karsiya kalmistik. Kalik
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hareketlerin takip edilmesi, su¢ odaklarmin engellenmesi ve ozellikle geceleri

kasirlarda bekgilik yapmak gibi gorevleri yerine getirmekle yiikiimliidiir.
2.3.5.2. ibadi Islah¢ilarin Egitim Merkezi: Ma‘hedu’l-Hayat

Karara’da Karara’da kurulan Medresetii’l-Hayat, 1954 yilindan itibaren
“Ma‘hadii’l-Hayat” adm1 almis ve bu kurum, ibadi 1slah hareketinin kurmus oldugu
en 6nemli egitim kurumu olarak kabul edilmistir. Okul, ilmi gelisim sathalar1 boyunca
1slah hareketinin temel diisiincelerini, ilkelerini ve egitim felsefesini basariyla temsil

eden bir merkez hiiviyeti kazanmistir.?

1926°da “es-Sebab” (Gengler) adiyla faaliyete baslayan bu okul, Seyh Ibrahim
Beyytd tarafindan hocasi el-Hac Omer b. Yahya nin medresesinde kurulmustur. Daha
sonra babasmin ilim i¢in vakfettigi binaya taginmistir. Caminin yakinindaki bu
medrese ilk yillarinda nispeten geleneksel bir egitim anlayisiyla hareket etmis; ancak
1slah fikrinin olgunlasmasiyla birlikte Beyyld, yenilik¢i goriislerini burada uygulama
imkan1 bulmustur. Bununla birlikte, kurucusunun Karara’dan Melike’ye tasinmasi
sebebiyle okul kapanmis ve bu ilk donem, heyecanin agir bastig1 fakat program,
yonetim, biitce ve muhasebe gibi kurumsal unsurlarin eksik oldugu bir deneme safhasi
olarak kalmistir. Ayrica 6gretmenlerinin goniillii olup gec¢imlerini ticaret ve tarimla
saglamak zorunda kalmalar1 da bu okuldaki egitim siirecinin istikrarini olumsuz

etkilemistir.’

Kisa bir arani ardindan okul, Isa b. ‘Iméra Hubzi’nin (6. 1955) girisimleriyle
yeniden ag¢ilmis ve 21 Ekim 1937°de resmi olarak acilmasina izin verilen es-Sebab
Dernegi’ne baglanmistir. Bu tarihten sonra okul, dernegin ¢ikardigi es-Sebab dergisi
ve yuriittiigli pedagojik yeniliklerle birlikte “altin donemine” girmistir. Bu donem,
birkag temel baslik altinda degerlendirilecek olursa:

Miifredatin gelistirilmesi: 1926 yilinda da dokuz kisilik bir komisyon

(Beyyad, Adddn, BaHaccadm, Ammar b. Hac Muhammed, Absis Salih b. Ydsuf,
Faddallal Abdullah b. Ibrahim, Kasim b. Hac Isa, Muhammed b. Hammi, Belhéc b.

kiyafetimizden bizim yerel sakin olmadigimizi anlayip sorguya tabi tutuyorlardi.

! es-Seyh Belhac, Medlimu n-nahdati’l-isléhiyyeti ‘inde Ibddiyyeti’l-Cezayir, 72.

2 Abdulkadir Kiibe®, “Medresetu’l-Hayat bi’l-Karara”, Mecelletu Uliimu’I-Insaniyye ve’l-Ictimd ‘iyye
12/1 (2022), 623.

3 Said b. Belhac Serifi, Ma ‘hedu’l-Haydt: Nes etuhu ve tetavvuruhu, thk. Muhammed Nasir (Cezayir:
Cem'‘iyyetu’t-Turés, 2009), 31-52.
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Muhammed; katip: Ebu’l-Yakzan) tarafindan ilk program hazirlanmistir. Miifredat
baslangigta Arap dili ve belagat, fikih, ustl, tevhid ve Islam tarihinden olusurken;

1948 yilinda matematik, cografya ve psikoloji gibi dersler de eklenmistir.*

Ogrenim siiresinin uzatilmasi: Baslangicta ii¢ y1l olan egitim siiresi 1940’tan
itibaren bes yila (iki hazirlik, ii¢ lise), 1951°den sonra ise alt1 yila (ii¢ orta, ii¢ lise)

¢ikarilmis; sinav sistemi tiim seviyelere uygulanmistir.

Mezhebi olarak dis diinyaya a¢ilim: Beyy(d’un derslerinde Misir, Liibnan
ve Tunus’tan getirilen Siinni Islim diinyasina ait birgok eserin okutulmasi; ayrica
mezhepsel farkliliklarina ragmen Cezayir’in gesitli sehirlerinden 6grencilerin kabul

edilmesi bu agilimin agik bir gostergesi olmustur.?

Miifredat birligi: 1945 yilinda Seyh Addin’un girisimiyle 1slahat¢1 okullar
arasinda program birligi saglanmistir. 1948 yilinda “Mezunlar Dernegi” kurulmus ve
ogretmenlerden olusan ilk idari-pedagojik kurul olusturulmustur. Bununla birlikte ilm1
diploma uygulamasimin 1960 yilina kadar gecikmesi ve miifredat kitaplarinin

yayimlanamamasi kurumsallagsmay1 yavaslatan nedenlerden bazilaridir.®

Kiz ¢cocuklarinin egitiminin desteklenmesi: Muhafazakér ¢evre bu konu da
1slahat¢ilart yogun sekilde elestiriye tabi tutmuslardir. Bu yogun muhalefete ragmen
1939’dan itibaren tartisilmaya baslanan kiz egitimi, 1950°de Ammar en-Nu‘ame’nin
evinde altmis kiz 6grencinin derslere baslamasiyla fiilen hayata ge¢mistir. 1959
yilinda yalnizca Karara’da bu say1 200 kiz 6grenciye ulasmis, aym gelisme Gardaye

ve Berriyan’da da miisahade edilmistir.*

Egitimin mali kaynaklari: Okulun finansmam1 es-Sebab Dernedi ve
hayirseverlerin bagislariyla saglanmistir. Seyh Beyyld, sahip oldugu dini otorite ve
toplumdaki itibar1 sayesinde halki vakiflar yoluyla enstitiiyli desteklemeye tesvik

etmistir. Beyylid kurumun giderlerinin diizenli bir sekilde karsilanmasi i¢in biiyiik bir

L (Rabih Turki, el-Te limu’l-kavmi ve’s-sahsiyydtu’l-Cezairiyye (Cezayir: es-Seriketu’l-Vataniyye,
1981), 288; Serifi, Ma ‘hedu’l-Haydt: Nes etuhu ve tetavvuruhu, 59-64; Kibe*, “Medresetu’l-Hayat bi’l-
Karara”, 630; Mohamed Brahim Salhi, “Society and Religion in 20th Century Algeria: Ibadite Reform,
Between Modernization and Conservation”, Insaniyat 103 (2024), 30.

2 Turki, el-Te limu’l-kavmi ve’s-sahsiyydtu’l-Cezdiriyye, 75; Salhi, “Society and Religion in 20th
Century Algeria: Ibadite Reform, Between Modernization and Conservation”, 30.

3 Serifi, Ma ‘hedu’l-Haydt: Nes etuhu ve tetavvuruhu, 63-64.

4 Salhi, “Society and Religion in 20th Century Algeria: Ibadite Reform, Between Modernization and
Conservation”, 31.
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caba gostermistir. Buna binaen her 6grenciden belirli bir miktar talep etmis; ancak
ihtiya¢ sahiplerini ya muaf tutmus ya da diisiik harg ticretleri alarak onlara yardimci
olmustur. Bu dikkatli yonetim ve ileri goriislii planlama sayesinde enstitii, mali kaynak
bulmada ¢ok fazla sikinti gekmemis ve gelirlerini yalnizca egitim faaliyetlerine tahsis

eden bagimsiz bir mali yapiya kavusmustur.

Seyhin vakif idaresindeki tecriibesi enstitiiniin gelisimine onemli bir katki
saglamis, 1945 yilinda Fransa’nin resmi kaynaklaria goére kurumun vakiflardan elde
ettigi gelir 132.315.000 Fransiz frangina ulasmistir. Bu gelirler biiyiik 6lgiide vakif

arazileri ve gayrimenkullerden saglanmistir.?

Enstitiiniin resmi olarak Cezayir devleti tarafindan taninmasi ise 07/04/1990
tarihinde 164 numarali karar ile gergeklesmistir. Ogrencilerin resmi anlamda “dgrenci
statiisi” kazanmasi ise, 27/10/2004 tarihli 369 numarali karar ile ancak 07/11/2004
tarihinde mumkin olmus; boylece dgrencilerin ortadgretim sertifikas1 ve bakalorya
sinavlarma girmeleri saglanmistir. Enstitiiniin ilk ddnemindeki egitim miifredati, Islam
seriat1 ilimleri ve Arap dili ilizerine yogunlagsmisti. Bagimsizliktan sonra ise,
Ogrencilerinin ortadgretim ve bakalorya sinavlarina katilabilmeleri i¢in Milli Egitim
Bakanligr tarafindan wuygulanan modern ilmi miifredatlar mevcut programa

eklenmistir.

Kuruldugu gilinden beri halk tarafindan ragbet goéren Hayat Enstitiislinden,
ulkenin tim vilayetlerinden ve hatta iilke disindan -6rnegin Uman ve Zengibar’dan-
gelen binlerce 6grenci mezun olmustur. Enstitii, boylece yetistirdig ilim ve devlet
adamlari ile hem ulusal hem de uluslararas: diizeyde etkili bir egitim kurumu haline

gelmistir.*
2.3.5.3. Cem‘iyyetu’l-Islah

Bu Bu vakfin ortaya ¢ikisi, 1920°1i yillarin baglarinda Tunus’ta egitim goren
Mizabi ilmi heyetinin (bi‘sdt) mezunlarinin tesvikleriyle miimkiin olmustur. Bu

girisimi baslatanlar arasinda 6zellikle Seyh Salih b. Kasim Babekir,®> Seyh Ahmed b.

L Kibe*, el-Hareketu 'l-islahiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 200.
2 Kibe*, el-Hareketu 'l-islahiyyetu fi mintikatey ez-Ziban ve Mizab beyne seneti 1920-1954, 201.

3y gie 3 jbaall |l Gl e - 8Lall 2¢2s” (Erisim: 20 Kasim 2025).
eyl gie b jlcanll |l Sa Ol a8 ga - 3lhal) agae”,
% Mizab 1slah hareketinin énciilerindendir. Tunus’a gdnderilen talebe gruplarinin ilk mezunlarindandir.
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[sd ve sair-6gretmen Hamide b. Slleyman Ramazan gibi isimler dikkat ceker.
Cemiyet, 14 Nisan 1928 yilinda resmen kurulmus; somiirge yonetimi tarafindan da 24
Aralik 1928 tarihinde onaylanmistir.® Cemiyetin kurucu kadrosunun gérev dagilimi
sOyle olmustur: Miudiirliik gorevini Salih b. Babekir iistlenmis, yardimcisi (naib)
Muhammed b. Omer olmustur. Mali muhasebeci Hadyan Salih b. Ibrahim olmus,
yardimciligina ise Ramazan Salih b. Ibrahim’dir. Fransizca yazmanlig1 Badlis Isa b.
Ham, Arapca yazmanhigi ise Ahmed b. Haml yiiriitmistiir. Bu isimler, dernegin
resmi kurulusundan ¢ok dnce, daha 1921 yilinda modern ve diizenli bir okul agmak
amactyla 6nemli girisimlerde bulunmuslardir.? Sé6z konusu okulun idaresi Seyh b.
Bekr Haffar’a verilmis, egitimi ise Siileyman b. Yenuh iistlenmistir; ancak okul 1922

yilinda Fransiz yonetimi tarafindan kapatilmistir.®

Cemiyetin ilk bagkani olarak Seyh Salih Babekir kabul edilmekte; o, her
secimde tam oyla yeniden segilerek gii¢lii bir liderlik sergilemistir. Ayrica Ma‘hadu’l-
Hayat mezunlarin1 da cemiyete almasi, 1slah¢t faaliyetlerin kurumsal dizeyde

giiclenmesine énemli bir katki saglamistir.*

Giiniimiizde Mizab bdlgesinin merkezlerinden olan Gardaye’deki pek cok
cami ve okul, dogrudan Cem‘iyyetu’l-Islah binyesinde faaliyet gostermektedir.
Ilkokuldan iiniversite diizeyine kadar kiz dgrencilere egitim veren kurumlar dahil
olmak {izere, bu okullarin tamaminda ibAdi mezhebine dayali bir egitim anlayis
hakimdir.

Bugiin Gardaye’de Cem‘iyyetu’l-Islah’a bagl onlarca cami ile ilkokul,
ortaokul ve lise diizeyinde egitim sunan, halk arasinda medarisii’l-hur olarak bilinen
pek cok miiessese bulunmaktadir. Sehirde yapti§imiz saha incelemelerinde, resimlerde
yer alan 6rneklerde oldugu gibi, cemiyete bagli ¢ok sayida egitim kurumu ve cami ile

karsilastik.

Detay igin bk.: “&l il Lpman | )b ¢ e auld (0 dla” (Erigim 21 Kasim 2025).

! Debb(iz, Nahdatu’I-Cezayiri’l-hadise ve sevratuha’l-mubareke, 2/229.

2 Muhammed Nasir, es-Suhufu el-Arabiyyetu el-Cezairiyyetu min 1847 ila 1954 (Beyrut: Daru’l Garbi’l-
islami, 2007), 134.

3 Debbliz, Nahdatu’I-Cezayir ve sevratuha’l mubareke, 2/251.

4 Nasrr, es-Suhufu el-Arabiyyetu el-Cezairiyyetu min 1847 ila 1954, 135.
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2.3.5.3.1. Medresetu’l-Islah

Islah Islah Cemiyeti, Mizabi (Ibadi) toplumunun ilmi ve ahlaki durumunu
tyilestirmek ve giderek zayiflayan toplumsal yapiy1 yeniden ihya etmek amaciyla
kurulmustur. Cemiyet, bu hedef dogrultusunda ilm1 bir kiitiiphane, ilmi bir kuliip ve
modern egitim anlayisiyla faaliyet gosterecek bir medrese insa etmistir. Medrese,
Fransiz idaresinden resmi izin almis; bu izin, yasal ve saglik diizenlemelerine uyulmasi

ve her sinifta 6grenci sayisinin yirmiyi asmamasi sartiyla verilmistir.

Medrese, 1slah misyonunu siirdiirerek 1934 yilinda onemli Olglide
genislemistir. Ogrenci sayisindaki artis, Baba Sa‘d, Hayy er-Ra‘i ve Belgam
bolgelerinde bulunan subelerde sinif ve boliim sayisinin artirilmasini zorunlu kilmistir.
Ayn1 donemde ahlaki yiiceltme ve toplumsal biling olusturma amaciyla bir kuliip daha
Kurulmustur. Bu cemiyyetin kiiltiirel faaliyetlerini desteklemek amaciyla da halka agik

bir kiitiiphane faaliyete gecirilmistir.

Cem‘iyyetu’l-Islah catis1 altinda faaliyet gosteren Medresetii’l-Islah, 2024-
2025 egitim yilinda 7491 6grenciye ulasmis olup giiniimiizde Mizab ibadi toplumunun
en 6nemli egitim kurumlarindan biri olarak varligini stirdiirmektedir. Kurum, ilkokul,
ortaokul, lise ve lisans diizeylerinde? egitim vermekte; boylece Ibadi toplumunun dini,

ilm1 ve kiiltiirel siirekliliginin en giiclii teminati haline gelmis bulunmaktadir.

Cezayir devletinin resmi egitim sisteminden bagimsiz bir sekilde isleyen bu
medrese idaresi, Ibadi mezhebine dayali dini ilimlerle modern fen bilimlerini bir arada
sunan 6zgiin bir miifredat gelistirmistir. Bu yaklagim sayesinde kurum, hem mezhebin
ilm1 mirasin1 koruyan hem de ¢agin gerektirdigi bilimsel donanima sahip nitelikli bir
geng nesil yetistirmektedir. Bu yoniiyle Medresetu‘l-Islah, giiniimiiz Mizab Ibadi
toplumunun dini-kiiltiirel kimliginin devamliligi adina stratejik bir rol istlenmis

bulunmaktadir.

Lol il dman | S0 (o 0l O lla”,

2 Lisans programm 6zellikle kadinlara yonelik olarak tasarlanmms olup bu egitim sonunda resmi bir
diploma verilmemektedir. Mizab Ibadi toplumu, kimliklerini ve geleneksel yapiy1 koruma saikiyle
kadinlarin bolge disinda egitim gormesini uygun bulmadigindan, bu program onlar i¢in yerel ve giivenli
bir ilmi ortam sunmay1 amaglamaktadir. Béylece kadinlara, lisans diizeyine ve hatta yiksek lisans
seviyesine ulasabilecekleri bir egitim imkini saglanmis; Ibadi toplumunun kendi i¢ dinamikleri
cergevesinde kadin ilmi birikiminin giliglendirilmesi hedeflenmistir.

3 Lecnetu’l-11am, “Cem‘iyyetu’l-Islah (el kitapgig1)” (Cem‘iyyetu’l-Islah, 2025), 3-40.
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2.3.5.4. Meclisu ‘Ammi Said

Mizab Vadisi’nin yerlesim merkezleri (kasirlari), tarih boyunca bir biitiinliik
iginde orgilitlenmis ve bu birligin idaresi, s6z konusu kasirlarin 6nde gelen alimlerinden
olusan yiiksek bir meclis tarafindan yiiriitiilmiistiir. Ibadi toplumunda yasama organi
niteligi tagtyan ve bdlgenin en yiiksek otorite merkezi kabul edilen bu meclis, iiyelerini
her kasirdaki Azzabe halkalarinin temsilcileri arasindan segmektedir.! Béylece meclis,
hem dini hem de toplumsal isleyisi diizenleyen kurumsal resmi bir otorite

konumundadir.?

Bu meclisin toplantilar, ii¢ ayda bir, biiyiik ibadi alim ‘Ammi Said b. Hamide
b. Abdurrezzék el -Hayri el-Cerbi’nin Mizab’in merkezinde insa ettigi camide
yapilmaktaydi. 1493 yilinda vefat eden *Ammi Said, Mizéb’da Fetva Meclisini kurmus
ve bolgenin ser‘1 diizeninin sekillenmesinde énemli bir rol oynamisti. Bu meclis, islam
seriatina uygun hiikiimler vazetmis, sosyal iligkilerin ¢ercevesini belirlemis ve Mizab

toplumunun istikrarinin saglanmasina énemli bir katki sunmustur.®

‘Ammi Said’in vefatindan sonra meclis, kurucusunun adina izafeten ‘Ammi
Said Meclisi olarak anilmaya devam etmistir. Kaynaklarda bu kurumun kurulusu 1451
yilina tarihlenmektedir.* Bu meclis bir bakima Azzabe teskilatinin iist mercii olup, tim
Ibadi toplumunu ilgilendiren genel diizenlemeleri yapabilme yetkisine sahipti.
Boylece bu meclis Mizab Vadisi’nin dini-siyasi yapisinda merkezi bir konum edinmis

ve Ibadi toplumsal diizeninin siirekliliginde basat rol oynamustir.®
2.3.5.5. Meclisu’l-*‘Avvam/ Meclisu’l-‘Ars

Mizab Vadisi’ndeki asiret yapisi, Islami bir perspektiften degerlendirildiginde,
modern hayir kurumlarina benzer sekilde toplumsal dayanigsmayir ve sosyal
sorumlulugu {stlenen yerel yapilar olarak goriilebilir. Bu agiretler, yetimlerin
gbzetimi, sosyal sorunlarin ¢Oziimii, cemaatlerin korunmasi ve tdrenlerin

diizenlenmesi gibi bircok alanda aktif bir rol iistlenmislerdir.® A‘vest, bu yapinm

! Mustafa - Tbrahim, “Havadir Vadi Mizab ‘abre’t-tarih”, 818.

2 Mahmoud Benras, “Ibadilikte Sivil Yonetim Teskilati: Azzabe”, Usak Universitesi I slami I limler
Fakultesi Dergisi 2/2 (2022), 284.

3 Benras, “Ibadilikte Sivil Yonetim Teskilati: Azzabe”, 284.

4 Mustafa - Ibrahim, “Havadir Vadi Mizab ‘abre’t-tarih”, 818.

5 Benras, “Ibadilikte Sivil Yonetim Teskilat1: Azzabe”, 285.

§ A‘vest, Vadi Mizab fi zilli haddreti’l-Islamiyye: diniyyen ve tdrihen ve ictima ‘ivyen, 107.
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islevini su ifadelerle 6zetler: “Allah bu sistemi (agiret diizeni) yetimler, dullar, sefehler,
deliler ve o anda orada hazir bulunmayanlarin haklarinin korunmasi amaciyla bir
vesile kilmistir. Aile diizeninin ve nesep baginin korunmasi, nafaka yiikiimliiliikklerinin
yerine getirilmesi, miras hakkinin sahiplerine verilmesi ve katilin akrabalar1 arasinda
pay edilerek diyet yikinin hafifletilmesi bu diizenin sagladig1 temel yararlardandir.
Bu anlayisa gore, Mizabi asiretler, belirtilen gorevlerin timiinii yerine getirmekle

yiikiimlii kabul edilmislerdir.

Kabile temsilcilerinin bir araya gelmesiyle tesekkiil eden Meclisu’l-‘Ars,
kasirlarda yer alan 6rfi kurumlardan biridir. Cogunlukla asiret reisleri olan Kasr’in ileri
gelenlerinden olugan bu meclis, kasrin siyasi, giivenlik ve idari islerini yiiriitiir. Kamu
yararina yoOnelik meselelerde daima Azzdbe heyetiyle istisare eder. Meclisin
kurulusuna dair kesin bir tarih bilinmemekle birlikte, kendisinden sadir olan en eski
kararin 807/1405 tarihli oldugu kaydedilmektedir.? Bu Meclis'e, kanun koyma, suclar,
cindyetler ve muameleler (islemler) hakkinda hiikim verme gorevleri de tevdi
edilmistir. Ayn1 zamanda, para birimi kabulii veya reddi ile ol¢ii ve tartilarin

belirlenmesi gibi Kasir'daki genel yasama dair i tiiziikleri de bu meclis diizenler.®

Bu yapinin halk tarafindan temsil edilen kesimi “el-Mekadim” (mukaddemler)
olarak bilinir. El-Mekadim, sehir icinde ve genel olarak Mizab Vadisi’ndeki
diizenlemeleri belirlemede Azzabe ile uyum gosteren, saygin ve mevki sahibi
kimselerden olusur. Azzabe iiyelerinin aksine bunlarda ilm1 bir seviye sart1 aranmaz;
buna karsin anlagsmalarin akdedilmesine katilmak, bunlarin uygulanmasini gézetmek

ve genel diizeni korumak gibi 6nemli gérevleri yerine getirirler.*

Sosyal acidan Meclis, kabile tliyelerinin tiim giindelik islerinden sorumludur.
Kabile mensuplari arasindaki ihtilaflarin ¢éztimii, miras paylagimi, yetim ve dullarin
bakimi, muhtaglarin ihtiyaglarinin giderilmesi gibi gorevler bu meclisin sorumluluk

alanina girer. Bunun yaninda, kdylerdeki sorunlar1 ¢ozmek tizere yetkilendirilen “arafi

L A*vest, Vadi Mizab fi zilli haddreti’I-Islamiyye: diniyyen ve tarihen ve ictimd ‘iyyen, 108.

2 Mustafa - Tbrahim, “Havadir Vadi Mizab ‘abre’t-tarih”, 815.

3 Belhac, en-Nazm ve'l-kavaninu’I-6rfiyye bi-Vadi Mizab fi’l-fetrati’l-hadise, 25; Mustafa - Ibrahim,
“Havadir Vadi Mizab ‘abre’t-tarih”, 818.

4 Belhac, en-Nazm ve’l-kavéaninu I-6rfiyye bi-Vadi Mizab fi’l-fetrati’l-hadise, 29.
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halkas1” temsilcileriyle birlikte i¢ ve dis meseleleri goriiserek karar alma siireglerini de

yuratrler.

Bu sistem, Mizab Vadisi’nin tiim kdylerinde uygulanmaktadir. Koylerin
tizerinde ise “Umumi Meclis” ad1 verilen daha st diizey bir yap1 bulunmaktadir. Bu
meclis, her koydeki arafi halkasindan segilen temsilcilerin katilimiyla olusur ve
bolgenin i¢ ve dis islerinde 6nemli kararlar alma yetkisne sahiptir. Boylece Mizab
Vadisi’ndeki tiim sosyal meseleler ortak bir platformda ele alinmis olur. Temsil
adaletine dayali bu yap1, bolgenin toplumsal istikrarinda belirleyici ve 6nemli bir rol

oynamaktadir.!

! Bu meclisin tabi oldugu 6rfi kanunlar ve sorunluluklar1 hakkinda bk.: Belhac Nasir, “el-Kavanin ve’n-
Nnazmu’l-0rfiyyetu el-mektibetu ledd mucteme’ Vadi Mizab”, Mecelletu Asinag 16 (2021), 63-74.
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3. SONUCLAR

Mezhepler, hem ilk olusum donemlerinde hem de sonraki gelisim evrelerinde,
ortaya ¢iktiklari tarihsel ve toplumsal baglamlarin izlerini blinyelerinde tasirlar. Diger
tim toplumsal yapilar gibi mezhepler de; temsilcilerinin psikolojik ve sosyolojik
egilimleri, siyasi otoritenin uygulamalari, fikrl etkilesimde bulunduklari ¢evrelerin
degismesi ve toplumsal-kiiltiirel kosullarin doniismesi gibi etkenlere bagli olarak
cesitli degisim ve doniisiimlere maruz kalirlar. Bu dogrultuda mezhepler, ¢cogu zaman
icinde bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel dokuya gore yeniden sekillenme egilimi gosterirler.
Bu durum, tiim mezhepler igin gecerli oldugu gibi ibadilik mezhebi i¢in de gecerli bir
durumdur. Ibadiyye, Kuzey Afrika’daki tarihsel seyri iizerinden bunu ortaya

cikarmustr.

Elde edilen bulgular, Ibadiligin Kuzey Afrika’da yalnizca bir mezhep kimligi
degil, ayn1 zamanda gii¢lii bir tarihsel hafiza, kurumsal gelenek ve 6zellikle Mizab’ta

toplumsal bir kimlik olusturdugunu gostermektedir.

Kuzey Afrika’daki tarihi siire¢ incelendiginde ibadiligin bu cografyaya erken
donemlerden itibaren yerlestigi ve 6zellikle Cerbe, Cebel Neflise, Vargla ve Mizab
gibi bolgelerde kalici topluluklar meydana getirdigi goriilmiistiir. Bu bolgelerin ortak
ozelligi, hem cografi izolasyon hem de merkezi otoritelerden gorece uzak olmasi
nedeniyle ibadi topluluklara kendi siyasal ve sosyal orgiitlenmelerini kurma imkani
tammasidir. [badiligin Kuzey Afrika’daki varligim yalmizca bir “siginma hareketi”
olarak degil, ayn1 zamanda sistemli bir mezhep insas1 olarak da degerlendirmek
miimkiindiir. Bu yap1 i¢inde “imamet”, “stira”, “adalet”, “takva” ve “emr bi’l-ma‘raf
ve’n-nehyi ani’l-miinker” gibi kavramlar hem siyasi diizenin hem toplumsal

dayanigsmanin hem de ahlaki mesruiyyetin temel unsurlarint olusturduklarini ifade

edebiliriz.

Ibadiligin klasik Haricilik igerisinde konumlanmasina ragmen ondan belirgin
bicimde ayrilan mutedil ¢izgisini daha agik bir bicimde ortaya koydugu miisahede
edilmistir. ibadi alimlerin adalet, iman-amel iliskisi, biiyiik giinah, imamet, kader ve
takiyye gibi konulardaki goriisleri, mezhebin tarihsel tecriibeleriyle uyumlu bir
bigimde sekillenmistir. Bu ¢ercevede Ibadiligin, dzellikle toplum diizeninin korunmasi

ve fitnenin engellenmesi konusundaki hassasiyeti, onu asir1 Harici kollardan ayrigtiran

202



SONUCLAR Coskun BORSBUGA

en temel unsurlardan biri olarak dikkati gekmektedir. Ayrica ibadi diisiincesinde ilim
geleneginin siirekliligi, ibadet anlayiginin sadeligi ve ahlaki tavrin 6nceligi, mezhebin
farkli cografyalarda dahi kimligini muhafaza etmesini saglayan epistemik bir zemin

olarak one ¢ikmaktadir.

Mizab havzasindaki 1slah hareketi, modern dénem Ibadi toplumunun doniisiim
dinamiklerini anlamak ac¢isindan belirleyici bir 6rnek teskil etmektedir. Mizab’daki
1slah hareketi yalnizca dini hayatin sekillenmesini degil, egitim kurumlarini, ekonomik
iliskileri, toplumsal dayanismay1 ve dis diinya ile olan iligkileri doniistiiren bir siire¢
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mizab’da XIX. ve XX. yiizyillarda ortaya ¢ikan Islah
soyleminin hem geleneksel Ibadi anlayisina dayandigini hem de modernlesme ve
sOmiirgecilik kosullarinin zorlayict etkileriyle yeniden yorumlandigini gostermistir.
Islah hareketinin onclleri -basta Mizab’in yerel alimleri ve cemaat onderleri olmak
Uzere- egitim alaninda Onemli yeniliklere imza atmig; medreselerin programlarini
giincellemis; toplumsal ahlakin korunmasina yonelik mekanizmalari giiglendirmis ve
cemaat i¢i dayanismayr yeniden oOrgiitlemislerdir. Bu yoniiyle Mizab’daki Islah
hareketi, klasik anlamiyla bir “bid‘atle miicadele” hareketi olmanin 6tesine gecmis;
dini, sosyal ve kiiltiirel alanlarda kapsamli bir reform pratigine doniismiistiir. Islahin
bu ¢ok yonlii yapisi, Ibadiligin modern dénem kimlik insasi agisindan temel

belirleyicilerden biri olarak tespit edilmistir.

Tespit ettigimiz 6nemli sonuglardan biri de Ibadiligin Kuzey Afrika’da
yiizyillar boyunca stirdiirdiigii varliginin pasif bir korunma stratejisinden ziyade aktif
bir uyum ve yeniden iiretim siireci oldugunun farkina varmamiz olmustur. Tarih
boyunca karsilastig1 siyasal baskilar, mezhep i¢i ayrismalar, ekonomik zorluklar ve
kolonyal girisimler karsisinda ibadi topluluklarin kendi i¢ kurumsal yapilar sayesinde
nasil da ayakta kaldig1 gdzlemlenmistir. $Gra temelli idare, cemaat dayanigmasi, vakif
sistemi, egitim aglar1 ve i¢ hukuk mekanizmalar1 bu dayanikliligin temel bilesenleri

olarak oniimiize ¢ikmaktadir.

Diisiince ve itikad sistemine ait dikkatimizi ¢eken bulgular, mezhebin tarih boyunca
karsilagtigr fikri saldirilar karsisinda kendine 6zgii bir ilmi gelenek gelistirdigini
gostermektedir. Ibadiligin teolojik yapisinin, asiriliktan uzak, rasyonel ve ahlak

merkezli bir ¢izgiye sahip olmasi, hem tarihsel gatismalart hem de modern donemin
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yeni sorunlarmi karsilamada esnek fakat ilkelerine bagli bir tutum sergilemesini
saglamistir. Mizab’daki Islah hareketi ise, bu dini-ahlaki yapimin modern zamanlara
tasinmasinda bu mezhebin en dinamik unsuru olmustur. Hareket, bir yandan Mizab’in
Ibadi kimligini giiclendirmis, diger yandan toplumu degisen sosyal ve siyasi sartlara
hazirlayan bir adaptasyon mekanizmasi gorevini gormiistiir. Bu baglamda Mizab
ornegi, modern Ibadi topluluklarin doniisiimiiniin yalnizca dis baskilarla degil, igsel
dinamiklerle de sekillendigini gostermektedir. Olaylara bu agidan baktigimizda,
Kuzey Afrika Ibadiliginin ¢ok katmanli yapis1 ve diger unusurlariyla halen hayatiyetini
devam ettirdigini ve i¢inde barindirdig1 esnek yapisiyla da ilerde meydana gelebilecek

dalgalanmalara kars1 direncini koruyacagini sdylemekmimkindur.
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EKLER

Gardaye Kasr1 ve kasrin en yiiksek noktasina konumlanmis Mescid-i Kadim’in

bir fotografi. (Coskun Borsbuga Arsivi, 2025)
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EK 2

Gardaye Kasr1’nin Mescid-i Kadim’e uzanan sokagi ve Mecsid-i Kadim’in Tbadi
mezhebine has dért kollu minaresi. Muhafazakar ibadi toplumunun merkezi
konumundaki bu mescitte, beyaz uzun elbise ve geleneksel Mizabi takkesi
olmadan namaza durulmasina izin verilmez. (Coskun Borsbuga Arsivi, 2025)
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EK3

‘Atf Kasri’nin uzaktan goriiniimii, Mizab Vadisi’ndeki Ibadi yerlesimlerinin
karakteristik mimari dokusunu tiim yalinligiyla sergiler. Bolgedeki tiim kasirlar,
merkezdeki camiden disa dogru halkalar halinde yayilan bu ortak yapiya sahiptir.
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Gardaye Kasr1 pazar yeri. (Coskun Borsbuga Arsivi, 2025)
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AN

:Ibadi mezhebi ile alakali diinya tizerinde yapilan aragtirmalari arsivleme ve
Ibadilik ile ilgili yapilan arastirmalari destekleme gibi bir misyonu olan Ebi Ishak
Ibrahim Ettafeyyis Dernegi’nin dis ve i¢ goriiniimii. (Coskun Borsbuga Arsivi,
2025)
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Islah mescidlerinin birinde kiliman vakit namazma ait goriintii. (Coskun
Borsbuga Arsivi, 2025)
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Mizab bolgesine dzgii salvar ve takkesiyle bir Ibadi rehber. 1badi 1slahatc kanat,
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muhafazakar Ibadi cevreler, ibadet esnasinda sadece beyaz uzun elbise ve beyaz
takke kullanimini sart kosarak gelenegi daha kati bir disiplinle surdurmektedir.
(Coskun Borsbuga Arsivi, 2025)
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Islah hareketinin ana merkezi konumundaki Hayat Etitiisii'ne ait gorseller.
(Coskun Borsbuga Arsivi, 2025)
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Sadece Ibadi kadinlara yonelik yiiksek egitim veren Gufran Yiiksekokulu’ndan
bir gorsel. (Coskun Borsbuga Arsivi, 2025)
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EK 10

Mizab Vadisi'ndeki Islah hareketiyle irtibatl bir mescidin giris tabelasi. Bu tabelalar,
bolgedeki muhafazakar yapiyla 1slahat¢i ¢evreler arasindaki kurumsal ve diisiinsel
ayrimi fiziksel mekanda goriiniir kilan 6nemli birer gostergedir. (Coskun Borsbuga
Arsivi, 2025)
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