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TESEKKUR

Tez calismamin her asamasinda ilmi birikimi, rehberligi ve destegiyle bana yol
gosteren degerli danigmanim Prof. Dr. Abdulvahap Yildiz’a, Kerbelayi’nin edebi saheseri
olan Divan’imin anlagilmasi, yorumlanmas: ve degerlendirilmesi siirecinde kiymetli
katkilarin1 esirgemeyen, ayrica Divan {izerine yiiriittiigli caligmaya ait kigisel notlarini
benimle paylasma nezaketinde bulunan Dr. Ogr. Uyesi Veysel Basc1’ya, tez metnini titizlikle
inceleyerek yapici degerlendirme ve dnerileriyle ¢calismaya katki saglayan Dr. Ogr. Uyesi
Abdurrahim Arslan’a tezimin gelisimine anlamli katkilar saglayan degerli meslektagim Ishak
Erkan’a ve miilakat vesilesiyle tanima firsati buldugum, miitevazilig1 ve kadirsinasligiyla
beni derinden etkileyen Seyh Kerbelayi'nin 6z yegeni Mehmet Kerbela Is1g’a en derin

tesekkiirlerimi sunarim.
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OZET
YUKSEK LiSANS TEZi

SEYH MUHAMMED KERBELAYT’NIN HAYATI VE TASAVVUFI ANLAYISI

Emrullah AKAR

HARRAN UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGITiM ENSTITUSU
TASAVVUF

Tez Damismam: Prof. Dr. Abdulvahap YILDIZ
Yil: 2026, Sayfa: 120

Bu calisma, 1302/1885 yilinda Diyarbakir’in Cinar ilcesine bagh Aktepe koyiinde
dogan Seyh Muhammed Kerbelayi’nin hayati ve tasavvufi sahsiyetini incelemektedir. i1k
egitimini Aktepe Medresesi’nde alan Kerbeldyi, manevi terbiyesini Naksibendiyye
Tarikat1 blinyesinde tamamlamig, amelde Safii, itikadda Es‘arl ¢izgiyi benimseyen
mutasavvif, sair ve alim kimligiyle temayiiz etmistir.

Tasavvuf anlayis1 ilahi agk, cezbe ve vuslat merkezli olup, Ozellikle Sah-
1 Naksibend ve Mevlana Halid’e baglilig1 cercevesinde sekillenmistir. Tasavvufl
diisiincesinde belirgin bir Ehl-i beyt sevgisi dikkat cekmektedir. Yogun cezbe ve istigrak
hali sebebiyle seyhlik makamini tistlenmemistir.

Seyh Said Hadisesi siirecinde iki yil silirglin hayat1 yasayan Kerbelayi, siirgiin
sonrast Omriiniin son donemini Diyarbakir merkez Baglar ilcesine bagh Tavsantepe
(Calli) koyilinde gecirmis ve burada vefat etmistir. Kerbelay1, tasavvufi siir sahasinda
miimtaz bir konuma sahip olup bolgesel tasavvuf geleneginde dnemli bir sahsiyet olarak
degerlendirilmektedir.

ANAHTAR KELIMELER: Tasavvuf, Kerbelayi, Aktepe, Naksibendilik, Halidilik



ABSTRACT
MASTER’S THESIS

THE LIFE AND SUFI UNDERSTANDING OF SHEIKH MUHAMMAD KARBALAYI

Emrullah AKAR

HARRAN UNIVERSITY
GRADUATE SCHOOL
SUFISM

Thesis Advisor: Prof. Abdulvahap YILDIZ
Year: 2026, Page: 120

This study examines the life and Sufi personality of Sheikh Muhammed Kerbelay?,
who was born in 1302/1885 in Aktepe village, Cinar district of Diyarbakir. Having
received his initial education at the Aktepe Madrasa, Kerbelayi completed his spiritual
training within the Naqshbandiyya Order. He distinguished himself as a Sufi, poet, and
scholar, adhering to the Shafi'i school of thought in practice and the Ash'ari school
of belief. His understanding of Sufism is centered on divine love, ecstasy, and union
with God, and is particularly shaped by his devotion to Shah-i Nagshband and Mevlana
Khalid. A distinct love for the Ahl al-Bayt (the Prophet's family) is evident in his Sufi
thought. Due to his intense states of ecstasy and absorption, he did not assume the
position of Sheikh. Kerbelay1, who lived in exile for two years during the Sheikh Said
Incident, spent the last period of his life in Tavsantepe (Ctlli) village in Baglar district
of Diyarbakir and passed away there. Kerbelayi holds a distinguished position in the
field of Sufi poetry and is considered an important figure in the regional Sufi tradition.

KEYWORDS: Sufism, Kerbelayi, Aktepe, Nagshbandi, Khalidi
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1. GIRIiS

Yiice Allah (c.c.), insanliga dogru yolu gostermek ve hakki batildan ayirmalarini
saglamak iizere tarih boyunca peygamberler gondermistir. Peygamberler, i¢cinde bulunduklari
toplumlar1 dalalet ve sapkinliktan kurtarmak icin teblig gorevlerini yerine getirmis, 6rnek
ahlaklariyla iimmetlerine rehber olmuglardir. Bu silsilenin son halkasi olan Hz. Muhammed
(s.a.v.), risalet vazifesini kemaéliyle ifa ederek yiice ahlakini ve Siinnet-i Seniyye’sini biitiin
insanliga emanet birakmistir. Onun irsad mirasi, peygamber varisleri olarak kabul edilen
alimler ve Allah dostlari tarafindan siirdiiriilmiis, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet merkezli bir

hayat anlayis1 ¢cercevesinde ilim, amel ve irsad faaliyetleriyle toplumlara rehberlik edilmistir.

Islami hayatin temel unsurlarindan biri olan tasavvuf, bu irsad geleneginin kurum-
sallasmig bicimi olarak tarih sahnesinde yerini almistir. ilk donemlerde ziihd ve ihsan
anlayig1 etrafinda sekillenen tasavvufi hayat, zamanla sistematik bir hiiviyet kazanmus; biiyiik
mutasavviflarin onciiliigiinde tesekkiil eden ekoller ve tarikatlar vasitasiyla hem teorik hem
de pratik boyutlar1 belirginlesmistir. Boylece tasavvuf, yalnizca bir diisiince sistemi degil,
ayn1 zamanda yaganarak tecriibe edilen bir ahlak ve terbiye yolu haline gelmistir. Yetistirdigi
miirsgitler araciligiyla talebe yetistirmis, eserler telif etmis ve toplumun manevi hayatinin

sekillenmesinde etkin rol oynamaisgtir.

Yasadigimiz cografyada da tasavvuf gelenegi, asirlar boyunca pek ¢ok miimtaz
sahsiyet yetistirmistir. Ozellikle Naksibendiyye gelenegi, bolgedeki dini ve manevi hayatin
gelisiminde belirleyici bir konuma sahip olmustur. Bu silsile i¢erisinde yer alan Naksi/Halidi
seyhlerinden Seyh Muhammed Kerbelay1i, ilm1 birikimi, tasavvufi sahsiyeti ve 6rnek
yasayisiyla dikkat ¢eken isimlerden biridir. i1ahi agk ve Ehl-i beyt muhabbetiyle yogrulmus
bir s{ifi olarak diinya malina itibar etmemis, kendisine diisen miras1 kardeslerine birakarak

Omriiniin son donemini ilme ve eser telifine hasretmistir.

Tasavvufun bir “hal ilmi” olusu, onu temsil eden sahsiyetlerin hayatlarinin ve eserleri-
nin incelenmesini daha da 6nemli kilmaktadir. Bu baglamda Seyh Muhammed Kerbelayi’nin
hayati, ilm1 kisiligi ve tasavvufi goriisleri iizerine miistakil bir akademik caligmanin
bulunmamasi 6nemli bir eksikliktir. Bu ¢alisma, s6z konusu boslugu doldurmay1,onun
diisiince diinyasini tasavvuf gelenegi icerisindeki yeriyle birlikte ortaya koymay1 ve hem

bolgesel tasavvuf tarihine hem de akademik literatiire katki sunmay1 amaglamaktadir.
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1.1. Arastirmanin Onemi ve amaci

Bu calisma, Seyh Muhammed Kerbelayi’nin hayati, tasavvufi anlayis1 ve edebi
iiretimini sistematik bir sekilde ele almasi bakimindan 6nemli bir boglugu doldurmaktadir.
Bolgesel ve tarih baglamda Naksi-Halid1 gelenegin Diyarbakir ve ¢evresindeki yansimalarini
anlamak, bu gelenegin bireysel uygulamalarla nasil sekillendigini gormek acisindan
Kerbeldyi’nin 6rnekligi biiyiik bir deger tagimaktadir. Tez, yalnizca bir stifi sahsiyetin
biyografisini sunmakla kalmayip, onun tasavvufi seyr u siiliikiinii, ilmi ve edebf iiretimini,
dil ve sanat kullanimi iizerinden analiz ederek, kiiltiirel ve manevi birikiminin somut izlerini
ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle caligsma, hem tasavvuf aragtirmalar1 hem de edebiyat tarihi
alanlarinda akademik bir referans niteligi tagimaktadir. Kerbelayi’nin eserlerinde Arapcga,
Farsca ve Kiirtce dillerini ustalikla kullanmasi, siirlerindeki teknik ve estetik incelikler,
onun edebi birikiminin ve kiiltiire] mirasinin 6nemini bir kez daha vurgulamaktadir. Ayrica,
tasavvuf anlayiginda ilahi agk, muhabbetullah ve Ehl-i beyt sevgisinin 6n plana ¢ikmasi,
calismanin sadece edebi veya biyografik bir inceleme olmayip, ayn1 zamanda bir tasavvufi

diisiince degerlendirmesi niteligi tasimasini saglamaktadir.

Bu ¢alismanin amaci, Seyh Muhammed Kerbelay1’nin tasavvufi anlayisini derinleme-
sine incelemek ve degerlendirmektir. Ozellikle en meshur eseri olan Divan’1 baglaminda
onun tasavvufa yaklagimi ortaya konulmaya calisilacaktir. Kerbelayi gibi 6nemli bir sahsiye-
tin tasavvuf, edebiyat ve ilim ¢evreleri i¢in ilmi bir arastirma konusu héline getirilmesiyle,
bu nadide sahsiyetin ilim diinyasina kazandirilmasi ve toplumun istifadesine sunulmasi,

ozellikle ilgili alanlarla mesgul olanlarin dikkatine sunulmas1 hedeflenmektedir.

Bu baglamda calisma, Seyh Muhammed Kerbelay1 nin tasavvufi diisiincesini kapsamli
bicimde ele almay1 ve onun bu alandaki zengin ilm1 ve manevi mirasin1 daha iyi idrak etmeyi
amaclamaktadir.

1.2. Arastirmanin Yontem ve Kapsam

Bu calismada, Seyh Muhammed Kerbelayi’ nin hayati, tasavvufl anlayis1 ve edebi
tretimi, hem birincil hem de ikincil kaynaklar 15181nda titizlikle ve sistematik bir sekilde
incelenmistir. Birincil kaynak olarak, Kerbeldyi’nin giinlimiize ulagsmis eserleri arasinda,
ozellikle Divan’1 temel alinmistir. Bu eserde yer alan beyitler, Osman Akdag ve Kerem Soylu

tarafindan Latin harfleriyle hazirlanmig ve Istanbul Kiirt Enstitiisii tarafindan yayimlanan
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Kerbelayi’nin Divani adli calismadan alinmustir. Ancak, bu ¢alismada bazi yazim hatalari
tespit edildiginden, beyitlerin dogru bir bicimde aktarilabilmesi i¢in Zeynelabidin Zinar
ve Ahmed Hilmi Kogi’nin Arapga eserleri incelenmis ve bu kaynaklar dogrultusunda
beyitler diizeltilerek Tiirkceye cevrilmigtir. Terciimede kelime kelime aktarim yerine, beyitin
tasidig1 anlam ve vermek istedigi mesaj on planda tutulmustur. Beyitlerin ¢eviri boliimiinde,
ilgili beyitin yer aldig1 kaynak dipnotta gosterilmistir. Dipnotlandirma, Osman Akdag
ve Kerem Soylu’nun s6z konusu calismasi esas alinarak yapilmistir.Beyitlerin tasavvufi
baglamlar1 detayl sekilde degerlendirilmistir. Ayrica Veysel Bas¢ci’nin Divan lizerine
yiiriittiigii caligmaya ait kisisel notlarindan istifade yoluna gidilmistir. Kiirtce beyitler, Celadet
Ali Bedirhan’in 1932 tarihli diizenlemesi esas alinarak Latin alfabesi ile aktarilmig, Farsca
beyitler de ayn1 sekilde latinize edilmistir. Beyitlerde yer alan Kur’an-1 Kerim ve hadis

iktibaslari, ilgili kaynaklar ve gerektiginde tefsir ve hadis literatiiriiyle desteklenmistir.

Tasavvufl anlayis ele alimirken, tasavvufla ilgili bir kavramla karsilasildiginda
oncelikle bu kavram tasavvufun klasik kaynaklar1 esas alinarak incelenmis, kavramin
tasavvuf literatiiriindeki tanimi ve anlam cercevesi ortaya konulduktan sonra, Seyh
Kerbeldyi’nin séz konusu kavrama dair yaklasim dile getirilmistir. Inceleme, Divan’da yer

alan beyitler lizerinden yuriitilmiigtiir.

Calismada, metin incelemesi ile saha arastirmasi bir arada kullanilmistir. Bu kapsamda
Kerbelay1’nin 6z yegeni Mehmet Kerbela Isik ile yapilan goriismelerden elde edilen bilgiler,
aile hafizas1 ve sozlii tarih ¢cercevesinde degerlendirilmistir. Bu yaklasim dogrultusunda
tezde, Kerbelayi nin tasavvufi diisiincesi, edebi iiretimi ve Naksi-Halidi gelenegin bolgedeki

yansimalar1 bir biitiinliik i¢inde ele alinmistir.

Calisma, girig, birinci boliim, ikinci boliim ve sonug¢ olmak {izere dort ana boliimden

meydana gelmektedir.

Girig boliimiinde, arastirmanin 6nemi, amaci, yontemi ve kapsami ile Kerbelayi’nin
yasadigi donemin genel durumu ele alinmis; bélgede 6nemli izler birakan ve zengin bir ilm1

mirasa sahip olan Aktepe Medresesi tanitilmistir.

Birinci boliimde, Kerbeldyi’nin hayati, ilmi, tasavvufl ve edebi kisiligi ile mensubu

oldugu tarikat ve kaleme aldig1 eserler incelenmistir.

Ikinci boliimde, tasavvufa genel bir cercevede deginilmis, Seyh Muhammed Kerbel-
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yi’nin en meshur eseri olan Divan’1 esas alinarak tasavvufi anlayisi tahlil edilmistir.

Sonug boliimiinde ise, genel bir degerlendirme yapilarak Seyh Kerbelay1 hakkinda
ulagilan bulgular sade ve anlagilir bir dille ortaya konulmustur.

1.3. Onceki Calismalar

Bu calisma yapilirken Kadri Yildinm’in Kiirt Medreseleri ve Alimleri, Murat
Ozaydin’in Seyh Abdurrahman Aktepe Mehmet Sefik Korkusuz’un Tezkire-i Mesayih-
i Amid eserlerinden istifade edilmistir. Ayrica Ramazan Pertev tarafindan hazirlanan
Mirsadu’l-Etfal (Sahrahé Kiidekan) Ferhenga Manziim a Kurdi —Farist kiirtge yliksek
lisans tezi, Veysel Basci ve Yakup Aykag tarafindan hazirlamp Sirnak {iniversitesi Ilahiyat
dergisinde yayinlanan Seyh Muhammed Kerbeldyi’nin Mevldna Halid-i Bagdadi’'nin
Gazeline Yazdig1 Tahmisin Tasavvufi ve Edebi Serhi isimli makale, ayni sekilde her iki
hocanin Sarkiyat Ilmi Aragtirmalar Dergisinde Kiirtge yazmus olduklar1 Serha Tesewift Ya
Qesideya Bangé Weys’a Kerbelayi makalesi, Nezahat Basc1 ve Mithat Cekici tarafindan
hazirlanip Iran Calismalar1 Dergisinde yayinlanan Seyh Muhammed Kerbeldyi’ye Ait
Iki Farsca Gazelin Tahlil ve Tetkiki bashkli makale, editorliigiinii Ibrahim Baz’in
yaptig1 Sark Ulemadsi kitabinin Abdulvahap Yildiz tafindan kaleme alinan Muhammed
Kerbeld’yr Aktepe boliimii, yine editorliigiinii Ali Karakas ve Abdusselam Ertekin’in yaptigi
Diyarbakir’in Gelecek Tasavvuru Sehir ve Dil Diyarbakir’in Edebi Mirasi / Ziman 1l
Bajar Mirasa Edebiya Diyarbekiré kitabinin Yakup Aykag tarafindan Kiirt¢e kaleme alinan
Séx Muhammed Kerbela it Diwana Kerbelai boliimii gibi, Seyh Muhammed Kerbelayi’nin

hayat1 ile ilgili yazilan biitiin akademik ¢aligmalardan da istifade yoluna gidilmistir.

Bu eserler, Kerbelayi’nin hayat:1 ve edebi kisiligine iliskin cesitli bilgiler sunmakla
birlikte, mevcut calismalarin biiyiik boliimiinde ya metinlerin tanitimiyla yetinilmis ya da
sinirlt biyografik veriler ele alinmigtir. Bununla birlikte bu ¢alismalarin 6nemli bir kismi
Kiirt¢e dilinde yayimlanmistir. Bu tez, s6z konusu durumu dikkate alarak Tiirk¢e dilinde
hazirlanmig ve Kerbeldyi’nin hayati, tasavvufi anlayigi ve edebi iiretimini saha caligmasi ile
birlikte degerlendirmeyi amagclamigtir.

1.4. Seyh Muhammed Kerbeldyi’nin Yasadigi Donemin Genel Durumu

Seyh Muhammed Kerbeldyi’nin hayatin1 daha saglikli bir sekilde anlayabilmek icin,

dogup biiyiidiigii, ilim tahsili gordiigii ve hizmette bulundugu dénemin tarihi, toplumsal
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ve kiiltiirel kogullarinin incelenmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Zira bireylerin yasamlari,
icinde bulunduklari donemin siyasi, sosyal ve ilmi dinamiklerinden bagimsiz olarak
degerlendirilemez. Bu baglamda, Kerbeldyi’nin diisiince yapisini ve ilmi-manevi kimligini
daha derinlikli kavrayabilmek adina, yagadigi donemin genel yapisina ve bu yapinin onun

kisisel gelisimi lizerindeki etkilerine odaklanmak isabetli olacaktur.

Kerbelayi, 1885-1939 yillart arasinda yasamig olup, bu donem Tiirkiye’de koklii
siyasal, sosyal ve kiiltiirel degisimlerin yagsandig1 bir zaman dilimine tekabiil etmektedir.
S0z konusu siiregte halifelik ve seyhiilislamlik makamlarinin kaldirilmasi, tekke, zaviye ve
medreselerin kapatilmasi gibi dini kurumlar1 dogrudan etkileyen diizenlemeler yapilmaistir.
Bunun yani sira 1926 yilinda Medeni Kanun ve Ceza Kanunu’nun kabul edilmesi, sapka ve
kiyafet kanunlarimn yiiriirliige girmesi, harf inkilabs ile Latin alfabesinin benimsenmesi,
ezanin Tiirk¢e okunmaya baglanmasi ve cuma giinii yerine pazar giiniiniin resmf tatil olarak

kabul edilmesi, donemin 6nemli reformlar arasinda yer almaktadir.

Batililagma dogrultusunda gergeklestirilen bu diizenlemeler, bir¢ok dindar ¢evrede

oldugu gibi Aktepe ailesini ve Aktepe Medresesi’ni de olumsuz etkilemistir.

Kerbelay1’nin genclik yillart Osmanli Padisahi II. Abdiilhamid’in (6. 1909) donemine
denk gelmektedir. Bu donem Osmanli yonetiminin icerde ve disarida sikintilarinin ve
karisikliklarinin oldugu bir dénemdir. Ittihat ve Terakki Cemiyetinin etkisinin art1§1 bu
donmedeki sloganlar ve fikirler batililagma, Tiirk milliyet¢ilgi, Osmancilik ve Islamcilik
gibi diisiinceler atrafinda yagunlasmistir. Osmanli Imparatorlugun korunmasi ve birligi
adma II. Abdiilhamid tarafindan 1908 yilinda Ikinci Mesrutiyet ilan edilmistir. Kerbelayi
bu siirecte padisah II. Abdiilhamid’i desteklemis ve divaninda kendisini asagidaki dizelerle

medhetmistir. !
Mujde ey Yagqiibé dil Yasuf ji zindan hate der
Semsé hurriyet veda ‘alem munewwer serteser
Miijde, Yakup misali gonle, Yusuf zindandan ¢ikt.

Hiirriyet giinesi dogdu, dlem biitiiniiyle nura kesildi.”

'Ramazan Pertev, “Mirsadu’l-Etfal (Sahrahé Kidekan) Ferhenga Manziim aKurdi-Farisi” (Artuklu
Universitesi, Tiirkiye de Yasayan Diller Enstitiisii, Yiiksek Lisan Tezi, 2012), 28.

28éx Mihemed Kerbelayi, Diwana Kerbeldyi, Haz. Osman Akdag i Kerem Soylu, (Istanbul: Wasanén
Estituya Stenbol€, 2002), 40.
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Bu siir II. Abdulhamid’in II. Megrutiyenin ilanindan sonraki 6zgiirliik¢ii atmosferini
meth i¢in yazilmigtir. Siirin tamamu 13 beyit olup biz sadece burda bir kag¢ beytini zikretmekle
yetinecegiz. Siir tamamiyla Hz. Yasuf kissasiyla iliskilendirilmistir. Ciinkii s6z konusu
donemde cezaevlerinde ve zindanlarda olanlarin Medrese-i Yasuf dedikleri hapishanelerden
umumi afi® ile saliverilmelerine siirde gonderme vardir. Dolayistyla bu siirde bir 6zgiirliik
ortaminin tasviri s0z konusudur. Bu siirde Kerbelayi Abdulhamid Han1 sadece bir beyitle
medh ederken hiirriyeti ve 6zgiirliigii ise pek¢ok beyitte medh etmistir. II. Abdulhamid’in
sair tarafindan medh edilisinin sebebi politikalarinda Miisliimanlar1 ve Miisliiman kimlikleri
oncelediginden Miisliimanlarin ortak paydalarda birlestirilerek sosyo-kiiltiirel anlamda
kalkindirilmasina hizmet ettigindendir. Dolayisiyla sairin bu siiri bu politikalarin neticesinde

kaleme almis olabilecegini diisiindiiriir. *

Kerbeldyi, bu siirinde gonlii ve kalbi, omiir boyu Yasuf’u bekleyen Yakub’a
benzetmistir. Ve bunu uzun yillar zindanda kalanlarin af beklentisiyle 6zdeslestirmistir.
Yani Ytsufi zindandakilerin bir sekilde hiirriyetlerine kavustugunu, af miijdesinin geldigini,
hiirriyet giinesinin dogdugunu ve bu giinesin diinyay1 aydinlattigini belirtmistir. Bunu
yaparken de hiirriyet 6zlemini evlat 6zlemi ¢eken bir babanin yiiregi gibi tasvir etmistir ve

bunu da Hz. Yhsuf kissasindan alint1 yaparak sOyle islemistir.
Sehriyaré behr i ber Ebdulhemid Xané mezin
Bexst hurriyet ji bo me ma‘dena dur G guher
Denizlerin ve karalarin hiikiimdari, biiyiik Abdiilhamid Han,
Hiirriyeti bize bahgetti, inci ve cevher menbai misali.’

Kerbelayi, II.Abdulhamid Han’1 hiirriyet (af, adalet vb.) sebeplerden otiirii inci ve
cevher madenine benzeterek 6vmektedir. Biiylik Abdulhamid Han dedigi Sultanin kararinin
hiirriyet ve ozglirliilk oldugunu ve bunun da kendisinin yani sultanin bahsettigini ifade

etmistir.

Misriyan engust dan ber kér G sikkTnan ji dil

323/24 Temmuz 1908’de II. Mesrutiyetin ilanini miiteakip Kantin-1 Esasi’nin yeniden yiiriiliige girmesi ve
akabinde Meclis’in acilmasiyla birlikte, Ittihat ve Terakki’nin ilk icraat1 af ilan1 olmustur. Aydin Yetkin, “II
Mesrutiyeti’in Tk Giinlerinde uygulanan Aflarin Mahiyet ve Etkileri”, Ceza Hukuku ve krimonoloji Dergisi,
(Aralik, 2022). 495.

“Not: Beyitlerin tahlil, yorum ve degerlendirilmesi asamalarinda Veysel Bag¢1’nin bizimle paylastig: kisisel
notlarindan yararlanilmustir.

SKerbelayi, Divan, 40.
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Der te‘ecciib hase-lillah go ki ma haza beser
Miusirly (kadinlar) saskinliktan parmaklarin bicak ile dogradilar.
Hayrete diisiip hasa Rabbimiz bu bir insan olamaz dediler.

Kerbelayi, bu beyitte Yasuf Stresinde gecen; “Aziz’in karisi, kadinlarin dedikodula-
rint duyunca onlara davet¢i gonderdi, yaslanmalart icin yastiklar hazirladi ve onlardan
her birine bir bicak verdi. Kadinlar meyvelerini soyarken Yisuf’a, “karsilarina ¢ik!”
dedi. Kadinlar Yisuf’u goriince giizelligi karsisinda sasirip kaldilar. Bu yiizden ellerini
kestiler ve “Aman Allalhim! Bu bir beser degil, bu ancak seckin bir melektir! " ayeti
kerimesine isarete bulunarak siir dongiisiinii yukaridaki beyitte gecen Abdiilhamid’i misirl

kadinlarin kargisina gecmis Ydsuf gibi resmediyor.

Bilindigi gibi Osmanli’nin son donemlerindeki meshur sloganlar1 herkes i¢in 6zgiirliik,
esitlik, kardeglik ve adalet idi. Kerbelayi de bu goriisiinii siirinin 11. ve 12. beyitlerinde su

sekilde dile getirmistir:
Ger uxiwwet ger musewwat (i ‘edalet hurriyet
Raheé ser‘€ heqq e tefrigé quliban b keder
Kardeglik, esitlik, hiirriyet ve adalet hakkaki seriat yoludur.

Tefrikaya sahip goniiller (yani seriat yolunda olmayanlar, istemeyenler) kedere

diiserler.®

Kerbeldyi, burada ayristirict ve kutuplastirict 68elerin seriatta yeri olmadigina,
gercekte seriatin kardeslik, esitlik hiirriyet ve adalet temelinde olduguna vurgu yapiyor. Ayni
zamanda seriat-hilafet sistemiyle yonetilen Osmanlinin idari sistemini bir anlamda kabul
ettigini de ifade ediyor. Sairin siyasi diigiincesini gostermesi agisindan dikkate sayan bir
beyittir.

Cend(i) elfazé ziya-bexs ‘etayé feyze te

Kurdewari gote min eltafé te bé zor G zer

Ben, apacik ve nurlu birkag sozle, senin feyzini dile getirdim.

®Kerbelayi, Divan, 40.
"Yiasuf Sdresi, 12/31.
8Kerbelﬁyi, Divan, 41,
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Kiirtce olarak bé zor (gonliimden ), ii zer (karsiliksiz) senin liituflarint andim.’

Kerbelayi, siirinde meth ettigi II. Abdiilhamid’in hiirriyet ve adalet sistemine karsilik
kendisine tesekkiir mahiyetinde bu beyitleri yazdigini belirtmistir. Bu beyit siirin kaleme
alinma sebebini izah ediyor. Beyitte dikkat ¢ceken bir husus da sairler padisahlari meth edince
bir maddi karsilik beklerler, ancak Kerbeldyi bunu yazarken “bé zor @i zer” zor olmaksizin

goniilden olup herhangi maddi bir karsilik beklemeksizin yazdigim ifade ediyor. '

Naksi-Halidi seyhleri Sultan II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesinin ardindan Ittihat
ve Terakki (JOn Tiirk) hareketini desteklememislerdir. Bu donemde Kiirt topluluklar1 arasinda
milliyet¢ilik karsiti ve halifelik yanlis1 baz1 ayaklanmalar meydana gelmistir. Nitekim
1908°de Siileymaniyeli Seyh Said Berzenci (6.1956) Jon Tiirk yonetimine kars1 isyan etmis,
bu isyana Hamavend Asireti de katilmistir. Yine Hamidiye Alaylar1 komutan1 ve Milli
Konfederasyon’un lideri Ibrahim Pasa(6.1909) da II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesini
takiben padisah lehine bir ayaklanma baslatmistir. Baz1 seyhler ise geleneksel Islam
devlet diizeninin devamim1 savunmusg ve bu nedenle II. Abdiilhamid’i devirdikleri i¢in
Jon Tiirkler’e muhalif bir tavir takinmiglardir. Kiirt seyh ve agiretlerinin goziinde Sultan II.
Abdiilhamid, Kiirt yanlis1 ve Islamci bir halife olarak ideal bir padisah ve halife konumunda

degerlendirilmistir."!

Sultan II. Abdiilhamid, otuz ii¢ yillik saltanati boyunca Kiirt asiretleriyle yakin iligkiler
tesis etmis, bu asiretlerin mensuplarini devlet hizmetlerinde istihdam etmis, asiret yapilarinin
hukuki statiisiinii tanimis ve dis miidahalelere karst koruyucu bir tutum sergilemistir. Halife
sifatiyla Kiirtler hakkinda herhangi bir ayrimci uygulamada bulunmamas, nitekim Kiirt
tarih yaziminda bu donem, Kiirtlerin Osmanli merkezl yonetiminden en yogun ilgi ve
itibar1 gordiikleri donem olarak kaydedilmistir. Bu nedenle bazi kaynaklarda Kiirtlerin
Sultan II. Abdiilhamid’i “Kiirtlerin babas1” olarak niteledikleri belirtilmektedir. Ancak II.
Abdiilhamid’in tahttan indirilmesinin ardindan bazi asiretlerin Osmanli Devleti’ne kars:

mesafeli ve zaman zaman ayrilik¢1 egilimler sergiledikleri gériilmiistiir. 2

Osmanl imparatorlugunun yikilisindan sonra yerine kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti

9Kerbelayi, Divan, 41.

OPertev, “Mirsadii’l-Etfal”, 29.

"Bekir Biger, “Sultan II. Abduiihamid’in Kiirt Politikast:”, Tarih Okulu Dergisi (TOD), (Haziran 2016),
9, 57-86.

2fbrahim S. Isik, A'dan Z’ye Kiirtler (Istanbul: Nibihar Yayinlari, 2013), 37; Bekir Bicer, “Sultan II.
Abduiihamid’in Kiirt Politikasi:”84.
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ve sonrasinda 1924 yilinda ¢ikarilan Anayasayla ulus devlet politikasi izlenildi. Devletin
yapmis oldugu reformlar ve dayatilan ulus devlet politikast muhtelif bolgelerde cesitli
tepkilere neden oldu.!® Nitekim bu tepkilerden birisi 1925’te vuku bulan Seyh Said (6.1925)
hadisesiydi. Aktepe ailesi bu hadiseden olumsuz manada nasibini almistir. O donemde
Aktepe Medresesinin bag miiderrisi olan Seyh Kerbeldyi ve akrabalar1 Tiirkiye’nin degisik
sehirlerine ilk olarak Usak vilayetine, sonrasinda da Adana vilayetine siirgiin edilir. Yaklagik
iki y1l sonra siirgiin hayati biter ve bolgeye doniisiine izin verilir. Ancak Aktepe Medresesine
ve oradaki ilmi faaliyetlerine izin verilmez. Kerbeldyi’nin kardesi Muhammed Sevket’in
torunu olan Seyh Safi Kilig(6. 2019) Aktepe acisindan o donemi sdyle anlatiyor. “O donemde
ailemize ait bir¢ok kitabin ya yakildig1 ya da kayboldugu sdylenir. Seyhlerimiz siirgiine
gonderildi, biitiin mallarina el konuldu. Seyh Muhammed Nur tutuklandi. Daha sonra biiyiik
oglu Seyh Muhammed Siddik da tutuklandi. Tutuklanmalar1 sirasinda kitaplarina da el
»14

konulmug du.

1.5. Tasavvufi, ilmi ve Edebi Bir Merkez olarak Aktepe Ekolii

Aktepe, Diyarbakir’in Cinar ilgesine baglh bir kdyiin ismidir. Bu kdy daha once
Diyarbakir’in Bismil ilgesine bagh idi. Daha sonra Bismil il¢esinden alinip ayni ilin Cinar
ilcesine baglanilmistir. Aktape koyti, Cinar ve Bismil ilgelerinin ortasinda Diyarbakir’dan
50 Mardin’den de 65 km uzaklikta yer alan bir yerlesim yeridir. Medreseler, bolgelerindeki
insanlara sosyal, dini, siyasi ve egitim alanlarinda biiyiik katkilarda bulunmustur. Aktepe
Medresesi de bu medrseler icerisinde iyi bir yer tutmustur. Aktepe medresesinin kurucusu
Kerbelay1’nin biiyiikbabas1 Hasan Nurani’dir.(6.1280/1863) Seyh Hasan’in babasinin ismi
Ishak, dedesinin ismi de Sivar’dir. Aile aslen Hakkari’den olup Siirt Baykan (Hawél) ilcesine
bagh Tiitenocak (Kog) koyiine yerlesmisler. Kerbelayi nin biiylikbabas1 Seyh Hasan Nurani
burada diinyaya gelir ve ilim tahsili i¢in Siirte gelir, donemin meshur Seyhlerinden olan Molla
Halil Siirdi (6.1259/1843) ve Seyh Salih Sibki (6.1268/1852) gibi zatlardan ders alir. Seyhi
olan Seyh Salih Sibki, Mevlana Halid el-Bagdadi es-Sehreziri el-Kiirdi’nin (6.1242/1827)
halifesi olan Seyh Halid-i Cezeri’den (6.1254/1839) tasavvufi icazeti/halifeligi almistir. Bu
acidan Aktepe medresesi bir tasavvuf ekolu olarak etki ve yayilma alan1 oldukca genis olan
Cizre bolgesindeki Basret Ekolii’ne baghdir. Basret, Cizre’nin kuzeyinde bulunan Gabar

daginin bati yakasina yakin bir koydiir. Simdiki ismi (Inceler)’dir. Goniimiizde Sirnak’a

BAslan- Alkis, “Tiirkiye nin Modernlesme Siireci”, 24.
YPertev, “Mirsadii’l-Etfal”, 30.



GIRIS EMRULLAH AKAR

bagh olan bu kdy metruk haldedir.'

Basret koylinde ilk medrese ve dergah, Mevlana Halid-i Bagdadi’nin halifelerinden
Seyh Halid-i Cezeri ile onun damadi ve kendisinden sonra postnisin olan Seyh Salih-i
S1pki tarafindan tesis edilmistir. Zamanla Basret kdyii, bolgenin 6nde gelen ilim ve irsad
merkezlerinden biri hiline gelmis, bu dergihta yetisenlerin ilm1 ve tasavvufl yetkinlikleri,
hem koyiin taniirligim artirmis hem de ilim taliplerinin buraya yonelmesine zemin
hazirlamigtir. Bu hizmetleri yiiriiten aile zamanla “Basret Seyhleri” olarak anilmaya
baglanmistir. Medrese ve dergahin kurulusundan giiniimiize kadar Basret’e baglh dergihlarla
birlikte Sirnak, Cizre, Siirt, Bitlis, Mardin, Sanliurfa, Batman, Diyarbakir, Gaziantep ve

kuzeydogu Suriye bolgelerinde de saygi ve hiirmetle anilmaya devam edilmektedir.'®

Seyh Salih Sibki, donemin Osmanli Padisahi Abdiilmecid’e Seyh Hasan Nurani
hakkinda bir mektup gondermistir. Seyhinin talimatlari dogrultusunda, 1850 yilinda ailesiyle
birlikte Aktepe kdyiine yerlesmis ve burada bir medrese ile tekke inga ettirerek ilim ve irsad
faaliyetlerine devam etmistir. Bolgedeki egitim ve irsad calismalarinin artmasi ve genis
halk kitlelerinin ilgisinin yogunlagmasi sonucunda, seyhinin gonderdigi mektuba istinaden
Sultan Abdiilmecid (6.1861), tekkenin faaliyetlerinin daha etkili ve diizenli yiiriitiilebilmesi
amactyla Aktepe koyiinii ve ¢cevresindeki genis arazileri Seyh Hasan Nurani’ye hibe eden

bir berat géndermistir.

Kerbeldy’nin dedesi Seyh Hasan Nurani’nin vefatinin ardindan, babasi Seyh
Abdurrahman-i Aktepe onun yerine ge¢mistir. Bu donemde Aktepe tekkesi ve medresesi
bolgede biiyiik bir iin kazanmis, kisa siirede bolgenin 6nemli Naksi-Halid1 ekollerinden biri
héline gelmistir. Seyh Abdurrahman Aktepe’nin vefatinin ardindan kardesi Seyh Muhammed
Can (6. 1327/1909) tekkeyi irsad faaliyetlerini slirdiirmiistiir. Onun kisa siire sonra vefat
etmesinin ardindan Seyh Muhammed Kerbelay1 bu gorevi iistlenmis ve miidderis olarak ilmi

faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Aktepe Medresesi’nden yiizlerce talebe ilmi icazet almugtir.'”

Aktepe Medresesinde dini ve tasavvufi ilimlerin yaninda mantik, tip, astronomi, sarf
ve nahiv gibi cesitli ilimlerde bircok eser okutulmustur. Bu sekilde Aktepe bir ilim ve

tasavvuf merkezi olarak 1925 senesine kadar devam eder. 1925 senesinde vuku bulan Seyh

5K adri Yildirim, Kiirt Medreseleri ve Alimleri, (istanbul: Avesta Yayinlar1,2018), 2: 233.

1ofbrahim Baz, “Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Halifelerinden Seyh Halid-i Cezeri ve Basret Dergahi”Ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, Subat, 2013,) 32: 139-167.

17Yegeni Mehmet Kerbela Isik, Kisisel Goriisme, (Diyarabakir) 30.09.2025.
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Said hadisesinden sonra Aktepe koyii bosaltilir, biitiim ilmi faaliyetler durudurulur, Aktepe

ailesi siirgiin edilir. '8

Aktepe ailesi iki sene siirgiinde kaldiktan sonra memlekete tekrar geri donerler fakat
Aktepe’ye gelmelerine izin verilmediginden ailenin herbir ferdi bir yere dagilir. Aktepe
ailesinin onemli sahsiyetlerinden Kerbelayi’nin amcaogullar1 Seyh Sirac’in oglu Seyh
Fehmi ile amcaoglu Seyh Hasip (6.1366/1947) Diyarbikir’a, Seyh Muhammed Nur’un
oglu Seyh Sidik Ergani’ye, kardesi Askeri, Egil Ilgesine bagh Birsen koyiine, Kerbelayi de
Diyarbakir’in Tavsantepe koyline yerlesir. Gerek ailenin 6nemli sahsiyetlerinin dagilmasi
ve gerek ¢ikan Tekke ve Zaviyeler Kanunu ile Aktepe medresesi de kapatilir. Her ne kadar
Aktepe siirgiinden sonra dagilmis olsa da bolgeye nice edip, sair ve alim kazandirmstir.
Aktepe ailesinden Seyh Muhammed Can,(6.1323/1906) Seyh Muhammed Kerbelayi, Seyh

Muhammed Askeri Seyh Hasip kendilerinden sonra nice zengin bir miras birakmuglardir."

Aktepe Medresesinin ve Aktepe ailesinin bolge insam tizerinde biiyiik bir tesiri
olmustur. Ve bu tesir hala devam etmektedir. Her y1l 20 Mayista Seyh Abdurrahman
Aktepe’nin dogumu miinasebetiyle binlerce miirit ve sevenleri Aktepe Kabristaninda

toplanmaktadir.

18y1ldirim, Kiirt Medreseleri ve Alimleri, 2: 264.

9Yakup Aykac, “Séx Muhammed Kerbela G Diwana Kerbelai” Diyarbakir'in Gelecek Tasavvuru Sehir
ve Dil Diyarbakir’in Edebi Mirasi / Ziman ii Bajar Mirasa Edebiya Diyarbekiré, Ali Karakas vd. (ed.), (
Istanbul: Ensar Yayinevi, 2024), 50; Pertev “Ferhenga Kerbalayi, Mirsad’ul-Etfal” 31.
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2. BOLUMLER

2.1. BIiRINCI BOLUM

2.1.1. HAYATI, KiSiLiGi VE ESERLERI
2.1.2. HAYATI

2.1.2.1. Dogumu

Seyh Muhammed Kerbelayi Aktepe, bolgenin méanevi onderlerinden Seyh Hasan
Nirani’nin oglu olan Seyh Abdurrahman Aktepe’nin ortanca evladi olarak 1302/1885
yilinda Diyarbakir’in Cinar kazasina bagh Aktepe koylinde diinyaya gelmistir. Cocukluk
yillarin1 babasinin medresesinde, ilim ve irfan halkalan icerisinde gecirmis, ilk tahsilini
bu ilmi ve tasavvufl mubhit icinde tamamlamistir. Annesinin ismi Rabia hanimefendidir.
Annesinin tek erkek ¢ocugudur.?’
2.1.2.2. ismi ve Mahlasi

Seyh Muhammed Kerbedyi’nin tam adi1 Seyh Muhammed Kerbela’dir. Lakab1 ve
mahlas1 Bedreddin’dir. Dogdugu koye nispetle Seyh Muhammed Aktepi olarak da anmilmustir.
Daha cok bolgede Seyh kerbela olarak bilinir. Bilindigi lizere edebiyatin klasik bir gelenegi
olarak sairler, eserlerinin kendilerine ait oldugunu belirtmek icin eserlerinin bagina ve bazen
sonuna kendi ad ve soyadlarindan birini veya ikisini birlikte kullanmiglardir. Kerbeladyi'nin
eserlerinden anlasildig1 kadariyla mahlas olarak siirlerinde ¢cogu zaman Kerbelayi, mahlasini
kullanmakla beraber, bazende Bedrl mahlasini kullanm1§t1r.21

Kerbelayl mahlasini kullandi81 yerlerden bazilari sunlardir;

Esimé Kerbelayi hiin rica kin

Ji bin baré guneh wi wariha kin

Xudaya! Kerbelayi dil kebib e

Ji v€ yaré neki wi bé€nesibe

Ilahi! Mustemendé Kerbelay1

Riha ki ez aem {i renc G belayi.

Yaralandi kerbelayi, ona siz ricaci olun

20Kerbelayi, Divan, 13; Sé€x Mihemed Kerbelayi, Ferhenga Kerbalayi, Mirsad’ul-Etfal/Sahrahé Kiidekan,
Haz. Ramazan Pertev(Istanbul: Nabihar, 2012)7-8; Korkusuz, Tezkire-i Meseyih-i Amid, 147. Yildirim, Kiirt
Medreseleri ve Alimeleri, 2: 264-265; Aykag, “Séx Muhammed Kerbela i Diwana Kerbelai”, 51.
21Pertev, “Ferhenga Kerbalayi, Mirsadii’l-Etfal”, 32.
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Giinahlarin yiikii altindan onu siz ¢ikarin

Allahim! Kerbelayinin gonlii yaniktir

Onu sevgili(sin)den etme, acitma onu

[1ahi! Sen ol Kerbeldyi’nin tek dayanag,

Kurtar beni gamdan, ¢ileden ve beladan,*

Kerbelayi, bazen Bedri mahlasini da kullanmistir. Ornegin;

[1ahi! Bedriyé bétab & taget

Neki bé yar der dunya @i axret

I1ahi! Bedri’dir, gocsiiz ve kuvvetsiz

Diinya ve Ahirete onu sahipsiz birakma®

Oz yegeni Seyh Muhammed Askeri’nin oglu Mehmet Kerbela Isik ile yapilan,
miilakatta kendisinin aktardigi bir menkibeye gore, Kerbeld ismi babasi Seyh Abdurrahman
Aktepe hac yolculugu esnasinda miiritleri ile birlikte Irak’in Kerbela sehrine ziyaret
ederler. Namazlarini camide kilarlarken bir bayanin cemaatin en arkasinda kendilerine tabii
oldugunu goriir ve sasirrlar. Kadin dedem Seyh Abdurrahman’a donerek memleketinde
bir oglu oldugunu ve esinin de vefat ettigini sdyler. Bu dogan ¢cocugun da Kerbela ismini
vermesini soyler ve oradan kaybolur. Seyh Abdurrahman memlektine doniince kadinin
sOylediginin aynis1 gerceklestigini 6grenir, hanimi vefat etmis ve kendisinin erkek bir cocuk
oldugunu goriince bu dogan ogluna Muhammed Kerbeld ismini verir. Mehmet Kerbela
Isik’in aktardigina gore babasi Seyh Muhammed Askeri, abisi Seyh Kerbelayi’yi ¢ok
sevdiginden ve abisine olan muhabbetinden bana da Mehmet Kerbel4 ismini vermistir. 2*
2.1.2.3. Ailesi

Seyh Muhammed Kerbelay1 Naksi tarikatinin Halidi seyhlerinden Seyh Abdurrahman-
i Aktepe’nin oglu ve Seyh Hasan Nurani’nin torunudur. Babasi1 Seyh Abdurrahman-i
Aktepe’nin yapmis oldugu evliliklerden iki erkek kardesi ve li¢ kiz kardesi diinyaya gelmistir.
Erkek kardeslerinin isimleri Muhammed Sevket ile Muhammed Askeri’dir. Kiz kardeglerinin
isimleri ise Rukiye, Sahinebat, Pirozhan hanimefendilerdir. Dedesi Seyh Hasan Nurani
ilmi icazetini Naksibendiyye Tarikatinin Halidiyye kolunun kurucusu Mevlana Halid’in

halifesi Seyh Halid-i Cezeri ‘nin halifesi Seyh Salih Sibki’den alir ve ayn1 zamanda

22Kerbalayl, Mirsad’ul-Etfal, 41.
2 Kerbalayl, Mirsad’ul-Etfal, 42.
24Yegeni Mehmet Kerbela Isik, Kisisel Goriisme,(Diyarabakir) 30.09.2025.
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tarikat icazetini de kendisinden alip onun halifesi olur. En kiiciik erkek kardesi 1315/1898
dogumlu olan Muhammed Askeri, once babasi Seyh Abdurrahman Aktepe’nin yaninda
egitimini alir, babasinin vefatindan sonrada agabeyi Kerbeldyi’nin yaninda ilmi egitimine
devam eder. Naksibendi Tarikatina mensup olan Muhammed Asker{ ilmi icazetini almadan
once Diyarbakir’in Egil il¢esinin Giirlinlii(Birsin) kOyiine yerlesir. Tiim hayatin1 bu kdyde
eserlerini yazarak gecirir ve 1371/1952 senesinde Diyarabakir’da vefat eder. Vasiyeti iizerine
agabeyi Kerbelay1’ nin medfun oldugu Tavsantepe koyiinde defnedilir. Eserleri; Iqgdé Durfam,
Keskol, Mem 0 Zina Ahmedi Xané, Diwana Helbestan’dir.?

2.1.2.4. Egitimi

Kendi akranlarina gore daha zeki ve hafizasi keskin olarak bilinen Kerbelay1, yedi
yasinda Kur’an-1 Kerimi okumaya, ilk talebelik hayatina ve ilim tahsiline de Aktepe koyiinde
babas1 Seyh Abdurrahman’in yaninda baglamistir. Daha kii¢iik yasta kendisini Aktepe’nin
ilim ve irfan ortaminda bulmustur. Babasina ait medresede Arapca, Farsca ve dinf ilimleri
tahsil etmis, bunun yaninda da Aktepe dergdhinda seyhi olan babasinin yaninda tasavvuf ve
tarikat adabi almistir. Kerbelay{, babast Seyh Abdurrahman-i Aktepe nin vefatindan sonra
kendisi Aktepe medresesinde miiderrislik yapmaya baglamisg, ilmi ve irsad faaliyetlerini
burada devam etmistir. 1925 senesine kadar buradaki ilm1 faaliyetlerini siirdiirmiistiir.?
2.1.2.5. Evliligi

Kerbelay1, hi¢ evlenmemistir. Hatta bu konuda mizahi ve 6zIii bir s6zii sdyledir.

“Insan, séré berdayi ye. Dizewice dibe séré girédayi. Séré girédayi ji ¢ci gimet 1&

namine.”

”Insan ozgiir bir aslan gibidir. Evlendiginde tutsak bir aslana doner. Tutsak bir
aslanmin da degeri yoktur.”

Mehmet Kerbela Isik ile yaptigimiz sdyleside Kerbeldyi’nin yukardaki mizahi soziine
benzer bir mizahi s6ziinii bizimle paylasmisti. Kendisine sakal niye birakmadigin soran bir
kisiye mizahi bir cevap olarak

“ Ma eger ketina cinneta baqi bi ri b ya riy€ nérf ji geleke”

“Eger cennete girmek sakal ile olsaydi o zaman teke de cennete girecekti ¢iinkii

onun sakali da ¢oktur.”

BYegeni Mehmet Kerbela Isik, Kisisel Goriisme,(Diyarabakir) 30.09.2025.
26Nezahat Basc1, Mithat Cekici “Seyh Muhammed Kerbelayi’ye Ait iki Fars¢a Gazelin Tahlil ve Tetkiki”Iran
Calismalart Dergisi, Agustos, 2025, 9/2: 139-167,
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Elbette Mehmet Kerbela Isik, Seyh’in bu sozlerini aktarirken, bundan asla Siinnet-i
Seniyyeyi terk etme anlamu ¢ikarilmamasi gerektigini 6zellikle vurgulamistir. Nitekim Seyh
Kerbeld nin hayat1 ve eserleri incelendiginde, Peygamber ve Ehl-i Beyt sevgisinin izahtan
vareste oldugu agikc¢a goriilmektedir. Her iki hususun da, tipki Bediiizzaman Said Nursi’de
oldugu gibi dénemin sartlarinmn getirdigi zorluklar baglaminda yorumlanmasi miimkiindiir.?’

Siirgiinden yaklasik iki y1l sonra 1927 yilinda siirgiin hayati biter ve bolgeye doniigiine
izin verilir. Ancak Aktepe tekke ve medresesinin agilmasina ve oradaki ilmi faaliyetlerine
izin verilmez. Bununla ilgili Zeynulabidin Zinar tarafindan hazirlanan Divan’in yazma
eserinde Kerbelayi’nin bir anis1 soyle anlatiliyor. “Bir giin Seyh Muhammed Kerbelay1,
Ceyhan Nehrinin kiyisina gider, kendisi ve arkadaglarinin kurtulugu i¢in Yiice Allah’a dua
ve niyazda bulunur ve bu arzuhalini yazip nehre atar. Ayn1 gece Ankara’dan af telegrafi gelir
ve herkesin memleketine ddnmesine izin verilir.” 2
2.1.2.6. Gecim kaynag

Muhammed Kerbelayi, diinya mali ve miilkii ile ilgilenmemistir. Cocuklugundan
itibaren 40 yasina kadar Aktepe Medresesinde ilim ile ugrasmis ve talebeler igerisinde
yasamigtir. 25 yaginda babasi vefat edince kendisine babasindan kalan miras1 kardeglerinin
1srar etmelerine ragmen almamis, sadece babasindan kalan kitaplar1 almistir. Gecimini
kendisine ait ve bir koyliiniin baktig1 ineginden karsilamistir. Bu ine8in gelirinden ihtiyaci
olan bir kismin1 alir geri kalanin hepsini inegine bakt181 sahsa birakirdi. Siirgiinden yakin bir
slire 6nce babasinin miiritlerinin yogun isteklerinden sonra Aktepe kdyiine yakin Tavsantepe
koyiine yerlesir. Babasmin miiritleri tarafindan kendisine burada kiigiik bir oda yapilmistir.?’
2.1.2.7. Kerametleri

Keramet kelimesi sozliikte “iyi, comert ve ahlakli” anlamlarina gelir. Terim olarak
ise, Cenab-1 Hakk’1n miittaki ve salih kullarinda meydana gelen olaganiistii hal seklinde
tanimlanir. Tasavvufta keramet lafzi, cogu zaman “tasarruf” kelimesiyle es anlaml1 olarak
kullanilmigtir. Mutasavviflar kerdmeti, Allah’in veli kullarina bir liituf ve ikrami olarak
gormiis; Allah’a itaat eden ve O’na yaklagsmaya ¢alisan velilere bu ihsanin verilecegini

belirtmislerdir.*

2"Yegeni Mehmet Kerbela Isik, Kisisel Goriisme, (Diyarabakir) 30.09.2025.

28Seyh Muhammed Kerbelayi, Divand Kerbeldyi, istinsah, Zeynulabidin diljar (Diyarbakir: 1980), 7.

Yegeni Mehmet Kerbela Isik, Kisisel Goriisme, (Diyarabakir) 30.09.2025; Korkusuz, Tezkire-i Meseyih-i
Amid, 148. Pertev, “Ferhenga Kerbalayi, Mirsadii’l-Etfal”, 37.

Eba Abdurrahman Siilemi, Tabakatu’s-Siifiyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’ I-Ilmiyye, 1998), 51; Siileyman
Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zLigi, (Itanbul : Marifet yayilari, 1990), 307;
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Keramet, Hakk’in veli kullarina bir ikramidir. Kerdmet iki kisma ayrilir: manevi
(hakiki) ve kevni (stirf) keramet. Manevi keramet, ilimde, irfanda, ahlakta, ibadette, imanda,
edepte, ve insanlikta sahip olunan iistiin meziyetler, giizel huylar ve faziletlerdir. En
biiyiik keramet, kisinin kotii huylarini terk edip iyi huylar edinmesidir. Nitekim istikamet,
kerametten iistiindiir. Kevni yahut siiri keramet ise, uzun mesafeyi kisa zamanda katetmek,
az bir giday1 ¢ogaltmak, su iizerinde yiirlimek, ateste yanmamak gibi olaganiistii hallerdir.
Ancak sifiler, bu tiir kerametlere ehemmiyet vermezler, zira onlarin ildhi bir imtihan veya
perde olmasindan korkarlar. Bu tiir kerametler, ¢ocuklari uyutan hashas yahut onlari oyalayan
bir oyuncak gibidir. Veli, kemale erdik¢e kerameti azalir. Zira keramet, izhar edilmez, zahir
olur. Onu bilerek gosteren kisi sahtekardir, kendisinden iradesi disinda keramet zuhur eden
ise hakiki velidir. Bir miiminin veli olabilmesi i¢in siiri bir keramete sahip olmas1 gerekmez.
Ayni sekilde, bir keramet olayin1 mutlaka kabul etmek mecburiyeti de yoktur. Kerametlerin
coklugu, o velinin digerlerinden daha iistiin oldugu anlamina gelmez.’!

Yapmis oldugumuz bu izahattan sonra tezimizin konusu olan Seyh Muhammed
Kerbelay1’nin ibretle dolu birkac kerametini zikretmemizin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Tavsantepe koyiinde ikamet ettigi siire zarfinda babasi on ii¢ yil boyunca Seyh
Kerbelay1’nin hizmetinde bulunan Sabri Arslan anlatiyor. Seyh Kerbelayi Tavsantepe kdyiine
geldikten sonra babam Ramazan Aslan siirekli hizmetindeydi. Seyhin ¢ok cay ictigini, tiitiin
kullandiguni ve az yemek yedigini anlatirdi. Babam, Seyh’in kendi goziiyle gordiigii bir
kerametini ise sOyle naklederdi. 1925 yilinda meydana gelen Seyh Said hadisesinin ardindan,
Aktepe ailesinin biitiin fertleri Tiirkiye’nin ¢esitli sehirlerine siirgiin edilmeye baglanmisti.
Sabaha karg1 Seyh bana Sifi Ramazan diye seslenerek “Bugiin jandarmalar Aktepe koyiine
gitmis, orada bulunan amcam Seyh Muhammed Can’in oglu Seyh Hasib’i almiglar. Benim
de ismim zikredilmis, beni de almaya gelecekler” dedi. Bunun iizerine ona “Seyhim, kim
gitmis gormiis, kim seni sikayet etmis?” diye sordum. Seyh, Siift Ramazan, “Kaderde ne
varsa bagimiza gelir” diyerek cevap verdi. Ardindan bana, “Sen kalk, bavulumu hazirla,
esyalarimi getir, yarina hazirlikli olalim” dedi. Sabah oldugunda bir yiizbasi, beraberinde
dort askerle evimize geldi. “Seyh Kerbela burada m1? Onu almaya geldik” dediler ve Seyh’i
»32

alip Diyarbakir’a gotiirdiiler.

Seyhin, kdyde kaybolan bir koyunun durumu ile ilgili bir kerametini Sabri Arslan

3 lUludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,308.
P Tavsantepe koyiinden ve Seyhin hizmetkarinin oglu Sabri Arslan, Kisisel Goriisme, (Tavsantepe)
30.09.2025.
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sOyle aktariyor;

Seyh’in sik sik gittigi Tavsantepe’nin sulak ve yemyesil bir arazisi vardi. Bir giin
yine oraya gitmisti. Orada sandalye biciminde bir kayalik bulunur, Seyh sik sik buraya
gelir, babam da onun i¢in kendi mangalinda ates yakar, cay hazirlardi. Seyh, tiitiinii icer ve
birseyler yazardi. Bu mekénin yakininda bir de kaynak suyu vardi.

O siralar, Tavsantepe koyiine yakin Saridal (Dérbisur) kdylinden Mahmud adinda
(Daha ¢ok mamo ile meshurdu) bir koylii birkac¢ giindiir kaybolan koyununu ariyordu.
Mevsim bahardi ve Mamo, koyunu i¢in cobanlara sora sora Tavsantepe koyii civarina gelmisti.
Kendisi Seyh Kerblayi’yi tanimiyor, Seyh de onu tantmiyordu. Mamo, kendi kendine “Bu
olsa olsa Seyh Kerbeldyi’dir” diye kalbinden gecirmis. Seyh ona: “Mamo, gel hele bir
cayimi i¢” demis. Mamo, sasirmis nereden ismini biliyor diye heyecanla yanina gitmis ve
hayatinda ictigi en lezzetli ¢ayin bu oldugunu sdylemis. Mamo, koyununun kayboldugundan
hi¢ bahsetmemis olmasina ragmen Seyh ona donerek: “Mamo, senin koyunun mu kayboldu?”
diye sormus. “Evet, seyhim, kac giindiir kayboldu, onu artyorum” deyince, Seyh: “Mamo,
git koyunun su an iki yavrusuyla birlikte siiriiniin icinde” demis.

Sabri Arslan bu olay1 anlatirken Mamo’nun ¢cok samimi, Allah’tan korkan, harama
bulagsmayan, yalan ve iftiradan uzak biri oldugunu 6zellikle vurguladi. Bu hadiseden sonra
Mamo, Seyh’in ailesine biiyiik bir muhabbet beslemis, hatta ¢cocuklarina “Beni Tavsantepe
mezarlifina Seyh Kerbelayi nin yanina defnedin” diye vasiyet etmisti. Ancak Sabri Amca,
bu vasiyetin cocuklari tarafindan yerine getirilmedigini bizlere de aktarmist.

Yine Siirgiinde bulunduklar1 giinlerinden birinde, ayn1 bolgeye siirgiin edilmis olan
bazi ileri gelenler ve agalar, seyhin amcasinin oglu Seyh Hasib’e gelerek soyle serzeniste
bulunurlar: “Seyhim, siz degerli ve saygin bir aileden geliyorsunuz; babaniz ve dedeniz
biiyiik insanlardi. Kesf ve kerdmet ehli kimselerdi, bize yardimci1 olun, bir kerdmet gosterin
de bu sikintilardan kurtulalim” Bunun iizerine Seyh Hasib onlara: “Bu is bende degil, gidin
Kerbelay1’ye icinizi dokiin, derdinizi ona anlatin” diye kargilik verir.

Bunun iizerine siirgiinde olanlar Seyh Kerbeldyi, Ceyhan Nehri kiyisina giderek
kendisi ve arkadaslarinin selameti i¢in Yiice Allah’a dua ve niyazda bulunur. Ardindan da

bu arzuhalini yaziya doker ve nehre birakir. Ayn1 gece Ankara’dan bir af telgrafi gelir ve
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siirgiindeki herkesin memleketine donmesine izin verilir.*?
2.1.2.8. inziva yillar1 ve vefat

Seyh Kerbelay1 siirgiinde cektigi sikintilar sebebiyle hastalandigindan ve icerisinde
bulundugu dénemin zorluklarindan dolay1 6mriiniin son yillarinda Tavsantepe kdyiine
yerlesmistir. Bir penceresi olan gayet mutevazi bir evde inzivaya c¢ekilerek kitap okumak ve
siir yazmakla meggul olmus ve bircok siir kaleme almigtir. Fakat daha sonra bu siirlerini
yirtarak ya da yakarak imha etmistir.* Deniliyor ki 6lmeden 6nce hep “Ben su diinyaya agz1
kapali bir sandik olarak geldim ve agzi kapali bir sandik olarak gidiyorum.” Soziinii tekrar
ederdi.’® Evden ¢ok ¢ikmaz yemek ¢ok yemez, ama cay, kahve ve sigara cok icer ve misafirleri
cok severdi. Cok okur ve ¢ok yazardi. Derin bir cezbe haline girdigi donemlerde elbiselerini
yikayamaz, kisisel bakimina yeterince 6zen gosteremezdi. Banyosunu ise kendisini cok seven
kardesi Seyh Askeri zaman zaman yaptirirdi. Seyh Askeri (6. 1952), kardesi Kerbelayi’ nin
vefati iizerine kaleme aldig1 mersiyede, agabeyinin 1939 yilinda, 54 yasinda iken Tavsantepe
koylinde vefat ettigini belirtmektedir. Kerbelayi’nin cenazesi vefatinin ardindan Tavsantepe
koyiinde defnedilmistir. Daha sonra kardesi Muhammed Askeri de onun kabrinin yanina
defnedilmistir. Kabri giiniimiizde de pek ¢ok kisi tarafindan ziyaret edilmektedir.>
2.1.3. ILMI KiSILIiGI

Seyh Muhammed Kerbelay1 yukarida beyan edildigi iizere ilk ilim tahsiline babasinin
yaninda Aktepe medresesinde baglamig ve bu medresedeki ilm1 ve dinf tedrisat ile yetigmistir.
Babasinin vefatindan sonra bu kdydeki medreselerinde kendisi ders vermis, bas miiderris
olarak kirk yasina kadar devam etmistir. Kerbelayi, ileri derecede Arapga ve Farsga
dillerini biliyordu. Kerbelay1’ye gore gercek manada bir iman ve yiiksek bir ahlak ancak
ti¢ sart ile olur. Dini emirleri yerine getirmek, ilimle istigal etmek ve tasavvufa intisab ile.
Nitekim eserlerinde bu konular iizerine ¢ok yogunlagsmistir. Mirsadu’l-Etfal eserinde soyle
demektedir.

Ku sé ne rahé genci tu lez ke bé teweqquf

Yeki rahé seriat, ilim ya di tesewwuf

Insan niye € daima bit tabie€ keyf 0 surlir

BTavsante kdyii sakinlerinden Adem Demir, Kisisel Goriisme,(Diyarbakir) 30.09.2025.

34Bu konuya “Eserleri” basliginda genisge yer verilmistir.

3Yegeni Mehmet Kerbela Isik, Kisisel Goriisme, 30.09.2025.

¥Tavsantepe koyiinden ve Seyhin hizmetkarinin oglu Sabri Arslan, Kisisel Goriisme, (Tavsantepe)
30.09.2025.
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Herc¢i ku insan be mudam dé bit ji keyfa nefsé€ da
Iyilik yolu iictiir. Sen durmaksizin acele et,

Bunlardan biri seriat yolu, biri ilim, biri de tasavvuftur.

Her daim nege ve keyfe tabi olan insan yoktur,

Insan daima nefsin keyfinden uzak olmalidir>

Kerbeldyi’ye gore insanin kemale ulagmasina iligkin yaklagimlar, genel olarak ii¢
temel yol ¢cercevesinde ele alinmaktadir. Bu baglamda birinci yol, Allah’in emirlerini yerine
getirmeyi ve O’na itaati ifade eden seriat olarak tanimlanmaktadir. ikinci yol, cehalet ve
bilgisizlikten uzak durmay1 amaclayan ilim anlayisiyla iliskilendirilmektedir. Ugiincii yol
ise nefsin manevi agidan arindirilmasini hedefleyen tasavvuf olarak degerlendirilmektedir.

Yukarida vurguladigimiz gibi ilim ve ilim ehline biiyiik onem veren Kerbelayi ilme
olan agk ve sevkinden dolay1 babasindan kendisine kalan bir¢cok miras hissesini almayip
kardes ve bacilarina birakmis sadece dede ve babasindan kalan ilmi eserleri miras olarak

kabul etmis ve bunlar1 sahiplenmistir.*

2.1.4. EDEBI KISILIGI

Kerbelay1 ana dili olan Kiirtgenin yani sira ileri derecede Farsca, Osmanlica ve Arapga
dillerini de bilen ilmi ve sGfi sahsiyeti yaninda ayn1 zamanda iyi bir sairdir. Hayatinin son
yillarinda miinzevi bir hayat yagayan Kerbelay1, kendisini ilme ve eser telif etmeye vermisgtir.
anlasilacagy iizere ¢ok derin bir edebiyat bilgisine ve goclii bir kaleme sahiptir.

Dort dilin bulundugu divanda Bedri mahlaslarini kullanan Kerbelay1 kaside, gazel
miilemma muhammes bazen de hiciv kalibinda yazdigi mubhtelif siirleri mevcuttur.
Aliterasyon teknikler ile yazdig: siirler yaninda bazen de edebi olarak kullandig: siirleri
Kerbelayi’nin siir yazmada basarili oldugunu gosterir.*

Eserlerinden anlasildig1 lizere Kerbelay1, edebi yonii itibariyle Seyh Ahmed-i Ci1z1ri(6.
1049/1640) Seyh Ahmed-i Han1 (6. 1118/1707) Mevlana Halid-i Bagdadi ve babas1 ve ayni
zamanda seyhi olan Seyh Abdurrahman Aktepe gibi zatlarin tesirinde kalmugtir.*’

Mirsadii’l-Etfal eserinin yazilig amacini ve yazilig uslubunu Seyh Ahmed-i Hani’nin

3TKerbelayi, Ferhenga Kerbeldyt, 21.

BKorkusuz, Tezkire-i Meseyih-i Amid, 147.

¥ Basci1-Aykag, “Kerbelayi’nin Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Gazeline Yazdig1 Tahmisin Tasavvufi ve Edebi
Serhi”. 63-91.

“Opertev, “Ferhenga Kerbalayi, Mirsadii’l-Etfal” 38.
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Nibihar adli eserine benzeterk asagidaki dizeleri zikreder.

Bi hévi min rica ye sed hezar car

Ku nekne her fégiri ser miné jar

Benim timidim, ricam yiiz bin kezdir.

Uzerime her tiirlii azarlama yiiklenmesin.*'

Bi sefqget ¢cav bidin Mirsadé Etfal

Qebiil kin bo tifalan ba heme hal

Sefkat nazariyla bakin Mirsad’a

Her durumda ¢ocuklar icin kabul edin*

Nebéjin na durust e na seza ye

Ji bo etfalé re anceq rewa ye

Yanlistir, uygun degildir demeyin.

Bu yalnizca ¢cocuklar igcin uygundur.

Ne bo ehlé hunerkané meaarif

Hegigetdan ii enwaé tesarif

Sanat veya bilgi sahipleri icin degildir.

Hakikati ehli, iinvanlari olanlar icin de degil »

Me her wek “Newbihar”a Séxé Xani

Esasé wé ji bo etfala dani

Biz tipki Seyh Hani’nin Nevbihart gibi

Temelini ¢ocuklar igin attik.**

Kerbelayi’nin Divam incelendiginde, asagidaki siirinde oldugu gibi tesbih sanatinin
sik¢a kullanildig1 ve bu kullanimin metne edebi derinlik kazandirdig1 bariz bir sekilde
goriilmektedir.

Sair agsagidaki siirinde yasadig1 karanlik donemleri, zorluklari, diinyay1 alegorik/
gorsel bir dille anlatiyor. Soyle ki zorluklar1 ve sikintilar1 karanliga, seving ve huzuru da
aydinlik ve 1s18a benzetiyor. Bu karanliktaki yegane kurtulusunun da asil sevgiliye kavugmak

oldugunu, karanligin i¢indeki 15181 sevgili olarak betimlemisgtir.

#Kerbalayi, Mirasad’ul-Etfal, 22.
42Kerbalﬁyi, Mirasad’ul-Etfal, 22.
BKerbalayi, Mirasad ul-Etfal, 22.
4Kerbalayi, Mirasad ul-Etfal, 23.
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Siirin tamaminda karanlik kavrami sevgilinin giizellik unsurlariyla (sag, kas, ebru)
ifade edilmistir. Siirin tamaminda benzetme yonii karanlik ve siyahtir.

Min roj e gev, sev e sev sev her gev e sev e sev

Z&de ji sev i rojan, ev der sev e sev e sev e sev

Giindiiziim her daim gecedir, Gece iistiine gece, her sey gecedir (karanlik iistiine
karanliktir.)

Benim bu yasadigim hal tamamen, kat kat bir gecedir. (karanliklar gece ve
giindiiziin de otesindedir.)¥

Kerbelay1, soz konusu beyitte kendisini mutlak bir karanligin icinde tasvir etmektedir.
Bu karanlik, sairin yasadigi ruhsal buhrani, maruz kaldig1 bela ve musibetleri sembolik bir
diizlemde temsil eder. Sair, karanlik imgesi iizerinden kendi i¢ diinyasindaki umutsuzluk ve
caresizligi yansitirken, aym1 zamanda bu karanlig1 bir bagka anlam katmaninda sevgilinin
siyah saclar1, kara gozleri ve kara kirpikleriyle 6zdeslestirir. Boylelikle, zahirde bir karanlik
gibi gorilinen bu unsur, méanen bir nur ve kurtulus vesilesine doniisiir. Kerbelayi, bu giizel
karsithik araciligiyla, icinde bulundugu karanliktan yegane kurtulusun sevgiliye kavugmakta
oldugunu derin bir lirizm ve incelikli bir dil orgiisiiyle ifade etmistir.

2.1.5. TASAVVUFI KiSILiGI

Seyh Muhammed Kerbelay1’nin tasavvufi anlayisi ilahi agk, muhabbetullah’a dayali
cezbe ve vuslat ile manen Allah’a dogru bir seyr u siiliik olan tarik-i suttar bir anlayistir.
Eserlerinden anlasildig iizere Kerbelayi'nin tasavvufi anlayisinda genel kabullerin disinda
bir Ehl-i beyt sevgisi hakimdir. Zaten genel olarak Aktepe ekolunda bu sempati mevcuttur.*®
Ama Kerbeldyi’'nin siirleri incelendiginde bu sempati daha ¢ok kendini hissettirir.

Vefatina kadar Sah-1 Naksibendi (6.791/1389) ile Mevlana Halid’e olan baghlik ve
muhabbetini devam ettiren Kerbelayi tasavvufi amelinin nihayetinde kuvvetli bir cezbe ve
istigrak haline girdiginden seyhlik yapmamagtir. Siirgiin yillarindan sonra miinzev1 bir hayati
tercih etmistir. Bu siire zarfinda da kendisini ilme ve eser telif etmeye adamustir.*’

Son derece miitevaz1 ve al¢cakgoniillii bir kisilige sahip olan Seyh Kerbelayi, tevazu

anlayisimi su ifadeyle dile getirir:

$Kerbelayi, Divan, 46.

46Ozaydin, Seyh Abdurrahman Aktepe, 67-73

YTKorkusuz, Tezkire-i Megeyih-i Amid, 147; Ozaydm, Seyh Abdurrahman Aktepe, 116; Yildiz,
”Muhammed Kerbeld”, 4: 437.
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”Vallahi, billahi, tallahi, icinizden kendimden daha hos, daha hakir kimseyi gormii-
yorum. Kendinizi kimseden {istiin gérmeyiniz; bilakis biitiin insanlar1 kendinizden iistiin
biliniz.”*®

Kerbelayi, diinya malina, miilkiine, makam ve mevkiye hicbir sekilde deger vermez;
daima ahiret hayatin1 diinyaya tercih ederdi. Bu anlayigini su duasiyla ifade eder: ”Allah’1m!
ahireti kalplerimizde biiyiik, diinyay1 da gozlerimizde kiigiik kil

Kerbelayi, biitiin tarikatlarin ortak ilkesi olan az yemek, az uyumak ve az konugmak
prensibini hayat diisturu edinmisti. Zira kendisine gore, cok yemek, cok uyumak ve gereksiz
konusmak kalbi gaflete sevkettiginden bu konuda goyle derdi:

“Akil ve goniil goziiniin en bliytik ve en kalin perdesi, fazla uyumaktir.”

Kerbelayi, takva sahibi bir vell olarak, biiyiik giinahlardan sakinmaya ve kiiciik
giinahlarda 1srar etmemeye biiyiik 6nem verirdi. Bu hususta da soyle 6giit verirdi:

”Kiiciik giinahlar: kiigiimsemeyin, zira onlardan biiyiik giinahlar dallanip budakla-
nir”. 5
2.1.5.1. Tasavvufa Intisab

Daha genc yagta ilmi ve tasavvufiicazetini, seyr u siilik’iinii babas1 Seyh Abdurrahman
Aktepe’nin yaninda tamamlayip tasavvuftaki hilafet icizetnamesini almigtir. Amcast Seyh
Muhammed Can’in 6liimiinden sonra Aktepe de irsadd vazifesine baglamig, babasinin
halifeleri ile burada ilim ve irsad faaliyetlerinde bulunmustur. Seyh Kerbelayi hayati boyunca
hi¢ evlenmediginden ¢ocuklart olmamistir. Arkasindan hig halife birakmamistir.”!
2.1.5.2. Kerbelayi’nin Seyhi
2.1.5.3. Seyh Abdurrahman Aktepe

Kerbeldyi’nin babasi ve ayni zamanda seyhi olan Seyh Abdurrahman Aktepe,
Diyarbakir’in Cinar ilcesine bagli Aktepe koylinde 1270/1854 yilinda diinyaya gelmistir.
Seyh Abdurrahman, Nakgibendi tarikat1 Halidi kolundan Seyh Hasan-1 Niirani’nin oglu’dur.
Mahlas1 Rihi, lakab1 da Semseddin’dir. Seyh Hasan-1 Nirani, Hakkari sehrinde diinyaya
gelmigtir. Diyarbakir ve Siirt ¢evresindeki medreselerde egitim gormiistiir. Halid el-
Bagdadi’nin halifesi olan Halid-i Cezer ile onun halifesi olan Salih-i S1ibki’den hilafet

almasindan sonra Aktepe kdyiine yerlesmis, burada actigi medrese ve tekke de bircok

“8Yegeni Mehmet Kerbel Isik, Kisisel Goriisme, 25.12.2025.

“Yegeni Mehmet Kerbel Isik, Kisisel Goriisme, 25.12..2025.

S0Yegeni Mehmet Kerbela Isik, Kisisel Goriisme, (Diyarabakir) 25.12.2025.

B 1Ozaydm, Seyh Abdurrahman Aktepe, 116; Y1ldiz, ”Muhammed Kerbeld”, 4/438.
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talebe ve miirid yetistirmistir. Bolgedeki giiclii niifuzu ve halk {izerindeki etkisi dolayisiyla
Sultan Abdiilmecid, (6.1823/ 1861) tekkenin hizmetlerinin daha saglikli yiiriitiilmesini
temin amaciyla bir fermanla Aktepe koyli ile cevresindeki genis topraklart Seyh Hasan
Nirani’ye hibe etmistir. >

Egitimine Aktepe koylinde baslayan ve ilk icdzetini babasindan alan Abdurrahman
Aktepe (Aktepi), daha sonra ilim yolculugunu Irak ve Suriye’deki ¢esitli medreselerde
stirdiirmiistiir. Babas1 Seyh Hasan-1 Nirani vefat ettikten sonra bir siire medresenin
miirsitligini yapmis, ancak bu gorevi uzun siirmemis, yerini kardesi Muhammed Can’a
birakmusgtir. Sonra babasinin halifesi Molla Muhammed’in rehberliginde seyr u siildkiinii
tamamlayarak hilafetini almigtir. Omriiniin 6nemli bir kismini gecirdigi Aktepe’deki dergahta
pek cok miirid ve talebe yetistirmistir. 29 Mart 1910 tarihinde Diyarbakir’da vefat eden Seyh
Abdurrahman, Aktepe kdyiinde babas1 ve kardesi Muhammed Can’in da medfun bulundugu
aile mezarligina defnedilmistir. Hayat1 boyunca Kur’an ve Siinnet ekseninden ayrilmamus,
bagh bulundugu tarikat1 bid‘at ve hurafelerden uzak tutmak icin biiyiik bir titizlik ve gayret
gostermistir.>?

Sey Abdurrahman Aktepe kendinden sonra bircok eser birakmigtir. Seyhe ait eserlerin
biiyiik bir kism1 hélen yazma halde ailesine ait 6zel bir kiitiiphanede muhafaza edilmektedir.
S0z konusu eserlerin yani sira, bu kiitiiphanede bulunan yaklasik 250 kadar yazmanin
mikrofilmleri de Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nin Aktepe boliimiinde
arsivlenerek koruma altina alimmstir.>*

Baslica eserleri sunlardir;

1. Ravzu’n-naim fi addi semdili’n-nebiyyi’l-kerim.

[\

. Divan-1 Riihi.

. Risdle

. Kitabii’'t-tib,

. Kitabii’l-mantik,

. Risaletii’l-edeb ve’l-adab,

. Risdle-i rabita,

0o N N b AW

. Kitabii’l-ibriz fi isbati kidemi’l-keldmi’l-aziz,

S2Korkusuz, Tezkire-i Megseyih-i Amid, 47.

S3Murat Ozaydin, “Abdurrahman Aktepe” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: 2020), 1:
17-18.

340Ozaydn, Seyh Abdurrahman Aktepe, 117.
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9. Kesfii’z-zulam fi akdidi firaki’l-Islam,

10. Minhdcii’l-usiil,

11. Kitabii’s-sarf ve’n-nahv.>

Seyh Abdurrahman Aktepe, Diyarbakir ve cevresinde ay, giines, y1ldiz ve gezegenlerin
hareketlerini titizlikle gbzlemleyerek ceviz agacindan yaptigi kiire lizerine gezegenlerin
isimlerini islemis ayrica, bolgeye ait namaz vakitlerini gosteren on sekiz sayfalik bir takvim
hazirlayarak hem bilime hem de i¢inde yasadig1 topluma 6nemli bir katkida bulunmustur.
Seyh Abdurrahman, senesinde vefat etmis, Aktepe kdyiinde defnedilmistir.*®

Bu acgiklamalardan sonra, sozii Seyh Muhammed Kerbelayi’nin, babasi ve miirsidi
Seyh Abdurrahman Aktepe’ye duydugu derin hiirmet ve muhabbetle Divani’nda kaleme
aldig1 kasideye getirmek yerinde olacaktir.

Kasidede Kerbelayi, kendisini her bakimdan yetistiren, hem maddi hem de manevi
yonden kazandig1 her seyi bor¢lu oldugu miirsidini, derin bir minnet ve hiirmet duygusuyla
anmaktadir. Bu durum, kasidenin muhatabinin babasi ve ayni zamanda miirsidi olan Seyh
Abdurrahman Aktepe oldugunu kuvvetle diisiindiirmektedir. Zira Kerbelay1’nin ilim, irfan
ve terbiye sahasindaki olgunlugunda en biiyiik pay, hem babalik hem de miirsidlik makamini
sahsinda cem eden Seyh Abdurrahman’a aittir.

Sairin kasidede “Rahi” kelimesini iki kez kullanmasi, ayrica son beyitte de ayni
kelimeyi tekrarlamasi, bu siirin Rith mahlasl babasina ithafen kaleme alindig1 kanaatini
gliclendirmektedir. Kerbelayi, siirde ovdiigii zat karsisinda kendisini naciz, aciz ve esir
bir dervis olarak resmetmekte, bu yoniiyle hem miirsidine duydugu derin hiirmeti hem de
tasavvufi edep ve tevazu anlayigini yansitmaktadir.

Soz konusu kasidenin, Kerbelayi’nin babasina bir methiye olarak yazildigi, ancak bu
methiyenin, donemin zorluklar1 ve yasanan manevi sikintilarin golgesinde, yer yer hiiziin
ve sikayet tonlariyla oriildiigli goriilmektedir. Sair, bu yoniiyle, 6vgii ile i¢li bir siz1y1 aym
potada eritmis, miirsidine duydugu sevgi, minnet ve teslimiyeti sanatkarane bir dil ile ifade
etmistir.

Ey lu’luyé durcé sedefé behré ‘inayet

Wey kebkebé durré mesel€ niiré hidayet

Ey inayet denizindeki sedef sandiginin incisi,

30zaydin, Seyh Abdurrahman Aktepe, 115
5Qzaydin, Seyh Abdurrahman Aktepe, 118
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Ey hidayet nuruna benzeyen yildizin incisi.”’

Kerbeldyi, bu beyitte, meth edecegi kisiyi ki yukarida da belirtildigi iizere Rahi
mahlash babasidir. Onu “inayet denizinde bir inci”’ye benzetmektedir. Bu tegbih, memduhun
engin bir liituf, sefkat ve tevecciih deryasinda yer aldigini ifade eder. Sairin, memduhunu
bir sefkat ve muhabbet denizi baglaminda tasvir etmesi, kasidenin babasina ithafen kaleme
alindi1g1 goriisiinii kuvvetlendiren onemli bir gostergedir.

Ayrica Kerbelay1’nin memduhunu yonlendirici, hidayet edici, irgsad edici bir sahsiyet
olarak tasvir etmesi, onun siradan bir insan degil, bir seyh, tarikat onderi, pir ve miirsid
kimligine sahip bir zat oldugunu diisiindiirmektedir. Boylece sair, kullandi§1 mecazlar
araciligiyla hem manevi bir rehberin vakarin1 hem de bir evlat olarak duydugu derin saygi
ve minneti ayni beyitte zarif bir bicimde dile getirmistir:

Sef sef li me westane ji xem Cini ii Zengi

Dil maye di iskence bé hiis it bé dirayet

Keder ve act Cinliler ve Zenciler gibi saf saf olmus karsimizda konuglanmuigtir.

Goniil iskence gormektedir, saskin ve kararsiz.

Kerbeldyi, ac1 ve kederi Cinli ve Zencilerden olusan bir orduya benzeterek hem
kendisinin hem de memduhunun karsisinda duran bir gii¢ olarak tasvir etmektedir. Beyitteki
bu tasvir, kederin sair ve memduhunun goniillerini kugatan, onlar1 sagkin ve caresiz birakan
bir mahiyet tasidigimi ifade eder. Sair adeta, “Uziintii ve hiiziin her daim bizimle beraberdir;
hem beni hem de seni kusatmistir.” demek istemektedir.

Burada gecen Cinli ve Zenci kavramlari, sadece etnik gondermeler degil, ayn1 zamanda
beyaz ve siyah zithig1 iizerinden gece ve giindiiz sembollerine isaret eder. Bu yoniiyle sair,
zamanin siirekliligi fikrini de siire dahil eder. Yani gece ve giindiiziin kesintisiz akig1 icinde,
ac1 ve kederin daima var oldugunu, bu sikintilarin zamanin her anina sirayet ettigini dile
getirir. Dolayisiyla beyit, hem tasavvufi bir sabir ve tahammiil duygusunu hem de insanin
varolugsal 1stirabin1 ayn1 anda yansitir. Keder, burada sadece bir duygusal hal degil; sairin
hem kendi benligiyle hem de miirsidiyle paylast1g1 ortak bir manevi imtihan olarak goriiniir.

Cemmaze di bin bar de zengil kiriye mest

Kir zengi ji zengi di dil @i can sirayet

Cemmaze(Sabir devesi), agir yiik altinda sarhos olmustur

57 Kerbelayi, Divan, 31.
38Kerbelayi, Divan 31.
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Kederin karaligi, goniil ve cana islemistir.>

Kerbelay1, gonliinii yiik altinda kalan bir deveye benzetiyor, devenin boynundaki o ¢can
caldikca sarhoglugu, ya da saskinlig1, ne yapacagi bilmezligi daha da artiyor. Dolayisiyla sair
burada kederden kapkara olmus, gonliinii ve ruhunu daha da karartan gelismelere sahiddir.
Yani zamanin elinden ¢an caldik¢a sasiran deveye doniigsmiisiiz, demek istiyor.

Bendi ne ji cewra te ¢ité di perendé

Stizende kirin fulfulé xalé te bé xayet

Ey zaman, su esir olan bizler senin tuzagindaki kuslar gibiyiz,

Ancak senin o karabiberini atege atmay! da bilmisiz/direnmigiz.®

Kerbelay1, kendisini ve babasi olan memduhunu zamanin kargisinda tuzaga diismiisg
birer kus, esir olmus iki varlik olarak resmetmistir. Ancak tuzaga serpilen tanelerle
Ozdeslestirdigi siyah karabiber tanelerini de atese atmay1 bilmisiz, demistir. Karabiber
tanesini atese atmak kinaye olarak bir hamleyi neticesiz birakmak, basarisiz kilmak anlamina
gelir Dolayisiyla sair kendisinin de babasinin da bu diinyanin tuzagina diismedigini ifade
etmektedir.

Rah1 yi tu reyhan 1 y@ rehrahi y( rah 1

Rehmé bi geday€ xwe ke ey riihi fidayet

Ey ruhumun kendisine feda oldugu, sen ruhsun, hos kokulu reyhansin, miireffeh
bir yolsun, mutlulugun ta kendisisin. Oyleyse su dilenci ogluna sefkat eyle. ®!

Sair burada memduhu olan babasina seslenerek onun bir huzur ve mutluluk
kaynag1 oldugunu kendisinin ise onu tevecciih ve inayetine muhtag bir dilenci oldugunu
dillendirmistir.

Bé rehmiy€ dewran ku te binit di mezadé

Sed neqdé dil can didim erzan bi buhayét

Eger bu vicdansiz zaman seni mezada cikarirsa sayet

Canimi ve ruhumu yiiz kere nakde cevirip versem bile degerin etmez. ©

Kerbelayi, memduhunu pazara ¢ikarilip satilan bir kdle gibi resmetmis, kendi canini

ve biitiin benligini feda edip seni satin alirsam dahi bu senin gercek degerin etmez demistir.

¥Kerbelayi, Divan 31.
%OKerbelayi, Divan 31.
1Kerbelayi, Divan 31.
%2Kerbelayi, Divan 32.
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Belqis€ zemini y{i Suleymané zeman 1

Sed mujde seba hudhud tinit ji sebayet

Sen diinyanin Belkisisin, su zamamn Siileyman’isin.

Sabah esintisiyle birlikte hiidhiid kusu Sebddan sana yiizlerce miijde getirir.%

Bu beyitte Kerbelayi, memduhunu yukaridaki sekilde vasfederek, Kur’an-Kerim’de
gecen Hz. Siileyman ve Belkis kissasina ve bu kissa icerisinde Hiidhiid kusunun Belkis’tan
Hz. Siileyman’a haber getirmesini olayina vurguda bulunmustur. Bu kissa Kuranda Neml
stiresinde su sekilde gecer;

“Siileyman kuslari gozden gecirdi ve “Hiidhiidii nicin goremiyorum; yoksa
kaywplara mi karigt1?” diye sordu. Ya bana acik bir gerekce getirir veya onu siddetle
cezalandiririm ya da onu bogazlarum! Cok gecmeden hiidhiid gelip dedi ki: “Ben, senin
bilmedigin bir seyi 6grendim. Sebe’ halkindan sana kesin bir bilgi getirdim.” “Onlar1 bir
kadin hiikiimdarin yonettigini gordiim; kendisine her imkan verilmis; bir de muhtesem
tahti var. Ancak onun ve halkimin Allah’t birakip giinese taptiklarini da gordiim. Seytan
onlara yaptiklarini giizel gostermis, boylece onlari yoldan alikoymus; bu yiizden dogru
yolu bulamiyorlar.”®*

Klasik edebiyatta Hz. Siileyman giiciin ve iktidarin semboliidiir ve zamana hiikmeden
bir hiikkiimdar oldugu i¢in de sairin zamandan sikayet eden bu siirinde memduhunu Siileyman
olarak tasvir ederek zamana bir kars1 okuma s6zkonusudur.

Billaht tu y1 ew Ysufé Misri yli Zuleyxa

‘Isqa te 0 sidqa te sezawaré himayet

Allaha yemin olsunki Yasuf (Masiik) da sensin Ziileyha (Asik) da.

Senin askin da sadakatin de himaye edilmeye layiktir %

Kerbelay1, bu beyitte Hz. Yisuf ve Ziileyha kissasina igaret etmistir. Bu kissada gecen
“sadakat” kelimesini kullanarak sair kendi memduhunun himayet edilmesi, desteklenmesi
gereken sadik bir insan oldugunu vurgulamistir. Ciinkii Hz. Y@isuf ve Ziileyha kissasina gore
Yiasuf asik degildi, masiiktu. Asik olan Ziileyhaydi. Dolayisiyla sair sen hem Yisuf hem de
Ziileyha’sin diyerek asikta sensin masukta sensin demek istiyor. Bu da sairin kendisini ve

memduhunu bir biitiin olarak ele aldigin1 gosteriyor. Bir nevi asik kendini masuktan ayri

63Kerbelﬁyi, Divan 31.
%Neml Siresi, 27/22-26.
%5Kerbelayi, Divan, 32.
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telakki etmiyor. Ittihad-1 As1k ve mas(ik anlayisindan kaynakli bir birliktelik s6z konusudur.

Zulma te ji ber setweté baziiyé siyaset

‘Urfi kirin ev bend€ bé cewr {i b€ cinayet

Senin zulmiin ve siyaset giictine dayanan saldirilarin

Cefasiz, kan dokmeksizin beni ehlilestirdi (beni esir etti).®

Kerbeldyi’nin bu beyitte, donemin zorluklari, kaderin belirleyici etkisi ya da
miirsidinin yonlendirici iradesi karsisinda hissedilen ¢aresizlik ve teslimiyet duygularina
degindigi sdylenebilir. Metinde yer alan zuliim ve siyaset kelimeleri, baglama bagli olarak
hakiki anlamlarindan ziyade mecaz1 bir ¢ercevede degerlendirilmektedir. Bu kavramlarin,
kaderin sert ve ayn1 zamanda terbiye edici yoniinii temsil ettigi seklinde yorumlanmasi
miimkiindiir. Bu baglamda Kerbelayi’'nin, soz konusu ifadeler araciligtyla zamanin, kaderin
ya da miirsidin etkisi altinda sekillenen bir dervisin ruh halini betimledigi anlagilmaktadir.

“Bé cewr 1 bé cinayet” (zuliim ve ciiriim olmadan) ifadesi, bu teslimiyetin rizaya
dayandigim gosterir. Yani sair, “beni zorla degil, hikmetle, sevgiyle, ilah bir takdirle teslim
aldin” demektedir. Bu yOniiyle beyitteki “esaret”, mecazi anlamda bir “irade teslimi”dir;
benligin ilahi kudret karsisinda diz ¢okmesidir.

Ger Kerb ii Belai bikuji ya biki azad

Fermanber e fermandeh i rith nake wigayet

Eger sen Kerbelayt yi oldiiriir veya azad edersen,

Itaat ederim, emir sendendir, Ben ki ruhumu sana teslim etmisim. 67

Kerbelayi bu beyitte, tam bir teslimiyet ve inkiyad halini dile getirmektedir. Sair,
karsisindaki kisiye ki yukarida da belirtildigi gibi bu kisi miirsidi olan babasi Seyh
Abdurrahman Aktepe’dir, tam bir baglilikla hitap etmektedir.

Bu yoniiyle beyit, Kerbelayi’nin kader kargisindaki teslimiyetini, miirsidinin iradesine
ram olusunu ve tasavvufi boyutta “fena fi’s-seyh” makamina ulagsmis bir dervisin halini
ifade eder.

Ikinci misrada gecen “fermanber e fermandeh 1 rith nake wiqayet” ciimlesi, mutlak
itaati anlatir.Kerbelay1 “Ben artik senin emrindeyim; ruhum senin tasarrufundadir, ona karg1
koymam” derken, benlikten soyunmus, iradesini miirsidinin iradesinde eritmig bir sfinin i¢

diinyasi dile getirir.

Kerbelayi, Divan, 32.
7Kerbelayi, Divan, 32.
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2.1.5.4. Kerbelayi’nin mensub oldugu Tarikat

Seyh Muhammed Kerbelayi, Aktepe Medresesi’nde egitim almis ve manev1 terbiyesini
Naksibendiyye tarikatinin Halidlyye kolunda tamamlamis, amelde Safii, itikadda ise Eg’ari
mezhebini benimsemis bir mutasavvif ve alim olarak taninmaktadir. Kerbelay1i, vefatina
kadar Seyhi ve babasi Seyh Abdurrahman Aktepe’ye, Sah-1 Naksibend ve Mevlana Halid’e
duydugu sevgi ve baglilig: siirdiirmiis, Divan’inda bu li¢ zata genisge yer vererek onlar sik
sik beyitlerinde anmugtir.
2.1.5.5. Naksibendiyye Tarikati

Islam diinyasinda Kadiriyye’den sonra en genis yayilima sahip tarikat olan Naksiben-
diyye, anavatan1 Orta Asya’da Kiibreviyye ve Yeseviyye basta olmak iizere neredeyse biitiin
diger tarikatlarin yerini almis, Arap Yarimadasi, Magrib ve Asag1 Sahra Afrikas1 diginda,
Islam cografyasinin hemen her bélgesine yayilmustir.%®

Naksibendiyye Tarikati, Muhammed Bah&uddin Naksibend Buhéri (6. 791/1389)
tarafindan kurulmustur. Buhara yakinlarindaki Kasr-1 Arifan kdyiinde dogan Bahaiiddin
Naksibend, cocuklugundan itibaren tasavvufi bir cevrede yetigmistir. Babasi, Hacegin
yolunun biiyiiklerinden Haice Muhammed Baba Semmasi’nin (6.740/1339) miiridiydi.
Semmasi, terbiyesiyle halifesi Emir Kiilal’i (6. 772/1370) gorevlendirmistir. Tasavvufi
yonelisinde, Abdiilhalik Gucdiivani(6. 595/1199) nin manevi tesiriyle iiveysi bir bag kurdugu
belirtilir. Naksibendiyye tarikatinin on bir esasi, daha sonra Abdiilhalik Gucdiivani tarafindan
sistemlestirilmis, Abdiilhakim el-Hindi (6.1067/1657) gibi alimler tarafindan da tanzim
edilmistir. Bu esaslar, “Hacegan usulii” olarak da bilinir.®

Bahaiiddin Naksibend, Hanefl mezhebine mensup bir stfi olarak bilinmektedir.
Naksibendiyye tarikatinda sohbet ve rabita kavramlarinin 6énemli bir yer tuttugu goriil-
mektedir. Kaynaklarda yer alan “Bizim yolumuz sohbettir” ifadesi, bu anlayis1 6zetleyen
bir s6z olarak aktarilmaktadir. Sohbet, seyhin huzurunda bulunmay1 ya da giyabinda
onunla manevi bir irtibat kurmay ifade eden bir uygulama olarak tanimlanmaktadir. Bu
cercevede Naksibendiyye’nin, rabita uygulamasina verdigi énem bakimindan diger bazi
tarikatlardan ayrildigi yoniinde degerlendirmeler bulunmaktadir. Tarikatin, Sdh-1 Naksibend

doneminden itibaren farkli bolgelerde yayginlik kazandigi; Tiirkistan, Horasan, Anadolu ve

%¥Hamid Algar, “Naksibendiyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/335-340.
%Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul Ensar Nesriyat, 2017), 257.
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Hindistan gibi cografyalara ulastig1 ifade edilmektedir. Bu yayilma siirecinde, halifelerinden
Muhammed Parsa (6. 822/1419) ve Alaeddin Attar (6. 802/1400) gibi isimlerin etkili oldugu
belirtilmektedir. Tarikat, zamanla biiyiik bir niifuz kazanmis, sohreti Anadolu ve Istanbul’a
kadar ulagmigtir. Naksibendiligi Anadolu’ya getiren ilk seyh olarak Simavli Molla Abdullah
[1aht (6. 896/1491) kabul edilir.”

Naksibendiyye Tarikat:, Imam-1 Rabbani Ahmed Fariki es-Serhendi (6. 1034/1624)
ile birlikte Hint altkitasinda biiyiik bir yayilma imkan1 bulmustur. Imam-1 Rabbani’ye
kadar gelen Naksibendi silsilesinde Ibnii’l-Arabi’ye (6.638/1240) duyulan sevgi ve Vahdet-
i ViicGd anlayisi etkili bir yere sahipti. Ancak Imam-1 Rabbani, bu anlayis1 “Vahdet-i
Suhid” kavramu etrafinda yeniden yorumlamig ve tarikatin diisiince sisteminde koklii bir
doniisiim gerceklestirmistir. Imam-1 Rabbani’nin talebelerinden Abdullah ed-Dihlevi (6.
1240/1824) ve onun en taninmus halifesi Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1242/1826) vasitasiyla
Naksibendiyye, 19. yiizy1l sonlarindan itibaren Islam diinyasinda en genis yayilim alanina
sahip tarikat haline gelmistir.”!

Mevlana Halid’in kurdugu kol, Naksibendiyye-Halidiyye olarak anilmistir. Bu
kol, 6zellikle Osmanli Devleti doneminde biiyiik niifuz kazanmistir. Yenigeri Ocagi’ nin
kaldirilmasi (1826) ve Bektasi tekkelerinin kapatilmasi sonrasinda, bircok Bektas? dergdhina
Naksibendi seyhlerinin tayin edilmesi, bu tarikatin devlet katindaki onemini daha da
artirmigtir. Devlet erkdninin ve baz1 padisahlarin Naksibendilige duydugu ilgi sayesinde
tarikat, Irak, Suriye, Anadolu ve Balkanlar’da hizla yayilmis; bu bélgelerde Halidi kolu hakim
olmustur. Halidiyye’nin genis kabul gérmesinde, seyhlerinin ¢cogunun medrese kokenli
alimler olmasi ve geriata baglilikta titizlik gostermeleri biiyiik rol oynamigtir. Naksibendilikte
tarikat uygulamalarindan biri, kaynaklarda ‘“Hatm-i Hacegdn” olarak adlandirilan zikir
meclisleridir. Bu zikir meclisleri biiytik bir gizlilik ve edep icerisinde icra edilir. Hatm-i
Hacegan’a, tarikat mensubu olmayan kimseler kabul edilmez. Naksibendiyye tarikati, hafi
(gizli) zikri esas alir. Bu yoniiyle, cehri zikri tercih eden diger tarikatlardan ayrilir. Tarikatin
silsilesi, Hz. EbQi Bekir es-Siddik’a (6. 13/634) dayandig1 icin bu yol, “Siddiki mesrep”
olarak kabul edilir.”?

Naksibendilik, bu gelismelerle birlikte, tasavvufl gelenegi seriat ve ilim temelleri

70 Ahmet Cahit Haksever, “Tasavvuf Tanimlar1”, Tasavvuf El Kitabi, Kadir Ozkose vd. (ed.)(Ankara Grafik
er Yayinlari, 2016), 286.

"IResat Ongoren, Tasavvuf El Kitab, 283.

2Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 259.
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iizerine oturtan en sistemli tarikatlardan biri haline gelmis; giiniimiizde de Islam diinyasinin
en etkili tasavvufi ekollerinden biri olmay: siirdiirmektedir.

Naksibendiyye yolunun hakikati li¢ esasa dayanir:

Devam-1 nefy-i hatir — Kalbe gelen hatira, vesvese ve yabanci diisilinceleri siirekli
olarak silip uzaklagtirmak,

Devam-1 zikr-i kalbl — Kalbin daima Allah’1n zikriyle mesgul olmasini saglamak,

Devam-1 murakabe — Kulun her an Allah’in huzurunda bulundugu suuruyla siirekli
murakabe halinde olmasidir.

Bu ii¢ esas, birbirini tamamlayan ve birbirine kuvvet veren temel prensiplerdir.”?

Yapmis oldugumuz bu izahattan sonra, simdi de Seyh Muhammed Kerbelayi
ile Aktepe seyhlerinin Naksibendiyye tarikatina olan bagliliklarini ve bu tarikata karsi
besledikleri derin muhabbeti ele almak yerinde olacaktir.

Aktepe seyhleri, dergahlarin1 Naksibendiyye Tarikati1 esaslari iizerine insa etmislerdir.
Bu nedenle, ortaya koyduklar: tiim eserlerde s6z konusu tarikata dair unsurlar 6n planda
tutulmustur. Nitekim Kerbeldyi, divaninin girisinde bu duruma acik bir sekilde atifta
bulunmakta ve s6z konusu tarikata olan muhabbetini su sekilde ifade etmektedir:

Semsa weku tali‘ bl ez serqé ku sati bl

Kilkek wi bi neqqasi neqsek wi bi neqsé da

O parlak bir giines gibi sarktan yiikseliyordu.

Nakkas, kaleminin ucuyla onu naksetti/ resmini ¢izdi.”

Kerbeldyi, bu beyitte evrenin bir parcasi olan giinesten s6z etmektedir. Giinesin
ihtisamiyla Allah’1in biiyiikliigiinii ve azametini gostermek istemis, cilinkii o giinesi yaratan
Allah’tir. Kerbeldy1, evreni ve diinyay1 bir resim ve giizellik ve tasarim mekani olarak tasvir
ediyor ve ayrica Allah i¢in "Nakkas” ifadesini kullaniyor. Bu soz klasik ve tasavvuf sairleri
arasinda yaygin bir sOylemdir.

Kerbelay1, bunlara ek olarakta Sah-1 Naksibend’i tasvir ettigini, onun teblig ve irsadiyla
Allah’m nurunun dort bir yana yayildigini belirtmistir. Dolayisiyla sairin, dogudan dogan
ve her taraf1 aydinlatan giinesle, seyhlerin seyhi, Naksibendi silsilesinin Sah-1 olan Sah-1
Naksibend Muhammed Bahéeddin’i kastettigini soyleyebiliriz.

Xiné dilé ‘ugsagan sewdaser {I mustagan

3 ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 526.
"4Kerbelayi, Divan, 20.
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Cosiy 1 bi kel hati yek getre li Ttisé da

Asiklarin, mustaklarin ve miiritlerin giinliindeki kan, costu (yiireklerine bir heyecan
ve seving yaydt) bunun bir damlasi Tus sehrine kadar ulast.”

Kerbelayi, yukaridaki beyitin devami olarak bu beyitte de ifadesini siirdiirmiis ve
Naksibendiyye yoluna giren miiritlerin, agk ve bagliliga kapilarak dyle bir cogku ve heyecana
kapildiklarii, goniillerinin tamamen ilahi agkla doldugunu ifade etmistir. O cosku ve
heyecanin bir damlasinin Tus’a da ulastigini ifade etmistir. Naksibendiligin asli Hicegan’®
tarikatinin ortaya ¢iktig1 ve yayildig1 Horasan’in Tus bolgesine dayanir. Sah-1 Naksibendi’de
bu soyun devami olarak ortaya ¢ikmis ve Naksibendilerin lideri olmustur.

Kerbelayi, bu beyitte Naksi’nin miiritlerini asiklar olarak tasvir ediyor. Rivayet odur
ki, asiklarin kalbinde kor gibi siyah bir nokta vardir, o noktaya kara nokta denir. Miirid ask
hastaligina yakalandiginda kalbindeki yara/nokta giderek biiyiirmiis. Iste o nokta biiyiidiikce,
asigin gonlii de kanla dolar.

Ew neqsé ku peyda bii awazé tewella bii

Mir’até letafetha yek su‘be di Hindé da

Ortaya cikan nakis sevginin sesi, (Naksibendiyye Tarikatt)

Rahmet ve merhametin aynastydi ve bunun bir kolu Hindistan’daydi.”

Kerbelayi bu beyitte Naksibendiyye Tarikatinin Hindistan’da ortaya ¢ikan, sevgi ve
muhabbet ilizerine kurulu bir tarikat oldugunu, Hindistan’a kadar yayildigin1 ifade etmektedir.
Kendisi de bir Naksi olan sair, bu beyitte “naks” kelimesini siirlerinde ustaca islemis ve ona
giizel anlamlar yiiklemistir. Bu nedenle tarikatin adin1 anarak onu, goniillere naksedilmis
ilaht liituf ve rahmetin bir aynasi olarak nitelemistir. Bilindigi iizere bu tarikat tarih boyunca
bircok kola ayrilarak baska bolge ve iilkelere de yayilmistir. Bu tarikatin bir kolu, Seyh
BakiBillah(6. 1012/1603), imam-1 Rabbani (6. 1033/1624), Seyh Abdullah ed-Dihlevi (6.
1239/1824) ve daha bir¢ok sifinin liituf ve bereketleriyle Hindistan’da da halk arasinda
yayilmustir. Naksibendiyye Tarikatinin Hindistan’a kadar uzanan ve sairin de degindigi kolu

Miiceddidiye koludur.”®

TSKerbelayi, Divan, 20.

"SHacegan; 12. ve 15. Yiizyillarda Orta Asya’da faaliyet gosteren ve o bolgede siifiligin gelismesinde 6nemli
etkileri olan bir tarikat, Haicegan’in ilk piri Hace lakabini tagiyan Y@isuf el-Hemedani olsada asil kurucusu
Yisuf el-Hemedani’nin tayin ettigi dort halifenin dérdonciisii olan ve Hacegan lakabiyla anilan Abdiilhalik-i
Gucdiivani’dir. Bkn. Hamid Algar, “Hacegan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ((istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/431.

"TKerbelayi, Divan 21.

"8Hamid Algar, “Naksibendiyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
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Der mexribé mexfi bli ew péte ku zati bl

Peymané uxuwwet bi lew husné bi husné da

O anlasma bir kardeslik mesajiyd, giizellik icinde giizellikti,

Bati’da gizli olan kendi icinde bir alevdi.”

Kerbelayi, bu beyitte irfan ve tasavvuf mesajin1 bir ates alevi olarak tasvir ediyor.
Tasavvufun 6ziiniin bir ates alevi olarak tasvir edilmesi, miiminin kalbinde gerceklesen
Allah’n 6ziiniin tecellisinin/{1ahi askin bir semboliidiir. Sair, tasavvuf fikrini, sufiler arasinda
bir kardeslik antlagsmasi olarak da gormiis ve onu giizellik i¢inde bir bagka giizellik olarak
degerlendirmistir.

Siirde gecen “Magrib” kelimesi her ne kadar Fas iilkesini ifade etmek icin
kullanilmakta ise de, burada Kuzey Afrika bolgesinde yayginlik kazanan tarikatlara atifta
bulunuldugu anlagilmaktadir. Nitekim Magrib cografyasinda Sazeliyye ve Seniisiyye gibi
tarikatlarin genis bir etki alanina sahip olduklari, buna karsilik Naksibendiyye Tarikatinin
varhiginin ise simirh Olgekte siirdiigii bilinmektedir. Bu itibarla sairin “Bati’da gizlendi”
ifadesiyle, sz konusu bolgede Naksibendiyye Tarikatinin yayginlik kazanmadigina isaret
ettigi de diisliniilebilir.

Ew husné bihara dil peymaney€ nara dil

Rengrengi vedan lale tefrihé bi rihé da

O baharin giizelligi ve goniil ateginin vaadi,

Laleler gibi renk renk katms, ruhu genisletmigtir.%

Kerbelayi, farkli tasavvuf yollarini ve tarikatlarini, baharda acan laleler gibi tasvir
etmistir. Tipkr baharda binbir renkten cigeklerin ac¢tig1, ruhu tazeledigi, bedene ve ruha
giizellik getirdigi gibi, bu tarikat yollarinin her biri de kalbe giizellik ve huzur getirir. Sair
bu beyitte tarikatlarin cesitliliginden s6z ediyor ve bunlarin her birini ¢icek ve lale olarak
tasvir ediyor. Nitekim anonim bir sdzde, ”Tasavvufun ve tarikatlarin ¢esitliligi bir bahgedeki
cicekler gibidir, ¢iinkii hepsi Allah’1 zikreder.” denilmistir.

Vefat edene kadar Mevlana Halid-i Bagdadi’ye olan baglilik ve muhabbetini devam
ettiren Kerbelay? Divan’inda yogun bir sekilde Mevlana Halid’e gonderme yaparak ona

kars1 olan muhabbetini acik bir sekilde hissettirir.

2006), 32/335-340.
Kerbelayi, Divan, 21.
80Kerbelayi, Divan, 21.
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Mehw im di cahé firget mehbiisé sahé Kurdan

Carek were tehewwur ey me‘dené seca‘et

Ben ayriligin kuyusunda, Sah-1 Kurdan’in zindaninda mahf olmugum.

Ey cesaretin madeni bir kere olsun gel cesarete.’!

Kerbelayi, “Sahé Kurdan” kelimesinden muhtemelen kast ettigi Mevlana Halid-i
Bagdadi’dir. Zira yukar1 boliimlerde aciklandigi iizere Aktepe ekolii Naksibendiyenin Halid-1
koluna baglidir. Tipki tarikat onderleri i¢in Sah-1 Naksibend? Sah Behatiddin denildigi gibi
burada da Mevlana Halid icin Sah-1 Kiirdan diye hitap edilmistir.

Kerbelayi, kalben bagh oldugu ve muhabbet besledigi Mevlana Halid miirgidine
seslenerek ben senin esirinim, senden ayri diismeye daha fazla dayanamiyorum, mahf oldum.
Sen ey cesaretli kisi bir kez olsun cesaretinle bana tevecciih goster diyor.

Xurbetzedeyé tahir durré neseb€ bahir

Ez xayeté ihsani pertawé di Bexdé€ da

O, temiz, garib ve saf bir soydan gelir,

Liitiif ve keremin son kertesiyle 15181 Bagdat’a vardi®

Kerbelayi, bu beyitte de yukaridaki beyitte oldugu gibi Naksibendiyye Tarikatinin
Halidiye kolunun kurucusu Mevlana Halid es-Sehreziiri’den bahsetmektedir. Mevlana
Halid’in tarikatin yoluna girmek icin dervis olarak yola ¢iktig1 ve Hindistan’a kadar giderek
Seyh Abdullah ed-Dihlevi (6. 1240/1824) nin hizmetine girdigi bilinmektedir. Yaklagik bir
yil kadar dergdhinda kalir, memleketi Siileymaniye’ye doner. Naksibendiyye’nin yani sira
kendisine kadiri, Siihreverdi, Kiibrevi ve Cisti takikatlarindan da irsad i¢in izin verilir. Bir
siire sonra oradan Bagdat’a gider ve irsad faaliyetlerine devam eder. Omriiniin son yillarini
Sam’da gecirir ve orada vefat eder. Mevlana Halid, bir miiceddid olarak Naksibendiyye
Tarikatin1 Kiirtler, Araplar ve Tiirkler arasinda bir kez daha yaymis ve zaman icinde niifuzu
artmugtir. %

Tacé ku ji Hind€ bii cewher ku ji Bexdé bi

Tac G cewheré xalis bi cem‘€ di kenzé da

Taci Hindistan’dan, ozii Bagdat tand.

81Kerbelayi, Divan, 34.

82Kerbelayi, Divan 21.

$3Hamid Algar, “Halid el-Bagdadi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ((istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 15/283-285.
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Tagla miicevher bir olup hazine oldu.®*

Kerbeldyi, bu beyitte tarikatin yolundan giderek Hindistan’da Seyh Abdullah ed-
Dihlevi’nin dergdhindan halifeligini alan Mevlana Halid’in halifeliginden bahsetmektedir.
Mevlana Halid, memleketi Siileymaniye’ye dondiikten sonra miiceddid olarak Naksibendiy-
ye’nin Halidiye kolunu kurar. Dolayisiyla sair burada, belagatli bir iislupla, Mevlana Halid’in
ve hocas1 Seyh Abdullah ed-Dihlevi’den “Bagdat’tan miicevher” ve “Hindistan’dan ta¢”
tabirleriyle s6z ediyor ve bu iki kiymetli cevher bir araya geldiginde onlar1 birer hazineye
benzetiyor.

Deyhimé guherdane selsal€ di meyxane

B se‘bedeyé mu‘ciz pélek wé bi Diclé da

Sahlarin takngr Deyhim (tac), meyhanedeki selsal (su ve cesme) gibiydi

Bircok mucize gosterildi, bunlardan biri de Dicleye vuran dalgaydi.®

Kerbelayi, onceki beyitlerde oldugu gibi bu beyitte de Naksibendiyye Tarikat1 ve
Mevlana Halid es-Sehrezr?’ye dikkat cekmektedir. Kerbelayi, bu sahsiyetlerin degerli
oldugunu ve manevi agidan insan hayatinda 6nemli bir yer tuttugunu ifade etmektedir.
Beyitte yer alan “mucizeler” ifadesi, muhtemelen Mevlana Halid’in Dicle Nehri boyunca
insanlara sagladig: etkiler veya katkilar icin degismeceli bir anlatim olarak kullanilmaktadr.

Mevlana Halid Hindistan’dan memleketi Siileymaniye’ye dondiikten sonra yasadigi
bolgede bircok miiride sahip olmus ve bu siirecte 6zellikle Kiirt bolgelerinde 6nemli bir
etkisi olmustur. Onun ilim ve irsad faaliyetleri sonucunda, takip eden nesillerden bir¢ok
alim yetismis ve bu sayede bazi Naksi-Halid1 tekke ve medreselerinin kurulmasina zemin
hazirlanmigtir. Mevlana Halid’in Bagdat’a gitmesinden sonra da kendisine bagli miiritlerin
sayis1 tekrar artmis, pek cok dlim ve dervis kendisine tabi olmustur. Ancak Kerbeldyi’nin
gayesinin sadece Mevlana Halid degil, belki de tiim Naksibendiyye seyhleri olmasi da
miimkiindiir. Zira Nakgibendiyye Tarikatinin Dicle Nehri gibi insanlara hayat vermesi
onlarin sayesinde olmustur.

Son alt1 beyitte sairin, tasavvuf ve irfan anlayis1 cercevesinde Naksibendiyye
Tarikati’na atifta bulundugu goriilmektedir. Tasavvufun temel mesajlarindan biri, kainatin
yaratilis1 ve insan ile Yaratici arasindaki iligkiyi agiklamaktir. Bu baglamda Kerbelayf,

evreni yaratanin insana son derece yakin oldugunu vurgulamakta; bu diisiincenin, islami

$84Kerbelayi, Divan, 21.
85Kerbelayi, Divan, 21.
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inang sistemleri ve mezheplerin 6gretilerinde sikca dile getirilen bir anlayis oldugunu ifade
etmektedir.
2.1.5.6. Tarikat Silsilesi

Silsile, tarikat seyhlerinin ve iistatlarinin birbirine baglandig1 manevi zinciri ifade eder.
Bu zincirde yer alan miirsidlere “silsile ricali” ad1 verilir. Tasavvufi anlayisa gore, Allah’tan
salike (miiride) feyz iki yolla ulagir: Birincisi, dogrudan yani aracisiz olarak Allah’tan gelen
feyizdir; ikincisi ise silsile ricali vasitasiyla Allah’tan gelen feyizdir. Bu ikinci tiir feyze
stfiler “feyz-i isnadi”, yahut “fiiyGizat-1 silsile-i celile” gibi isimler vermiglerdir. Silsile,
tarikat geleneginde son derece onemli bir yere sahiptir. Nitekim stfiler, “Silsilesini bilmeyen
salik, nesebini bilmeyen kimse gibidir” diyerek bu manevi baglantinin ehemmiyetine igaret
etmislerdir. Silsilelerden bahseden eserlere ise “silsilename” denir. Ancak silsilede yer
alan her seyhin, bir onceki seyhten fiilen (yiiz ylize) terbiye gérmiis olmasi veya onunla
dogrudan karsilagsmig bulunmasi sart degildir. Tasavvuf tarihinde bu durumun en dikkat
cekici Orneklerinden biri Bahdeddin Naksibend’dir. O, iki ayr1 yoldan terbiye gérmiistiir:
Bir taraftan Emir Kiilal(6. 772/1370) tarafindan fiilen (zahiren) egitilmis, diger taraftan da
Hace Abdiilhalik Giicdiivani (6. 575/1179) nin ruhaniyetinden, yani iiveysi yolla terbiye
edilmistir.3

Tasavvufta tarikat silsilesinin bas1 Hz. Peygamber kabul edilir. Silsileler onceleri
sozlii/sifahi yolla aktarilmis olup daha sonra koklii tarikatlarin olugsmasiyla XII. yiizyilindan
itibaren yaziya gecirilmistir.®’

Vefatina kadar Sah-1 Naksibend, Mevlana Halid ve miirsidi Seyh Abdurrahman
Aktepe gibi zatlara duydugu derin muhabbeti ve baglilig1 muhafaza eden Seyh Muhammed
Kerbeldyi’nin mensubu oldugu bu biiyiik silsileye deginmek, onun tasavvufi kimligini
anlamak acisindan olduk¢a miihimdir.

Seyh Muhammed Kerbelady1'nin tarikat silsilesi Hz. Peygamberden baglamak suretiyle
asagidaki sekildedir;®

Imamii’l-Haremeyn, Resiilu’s-Sakaleyn, Seyyidu’l-Kevneyn Hatemu’l -
Enbiya Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)
Ebi Bekir-i Siddik (r.a.) (6. 13/ 634)

86Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 472; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 439.

$7Necdet Tosun, “Silsile” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2009), 37:
206-207.

88(")Zaydm, Seyh Abdurrahman Aktepe, 116.
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Selman-1 Farisi (r.a.) (6. 36/ 656)

Kéasim b. Muhammed b. Ebiibekir-i Siddik (r.a) (6. 107/725)

Cafer-i Sddik b. Muhammed Sadik (r.a.) (6. 148/765)

Bayezid-i Bistami (k.s.) (0. 234/848)

Ebi Ali el-Farmedi (k.s.) (6. 477/1084)

Ebu’l-Hasan-i Harkani (k.s.) (6. 425/1033)

Yusuf-1 Hemedani (k.s.) (6.535/1140)

Abdiilhalik-i Guediivani (k.s.) (6. 575/1179)

Seyh Anf-i Rivgeri (k.s.) (6.634/1236)

Seyh Mahmud-i Encir-i Fagnevi (k.s.) (6. 715/1315)

Seyh Aliy-yi Ramitent (k.s.) (6. 721/1321)

Seyh Muhammed Baba Semmasi (k.s.) (6. 736/1335)

Seyyid Emir Kiilal (k.s.) (6. 772/1370)

Muhammed Bahauddin Sah-1 Naksibend el-Buhari (k.s.) (6. 791/1389)

Seyh Aldeddin Attar (k.s.) (6.802/1400)

Seyh Ya’k@ib-i Cerhi (k.s.) (6.851/1447)

Seyh Ubeydullah Ahrar es-Semerkandi (k.s.) (6. 895/1490)

Muhammed Zahid es-Sermerkandi (k.s.) (6.935/1529)

Seyh Muhammed Dervis (k.s.) (6.970/1562)

Héace Emkenegi es-Semerkandi (k.s.) (6. 1007/1599)

Seyh Muhammed Bakibillah (k.s) (6. 1012/1603)

Seyh Ahmed-i Faruk-i Serhendi el-Ma’ruf bi’l-imam-1 Rabbani Muceddid-i
Elfi’s-Sani (k.s) (6. 1034/1624)

Seyh Muhammed Ma’sum (k.s) (6. 1080/1669)

Seyh Seyfiiddin-i Ebu’l Berekat Ahmed-i Serhendi (k.s.) (6. 1097/1686)

Seyh Muhammed Bedvani Seyyid Nir (k.s.) (6.1134/1722)

Habibullah Can-1 Canan el-Mazhar (k.s.) (6.1194/1780)

Sah Abdullah-i Dehlevi (k.s.) (6. 1240/1824)

Mevlana Halid-i Bagdadi (k.s.) (6.1242/1827)

Seyh Halid-i Cezeri (k.s.) (6. 1255/1839)
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Seyh Salih Sibki (k.s) (6. 1268/1852)

Seyh Hasan-i Nirani (k.s) (6. 1279/1863)

Seyh Abdurrahman Aktepe (k.s.) (6. 1328/1910)

Seyh Muhammed Kerbelay1 (k.s.) (6. 1358/1939)
2.1.6. ESERLERi

Kerbelay1, Horasan bolgesinin meshur siifilerinden Ebu Said Ebu’l-Hayr (6.440/1049)
ile Sems-i Tebrizi (6.645/1247) zatlarin yaptig1 gibi kaleme almig oldugu baz: siirlerini
yakmig, bazilarim1 gommiis, bundan dolay1r da kendisinden bugiiniimiize ¢ok az siiri
gelmigtir. Ebli Said, bunun nedenini aciklarken Bayezid-i Bistimi’nin su soziine dikkat
cekmektedir:“Allah Teala ferdtir; O’nu ferdiyetle aramak gerekir. Oysa sen o’nu kagitta ve
miirekkepte ariyorsun, nasil bulacaksin?”’Bu anlayistan etkilenen Ebi Said, “kal” ilmini (s6z
ve bilgiyle ilgili olan1) bir kenara birakip, “hal” ilmine (yasant1 ve tecriibe ile elde edilen
bilgiye) yonelmistir. Rivayete gore, yazdiklarinin tamamini topraga gommiis ve kitaplarini
gdommeden Once sOyle demistir:“Sizler ne giizel deliller idiniz. Fakat vuslattan (Allah’a
kavusmaktan) sonra delil ile mesgul olmak artik manasizdir. Bu yol, hokkalar1 ve kalemleri
kirmakla, defterleri yirtmakla ve ilimleri unutmakla baglar.” *

Tesbit edebildigimiz kadariyla Kerbelay1’nin giiniimiize ulasan eserleri sunlardir;
2.1.6.1. Divan

Kerbeldyi’nin divami Kiirt¢e-Farsca-Arapga ve Tiirkce dillerinden siirleri ihtiva
etmektedir. Kendisi bu eserini 1914 senesinde kaleme almistir. Kerbelayi nazim ¢esitlerinden
daha cok kaside ve gazeli kullanmistir. Bununla beraber az da olsa divaninda tahmis ve
muhammes gibi nazim ¢esitleri de vardir. Siirlerinin cogunu Kiirtge ile yazmistir. Bazi
boliimler ise fars¢adir. 39. Boliimiinde kardesi olan Muhammed Sevket’in 6liimii iizerine
mersiye yazmustir. 22. Boliimiin bir beytini de Arapg¢a bir miilammadir. Divani miiretteb bir
divan olmay1p kaside seklinde bir 6nsoz, “Goftar-1 Kerbelay?” bagligiyla 39 boliim, Halid-i
Bagdadi’nin gazelleri iizerine li¢ tahmis, Seyh Ahmed-i Ciziri(Melay€ Ciziri) nin bir gazeli
iizerine de yazilmus bir tahmis vardir.*°

Divan, ilk olarak 1980 yilinda Diyarbakir’da Zeynelabidin Cicek (Amidi) tarafindan,

orijinal niisha esas alinarak kisa bir 0nsoz ile basilmigtir. Daha sonra Osman Akdag ile

8 Abdulvahap Yildiz, Sultanii’l-Evliyad Ebii Said-i Ebii’l-Hayr, (Hayati-Eserleri-Menkibeleri ve Tasavvufi
goriisleri) (Istanbul : Kriter Yayinevi, 2018), 105. Yildiz, ”Muhammed Kerbeld”, 4/439.
9OKerbeléyi, Ferhenga Kerbelayi, 16.
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Kerem Soylu tarafindan Latin harflerine ¢evirilerek ve bir sozliik eklenerek 2002 yilinda
basilmistir. Ayrica Ahmet Hilmi Kog1 tarafindan hazirlanan bir niisha da vardir. Bu niisha da
2004 senesinde Istanbul’da Thsan Yayinevi tarafindan Divana Cami’ ismiyle nesredilmistir.

Divan’in konulari; genel olarak tasavvuf, tevhid, Ehl-i beyt sevgisi, miinacat, ilah agk,
muhabbetullah, meshur baz1 sahsiyetler, siyasi ve tarihi baz1 hadiseler matem gibi konular
ihtiva eder.”!
2.1.6.2. Mirsadii’l-Etfal Sahrahé Kadekan

Kerbelayi bu eserini 1912 yilinda Aktepe koyilindeyken kaleme almistir. Eser Farsca-
Kiirtce manzum bir sozliiktiir. Kerbelayi, bu eserini Sair ve Mutasavvuf Seyh Ahmed-i
Hani’nin Nab(ih)ara Biglikan isimli eserine benzesin diye ismini Sahrahé Kiidekan olarak
birakmugtir. Kerbelayi, bu eserini medrese taleberinin Farscay1 6grenip gelistirmeleri icin
kaleme aldigin1 ifade etmistir. Eser toplam 16 boliim ve 320 beyitten olusmaktadir. Kitabinin
baginda besmele, hamdele ve salveleden sonra esere bu ismi verdigini ve eseri nicin kaleme
aldiginmi beyan etmistir. Seyh Kerbeld’ nin kendi el yazma niishas1 gonilimiize kadar ulagmistr.
Eser, yegeni Seyh Safi’nin kitapliginda mevcuttur. Bu niisha toplaminda 42 sayfadir.

Seyh kerbela eserinin hatimesinde bu s6zIiigiin ilim ehli olanlar icin degil ¢ocuklar
icin hazirladigim ve varsa bir eksiklik ya da bir yanliglik kimsenin kendisini kinamamasini
arzu etmisgtir.

Seyh kerbeld eserinin hatimesinde bu sozliigiin ilim ehli olanlar i¢in degil belki
cocuklar icin hazirladigin1 ve varsa bir eksiklik ya da bir yanliglik kimsenin kendisini
kinamamasini arzu etmistir.

Ik olarak 1980 yilinda Zeynelabidin Cigek tarafindan Arapga harflerle istinsah
edilip ¢ogaltilmistir. Zeynelabidin Zinar (Kaya) 1988 yilinda Zeynelabidin Cigek tarafindan
istinsah edilen niishay1 Latin harflerine ¢evirerek, kitabin arka kismina bir sozliik eklemis
ve Stockholm’da bastirmistir. Ramazan Pertev ise eseri klasik bir tarzda hazirlamig ve
kelimelerin Tiirk¢e anlamlarimi eklemistir. Boylelikle eseri Farsca, Kiirtce ve Tiirk¢e bir
sozliik haline getirmistir. Her lic¢ dili alfabetik bir diizende dizmistir. Ramazan Pertev’in
iizerinde caligip hazirladig1 bu eser 2012 yilinda Nibihar yayinevi tarafindan bastirilmgtir.”>
2.1.6.3. Edebi Bir Mektup

Sairin ikinci eseri, manziim bir miinazara 6rnegi olarak Osmanlica yazilmig ve mutedil

9Kerbelayi, Divan, 17.
2Kerbelayi, Ferhenga Kerbeldyi, 17.
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bir hiciv diliyle kaleme alinmig bir risaledir/mektuptur. Bu risale, “dertin-i defterinde giifte-i
bigane gdrmiigsiin, yalniz dogruluktan ma‘da peyda ne bulmugsun” matlai ile baglamaktadir.
Eser, amcazadelerinden Muhammed Siddik’a hitaben yazilmistir. S6z konusu manziim
risdle/mektup, kendisine hitaben yazilan bir siire karsilik kaleme alinmis olup, sonraki
yillarda matbu divanin zeylinde yayimlanmis ve Kerbelayi'nin Divani’na eklenmistir.”?

2.2. BIRINCI BOLUM
2.2.1. SEYH MUHAMMED KERBELAYT’NiN TASAVVUFI ANLAYISI

2.2.2. TASAVVUF NEDIR?

Kerbeldyi’nin tasavvufl anlayisin1 ele almadan Once kisaca tasavvufun tarifine,
gecirdigi tarihi evre ve asamalarina deginmenin faydali olacag1 kanaatindeyiz. Oncelikle

N

belirtmek gerekir ki “sf1” ve “tasavvuf” terimlerine ne Kur’an-1 Kerim’de ne de Hadis-i
seriflerde rastlanmaktadir. Aym gekilde bu kavramlar sahdbe ve tabiin donemlerinde de
kullanilmamistir. Zira Hz. Peygamber’i gérme serefine erigsen bu seckin topluluga “sahabi”
denilmesi, onlarin takva bakimindan ayrica bir sifatlandirmaya ihtiya¢ birakmamistir. Bu
durum, sahibeyi géren tabiin nesli icin de gecerliligini korumustur.”*

Tasavvuf, Islam’1n ruhi boyutunu ve Hz. Peygamber’in sahsinda tezahiir eden manevi
otoritenin tarihsel siire¢ icerisinde kurumsallagsmis ve gliniimiize kadar yayginlasarak intikal
etmis bicimini ifade etmektedir. Bu baglamda tasavvuf, Islami ilimlerin zirvesi, ziibdesi ve
0zii olarak da nitelendirilmektedir. Tasavvufu ahlak perspektifiyle tanimlayan yaklagimlara
gore ise tasavvuf, ahlaki olgunlugu ve kemal sifatlarinin gerceklestirilmesini esas alan,
Islami bir disiplin olarak tarif edilmektedir.”>

Hadis literatiiriinde “Cibril Hadisi” olarak bilinen rivayette “Tslam, iman ve ihsin”
kavramlar ardisik bir sekilde zikredilmektedir. Bu tertip, tedrici bir yiikselis siirecini ve
kemale dogru ilerleyen bir manevi merhaleyi gostermektedir. Zira Islam, organlarla yapilan
amellere ve dille ikrara tekabiil ederken; iman, kalpte gerceklesen ve inancin goniilde
koklesmesiyle ilgili bir olgudur. Cibril Hadisi’nde “Allah’t goriiyormuscasina kulluk

k96”

etme seklinde tarif edilen ihsan ise, Islam ve imanin en ileri derecesini ifade etmektedir.

BY1ldirim, Kiirt Medreseleri ve Alimeleri, 2: 264-265.

Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tartkatlar, 17.

9Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 19

%Ebu Abdullah Muhammed bin ismail el-Buhari, el-Camiu’s Sahih, (Beyrut: Daru’l ibn-i Kesir, 1407-
1987), 1/27, Miislim b.Haccéc Ebii’l Hiiseyin el-Hiiseyin el-Kuseyri, Sahihii’l Miislim, (Beyrut: Yay. Darii
Ihyai’t Tiirasi’l Arabi,)1: 36.
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Bu hadiste zikredilen her bir mertebe zamanla miistakil bir ilim dalinin konusu haline
gelmigtir: Islam, fikhin; iman, kelam ve akaidin; ihsan ise tasavvufun inceleme alanini
olusturmustur.”’

Tasavvuf, bazen ahlakin 6ziinde billurlagan bir edeptir, bazen marifetin 1s181nda acilan
bir bilgidir, bazen hél diliyle yasanan bir davranistir, bazen kalbe diisen bir miisahede nurudur,
bazen de goniilden yiikselen bir niyazin terctimanidir. O, tecellilerin tadi ve kokusu, bazen
de goriinenin 6tesinde ugusan sirlarin kanadidir. Ne gekilde tecelli ederse etsin, tasavvuf
biitiiniiyle Allah’a yonelis, O’na baglanis, O’nun i¢in olus ve sonunda O’nda yok olusun
yoludur.”®

Tasavvuf giizel ahlaktir. Kur’an-1 Kerim’in temel konularindan biri olan ahlak, ayni
zamanda tasavvufun da 6ziinii teskil eder. Ahlak, Is1Am’1n gerceklestirmeyi hedefledigi en
yiice degerdir. Nitekim Kur’an’da Hz. Peygamber’in yiice ahlaki su ayetle dviilmiistiir: *°

“Siiphesiz sen yiice bir ahldk iizeresin.” '

Hz. Peygamber (s.a.s.) de bu gercegi su soziiyle acik¢a ifade etmistir:

“Ben, baska bir maksatla degil, ancak giizel ahlaki tamamlamak i¢cin gonderildim.”
101

Hz. Aise (r.a.) validemize Peygamber Efendimizin ahlaki soruldugunda verdigi su
cevap da bu durumu en veciz bicimde ortaya koyar:

“Onun ahlaki Kur’an'di.” '*

Iste bu ahlak, dogru yol olan hak din Islam’1 teskil eden Kur’an ahlaki ve ilahi edeptir.
Bu ahlék: Yiice Allah Peygambere (s.a.v)’in Ornek kisiliginde kullarina liitfetmis ve bu
hususta sdyle buyurmustur.'*®

“Andolsun ki, Allah’in Resiliinde sizin icin en giizel 6rnek vardr.”'**
Bu ifadeler gostermektedir ki, tasavvufun 6zii, Kur’an ahlakiyla ahlaklanmak,

yani “tehalluk bi ahlakillah” (Allah’1in ahlakiyla ahldklanmak) ilkesini hayatin merkezine

yerlestirmektir. Dolayisiyla tasavvuf, nazari bir bilgi degil, ahlaki olgunluk ve giizel huylarin

TYilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 18.

%Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, et-Ta arruf li-me hebi ehli’t-tasavvuf, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye,
1998), 23.

PYilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 18.

100¢]-Kalem Stresi, 68/4.

101\ falik b. Enes, el-Muvatta’, (Beyrut: Dar’u—ihyé—i Turasi’l-arabi, 1985), Hiisnii’l-Hulk, 8,

102Miislim, Miisafirin, 139.

103Elmalilt M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Azim Yay, 2007), 8: 297.

104e]-Ahzab Stresi, 33/21.
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yasanmasidir.!%

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), tasavvufu kulun Allah ile arasindaki biitiin vasitalari
kaldirarak dogrudan bir irtibat haline ge¢cmesi seklinde tarif ederken, Ma‘raf-i Kerht (6.
200/815) ise tasavvufu, kulun biitiiniiyle Allah’a yonelip yaratilmiglardan timidini kesmesi,
yani varlik Aleminde yalmizca O’na dayanmasi olarak tanimlamistir.'%

Tasavvufun, diger Islami ilim dallarindan farkli olarak hal, kesf, ména ve tecriibe
merkezli bir disiplin olmasi, onun i¢in pek cok tanimin yapilmasina zemin hazirlamistir. Zira
her mutasavvif, icinde bulundugu hal, makam ve ménev1 tecriibeye dayanarak tasavvufu
kendi yasantis1 ve irfini birikimi cercevesinde tarif etmistir. Nitekim tasavvuf tariflerinin
sayisinin binden fazla hatta mutasavviflarin sayisinca olabilecegini ileri siiren goriisler de
literatiirde yer almaktadar.'?’

Baslangicgtan giinlimiize kadar tasavvuf tarihi ile ilgili cesitli tasnifler bulunmakla
birlikte, genel kabul goren simiflandirmaya gore tasavvuf tarihi tic doneme ayrilmaktadir:
ziihd, tasavvuf ve tarikatlar donemi.

Ziihd Dénemi: Ziihd donemi, Asr-1 Saadet ile baglayip tabiin ve Tebe-i Tabiin
nesillerini kapsayan ilk iki yiiz yili kapsamaktadir. Bu evrede o6zellikle yasanan siyasi
hadiseler, fetihlerin genislemesi ve halkin iktisadi yapisindaki degisimler, gocler ve diinya
mallarina kars1 artan ragbet karsisinda bir tepki olarak ziihd hareketinin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistir.

o~

Tasavvuf Donemi: Tasavvuf donemi, “stfi” ve “tasavvuf” kavramlariin kullanilmaya
baglandigi ve ilk stfi adlarinin duyulmaya basladigi hicri 2. asrin sonlarindan, tarfkatlarin
ortaya cikmaya bagladig1 hicri 6. asra kadar siiren yaklagik ii¢ asirlik donemi kapsamaktadir.
Bu donemde ilk tasavvufi eserler kaleme alinmaya baslanmisgtir.

Tarikatlar Donemi: Tarlkatlar donemi, hicri 6. asirdan giiniimiize kadar devam eden

donemdir ve tasavvufl egitimin orgiitlii bir sekilde kurumsallastigi, tarikatlarin yayginlastig

siireci ifade etmektedir.'®®

105 Abdurrezzak Tek, Tasavvufun Ana Konulari, (Ankara: TDV Yay, 2020, 23.

109Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, Ihydii Uliimi’d-
Din,(Beyrut: Daru’l-fikir,2003), 5: 61. Ebu’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik
el-Kiiseyri, er-Risaletii’l kiiseyri,(Beyrut: Daru’l kiitiibu’l ilmiye, 1971), 61. Ebu Abdurrahman es-Siilemt,
Tabakatu’s-Siifiyye, (Kahire: Daru’l-Fikir, 1986), 198.

107Ethem Cebecioglu, Prof. Nicholson un Kronolojik Esasli Tasvvuf Tarifleri, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi (AUIFD) 31: 387,

108 Ahmet Cahit Haksever, “Tasavvuf Tamimlar1”, Tasavvuf El Kitabi, Kadir Ozkose vd. (ed.)(Ankara:
Grafik er Yayinlari, 2016), 13; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 19.
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Yapmis oldugumuz bu izahattan sonra simdi de Seyh Muhammed Kerbeldyi’nin
tasavvufi anlayisin ele alalim;

2.2.3. KERBELAYI’NIN TASAVVUFT ANLAYISI

Kerbeldyi’nin tasavvufi anlayis1 asagida baglhiklar seklinde verilecegi iizere Allah
sevgisinin ve ilaht agkin yogun bir sekilde islenildigi bir anlayistir. Biitiin siirlerinin ana
temas1 ilahi agktir. Divan’inda agk ve cosku, vecd ve istigrak halinin bazen fikretme ve
muhakeme niteligini ortadan kaldirdigimi kendisi acik bir sekilde dile getirerek feryad ve
figan icinde hayretligini ortaya koyar. Kerbelay1, aski 1stirap ve elem seklinde dile getirir.
Diger bir goriisii, tarikatta bir miirsidin gerekliligi hususu ki kerbelay1 beyitlerinde agik bir
sekilde bu konuya vurgu yapar ve tarikata bir miirsid’den olmas1 gerektigini savunur.

Kerbeldyi’nin tasavvufi kimliginde dikkat ceken 6nemli bir husus, onun Ehl-i beyt
sevgisinin genel kabullerin 6tesinde bir derinlige sahip olusudur. Kerbelay1, Kerbela sehitleri
ve topragi iizerine yazdig1 mersiyeler ile gerceklestirdigi tasavvurlardan anlagilacagi iizere,
Ehl-i beyt’e derin bir bagllik gostermektedir. Divan’inda ele aldig1 bir diger konu ise sefaattir;
Kerbelayi, muzdarip oldugu bazi giinahlar1 dolayisiyla oncelikle Hz. Peygamber’den ve
Ehl-i beyt’ten sefaat talep etmektedir.

Bunun yani sira, birlikte yasadigi bircok Naksi-Halid1 seyhinin aksine, son derece
sade bir diinya goriisiine ve buna uygun bir hayat tarzina sahip oldugu goriilmektedir.

Kerbelayi’'nin siirlerinde tasavvuf ¢ok onemli bir yer tutar. Hatta denilebilir ki, onun
biitiin siirlerinin 6ziinde tasavvuf vardir. Kerbelayi’ye gore tasaavuf, insan iyilige gotiiren
tic yoldan biridir. Mirsadu’l-Etfal eserinde soyle der;

Ku sé€ ne rahé genci tu lez ke bé teweqquf

Yeki rahé serieet, &ilim ya di tesewwuf!®

» Lyilik yolu iictiir. Sen durmaksizin acele et,

Bunlardan biri seriat yolu, biri ilim, biri de tasavvuftur.

Asagida zikredilecek olan Farsca siirde, biiyiik tabiinlerden Veysel Karani (6. 37/657),
Banga Weys (Uveys’in Cagris1) adli siirde yer almakta; s6z konusu siirde Veysel Karani’nin
sahsinda irfan ve tasavvuf diisiincesi temsil edilmektedir.

Serhé xwab @i cewr€ 1xwan newayé bangé Weys

Serhé sazed sine ra gulbangé nayé bangé Weys!!"

109K erbelayi, Ferhenga Kerbelayi, 7.
10K erbelayi, Divan, 17.
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Uveys’in mesaji/sesi kardeslerin sitemi ve uykunun serhidir/aciklamasidir. Ney’in
gulbangi/dualar: gibi sineyi serha serha eden Uveys’in mesajidir.

Kerbelayi, Farsca olan bu siirinde Uveys’in mesajini bir tesbih olarak kullaniyor. Bu
tesbihten kastedilen de Veysel Karani’nin sahsinda irfan ve tasavvuftur.

Veysel Karani, Naksi Kadiri, Rufai vs. gibi tarikatlarda tarikat hiyerarsisi icerisinde
onemli kutuplardan birisidir. Veysel Karani’nin mesajindan kasit tasavvuf ve irfanin
mesajinin kendisidir. Kerbelayi, burada Nakgibendiyye tarikatinin kurucusu olan Muhammed
Bahaeddin Naksibend zatin1 da kasdetmis olabilir. Ciinkii Uveysi vasfi ilk olarak Veysel
Karani i¢in kullanmilmigsa da Tasavvufta Sah-1 Naksibend icinde kullanilmistir. Zira Sah-
1 Naksibend gordiigii bir riiya lizerine kendisinin dogumundan yaklagik bir asir 6nce
vefat etmis olan Abdiilhalik-i Gucdiivani’nin ruhaniyetine intisap ettigi ve ruhaniyetinden
faydalanmast onun Uveysilik''! vasfini aldig1 belirtilmistir.'!?
2.2.3.1. Miirsid

Miirsid, salike hak yolunda rehberlik yapan ve onlar1 irsad eden kisidir. Seyh, pir
ve veli ile es anlamlidir. Sirat-1 mustakimi gosteren, dalaletten dnce hak yola iletendir.''?
Mutasavviflara gore Seyh, tarikattaki seyru siiliikiinii tamamlay1p seriat, tarikat ve hakikat
ilimlerinde yiiksek mertebeye ulasan kimsedir.!'*

Miirsid, dogru yolu gosteren, uyaran ve irsad eden kisidir. Ger¢ek miirsid Hz.
Muhammed’dir. Diger miirsitler ise onun manevi mirasini elde etmeye muvaffak olmusg
kimselerdir. Miirgid, insam sapikliktan kurtarip hak yola ileten kimse olarak tanimlanir.
Tasavvufi bir terim olarak ise “tarikat seyhi” veya “tarikat rehberi” anlaminda kullanilir. Aym
manaya gelmek lizere postnisin, seyh ve seccadenisin ifadeleri de kullanilmaktadir. Miirsidin,
Allah’n ahlakini kendisinde gergeklestirmis olmasi, yani en azindan fend makamina ulagmis
bulunmas1 gerekir. Ancak her miirsit “kamil” olmayabilir; bu nedenle her miirgit icin
“kamildir” demek dogru degildir. Miirsidlerin en makbulii, hem kamil hem de miikemmil

olandir.'?

"{Jveysilik; Bir kimsenin zahiren gormedigi ve kargilasmadig1 kisi ya da kigilerden manevi egitim almast
ve bu yolla meydana gelen tarikat anlaminda bir tasavvufi terim. Bkn. Necdet Tosun,“Uveysilik” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012; 42/400-401.

"2Hamid Algar, “Bahdeddin Naksibend” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991; 4/458-460.

"Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 388.

4Resat Ongoren, “Seyh” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010;
39,50-52.

15Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, (Ankara: Otto yaynlari, ,2014; 351.
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Kerbelay1 asagidaki beyitte kendisine seslenerek, seyr u siilikte bulunacak bir sufin’in
bir miirside intisap etmesi gerektigini isaret ediyor.

Meger salaré mehmel rehberi kit béte insafé

Ne heddé herkes e r€ cumlekax e mehmelé Leyla

Leyla’nin askina giden yolda ancak kafile basinin insafa gelip sana rehberlik
etmesiyle o yolda yol alabilirsin.

Zira o engebeli tagl ve zorlu yoldan gecmek her kisinin harci degildir. "'

Kerbeldyi, bu beyitte ilahi agki tasvir ederken, Leylda’y1 tasiyan kafilenin yol
gostericisini (miirsidi) agiga, yani sairin kendisine benzetmistir. gore, Kerbelayi, ye ancak bu
yol gosterici rehberlik ederse asigin ilaht agk yolunda ilerlemesi miimkiindiir, aksi takdirde,
bu zorlu yolun iistesinden gelmesi imkansizdir. Bu anlam, Kerbelayi tarafindan edebi bir
benzetmeyle ifade edilmistir.
2.2.3.2. Tevhid

Islam alimleri nezdinde tevhid, bir kilma, birleme, yiice Allah’in gercek tek olup,
her ¢esit ortak ve benzerden miinezzeh olduguna inanmak, ilmi delillerle Allah’n birligini
tasdik etmektir. Birligini kabul edip, Allah’tan bagka bir mevcud olmadigina Allah’in zatim
aklen tasavvur etmekten uzak durmak, Allah’tan bagka hicbir varlikta fiil, sifat ve zat
bulunmadigina inanmaktir. Ayn1 sekilde Allah’in zatinin disinda hi¢bir miiessir-i hakiki
kabul etmeyip, biitiin esbab1 reddetmek Allah’in sifatlarinin mutlak kabul etmek, biitiim
ilimlerin Allah’in ilminde yok olduguna inanmaktir. Kisacast Allah’in zatindan bagka hicbir
varlik, fiil ve sifat tantmamaktir. O’nu bir bilme ve bir gérme halidir. Stfilere gore tevhid
duygu ve sevgi agirliklidir, kesif ve ilhama dayanur. Siilkii gerektirir.!!’

Abdiirrezzak Kasani(6.736/1335), tevhidi li¢ kisma ayirir:

Birincisi, avAmun tevhididir; bu, “Allah’tan bagka ilah olmadigina” iman etmektir.

ikincisi, havassin tevhididir; bu mertebede kisi, Hak ile birlikte bagkasini gormez.

Uciinciisii ise, hassatu’l-hassanin tevhidi yani “seckinlerin de seckini nin tevhididir.
Bu makamda kul, yalnmzca Zat-1 Ehadiyyet’i miisahede eder; O’nun birliginden daha

basit, daha 6z bir birlik yoktur. Zat-1 [1ahi’nin varlig1, kendi 6ziinden kaynaklanir; O’nda

6K erbelayi, Divan, 25.

Ebu Nasr es-Serrac, el- Luma, thk. thrc. Doktor Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki Surur,(Masir:
nsr. Darii’] Kiitiibii’l Hadis, 1990; 179. Abdulvahap Yildiz, Meybudi’nin Tefsirinde Tasavvuf, (Istanbul: Sir
Yayicilik, 2012; 163. Gazzali, ihyd, 4/211. Kuseyri, er-Risdle, 191. Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, 495.
Siileyman Uludag, “Tevhid” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012; 41:
21-22.
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herhangi bir¢okluk diisiincesi s6z konusu degildir. Miisdhedesi bu sekilde olan kimse, gercek
tevhidi idrak etmis kisidir. Boyle bir kisi, Hakk’1 ve dlemi birlikte miisahede eder; fakat
Hakk’mn yaninda bagkasini géormez. Onun bakisi, mahliikat sebebiyle Hakk’1n hakikatinden
perdelenmez; bilakis her seyde Hakk’1 miisahede eder.!'®

Klasik edebiyat cercevesinde pek ¢ok sair siirlerine tevhidname veya kenz’1-mahfi
ile baglamistir; bunlardan biri de Seyh Muhammed Kerbelay1’dir.

Kerbelayi'nin tevhid inancin1 bir kaside formunda kaleme aldig1 sdylenebilir. Klasik
edebiyatta, sairlerin eserlerine tevhid inanci ile baglamalar koklii bir gelenek olarak kabul
edilmektedir. Kerbelay1 de diger klasik sairler gibi siirine Allah’in birligi, iman, felsefe,
yaratilig, varliklarin kdkeni, tasavvuf ve benzeri konularla giris yapmustir. Kerbelayi, asagida
verilecek beyitlerde Allah’in mahiyetine dair bilinmezlige isaret etmekte; O’nun fiziksel bir
bicimde goriilemeyecegini vurgulamaktadir. Bununla birlikte ilah tecellinin zaman zaman
ndr, simsek, 151k ve gok giiriiltiisii gibi semboller araciliiyla kendini gosterebilecegini ifade
etmektedir. Sair, tevhid inancini1 derin ve gizemli bir muhteva icinde, ayn1 zamanda son
derece usta ve edebi bir lislupla dile getirmistir.

Ellah ji zaté xwe miskaté di kenz€ da

‘Isgek ji xwe wi hilkir misbahé bi slisé da

Allah, hazine sandiginda kendi oziinden bir kandil yaktt,

O kandildeki agk kandili gibi yand.'"’

[k misrada, hem Islam edebiyatinda hem de klasik edebiyatta 6nemli bir yer tutan
migkat ve kenz kelimeleri goze carpar. Sair, N{r suresine isaret ederek birinci beyitte “miskat”
ifadesini kullanmistir. Allah’in kendi varligiyla yaktig1 kandilin, sevgi ve muhabbetten
olustugunu soyler. Demek ki o yangin bagka bir seyden degil, asktan ¢ikmustir. “Allah
goklerin ve yerin niirudur. Onun niirunun misali, icinde kandil bulunan bir kandilliktir.
Kandil bir cam icindedir, cam inciyi andiran bir yildizdir; (bu kandil) doguya da batiya
da ait olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa bile 15tk veren miibarek bir zeytin
agacindan yakilir. Niir iistiine niir. Allah niiruna diledigini kavusturur. Allah insanlar
»120

icin misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.

Kugeyr’ye gore “miskat’tan maksat miiminin kalbidir. Burada agik bir tesbih s6z

18 Abdiirrezzak Kasani, Letdifu’l-a’lam Fi Isarat ehli’-Ilham/ Tasavvuf Sozliigii, Cev. Ekrem Demirli,
(stanbul: Iz Yaynlar1, 2004), 167.

19K erbelayi, Divan, 17.

120Ntr Stresi, 24/35.
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konusudur. Buna gore Allah, miimin kulunun gogsiinii miskata, kalbini migkatin i¢indeki
kandile, s6z konusu kandili ise parlayan bir yildiza benzetmistir.'*!

Gazzalt’ye gore, kandil, beseriyeti, lamba, tevhid nurunu, cam ise kalbi temsil
etmektedir. Kandilin beseriyete benzetilmesi, onun yogunlugu ve kapalilig1 sebebiyledir.
Zira kapal1 bir mekan karanlik olur; karanlikta yanan bir lamba ise daha giiclii parlar ve
aydinligini daha fazla gosterir. Tevhid nurunun lambaya benzetilmesi, onun hem ic¢ alemi
hem de dis diinyay1 aydinlatma 6zelligindendir. Kalbin cama benzetilmesi ise, camin seffaf ve
latif olusuna isarettir. Nasil ki cam, nurun her tarafa yayilmasina vesile oluyorsa, ayn sekilde
kalp de tevhid nuruyla biitiin uzuvlara hayat verir. Nitekim Res@lullah (s.a.v.) bu hakikate
isaretle soyle buyurmustur: “Kulun kalbi huzur buldugunda, onun biitiin uzuvlar: da
hayat bulur.”'?*Yine camin inci gibi bir y1ldiza benzetilmesi, onun parlayip 151k sagmasina;
yildizin “inci gibi” olusu ise, cevherinin safligina ve parlaklifinin ziyadeliligine delalet eder.
Doguya ve batiya nispet edilemeyen zeytin agacindan bahsedilmesi, onun iistiin nitelikli,
saf yaga sahip olmas1 ve giizel yanmasindandir. Tevhid agaci da boyledir; o, doguya ve
batiya, yani yonlere ve sinirlara nispet edilemez. Bagka bir ifadeyle, o ne putperestlige, ne
Yahudilige, ne Hristiyanliga, ne de Dehriyye, Miisebbihe, Kaderiyye, Mu‘tezile ve Cebriyye
gibi firkalara mensup bir kimseye aittir. Tevhid agaci, yalnizca yiice Islim dinine mahsus
bir hakikati temsil eder.'*

Klasik edebiyatta sik¢a goriildiigii gibi sair, Kenz-i Mahfi hadisinde de gectigi lizere
yaratilisin temel amacinin sevgi ve muhabbet oldugunu, sevgi ve muhabbet felsefesi iizerine
kurulu oldugunu soyler. “Ben gizli bir hazineydim. Ben bilinmek istedim, bilinmem igin
yaratiklart yarattim.'**”

Goriildiigii gibi Kerbelayi tevhid inancina bir ayet ve manasi itibariyele kabul edilen
bir hadise atifla basliyor. Bu iki kavram tevhidin kapsamini tanimlamaktadir ve bir bakima
sairler tevhidin anlamin1 bu iki kavramla giizel bir sekilde siislemiglerdir. Hadis-i Kudsi’de
ifade edildigine gore sair, birinci beyitte Allah’in zatinin gizli bir hazine gibi oldugunu ve
bilinmeyi istedigini sdyliiyor.

Bir terim olarak; Kanz-i Mahfi: Gaybde sakli bulunan ahadiyet hiiviyeti olup gizli

21Ebu’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el-Kiiseyri, Kuseyri, Letd ifii’l-Isarat,
(Maisir: Daru’l-Gaddi’l-Cedid, 2018), 4/242.

122Buharf, Tman, 39.

123Gazzali, Ihyd, 4/212.

124e]-Aclani, Kesfii’l-Hafd, 2/132
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olanlarin en gizlisi olarak tanimlanmistir.'? Allah’a kenz-i Mahfi denilmesi, onun hicbir
zaman bilinemeyecegini ifade eder. “Ben bilinmek istedim” ancak sifat ve ve isimlerinin
zuhur etmesi seklinde olur diye yarumlanmistir. Ibn Teymiyye’ye (6.728/1328) gore kenz-i
mahfi hadisi olarak anilan s6ziin sahih olmadig1 gibi zayif bir hadiste degildir, bu s6ziin
tamammen mevzu oldugunu ifade etmistir. Meshur hadis alimi Ali el-Kari(6.1014/1605)
ise bu soziin hadis olmamakla beraber tasidig1 mana itibariyle Zariyat suresindeki “Ins ve

126 mealindeki ayete uygun oldugunu ve “ibadet

cinleri bana ibadet etsinler diye yarattim.
etsinler” sozlinden maksadin bazi miifessirler tarafindan “beni tanisinlar” seklinde yorum
yapildigini ifade etmistir. Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) bu soz hakkinda der ki, nakil acisindan
sabit degilse de kesfen sabittir. Bu goriis biitiin tasavvuflar tarafindan benimsenmistir.'?’

Kilké ezeli géra neqsé ebedi véra

Ayat(i) kirin ba her durrek bi sitaré da

Allah, biitiin yaratilisi ezeli kaleminin hareketiyle yazmustir.

O yudizlarin her biri, birer miicevher ve birer inci gibi, o yaratilisa isaret
ediyordu'?.

Kerbelayi, bu beyitte Allah’in biitiin mahlikat: ve kdinat1 ezeli iradesiyle yarattigini;
varlig1 adeta bir resim ve tasvir halinde var ettigini ifade etmektedir. Evren, bir tuval
gibi tahayyiil edilmekte; her bir yildiz ise kiymetli bir miicevher yahut birer misra olarak
resmedilmektedir. Bu baglamda Allah’in hikmeti ve yaratilmislarin hikmeti, nurlu ve parlak
bir hakikat olarak sunulmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in pek cok ayetinde giines, ay,
yildizlar ve diger biitiin gok cisimleri Allah’in ayetleri olarak kabul edilmektedir.

Nitekim En’am Siresi’nde sdyle buyurulmaktadir:

“O, kara ve denizin karanliklarinda kendileri ile yol bulasiniz diye sizin icin
yvildizlari yaratnmuistir. Gergekten biz, anlayan bir topluluk icin kanitlari birer birer
acikladik. Sabaht aydinlatan O’dur. Ve O, geceyi dinlenme zamani, giinesi ve ayi birer
hesap olgiisii kilmigtir. Iste bu, aziz ve alim olan Allah’in takdiridir.”'*

Bu ayetten de anlagsilacagi gibi Yiice Allah gokleri yaratmis ve i¢indeki yildizlari,

giinesi, ay1 gibi her seyi o sistemin bir denge unsuru olarak yerlestirmistir. Sairin yaratiliga

125Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,306.

1267 ariyat Stiresi, 51/56.

127{brahim Hakki Aydin, “Kenz-i Mahfi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003; 25: 258-259.

128K erbelayt, Divan, 17.

129Bn’am Siresi 6/96-97.
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yaptig1 bu gonderme, Allah’in yaratmasindaki hikmete isaret etmektedir.

Ew niiré€ huweyda bl esraré tecella b

Hilkir ji senaberq narek wi di daré da

Allah, agacin tepesinde simseklerden bir ates yakti,

Onunla nuru tecelli etti, sirlari ve gizemleri ortaya ¢ikti'®,

Kerbelayi, bu beyitte Allah’in zati hakkindaki bilinmezlige isaret ediyor. Ayrica
Allah’1n fiziksel veya harici bir sekilde goriilemeyecegini de gosterir. Ancak Allah’in tecellisi
bazen nur, simsek, 151k ve gok giiriiltiisii seklinde de kendini gosterebilir. Kerbelay1 bu
baglamda Hz. Misa’in (a.s.) kissasina gonderme yapmaktadir. Nitekim Hz. Misa, Tur
Dag1’nin tepesinde bir 151k gdrmiis ve Eymen ovasinda bir agacla konusmustur.

“Miisa bu siireyi doldurup ailesiyle birlikte yolda giderken Tiir tarafinda bir ateg
gordii; ailesine, “Siz bekleyin; ben bir ateg gordiim, belki oradan size bir haber yahut
wsinmaniz icin bir parca ates getiririm.”3'dedi.

“Misa, tayin ettigimiz vakitte (Tiir’a) gelip de rabbi onunla konustugunda o,
“Rabbim! Bana goriin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla goremezsin. Fakat
su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga
tecelli edince onu paramparca etti; Miisa da bayilip diistii. Kendine gelince dedi ki:
“Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim; ben inananlarin ilkiyim.”'*?

Eymen ovasinda Hz. Miisa’nin Allah ile konusma istegi, Tur Dagi’'nda Allah’in tecelli
etmesi, Hz. Miisa’nin agacla olan iligkisi, uzaktan 1s1k ve ates gérmesi vb. olaylarin Allah’in
tecellisi ile ilgili semboller ve metaforlar olarak kullanildig: sdylenebilir. Dolayisiyla sair,
Yiice Allah’in tecellisine iliskin goriisiinii bu sembolik dil aracilifiyla dile getirmistir. Sair,
Allah’n zat1 degil, sifatlar1 ve maddi alemdeki tecellilerinin agaclar, daglar, 151k, simsek,
ates vb. her seyde rengini ortaya koyabilecegini ileri siirmiistiir. Bu ayn1 zamanda Islam
tasavvufunda dnemli bir yer tutan Vahdet-i Viictid'*® fikrini de akla getiriyor.

Ni serqi @i ni xerbi b€ keyf i kem @ kerbi

Peyda dikiri sewgek ji su‘le bi zeyté da

139K erbelayi, Divan, 17.

BlKasas Stresi 28/29.

B2 Araf Stresi 7/143

I33Bir tasavvuf terimi olarak Vahdet-i Viicid; Varlikta birlik anlamina gelir. Allah, alem ve insan iligkilerini
aciklayan bir diisiince sistemi, Tasavvufun en dikkat ceken konularindan olmustur. ilk olarak Ibnii’l-Arabi
tarafindan dile getirlimistir. Kavram hakkinda cok tanim yapilmustir. Tlk kapsamli tarifi Abdurrezzak el-Kasani
tafindan “varligin zorunlu ve miimkiin diye boliinmeden ele alinmasi”’seklinde yapilmistir. Bkz.Ekrem Demirli,
“Vahdet-i Viictid” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 42: 431-435.
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(Cenab-1 Hak) ne dogudadir, ne de batida; Ne keyfiyeti var, ne de ¢oklugu,

Ama zeytinyagindan bir kivilcim ¢ikarabilir.'>*

Islim’a gore Yiice Allah ne dogudadir, ne de batida mahiyeti ve miktar1 da
bilinmemektedir. Biitiin Islim yorumcularinin gériisiine gore, insan kendi duygu ve
tasavvurlariyla Allah’1ihata edemez. Dolayisiyla sair bu beyitte bu tanimlar iizerinde durmus
ve insanin Allah’1 ihata etme cihetinden duygu ve algilarindan uzak oldugunu, mekén, zaman
gibi bir varliginin bulunmadigini tekrarlamigtir.

Kerbelayi, ikinci misrada, Yiice Allah’in zatinin tecellisini bazen nur ve parlaklik
seklinde, bazen de ilk misrada sdyledigi gibi lamba i¢cinde lamba seklinde gosterdigini dile
getirir.

Narek wi muberra kir tiréjé ji wi rakir

Tkramé tecellayé ntirek wi di niiré da

Allah, zatindan bir nur sacti

Tecelli liitfuyla nur iistiine nur ortaya ¢ikardi.'®

Nir Stresi’nde ifade edildigi lizere saire gore Allah’in nuru veya nir icindeki nlir hep
Allah’ tecellileridir. Kerbeldyi bu beyitte yukarida zikredilen her iki ayete isaret ederek,
onun Allah’1n tecellisinin bir pargasi, Allah’in nurlarindan biri ve tek olan1 oldugunu soyler.
Dolayisiyla sairin bu beyitte iki beyti birlikte yorumladigini sdyleyebiliriz. Ayrica Kerbelayi
bu beyitte Allah nurunu bir biitiin olarak ele almig, dolayisiyla Tur Dagi’nda yiikselen nuru
da Allah nurunun bir parcgasi olarak tasavvur etmistir.

‘Isqa ku ji zati bl nira ji sifati ba

Kir gebze ji wé nliré seyyale li behré da

[Allah], zatinin sevgisini ve sifatimin nurunu bir araya getirip,

Bir 151k [ampulii] gibi denize firlatt1.'3

Kerbelay1 bu beyitinde Allah’in zati ve ezeli sifatlarinin mutlak nur oldugunu beyan
etmistir. Yani o nur, Nlr Suresi’nin su ayetinde bildirilen nur gibidir:

“Inkar edenlerin yapip ettikleri, susamis kimsenin genis diizliiklerde goriip su
zannettigi serap gibidir; sonunda gelip ona ulasinca orada bir sey bulamaz, ama Allah’

yanminda bulur, O da eksiksiz olarak hesabu goriiverir. Allah’in hesabi pek ¢abuktur.

134Kerbelyi, Divan, 17.
135Kerbelayi, Divan, 17.
136Kerbelayi, Divan, 17.
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Yahut dalga, iistiinde yine dalga, onun iistiinde de bulutla (kara bulut gibi bir dalga ile
kapli biiyiik bir denizdeki karanliklar gibidir, birbiri iizerinde karanliklar! Neredeyse
elini ¢cikarsa onu goremeyecek. Allah bir kimseye nur vermezse onun aydinliktan asla
nasibi yoktur.”'¥

Kerbelay1i, Allah’in zatinin sifatlarinin ve her iki dlemin yaratilisinin sevgi ve muhabbet
tizerine kurulu oldugunu dile getirmistir. Dolayisiyla bu durum Allah’in subuti sifatlarinda
acikca goriildiigii anlagilmaktadir. Bu nedenlerle Kerbelayi'nin yaratilisi ve dogay1 engin
bir denize benzettigini soyleyebiliriz. Bu durum ayn1 zamanda Allah sevgisini ve alemlerin
sevgi lizerine yaratilmig olmasini da akla getiriyor.

Fewware bi kel hati zuxxare bi pél hati

Hetta ku ji wé cosé keffek ji nim{iné da

Allah o denizleri nuruyla calkaladi, onlar calkalantyor ve dalgalantyorlar;

Iste deniz kopiikleri de bunun bir érnegidir."®

Kur’an-1 Kerim’de Allah korkusundan dolayr denizin ¢alkalanip kaynamasindan
bahsedilmektedir,

“Denizler ¢alkalamip kaynadiginda'>°

Kerbelayi bu beyitlerinde Allah’in nurunun tecelli yoluyla denizlere aktigini dile
getiriyor. Iste denizlerde dalga ve gelgitlerin meydana gelmesinin veya baska bir sebeple
denizin ¢alkantili ve kabarmig olmasinin, kabarip yiizeyinin kopilirmesinin sebebi, Allah’in
nuruna ve kudretine duyulan sevgi ve muhabbettir Kerbelay1l denizde heyecan ve cosku
oldugunda suyun yiizeyinde olusan dalgalarin olusturdugu deniz kopiigiinti de 6rnek olarak
kullanmustir. Ayette su dalgalarinin kopiirmesinin Ilahi tecelli nurundan kaynaklandig: ifade
edildigi gibi Kerbelayi de aym ifade ve tasviri beyitinde kullanarak Cenab-1 Hakk’1n bir
kimseye nurunu vermemesi halinde o kimsenin her zaman Allah’in nurundan ve tecellisinden
mahrum kalacagin ifade etmektedir.
2.2.3.3. ilahi Ask

Ask, miifrit muhabbet, yani asir1 sevgi, sevginin en yliksek mertebesi ve insani
biitiiniiyle etkisi altina alan bir hal olarak tanimlanir. Tasavvufi literatiirde agk, varligin ash

ve yaratilisin sebebi olarak goriiliir. Bu kavram, sevmek, dost edinmek ve muhabbet gibi

37Niir Stiresi 24/39-40.
138K erbelayi, Divan, 17.
139Tekvir Stresi 81/6.
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anlamlara da gelmektedir.'*

Kur’an-1 Kerim’de “ask” kavrami dogrudan yer almaz, bunun yerine “muhabbet”
kavramin tiiredildigi fiiler kullanilmaktadir. Nitekim Maide stiresinde “Allah, oyle bir toplum
getirecek ki, O onlari sever, onlar da O’nu severler”'*'buyrulmaktadir. Yine Al-i Imran

stiresinde “Eger Allah’t seviyorsaniz bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin'**”

ifadesiyle,
sevginin Hz. Peygamber’e ittiba ile kemale erdirilecegi vurgulanmaktadir.

Tasavvufun ilk donemlerinde siifiler, Allah sevgisini ifade etmek i¢in genellikle
“muhabbet” kavramimi kullanmiglardir. Ancak 12. yiizyila gelindiginde, ilahi sevgi
anlayisinin derinlesmesiyle birlikte bu olgu “ilahi agk™ kavrami cergevesinde ele alinmaya
baslanmistir.'*® Tasavvuf tarihinde “ask” kavramini ilk defa “muhabbet” kavramindan
ayrrarak miistakil bir bicimde ele alan stfinin, Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126) oldugu ifade
edilmektedir.'**

Hucvird, (6. 465/1072) tasavvufta Allah’a duyulan sevginin ancak “muhabbet”
kavramiyla ifade edilmesi gerektigini belirtir. Ona gore “agk” kelimesi, beseri ¢cagrisimlari
ve asirilik anlami sebebiyle ilah1 sevgi i¢in uygun bir kavram degildir. Bu nedenle Hucvird,
tasavvufta agk kelimesinin kullanilmasin1 dogru ve caiz gormemis, sifilerin muhabbet
kavrami ¢ercevesinde kalmalar1 gerektigini vurgulamisgtir. '+

Sitfilerden bazilar agki, sevginin en yogun hali olarak tamimlamiglardir. Ebli Ali
ed-Dekkak (6. 405/1014), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Aziz b. Muhammed en-
Nesefi’ye (6. 700/1301) gore ask, asir1 sevgi, yani sevgide sinir1 agmak demektir. Gazzali’ye
gore ise “Allah’1 tantyan O’nu sever, marifeti arttikca sevgisi de artar. Iste bu yogun sevgiye
‘ask’ denilir.” Ask, s0ff anlayista hali ve vicdani bir meseledir.'#°

Stifilerin agk kavramina yiikledikleri anlamlar dikkate alindiginda, muhabbet, kalbin
ilahi olana yonelip masivadan yiiz cevirmesi, her varlikta Hakk’in esma tecellilerini
miisahede ederek onlardan manevi bir lezzet almasi yahut Allah’in, samimi mii’minleri

diger mahldkata iistiin kilip onlara ebedi bir rahmet nazariyla muamele etmesi seklinde

1“9Muhyiddin ibnii’l- Arabi, Islahatu’s-Sufiyye, (Beyrut: Darii’l- el-Besair-el-islamiyye,1987),54-60.
Gazzali, fhyd, 4: 256; es-Serrac, el- Luma, 1/81; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, 55.

4IMaide Stresi, 5/54.

42A1-i ImranSaresi, 3/31.

13 Ali Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diigiincesi, (Nigde: Erkam Matbaasi, 2012). 429.

Y Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 61. Sileyman Uludag “Ask” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 11-17.

45 Ali b. Osman Hucvird, Kesfu’l-Mahciib, Cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014.), 400.
Ebii Talib Mekki, Kiitu’l-Kulith. Cev. Yakup Cicek,(Istanbul: Semerkant yayincilik,) 2003.1: 51.

46K useyri, er-Risale, 318. Gazzali, Ihya, 4/272

52



BOLUMLER EMRULLAH AKAR

yorumlanmaktadir.'4’

[14ahi ask, biitiiniiyle Allah’a yonelmektir; O’nu sevmek, O’ndan baskasin1 unutmaktir.
Bu asgk, varligin biitiin parcalarinin O’na ait oldugunu idrak etmektir. Muhabbet, hayret
icinde kalan kalpte daimidir; ne ihsanla artar ne de cefayla eksilir. Muhabbet, Hakk’1 bulmak
ve her sevgiyi O’ndan bir tecelli olarak gormektir. O’na duyulan sayginin tam manasiyla
tezahiirti, O’nun kokusunu ruhen yasamaktir. Sevgiliye varmak, her seyde ve herkeste yalniz
O’nu tercih etmektir. Zaten muhabbet, O’nun sifatlarinda fani olmak ve bu ugurda hayati
feda etmektir.'*®

Mutasavviflar, agski “mecazi” ve “hakiki” olmak lizere iki ana kategoride ele
almiglardir. Mecazi agk; gecici stiretlere ve fan1 giizelliklere duyulan sevgiyi ifade eder. Bu
agk, sehvetten uzak oldugu ve ilah1 agkin tecriibesine bir koprii niteligi tasidig siirece stfiler
tarafindan hos kargilanmistir. Her insanda hakiki agska dogrudan kabiliyet bulunmadigi
icin mecazi agk, hakiki agka bir alistirma ve hazirlik olarak goriilmiigtiir. Ancak giizelligi
ve ondan kaynaklanan agki ilah1 kaynaga baglamadan algilayanlarin sevgisi “tabii agk”tir;
mesru sinirlar icinde kalmak kaydiyla bu da céiz kabul edilmistir. Mecazi ask ile hakiki
agk arasindaki temel fark, mecazil agskin insan1 hakiki aska erdirici ve terbiye edici bir
ozellik tasimasidir. Hakiki agk ise mutlak varlik olan Allah’a duyulan sevgidir. Bu ask,
kulun Hakk’tan baska her seyden yiiz ¢evirmesi, kendini O’nda fin1 kilmas1 ve “fena fillah”
mertebesine ulagmasi olarak tanimlanir. Stfilere gore agkin temeli “muhabbet”tir ve hakiki
ask, bu muhabbetin en yiice tezahiiriidiir.'*’

Kerbelay1, divaninda lizerinde durdugu konularin basinda kuskusuz ilahi agsk ve Allah
sevgisi gelir. Siirlerinin ana temas1 agktir. Kerbelay1’ye gore ilahi agk kulun seyr u siildikta
ilahi agka kavugmak icin kendisini adeta fena edecek bir dereceye getirmektir, yani salikin
Hakta fena olmasini ifade eder. Kendisi bu agkini yaziya dokmiistiir ve en meshur eseri olan
divanim1 kaleme almigtir. Agagidaki beyit’e bu hususu soyle dile getirmistir.

Ci hedd e husné bé payané dilber

Bi nliké xame bétin deftera min

Sevgilinin bu sonsuz giizelligine sinir cizmek ne miimkiin!?

YTKasani, Tasavvuf Sozliigii, 488.

148 Erzurumlu Ibrahim Hakka, Marifetndme, sad. M.Fuad Basar, (Istanbul: Alem Yayincilik, 2011),432.

“91hsan Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet” Firat Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, ( Elaz1g, 1998)
, 3.
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Ancak onu defterime kalemimle yazabilirim (yani giizelligini tasvir edebilirim).'>

Kerbeldyi, bu beyitte sevgilinin giizelligine hicbir sinir ¢izilemeyecegini ve bu
giizelligin sonsuz oldugunu ifade etmektedir. Bu durum, ilahi agki hatirlatmakta ve Allah’in
sonsuz zati ve siib(iti sifatlarina isaret etmektedir. Sevgilinin giizelliginin tarif edilemeyecek
derecede sinirsiz oldugunu vurgulayan Kerbeldyi, bu giizelligi tam anlamiyla ifade etmekten
aciz kaldigini da dile getirmektedir. Bu nedenle s6z konusu giizelligi ancak birkag beyitle
tasvir edebilecegini belirtmektedir.

Kerbelayi, asagida zikredilecek birkac beyitte bazi stifi sahsiyetleri anarak, onlarin
sahsinda tasavvuf ve irfan anlayisina gondermede bulunmaktadir. Bu baglamda, Divan’inda
yogun bir sekilde igledigi ilahi agk temasini1 burada da yeniden ele almaktadir. Kerbelayf,
Hallac-1 Mansiir’un adimi zikretmek suretiyle hem ilahi aska hem de Hallac-1 Mansir’un
sahsinda vahdet-i viicid anlayisiyla birlikte fenafillih ve bekabillah kavramlarina isaret
etmektedir. Mans{ir'un sahsinda dile getirilen bu diisiince ve yaklagim, ayn1 zamanda irfan ve
tasavvufun genel kabul gormiis temel anlayislarindan biridir. Nitekim yukaridaki beyitlerde
bu diisiince Sah-1 Naksibend ve Mevlana Halid isimleri iizerinden ifade edilirken, burada
Hallac-1 Mansir adi lizerinden dile getirilmektedir.

Dicle ku bi rewneq hat pélek ji “Ene’l-Heq” hat

Mensiir(i) mu‘elleq kir bin kindir G sé€ pé da

Halldc-1 Mansiir daragacina asilinca,

Dicle nehri “Ene’l-Hak” gibi costu ve dalgalandi."!

Kerbelay1, bu beyitte tasavvufun 6zii olan ilah1 agka igaret etmistir. Bu konuyu Hallac-1
Mansir (6. 922) hadisesiyle acikliga kavusturmus. ”Ene’l-hak™ diyen ve Hak sehidi olarak
bilinen Hallac-1 Mansir, kiifre diistiigli ve dalalete diistiigli gerekceleriyle beraber siyasi
baskilar ve entrikalar sonucunda Abbasi Halifesi Muktedir-Billah’in(6. 320/932) emriyle, o
devrin bazi alimlerinin fetva ve tesvikleriyle asilarak idam edilmistir. !>

Tefwiz(i) ji Mensiri b silsiley€ niir?

Disa bi isaratan neqsek bi behayé da

Mansiir'dan gelen mesaj bir dizi 151k haline geldi,

130K erbelayi, Divan, 73.

5TKerbelayi, Divan, 21.

152Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansir” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 15: 377-381.
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Yine isaretlerle Muhammed Bahdeddin’e ornek oldu.'>

Kerbeldyi, bu beyitte Hallac-1 Mansiir’tan alinan hikmet ve tasavvuf mesajinin bir
nurlar dizisi ve sembollerle dolu kiymetli bir tablo haline geldigini ifade etmistir. Beyt’i
inceledigimizde iki 6nemli kelime olan “naks” ve ”beha’nin birlikte soylendigini goriiyoruz
ki, bu da aklimiza Seyh Muhammed Bahéeddin’i getiriyor. Zira sair, hikmet mesajinin
Hallac-1 Mansir’ ile bagladiini ve nur silsilesiyle Seyh Muhammed Bahéeddin’e ulagtigini
belirtmistir.

Ikinci misrada tasavvufta 6nemli bir kavram olan “isaret”,'>* yani manevi emir ifadesi
kullanilmaktadir. Ayrica tasavvuf sahasinda pek ¢ok mutasavvif bu ad altinda tasavvufi
risaleler ve kitaplar yazmistir, mesela bunlardan biri olan imam Kuseyri’nin (6. 465/1072
Leta’ifii’l-isdarat adli eseri de bunlardan biridir.

Ew husné museffa b te’siré temenna b

Semsa ku ji serqé hat xef baye di xerbé da

O, yash, saf bir giizellikti ve umutlarin, arzularin timsaliydi.

Dogudan dogan giines batida gizlendi/batt1.'>

Bu beyit’te o zamirinin dondogii yer tasavvfun kendisi olabilir ki o zaman mana
tasavvufun ve ilahi agkin mutlak giizellik ve kemal, timit, istek ve agk lizerine kurulu saf
bir iman oldugu manasi ortaya ¢ikar. Sair burada irfan ve tasavvufu, doguda dogup batidan
batmakta olan giinege benzetiyor. Sairin dogudan yiikselip batida gizlenmesinden amaci,
esasen diinyay1 dort yonden kucaklamasi ve kusatmasi olmas1 muhtemeldir. Fakat eger
onceki beyti diisiinecek olursak o zaman zamirin donecegi yer Horasan’da, yani doguda
dogmus ve etkisi batiya da yayilmis olan Sah-1 Naksibend oldugunu anlayabiliriz.

Ikinci kitadaki “hafi” kelimesi de tasavvufi bir kavram olup, bilgenin veya asigin
kendisiyle hakikat arasindaki perdeleri kaldirdigi ve goniil insan1 oldugu asamadir.
Tasavvufta bunlarin yam sira bir de gizli zikir vardir ki, o da Allah’1 gizlice zikretmek
ve tesbih etmektir. Daha iist makamlarda bu kavramin anlami artik “tevhid kelimesi” haline
geliyor.

Rih seyré di ‘isqé kir imla ku bi mesqé kir

153 Kerbelayi, Divan, 21.

154]saret; Herkesin bilinmesi gerekmeyen, a¢iga vurulmas: takdirde yanls anlagilmaya sebebiyet veren
veya cok derin ve ince bir manaya sahip oldugu i¢in sozciiklerle dile getirilemeyen durumlarin ehli olanlara
anlatmak istedikleri s6zlii ve yazili olmayan bir anlatim metodu. Bkn. Siileyman Uludag, “Isaret” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23:423.

155Kerbelayi, Divan, 21.
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Wek riixené xalis wi narek di siracé da
Ruh ask yoluna girip gidince (o zaman kalem) yazmaya basladu.,
Kandil icindeki saf yagin atege tutusmast gibi.'>

Kerbelayi, ruhun tasavvuf vesilesiyle agk yolunu gezdigini ve aradigini belirtmistir.
Sair, tasavvuf vasitasiyla ruhun agkla tatmin oldugunu soylemistir. Kalemin yaziyla, kandilin
yagiin yakitla doymasi gibi, ruh da ask yolunda yiirtidiikce, ask etrafinda dondiik¢ge doyup
kemale dogru hareket eder. Buda “Kalpler ancak Allahi anmakla mutmain olur/huzura
kavusur.”'" Ayetini insanin aklina getirmektedir. Zira 4s1k olan ve bu askinda samimi olan
daima masuku hatirlar onu sayiklar ve bu sekilde huzura kavusur. Kuseyri bu ayet ile ilgili
der ki eger kul Allah’in anmakla huzur bulmuyorsa bu onun kalbinde bir sikint1 olduguna
ve kalbinin selim olan kalplerden olmadigna bir isarettir.!>

Su‘la ne ji fitilé nira ku ji gendilé

Reng 10 16 € sehwari ‘iqdek di nizamé da

O alevin parlaklig: fitilden degil, lambanin 1s1gindandur.

Sanki bir gerdanliga dizilmis bir inci gibidir.">

Kerbeldyi, bu beyitte tasavvufun insanliga 1sik tutan 6zelligini vurgulamaktadir.
Kerbelay1’nin kastettigi, tasavvuftan yayilan nur ve aydinligin tasavvufun kendisinden degil,
Cenab-1 Hakk’1n nurundan kaynaklandigidir. Kerbelayi, bunu daha 6nce bu kasidenin birinci
beyitinde “migkat” beytiyle ifade etmisti

Kerbelayi, “gerdanliga dizilmis bir inci”’ifadesini mecaz bir yolla hikmet ve tasavvuf
geleneginde ve yolunda, hangi mertebe ve seviyede olursa olsun, Naksibendiyye tarikatinin
altin silsilesi icin kullanmig olmast muhtmeldir.

Iqda durré walatir elmasé muneqqatir

Enfasé Mestha bii ihyayé bi mewté da

Sanki degerli bir tas ve parlayan bir elmasti,

Tipki Hz. Isa’nin nefesi gibi éliilere hayat veriyordu.'®
Kerbelayi, yukaridaki beyitin devaminda ilahi sirlara ve gizemlere, ilahi agka veya

Hallac-1 Mansur, Sah-1 Naksibend, Mevlana Halid gibi biiyiik sufilere isaret etmektedir ki,

156Kerbelayi, Divan, 21.

IS7Ra’d Stiresi, 13/28.

158Ku§eyri, Letd ’iﬁl”l-fgdrét, 3,198.
159Kerbelayi, Divan, 21.

160K erbelayi, Divan, 22.
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bunlarin hepsi de kendi baslarina biiyiik cevherdirler. Siirden kasit hepsinin 6zii olan irfan
ve tasavvuftur.

Kerbelayi, ikinci kitada ilahi agki ve ilahi sirlar1 Hz. Is4’nin nefesine benzetiyor; Hz.
Is4, mucizevi bir sekilde ve Yiice Allah’in izniyle kabirlerdeki 6liileri diriltmistir.Bu olay
Maide Suresi’nde soyle anlatilir:

“Iste 0 zaman Allah soyle divecek: “Ey Meryem oglu Isd! Sana ve annene
liitfettigim nimetleri hatirla! Seni Rithulkudiis’le (Cebrail) desteklemistim de hem besikte
iken hem de yetigkin halinde insanlarla konusuyordun. Sana yazmayi, hikmeti, Tevrat ve
Incil’i 6gretmigtim. Benim iznimle camurdan kug biciminde bir sey yapip ona iifliiyordun
ve benim iznimle derhal kug oluyordu. Benim iznimle korii ve ciizzamliyt iyilestiriyordun.
Yine benim iznimle oliileri diriltiyordun. Onlara a¢ik kanitlar getirdigin zaman buna
karst iclerinden inkdr edenler ‘Bu diipediiz bir biiyii!” dediklerinde Israilogullari’nin
sana zarar vermelerini onlemigtim” 1!

Goriildiigii gibi bu ayette Hz. Isd’nin pek cok mucizesinden bahsedilmektedir ki,
bunlardan biri de oliileri diriltmesidir. Kerbelayi, bu mucizeye isaret ederek, tasavvuf ve
ilaht ask hakkindaki goriisiinii de dile getirmis, ikisini manevi yiicelikte ve insan1 adeta ihya
etmede Hz. Isa’nin nefesine benzetmistir.

Ew sifreyé Rehmani mewhibeyé Rebbani

Encamé serencamé fistat€ bi emné da

Bu sofra hem rahmettir, hem de Rabbani.

Sonunda bu ¢adir bir baris ve giivenlik mekani haline getirdi.'®*

Kerbelayi, bu beyitte tasavvufa ve ilahi agka, onceki beyitlerde ifade edildigi iizere
kéinatin yaratiligina ve bu yaratilista sakli olan sir ve hikmetlere isaret etmektedir. S6z
konusu unsurlarin her biri, rahmetin ve ilahi sifatlarin birer tezahiirii olarak genis bir sofra
metaforu icinde tasvir edilmektedir. [1ahi ask ve tasavvufun merkezinde yer aldig1 bu sofra,
bir rahmet sofrasi olarak sunulmaktadir. Bu sofray1 kusatan cadirin Allah’a dayandigi ifade
edilerek, s0z konusu mekénin ildht eman ve giiven i¢inde bulundugu vurgulanmaktadir.

Kerbelayi Allah’a olan askini bir¢ok sanat tiiriinii kullanarak dile getirir. Ornegin
Divani’nin Gotinén Kerbeldyi-2 (Kerbelayi’nin Sozleri-2) baglikli beyitlerinde ilahi agki

mecazi bir agk olan Leyla’nin askina benzeterek, asigin Leyla’ya kavusmak icin nelere gogiis

161\ faide Sdresi, 5/110.
162K erbelayi, Divan, 22.
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gerdigi gibi, salikinde ilahT agki yakalamak icin nice belirsizliklerin igine girdigini, karanlik,
dar ve uzun bir yol oldugunu uzun ve ince bir yolda neler ¢ektigini seyru siilikta yasanan
zorluklarin ilahi agka kavusmak icin kendisini adeta fena edecek dereceye geldigini mecazi
bir sanat ile ifade etmistir.

Tlahi! Dé li ku bit der ¢ibax e mehmelé Leyla

Di cesméké de sem* (i sebgirax e mehmelé Leyla

Ilahi nerededir, hangi bagdadir Leyla’min ¢eyizi(aski)

Kimin goziiniin sem’i,(mum) kimin seb¢iraxi (1s1k)‘dir Leyla’min ceyizi(agki)? 16

Kerbelayi, bu siirde “mehmelé Leyla” metaforunu, yani Leyla’nin ¢eyizini tagiyan
kervan imgesini, siirin sonuna kadar stirdiirmektedir. “Mehmelé Leyla”, mecazi anlamda
Leyla’ya duyulan agki temsil etmektedir. Bu baglamda, agk olgusu, s18in sirtinda taginan
bir yiik olarak tasvir edilmekte, Leyla’min agkinin Kerbelay1’nin omuzlarinda bir kiilfet
halinde durdugu ifade edilmektedir. Boylece sevgilinin agkinin, asik icin zahmet ve yiik
anlami tagidig: fikri lizerinden agk felsefesi islenmektedir. Ayni zamanda bu siir tasavvufi
manasiyla ele alinabilir. Bu durumda Leyla sairin masiiku ifade i¢in ki bu maguk tarikat
piri, bir seyh, bir veli ya da Hz. Peygamberin kendisi de olabilir.

Kerbelayi, bir dua ciimlesiyle basladig1 bu siirde Leyla’y1 aradigini, sormaktadir.
Onun kendi goziinde bir nur, bir 151k oldugunu soru ciimlesiyle betimlemistir. Bunlardan
da anlasildig1 kadariyla sair bir agk arayisi icerisindedir. Bu agk hakiki olabilecegi gibi
mecazi bir ask da olabilir. Sair ilk misrada sevgiliyi bag/bah¢ede artyor ki klasik edebiyatta
masuklarin yeri genellikle bag ve bahcelerdir.

Liké der mesken e cané cihan @i serwbixeram e

Enisé xemgusari ki jezax e mehmelé Leyla

O selvi boylu sevgili nerede mesken tutmus?

Kimlerle dost olmug, hangi meyhanede, hangi dasik ile oturup onun dertlerini
dinliyor.'®*

Kerbelayi, bu beyitte diinyanin 6zii ve ruhu olarak addettigi/tanimladigi o servi gibi
uzun boylu olan sevgilinin nerede oldugunu soruyor. Yiiregi daglanmig hangi asik ile oturup
dertlerini dinliyor diyerek sevgilisini aramayi siirdiiriiyor.

Bi mujde can dibexsim boni saré qasid ez béjit

163Kerbelayt, Divan, 24.
164K erbelayi, Divan, 24.
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Giha menzi Iselim @ saf G sax e mehmelé Leyla

Eger el¢i gelirde bana Leyla’nin yiikiintin/

Ceyizinin sag salim menzile/hedefe vardigini miijdelerse onun yoluna canimi
bagislarim. '

Kerbeldyi, bu beyitte kendisine sevgiliden (masuktan) haber getirecek el¢iye canini
dahi bahgsedebilecegini her seyini ona verecegini sart kogsmaktadir. Ayrica beyitte gecen
menzil, hakikate ermenin bir ifadesi olarak kullanilmistir ki tarikata girmek ile ulasilan bir
makamdir. Bu yolda selim teslimiyet, saf arinma (nefis tezkiyesi), hakikate ermeyi ifade
ediyor.

Di can de mislé can e wek serar e der dilé€ seyda

Sev 0 rojan musewwer der dimax e mehmelé Leyla

Leyla’nin aski asigin caminda can gibidir, yiireginde kor;

Gece giindiiz asigin zihninde onun agki belirir.

Kerbelayi, agigin gonliine kor atesler atmis masiikun agkini cana can katan, canin
ozii seklinde betimlemistir ki o 6z olmadan as1gin yasamasinin miimkiin olmadigini
dillendirmektedir. Ayrica gerek hakiki gerekse mecazi asklarda nasil ki masuk her daim
gece giindiiz asi8in zihninde ise, Leyla’min yiikiiniin de ayni sekilde kendi zihninde yer
edindigini ifade ediyor.

Li sirr e yan li rQih e yan xefayan eli exfa ye

Li ki der ¢i semt e der ¢i tax e mehmel€ Leyla

Sir’da midir, ruhta midwr, ortiilii perde altinda midir?

Nerdedir hangi semtte hangi mahallededir Leyla’nin agki. '

Kerbelayi, tasavvufta cok yer verilen sir, ruh, hafa ve ahfa kelimeleri kullanarak
masukunun arayigina devam etmektedir. Ote taraftan birer tasavvufi kavram olan bu
kelimelerle de bu arayis yolunun yani tarikatin menzil ve mertebelerini zikretmektedir.
2.misrada da bir soru climlesiyle sevgilinin yani ilahi agkin nerede olabilecegini sormaktadir.

Bir Tasavvuf terimi olarak,Sir, ruh gibi kaliba birakilan bir emanettir. Sir miisahedenin
oldugu yerdir. Nasil ki ruh muhabbetin yeridir. Aym sekilde kalpler marifetlerin yeridir.

Bazilar1 demisler ki sir, yukardan kendisine baktigin seydir. Sirrin Sirr1 ise Allah diginda

165Kerbelayi, Divan, 24.
166K erbelayi, Divan, 24.
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kalan her seyi ber taraf etmektir.'®’

Kuseyri’ye gore Sir ruhtan daha zariftir. Ruh ta kalpten daha miigerreftir. Tasavvufta
sir kavrami kul ila Rabbi arasinda gizli olan hususlara itlak olur. Bu manada Kerbelayi’ningu
sOzli hamledilir. “Sirlarimiz bekaretimizdir, hi¢bir diisiinenin diislincesi bu bekareti
bozamadi.'®®

Ruh: Cok tarifleri yapilmakla birlikte alimlerin ¢oguna gore “Ana rahminde olugmasi
sirasinda bir melek tarafindan bedene iiflenilen ve kiginin 6liimii vaktinde ise bedeninden
cikarilan idrak edici ve bilici hakikat'®

Kuseyri’ ruhile ilgili iki goriisti de zikreder. Birincisi ruhun hayat oldugunu, ikinci
goriiste kaliba dokiilmiis bir cisim/ayan oldugudur. Ruhlar cesetlerde oldugu siirece insanda
hayat ile diridir. Allah kaliba hayati1 yerlestirmekle siinnetini uygulamigtir. Ve oraya emanet
olarak birakmistir. Uyku halindeyken ruh cesetten c¢ikar ve bedeni terk eder, sonra tekrar
doner.

Insan ruh ve bedenden yaratilmistir. ikisini de birbirine musahhar etmistir. Hasir
ikisi ile olacaktir. Miikafat da ceza da ikisine olacaktir. Ruhta tipki beden gibi sonradan
yaratilmigtir. Her kim ruhun ebedi oldugunu iddia etse biiyiik bir yanlis yapmustir.'””

Haff: Kalp, ruh, sir, ahfa seklinde siralanmis “letif-i Hamsenin doérdiinciisiine verilen
ad.

Ahfa: Kalp, ruh, sir, ahfa seklinde siralanmig “letdif-i Hamse’nin sonuncusuna verilen
ad.

Imam-1 Rabbani, Naksibendiyye tarikatinda seyr u siilikiin kalp latifesinden
baglayarak emir alemine ait bu bes latife ile devam ettirilmesi sistemini ortaya koymustur.
Kalp latifesinin yeri sol memenin iki parmak altindadir. Ruhun yeri sag memenin iki parmak
altinda, sirrin yeri sol memenin iki parmak iistiinde, hafi’nin yeri sag§ memenin iki parmak

altinda, ahfa’nin yeri de gogsiin ortasidir.!”!

Muheyyer ‘alemek ez gerdis (i aramé refta reg

167Ciircani, es-Serif Ali b. Muhammed, et-Ta'rifdt, (Beyrut: Daru’l-Marifet, ,2013), 110; Ebu’l-Fazl
Cemaleddin Muhammed, b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri eriiRiiveyvii, Lisanu’l-Arab, (Beyrut:
Daru’s-Sadr, 1956). Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 49.

168K iiseyrd, er-Risale, 92.

19Siileyman Uludag, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: : TDV Yayinlar1 2018),
35:192-193.

170K useyri, er-Risdle, 101.

7'Osman Tiirer, “Letiif-i Hamse” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27: 143,
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Rehes purpé cipéc e saxisax e mehmel€ Leyla

Leyla’nin gah sukun haline gah hareketli haline biitiin alem hayrandir.

Onun yolu kwrimlidir, pek ¢ok kola ayrilan/nice kollari olan bir yoldur.""

Kerbeldyi, bu beyitte Leyla’nin agki diye betimledigi ilahi agka pek ¢ok kisinin
miiptela oldugunu ancak bazen hareketli bazen sabit, bazen ¢ok kivrimli bazen de nice
yollara ayrilan bu yolun yani tarikatin pek cok kisiyi gii¢siiz biraktigin1 yahut hayretler
icerisine diisiirdiigiinii ifade etmektedir. Lakin bu ifadeler tasavvuftaki sukunet/sekine'’®
gibi hal ve makamlar1 da akla getirdiginden sair tasavvuf yolunun nice mihnet ve zorluklarla
dolu bir yol oldugunu, menzile dogru yol almakta olan Leyla’nin aski veyahut deve yiikii
(ceyiziyle) ifade ediyor.

Ne kifs e cade barik e, diréj (i teng @ tarik e

Umidé peyrewes sewq {i sirax e mehmelé Leyla

Belli degil yol incedir, uzundur, dardir, karanliktir.

Leylanin arkasindan giden kisi umudunu onun nuruna ve ardindan birakacagi
nisanelere baglamistir. '7*

Kerbelay1, bu beyitte as181n kalbini sevgilinin bahg¢esinde agmig bir tohum yahut bir
tomurcuga benzeterek sevgiliden/ondan ayri diismenin atesinde yanip kavruldugunu ifade
etmektedir. Bu beyit tasavvufi anlamda, Asigin masukta fena olmasini, yani onda erimesini
de islemektedir.

Di behra atesé firqé€ dilé bécareyé ‘isqé

Mehw kir subheté yek dane bax e mehmelé Leyla

Leyla’min askinin bahgesindeki tohum, su zavalli asigin gonliindeki o deniz misali
ayrilik ateginde kavrulup mahf olmaktadtr.

Kerbelay1, bu beyitte as181n kalbini sevgilinin bahg¢esinde agmig bir tohum yahut bir
tomurcuga benzeterek sevgiliden/ondan ayri diismenin atesinde yanip kavruldugunu ifade
etmektedir. Bu beyit tasavvufi anlamda, Agigin masukta mahf olmasini, yani onda erimesini
de islemektedir.

Ayn1 zamanda iki kargit kavram olan deniz ve atesi de ifade ederek ayrilik atesinin o

172K erbelayi, Divan, 24.

173Siikinet/Sekine: Gaybin ve manevi feyz ve berekin gelisi aninda kalbin buldugu itminan, i¢ baris ve
huzura denir. Dini Kavramlar Sozliigii, , (Ankara: Komisyon DIB yayinlar1 2015), 584. Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 51.

174K erbelayi, Divan, 24.
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deniz igerisinde var oldugunu soylemektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Denizler ates
haline geldiginde”'” diye bir ifade vardir ki bize telmih yoluyla bunu animsatmaktadir.
As181n yiiregi bir deniz olarak resmedilmis, sevgiliden ayr1 diismek de bu denizdeki atesle
Ozdeslestirilmigtir. Asigin masukta mahv olmasini, yani salikin Hakta fena olmasini ifade
eder.

Bir tasavvufi terim olarak; Mahv: Mahv, alisilmis olan sifatlari bertaraf etmektir. Isbat
ise kulluk hiikiimleri ikame etmektir. Her kim yerilen ve sevilmeyen 6zellikleri birakip,
yerine Oviilen hal ve hareketler getirirse iste o zaman o kisi hem mahv ve hem de isbat
ehlidir.!”®

Kuseyri er-Risalesinde mahv’1 ii¢ kisma ayirir. Zahiri goriiniirlerden giinahin mahvi,
kalplerden gafletin mahvi, sirlardanda illetin (manevi hastaliklarin) mahvidir. Goriiniirlerden
mahv amellerde isbata gotiiriir. Gafletten mahv makamlarin hakkinin isbati vardir. Sirlardan
mahv ise Allah’a vuslat vardir. Oyle ise mahv Allah’in gizlemis oldugu, isbat ise Allah’in
meydana getirdigi ve ortaya koydugudur. Hem mahv hem de isbat Allah’1n iradesine baghdir.
77Bu hususu Allah Teala soyle buyurur. “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde
birakir. Ana kitap O’nun katindadir.” V78 Denilmistir ki Allah ariflerin kalplerinden kendi
zatinin disindakilerini siler ve miiritlerin dillerine de Allah’in zikrini sabit kilar.!”

Xwezi carek biditamin ku merhem da ji cerhan ra

Jiméj ev sineyémin jibidax e mehmelé Leyla

Oteden beri Leyla’mn askindan daglanmus olan yiiregimdeki yaralara bir kez
olsun onun merhem siirdiigiinii gérebilseydim keske. %

Kerbelayi, bu beyitte ayrilik acisindan daglanmig yliregine ancak ve ancak sevgilinin
vuslati ile derman bulabilecegini temenni etmektedir.

Di ¢cesmémin de ‘eyné nlir€ misbahé dimigkat e

Li ser ustlire gerci text @i cax e mehmelé Leyla

Leyla’nin agki her ne kadar deve sirtinda bir taht ve o tahtin caglari ise de o benim

"3 Tekvir Stresi 81/6.

176Siileyman Uludag, “Mahv” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27: 395-396.

7"Kuseyri, er-Risale,93.

'78Ra’'d Sdresi 13/39.

1798ehabuddin es-Seyyid Mahmud el-Alusi, Rihu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’'ni’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesani,
(Beyrut: Darw’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1971) 4: 161.

180Kerbel?lyi, Divan, 24.
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goziimde tipki kandillerin icindeki nur gibidir. '8!

Bu beyitte Nir suresinde gecen ayete isaret vardir ki ayet soyledir: “Allah goklerin
ve yerin niirudur. Onun niirunun misali, icinde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil
bir cam i¢indedir, cam inciyi andiran bir yildizdir; (bu kandil) doguya da batiya da ait
olmayan, yagi nerdeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan
yakilir. Niir iistiine niir. Allah niiruna diledigini kavusturur. Allah insanlar icin 6rnekler
veriyor, Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.”'®? Dolayisiyla Kerbelayi, sevgiliyi kandil
icinde bulunan bir niira benzetmektedir. Bu benzetme ile masukun, ds181n goziiniin nuru
oldugu diisiincesi ifade edilmektedir. Ayn1 zamanda bu tasvir, nliru’l-‘ayn ve hiiru’l-‘ayn
kavramlarint da ¢agristirmaktadir. S6z konusu kavramlar, beyaz yiizlii ve nurlu cennet
kadinlarim tasvir etmek i¢in kullanildigindan, burada sevgilinin ceméalini ve nlraniligini
vurgulayan mecazi bir anlatim olarak degerlendirilmelidir.

Qedem hédi were ey Kerbelai ré ne papiir e

Temam cayé ferib {i tirs G welax e mehmelé Leyla

Ey Kerbelayi agir agir gel, zira Leylanin agkina cikan yol diiz degildir, biisbiitiin
hile, korku ve oyunlarla dolu bir yoldur. 1%

Kerbelayi, bu beyitte Leyla’ya giden yolu zorlu ve engebeli bir yol oldugunu, ayni
zamanda bu yolda nice korku, hile, tuzak ve aldatmacalar bulundugunu ifade ederken havf
kelimesiyle tasavvuftaki havf kavramini akillara getirmektedir. Tasavvuftaki korku makami
Allaha duyulan saygi icindir.

Saqi eman bide mey tekraré key mukerrer

Cunki xemé zemane eqlé me bir bi xaret

Ey saki, su zemane/diinya acis1 aklimizi yagmalayip gotiirmiis,

Oyleyse durmadan/tekraren bize mey vererek emanda bulun (yani bizi kurtar/eli-
mizden tut).

Kerbeldyi bu beyitte klasik edebiyattaki kadim bir ihtilaf konusu olan akil ve
ask arasindaki tartismay1 yapiyor. Bu tartisma tarih boyunca miitekellim, muhaddis ve
mufessirlerle mutasavviflar arasinda hakikate ulagmanin yOntemi tizerine yapilmig bir

tartigmadir.. Filozoflarin ve sufilerin tartismasi olarak da bilinir. Mutasavviflara gore akil

1Egll((arbeléyi, Divan, 24.
182Nur Stresi 24/35.
183Kerbelayi, Divan, 25.
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yaratilisin kiinhiine ermekten acizdir. Akilla hakikate ulagmak muhaldir. Hakikate ancak ve
ancak askla ulagilir.'®* Dolayisiyla sairde beyitte bu anlayisa gizli bir gondermede bulunarak
Ey Séki, bize agkin atesi olan o mey’den her daim sun, durmadan ver. Ciinkii su diinya
denen zamane aklimizi bagimizdan gétiirdii, diyor. Burada aklin bagindan gitmesi bir deyim
olarak saskina dondiik anlaminda da kullanilmistir. Dolay1siyla sair aklimizi alip gétiiren su
diinyada elimizdeki yegane giic ilahi agka vesile olan o saraptir ki bize o saraptan sun, diyor.

Kerbelayi asagidaki muhammes'®® gazelinde ask ve muhabbet konusunu islemektedir.
Ask, muhabbet, sevda, sevgi kelimelerini hakiki ve yan anlamlariyla kullanmistir. Sair bu siir
de diinyevi askla ilahi agki kiyashiyor. Nitekim 6. Beslikte asklar diyerek iki aski isledigini
kendisi de dile getirmistir.

Askin etkisini isledigi bu muhammeste!8¢

agkin felsefesini de beyan etmistir. Askin
hicbir sekilde kavusmasi miimkiin olmayan bir olgu olarak gormiistiir. Kerbelayi bu siirde
diinyevi agki, beseri agki bu diinyada yakici bir 6ge olarak ele aliyor. Ama muhabbeti ve
ilahi sevgiyi ise degismez ve mutlak bir olgu olarak aliyor.

Kerbelayi, tekrar beyitlerinde agkin 6liim ve hayatla iliskisini kurarak aslinda bir
metafor olarak sevgiliye kavusamama durumunun bu diinyada kendisini viran ettigini ama
mutlak sevgiliye kavugmanin ise 6liimle miimkiin olabileceginin mesajini veriyor.

‘Esq xewnbil min di, rabim ku nine

Muhebbet baqi mi ’d guh dimine

Bé fayde bi agir mi d’sewtine

Baxé dil wé kund t€ da dixwine

Ev sewda bo min mirin, ne jin e

Ask bir riiyaydi, onu gordiim, kalktim baktim ki yok.

Muhabbet bakiydi sesi kulakta kalir.

Bu ask (diinyevi ask) bos yere yakiyor.

Gonliimiin baginda baykus okuyor.

184Siileyman Uludag, “Ask” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4:
11-17.

185Muhammes: Bes misral bendlerden olusan musammatlardan (Islam edebiyatinda bendlerden kurulu
nazim sekillerinin genel ad1) bir kisimdir. Ayni1 vezinde ve ¢ogunlukla dort-sekiz bend halinde yazilir. Konular
muhtelif olmakla beraber felsefi, tasavvufi diisiinceleri, agki ve dvgliyii ele alan muhammesler ¢ogunluktadir.
Iskender Pala, Filiz Kilic, “Musammat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2020), 31: 233-235.

186K erbelayi, Divan 76.
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Bu agk benim icin hayat degil bir oliimdiir."®

Kerbeldyi, ilk misranin ilk kelimesinde isleyecegi konunun ismini vermistir ve bunu
da asgk olarak belirtmistir. Agki bir riiyaya benzeten sair onun tamamen bir hayalden Gteye
gitmeyen bir gercek oldugunu ifade etmistir. Yani saire gore,mecaz1 agk bir hayalden ibarettir.
Bu hayali bir uykuyla ifade ediyor. Ciinkii saire gore mecazi ask, kisa siirelidir, gecicidir,
diinyevidir ve bir serap gibidir. Ancak muhabbet sonsuzdur, kalicidir. Saire gore muhabbet
ilahi sevgidir. Insanin goremeyecegi ama duyabilecegi hissedebilecegi bir fenomendir.
Dolayisiyla 3.misrada sair diinyada ki bu agklar i¢in kendimizi bos yere yakip, viran ediyoruz
derken tekrar beyitlerde/nakarat de bu diinyevi askin agigin gonliinii ne sekilde viran ettigini
diinyevi agkin asik i¢in 6liim oldugunu, hayat ve dirlik olmadigin belirtiyor.

Min mede qalé derdim mezin e

Umid @ "esqim z{ de mirine

Ev sewda li min barek hesin e

Baxé dil wé kund t€ da dixwine

Ev sewda bo min mirin, ne jin e

Beni konusturtma, zira derdim biiyiiktiir.

Benim umudum ve askim nicedir olmiis

Zaten bu sevda omuzlarim da agur bir yiiktiir.

Gonliimiin baginda baykus okuyor.

Bu ask benim icin hayat degil bir oliimdiir.'®

Kerbeldyi, iist nakaratta yermis oldugu diinyevi askin kendisi icin bir cefaya
dondiigiinii belirttigin den o6tiirii bununla ilgili daha fazla s6z sdylemek istemedigini ifade
ederek derdinin biiyiik oldugunu dile getiriyor. Nitekim 2. misrada da umutsuz ve caresiz
oldugunu, s6z konusu diinyevi agskin maddi umudun nice bir zamandir kendisinde ihtiyar
olarak, kendisinde 6ldiirdiigiinii ifade ediyor. Yani bu diinyevi agki 6ldiirdiim, bunun yerine
ilahi agki ikame ettim, bunu ikame ederken de omuzlarima agir bir yiik yliklemis oldum.
Ciinkii ilahi agkin gereklerini yerine getirmek daha zor bir istir. Kerbelay1, burada Ahzab
suresinde!'® “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu

viiklemek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Siiphesiz insan ¢ok zalim ve

187Kerbeléyi, Divan, 76.
188Kerbelayi, Divan, 25.
189 Ahzab Siiresi 33/72.

65



BOLUMLER EMRULLAH AKAR

cok bilgisizdir.” seklinde belirtildigi gibi insanoglunun emaneti iistlendigini, bu emanetinde
Allah’a kulluk ve Allaha sevgi ve Allaha muhabbet beslenmek manasinda oldugunu ifade
ederek, bu sevdanin (ilahi agkin) kendisi icin yeterli oranda agir bir yiik oldugunu ifade
ediyor. Asagidaki beyitlerde de bu ifadenin devamini su beyitlerle devam ettiriyor.

Ne weslé dilber bo min muyesser

Ne pay¢ taget dirkeftim yekser

Lew cism (i can 0 dil bin mukedder

Baxé dil wé kund t€ da dixwine

Ew sewda bo min mirin, ne jin e

Ben ne sevgiliye kavusabilmem miimkiindiir,

Ne de bu ugurda daha fazla yol alabilecek/ yol yiiriiyecek kudrete sahibim.
Bu yiizdendir ki bedenim, ruhum ve yiiregim boylesine yaralidir ve mukedderdir.
Gonliimiin baginda baykus okuyor.
Bu agk benim icin hayat degil bir oliimdiir."*°

Kerbeldyi, her ne kadar da arzu ederse etsin mecazi askina, diinyevi sevgilisine
kavusmanin miiyesser olmayacaginin farkindadir. Sevgilinin ardina koyulacak giicii de
artik kendisinde gérmemektedir. Bu yolda yani diinyevi sevgiliye kavusma yolunda nice
caba gdstermisse de bir sonug alamamustir. Iste o sebeple ruhunun, bedeninni ve yiireginin
boylesine yoruldugunu, yaralandigini ifade etmektedir. Kerbelayi bir nevi burda “Allah’in
yiiceligi ve azameti karsiliginda kulun aczini itiraf etme manasina gelen” ! Dua’dan baska
bir caresinin kalmadigini ortaya koyar..

Ev sewda li min barek giran e

Ez pir blm ’esqa min héj ciwan e

Barek giran e dil natewan e

Baxé dil wé kund t€ da dixwine

Ev sewda bo min mirin, ne jin e

Bu sevda benim icin yiiktiir, yaglandim ama askim hala genctir.

Ask agr bir yiiktiir goniil onun iistesinden gelemez.

Gonliimiin baginda baykus okuyor.

190K erbelayi, Divan, 25.
Y10sman Cilac1 “Dua” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994)
9/529-530.
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Bu agk benim icin hayat degil bir oliimdiir."*

Kerbelayi, agk yiikiiniin agir bir yiik oldugunu belirtiyor ve sahip oldugu bu ask
hissinin de kendisini yaslandirdigini, elden etekten diislirdiigiiniin, ancak o hissin hala
yerinde durdugunu soyliiyor. Ancak burada kendisinin yaslandigini sevgilinin de geng, giizel
bir sekilde varligim devam ettirdigini de anlayabiliriz. Bu askin 6yle kolay bir sekilde
uistesinden gelinebilecek bir sey olmadigini vurguluyor.

Ji bo min digrin insan 0 melek

Cin 0 teyr 0 heywan erd i felek

Dir ketme ya Reb ji cesmé belek

Baxé dil wé kund t€ da dixwine

Ev sewda bo min mirin, ne jin e

Biitiin insanlar ve melekler benim bu durumuma agliyor,

Cinler, kuglar ve hayvanlar, yeryiizii ve gokyiizii agliyor.

Ben o ela gozlerden uzak diisiimiigiim ya Rab.

Gonliimiin baginda baykug okuyor.

Bu ask benim icin hayat degil bir oliimdiir.'*?

Kerbelay1, ger¢ek sevgiliden uzak diistiigiinii belirterek insanlarin, meleklerin, cinlerin
,kainattaki biitiin yaratiklarin hatta yerin ve gogiin bile kendisine iiziildiigiinii, agladigim
bir dua seramonisiyle ifade ediyor. Yani sair aslinda ilahi asktan gercek sevgiliden uzak
diistiiiiniin bunun i¢in de tiim kainatin kendi durumuna agladigini, haline acidigin1 belirtiyor.

Sisa dil dax daye hicré yaré

Péta agiré€ ’isqa dijwar e

Ne sebr 0 taget dil ne gerar e

Baxé dil wé kund t€ da dixwine

Ev sewda bo min mirin, ne jin e

Goniil sisi mahbubun hicranindan daglanmustir.

Agsk atesinin kivilcumi ¢cok getinmis.

Bu ayrilik atesi ne sabir birakir ne takat.

Gonliimiin baginda baykug okuyor.

192Kerbeléyi, Divan, 25.
193K erbelayt, Divan, 25.
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Bu agk benim icin hayat degil bir oliimdiir.">*

Kerbelayi, gonliinii hicran atesiyle daglanmis bir cam kaseye benzetiyor. Oyleki
asklardaki atesin yakici, alevi ve kivilcimi ¢ok biiyiik bir ates oldugunu ifade ediyor. Bu
ates karsisinda asigin ne dayanacak bir giicii ne de sabrinin oldugunu, istikrarini tiimden
yitirdigini ifade ediyor.

Kerbelai sera-dil wéran e

Hacib ’enkebiit, kund pasiban e

Qet mumkin e dil bit sadiman e

Baxé dil wé kund té da dixwine

Ev sewda bo min mirin, ne jin e

Kerbelayi’nin goniil evi virane olmus,

Oevin kapicisi oriimcekler bekcisi ise baykuslar olmus.

Bu virane goniille mutlu olmak ne mutlu!?

Gonliimiin baginda baykus okuyor.

Bu ask benim icin hayat degil bir éliimdiir.'*>

Kerbeldyi, nakarat olarak siirin basindan itibaren islemis oldugu virane imgesini
kendi gonlii igin ifade etmistir. Son 5 likte de bu virane olan gonliinii biraz daha betimleyerek
biisbiitiin virane olmus gonliinde eskimis olmanin verdigi bir durumdan 6tiirii o gonliine
oriimceklerin yuva yaptigini, orada baykuslarin tiiredigini, boyle virane olmus bir yerde
mutlu ve neseli olamayaca8ini bir benzetme ile ifade etmistir.
2.2.3.4. Hakikat-i Muhammediyye

Kerbelay1, ilk olarak Sehl b.Abdullah et-Tiister? (6. 283/896)‘ nin dile getirdigi ve
sonraki dénemlerde Seyh Abdulkadir Geylani (6. 561/1166) ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
(6. 1240) gibi sifilerde hakim olan Hakikat-i Muhammediyye inancin1 benimsemistir.
Kerbaldyi’ye gore Allah Teala’dan baska hicbir sey bulunmazken ilk defa Hakikat-i
Muhammediyye yaratilmis ve biitiin mahliikat onun nurundan ve onun i¢in yaratilmgtir.
Yani dlemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu hakikattir.

Hakikat-i Muhammediyye diisiincesi, yaratilisi muhabbet ve ask unsuru cercevesinde
ele almasi1 bakimindan tasavvuf edebiyatinin tegekkiiliinde onemli bir diisiinsel zemin

olusturmustur. Bu yaklagim, tasavvufi metinlerde Hz. Peygamber merkezli bir anlayisin

19%4Kerbelayi, Divan, 25.
195Kerbelayi, Divan, 25.
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gelismesine katki saglamig ve farkli donemlerde kaleme alinan eserlerde belirleyici bir
referans noktas1 haline gelmistir.!”®

Nitekim erken donem sifileri, tasavvufun dayandig1 temel kaynaklar1 acik bicimde
vurgulamiglardir. Bu baglamda Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), “Bizim ilmimiz Kitap
ve Siinnet ile kayitlanmistir.” ifadesiyle tasavvufi bilginin mesruiyet ¢ercevesini ortaya
koymustur. Benzer sekilde bn At (6. 311/923), “Islerinde, fiillerinde ve ahlakinda Hz.
Peygamber’e uyma makamindan daha gerefli bir makam yoktur.” soziiyle tasavvufta kamil
insan anlayiginin Hz. Peygamber 6rnekligine dayandigini belirtmistir. Serrac (6. 378/988) ise
Kur’an’a baglilik iddiasinin, Allah Ras(lii’niin siinnetine ittibd ile anlam kazandigim ifade
ederek, slinnete tabi olmayan bir yaklagimin dolayli bicimde Kur’an’a muhalefet anlam1
tasiyacagia dikkat cekmistir.'”’

Asagidaki Farsca dilinde yazmis oldugu siirinde Kerbalayi Hz. Peygamberin “Sen
olmasaydin, sen olmasaydin kdinati yaratmazdim.”'*® Kudsi hadisinden yola cikarak
Peygamber Efendimizi temcidettigi/ovdiigii bir siirdir.

Aferin eybaxé dilra werdé x{d rliyet xerez

Badeyé nes’et fezayé kewnra xQiyet xerez

Zi ehsenu’t-teqwim an balayi xwes pliyet xerez

Ey zi gulzaré cihan simsadé dil-cliyet xerez

W’ez nigaristané hesti streté rliyet xerez

Ey sevgili! Senin o kizil yiiziinii arzulayan goniil bahgesine aferinler olsun.

Senin giizel huyun varlik dlemini heyecana getiren/coskuya getiren bir bade
misalidir.

Ahsenut-takvimden kasit senin o yol yiiriirken ki goriinen giizel endamindir.

Ey cihan bahc¢esinde duran gsimsire benzeyen, goniillerin kendisini arzuladigivarlik!
Kainat nakishanesinde de aranan sey, senin yiiziiniin resmidir. '*°
Bu siir “Levlak™ adiyla bilinen ve bir¢ok farkli rivayet sekli bulunan yukarida zikri

gecen kutsi hadisten, ilhamla Hz. Peygambere yazmis oldugu bu medhiyesinde sair Hz.

196Siilemt, Tabakdtu’s-sifiyye, 268. Mehmet Demirci “Hakikat-i Muhammediyye” Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997) 15:179-180.

TEbu Nuaym el-Isbahani, Hilyetii’I-Evliya ve Tabakdtu’l-Asfiya, (Beyrut: Daru’l Ibn-i Kesir, 1998), 6/
255. es-Siilem1, Tabakdatu’s-Siifiyye, 269. Serrac et-Tasi, el-Luma’l38.

1%8Ebii’]-Fida Ismail b. Muhammed b.Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclani, Kesfii’l-hafd ve miizilii’l-ilbds
‘amme’stehere mine’l-ehddis ‘ald elsineti’n-nds, (Kahire: el-Asri Yayinevi, 2000), 1: 265.

199K erbelayt, Divan, 44.
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Peygamberin siyer kitaplarinda belirtilen semaili 6zellikleri iizerinden giderek siirini inga
etmistir. Bunu da ayet ve hadislere telmihleyerek zenginlestirmistir.

Pertewé husné gedimet sahid G mesh(d bes

Zulfet ez i’caz€ sebankosi nenemiid békes

Lik daned her kiber sirré tu merhem biid pes

Hest ez semsé xursid€ riixet meqsiid bes

W’ez sewadé€ turrey € welleyli sod mily et xerez

Senin ezelden yaratilmig o giizelliginin nuru her seye sahittir.

O geceleri kiskandiran /uzun-siyah saglarin kendisini kimseye gostermedi.

Ancak senin sirrina mahrem olan onu da yeteri kadar bilir.

Giinesten murat olsa olsa senin giinese benzeyen yiiziindiir.

Siyah ziiliiflerinden kasit ise senin siyah saglarindir.

“Pertew€ husné gedimet” ifadesiyle, Hz. Peygamber’in ilk yaratilan niir oldugu
yoniindeki inanca gonderme yapilmaktadir. Bu baglamda kullanilan i‘caz kelimesi, koken
itibartyla mucize kavramiyla iligkili olup ilahi bir etki ve ilham anlamimi ¢agristirmaktadir.
Rivayetlerde Hz. Peygamber’in saglarinin siyah, uzun ve orgiilii oldugu belirtilmekte;
metinde gecen sebankos kelimesi ise bu siyahligin geceyle kiyaslanacak derecede koyu

a9

olusuna isaret etmektedir. Bununla birlikte, “nenemid békesi” ifadesi Hz. Peygamber’in haya
ve edep anlayisin1 vurgulayan bir tasvir olarak degerlendirilebilir. Zira Arap toplumunda
bagin Ortiilmesi, toplumsal ve ahlak1 bir hassasiyet olarak kabul edilmekte, ortiisiiz bas ayip
say1lmaktadir. Bu cercevede Hz. Peygamber’in bagini ortmesi, s0z konusu kiiltiirel ve ahlak1
anlayisla iligkilendirilerek ele alinmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de giinese ve geceye yemin edilen ayetlerin bulunmasi da bu tasvirleri
destekleyen bir arka plan sunmaktadir. Nitekim Leyl stresi (92/1), Sems stresi (91/4),
Fecr siresi (89/4), Insikak siiresi (84/17) ve Tekvir siiresi (81/17) gibi ayetlerde gece ve
giindiiz vurgusu dikkat ¢cekmektedir. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in yiiziindeki nlirun
giinesin aydinligina, saclarinin siyahliginin ise gecenin karanligina benzetilmesi, Kur’ant
sembolizmle Ortiisen mecazi bir anlatim olarak degerlendirilebilir.

Sahé lewlak kisod der kar ez behret felek

Behré xwanéaferines le’1€ sirinet nemek

Sehriyaré qabégewseyné tu ew edna, ¢isek?
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Secde pisé Ademé xaki kiica kerdi melek

Ger nebiidi z’anmiyané mihrabé ebrfi yet xerez

Ey kainatin kendisi icin yaratildigi yiice padisah!

Su gokler senin yiiziisuyu hiirmetine yaratilmistir.

Varlik sofrast senin ve giizel dudaklarin igin serilmigtir.

Sen ki gokkusaginin padisahisin ve siiphesiz mir’agta sidretiilmiintehaya yakla-
sansin.

Ve eger senin mihraba benzeyen kaglarimin arast olmasaydi topraktan yaratilmig
insamin karsisinda melekler neye secde edeceklerdi! ?*™

Kerbelayi’ye gore yedi gok, kdinatin efendisi, sultan1 ve padisahi olan Hz. Peygam-
ber’in yiiziisuyu hiirmetine yaratilmistir. Kerbelayi kainati Hz. Peygamber icin yaratilmig
bir sofraya benzetmistir. Bu sofra da o kdinat padigahinin kirmiz1 dudaklarinin hatirina
serilmistir. Uciincii misrada ise Hz. Peygamberin mirac olayina gonderme vardir ve
Sidretiilmuntehaya yakinlastig1 ifade edilmektedir. Son ikibeyitte ise vurgulanan meleklerin

201 Hz. Adem’in yiiziinde nur-1

ashinda topraktan yaratilan Hz. Adem’e secde ederken
Muhammediyeyi gordiikleri icin secde ettikleri ifade edilmeye ¢aligilmaktadir.

Inet bes ma yentiqii ey serweré azadegan

’Elem der se’ni tu kafist ez kewn Gt mekan

Maremeyte izremeyte ¢lin muheqqgeq sod ez an

Tirehayé xemze-et ra ez dil€ dildadegan

Her teref binem fiitad€ berseré kiiyet xerez

Ey iki cihandan el cekmis ariflerin serveri! Heva ve hevesinden konusmama
hususiyeti/ozelligi sana yeter.

Nitekim her iki diinyada elinde tutacagin sancak dahi sana yeter.

Atarken sen atmadin, belki oku Allah attirdi muhakkak olduktan sonra senin o
gamzelerinden ¢ikan oklar da bir bir dsiklarin gonliine saplaniroldu.

Onun icin senin mahallende oyle dort yana diismiis asiklar goriiriim. **

Hz. Peygamber hakkinda indirilen “O, heva ve hevesinden konusmaz **ayet-i

200K erbelayt, Divan, 44.

201Bakara Stresi 2/34, Kehf Siresi 18/50, Isra Stresi 17/61, Ta-Ha Stresi 20/116.
202K erbelayt, Divan, 44.

203Necm Siresi 53/3.
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kerimesi ki buna iki diinyadan bagimsiz yasayan arifler tevecciih eder, ayn1 sekilde ikinci
musradaki Hz. Peygamberin iki diinyadaki sancagina gonderme vardir. Hz. Peygamberin iki
sancaga sahip olmas1 demek sudur: Diinyada onun peygamberligini ve nubuvettini kabul
edip onun timmeti icerisinde, onun sancagi altina girmek demektir. “Atarken sen atmadin,
belki oku Allah attirdr.”*** Ayeti, Hz. Peygamberin miisriklerle olan bir savasinda ilahi
yardimi ifade eden, attigin oklari sen atmadin Allah att1 ifadesidir.

Kerbeldyi, bu ifadede atilan oklari, ilahi yardimi sonraki beyitlerle baglayarak
Peygamberin gamzelerini de o oklara benzetmistir. Ki bu oklar da onu sevenlerin yiiregine
saplanmistir. Onu sevenler ona kavugmak isteyen asiklar1 ifade eder. O agiklar ki seni
gormeye gelince mahallende kalplerine saklanmis ok ile yere diismiiglerdir, demekistiyor.
Yani asiklarin amaci seni géormek ve senden feyizlenmektir, diyor.

Dem ¢l mahi an béh ez lafé deray kem zenem

Hemci lalé daxé hicran ber dil ez matem zenem

Ba wicidé xeyr key tanem ki dem ez xem zenem

Nist tabé inki bi perde zi rliyet dem zenem

Xib-riiyan ra sitayem rliyé€ nikliyet xerez

Ey sevgili, senin ki nurun ay gibidir, senin bu nurunu tarif edecek s6z bulamryorum,
oyleyse sukut etmek evladir.

Yiireginde ayriligin ategiyle lale gibi kizila boyanmis olup matemden mi soz
edeyim? Gonliimde bunca diinyevi baglilik varken ayrilik acisindan nasil soz edebilirim.
Dogrusu senin yiiziinii anlatmaya giiciim yetmez, giizelleri oviiyorsam bil ki onlart
ovmekten kastim senin giizel yiiziindiir.

Kerbelayi, bu siirde Hz. Peygamber’in yiiziinii hem giinese hem de aya benzetiyor.
Peygamberden ve onun yiiziiniin nurundan uzak kalmayi ise asigin magstktan uzak kalistyla
Ozdeslestirip yiireginde bunun hicraninmi yasadigini ifade ediyor ve bu hususta kesintisiz bir
matem icerisinde oldugunu soyliiyor. Ayn sekilde yiireginde bunca diinyevi bagliliklarin
olmasi hasebiyle de aslinda bu ayrilik acisinin geregi gibi ifade edemedigini itiraf ediyor. Bu
hususta yetersiz kaldigini soyliiyor. Yiireginde mevcut olan diinyevi bagliliklar1 sebebiyle de
Hz. Peygamberin miibarek yiiziinii perdesiz olmayan ifadelerle anlatamayacagini belirtiyor.

Dolayistyla Peygamber efendimizin yiiziinii acik kelimlerle ifade edemeyeceginden bunun

204Enfal Siresi 8/17.
205Kerbelayt, Divan, 44.
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yerine giizel yiizlii sevgilileri ovdiigiinii, bundan da kastin Hz. Peygamberin miibarek yiizii
oldugunu soyliiyor. Nitekim tasavvuf edebiyatindaki sevgiliden kasit mecézi agk, ki bu
agkinda bir muhattab1 Peygamber efendimizdir.

2.2.3.5. Ehl-i Beyt Sevgisi

“Ev halk1” anlamina gelen Ehl-i beyt terkibi, sozliikte ev sahibini, esini, cocuklarini,
torunlarimi ve yakin akrabalarim kapsar. Cahiliye donemi Arap toplumunda ise bu tabir,
kabile icerisinde hakim konumda bulunan aileyi ifade etmekteydi. is1ami donemle birlikte
kavram 6zel bir anlam kazanmis ve giiniimiize kadar yalnizca Hz. Peygamber’in ailesi ve
neslini ifade eden bir terim olarak kullanilmaya devam etmistir. 2%

Kur’an’da Ehl-i beyt terkibi, ii¢ yerde gecmektedir. Bunlarin birinde Hz. Ibrahim
(a.s)’in ailesi i¢in; El¢iler de “Allah’in isine mi sasiyorsun? Allah’in rahmet ve bereketi
lizerinizdedir, ey hdne halki! Siiphesiz ki O, oviilmeye layiktir, sant yiicedir.*®"” dediler.
Birinde Hz. Misa’nin (a.s) ailesi i¢in; “Biz onceden onun, baska siitanneleri kabul
etmesini engellemigstik. Bunun iizerine ablasi, “Sizin adiniza onun bakiminu tistlenecek,
lizerine titreyecek bir aile bulayim mi?"**dedi. Diger ayet-i kerime de Hz. Peygamberin
ev halkina isaret edilmistir. “Evlerinizde oturun, eski cahiliyye ddetinde oldugu gibi acilip
sactlmayin, namazi kilin, zekat: verin, Allah’a ve Rasiiliine itaat edin. Ey ehl-i beyt!
Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.?* 1

Hz. Peygamber’in Ehl-i beytine kimlerin dahil oldugu hususunda farkli goriisler
mevcuttur. Ehl-i siinnet dlimlerinin bir kismina goére, Ehl-i beyt kapsamina yalnizca Hz.
Peygamber’in hanimlar1 dahildir. Diger bir grup alime gore ise, bu kapsama Allah Ras(li’niin
esleri, cocuklari, torunlar1 Hasan ve Hiiseyin ve damadi Hz. Ali de dahildir. Sii alimlerf ise
Ehl-i beytin Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’den olustugunu ifade ederler.?!!
Ehl-i beyte mensup kisilerin vasiflar1 da farkli sekillerde yorumlanmistir. Stinni alimlere
gore Ehl-i beyt mensuplari, Hz. Peygamber’in soyundan gelme serefine sahiptir; ancak
hata ve giinah islemekten korunmusg degildirler, ¢iinkii ismet sifat1 yalnizca peygamberlere

mahsustur. Gaybi bilmezler ve diger insanlar gibi Allah’in emirlerine uymalar1 halinde deger

206Mustafa Oz “Ehl-i Beyt” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1994, 10:
498-501.

27Had Stresi, 11/73.

208K asas Sdresi, 28/12.

299 Ahzab Stiresi, 33/33.

210 omisyon, Dini Kavramlar Sozligii, 137.

2Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 7. Baski,(Ankara: Diyenet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2020; 4:383.
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kazanirlar, aksi takdirde, peygamber soyundan olmalari kendilerine iistiinliik saglamaz, Hz.
Niah’un oglu, Hz. Lit'un hanimi ve Hz. Muhammed’in amcas1 orneklerinde goriildiigii
gibi. Sii alimlere gore ise Ehl-i beyt mensuplar1 giinah ve hatalardan korunmug olup, Allah
onlardan her tiirlii yanlis1 giderip dogru ve hakikati ikAme etmistir. Hz. Ali (6. 40/661)ve
onun soyundan gelen on bir imam, Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberlere verilen ilme
sahip olduguna inanirlar.?'?

Yapmis oldugumuz bu izahattan sonra simdi de Seyh Muhammed Kerbelayi nin Ehl-i
beyt anlayisini ele alalim.

Ehl-i beyt sevgisi Aktepe ekoliinde bariz bir sekilde gdze carpar.’!® Nitekim Seyh
Muhammed Kerbelayi’ye Kerbeldyi ismi Kerbela sehitlerinin takipgisi olmasi i¢in babasi
tarafindan kendisine verilmistir. Asagidaki kaside, Hz. Peygamberi ve onun ehl-i beyt’i
olan Hz. Ali, Hz. Fatima (6.632), Hz. Hasan (6.669) ve Hz. Hiiseyin’in (6.680) Kerbela’da
kendisiyle birlikte sehit olan ¢cocuklarini medih eden bir kasidedir.

Taleyé gerden bi zinciré ‘Eliyé Esxer im

Lew li ser emsal (i eqranan reis 0 serwer im

Ben Ali ashar’in boynu zincirli bir kopek yavrusuyum.

( Bu vasfimla) akranlarimin icerisinde lider ve onderim. *'*

Kerbelayi, bu beyitte Kerbela ¢oliinde Hz. Hiiseyin’in kucaginda sehit olan ¢cocugu
Ali Ashar’in kopegi oldugunu belirtmistir. Buradaki Ali Ashar aslinda ehli beyt’i temsil
etmektedir ve sair de onun sahsinda ehli beyt’in kopegi oldugunu belirtmistir. Ve bu sevginin
de kendi akranlarina ve hemcinslerine karsi kendisine bir ayricalik verdigini/kattigin1 ifade
etmistir. Kadirf Rufai ve kimi Naksi tarikatlarin da kendini ve nefsini koreltmek icin Hz.
Peygamberin kopegi, bir seyhin veya velinin yahut bir ashabin kdpegi olmak yaygin bir
soylemdir. Ornegin Kadiri tarikatindan olan sair Seyh Riza (6. 1328/1910)!5:

Ya Resulallah ne olurdu ben de Ashdab-1 Kehf’in kopegi gibi

Senin dostlarimin arasina girip cennete dahil olsaydim.

Simdi o gidecek cennete ben gidecegim cehenneme oyle mi?

Oysa o Ashdb-1 Kehf’in kopegi iken ben de senin kopeginim.>'®

212K omisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, 137.

2B3Basc1, vd., “Seyh Muhammed Kerbeldyt’nin Mevldna Halid-i Bagdadi”, 12.
214Kerbeléyi, Divan, 66.

2158eyh Riza Talabani, Divan, Haz. Ali Talabani, (Bagdat: Maruf Yaymevi 1946), 177.
216Talabani, Divan, 59.
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Kerbelayi, bu siirde kiiciik Ali’nin sahsinda Ehl-i Beyt’in kdpegi oldugunu ifade
etmigtir.

Ger bikim fexré bi mewlayé xwe ser cumle heval

Dé ¢i bit ciin kelbé me ‘siimé Hebibé Ekber im

Eger ben biitiin arkadagslarima karsi Mevlam/sahibim ile iftihar edersem yeridir.

Zira ben o masum sevgili/dost Ekber’in kopegiyim. *!

Kerbelayi, bu beyitte tipki yukaridaki beyitte oldugu gibi Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da
kendisiyle birlikte sehit diisen biiyiik oglu Ali Ekber’in de kopegi oldugunu ve bunun da
kendisi i¢in bir iftihar vesilesi oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla yukaridaki beyitin bir
tiir tekrar1 gibidir. Nitekim rivayete gore, Hz. Hiiseyin ile beraber Kerbelada sehit diisen Ali
Ekber 18 yaslarinda bir delikanlidir.?'8

Ez7 segé alé Resiil im iftiraxé lew dikim

Gergi xtidzéde direw rew kelbeki na-gakkir im

Ben ehl-i beyt’in kopegiyim, bununla da iftihar ediyorum.

Gerc¢i bu bile fazla havlamak olur, ben onlarin siikiir etmeyen/sahibine sadik
olmayan bir kopegiyim. *"°

Kerbelayi, kendisini Hz. Resiilullah’in Ehl-i beytine mensup olanlarin bir kdpegi
olarak nitelemekte ve bu nispeti bir iftihar vesilesi olarak dile getirmektedir. Bununla
birlikte ikinci misrada bu iddiay1 bilincli bir sekilde tersyiiz ederek, Peygamber soyuna
kopeklik nispetinde bulunmanin dahi haddini asan bir iddia oldugunu ifade etmektedir. Bu
baglamda, s6z konusu iddianin bos bir s6z, hatta hakikatte gecerliligi olmayan bir sdylem
oldugu vurgulanmakta, kendisinin Ehl-i beytin kopegi olmaya bile 14yik bulunmadigi, olsa
olsa sadakati eksik bir kdpek olarak goriilebilecegi dile getirilmektedir.

Lew dikim fexré tevi bé kibr G bé ¢careki

Ez segé dergahé lawé Fatima Peyxember im

Ben kibirlenmeden Peygamberin kizi Fatima’'nin

Evlatlarinin dergdhinin muhtag bir kopegi olusumla iftihar ediyorum. **°

Kerbeldyi, bu beyitte aynen yukaridaki beyitlerde oldugu gibi kendisini hic¢bir

217Kerb1::l?1yi, Divan, 67.

218Ethem Ruhi Figlah “Ali el-Ekber” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1,1989, 2: 390.

219Kerbelayi, Divan, 67.

220K erbelayt, Divan, 67.
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biiyiikliik ve gurura kapilmaksizin, peygamberin kiz1 Fatima’nin ¢ocuklarinin dergahindaki
muhtag bir kopek gibi betimlemistir. Yukaridaki beyitlerle ayn1 mesaji tastmaktadir. Burada
Peygamberin kizi Fatima’nin evlatlarimin dergdhindan kasit yine ehli beyittir. Nitekim
peygamberin soyu Ehl-i beyt olarak Hz. Fatima’dan devam etmistir. Ikinci beyitte gecen
Fatima’nin ¢ocuklarindan kasit Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir. Ayrica yine ikinci beyitte
gecen dergah kelimesi tasavvuf edebiyatinda siklikla kullanilan bir kelimedir. Mutasavvif
sairlere gore dergah kavrami, bir makamu, diislince ve ekolii temsil eder. Buradaki dergahtan
kasitta Ehl-i beyt diistincesidir.

Heqq e ez fexré bikim roja ku pursin bit jimin

Béjim ez kelbé Ali ibnu’l-Huseyné Heyder im

Bana sorulacag giin, Hiiseyin-i Haydarin oglu Ali’nin,

Kopegiyim ben diyerek iftihar etmem dogru olacaktir.**!

Kerbeldyi, bu beyitte yukaridaki beyitlerde oldugu gibi yine Ehl-i beyt’ten bir ismi
Zeynelabidin b. Hiiseyin’i anarak onun dahi kopegi oldugunu ifade etmistir. Ikinci beyitteki
Ali b. Hiiseyin kelimesi Hz. Hiiseyin’in oglu Ali demektir. Bilindigi gibi Hz. Hiiseyin’in
Ortanca oglu Zeynelabidi’nin ad1 da Ali idi. Dolayistyla Ali ibnu’l-Hiiseyin kavramindan
Zeynelabidin oldugunu anliyoruz.

Haydar’dan kasit Hz. Ali’dir. Hz. Ali’nin bilindigi gibi pek ¢ok lakab1 vardir ki Haydar
da bunlardan biridir. Diger lakaplarindan bazilar1 sunlardir: Ebé Tiirab, Emiru’l-Mu’minin
‘Ali b. Ebi Talib, Esedullahu’l-Galib (Allahin galip aslan1), Ebu’l-yetama ve’l-Mesakin
(Yetimlerin ve miskinlerin babasi), Heyder-1 Kerrar (tekrar tekrar hamle eden), imamu’l-
Ekber, Sakiyyu’l-Kewser El- Murtaza .>*

Bana soracaklar1 giin, ifadesi &hiret giintinii akla getirmektedir ki sair ahiret
giiniinde kendisine soruldugu zaman ehl-i beyt sevgisinden dolay1 bununla iftihar edecegini
belirtmektedir.

Nisbeta iksiré xwinxaké sehidé Kerbela

Kimiyayé iftixaré tewq€ ruh € tacé ser im

Kerbela sehidinin o kanli toprag bir iksirdir.

Iksirle olan nisbetim benim icin bir kimyay iftiharum, ruhumun gerdanligi, bagimin

21Kerbelayi, Divan, 67.
222Ethem Ruhi Figlal “Ali” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998) 2:
371-374.
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tacidr. **

Kerbelayi, bu beyitte Kerbelanin o kanl topraginin maddeleri doniistiirecek giice
sahip bir iksir olarak telakki etmistir. Bilindigi gibi iksir kadim kimya ilminde degersiz
maddeleri degerli maddeler bilhassa altina doniistiirmek i¢cin kullanilmistir. Yani degersiz
egyalara deger katan bir 6zelligi vardir. Sair de Kerbela topraginin boyle bir 6zelligi oldugunu
ifade ederek bu maddeyi gerdanlik ve ta¢ gibi degerli ziynet esyalariyla birlikte kullanmustir.
Boylelikle o topragin manevi bir giiciiniin oluguna dikkat ¢cekmistir. Dolayisiyla sair burada
Kerbela topragina kani dokiilen Hz. Hiiseyin’i ve onun iistiin makamini dillendirerek medih
etmigtir.

Ey ciger-gliseyé nebi, tiflé sehidé bé xeta

Der neki tulé xwe qurbani te bav G maderim

Ey Peygamberin cigerparesi, ey masum sehit cocuk,

Sen su kopegini dergdhindan kovma, kurban olsun sana anam ve babam**,

Kerbeldyi, burada Ehl-i beyt’e ve Kerbela’da sehit olan Ehl-i beyt mensuplarina
hitap ediyor. Bu hitab1 da Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da gehit olan cocugu olan Ali ashar’1
anlayabiliriz.

Tewq der gerden seré zincir der desté te bit

Riibi xaké paké meghedé ser liber pé ez werim

Benim boynumda tasma senin elinde de onun zinciri olsun,

Oylece o temiz topraklara git, sen yiirii ben de basimla beraber arkandan
gelecegim.*®

Kerbelayi, bu beyitte kopegin olan ben ve benim biitiin iradem/kontroliim de senin
elindedir diyerek Ehl-i beyt’i medih ettigi kisiye sesleniyor. Sen beni bir kopek gibi arkadan
cekersen Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi o temiz topraklara dogru gidersen kuskusuz ben de
tipki bir kopek gibi senin arkandan gelirim, demek istiyor. Beyt’in ikinci misrasinda gecen
Meshed kelimesinden kast edilen Kerbeld’dur.
2.2.3.6. Ehl-i Beyt Uzerine Bir Mersiye

Kerblayi'nin Ehl-i beyte olan sevgisinin bir nigsanesi olan asagidaki Farsaca siir Hz.

Hiiseyin ve Kerbeld hadisesi iizerine sdylenmis bir tiir mersiyedir. Onceki beyit’lerde

23Kerbelayi, Divan, 67.
224Kerbeléyi, Divan, 67.
225Kerbelayt, Divan, 67.
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deginildigi gibi 6zelde Kerbelayi geneldede Aktepe ailesinde Ehl-i beyt sevgisinin miimtaz
bir yeri vardir.

Sahidé tiixrakesé ‘unwané xaké Kerbela

Mihré le‘lin kir sehayése ' né xaké Kerbela

Kerbela toprag bir fermanin sahididir.

Kizil miihiirle (kanla) o fermana miihiir vurulmustur. **°

Kerbeldyi, ilk beyitte Kerbela hadisesini Hz. Hiiseyin’in Kerbela da sehit olusunu
bu olay1 bir fermanina benzetiyor. Oyle ki bu fermanin bashig1 kanla yogrulmustur, kan ile
iliskilendirilmistir demek istiyor. Kerbela topraginin da bu unvam hak ettigini, Hz. Hiiseyin
gibi degerli bir insanin kaniyla yogrulma serefine laik oldugunu sdylemeye calistyor.

Kerbela Hadisesi: Bilindigi gibi Hz. Peygamberin torunu olan Hz. Hiiseyin 680 y1linda
Kerbela denilen bolgede Yezid b. Muaviye (6. 61/680) *nin askerleri tarafindan yetmis iki
yareni ile birlikte sehit edilmis, bas1 gvdesinden ayrilarak Sama gétiiriilmiistiir. Yanindaki
kadin ve ¢cocuklar da ayni sekilde esir edilerek Sama Yezidin huzuruna gotiiriilmiistiir. Oradan
da Medine’ye gonderilmistir.?” Hz. Hiiseyin’in bu acikl1 sonu Islam edebiyatinda miistakil
bir tiir olugturmusg, maktel veya maktel-i Hiiseyin denilen mersiye ve okuma parcalar1 kaleme
alinmigtir.*%

Bu beyitte sair Kerbelaya dokiilen kanin fermanlara basilan bir miihiir gibi oldugunu
belirtirken miihriin de kirmiziligim belirtmistir, yani kana isaret etmistir.

Desté teqdiré ezel der me ‘rezé Qaliibela

Xil‘eté ehmer dida cendan xaké Kerbela

Allah ta Kalubeladan itibaren (ezelden beri)

Kerbela topragina kizil (elbise) bagiglamistir/giydirmistir.**

Kerbelay1, bu beyitte Kerbela topraginin kan ile anilmasinin Allah’in kadim bir takdiri

oldugunu, boylelikle o topraklara kan ile yogrulmus bir 6zellik bahsettigini ifade etmektedir.

Sirré dewré ke’sé suhbetxaneyé riizé elest

Hate der dergerdisé fincané xaké Kerbela

226Kerbelayi, Divan, 22.

22TMustafa Oz “Kerbela” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022). 25:
271-272.

228Ethem Ruhi Figlali “Hiiseyin” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18: 518-521.

229Kerbelayt, Divan, 22.
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Elest giinii meclisindeki kdsenin doniistiniin strri,

Kerbela topragindan yapilmis piyalenin donmesindeki sirdir. **°

Kerbelayi, bu beyitte bir onceki beyitte gecen Kéld Bela’nin devami niteliginde,
Kerbela topraginin kutsal olugunun Elest giiniindeki yani insanoglunun Allah ile ahitlestigi
o mahseri giinde insanlara sunuldugunu, bu sirrin da tipki meclislerde dondiiriilen piyale
sarab1 seklinde verildigini ifade etmektedir. Yani Kerbela topraginin sani serefi iistiinliigii ta
Kali Bela seremonisinde herkese sunulmustu.

Bu terkib “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” hitabinin arz edildigi ve ruhlarinda
“Evet” diye cevap verdikleri meclis anlamin1 ifade eder. Bu climledeki “elest” kelimesi A’raf
stiresinin 172. Ayetinden iktibas edilmistir. Allah ile insanlar/ruhlar arasinda meyadana
gelen bu ahde “misak”, “kalt beld”, “ahid”, “bela ahdi”, “rliz-i elest”, ile “bezm-i elest,
bezm-i ezel”, gibi cesitli isimler verilmistir.*!

Pareyek tenuré naré ‘isqé Yezdané Kerim

Bii mu‘ella der ruxé sukrané xaké Kerbela

Kerim ve Rahman olan Allah’in sevgisinden bir parga,
Kerbelddaki asiklarin yiiziinde goriilmektedir.*>

Peyman-gsikené mestem it peymaneyé kibrem

Rezzagé dil-pestem it hem daneyé kibrem

Ey qafile salaré teriget mededi kon

Gomkerde-reh im peyrewé bangé ceresem men

Ben ahdini bozan bir mestim, kibir kadehiyim,

Rizkina razi algak goniillii biriyim ayni zamanda kibir tanesi/abidesiyim.

Ey tarikat kafilesinin onderi bir meded eyle, yolunu kaybetmis biriyim ben, kafile
cammin sesine gitmek isteyenim (kafile camimin takipcisiyim).*>

Kerbelayi, bu dortliikte kendisinin ahdi bozmus, verdigi s6zleri yerine getirmemis
bir kul olarak nitelendirmistir. Bu da tasavvufi diisiincede Elest giiniindeki kulun Allah ile
sOzlestigi glindeki anlagsmadir. Bozulan ahit derken Kerbelayi bunu kast etmektedir. Kibir

abidesi olarak gordiigii kendisini de kullugun gereklerini yerine getirememis birisi olarak

23OKerbeléyi, Divan, 22.

Zyusuf Sevki Yavuz “Bezm-i Elest” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6: 106-108.

232Kerbelayt, Divan, 22.

23Kerbelayl, Divén, 74.
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nitelendirmektedir. Bu da bize Allah’in buyruguna bag kaldirmig seytanin/iblisin Allahin
emrinin yerine getirmemesi sahnesini akillara getiriyor. Ikinci misrada sair bir ironi kurarak
Allahin sifat1 olan Rezzak kelimesini kendi melekuti hasletlerine yorumlayip, 6te taraftan
kibir abidesi olarak bunun karsisinda da duran bir takim ahlaki zaafiyetlerinin oldugunu
vurguluyor. Yani bir tarafim iyiyken bir tarafim kotiidiir demek istiyor; yani bir tarafim
Rahmani derken diger tarafimda seytanidir demek istiyor.

Kerbeldyi, bu beyitte bir dnceki beyitte kendilerine ahitlesmenin sarabi sunulan
insanlarin yiiziinde (ki bu insanlar Kerbela topragina agik sarhoslardir) yiice yaraticinin aski
goriilmektedir demek istiyor. Ayrica Rahman olan Allah’in agkinin atesinin bir parcgasi
Kerbelad sarhoslarinin yiiziinde goriiniir, demek istiyor. Kerbelayi, Allah sevgisini, Hz.
Hiiseyin sevgisiyle 6zdeslestiriyor. Ayrica Ehl-i beyt’i sevmek Allah’1 sevmek anlamina
geldigi tiirden bazi rivayetleri gbz oniine alacak olursak bu beyitte Hz. Hiiseyin’i sevmenin
de Allah’1 sevmekle 6zdeslestigi goriilecektir. Nitekim bu minvalde ¢ok sayida hadis de
mevcuttur. Hz. Peygamber efendimiz *“ Her kim Hasan ve Hiiseyin’i severse beni de sevmis
olur ve her kim onlara kin tutarsa bana kin tutmugtur’***buyurmustur.

Der ciwaré ‘ersé Heq fushet-serayé seh Huseyn

Zerré sorxé yek nemet eywané xaké Kerbela

Sah Hiiseyin’in iistiin sarayt Hakkin arsi civarindadir.

Kerbela topragi da o sarayin eyvaminda duran bir parca kirnuzi ortiidiir. >3

Kerbelay1, bu beyitte Kerbeld’da sehit olan Hz. Hiiseyinin makaminin yiice bir makam
oldugunu ifade ederken Sah Hiiseyin yani sehidlerin gah1 manasinda kendisine yiice bir paye
vermistir. Sehidlerin sah1 Hz. Hiiseyinin Kerbela topragina ki sariya calan bir rengi vardir,
dokiilen kaninin kizil olmasina isaret etmistir. Ayrica Hz. Hiiseyin’in sehadetinden sonraki
donemlerde Hz. Hiiseyin i¢in insa edilmis kabrini de bir anlamda tasvir etmistir. Ayrica sair
bu beyitte Hz. Hiiseyin’in sehitlerin sah1 olarak Hakkin arsina yiikseldigini de bir sekilde
ifade etmisgtir.

Name i mexber gelem le‘l ii ifadexiin-fesan

Tén tewatur fetweyé seyxané xaké Kerbela

Kerbela topragina dair, seyhlerden mutevatir yolla gelmis fetvalarin tamanminda;

234Ebii Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi , el- Miisned, Miiessetu er-Risale
el-Nasirun, (Beyrut, 1996), 2/440.
25Kerbelayi, Divan, 22.
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Kaleminde, mektubunda, haberinde kan ifadesi/kokusu vardir.*>®

Kerbelay1, bu beyitte Kerbeld ve Hz. Hiiseyin’e dair kaleme alinan biitiin anlatimlarin
yazil1 biitiin eserlerin Kerbela trajedisinin ve o kanli hadiseyi yansittigin ifade ederek her
yazidan miirekkepten veya o hadiseyi anlatan dudaktan, dilden kan damladigini, kan aktigini
tasvir etmektedir. Yani Kerbela ve Kerbela topragina dair islam biiyiiklerinin vermis oldugu
ve silsile yoluyla bizlere ulagmis fetvalarin, tarih bilgilerinin, yazili belgelerin tamaminda
bir kan ve ac1 ve trajedi vardir. Yani o fetvay1 yazan ve onu haber veren kalem de o olay1
ifade eden sozlerden de kan kokusu gelmektedir demek istiyor. Nitekim asagidaki beyitlerde
de Kerbela matemine gonderme yaparak bu matem esnasinda icra edilen kederli rituellere
de vurgu yapacaktir.

Cesmé sorxii mityé sorx i rityé sorx il penge-xin

Kesk-piisan diirjivan sirané xaké Kerbeld

Gozler kanli, saclar kanli, yiizler ve eller kanli.

O yesil giyinenler Kerbeld topragindaki aslanlardan uzak diismiisler.*>’

Sair bu beyitte Kerbela hadisesine dair tutulan yas ve matem rituellerine gondermede
bulunarak insanlarin aglamaktan gozlerinden kan geldigini/aktigini, bu kan1 yasin bir
gostergesi olarak ellerine ve yiizlerine siirdiiklerini belirtmistir. Bu tiir gelenekler Sii
toplumlarinda sikca goriilen rituellerdir. Beyitte Kesk-plisan’dan kasit seyid, Aleviler ve
ehl-i beyt taraftarlaridir ki sair bu misrada bunlarin Kerbela topragindan uzak diistiiklerini
ifade etmektedir. Misradaki aslan kelimesi kinayeli bir ifade olup Kerbela gsehidlerini ifade
etmektedir. Yesil giyimlilerin Kerbela sehidlerinden uzak diistiiklerini belirtmesi tevriyeli bir
anlatim olup, o sehitlerin misyonundan uzak diistiiklerini de ifade ediyor olmas1 muhtemeldir.

Hespé sorx il lesker sorx ii ¢cligané sorx

Giiyéle‘l e der miyané meydané xaké Kerbela

At kanli, ordu kanli, cevgan kanli,

Kerbela meydaninda kizil top kanli. **8

Sair bu beiytte Hz. Hiiseyin’in Kerbela ¢6liinde sehit edilisini resmetmektedir. Kanli
attan kasit Hz. Hiiseyin’in at1 olan Zulcenan’dir. Kizil ordudan kasit ise o giin Hz. Hiiseyin

ve ailesini kugatan Yezidin askerleridir. Nitekim rivayetlere gore bu ordunun temsili sancagi

236Kerbeléyi, Divan, 23.
27Kerbelayi, Divan, 23.
238Kerbelayi, Divan, 23.
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ve bayrak rengi kirmizidir, Hz. Hiiseyin ve ailesinin sancagi ise yesildi.

Cigandan kasit bir oyun olan ve Hz. Hiiseyinin kesilen baginin mizraklara takilmasini
resmetmistir. Kerbela ¢oliinde Hz. Hiiseyin’in bagim kirmizi bir topa benzetmesi ise Simr
b. Zil Cevsen (6. 685) tarafindan baginin gévdesinden ayrilip Kerbela ¢oliine diismesini
resmetmistir.

Ber edimé ehmer ez xiiné Siyawexgé Betiil

Testé zerré sorxé purxiin xwahé xaké Kerbela

Betul’un oglunun kami tipki Siyaves’in kani gibi Kerbela topragina dokiilmiis ve
orayt kizila boyamugtir.

Oyle ki giines dahi onun kanimin intikamin istercesine kizila boyanmigtir.>>

Kerbelayi bu beyitte iran sahasinda kanlarinin dokiilmesi hasebiyle mitolojideki
Siyaves*** diisiincesiyle Kerbeladaki Hz. Hiiseyin inancim dzdeslestirmistir. Sair bu sézciigii
Siyaves seklinde Avesta’da ki telaffuzu seklinde kullanmistir. Dolayisiyla edebiyatta bir
metafor olarak kullanilan Siyavesin kani kavrami Hz. Hiiseyin’in Kerbelada dokiilen
kamiyla 6zdeslestirilmistir. Kerbelay1, bu beyitte bu inanig ve imgelere génderme yapmustir.
Ikinci misrada ise kinayeli olarak kullandig1 giinesin Asura giiniinde, Kerbela vakasinda
tutulmasina isaret ederek kizila boyandigini, bunun da giinesin Hz. Hiiseyin’in intikamini
arzuladigim sanatsal bir gekilde ifade etmistir. Nitekim kimi rivayetlere gore Hz. Hiiseyin’in
sehit edildigi agura giiniinde havanin karardigi, giines tutulmasi oldugu, meleklerin saf saf
yere indigi vb. tarzinda gelen rivayetler vardir.

Sef bi sef lebtesneyé yek cur‘eyé xiiné ceger

Istadé her teref mihmané xaké Kerbela

Dudag susuzluktan kurumusglar saf saf durmus bir damla ciger kanina muhtag
hale gelmistir.

Ve Kerbela topragina misafir olanlar Hz. Hiiseyin ve ailesi Kerbelanin dort bir
yamna dagilmiglardir.**!

Kerbelayi, bu beytite Hz. Hiiseyin ve yarenlerinin Yezid ordusu tarafindan ii¢ giin

boyunca kusatma altinda kaldiklarini, Kerbeldnin yanindan gecen Firat suyunu lizerlerine

29Kerbelayt, Divan, 23.

2408jyaves; Iran tarihinin ve milli Tran destaninin 6nmeli simalarindan Keyaniler hanedanindan Keyakavus'un
ogludur. fran mitolojisinde siyaves mazlumluk ve masumluk 6rnegidir. Bkz. Derya Ors “Siyavus” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 37: 308-309.

24K erbelayt, Divan, 23.
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kapattiklarini, boylelikle kusatma altindaki ¢oluk cocuk ve kadinlar dahil, tamaminin
giinlerce susuz kalmalarina gonderme yapmisdir.

Zuhré cengé newhe der ¢eng ii ezizan erxeniin

Regsé imdadé dikin xizlané xaké Kerbela

Calgt aleti zuhrenin pengeleri arasindadir, erxenun/calgi aleti da azizlerin
penceleri /elleri arasindadir.

Kerbela topraginda ceylanlar oyun oynayarak Hz. Hiiseyin’den meded umarlar.
242

Kerbelay1 bu beyitte Hz. Hiiseyin icin tutulan yas merasimleri ve matem rituellerini
resmetmistir. Bu resme gore ¢esitli muzik aletleri ile icra edilen ve bilhassa matemin bir
gostergesi olarak sine doviilerek yapilan bu matemlerde katilimeilar “meded ya Hiiseyin”,
“Lebbeyk ya Hiiseyin” vb. sekillerde Hz. Hiiseyin’den meded umarlar. iste bu rituelleri sair
muzik aletlerinin ve muzik kavramlarinin yardimi/vesilesiyle aciklamaya caligmistir.

“Reqsé imdadé” ifadesi mecazen Siilerin “sinezeni” dedikleri Asura merasimlerinde
yaptiklari ritueldir. Bu rituelle sirasinda Hz. Hiiseyin’den meded ummalarina gondermedir.

Der Muherrem her sene dar ii ber ii ax ii nebat

Xiin dibarinin ev e nisané xaké Kerbela

Her sene Muharrem de agag, bitki, topraktan kan damlar.

Iste budur Kerbelamini nisanesi.**

Kerbelayi, bu siirde farkli bolgelerde farkli dini ve mezhebi gruplarin, 6zellikle de Sii
topluluklardaki gruplarin Muharrem ayina ve bu ayda Hz. Hiiseyi’nin yasina binaen yakilan
agitlara vurguda bulunmustur.

Sed hezar le ‘net dibéjin ser Yezid ii tabi‘an

Behré wan mezliimé megqtiilané xaké Kerbela

Kerbela topraginda katledilen o mazlumlar icin

Yezide ve ona tabi olanlara yiizbinlerce lanet ederler. ***

Kerbelayi, burada Hz. Hiiseyin’i ve onun yarenlerini mazlumca katleden Yezide ve
Yezidin taraflarina her sene Muharrem ayinda lanet edildigini belirtmistir. Bu tarza Kerbelay1,

Kerbelay1’nin ornek aldigi babasi Seyh Abdurrahman Aktepe de bu minvalde yazmig oldugu

22K erbelayt, Divan, 23.
243 Kerbelayi, Divan, 23.
2#4Kerbelayt, Divan, 23.

83



BOLUMLER EMRULLAH AKAR

recmiyye/lanetname tarzi siiri vardir ki ilk beyti soyledir:

Sed hezar le’net muza’ef subhé barané sedid

Her zeman la yengeti’ bin ew li ser rithé Yezid

Siddetli bir yagmur gibi yiizbinlerce lanet ve daha fazlasi

Kesintisiz bir sekilde yezidin ruhu iizerine olsun.*”

Gergi bépayan e ev der cigersiizé deriin

Lé eda kir muxteser suhbané xaké Kerbela

Gerc¢i Kerbelanin acisi yiiregimde sonsuzdur.

Ben bu hadiseyi kisaca zikretmis oldum. **°

Kerbelayi, bu beyitte Kerbela acisinin yiireginde her daim baki oldugunu, dyle bir
siirle gecistirilemeyecegini ifade ederken Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitlerini zikretmek icin
kisaca da olsa bu birkag¢ beyti sdylemeye calistim demek istiyor.

Cesmé xiinbares qedem kir xiiné dilé ke’su’l-kiram

Kerbelai der telebé ihsané xaké Kerbela

Kerbelayi Kerbela topragint ve o topragin ihsanint talep eder,

Iste bu sebepledir ki goziinden yash kanlar akitir ve o kanli damlalarin biri de
yiiregine akar (yani iizgiiniim) der.>*’

Kerbelayi, bu beyitte Kerbeld ve Hz. Hiiseyine agladigini, gozyaslarini yiiregine akit-
t1igim ve boylelikle Kerbeld’dan ve Hz. Hiiseyin’in sefaattinden nasiplemeyi arzulamaktadir.
Tipki kadehdeki son sarap damlasiyla nasiplenen toprak/oliiler gibi.
2.2.3.7. Vuslat ve Hicran

Sozliikte “ermek, erismek, varmak, kavugmak”™ anlamlarina gelen vuslat, tasavvufi bir
terim olarak Allah’a ulagsma, O’nunla bir olma ve huzurunda bulunma halini ifade eder. Aymi
kokten gelen vasl, visal ve viisiil kelimeleri de bu anlamda kullamlmaktadir.**® Vuslatin
karsit1 ise hicran, firkat, fasl, infisal ve inkita gibi kavramlarla ifade edilir. Hicran, ag1gin
sevgilisinden ayn diismesi, yani Hak’tan uzak kalmas1 halidir. Bu durum, sifilerce ruhun
en derin acilarindan biri olarak kabul edilir. Hicran hali, kulun Hak’tan gayriye yonelmesi

veya ilahi yakinliktan mahrum kalmasi anlamina gelir. Vuslata eren kimselere vasil-1 Hak

2$Dipnot

246K erbelayt, Divan, 23.
24TKerbelayt, Divan, 24.
28 Kuseyrd, er-Risdle, 102.
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denir. Burada 6zellikle vurgulanmas1 gereken husus, Allah’a ulagmanin maddi bir yakinlik
degil, biitlinliyle manevi bir idrak ve kalbi yakinlik oldugudur. Dolayisiyla vuslat, bir “yer
degistirme” degil; kulun gonliinde Allah’tan gayrisini ¢ikarip, yalnizca O’na yonelmesiyle
gerceklesen hakiki bir kavusma halidir.>*

Kerbeldyi, Allah’a duydugu aski dile getirdigi asagidaki Farsca beyitte, vuslat ve
hicrana isaret eden remizli kelimeler araciligiyla yer yer sekvaiyye iislubuna yaklagan bir
soyleyis benimser. Sair, sevgiliden ayr1 kalmanin katlanilmaz acisini felege hitap ederek dile
getirir ve ayrili§in siirmesinden yakinir. Buradaki felek, dogrudan ilahi zat degil, klasik siir
geleneginde sikca goriildiigii iizere, kaza ve kaderi, baht1 yahut talihin cilvesini temsil eden
mecaz1 bir unsurdur. Dolayisiyla sairin sikayeti, ilahi iradeye yonelmig bir itirazdan ziyade,
kaderin tecellisi karsisinda duyulan 1ztirabin edebi bir ifadesi olarak degerlendirilmelidir.

Felek ta cend der hicran bimanem ey felek ta ¢cend

Meger mi tersi ez ah 0 fixanem ey felek ta cend

Ey felek, ne zamana kadar hicranda kalacam boyle, ne zamana dek?

Yoksa benim ah u figamimdan mi korkuyorsun ey felek? *°

Kerbelayi bu beyitte felege hitap ederek ayrilik acis1 i¢cinde bulundugunu ve bu hélin
ne kadar siirecegini hayretle sorgular. ikinci misrada ise felege yonelik bir hesap sorma ya
da meydan okuma tavrindan ziyade, saskinlik yiiklii bir istifham s6z konusudur. “Yoksa
benim ah u feryadimdan m1 ¢ekiniyorsun?” ifadesi, tehditkar bir sdyleyisten cok, hayret ve
merakin dile getiriligidir.

Peri-weg nazeninem na-pedid ez dide-em kerdi

Der in mehcfiri zar i na-tewanem ey felek ta cend

Peri yiizlii nazli sevgilimi goziimiin oniinden alip gizledin/gotiirdiin.

Bu ayrilikta giicsiiz ve periganmim, ne zamana kadar béyle kalacagim ey felek.*>!

Bir onceki beytin devami olan bu beyitte de sair ayn1 sekilde felege seslenip, onun
sevgilisini elinden aldigini ifade etmis ve bu ayrilik hasretiyle ne zamana kadar boyle per
perisan, glicsiiz ve aciz yasayacagini sormustur.

Zi dilber diri kerden mujdehayé wesl bexsiden

29 Gazzali, Ihya, 4: 324. Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, 528. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 559.
Semih Ceyhan, “Viis1” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013) 43:
143-145.

250Kerbel?1yi, Divan, 37.

21Kerbelayl, Divan, 37.
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Ez 1n mehciib der heyret ez an-em ey felek ta cend

Sevgiliden uzak kalmak, sevgiliye kavusmak, liitfetmeler...

Biitiin bu ayriliklardan, biitiin bu perdelerden hayretteyim, ne zamana dek ey
felek.>?

Kerbelayi, felegin sevgilisini kendisinden aldigina sikayet edip, 6te yandan elinden
alinan sevgili icin de umut vaat ettigini dillendirmistir. Yani hem elimden aliyorsun hem
de kavugsma umudu veriyorsun demek istiyor. Burada havf ve reca dedigimiz umut ve
korku diigiincesinin bir yansimasidir. Yani sevgiliyi asiktan alan da felektir, agik ve maguku
kavusturan da. Dolayisiyla felegin burada biri pozitif biri negatif olmak iizere iki yonii
s0z konusudur. Bu iki yoniine hayretle bakan sair ey felek hem sevgiliyi benden aliyorsun,
hem de ona kavusacagima dair bana umut veriyorsun, diyerek bu durum karsisinda saskin
oldugunu dile getirmistir.

Bé "umri sad kon riizi bé wesl-es gelbé mehclirem

Biwed riizi zi "'umri bé gozaranem ey felek ta cend

Ey hicranli kalbim, bir 6miir ona kavusacagin giin icin mutlu kal.

Ey felek acaba omriimde béyle bir giin gorebilecek miyim ?*>3

Kerbeldyi, bu beyitinde tekrar felege sesleniyor. Birinci misrada ey kalbim sevgiliye
kavusacagim o vuslat giiniiniin hatirina da olsa mutlu ve neseli kalmalisin diyor. Ancak
sevgiliye kavugacagindan pek emin olmayan sair aynm sekilde bu seferde felege doniip,
ey felek acaba hayatimda boyle bir giin olacak mi1 diye soruyor. Yukarida ki beyitte kaza
ve kaderin iki yonii konusuna deginmistik. Burada da ayni konu farkli bir 6rnekleme ile
karsimiza ¢ikmaktadir. Sair bir taraftan sevgiliye kavusacagi giinii arzularken 6biir taraftan,
boyle bir giiniin hi¢ bir zaman yasayamayacaginin korkusunu tagimaktadir.

Reqiban der teleb men der kesakes sext mi-nalem

Bé koncé glisey€ kasane manem ey felek ta ¢end

Rakipler sevgiliyi talep ederken ben kesmekeslik icinde bir hayli inliyorum.

Evin bir kogesinde kalmigim, ne zamana kadar ey felek. *>*

Bu beyitte sair kendisini emsal ve akranlariyla kiyaslayarak onlara kiyasla/nazaran

durumunun, halinin daha kotii oldugunu, onlar bir sekilde muratlarinin ardinca giderken ben

22K erbelayt, Divan, 37.
253Kerbelayt, Divan, 37.
254I(erb1::1?1yi, Divan, 37.
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ise evin bir kosesinde kalmis caresizlik ve perisanlik icerisinde hayatin1 devam ettirdiginin
belirtip, bu durumun daha ne zamana kadar daha boyle siiriip gidecegini belirtmistir.

Kerbelayi’nin, Omriiniin sonlarina dogru tek gozlii bir odada kalmis oldugu bilgisini
g6z Oniine alirsak, bu siiri o giinlerde yazmis olma olasiligi yiiksektir diyebiliriz.

Hezer kon ez sipah G ceysé ahé men ki mené bi dil

Sipeh salaré xemhay€ giranem ey felek ta cend

Ey felek korun benim ah u figandan teskil olmus ordumdan,

Zira asik olan ben biiyiik keder ordusunun komutaniyim. *>°

Kerbeldyi, bu beyitte keder ve hiiziinden olusturdugu bir ordunun basinda duran
asik bir komutan gibi resmetmistir kendisini. Benim gam ve kederden olusan biiyiikce bir
ordum var, ey felek, dyleyse ben senden degil, sen benden korun seklinde meydan okumustur.
Yani hiiziin ve kederinin artik hi¢ bir sekilde kendisini yenilgiye ugratamayacagini, mutlak
caresizlik icerisinde bile olsa felege karg1 durabilecegini belig bir tegbih ile ifade etmistir.

Pesendé Kerbelal der firagé yar, Mecniin sod

Bé bextes kewkeb[€] birin ne-danem ey felek ta cend

Kerbelayi, sevgilinin ayriligindan Mecnun olmay: kabullendi artik. Talihimin
degismesini gokteki yildizimin donmesi disinda bir yerde bilmiyorum. *°

Kerbelayi, bu beyitte icinde bulundugu hali, mevcut durumu kabullenerek kaderine
razi olmustur. Bir Mecnun olarak kalmay1 i¢sellestirdigini belirten Kerbelayi, bu durumu
ancak gokteki yildizinin degismesiyle miimkiin olacagini, bunun disinda da herhangi
bir degisim gormedigini dile getirmektedir. Yani gokteki yildizim degismedikge icinde
bulundugum durum da degismeyecektir demektedir. Ve bu hicran igerisinde Leyla’sina
kavugmay1 bekleyecektir.
2.2.3.8. Zikir

Zikir, “anmak, hatirlamak, yad etmek” anlamlaria gelir. Tasavvufi anlamda ise
Allah’t siirekli anmak, O’nu unutmamak ve gaflet halinden uzak durmak demektir.?®’ Zikir,
kulun kendinden gecerek (gaybet) vecd hiline erismesi ve Hak ile bulugsmasi, yani vuslat
mertebesine ulagsmasidir. Bu yoniiyle zikir, sevginin bir alameti ve tezahiiriidiir; zira “Bir

seyi seven onu ¢ok anar” denilmistir. Nitekim stfiler, “Dervisin fikri neyse, zikri de odur”

255Kerbel?1yi, Divan, 37.
236K erbelayi, Divan, 37.
257 Gazzali, Thya, 1: 267,
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soziiyle bu hakikati dile getirirler. Zikir, genel olarak iki kisma ayrilir: Zikr-i cehri ve zikr-i
hafi. Zikr-i cehri, Allah’in isminin yiiksek sesle, cevrede bulunanlarin da isitebilecegi bir
sekilde anilmasidir. Zikr-i hafi ise yalnizca zikredenin kendisinin duyabilecegi bir alcak
sesle yahut tamamen sessiz bir sekilde yapilan zikirdir. Tasavvuf tarihinde 6zellikle Melamet
ehli ile Naksibendiyye tarikati, zikr-i haflyi esas almis; sessiz ve derlini zikir yontemini
tercih etmiglerdir. Bu sebeple Naksibendilik, “tarik-i hafi” yani “gizli zikir yolu” olarak
anilmustir.8

Zikir, kulun dil ve gonliiyle Allah’1 anarak gafletten siyrilmasi, unutustan kurtulmasi
ve Hakk’1n huzurunda daim olmasidir. O, kimi zaman unutulan1 hatirlamak, kimi zaman
hatirda olan1 muhafaza etmektir. Zikir, Hakk’1 hamd, tesbih ve tekbirle 6vmek, nimetlerini
anmak, onlar kalpte hissetmek ve tefekkiir etmektir. Kul, zikirle kullugunun gereklerini
akliyla, bedeniyle ve maliyla yerine getirir; namaz, dua, istigfar ve kevni ayetler iizerinde
tefekkiirle bu zikri kemale erdirir. Kur’an’da zikir kelimesi, Allah’in kelamini, vahyi, ilmi,
0giidii, serefi, levh-i mahfiizu ve unutmanin ziddim ifade eder. Tasavvuf ehline gore ise
zikir, kulun her nefeste Allah’1 hatirlayip O’nunla diri olmasidir. >>°

Zikir, 6zii itibariyla her ibadetin i¢inde bulunan bir hakikattir; biitiin ibadetlerin ortak
paydasi, temel Oziidiir. Zikir, adeta ibadetlerin i¢clemi konumundadir. Namazda, orugta,
zekatta ve cihadda her birinde Allah’1 zikretmek, yani O’nu anmak ve hatirlamak esastir.
Bu yoniiyle biitiin ibadetler, Allah’1 zikretmenin farkli tecelli bicimleri olarak goriilebilir.
Kur’an-1 Kerim’de “zikir” mastari cesitli kaliplarda 291 kez ge¢mektedir. “Beni zikrediniz
ki ben de sizi zikredeyim’*®ayeti, zikrin diger ibadetlerden ayrilan yoniinii, yani kul ile
Allah arasindaki dogrudan mukabele halini en acik sekilde ortaya koyar. Bu tiir kargilikli
iliski, yalmizca zikirde vuku bulur ve dogrudan ilah bir vaad ile temellenir. Diger ibadetlerde
belirli bir sekil, zaman veya miktar s6z konusu iken, zikir bu kayitlarin 6tesindedir. Allah’1
anmak, giinliik hayatin her aninda ayakta, otururken yahut yatarken miimkiindiir. Dolayisiyla
zikir, sekle baglh olmayan, siireklilik arz eden bir ibadet bicimi olarak insanin kalbinde

daimi bir farkindalik halini temsil eder.?®!

Kerbelay1i, bu zikir halini asagidaki beyitte dile getirmistir.

258 Kugeyri, er-Risale, 255, Muhammed Emin el-Kiirdi, el-Erbili, Tenviru’l-Kulib, (Beyrut: Dari Ibn Hazm,
2000), 559. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 588.

29Resat Ongoren, “Zikir” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2013), 44:
409-412.

280Bakara Stresi, 2/152.

21 Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, 546.
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Pencah ‘ecayib ji keman Yengiyé ebrii

Dil kirne nisane demé higyari G xwab e

Kerbelayi, Sevgilinin Yengi(Bolge ismi) yayina benzeyen keman misali kaglarindan
nice enterasan (ok atildt).

Atilan bu oklar uykuda ya da ayaktayken gonlii hedef aldi.**?

Kerbelayi, bu beyitte her hal ve seraitte uykuda yahut ayakta, gece veya giindiiz her
durumda sevgiliden gelen oklara, yani bakislara ve cefalara maruz kaldigin1 belirtirken, bir
yandan da her an sevgiliyi diislindiigiinii ifade etmektedir. Bu durum, tasavvufl anlayista
uykuda da olunsa, uyanikken de olunsa, mahblibun daima as1gin kalbinde ve zihninde
bulunmasi hakikatine isaret eder. Nitekim bu anlay1s, Naksibendiligin on bir temel esasindan

biri olan “yad-kerd”?%*

ilkesine, yani gece giindiiz, uykuda veya ayakta her daim Allah’1
anma ve zikretme haline karsilik gelmektedir. Dolayisiyla sair, bu beyitte Naksibendiyye'nin

“stirekli zikir” esasina ince bir gondermede bulunmaktadir.

2.2.3.9. Sabir

Sabir, kulun nefsini engellemek, telastan ve sikayetten korumaktir. O, mihnetin de
nimetin de Hakk’tan geldigini bilip her halde siik@inetle O’na teslim olmaktir. Sabir, aklin
ve marifetin nisanesidir; ceza‘ ise acizligin ve telagin alametidir. Diigiinen kisi bilir ki,
haramlardan sakinmada gosterilen sabir, Allah’in azabina sabretmekten kolaydir. Sabur,
nefsi telastan, dili sikayetten, azalar ¢irkin fiillerden sakindirmak; nimetle mihnet arasinda
fark gozetmeksizin riza halinde kalmak ve héalini Allah’tan bagkasina arz etmemektir. Bu
hal, velilerin yoludur ve teslimiyetin kemalidir.”?%

Sabir dort cesittir: Birincisi itaatte sabir, ikincisi kotiiliikleri terk etmede sabur,
ticlinciisli diinyanin liizumsuz megguliyetlerinden uzak durmada sabir, dordiinciisii ise siddet
ve belalara kars1 sabirdir. Iste bu dort alanda sabrin aciligina tahammiil eden kimse, pek

cok fayda elde eder. Bu faydalar arasinda itaatte sebat ederek yliksek mertebelere ulagsmak,

istikamet bulmak, biiyiik miikafatlara nail olmak ve hem diinyada hem de ahirette her tiirlii

262Kelrbelélyi, Divan, 27.

263yadkerd; HAcegan silsilesi ve Naksibendiyye tarikatinda salikin miirsidinden aldig: virdi kalbi veya diliyle
stirekli okumasi, bir ceit siirekli zikir halinde bulunmasi. Hamid Algar, “Héacegan” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1 1996), 14: 431.

24Kuseyrd, er-Risdle, 218, Gazzali, Ihyd, 4/54. Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 409. Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 446. Mustafa Cagrict,“Sabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 2008), 35/337-339.

89



BOLUMLER EMRULLAH AKAR

beladan kurtulmak vardir. Sabirli kimse, kaderin gsiddet ve kahr karsisinda panik, telag
ve ofkeye kapilmaz; diinya mesakkatlerinden ve ahiret azabindan emin olur. Nefsinin bog
arzularindan, diigmanin hile ve kininden kurtulur. Kisacasi, bin bir tiirlii beladan selamet
bularak muradina kavusur; iki cihan saadetini elde eder ve nihayet r1izA makamina yiikselir.?%>
Kerbelay1, sabr1 asagidaki beytinde soyle dile getirir,

Dane-es sebr est (i abes abé miftahé ferec

Hayé hay€ dane siiz€ asiyay€ bangé Weys

Bangé Veys taneleri sabirdir, suyu ise huzuru ortaya ¢ikaran bir kilittir.

Oyleki degirmende ogiitiiliince act act inliyen tanelerin de sesidir.>*°

Kerbeldyi bu beyitte, Veys’in mesajin1 degirmende &giitiilen bugday tanelerine
benzetmektedir. Oyle ki, bugday taneleri 6giitiildiikge erir, eridikce ses ¢ikarir; ancak onlarin
cektigi bu acinin ilaci, lizerlerine serpilen sudur. Sair, bu tegbihle Veys’in mesajini tipki o su
gibi rahatlatici, ferahlatici ve diriltici bir unsur olarak gostermektedir.

Buna gore kurtulusun anahtar1 sabirdir. Kerbelayi, tasavvufta dnemli bir makam
olan riyazet (nefsin terbiye edilmesi, yemekten ve igmekten diiserek nefsi zayiflatma)
slirecinin ancak sabirla asilabilecegini vurgular. Bu yoniiyle sair, insanin kargilasti§i bela ve
musibetlere kars1 direncini artiracak en giiclii dayanagin, Veysi irfan1 ve onun telkin ettigi
sabir anlayist oldugunu belirtir.

Sonug olarak, Kerbelayl bu beyitte, Veys’in manevi mesajina tutunan kimsenin,
yasadig1 sikintilardan arinarak ruhani bir ferahliga ulasabilecegini ifade etmektedir.
2.2.3.10. Fena ve Beka

Fena varligin geg¢ici, yok olusun hakikat oldugunu bilmek, nefsin kotii vasiflarini eritip
onlarin yerine Hakk’a layik giizel ahlaki kusanmaktir. Beka ise bu yok olusun ardindan
Hakk’la ve Hakk’ta varliga ermektir. Miirid, miirsidinin terbiyesinde riyazet ve miicahedeyle
nefsini tezkiye ederek bu hale adim adim yiiriir; fena ile nefsinden siyrilir, beka ile Hakk’in
huzurunda daim olur. Ilk siifiler fendy1 cehaletin yerine ilmin, gafletin yerine zikrin, zulmiin
yerine adaletin, nankorliigiin yerine siikriin ve masiyetin yerine taatin gecmesi diye anlamis;
bu yolculuk ilerledik¢e fena ve beka kavramlar da derinlik kazanmistir. Fena-beka hali,

tasavvufi seyrin son duragi, kulun Hakk’ta yok olup O’nunla baki olusudur.?¢’

265Hakk1, Marifetndame, 392.

266Kerbelayi, Divan, 42.

2TKuseyrd, er-Risdle, 102, Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 442-443, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
188. Mustafa Kara “Fena” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12:
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Fena hali, kulun benliginin tamamen kaybolmasiyla tevhidin gerceklesmesi demektir
ve tasavvufta tevhidin en yiiksek derecesi olarak kabul edilir. Bu halde kul, Allah’1 tefekkiir
ederken dylesine kendini unutur ki, benlik bilinci tamamen silinir. Iste bu duruma fena
fillah denilir. Fena hali yalmizca zihni ve ruhi bir durum olmayip, aym1 zamanda kulun
niyet ve davraniglarini ahlaki olarak da diizeltir. Tefekkiirdeki derinlik, fiillere de yansir.
Fenéfillah tabiri ise, kulun zat ve sifatlarinin tamamen Hakk’1n zat ve sifatlarinda fani hale
gelmesini ifade eder. Bu durumda kul, biitiin diinyevi baglilik ve ilgilerden uzaklagir; kalbi ve
yonelisiyle Allah’in birligine tam bir tevecciihle yonelir. Fenafillah, tasavvufta hem benligin
yok olusunu hem de ilahi varlikla tam bir birlesmeyi simgeler.?®

Kerbelay1, fenay1 asagidaki beyitlerde soyle ifade ediyor;

Dil G din @ ser i can ibtida der rahé ‘isq€ ¢lin

Meger bé dest 1 pi, der hifz€ te mestiiri bit ya Reb

Ya Rab gonliimii, dinimi, basimi, canimi ezelden senin agkin ugruna yitirdim.

Elim ayagim da kalmadi, beni sen koru ya Rab.

Kerbelayi, bu siirde biitiin varliginin ezelden, yani elest bezminden itibaren ilaht agk
yolunda feda oldugunu dile getirir. Sair, benligini biitiiniiyle yitirdigini, elden ve ayaktan
diiserek kendi varliindan siyrildigini ve artik tamamen Allah’a teslim oldugunu ifade
etmektedir. Bu durum, sifi terminolojide fenafillah makamina, yani “Allah’ta fani olma”
héaline isaret eder. Kerbeldyi’ye gore gercek ask, 4s1g1n kendi varligini1 ortadan kaldirarak
Hakk’1n varhiginda yok olmasidir. Bu yok olus, aslinda yoklukta varlik bulma, yani fenadan
bekaya gecisin bir ifadesidir. Boylece sair, agkin nihai gayesinin benligin biitiiniiyle silinip,
yalnizca ilahi varligin idrakiyle dolmak oldugunu dile getirmektedir.

Bagka bir beyitte de fenaya isaret ederek soyle devam eder;

Sehid im ez bi wé zind€ dizanim ez ku mexflr im

Bi siz Gt xende wek findé ‘eceb pur kéf Gt mesrlir im

Ben bir Sehidim onda/onunla yasayan, biliyorum ki bunun icin de affedilmisim.
Yaniyorum mum gibi giileg bir sekilde lakin bayag mutluyum. **°
Kerbelayi, bu beyitte kendisini sevgilide kaybolmus, biitiiniiyle onunla biitiinlesmis

bir 4sik olarak tasvir etmektedir. Asi3in masukta fani olmasi, benligini terk ederek varligini

333-335.
268Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, 161.
269Kerbelayt, Divan, 53.
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tamamen sevgilide eritmesi anlamina gelir. Bu hél, goriiniiste bir yok olus olsa da, hakikatte
sonsuzlugun baglangicidir. Zira fena, siifi diisiincede bekaya, yani Hakk’ta kalic1 varolusa
acilan kapidir. Bu anlayis, kokenini vahdet-i viiciid 6g8retisinden alir. Sair, “ben yansam da,
mum gibi erisem de bu bana mutluluk verir” derken, aslinda varligin Hak’ta eriyisini,
yoklukta huzur bulusunu dile getirmektedir. Burada “yanmak™ mecazen benligin yok
olmasi, “erimek” ise nefsin ilahi agk karsisinda ¢6ziilmesidir. Dolayisiyla beyitte, fenadan
sonra bekéya erisme hali vurgulanir. Bununla birlikte Kerbelayi, insanin nefsini 6ldiirerek
Rabbinde var olma siirecine de igaret etmektedir. Sair, benlik bakimindan 6lse bile, ilahi
af ve magfirete kavugsmanin, onu ebedi bir huzura ulastiracagini ifade etmektedir. Boylece
6liim, onun i¢in bir son degil, Hakk’a doniisiin, ilahi vuslatin en yiice tezahiiriidiir.
2.2.3.11. Sefaat

Sefaat, sozliikte “aracilik etmek, yardimda bulunmak” anlamlarina gelir. Terim olarak
ise, ylice bir makam sahibinin, bir kimsenin dilegini kabul etmesi veya giinahin1 affetmesi
i¢in, o makama yakin olduguna inanilan bir sahsin araci kilinmasidir. Diger bir ifadeyle,
ylice makam sahibinin, araci sahsin hatir1 i¢in bir istegi kabul etmesi ya da bir sucluyu

A9

bagislamasi anlamina gelir. Bu eyleme “istisfa” (sefaat isteme), araci olan kimseye ‘“‘sefi®”
veya “safi®”’ denir. Tasavvufl anlayista insan, isledigi iyi amelleri de kendisine bir tiir sefaatci
kilabilir. Nitekim kul, “Allah’1m, yalnizca senin rizan1 kazanmak i¢in yaptigim su ameli
bana sefaatci kil; dilegimi kabul et ya da beni affet” diyerek, amellerini kendi lehine bir
vesile haline getirebilir. Bu da ameli sefaat olarak degerlendirilir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
hayat1 boyunca miiminler i¢in Allah katinda sefaatci olmus, kiyamet giinlinde de iimmeti
icin sefaatte bulunacaktir. Bu en yiice sefaate “Sefaat-i Kiibra” veya “Sefaat-i Uzma” denilir.
Bunun yaninda, bir miiminin bir bagka miimin i¢in hayir dilemesi, onun affi yahut rahmete
kavugmasi icin dua etmesi de bir ¢esit sefaat olarak kabul edilmistir. Gerek zahir ulemasi,
gerekse stfiler, sefaatin bu dort tiiriinii de mesru ve makbul gormiislerdir. Boylece sefaat,
hem ilahi rahmetin bir tezahiirii, hem de kulun umutla Allah’a yoneliginin sembolii olarak
degerlendirilmistir.?”

Sefaat, Abhirette kendilerine izin verilen kimselerin, basta Resfilullah s.a.v. olmak
iizere biitiin Peygamberlerin, meleklerin ve silih kullarin miiminlerin bagislanmas1 i¢in

Allah nezdinde niyazda bulunmasi anlaminda kullanilir.?”!

20Gazzali, Ihyad, 446. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 489. Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, 456. El
Erbili, Tenviru’l-Kulib, 103-104.
2'yusuf Sevki Yavuz “Sefaat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
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Imam Gazzali’ye (6. 505/1111) gore, miiminlerden bir kismi giinahlar1 sebebiyle
cehenneme girmeyi hak ettiklerinde, Allah Teala fazl u keremiyle onlara rahmet nazariyla
muamele edecek ve “peygamberlerin, siddiklarin, ulemanin, salihlerin ve katinda manevi
itibara sahip her bir zatin” sefaatini kabul buyuracaktir. Gazzali’ye gore bu ziimreler, yalnizca
timmetin geneline degil; kendi ailelerine, yakinlarina, dostlarina ve tanidiklar kimselere de
sefaat edeceklerdir. Boylelikle sefaat, ilahi rahmetin tezahiirii ve miiminler arasi manevi bagin
bir niganesi haline gelir. Gazzali, Allah Teédla’ nin kerametini kullar1 arasinda gizledigine
inanir ve bu inangtan hareketle insanlari, kimseyi hor gormemeleri hususunda uyarir. Onun
bu konuda dile getirdigi su s6z, hem ahlaki hem de tasavvufl bir hikmet tasr,

“Belki de senin hakir gordiigiin kimse, Allah katinda yiiksek bir mertebeye sahiptir.
Hi¢ olmazsa onlarin sefaatine nail olmaya gayret et ve buna gore amel eyle.”>

Bu ikaz, Gazzali’nin insanin zahiri héline degil, batini hakikatine deger veren derin
tasavvuf anlayiginin bir yansimasidir. Zira ona gore, Allah dostlarinin kimler oldugunu
yalmizca Allah bilir, dolayisiyla her kul, potansiyel olarak bir velayet sirrini tagiyabilir. Bu
sebeple, hicbir kimse hakir goriilmemeli, aksine her insan, ilah rahmetin bir vesilesi, sefaatin
muhtemel bir menbai olarak telakki edilmelidir.

Yapmis oldugumuz izahattan sonra, Seyh Muhammed Kerbelayi’nin Divani’nda sefaat
temasinin yogun ve siirekli bir sekilde islendigi gozlemlenecektir. Kerbeldy1, eserinin bir¢ok
yerinde Ehl-i beyt ve Naksibendiyye tarikatinin biiyiiklerinden istimdad (manevi yardim
talebi) dilemekte; onlarin vesileligiyle ilahi rahmete ulagmayi iimit etmektedir. Bu cercevede
0, sefaati bir kurtulus umudu olmanin 6tesinde, agk ve teslimiyetin bir tezahiirii olarak
degerlendirir. Divan’indaki bir¢ok beyitte, giinahkar bir kulun acziyetini dile getirirken,
gonliinii Ehl-i beyt’in kapisina iltica ettirir. Ozellikle asagidaki beyitte Kerbelayi, son derece
derin bir tevazu icinde kendini Ehl-i beyt’in esigindeki bir kdpek olarak nitelendirir. Bu
ifade, s0fi gelenekte sik¢a rastlanan bir benligi hice sayma (fend) iislubunun en ¢arpici
orneklerinden biridir.

Boylece Kerbelayi, hem Ehl-i beyt'e duydugu muhabbeti hem de ilahi rahmete
erismenin vesilesi olarak onlar1 gorme anlayisini dile getirmekte; bu yolla sefaat anlayigini

tasavvufi bir i¢ derinlik ve edebi zarafet i¢inde ortaya koymaktadir.

Név seg 0 tulé te bim hesré bifexr { iftixar

38: 411-412.
22 Gazzali, Ihya, 447.
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Pur guneh min hévi ye gava ku rabit megherim

Su giinahkar kolenin, senden umudu odur ki mahger giiniinde ovgii ve iftihar ile
senin kopeklerinin (sevenlerinin) arasinda olayim. >’

Kerbelayi, bu beyitte kendisinin 6liimiinden sonra kiyamet giiniinde Ehl-i beyt’in
sevenleri arasinda olmay1 umut ettigini dillendirmektedir. Yani o giin kiyamet giiniinde Ehl-i
beyt’in sefaatini arzulamaktadir.

Xwiin€ mezlimé te wenda nabe ey nliré beser

Xwes rica ke kelbéxwe ey seyyid G ey rehberim

Ey goziin nuru (yani Hz. Hiiseyin) senin mazlum ¢ocugunun kani heder olmaz.
Oyleyse ey seyyidim ve rehberim su kopeginin ricasini bog cevirme. *'*

Kerbelayi, bu beyitte Ehl-i beyt’in (Hz. Peygamber, Hz.Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan,
Hz. Hiiseyin) kendi aralarindaki bir hitap sekli olan (ntiré beser, G6z aydinligi) kavramini
kullanarak Ehl-i beyt miintesibi olan muhatabina sesleniyor. Bu muhatap, Hz. Peygamber
efendimiz olabilecegi gibi, kiz1 Fatima, damadi1 Hz. Ali veya torunu Hz. Hiiseyin’de olabilir.
Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da mazlum bir sekilde 6ldiiriilmesi olayina da gonderme yaparak
ey nuru beser/ ey goziimiin niiru, senin 0 mazlum ¢ocugunun kani bos yere akmadi, heder
olmadi diye sesleniyor. Buradaki sesleniste dedigimiz gibi Hz. Peygamber olabilecegi gibi
torunu ve masum Ali Ashar’in babasi Kerbeld sehidi Hz. Hiiseyin’de olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Dolayisiyla kendi mahlas1 da Kerbeld’yi olan sair, kendisini ehl-i beyt’e dost
ve yakin goriip, Kerbela’da mazlum bir sekilde sehit olan kisinin annesi (Fatima), babasi
(Hz. Ali) ya da ceddinden (yani Hz. Peygamberden) sefaat dileniyor.

Ger bisefget cav bidit G 1€xwe ey mewlayémin

‘Ebdé alé Mustefa ez Kerbelaé Qember im

Ey mevldm, Kerbeldyi’ye goz ucunla bir nazar kil.

Al-1 Mustafa’min kapisinda kole olan Kamber’im*™

Kerbelayi, son beyitte Ehl-i beyt’ten olan sefaatcisine seslenerek kendisine tevecciih
gostermesini ve kendi sefaatinden mahrum birakmamasini diliyor. Kendisini Ehl-i beyti
Mustafa’nin bir kolesi ve kulu olarak goren sair bir tiir izhar-1 kulluk ediyor. Bunu yaparken

de Hz. Ali’nin azath kdlesi olan Kamber ismini kullaniyor Bu ifadeyle sair, kendisini tipki

273Kerbel?1yi, Divan, 67.
Y4Kerbelayi, Divan, 67.
?I5Kerbelayt, Divan, 67.
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Kamber gibi Ehl-i beytin bir kulu ve hizmetcisi olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla
Ehl-i beytten sefaat talebinde bulunmaktadir.

Kerbelayi, asagida verilecek olan miinacaatta®’® kibir, *ucup, haset, nefse tabi olma
gibi giinahlarinin bagiglanmasi icin Allaha yalvarmakta ve bu hususta da Hz. Peygamberin
sefaatini dilemektedir.

Ey mewkebé serdaré seri‘et mededi kon

Wey mahé giriftaré heqiqet mededi kon

Ey qafile salaré teriget mededi kon

Gomkerde-reh im peyrewé bangé ceresem men.

Ey seriatin onderi bir meded eyle,

Ey hakikat ayina giriftar olan bir meded eyle;

Ey tarikat kafilesinin onderi bir meded eyle,

Yolunu kaybetmis biriyim ben, kafile camimin sesine gitmek isteyenim.*’’

Kerbelayi, bu dortliikte seriatin 6nderi olan Hz. Peygamberden meded ummakta,
sefaat dilenmektedir. Hz. Peygamberi hakikatin ayina tutulmus/giriftar olmus bir gercek
olarak gordiigiinden dolay1 kendisinden yardim dilenmektedir. Ayn1 sekilde onu tarikatin
Onciisii olarak gordiigiinden kendisinin yardim ve tevecciihiine mazhar olabilmeyi talep
etmektedir. Son misrada ise, yolunu kaybetmisg bir kisi olarak gordiigii kendisini bir arayig
icerisinde kendisini uyaracak, gaflet uykusundan uyandiracak bir uyaricitya muhtag¢ oldugu
seklinde betimlemistir.

Bu murabba®’®, tekke edebiyati miinacaat drneklerindendir. Buna gore sair dnce
Peygamber efendimizin methiyesiyle siire giris yapmis sonrasinda ise Allahin huzurunda
giinahlarin dile getirmis ve affedilmeyi dilemistir. Siir farscadir. Bu siiirde ve nakaratlarda
Hz. Resulullahtan sefaat ve meded talep etmektedir.

Bu dortliikteki goze carpan temel 6zellik, sairin burada tasavvufun ilic erkani olan
seriat, tarikat ve hakikat makamlarini kullanmis olmasidir. Her iic makamda da bunun 6nderi

olarak da Hz. Resfilullah’1 kastetmektedir. Nitekim tasavvufa gore insanin mutlak hakikate

Y76Miinacat; Bir edebiyet kavramu olarak daha cok Allah’a yakaris maksadiyla kaleme alinmig manzum
ve mensur eserleri ifade eder. Bkz. Muhsin Macit, “Miinacat” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31: 562-564

2TKerbelayt, Divén, 74.

28Murabba; Dort misrali bendlerden olugan musammatlar, bend sayis1 cogunlukla bes-yedi arasinda
degisirsede en az ii¢, en cok yirmi yedi benden olusan murabbalar da vardir. Bkz, Iskender Pala, Filiz Kilig,
“Musammat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31:233-235.
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ermesinin ilk adimi seriattir. Seriat dinin biitiin emirlerini ve nehylerini kabullenmedir. Yani
kisinin bir dinin miintesibi olmay1 ifade eder.

Ikinci boyutu ise tarikattir. Yol, erkdn anlamina gelir. Tarikatta belli kurallar
cercevesinde kisinin Hakka ulagsmasin1 hedefleyen bir egitimdir. Buna Islam tasavvufunda
seyr u siiluk da denir. Belli bir takim asamalar1 nefis tezkiyesi, riyazat gibi belli bir takim
egitimler ile ve genelde de bir miirsidin gozetimi ve yol gostermesi seklinde yapilir.

Bunun {iciincii mertebesi hakikattir. Bu asama, tarikat yolunu tamamlamig sifinin
manevi derinliginin arttig1 ve ilahi niteliklerin farkina vardig1 bir seviyedir.

Dordiincii mertebe ise yakindir. Bu derece, s@ifinin bazi ilahi sir ve isaretleri daha iyi
anladig1 ve kesin bir i¢sel idrake ulastigi bir mertebedir.

Kuseyriye gore Seriat, Allah’a kullugu gerekli kilan bir husustur. Hakikat ise Allah’in
rububiyetini miisahede etmektir, yani O’nun her seye malik oldugunu gorebilmektir. Hakikat
ile desteklenmeyen Seriat kabul edilmedigi gibi, Serfata bagh olmayan bir hakikat da kabul
edilemez. Seriat insanlar1 baz1 seylerle miikellef kildi, hakikat ise Hakkin tasarrufundan
haber verdi. Seriat Allah’a kulluk etmen, Hakikat ise onun nimetlerinde onu gérmektir.

”» A

Kuseyri, Ebu Ali Dekkak’tan naklettigine gore “Ancak sana ibadet ederiz” ayetti Seriati
korumak icin, "Ancak senden yardim dileriz” ayeti ise hakikate ikrardir. 27

Kerbelay1, sefaat arzusuna goyle devam eder;

Sergeste y€ teh € sebétarik & hewayem

Dur ez lebé tu, serhé dil bi seri payem

Ey qafile salaré teriget mededi kon

Gomkerde-rehim peyrewé bangé ceresem men

Ben heva ve heves gecesinin en dip karanligindayim saskin haldeyim.

Senin dudaklarindan uzak diigmiis,

Yiireginin serhinden mahrum kalmus, ne yapacagini bilmezim.

Ey tarikat kafilesinin onderi bir meded eyle, yolunu kaybetmig biriyim ben, kafile
camimin sesine gitmek isteyenim (kafile camnin takipgisiyim). 2%

Kerbelay1, kendi heva ve hevesine tabi omayi, gecenin bir karanliginda ne yapacagini
bilmez saskin bir sekilde resmetmistir. Yukarida seslendigi tarikat pirinden yani miirsidinden

uzak kaldigini, onun talimatlarindan, onun sozlerinden, onun emir ve buyruklarindan uzak

29Kuseyri, el-Risale, 149. Ibrahim Hakki, Mdrifetnéame, 293.
28OKerbeléyi, Divan, 74.
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kaldigini ayni sekilde onun yiireginden gelen bir takim gerhleri dinlemediginden otiirii
kendini kaybettigin, dogru yoldan ¢iktigini ifade etmektedir. Burada senin dudagindan uzak
durmak kinayeli bir ifade olup yani sozlerinden ve emirlerinden uzak kalmig, uzaklagmigim
demek istiyor.

Oftadeyé pét G sereré sade nefsem

Medhisé serab i gedeh-badeyé nefsem

Ey qafile salaré teriget mededi kon

Gomkerde-reh Tm peyrewé bangé ceresem men

Ben sade nefse sahip bir diiskiiniim.

Sarap ve bade kadehi ile sarhos olmusg bir kigiyim.

Ey tarikat kafilesinin onderi bir meded eyle, yolunu kaybetmis biriyim ben, kafile
cammin sesine gitmek isteyenim (kafile camnin takipgisiyim). 28!

Kerbelay1, bu dortliikte kendisinin sade bir nefse sahip oldugunu belirtmistir. Bu sade
nefisten nes’et eden kivileim ve kor kargisinda ki bu kelimeleri siir Farsca olmasina ragmen
Kiirtce kullanmustir, diiskiin oldugunu, yardima muhtag¢ oldugunu dolayisiyla sefaati arzu
ettigini ayn sekilde agkin sarabiyla sarhog olmus bir kisi oldugunu dillendirmistir. Buradaki
serab ilahi cezbi ifade eder.
2.2.3.12. Ucb

Tasavvuf literatiiriinde ucb, kisinin sahip oldugu amel, ilim, giizellik, makam veya
maharet gibi nimetleri kendi varligina nispet ederek bunlarin gercek sahibinin Hak oldugunu
unutmast hélidir. Bu hal, kisinin yaptig1 iyilikleri ve sahip oldugu meziyetleri biiytik goriip
bunlarla 6viinmesine, hatta bu nimetlerin fani ve gecici oldugunu idrak edememesine yol
acar. Ucb, bobiirlenme, simarma ve kendini begenme seklinde tezahiir eden bir kalb1 hastalik
olarak degerlendirilir.?®*

Kerbelay1, asagida verilen beyitte diinyay1 bir ziilmetgéha, yani karanlik bir mekéna
benzeterek, ahlaki bir maraz olan ucbe kapildigimi dile getirir. Bu karanlik zemin i¢inde
gozlerini bir an olsun kapatmadan, nifakin, diismanligin ve kendisini giinaha siiriikleyen
her tiirlii nefsani unsurun pesine diistiigiinii ifade eder. Bu yoniiyle Kerbeldyi, kendi nefsine

kars1 elestirel bir durug sergilemekte; benligini bir ¢6liin ortasinda kaybolmus, kurtulusu

2Egll((arbeléyi, Divan, 74.
2Gazzali, Thya, 3/360. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 541.. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, 502.
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miirsidin rehberliginde arayan bir salik gibi resmetmektedir.

Zulmet-kedeyé 'ucbem i beydayé nifagem

Hamiin telebé ’eczem ii sewdayé nifagem

Ey qafile salaré teriget mededi kon

Gomkerde-reh im peyrewé bangé ceresem men

Kendini begenmigligin karanligindaym,

Nifakin karanlik ¢oliinde aciz bir halde Hamun’u ararim.

Kendini begenmisligin karanlik odasindayim ama nifaktan sebep gozlerim agiktir.
Ayni sekilde aczi (tevazuyu) talep ediyorum ama nifakin sevdasina diismiigiim. *%°

Kerbelayi bu beyitte, nefs muhasebesi ve i¢sel ¢eliski temasini derin bir lirizmle dile
getirmektedir.Kerbeldyi , “zulmet-kede” (karanlik hane) ve “beyda” (¢6l) gibi mekan imgesi
tizerinden nefsin iki tehlikesine isaret eder, ‘Ucb icsel bir karanliktir, insanin kendi kemaélini
goriip Hakk’1 unuttugu manevi bir korliik. Nifak (ikiytizliiliik) ise bir ¢o6ldiir, insan1 Hakk’tan
uzaklastiran, kalbi kurutan bir 1ss1zlik.

Kerbelay1, kendisini bu iki tehlikenin arasinda sikigsmis bir dervis olarak resmeder. Bir
yandan acziyet ve tevazu talep ettigini, 6te yandan nefsin “nifak sevdasi”na kapildigini itiraf
eder. Bu hal, tasavvufi literatiirde “muhasebe-i nefs” (nefsin kendi kendini sorgulamasi)
olarak bilinen mertebenin siirsel bir ifadesidir.

Beyitte gecen “Hami(in” kelimesi hem ¢61 hem de susuzluk anlamina gelir. Bu ¢agrisim,
Kur’an’daki Hadméan ismini de akla getirir, Himan, Firavun’un sarayinda goérevli olup
Firavun’un gurur ve kibir ortaminin semboliidiir. Dolayisiyla beyitte, bu kibirli ve giiclii
ortam karsisinda acz icinde kalan, susuzluga ve yoksunluga muhta¢ bir kulun héli dile
getirilir.

Yani aslinda sair burada i¢sel bir catismay1 dile getirir: bir yanda acziyeti, kullugu ve
tevazuu arzulayan ruhi yonii (vech-i rahmani), diger yanda ise nifagin girdabina diisiiren
nefsani tarafi (vech-i nefsani) vardir. Bdylece beyit, insanin i¢ diinyasindaki bu iki kutbun
dramatik gerilimini sembolik bir sekilde gozler 6niine serer.

Ikinci kita, ilk beyitteki i¢c buhran ve itirafin ardindan gelen niyaz ve iltica halidir.
Kerbelayi, “Ey tarikat kafilesinin rehberi!” diyerek miirsidine seslenir; bu seslenis hem zahiri

miirside hem de ilahi rehberlige (Hakk’a) yoneliktir. “Gomkerde-reh” (yolunu kaybetmis)

3Kerbelayl, Divan, 77.

98



BOLUMLER EMRULLAH AKAR

ifadesiyle, nefsin karanlik dehlizlerinde yoniinii sagiran bir salikin durumunu resmeder.
“Peyrewé bangé ceresem men” yani “ben ¢an sesinin yankisina uyan bir takip¢iyim” ifadesi,
stif? literatiirde uyari, zikir, uyanig anlamlarini tagir. Bu yoniiyle beyit, gafletten hakikate
cagrilan bir ruhun i¢sel yankisini temsil eder.

2.2.3.13. Acz ve Fakr

Fakr, fakirlik, yoksulluk ve ihtiya¢ héli anlamlarina gelir. Tasavvufl anlamda fakir,
varliktan kurtulup Allah’ta fan1 olan kimsedir. Fakr, stfiler i¢in serefli bir makamdir; bu
ylizden mutasavviflara fukard adi verilmistir. Ciinkii onlar, kalplerini masivadan, yani
Allah’tan bagka her tiirlii mal, miilk ve diinya sevgisinden arindirmiglardir. Fakrin hakikati,
kulun Allah’tan bagka hic¢bir seye ihtiyagc duymamasidir. Bu hél, insanin i¢ diinyasinda tam
bir tevekkiil ve teslimiyetin yerlesmesiyle miimkiindiir. Fakir, biitiin sebeplerden (esbab)
yuiz geviren, varhigini yalmizca Allah’a baglayan kisidir. Fakirlerin en belirgin ozelligi,
yoklukta sabir ve siik@inetlerini korumalaridir. Onlar, sikint1 kargisinda ne feryat eder ne de
sikdyette bulunurlar. Ellerine bir sey gectiginde ise onu hemen baskalariyla paylasir, hatta
bagkalarini kendi nefislerine tercih ederler. Bu yoniiyle fakirlik, yalnizca bir eksiklik degil,
ilahi olgunlugun (kemal) ve ahlaki yiiceligin bir gostergesidir.?%*

Kerbeldyi’nin asagida verilen beyitte de goriildiigii iizere, fakirlik, giicsiizliik ve
caresizlik temalar1 etrafinda Allah’a yonelen bir seslenis s0z konusudur. Sair, tipki
tasavvuftaki fakr makaminda oldugu gibi, gonliinii ve diislincesini Allah’tan gayr1 her
seye kapatarak gercek zenginligin yalmizca Hak ile beraberlikte oldugunu ifade etmektedir.

Bu yoniiyle beyitteki fakirlik, maddi yoksunluktan ziyade manevi bir yiiceligin ve
Allah’a tam teslimiyetin sembolii olarak goriiliir. Kerbelayi, “fakirligini” dile getirirken
aslinda Hak’ka yakinligin en yiiksek derecesine isaret eder. Sairin bu ifadeyi ironi (zit anlam)
yoluyla dile getirmesi, tasavvufta sikca rastlanan bir anlatim tarzidir. Ciinkii burada “fakr”,
goriiniirde yoksunluk gibi dursa da, hakikatte ilahi zenginligin (gina billah) bir ifadesidir.

Feqir G bé mecal im bé kes im b€ gaziy G dad im

Ji te p€ ve ki xemxwaré feqiré ‘Gri bit ya Reb

Fakirim ve giicstiziim, kimsesizim, sahipsiz ve mazlumum,

Ey Rabbim! Senden bagska fakirin caresizligiyle kim ilgilenir?*®

2841(u§eyri, er-Risale, 103, Gazzali, fhyd, 4/165. Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 497. Cebecioglu, Tasavvuf
Sozliigii, 158. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 184.
25Kerbelayi, Divan, 26.
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Kerbelayi, bu beyitte kendi caresizligini dile getirerek, derdine derman olabilecek
tek kaynagin ilahi sevgili, yani Allah oldugunu vurgular. Sairin ifade tarzi, tasavvuftaki
kavramlarla anlam kazanir. Ozellikle fakr (fakirlik) makamu, siiff literatiiriinde salikin muhtag
oldugu seye malik olmamasi héli olarak tanimlanir; yani fakirlik, yalnmzca basit maddi yokluk
degil, manevi bir bagimsizlik ve Allah’a tam yonelmislik halidir.

Tasavvufta, ihtiya¢ duyulmayan seyin varligi fakirlik olarak nitelendirilmez. Bir sey
mevcutsa ve kisi onu elde edebilecek giicteyse, ona fakir denmez. Bu anlayigla, Allah’tan
gayri biitiin varliklarin aslinda fakir oldugu ortaya ¢ikar. Bu manada en zengin hiikiimdar
olan Hz. Siileyman da onca servetine ragmen fakirdir. Ciinkii her varlik, varligin1 Allah’tan
alir ve var olmak icin Ona muhtactir. Oysa varlig1 kendinden olan Allah, gercek anlamda
zengin ve bagimsizdir; yani O, fakir degildir.?%¢

Mutasavviflara gore fakirlik, yalnizca basit yokluk degil, Allah’tan bagka hicbir seye
ihtiya¢ duymamaktir. Fakrin 6zii, kullugun 6ziiyle dogrudan iligkilidir; kiginin tiim nefsi
arzu, hirs ve tamahim terk edip, ruhunda yalmzca Allah diisiincesini barindirmasi, onu
gercek fakirlik makamina ulastirir. Dolayisiyla tasavvufa gore fakirlik, Allah’tan bagka
higbir seyle zengin olmamak, biitiin benligi ve yonelimi yalnizca Allah’a baglamaktir.?%

Kerbelayi’nin beyitinde dile getirdigi bu yaklagim, hem bir i¢sel teslimiyeti hem de
ilahi agkin merkezi roliinii gozler oniine serer.

Acz ve fakr konularina biiyiik bir ehemmiyet veren Bedilizzaman Said Nursi, Risale-i
Nur Kiilliyati’nda bu iki kavrami insanin hakik? kulluk bilincine ulasmasinda temel esaslar
olarak ele almigtir. Bedilizzaman Said Nursi, insanin Cenab-1 Hakk’a ulagabilecegi yollarin
cokluguna dikkat ¢eker ve biitiin hak tarikatlerin kaynagin1 Kur’an-1 Kerim olarak gosterir.
Ancak bu yollar arasinda kendi “kasir fehmiyle” Kur’an’dan istifade ettigi, yani dogrudan
Kur’ani tefekkiirle kesfettigi “acz, fakr, sefkat ve tefekkiir’ yolunun en kisa, selametli ve
umumi yol oldugunu ifade eder.?®

Nursi’ye gore acz, kulun kendi giicsiizligiinii idrak ederek Allah’mn kudretine
siginmasidir. “agk gibi, hatta ondan daha emin (eslem) bir yoldur” ve insan1 ubudiyet

makamindan mahbubiyet makamina, yani kulluktan sevgili olma derecesine ulastirr.

Fakr, kulun hicbir seye malik olmadiim bilip, her tiirlii nimeti Allah’tan bilmesidir.

B6Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigi, 159.
287 Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 160.
288Bediuzzaman Said Nursi, Sézler; 3. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016),588.
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Bu hal, insan1 Rahman ismine ulagtirir.

Bedilizzaman, bu yolu tarikatten ziyade bir hakikat ve seriat yolu olarak tanimlar. Yani
bu mertebeler, 0zel zikir ve riyazetlerle degil; stinnete ittiba, farzlar yerine getirme, biiyiik
giinahlardan kaginma ve 6zellikle namazi husu ile kilma gibi dogrudan ser’1 uygulamalarla
tahakkuk eder.?®

Kerbelay1, acz ve fakr anlayisina s6yle devam eder;

Tariké newerdiyé sebé deyclriyé nifagem

Mesté gedehé kibrem G mexmré nifagem

Ey qafile salaré teriget mededi kon

Gomkerde-reh im peyrewé bangé ceresem men

Nifakin en karanlik gecesinde yiiriiyenim

Kibrin kadehiyle mest olmugum,

Nifak yiiziinden mahmur/sarhos olmusum.

Ey tarikat kafilesinin onderi bir meded eyle, yolunu kaybetmig biriyim ben, kafile
caminin sesine gitmek isteyenim (kafile canimin takipgisiyim).>°

Kerbeldyi, bu siirde kendisini, nifak adiyla anilan karanlik bir gecenin bagrinda
yiiriiyen bir yolcu olarak resmetmektedir. Kerbeldyi, kibir ve gururun etkisi altinda
mest oldugunu, nifak nedeniyle sarhos hale geldigini ifade eder. Genel olarak burada
Kerbelayi, giinahkar ve ahlaki degerlerden yoksun bir hilde bulundugunu; kibir, gurur
ve benzeri ahlaki zaaflarin adeta birer hastalik gibi ruhunu sarmig oldugunu dile getirir. Bu
cercevede Kerbelayi, Allah’a dua edercesine kendi aczini, fakrin1 giinahkarligini ve yardima
muhtachiginm agikca itiraf etmektedir.
2.2.3.14. Dua

Sozliikte yakaris, yalvaris, niyaz, dilek, dileme ve halini arz etme anlamlarina gelen
dua, terim olarak ise kulun Hakk’a yonelerek O’na ictenlikle siginmasi, O’na yakarisi
demektir. Stfilere gore dua, her seviyedeki insanin Hakk’la kurdugu miinasebete gore farkli
sekillerde tezahiir eder. Avamin duasi lisan iledir; yani sozle yapilan niyazdir. Zahidlerin
duasi fiil iledir; amelleriyle, salih davramiglariyla dua ederler. Ariflerin duasi ise hal iledir;
yani kalplerindeki derin farkindalik, edep ve muhabbet hali onlarin duasi olur. Tasavvufl

anlamda dua, sadece bir istek degil, kulun sevgilisine duydugu 6zlemin ifadesidir. Dua,

289Nursi, Sozler, 589,
20Kerbelayi, Divan, 74.
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kulun Hakk’1n huzuruna mahviyet ve haya i¢inde ¢ikmasi, O’nun karsisinda aczini ve fakrini
idrak etmesidir. Bu yoniiyle dua, hem bir yakinlagsma vesilesi hem de ruhun Hakk’a yonelen
en samimi dilidir.*’

Bazi megayih-i kiram, duanin en yiice mertebesinin riza ve siikit oldugunu ifade
etmislerdir. Onlara gore kul, Allah’in takdirine tam bir teslimiyetle riza gosterdiginde, artik
O’ndan bir sey isteme ihtiyaci duymaz; ¢iinkii her halini Hakk’1n takdiriyle goriir. Buna
mukabil, baz1 siifiler ise duay1 bizzat bir ibadet olarak degerlendirmis ve bu goriislerini
su hadisle temellendirmislerdir.“Dua, ibadetin 6ziidiir.”***Bu anlayisa gére dua etmek,
yapitlmamasindan daha hayirlidir; zira dua, kulun Hakk kargisindaki aczini ve fakrini ortaya
koyar. Boylece dua, sadece bir talep degil, kullugun zilletini ve muhtaclhigini izhar eden bir
davranig bicimi olur. Diger bir siifi grubu ise Allah’in hiikmiine ve takdirine riza gosterip
siik(it etmenin duadan daha tistiin oldugunu savunur. Onlara gore, Hakk’1n iradesine karsi
sessiz kalmak, insanin i¢ diinyasinda tam bir teslimiyet ve tevhid suurunun gostergesidir.?*>

Kerbelayi, asagidaki beyitlerde duay1, yalnizca sozle dile getirilen bir niyaz olmaktan
cikarip, giinahin karanlifinda insanin kendi aczini idrak etmesinin bir tezahiirii olarak
yorumlamaktadir. Bu yoniiyle dua, onun nazarinda bir s6z degil, bir hal; bir talep degil,
varligin kendi yetersizligini fark ederek Hak karsisinda erimesidir. Kerbelay1 boylelikle,
alisilagelmis anlayislarin otesine gecerek, bizleri farkl bir tefekkiir iklimine davet eder.

Der behré guneh xerq 0 ne-feryadresem hest

Zar1 biresanem bé tu hetta nefesem hest

Ey qafile salaré teriget mededi kon

Gomkerde-reh im peyrewé bangé ceresem men

Giinah denizine bogulmugum,

Beni kurtaracak/imdadima yetigecek hi¢c kimse yok, ben sana nefesim var oldukca
(vasadigim miiddetce) inleme/zari/nalenallarim: ulastiracagim.

Ey tarikat kafilesinin onderi bir meded eyle, yolunu kaybetmis biriyim ben, kafile
).294

canminin sesine gitmek isteyenim (kafile canimin takipg¢isiyim

Kerbelayi, bu beyitte Allaha acik bir sekilde yalvararak dua etmektedir. Giinahlara

P Kuseyri, er-Risdle, 295. Gazzali, Ihyd, 4: 343,Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii,155.

22Eb David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistant el-Ezdi, es-Siinen, (Beyrut: Miiessesetiir-Risale
Nagirun, 2015; Vitr, 23.

3 Cebecioglu, Tasavvuf Sozligi, 134.

4Kerbelayl, Divan, 74.
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boguldugundan yakarmaktadir. Bu giinah denizinde bogulurken kendisini kurtaracak,
imdadina gelecek hi¢ kimsenin olmadigini vurgulamakta ve son nefesime kadar Allah’a
yalvaracagim demektedir. Bu beyitte denizde bogulmakta olan bir kisinin icinde bulundugu
halet tasvir edilmistir. Nasil ki bogulmakta olan bir kisi icin en 6nemli sey nefes alip
vermekse sair burada son nefesine kadar yani 6lene kadar sana seslenecegim, senden yardim
dilenecegim demektedir. Ayrica bu da bize “Bana dua edin size icabet edeyim.”* Ayetini
hatirlatmaktadir.

Mexmiiré hewes-naké mené Kerb 0 Belal

Oftadeyé bi-pak mené Kerb @i Belal

Ey qafile salaré teriget meded1 kon

Gomkerde-reh Tm peyrewé bangé ceresem men

Ben gibi bir Kerbeldyi (derde ve aciya giriftar kisi) heva ve hevesine uyarak kendini
kaybetmistir giinahlardan bagi donmiigtiir.

Ben gibi bir Kerbelayi (derde ve actya giriftar kigi) zelildir, kirlidir, perisandr.

Ey tarikat kafilesinin onderi bir meded eyle, yolunu kaybetmig biriyim ben, kafile
camimin sesine gitmek isteyenim (kafile caminin takipgisiyim).*

Kerbelayi, bu beyitte mahlasin1 hem hakiki hem de mecazi anlamiyla kullanarak,
heva ve hevesine yenik diistiigiinii, isledigi giinahlarla kendini kaybettigini, zelil ve perisan
hale geldigini, kirli ve glinahkar oldugunu dile getirir. Bu itiraf araciligiyla Kerbelayi, tiim
giinahlarini ictenlikle ikrar eder, dua ederek af ve magfiret talep eder ve Hz. Peygamber’in
sefaatini niyaz eder, boylece bireysel acz ve pismanlik halini evrensel bir dua ve teslimiyet

duygusuna doniistiiriir.”

2%5Mii’mindin Stiresi 23/60.
6Kerbelayi, Divan, 74.
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6. SONUCLAR

Bu calismada, Naksibendiyye ve 6zellikle Aktepe ekolii cercevesinde yetismis siifT,
sair ve alim Seyh Muhammed Kerbeldyi’nin hayati, tasavvufi anlayis1 ve edebi kisiligi detayl
olarak incelenmistir. Calisma boyunca elde edilen bulgular, Kerbelayi’nin hem ilmi hem
de tasavvufi yonlerinin birbirini tamamlayan bir biitiinliik olusturdugunu gostermektedir.
Tam ad1 Seyh Muhammed Kerbela olan Kerbelayi, Bedreddin lakabiyla da anilmis, koyiine
nispetle Seyh Muhammed Aktep1 olarak taninmis, ancak bolgesel olarak Seyh Kerbelayi
adiyla bilinmistir. Eserlerinde ¢ogunlukla Kerbelayi, zaman zaman da Bedri mahlasini
kullanmasi, onun edebi kimligini yansitmaktadir.

Kerbelayi’nin ilk egitimi babasindan aldigi manevi rehberlik ile baglamig, Aktepe
Medresesi’nde siirdiirdiigii ilmi ve dini tedrisat ile sekillenmistir. Babasinin vefatindan
sonra medresede kirk yasina kadar bas miiderrislik yapmasi, onun egitim ve 0gretim
alanindaki katkilarimi ve liderlik vasfim ortaya koymaktadir. Arapga, Farsca ve Kiirtce
dillerindeki yetkinligi, eserlerinde bu dillerin sanatsal ve estetik inceliklerini yansitmasina
imkan saglamig ve Divan’1 ile siirleri, bolgesel kiiltiirel bir miras olarak arastirmalara konu
olmustur.

Kerbelay1’nin tasavvufl anlayisi, ildht agk ve muhabbetullah temelli cezbe ve vuslat
hélleri araciligiyla manen Allah’a yonelen bir seyr u siilik olarak tanimlanabilir. Bu anlayista,
genel tasavvufi kabullerden farkli olarak Ehl-i beyt sevgisi 6n plana ¢ikmaktadir, siirlerinde
ve eserlerinde bu sevginin yogun bir sekilde hissedilmesi, Aktepe ekoliindeki muhabbet
kiiltiiriiniin bireysel tezahiirii olarak degerlendirilebilir. Tasavvuf yolundaki seyr u siiltkiinii
babasinin rehberliginde tamamlayarak icazetnamesini almig olmasina ragmen, yagadig1 derin
cezbe ve istigrak halleri sebebiyle fiilen seyhlik makamini iistlenmemesi, onun tasavvufi
pratiginin bireysel ve derinlikli bir nitelige sahip oldugunu gostermektedir.

Kerbelayi, Seyh Said hadisesi sirasinda yaklagik iki y1l siiren siirgiin hayati yasamus,
siirglin sonrasi Omriiniin son yillarim1 Diyarbakir merkez Baglar ilcesine bagh Tavsantepe
(Call) kdytinde gecirmistir. Bu donemde hem tasavvufl hem de edebi iiretimlerini siirdiirmiis
olmasi, onun hayatinin her asamasinda tasavvufi bilginin ve edebi ustaligin birbirini
besleyen bir siire¢ olarak isledigini ortaya koymaktadir. Siirlerinde uyguladig: aliterasyon
ve diger edebi teknikler, onun edebi birikiminin derinligini ve sanat anlayisinin zenginligini

gostermektedir. Ayrica, edebi anlayisi, Seyh Ahmed-i Ciziri, Seyh Ahmed-i Hani, Mevlana
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Halid-i Bagdadi ve babasi1 Seyh Abdurrahman Aktepe gibi 6nemli sahsiyetlerin etkilerini
yansitmaktadir.

Sonug olarak, Seyh Muhammed Kerbelay1'nin hayati, tasavvuf1 goriisleri ve edebi
iretimi, Naksi-Halidi gelenegin Diyarbakir ve ¢evresindeki yansimalarini anlamak agisindan
onemli bir kaynak tegkil etmektedir. Onun yagsami ve eserleri, tasavvufun teorik ve uygulamali
yonlerinin birbirini nasil besledigini, bireysel manevi gelisimin edebi ifade ile nasil
biitiinlestigini gostermektedir. Bu calisma, Seyh Kerbelayi’nin hem akademik hem de
kiiltiirel acidan degerlendirilmesini saglayarak, onun arastirilmasi gereken miimtaz bir
sahsiyet oldugunu ortaya koymustur. Bu ¢alisma, Kerbelay1’yi tanimak isteyen arastirmacilar

icin bir temel kaynak niteligi tasimaktadir.
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