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TESEKKUR

Elinizdeki ¢alisma, Fatimiler Donemi'nde Misir'daki Kiptilere odaklanmakta olup,
Ozellikle bu donemde onlarin siyasi ve sosyal konumlarini degerlendirmeyi
amaglamaktadir. Tezde hem literatiirdeki eksikliklerin ortaya konulmasi hem de
konuya 6zgiin bir perspektif sunulmasi hedeflenmektedir. Calisma boyunca, tarihi
kaynaklar, modern arastirmalar ve 1ilgili yardimci disiplinlerin verileri bir araya

getirilerek Is1am Tarihi literatiiriine bir katki sunulmas1 amaglanmistir.

Bu tez, basta Harran Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii biinyesinde siirdiiriilen
calismalar kapsaminda, ilgili akademik gereklilikleri yerine getirmek i¢in hazirlanmis
olmakla birlikte, islam tarihi alaninda ¢alisan arastirmacilar, lisansiistii 6grenciler ve
konuya ilgi duyanlar i¢in de yararlanilabilecek bir referans olma hedefini tagimaktadir.
Ozellikle Fatimi Devleti, Kipti toplumu, islam-Hristiyan iliskileri gibi alanlarda
incelemelerini yliriiten arastirmacilarin, burada derlenen verilerden ve ulasilan

sonuclardan yararlanabilecekleri timit edilmektedir.

Telifin ortaya ¢ikis siireci, yalnizca bireysel bir ¢abanin degil, ayn1 zamanda bir¢ok
kisi ve kurumun desteginin bir sonucudur. Bu nedenle, tezin sekillenmesinde katkisi

bulunan tiim kisi ve kurumlara burada tesekkiirii bir bor¢ bilmekteyim.

Oncelikle, galismanin her asamasinda bilgi ve tecriibeleriyle bana yol gosteren, tez
damigmamim Prof. Dr. Omer Sabuncu’ya ve doktoraya basladigim ilk yillarda
danigsmanligimi yliriiten ve ¢ok degerli fikirleri ile ufkumu agan Prof. Dr. Murat
Akgiindiiz hocama miitesekkirim. Ilaveten derslerini takip etme imkan1 buldugum ve
ilm1 birikimlerinden istifade ettigim ve jiirimde bulunan kiymetli hocalarim Dog. Dr.
Abdurrahim Arslan ve Dr. Ogr. Uyesi Efe Durmus’a; savunmamda bulunan Prof. Dr.
Saban Oz ve Dog. Dr. Murat Oztiirk hocalarima da degerli katkilarindan dolay:
minnettarim. Doktoranin baslangicinda tez izleme komisyonunda bulunan rahmetli
Prof. Dr. Kasim Sulul hocami da her anlamda sundugu katkilardan dolay1r anmak
istiyorum. Tarih Fakiiltesi Lisans egitimim sirasinda destegini eksik etmeyen ve tez
konusunda basim sikistiginda danigsmaktan g¢ekinmedigim Dog. Dr. Giilsah Eser

hocama minnettarim.

Misir’da bulundugum iki aylik siire zarfinda bazi kaynak ve modern eserlere

erisebilmemi saglayan, Darii’l-Kiitlibi’l-Misriyye c¢alisanlarina miitesekkirim. Ayrica



degerli bilim insanlarini bir araya toplayan Nascas Gmail grubundaki akademisyenlere
sagladiklar1 dokiimanlar, gerekli yonlendirmeler, bilimsel tartisma zemini ve tezin
hem igerik hem de yontem agisindan olgunlasmasina sunduklar1 katkilardan dolay1

tesekkiir ederim.

Tez siirecinde kiitiiphanelerde, arsivlerde veya dijital veri tabanlarinda c¢esitli
kaynaklara erisimimde yardimci olan mesai arkadaslarima ve meslektaglarima da
ayrica bir tesekkiir bor¢luyum. Ortaya koyduklar1 yapici tenkitler, teklifler ve dikkatli
okumalar, ¢alismanin muhtevasinin daha tutarli ve dengeli bir zemine oturtulmasina
katkida bulunmustur. Hig¢ siiphesiz, biitiin bu yardimlara ragmen, tezde eksik veya
hatal1 olan kisimlar varsa bunlarin mesuliyeti yalnizca bana aittir. Bu aragtirmanin,
ilerideki caligmalar icin hem bir ¢ikis noktas1 hem de biitlinleyici bir parca olmasi

hedeflenmektedir.
Havva Islam CELIK

Sanlurfa 2025
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OZET
DOKTORA TEZI
FATIMILER DONEMINDE MISIR’DA KIPTILER (358-567/969-1171)
HAVVA ISLAM CELIK

HARRAN UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU
ISLAM TARIHi VE SANATLARI
Aralik Yil: 2025, Sayfa: 210

Bu calismada, Fatimi Devleti (358-567/969-1171) doneminde Misir’in yerli
Hristiyan unsuru olan Kipti toplulugun siyasi, sosyal, dini ve ekonomik
konumu incelenmektedir. Fatimiler genellikle Sii-Ismaili bir hanedan olarak
Abbasi Hilafeti’ne kars1 yiiriittiikleri siyasi ve ideolojik miicadele ¢er¢evesinde
ele alinmis; devlet biinyesindeki gayrimiislim unsurlar ise genellikle ikincil bir
konu olarak degerlendirilmistir. Tez, s6z konusu yaklasimi dengelemek iizere,
Fatimi donemini Kiptiler merkezinde yeniden okumayi ve bu toplulugun
devlet-toplum iliskilerindeki yerini biitiinciil bir ¢ergevede ortaya koymayi
amaclamaktadir.

Calismada, Kiptilerin Fatimi idaresi altindaki hukuki statiileri, vergi
yiikiimliiliikleri, idari ve mali yapida iistlendikleri roller, devlet yonetimiyle
kurduklar1 miizakere ve pazarlik bi¢cimleri, Kiptilerin kilise hiyerarsisi ve dini
hayatla iligkileri ile giindelik sosyal hayattaki goriiniirliikleri de ele
alimmaktadir. Bu baglamda Fatimi idaresinin Kiptilere yonelik politikalarinin
stireklilik ve doniisiim yonleriyle birlikte, Kiptilerin bu politikalara kars
gelistirdikleri uyum, diren¢ ve uyarlama stratejileri degerlendirilmektedir.
Aragtirmanin temel kaynaklarini, Arapca tarih eserleri, Kipti miielliflere ait
tarihler, seyahatnameler ve cografya tiirii eserler ile modern telifler
olusturmaktadir. Birincil ve ikincil kaynaklar karsilastirmali bir yaklasimla
incelenmis; Fatimi donemine dair anlatilarin, miielliflerin mezhebi aidiyetleri,
siyasi konumlar1 yazar kimlikleri ve yazim amaglar1 dogrultusunda nasil
sekillendigi tartistlmistir.  Calismada tarihsel-nitel arastirma metodu
cercevesinde metin merkezli analiz, kavramsal ¢6ziimleme ve donemler arasi
karsilagtirma yontemleri birlikte uygulanmistir.

ANAHTAR KELIMELER: islam Tarihi, Fatimiler, Kiptiler, Kilise, Misir



ABSTRACT
DOCTORATE THESIS

THE COPTS IN EGYPT IN THE FATIMID ERA (358-567/969-1171)
HAVVA ISLAM CELIK

HARRAN UNIVERSITY INSTITUTE OF GRADUATE
EDUCATION

December Year: 2025, Page: 210

This study examines the political, social, religious, and economic position of
the Coptic community-the indigenous Christian population of Egypt-during the
period of the Fatimid State (358-567/969-1171). The Fatimids have generally
been studied within the framework of their political and ideological struggle
against the Abbasid Caliphate as a Shi’i—Ismaili dynasty, while non-Muslim
communities within the state have often been treated as a secondary subject.
To balance this prevailing approach, the present thesis aims to re-examine the
Fatimid period through a Coptic-centered perspective and to situate the Coptic
community within a holistic framework of state- society relations.

The study addresses the legal status of the Copts under Fatimid rule, their tax
obligations, the roles they assumed within the administrative and financial
structures, the forms of negotiation and bargaining they developed with the
ruling authorities, their relationship with church hierarchy and religious life, as
well as their visibility in everyday social life. In this context, Fatimid policies
toward the Copts are analyzed in terms of both continuity and change, together
with the strategies of adaptation, resistance, and accommodation developed by
the Coptic community in response to these policies.

The primary sources of the research consist of Arabic historical works,
chronicles authored by Coptic writers, travel accounts, geographical literature,
and modern scholarly studies. Primary and secondary sources are examined
through a comparative approach, and particular attention is given to how
narratives of the Fatimid period were shaped by the authors’ sectarian
affiliations, political positions, authorial identities, and writing purposes.
Within the framework of historical- qualitative research methodology, the
study employs text-centered analysis, conceptual examination, and cross-
period comparison in an integrated manner.

KEYWORDS: Islamic History, Fatimids, Copts, Church, Egypt

ii
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1.GIRIS
1.1. Arastirma Konusu ve Tetkikin Onemi

21 (641) senesinde Amr b. As’m (6. 43/664) Misir topraklarini Islam devletine
dahil etmesi ile Araplarin, Misir’a yerlesmesi ve sehirlerden kirsal alanlara kadar genis
bir cografyaya yayilmasi, hicretin ilk ii¢ yiizyili igerisinde yerli Misir halkiyla biiyiik
Olclide kaynasmalarma zemin hazirlamistir. Buna ragmen IV. (X.) asirda Fatimi
donemine gelindiginde tilkede hala 6nemli ve etkin bir gayrimiislim azinlik olarak ehl-
1 zimmenin, 6zellikle de Kiptilerin varligini siirdiirdiigti goriilmektedir. Niifusun kayda
deger bir boliimiinii teskil eden bu topluluk, Misir toplumunun sosyal ve ekonomik
dokusunda belirleyici bir unsur olmaya devam etmistir. Dolayisiyla mezk{ir donemde
Kipti cemaatinin sosyopolitik yapisinin incelenmesi, ddnemin toplumsal biitiinligiinii

ve idari mekanizmalarini anlamak bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

Kadim Misir toplumunun devami niteligindeki Kiptiler, Hristiyanlig1 kabul
etmeleriyle birlikte hem cografi-kiiltiirel hem de dini bir kimligi bir arada tasimislardar.
Niifuslart zamanla azalmis olsa da sahip olduklar biirokratik tecriibe, 6zellikle mali
ve idari islerdeki uzmanliklar1 onlari, muktedir ziimreler agisindan vazgegilmez
kilmigtir. Nitekim Fatimi doneminde vezirliklerde, vergi dairelerinde, arabuluculuk
gorevlerinde ve maliye teskilatinda ¢ok sayida Kipti’nin istihdam edildigi kaynaklarda
acikea goriilmektedir. Bu durum, onlarin Hulefa-yi Rasidin (11-40/632-661), Emeviler
(41-132/661-750), Abbasiler (132-656/750-1258), Tolunogullar1 (254-292/868-905)
ve Thsidiler (323-358/925-969) donemlerinden devraldiklar1 koklii idari tecriibenin

devamu niteligindedir.

Fatimilerin Misir’a hakim olmalariyla birlikte {ilke, uzun bir aradan sonra ilk
kez miistakil ve merkezi bir devlet yapisina kavusmustur. Fatimi yonetiminin Sii-
Ismaili mezhebine mensup olmasi ise Siinni Miisliiman ¢ogunlugun yer aldigi bir
toplumda yeni bir siyasi ve mezhebi diizen ortaya ¢ikarmistir. Bu yeni yapi iginde
Fatimi idaresi, Stinni kitlelerle iliskilerde dengeyi korumak amaciyla Yahudilerden
ziyade Kiptilerin istihdamina daha fazla 6nem vermislerdir. Kiptilerin dil birikimi,
mali konulardaki yeterlilikleri ve Misir’in idari geleneklerine yonelik hakimiyetleri
onlar1 devlet mekanizmasinin giivenilir unsurlart héline getirmistir. Ayrica Fatimi
yonetimi, yalnizca idari gérevlerde degil, Kiptl toplumunun kendi i¢ meselelerinde de

gerektiginde miidahil olarak bu topluluk tizerindeki niifuzunu siirdiirmiis ve mezhebi-
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siyasi dengeler bu ¢cergevede tesekkiil etmistir.

Devletin iist diizey kademelerinde gorev alan Kiptilerin, i¢ ve dis politikalarin
uygulanmasi noktasinda sunduklar1 katki ve bu politikalarin sekillendirilmesinde
oynadiklar1 basat rol, onlara 6nemli bir gii¢ ve niifuz kazandirmistir. Bu durum, kimi
zaman kendi dindaglarinin Oncelenmesine sebep olurken Miisliimanlar arasinda
hosnutsuzluga yol agmistir. Baz1 zamanlarda da ayni niifuz, onlarin bizzat dindaslarina
kars1 kat1 ve hatta zalimane tutumlar takinmalarina neden olmustur. Bu baglamda, dini
hosgorii catis1 altinda Kiptilerin, Fatimi doneminde ekonomik hayatta oynadiklari
roliin tespit edilmesi, sanat ve teknik hususundaki faaliyetlerin onlarin rehberliginde
gelismesi, sosyal hayattaki varliklari, is kollarina gére demografik dagilimlari, toren
ve bayramlarinin yani sira manastirlarin giindelik hayattaki yerinin ortaya konulmast

acisindan yeni ve farkl bir aragtirma sahasidir.

Bu calisma, gerek Fatimi idaresi ile Kipti toplumu arasindaki iliskilerin
niteligini ortaya koymay1 gerekse donemin sosyopolitik yapisini daha biitiinciil bir
yaklagimla degerlendirmeyi amaglamaktadir. Ayrica tetkikin mevcut literatiirdeki
boslugun doldurulmasina katki saglayarak, muhtelif disiplinlerden arastirmacilar i¢in
yeni tartisma imkani sunmasi ve Fatimi Misir’indaki dini, idari ve toplumsal

dinamiklerin yeniden yorumlanmasina zemin hazirlamasi hedeflenmektedir.

1.2. Arastirmanin Temel Problemi

Bu calisma, birbiriyle baglantili iki temel soru etrafinda sekillenmistir.
Bunlardan ilki, Fatimi idaresindeki Misir’da Kiptilerin 6n plana ¢ikmasinda Sii-Ismaili
politikalarin dogrudan etkili olup olmadigidir. Her ne kadar boyle bir sebebin varligi
diisiiniilse de yapmis oldugumuz arastirma esasen Sii-Ismaili politikalarin dogrudan
etkili olmadigint ortaya koymaktadir. Buradan hareketle arastirma, ikinci temel soru
cercevesinde derinlestirilmistir. Bu ikinci soru ise su sekilde formiile edilmistir. Eger
Sii-Ismaili politikalar dogrudan belirleyici degilse Fatimilerin Kiptileri 6n plana
cikartmalarinin nedeni Hulefi-yi Rasidin, Emevi, Abbasi, Tolunogullar1 ve Ihsidiler
doneminde Kiptilerin idarl tecriibelerinden yararlanma gelenegini siirdiirerek
pragmatik bir yonetim anlayis1 benimsemeleri miydi? Bu sorunun cevabi da Kiptilerin
bahsi gecen donemde 6zellikle vezirlik, katiplik, divan tiyeligi, vergi tahsildarlig1 gibi

iist diizey biirokratik gorevlerde yer alip almadigimin belirlenmesi ile agiklanabilir.
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Dolayisiyla arastirma, mezhebi etkenler ile tarihsel-idari siireklilik arasinda bir
karsilagtirma yaparak Fatimi idaresinin Kiptilere yonelik yaklagiminin esasen

pragmatizm ekseninde sekillenip sekillenmedigini analiz etmektedir.

Fatimiler, Misir gibi ¢ok dinli ve ¢ok etnisiteli bir yapiya sahip olan Misir’da
hakimiyetlerini pekistirmek amaciyla mezhebi veya ideolojik safliktan ziyade,
yonetilebilirligi ve ehliyet esasini Onceleyen pragmatik bir yonetim anlayisini
benimsemislerdir. Bu sebeple Kiptilerin idari yapilara dahil edilmesi, mezhebi bir
yakinlikla degil, Ismaililigin devlet yonetiminde tecriibe, liyakat ve toplumsal dengeyi
Onceleyen faydayi esas alan yoniiyle uyumludur. Bagka bir ifadeyle, Fatimi idaresinin
Kiptilere yonelik politikalari, ideolojik Onceliklerden bagimsiz sekilde devlet
cikarlarin1 dnceleyen bir Sii-Ismaili pragmatizminin somut bir uygulamasi olarak

tezahiir etmektedir.

1.3. Calismamin Amaci

Bu calismanin gayelerini ortaya koyabilmek i¢in oncelikle Kipti kavraminin
taniminin yapilmasi gerekmektedir. Kipti 1stilahi, Misir’in yerli halkini ifade eden,
cografi olarak Nil havzasmna, dini acidan ise Hristiyanligin 6zellikle monofizit
gelenegini siirdiiren Misir Kilisesi’ne mensup toplulugu tavsif etmek icin Islam tarih
literatiiriinde kullanilan bir kavramdir. Dolayisiyla Fatimiler Déneminde Misir’da
Kiptiler isimli bu tez baglaminda asil hedef Fatimilerin, halkinin énemli bir boliimiinii
temsil eden Kiptilerle iligkilerini din, sosyokiiltiirel ve siyasi eksende incelemektir.

Tetkikin diger odak noktalari ise su sekilde siralanabilir:

a- Fatimilerin Misir’da karsilastiklar: toplumsal, mezhebi ve idari yapiy1 nasil
yorumladiklarini ele almak

b- Kiptiler basta olmak tizere ehl-i zimmeyle kurulan miinasebetlerin hangi
zihniyet ve politik gerekgeler iizerinden sekillendirildigini incelemek

c- Fatimi Hilafeti’nin Misir’a hakim olmasiyla bir yandan mezhebi kimligini
muhafaza ederken bir yandan da Siinni ¢ogunlugun hakim oldugu bir
cografyada iktidar1 silirdiirebilmek i¢in nasil bir denge politikasi

izlediklerini anlamak
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d- Kiptilerin idari yapilarda tercih edilmesinin yalnizca mezhebi saiklerle mi
yoksa Misir’in koklii tarihsel birikiminin ortaya ¢ikardigi biirokratik
ihtiyaclardan mi1 kaynaklandigini analiz etmek

e- Fatimilerin bu dogrultudaki politika tercihlerinin, devlet insasi, toplumsal
biitiinlesme ve mezhebi propagandanin doniisiim siireci baglaminda
tasidig1 anlami degerlendirmek

f- Fatimilerin Misir’daki egemenligini yalnizca mezhebi bir ¢ergevede degil,
sosyopolitik siireklilik, idari miras ve stratejik uyum baglamlar1 iizerinden
incelemek

g- Calismanin bir diger amaci ise konuyu siyasi ve sosyokiiltiirel boyutlartyla

da ele alarak, Islam Tarihi literatiiriine katki sunmaktir.

1.4. Kapsam ve Smirhliklar

Calisma, mekan olarak Misir cografyasi ile tahdit edilmistir. Bu durumun temel
sebebi farkli donemlerde diger cografyalarda ayni adla anilan/yasayan topluluklarin
bulunmus olmasidir. Ornegin, Kudiis Kipti Kilisesi’nin dini énemine baglt olarak
Kudiis cografyasinda da bazi Kiptilerin yasadigir bilinmektedir. Osmanli Devleti
doneminde, Balkanlardaki topraklarda yasayan Cingenelerin de “kipti” olarak
zikredilmeleri de bir diger nedendir. Incelemeler esnasinda ele alan Kiptiler ise Misir

cografyasinin kadim halklarindan olan ziimredir.

Daha 6nceki veya sonraki donemlerde de Kipti halkin Misir cografyasinda
yasamis olmasi, tez konusu se¢ilirken bu doneme odaklanmay1 zorunlu kilmistir. Bu

baglamda, Kiptiler belirli bir donem cercevesinde arastirilmistir.

1.5. Ozgiin Deger

Tiirkiye’de Fatimiler Doneminde Misir cografyasinda yasamis Kiptileri gerek
siyasi gerek sosyal ve iktisadi hayatta oynadiklari rolleri ile ele alan ilk lisansiistii tez
calismasi olmasindan miitevellit 6zgilin bir deger tasimaktadir. Hususen belirtmek
gerekir ki yapilan literatiir taramasinda konuyla ilgili iilkemizde kaleme alinan kitap,
kitap boliimii, makale, bildiri vb. bilimsel yayinlarda da tez konusu baglaminda bir
bashiga ya da bolime rastlamak miimkiin olmamistir. Bu nokta c¢aligmanin

Ozglinliigiinii artirmaktadir.
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1.6. Yontem
Arastirmada Oncelikli olarak literatiir taramasi yapilmistir. Bu baglamda
konuyla alakali dogrudan veya dolayli Hristiyan ve Islam Tarihi Kaynaklari

incelenmistir.

Hristiyan Kaynaklar

Melki Patrigi Sa‘id b. Bitrik’in (6. 328/939?) el-Mecmii?' adli eseri Hz.
Adem’den baslayarak 326 (936-937) yilina kadar cesitli hadiseleri ihtiva etmektedir.
Fatimi Dnemi &ncesine ait dnemli bilgiler sunmasina ragmen ibn Bitrik’in verdigi
bilgiler farkli mezhebi inanca sahip olsalar da diger Hristiyan gruplarin toplumsal

rollerini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Yahya Antaki (6. 458/1066) de Sa‘id b. Bitrik’in bu eserini tamamlar mahiyette
olan Tarihii’I-Antaki (el-Ma ‘rif vi silat Tarihi Otiha)? adl1 eserini kaleme almistir. Tbn
Butrik’in kaldig1 yerden devam ederek Abbasi Halifesi Razi-Billah (322-329/934-940)
dénemi olaylarin1 anlatmaya baslamis ve 425 (1034) senesine kadar hadiseleri rivayet
etmistir. Bu eser, Iskenderiye, Antakya, Kudiis ve Konstantinopolis’teki
hiikiimdarlarin, halifelerinin ve/veya patriklerinin isimlerini, saltanat siirelerini ve
bahsi gecen donemde (326-425/938-1034) meydana gelen 6nemli olaylar1 kaydetmesi
acisindan Snemli bir teliftir. Ozellikle Hakim-Biemrillih (386-411/996-1021) ve
Zahir-Lii‘zazidinillah (411-427/1021-1036) donemlerinde ehl-i zimme politikalarini
ve onlarin ¢esitli rollerini ele almasi bakimindan c¢alisma igin temel basvuru

kaynaklarindan biri olmustur.?

Fatimiler Doneminde kaleme alinan kaynaklar arasinda ise Muiz-Lidinillah
(341-365/953-975) devrinde yasamis ve Fatimi divanlarinda ¢alismus Usmuneyn
Piskoposu Savirus b. el-MukaffA’min Tarihii Batdriketii’l-Iskenderiyye (Tarihu
Batarikati’l-Keniseti’l Misriyye/History of the Patriarchs)* adli kaynak birincil

dereceden 6nemi haizdir ve ¢alismada istifade edilen temel dokiimanlardandir. Bu

! Said b. Butrik, Kitabii t-tarihi’l-mecmu’ ala’t-tahkik ve 't-tasdik, thk. Cheikko L. (Beyrut: Matbaatii’l-
Abai’l-Yesu’iyyin, 1905).

2 Antaki, Bbii’l-Ferec Yahya b. Said Yahya, Tarihii’l-Antdki = Tarihu Yahya b. Said el-Antdki, thk.
Omer Abdiisselam Tedmiiri (Trablus: Jarrous Press, 1990).

3 Miiellifler ve eserleri hakkinda ayrintil bilgi igin bkz. Ramazan Sesen, “Antaki, Yahya b. Said”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/228; Casim Avcy, “Said b. Bitrik”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2008), 35/551-552.

4 Savirus b. el-Mukaffa’, History of the Patriarchs of the Egyptian Church =Tdrihu Batdrikati’l-
Keniseti’l Misriyye, thk. Yassa ’Abd Al-Masih - O.H.E K.H.S BURMESTER (Kabhire, 1943).
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esere yazarm Oliimiiniin ardindan sonraki siirecte gesitli Kipti miiellifler tarafindan
izafeler yapilmistir. Aziz-Billah (365-386/975-996), Hakim-Biemrillah ve Zahir-
Miistansir-Billah (427-487/1036-1094) donemini kaleme alan Mevhib b. Mansir b.
Miiferrec el-Iskenderiyani bu yazarlar arasindadir. Kitabin telifi bir seri haline
getirilmis ve donemin patrikleri hem bizzat sahit olduklar1 hadiseleri hem de kilise
kayitlarini esas alarak kaynagin tekamiiliine katki saglamislardir. Bu ¢alismada, 274-
554 (888-1167) seneleri arasini kapsayan ikinci ve iiglincii ciltler kullanilmistir. Bu
mezkdr kitabin ehemmiyeti, Kiptilerin dini ve sosyal hayatina dair ayrintili anlatilarin
yani sira kilise ve din adamlarinin politikalarini da tafsilatli bir sekilde ele almasindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica Kiptilerle alakali kisitlamalar ve serbestlikler hakkinda
bilgiler de mevcuttur. Bir diger 6nemli husus olarak, Habesistan ve Nibe kiliselerinin
dogrudan bagli oldugu Misir Kilisesi ile iliskilerinin devlet nezdinde keyfiyetini

belirlemek adina s6z konusu eser temel bagvuru kaynagi olarak degerlendirilmistir.'

Eba Salih el-Ermeni’nin (6. VI/XIL. asir) Tdrihu’s-Seyh Ebi Salih el-Erment
(Churches and Monasteries of Egypt)* adli eseri, Muallaka Kilisesi’nde® bulunan bir
rahibin hicri sekizinci asrin ilk yarisinda bu kitab1 kopyalamasi ile giinlimiize
ulasmistir. EbG Salih, Fatimi Devleti’nin inkiraza ugramasina yakin Misir’1 ziyaret
etmis, manastir ve kiliseleri incelemis gordiigii bu kilise ve manastirlarin bir kaydim
tutmustur. Bununla birlikte Fatimi Halifelerinin manastirlarla olan iligkilerini
aciklarken, bolge halkina yonelik dini politikalarina da énemli dlciide 151k tutmustur.
Ayrica telif, manastirdaki rahiplerin ticari faaliyetleri ile 6zellikle tarimsal endiistri
hakkinda malumat vermistir. Habes ve Nibe Kiliseleri’nin Misir Kipti Kilisesi ile
iligkilerini de ele alan miiellif, ikili iligkilerde birbirlerine hangi yonden tesir ettiklerini

de nakletmistir.*

! Ayrmtih bilgi igin bkz. Aziz Suryal Atiya, “Savirus b. el-Mukaffa*”, The Coptic Encyclopedia, ed.
Aziz S. Atiya (New York: Macmillan Publishing Company, 1991), 7/2100-2102.

2 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt and Some Neighbouring Countries, ed. B.
T. A Evetts (Oxford: At the Clarendon Press, 1895).

3 Kahire’de bulunan ve Ill.asirdaki (IX.yiizyilda) yikimin ardindan XI. asirda restore edilerek Kipti
Patrikhanesi makami olan Asili Kilise’ye verilen addir. Bkz. Butler, The Ancient Coptic Churches of
Egypt, 1/206-208.

4 Yazar hakkinda bkz. Aziz Suryal Atiya, “Abl al-Makarim ”, The Coptic Encyclopedia, ed. Aziz S.
Atiya (New York: Macmillan Publishing Company, 1991), 1/23.
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Hristiyan kaynaklar1 arasinda Ibn Rahib’in (6. VIL/XIIL. asir)! et-Tarih > adli
eseri, Misir Kipti Kilisesi’nin Nube ile iliskilerine dair verdigi malumat sebebiyle

calisma i¢in ehemmiyet tasimaktadir.

Islam Kaynaklari

Ibn Havkal’in (IV./X. yiizy1l) Siiretii’l-Arz* adli eseri miiellifin Misir dahil
olmak {iizere ziyaret ettigi halklar hakkinda cok¢a malumat ihtiva etmektedir.
Misir’daki birgok kopriiden, sehirden ve kentlerdeki sakinlerinden bahseden bu eser
Ozellikle Tinnis’in tarimsal ve endiistriyel faaliyetlerinden bahsetmesi ayrica ticari

sehirlere dair verdigi kisa bilgiler sebebiyle ¢aligmada kullanilmistir.*

Makdisi’nin (6. 390/1000 civari) Fatimi idaresinin baslangicinda Misir’a
yaptig1 yolculugun kayitlarini igeren Ahsenti 't-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim® adl1 eseri,
tarimsal, endiistriyel ve ticari faaliyetlere dair verdigi bilgiler ve ehli zimmenin bu
sahalardaki rolii ele almasi1 bakimindan énemlidir. Ayrica miellif, Misir’daki Tinnis,
Satta, Dabik gibi sanayi merkezleriyle birlikte, ¢ogunlukla Kiptilerin yasadigi diger

biiyiik sanayi kentlerinden de s6z etmektedir.¢

Arastirma konusuyla ilgili 6ne ¢ikan diger bir kaynak Eb0’l-Hasan Ali b.
Muhammed Sabiisti’nin (6. 390/1000) ed-Diyardt’ adli eseridir. Sabiisti, Halife Aziz-
Billah’in kiitiphane sorumlusu olarak calismis olup eserinde Kipti kilise ve
manastirlarinin isimlerini, konumlarim1 ve Fatimi ailesinin bu manastirlar ile olan

iligkilerini kaleme almistir.®

Diger 6nemli eserlerinden birisi de Nasir Hiisrev’in (6. 465/1073’ten sonra)

1 669/1271 yilinda Misir’daki Muallaka Kilisesi'ne (Asili Kilise) diyakoz olarak atanmigtir. Safii
Mahmud Sellam, EAlii z-zimme fi Misr’il-asri’l-Fatimiyyi’l-evvel (Kahire: y.y., 1995), 21.

2 Ibn Rahib, Eba Sakir, Tdrih (Beyrut: Matbaatu Abai’l-Yesuiyyin, 1903).

3 Tbn Havkal, Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ali en-Nasibi, Siireti’l-Arz (Beyrut-Liibnan: Darii
Mektebeti’l-Hayat, 1992).

4 Bilgi i¢cin bkz. Ramazan Sesen, “Ibn Havkal”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1999), 20/34-35.

5 Makdisi, Semsiiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmet Ebi Bekr, Ahsenii 't-tekasim fi ma ‘rifeti’l-
ekalim, thk. M. J. De Goeje (Leiden, 1967).

6 Yazar ve eseri hakkinda bkz. Marina Tolmacheva, “Makdisi, Muhammed b. Ahmed”, TDV Islém
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 27/ 431-432.

7 Sabiist, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed, ed-Diydrdt, thk. K. Avvad (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Eraidi’l-
Arabi, 1986).

8 Levent Oztiirk, “Sabiisti”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/ 218-218.



GIRIS H. islam CELIK

Sefername adli telifidir.! Miellif, Misir’t ziyaret ettigi Miistansir-Billah devrinde
Misir’in sosyoekonomik ve politik kosullart hakkinda malumat vermistir. Bu kaynakta
ozellikle vurgulanan refah, istikrar ve glivenlik ortami, dogrudan Fatimi Devleti’nin
yonetim anlayis1 ve Sii-Ismaili politikalar ile iliskilendirilmistir. Yazar, séz konusu
mispet toplumsal ve ekonomik diizenin arkasinda Fatimi idaresinin bulundugunu
belirterek, zamanla Ismaili mezhebinin en giiclii miidafilerinden biri haline gelmistir.
Misir’da festivallerden, bayram ve kutlamalardan, ekonomik faaliyetlerden, sinai ve
ziral Uriinlerin cesitliliginden, pazarlardan, ticaret sehirlerinden bahseden Nasir
Hiisrev, bunlarin gelismesine katkida bulunan ehl-i zimmenin faaliyetlerini titizlikle
incelemistir. Sanayi ve ticaret alanlarinda artan tesirleri sebebiyle bir¢ok Kipti’nin
Misir toplumunda 6nemli bir sosyal sinif olarak itibar kazandigi, elde ettikleri servet

araciligi ile toplumsal goriiniirliikklerinin ve niifuzlarinin arttigi anlasgilmaktadir.?

Ibnii’s-Sayrafi’nin (6. 542/1147), el-Kéniin fi Divani’r-Resdil ve el-Isdre ild
men nali’l-vezdre? adli eserleri Fatimi donemini ihtiva eden 6nemli iki kaynaktir. el-
Isdare’de, Fatimi vezirlerinin gorevleri ve siyasal rolleri hakkinda kronolojik bilgi
sunulmus olmakla birlikte baz1 eksiklikler de mevcuttur. el-Kanin ise ozellikle
Divanda gorev alacak kisilerin tasimasi gereken vasiflari, meslek ahlakini ve idari

protokoliin temel esaslarini sistemli bigimde ele almistir.*
Ibnii’l-Kalanisi’nin (6. 555/1160) Tarihii Dimagsk,’ adli eseri Fatimi
Halifelerinin, Akdeniz’in Dogu kiyilarma yonelik politikalari, Bizans ile iliskileri,

mevcut siyasl durumun Misir’daki ehl-i zimme iizerindeki etkisi hakkinda 6nemli

bilgiler vermektedir.®

Idrisi’nin (8. 560/1165), Kitdbii Niizheti’l-miistak fi htiraki’l-afak’ adli telifi,

! Nasir Hiisrev, Eb(i Muin Nasir b. Hiisrev b. Harif, Yahya el-Hassab, Seferndme. Rihletu Nasir Hiisrev
(Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Cedid, 1983).

2 Miiellif ve galigmasi hususunda genis bilgi i¢in bkz. Nihat Azamat, “Nasir Hiisrev”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/395-396.

3 Ibnii’s-Sayrafi, Ebii’l-Kastm Eminiiddin Ali b. Miincib, el-Kdniin fi Divani’r-Resdil ve el-Isdare ild
men nadli’l-vezdre, thk. Eymen Fuad Seyyid (Kahire: ed-Darii’l-Misriyyetii’l-Liibraniyye, 1990).

4 Yazar ve telifi i¢in bkz. Eymen Fuad Seyyid, “Ibnii’s-Sayrafi, Ebii’l-Kasim” TDV Isldm Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), 21/200-201.

5 Ibnii’l-Kalanisi, Eb(i Ya’la Hamza b. Esed b. Ali ed-Dimaski, Tdrihu Dimagk, thk. Siiheyl Zekkar
(Dimagk: Daru Hassan, 1983).

¢ Miiellif ve kitab1 hakkinda bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “Ibnii’1-Kalanisi”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/99-100.

7 1drisi, Ebti Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdillah b. idris, Niizhetii'I-miistdk fi'htirdki I-afdk
(Beyrut: Alimu’l-Kiitiib, 2010).
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Misir cografyast hakkinda malumat verirken, Kiptilerin kdylerinden, onlarin mezhebi
fikirlerinden ve Nibe’nin Hristiyanlasmasindan bahsetmektedir. Kiptilerin meskiin
oldugu sehirlerde onlarin mesgul olduklar1 is kollarina dair verilen bilgiler de ¢alisma
icin mithimdir.!

Ibn Memmati’nin (6. 606/1209), Kavdnini’d-Devanin® adli eseri, Kiptilerin
yogun olarak yasadig1 bolgeleri, bu yerlesimlerin tarimsal ve endiistriyel {iretimlerini
ve gayrimiislim zimmilerin ekonomik faaliyetlerdeki rollerini ortaya koyan énemli bir

teliftir.?

Ibnii’t-Tuveyr’in (6. 617/1220) meshur eseri Niizhetii'I-mukleteyn fi ahbdri’d-
devleteyn,* Fatimi Devleti’nin divan teskilati ve bu yap1 igerisinde gorev yapan

memurlar, devlet hazineleri hakkinda bilgileri igermektedir.’

Yakat el-Hamevi nin (6. 626/1229) Mu ‘cemii ’I-biildan® adl1 telifi de calismada
kullanilan bir diger eserdir. Miiellif, Misir’da Kiptilerin yogun olarak yasadig: birgok
sehir ve koyiin adin1 kaydetmistir. Bununla birlikte belirli tarimsal iirtinlerin
yetistirilmesinde ihtisas sahibi olmus Hristiyanlar hakkinda malumat vermistir. Ayrica
ehl-i zimmeye mensup topluluklarin hangi endiistri alanlarinda temaytiz ettiklerine
dair bilgiler, Kiptl niifusunun yogunlastigi sanayi merkezlerini ortaya koymakta;
bunun yan sira ticari faaliyetlerin yuriitiildiigli Misir sehir ve koyleri hakkinda da

ayrintili veriler sunmaktadir.’

Sanhéaci’nin (6. 628/1231) kaleme aldig1 Ahbdru miilitki Beni ‘Ubeyd ve
sivetiihiim (Kitdbii'n-Niibezi’l-muhtdce fi ahbdri miiliki Sanhdce bi-Ifrikiyye ve

'Yazar ve galigmalari hakkinda bkz. Ramazan Sesen, “Idrisi, Serif”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 21/493-495.

2 [bn Memmati, Es’ad b. Mithezzeb, Kavdninu d-Devanin, thk. Aziz Suryal Atiyye (Kahire: Matbaatii
Mistir, 1943).

3 Miiellif ve ¢aligmas1 hususunda ayrintili bilgi igin bkz. Mehmet Ali Kapar, “Es‘ad b. Memmati”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/ 349-350.

4 [bnii’t-Tuveyr, Ebt Muhammed Abdiisselam b. Hasan Kayserani, Niizhetii'I-mukleteyn fi ahbari’d-
devleteyn, haz. Eymen Fuad Seyyid (Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 1992).

3 Yazar ve telifi hakkinda bkz. Murat Oztiirk, “Ibnii’t-Tuveyr”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2020), Ek-1 /622-623.

® Yakit el-Hamevi, Ebli Abdillah Sihabiiddin Yakdt b. Abdillah Hamevi Bagdadi Rami, Mu'cemii’l-
biildan (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1995).

7 Miiellif ve yapiti hususunda genis malumat igin bkz. Casim Avci, “Yakit el-Hamevi”, TDV Isldam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 43/288-291.
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Bicaye)! adli kaynak, biitiin Fatimi Halifelerinin biyografilerini vermesi ve
donemlerinde meydana gelen Onemli olaylar1 kaydetmesi agisindan degerli bir
caligmadir. Tezde bazi siyasi olaylar1 izah edebilmek i¢in bu kaynaktan istifade

edilmistir.?

Ibn Miiyesser’in (6. 677/1278), Ahbdru Misu® adli eseri, Fatimi Halifeleri
doneminde Misir’daki ehl-i zimmeye yonelik muameleleri izah eden bir kaynaktir.
Eyy(ibi ve Memlik devirlerinde yasayan Ibn Miiyesser’in FAtimi dénemini arka plana
atmadan kronolojik olarak sundugu malumat ¢alismaya katki sunmustur. Misir tarihi
icin ehemmiyet arz eden Ahbdru Misir, ehl-i zimmenin devlet dairelerindeki
konumlarini, vezirler, katipler ve st diizey yetkililer acisindan degerli bilgiler

icermektedir.*

Ebii’l-Ferec  Ibnii’l-Ibri’nin (6. 685/1286), Tdrihu muhtasari’d-diivel
(Muhtasaru tdrihi’d-diivel)® adli eseri Fatimi donemi de dahil olmak tizere muhtelif
devirlerde hiikiim siiren devletlerin siyasi, sosyal ve ekonomik yapilarini ele almasi
bakimindan 6nemli bir basvuru kaynagidir. Fatimi Halifelerinin ehl-i zimme ile
biirokratik iliskilerine atifta bulunulan eserde, onlarin rolleri hakkinda malumat
verilmis; halifelik sarayindaki niifuz ve statiileri ayrintili bir sekilde ele alinarak bu
yap1 igerisindeki rollerinin kapsami incelenmistir. Ayrica Aziz-Billah ve Hakim-

Biemrillah devrinde ehl-i zimmeye yonelik politikalarin mahiyetine de deginilmistir.®

Endiiliislii seyyah Ibn Sa‘id (6. 685/1286), el-Mugrib fi hule’l-Magrib” adli
eserinden Kahire sehrine ait en-Niiciimii z-zahire bolimi ¢alismada kullanilan diger

bir kaynaktir. Miellifin, Misir’da bulundugu siirede ehl-i zimmenin toplumsal

! Tbn Hammad, Eba Abdullah b. Hamad Muhammed b. Ali es-Sanhici, Ahbdru Beni Ubeyd ve
siretiihiim (Kahire: Dar(’s-Sahve, 1981).

2 Yazar ve eseri hakkinda bkz. Maria Jesus Viguera Molins, “fbn Hammad es-Sanhaci”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/26.

3 Ibn Miiyesser, Tacuddin Muhammed b. Ali b. Yusuf, el-Miintekd min Ahbdri Misr, thk. Eymen Fuad
Seyyid (Kahire: Ma'hedii’l-1lmi’l-Fransi 1i’l-Asari’s-Sarkiyye, 1981).

4 Miiellif ve kitab1 hususunda genis bilgi i¢in bkz. Ali Sevim, “Ibn Miiyesser”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), 20/223.

5 Ebii’l-Ferec Barhebraeus Yuhanna Ibnii’l-ibri, Abu’l-Farac Tarihi, ¢ev. Omer Riza Dogrul-
Ingilizceden- (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1945).

® Yazar ve calismas1 hakkinda bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “Ibnii’l-bri”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/ 92-94.

7 Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Musa ibn Said el-Magribi, el-Mugrib fi hule’I-Magrib, thk. Sevki Dayf
(Kahire: Darii’l-Mearif, 1955).
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goriiniirligii hakkinda verdigi bilgiler ¢alisma i¢in ehemmiyetlidir.'

Niiveyri’nin (6. 733/1333), Nihayetii'l-ereb fi fiinuni’l-edeb* adl1 eserinin 28.
cildi Fatimi Devleti tarihini ele alan ansiklopedik bir tarih kaynagidir. Bu eser, ehl-i
zimmenin st diizey devlet kademelerinde istihdamina temas etmekte ve sosyal
yasamlarinin belirli yonlerine dair malumat vererek giinliik hayattaki rollerine 151k

tutmaktadir.’

[bnii’d-Devadari’nin (6. 736/1336’dan sonra), Kenzii'd-diirer ve cdmi ‘ii’l-
gurer* adl1 eserinin altinci cildi Fatimi devrine ait mithim bir kaynaktir. Bu cilt, Fatimi
Devleti’nin siyasi, idarl ve toplumsal tarihini ele alan 6zel bir boliimi ihtiva etmesi

bakimindan miistesna bir neme sahiptir.’

Kalkasendi’nin (6. 821/1418), Subhii’l-a ‘sd fi sind ‘ati’l-insd ® adl1 eseri, resmi
yazisma ve devlet katipligi usullerini ihtiva eden insa tiirlinde telif edilmistir. Fatim1
Devleti’de istihdam edilen ehl-i zimmenin isimlerini tespit edebilmek ve gorevlerini

izah etmek i¢in bu eserden faydalanilmistir.’

Misir tarihgisi olan ve birgok eser kaleme alan Makrizi’nin (6. 845/1442),
kitaplarindan iki ana eser ¢alismada siklikla kullanilmustir. 11k eser, Fatimi Devleti
tarthini Kuzey Afrika’da tesis edildigi zamandan Misir’da yikildigi zamana kadar
kronolojik ele alan [tti ‘azii’I-hunefd’ bi-ahbari’l-e ‘immeti’I-Fatimiyyin el-hulefd ® adl
teliftir. Devletin siyasi faaliyetlerinin halifeler baglaminda ele alindig1 eserde 6zellikle
her sene meydana gelen miithim hadiselerin zikredilmesi ¢alismada mezk(r kaynagin

kullanilmasini zaruri kilmistir. Kilise ve manastirlara dair verdigi bilgiler, patrikler ve

! Miiellif ve yapit1 hakkinda bkz. Recep Uslu, “Ibn Said el-Magribi”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/302-305.

2 Niiveyri, Sehabeddin Ahmed b. Abdiilvehhab b. Muhammed, Nihayetii l-ereb fi fiinuni’l-edeb (Kahire:
Darii’1-Kiitiib ve Vesdiku’l-Kavmiyye, 2000).

3 Yazar ve calismasi hususunda ayrintili malumat icin bkz. Mustafa Oz, “Niiveyri, Ahmed b.
Abdiilvehhab”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/304-305.

4 Tbnii’d-Devadari, Seyfiiddin Eba Bekr b. Abdillah b. Aybek, Kenzii'd-diirer ve cami ‘u’l-gurer, thk.
Said Abdiilfettah Asur (Freiburg; Kahire: Schwarz, 1972).

5 Miiellif ve eseri hakkinda tafsilath bilgi igin bkz. Cevat Izgi, “Ibnii’d-Devadari”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/11-13.

¢ Kalkasendi, Ahmed b. Ali b. Ahmed, Subhii’l-a’sa fi Sinaati’l-Inga, thk. Muhammed Hiiseyin
Semseddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1987).

7 Yazar ve telifi hususunda bkz. Mehmet Ipsirli, “Kalkasendi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/ 263-264.

§ Makrizi, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir, /tti’azii’l-Hunefd’ bi- ahbari’l-
e’immeti’l-Fatimiyyin el-hulefd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’1-
[Imiyye, 2001).
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konumlarini izah eden atiflar, vergiler ve ekonomik durumu gosteren birtakim kayitlar,
kaynagin siklikla kullanilmasinda etkilidir. Kutlamalara getirilen yasaklar,
sosyokiiltiirel olaylar karsisinda Halifelerin tutumlar1 vb. hususlar arastirmada istifade
edilen diger noktalardir. Ehl-1 zimmenin Fatimi giindelik hayatindaki rolleri,
Habesistan ve Nube kiliseleri ile iliskilerin Misir Hristiyanlari tizerindeki etkisine dair

kayitlar da ¢alisma igin 6nemlidir.!

Makrizi’ye ait diger bir kaynak ise el-Meva ‘iz ve’l-i tibar bi-(fi) zikri’l-hitat
ve l-asar? adli teliftir. Ozellikle kiiltiir tarihi acisindan malumat iceren bu eser, Misir’in
cografi 6zelliklerini, zirai, endiistriyel ve mali durumunu kapsamli bir gsekilde almakta;
Kiptilerin, Fatimi yonetimindeki faaliyetlerini, durumlarint ve onlara yonelik
uygulanan politikalar1 incelemektedir. Hristiyanligin Misir topraklarina girisi, kilise
ve manastir hayati, Kiptilerin din adamlar1 ve dini yasantis1 hakkinda bilgi veren bu
eser bayram ve kutlamalarda Fatimi Halifelerinin nasil bir rol oynadigini ortaya
koymasi bakimindan 6nemlidir. Ayrica mezkir kaynak, Kiptilerin yasadiklar yerler,
calistiklar1 is kollar1 ve vergileri hususunda verdigi malumatla ehemmiyet arz

etmektedir.’

Ibn Tagriberdi’nin (6. 874/1470) en-Niictimii z-zdhire fi miiliki Misr ve’l-
Kahire* adli eserde, fetih siirecinden miiellifin vefat ettigi yila kadar uzanan Misir
tarihi, onceki miielliflere kiyasla daha genis bir cercevede ele alinmistir. Ayrica telif,
Fatimiler ve Kiptiler hakkinda sundugu zengin ve karsilastirmali malzeme sayesinde

calismada 6nemli bir kaynak olarak kullanilmistir.®

“Fatimi Doneminde Misir’da Kiptiler” konusunun literatiirde daha once
miistakil bir calismaya konu edilmemis olmasi, bu arastirmanin ilgili alandaki 6nemli
bir boslugu doldurma hedefini ve gerekliligini acik bicimde ortaya koymaktadir. Bu

konunun tercih edilmesindeki temel etken, Fatimi toplumunun diger Onemli

! Miiellifin ¢aligmalar1 hakkinda bkz. Eymen Fuad Seyyid, “Maktizi”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/ 448-451.

2 Makrizi, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir, el-Mevd ‘iz ve’l- i'tibdr bi-(fi) zikri’l-
hitat ve’l dsdr (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998).

3 Yazarin mezktir meshur eseri hususunda bkz. Mehmet Ipsirli, “el-Hitatii’l-Makriziyye”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 17/402-404.

4 Ibn Tagriberdi, Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Yasuf b. Tagriberdi, en-Niiciimii z-zdhire fi miiliiki Musr
ve’l-Kahire (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1956).

3 [bn Tagriberdi hakkinda genis bilgi icin bkz. Mustafa Cuhadar-Ismail Yigit, “ibn Tagriberd?”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 20/ 385-388.
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gayrimiislim unsuru olan Yahudiler iizerine miistakil ¢alismalar yapilmis olmasina
ragmen, Misir’daki Kiptilere dair doneme 11k tutacak kapsamli bir incelemeye halen
ihtiya¢c duyulmasidir. Her ne kadar 1995 yilinda Marlis J. Saleh tarafindan kaleme
alinan Government Relations with the Coptic Community in Egypt during the Fatimid
Period' baglikli bir doktora tezi mevcut olsa da bu ¢alismanin ana ekseninin biiyiik
Olciide kilise kurumu ve dini yapiya odaklanmasi, Fatimi doneminde Kiptilerin
toplumsal, idari ve kiiltiirel varligimin daha biitiinciil bir yaklagimla yeniden ele
alnmasii gerekli kilmaktadir. Diger yandan John Mason Neale,? Alfred Butler,? E. L.
Butcher,* Donald Attwater,” Ronald G. Roberson,® Ya‘kub el-Makari,” gibi
aragtirmacilarin Kipti Kiliselerine ve Kipti tarihine dair yaptig1 ¢calismalar ele alinan
konulara dair farkli perspektifleri gorebilmek i¢in degerlendirilmistir. Bu
arastirmalarla birlikte Yaacov Lev,® Michael Brett,” Paul Walker,'® Johannes den
Heijer vd.,'! Mark N. Swanson,'? Sidney Griftith,'* gibi yazarlarin kitap ve makaleleri
de dogrudan Fatimiler ve Kiptilere dair farkli yaklasimlar sunmalar1 sebebiyle

kiymetlidir. Fatimi déneminde ehl-i zimmenin durumunu'* farkli yonleri ele alan

! Marlis J. Saleh, Government Relations with the Coptic Community in Egypt during the Fatimid Period
(358-567 A.H/969-1171 C.E.) (Chicago, Illinois: The University of Chicago, Doctor, 1995).

2 J. M. (John Mason) Neale, A4 History of the Holy Eastern Church (London: Joseph Masters, 1847).

3 Alfred Joshua Butler, The Ancient Coptic Churches of Egypt (Oxford: The Clarendon Press, 1884).

4 E. L. Butcher, Tdrihii’l-iimmeti’l-Kiptiyye ve Kenisetihd (Misir, 1901).

5> Donald Attwater, The Christian Churches of the East Volume I Churches in Communion with Rome
(y.y.: The Bruce Publishing Company, 1947).

® Ronald G. Roberson, The Church of Eastern Christians (Roma, 1995).

7 Ya’kub el-Makari, Tarihu Keniseti’l-Kiptryye min Karni’l-sadis ila karni el-dsir (Kahire: Darii
Mecelle Markos, 2016).

8 Yaacov Lev, State and Society in Fatimid Egypt (Leiden : E.J. Brill, 1991); “The Fatimid Caliphs, the
Copts, and the Coptic Church”, Medieval Encounters 21/4-5 (2015), 390-410;

° Michael Brett, “ al-Karaza al-Marqusiya. The Coptic Church in the Fatimid Empire ”, Egypt and Syria
in the Fatimid, Ayyubid and Mamluk eras [International Colloquium (9th, 10th : 2000, 2001 :
Leuven)] eds.: U. Vermeulen, J. van Steenbergen, 4/ 33-60; The Rise of the Fatimids: The world of
the Mediterranean and the Middle East in the Fourth Century of the Hijra, Tenth Century CE (Leiden
: B.J. Brill, 2001); Fatimi Imparatorlugu: Ortadogu, Afiika ve Akdeniz'de iktidar miicadelesi, gev.
Fatih Yiicel (Istanbul: Kronik 2021).

19 Paul Walker, Caliph of Cairo: al-Hékim Bi-Amr Allah, 996-1021 (Cairo [Kahire]: The American
University in Cairo Press, 2009); “al-Hakim and the Dhimmis”, Medieval Encounters 21/4-5 (2015),
345-363.

' Johannes den Heijer, Yaacov Lev, and Mark N. Swanson, “The Fatimid Empire and its Population”,
Medieval Encounters 21/4-5 (2015), 323-344.

12 Mark N. Swanson, “The Martyrdom of Jirjis (Muzahim): Hagiography and Coptic Orthodox
Imagination in Early Fatimid Egypt”, Medieval Encounters 21/4-5 (2015), 431-451; Mark N.
Swanson, The Coptic Papacy in Islamic Egypt (641-1517) (Kahire: The American University in Cairo
Press, 2022).

13 Sidney Griftith, The Church in the Shadow of the Mosque (Oxford; Princeton Univercity Press, 2008).

14 Sellam, Safii Mahmud. Ehlii z-zimme fi Misvi fi asvi’l-Fatimiyyi’l-evvel (Kahire: y.y., 1995); Sellam,
Safii Mahmud. Ehlii’z-zimme fi Misr’il-Asri’l-Fatimiyyi’s-sdani ve’l-Eyyiibi (Kahire: Daru’l-Mearif,

13



GIRIS H. islam CELIK

calismalar da bagvurulan diger dokiimanlardir. Farhad Daftary,' Goitein,> Heinz Halm?
gibi arastirmacilarinin ¢aligmalar1 da Fatimi siyasi tarihi ve toplumsal yapisina dair
icerdigi bilgiler agisindan 6nemlidir. Konuyu farkli bakis acilari ile ele alan kitap,

makale, bildiri gibi yayinlar da ¢alismada kullanilmistir.*

Tez ¢alismasinda olay, olgu ve siireclerin derinlemesine incelenmesine imkan
tantyan durum calismasi yaklasimi dogrultusunda nitel arastirma yontemleri tercih
edilmistir. Kaynaklardan elde edilen veriler, konu biitiinliigii gozetilerek sistematik bir
sekilde analiz edilmis; calisma ii¢ ana bdliim halinde yapilandirilmistir. Arapga
ibareler, ozel isimler ve terimlerin yaziminda Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi’nin imla ve terminoloji ilkeleri esas alinmustir.

Birinci boliimde, Fatimi idaresi altinda ehl-i zimmenin genel konumu ele
alinmakta; Kiptilere taninan dini serbestlikler ile getirilen kisitlamalar
degerlendirilmektedir. Bu baglamda Kipti Patriklerinin, kilise meseleleri ¢ercevesinde
Fatimi Halifeleriyle kurduklari iligkiler incelenmekte; ayrica Habesistan ve Nibe
kiliselerinin Misir’daki Kipti Patrikleri araciligiyla hilafetle tesis ettigi iligkilere yer
verilmektedir. Boliimde ayrica Haglilar donemi baglaminda Kiptilerin karsilastiklar
meseleler ve toplumsal gerilim alanlari da ele alinmaktadir. ikinci béliimde ise
Kiptilerin Fatimi biirokrasisindeki yerleri, tistlendikleri gorevler ve bu vazifelerdeki
tesirleri degerlendirilmektedir. Mezk{ir ziimrenin, ticaret ve sanayi alanlarindaki
faaliyetleri ve vergileri hakkinda da bilgiler verilmistir. Ugiincii béliimde ise Kipti
demografik yapisi, Kiptice ve ilmi miras, Kipti bayramlarinin 6zellikleri ve Fatimi
sosyal hayatindaki yeri; ayrica manastirlar ve dini gorevlerle halifelerin kurdugu

iliskiler de ayrintil1 bir sekilde ele alinmaktadir.

1.7. Kiptilik: Etnik ve Dini Bir Kimlik

1982); Fatima Mustafa Amir, Tdrihu ehli’z-zimme fi Musri’l-Islamiyye; mine’l-fethi’l-Arabi ila
nihayeti’l-asri’l-Fanmi (Kahire: el-Hey’etii’]-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 2000), I-II; Kasim
Abduh Kasim, Ehlii’z-zimme fi Mistr; mine’l fethi’l- Islami hatta nihayeti devleti’l-Memalik (Kahire:
Dirasetii’l Vesaikiyye, 2003).

! Farhad Daftary, Ismaili History and Intellectual Traditions, (Routledge, 2018).

2S. D. Goitein, A Mediterranean Society, the Jewish Communities of the Arab World as Portrayed in
the Documents of the Cairo Geniza, (Berkeley-Los Angeles, 1988). I, II, I, IV.

3 Heinz Halm, The Fatimids and Their Traditions of Learning (London: 1. B. Tauris, The Institute of
Ismaili Studies,1997).

4 Rasid Beravi, Haletii Misri’l-iktisddiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin (Kahire: Mektebetii’n-Nehdati’l-
Misriyye, 1948); Abdulmun’im Abdu’l-Hamid Sultan, Hayatu’l-I¢timaiyye fi asri’l-Fatimiyye
(Darii’s- Sekafeti’l-Ilmiyye, 1999).
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Kipti kelimesi, barindirdig1 kiiltiirel, dinl ve etnik unsurlar nedeniyle ¢ok
katmanli bir anlama sahiptir ve bu durum, kavramin net bigimde tanimlanmasini
gliclestirmektedir. Baglangicta etnik bir aidiyeti ifade eden bu terim, Hristiyanligin
Misir’a gelisiyle birlikte dini bir kimlik kazanmis; bdylece Misir’in yerli kiiltliriiyle
Hristiyan inanci i¢ ice gecmistir. Bu birlesim, kelimenin kapsami ve kullaniminda
karmasaya sebep Nitekim “Kipt” kelimesi, baslangigta Nil Nehri ¢cevresinde yasayan
yerli halki tamimlarken, zamanla Hristiyanligi benimseyen Misirlilar i¢in kullanilmis
ve bdylece kavram, “Hristiyan Misirlilar” anlaminda yerlesmistir.! Bu siirecle birlikte
Kiptiler, I. yiizyilin ortalarindan itibaren Hristiyanliga gegen ve ilerleyen zamanda
Kipti dilinde ayinlerini derleyen kadim Misir’in modern torunlari olarak tarihsel bir

goriiniim kazanmislardir.?

Kipt kelimesinin kokenine dair ¢esitli goriisler mevcuttur. Bunlardan ilki,
kelimenin Luksor yakinlarindaki Antik Koptos (giiniimiizde Kift) sehrinden tiiredigi
yoniindedir. Bu goriis, sehirdeki yogun Kipti niifusa dayansa da Asytt ve Sevhac gibi
Kipti kiiltiiriiniin daha baskin oldugu diger sehirlerin varligi, bu iddianin gegerliligini
zayiflatmaktadir. Bir diger goriis ise, kelimenin Ya‘k(ibi (Jacobite) teriminin zamanla
bozulmasiyla olustugu yoniindedir. Arap ve Siiryani kaynaklarinda bu terim, 6zellikle
451 senesinde meydana gelen Kalkedon Konsili’ne muhalif Hristiyan gruplari
tanimlamak icin kullanilmustir.> Ayrica, kelimenin Yunanca “Aigyptios” (Misirlr)
teriminden tiiredigi ve Islimi dénemde “Kipt” sekliyle kullanima girdigi de 6ne
stiriilmiistiir. Bir baska goriis ise, kelimenin Kipticede “kara toprak” anlamindaki

“chémi” kelimesine dayandigin1 ve Antik Misir kimligini yansittigini belirtmektedir.*

“Kipt” kelimesinin kokeninin Yunanca Aigyptios terimine dayandig goristi,

Antik Memphis sehrinin sifat1 olan Hia-Kua-Ptah (ilah Ptah’m evi) ifadesinden

' Makrizi, Tarihii’l-akbdt = Kavli’l-ibrizi li’l-allameti’l-Makvizi, thk. Abdiilmecid Diyab (Kahire:
Darii’l-Fazile, t.s), 15; Ekrem Sert, Misir Kipti Kilisesi ve Giintimiizdeki Durumu (Bursa: Bursa
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 8.

2 Nicholas Ragheb, “Coptic Ethnoracial Identity and Liturgical Language Use”, Contemporary
Christian Culture Messages, Missions and Dilemmas, ed. Omotayo O. Banjo, Kesha Morant
Williams, (London: Lexington Books,2018), 150.

3 G. Wiet, “Kptiler”, Milli Egitim Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 6/716;
Aziz Suryal Atiya, “Kibt”, The Encyclopaedia of Islam-New Edition, ed. C.E. Bosworth vd.( Leiden
: Brill,1986), 7/90 ; Pierre Du Bourguet, S. J., “Copt”, The Coptic Encylopedia, ed. Aziz S. Atiya
(New York: Macmillan Publishing Company, 1991), 2/599; Ken Parry, “Byzantine-rite Christians
(Melkites) in Central Asia in Late Antiquity and the Middle Ages”, Modern Greek Studies (Australia
and New Zealand) 18 (1s.), 93.

4 Gawdat Gabra, Coptic Monasteries (Kahire: American University in Cairo Press, 2002), 1.
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etkilendigi iddiasiyla desteklenmektedir. Yunanlarin, Misir’a geldiklerinde halki
tanimlamak iizere cografli merkez olarak Memphis’i segmeleri ve bu sehrin sifatindan
tiiretilen bir adlandirmayi benimsemeleri, terimin cografya ve dini unsurlarin
birlesimiyle olustugunu gostermektedir.! Ancak, donemin en biiyiik Tanris1 Amon-
Ra’nin Luksor’daki Karnak Tapinaklari’nda tapmildigi dikkate alindiginda, eger
halkin tanimlanmasinda dini bir gerek¢e esas alinsaydi, Memphis degil Luksor’un
referans alinmasi beklenirdi. Bu da Yunanlilarin adlandirmada esas olarak cografya ve
etnisiteyi dikkate aldigin1 gdstermektedir.> Buna ek olarak, baz1 kaynaklar “Kipt”
kelimesinin, Muisirlilarin  ¢ocuklarini siinnet ettirmeleriyle iligskilendirerek bu
uygulamadan tiiretildigini ileri siirmektedir.? Ayrica Islam 6ncesi donemde Talmud’da
bu kelimenin Misirlilar1 tanimlamak amaciyla kullamldigina dair goriisler mevcuttur.*
Islam tarihgilerine gdre “Kipt” kelimesinin kdkeni, Nith Tufani sonrasi insanligin
yeryiiziine iskdnina dayandirilmaktadir. Rivayete gére Hz. Nih, yerytiziini ogullar
arasinda paylastirmis; Ham b. Nih’a Misir topraklari verilmistir. Ham’in, Menf
(Memphis) sehrine yerlesip burada hiikiim siirdiigli, ardindan {ilkeyi ogullar
Misrayim, Kis, Ken‘an ve Kift arasinda taksim ettigi aktarilir. Misrayim’in topraklari
ise kendi ogullarindan Kiftim’e (Kiptim) verilmis; zamanla Kiftim tiim bdlgenin
hakimi olmustur. Bu baglamda, “Kipt” kelimesinin Kiftim adina dayandigi ve bolge
halkinin yoneticilerine nispetle bu adla anildig1 ifade edilmistir. Misir’daki Kift Koyii
de bu soyla iliskilendirilmistir.> Islim ordularinin 21 (641) yilinda Misir’s
fethetmesiyle, fetih Oncesinde Kalkedon karsiti Hristiyanlar1 tanimlamak ig¢in
“Theodosian” terimi kullanilirken, kelime Arapcaya uyarlanarak “gypt’ten “kibt”

6

sekline donlismiistiir.” Miisliman Araplar, Misir halkini tanimlarken bu terimi

! Wiet, “Kiptiler”, 6/716; Aziz Suryal Atiya, “Kibt”, 7/90, Christian Cannuyer, Coptic Egypt (New
York: Harry N. Abrams, 2001), 11.

2 Wiet, “Kiptiler”, 6/716; Pierre Du Bourguet, S. J., “Copt”, 2/599; Heyet, “Kiptiler”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/424.

3 Wiet, “Kiptiler”, 6/716.

4 Okasha el-Daly, Kayip Binyil: Islam Diinyasinda Hiyeroglifler ve Eski Misir, gev. Umran
Kiigiikislamoglu (istanbul: ithaki Yaynlari, ts.), 39.

5 Kalkasendi, Kald ' idii’l-ciimdn fi’t-ta‘rif bi-kabd'ili ‘Arabi’z-zamdn, thk. ibrahim Ibyari (Kahire:
Darii’1-kiitiibi’1-Misriyye, Darii’l-kiitiibi’l-Bennani,1982), 31; Makrizi, Hitat, 4/389; Ibn Tagriberds,
en-Niiciimii’z-zdahire, 1/49; Ali Pasa Miibarek, el-Hitatii't-Tevfikiyyetii’I-cedide li-Misri ve’l-Kahire
ve mudunuhd ve biladihd’l-kadimeti ve ’s-sehire (Darii’1-kiitiib ve vesad’ikii’l-kavmiyye, 2004), 17/84,
86. Okasha el-Daly, Kayip Binyil, 39.

® Parry, “Byzantine-rite Christians (Melkites) in Central Asia in Late Antiquity and the Middle Ages”,
93; Semire Bahr, el-Akbat fi’'l-Hayati’s-siyasiyyeti’l-Misriyye (Kahire: Mektebetii’l-Angelii’l-
Misriyye, 1979), 7.
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benimsemis ve bdlgeyi Darii’l-Kipt olarak adlandirmislardir.! Giiniimiiz Bati
dillerindeki “Egypt” ve “Copt” kelimeleri bu kullanima dayanmaktadir. V1. (XIL.)
yluzyilda Hacghilar ve Avrupali seyyahlarin Kipti el yazmalariyla ilgilenmeleri,
kavramin dini anlamini 6n plana ¢ikardi; béylece hem Miisliimanlarin hem de dig
gozlemcilerin bakiginda “Kipt” terimi, 6zellikle Hristiyan Misirlilar1 tanimlamak igin
kullanilmistir.?> Bununla birlikte XIII. (XIX.) yiizyila kadar Cingeneler de Misirl kabul
edilerek Bat1 dillerinde “gypsies”, “egyptian” ve “gitano” gibi Kipti anlamina gelen
terimlerle anilmistir. Ancak dilbilimsel arastirmalar, bu kelimenin Hint kokenli bir
kavme ait oldugunu gostermistir. Tiirkiye’de “¢ingene” kelimesinin asagilayict
anlami nedeniyle “Roman” ismi tercih edilmekte, Anadolu’da ise farkli isimlerle

(posa/bosa, karaci, mutrip, kipti vb.) anilmaktadir; Misirlilarla dogrudan baglantisi
kesin degildir.?

Kiptilerin din tarihi, Misir’in kadim inang¢ yapilarindan Hristiyanli§a uzanan
koklii bir doniisiimii yansitir. Firavunlar doneminde Sabii* inanci cergevesinde ¢ok
Tanril1 bir yap: hakimken, IV. Amenofis (Akhenaton) déneminde (MO 1353-1336)
tek Tanrili-Aton merkezli bir dini reform gergeklestirilmistir. Her Hanedanin sonlarina
dogru Misir mitolojisi yozlagmis, mistik unsurlar 6n plana ¢ikmustir.” Ptolemaios
Hanedan1 déneminde (MO 305-30) ise Yunan ve Misir inanglar1 bir arada tesvik
edilmistir.® Roma hakimiyetiyle (MO 30-MS 392) birlikte Hristiyanlik yayilmaya
baslamis, geleneksel rivayete gore Havarilerden Markos’un MS 40 senesinde
Iskenderiye’ye gelisiyle Kipti Kilisesi'nin temelleri atilmistir.” 313 Milan Fermani 8

sonras1t Hristiyanlar serbestce Orgiitlenmis, ayin dili Yunancadan Kipticeye

cevrilmistir.” IV. yiizyilda Aziz Antony dnderli§inde manastir hayat: baslamis, Iznik

! Aziz Suryal Atiya, “Kibt”, 7/90.

2 Pierre Du Bourguet, S. J., “Copt”, 2/599.

3 Ismail Altindz, “Cingeler”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), Ek-1/291-294.

4 Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2008), 35/341-344.

5 Afet Inan, Eski Misir Tarihi ve Medeniyeti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1987), 216-218,
233-234.

¢ Aziz S. Atiya, Dogu Hristiyanligi Tarihi, cev. Nurettin Higy1lmaz (Istanbul: Doz Yayinlari, 2005), 34.

7 Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigii (Ankara: Vadi Yaymlari, 1998), 219; Mehmet Aydin,
Ansiklopedik Dinler Sozliigii (Konya: Din Bilimleri Yaynlari, 2005), 380; Sert, Musir Kipti Kilisesi
ve Giintimiizdeki Durumu, 8; Ekrem Sert, Misir’da Araplasan Hristiyanlar: Kiptiler (Bursa: Bursa
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 28.

8 Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii, 262.

9 Sert, Misir Kipti Kilisesi ve Giiniimiizdeki Durumu, 8; Sert, Misir’da Araplasan Hristiyanlar: Kiptiler,
30
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Konsili (325)! sonras1 Iskenderiye Kilisesi’nin itibar1 artmistir.> Ancak 451 Kadikdy
Konsili’nde,> Kiptiler’in benimsedigi monofizit inan¢* reddedilmis, buna ragmen
Kipti Kilisesi bu 6gretiyi milli kimligin bir pargasi olarak korumus ve Bizans’a ragmen
ozerkligini siirdiirmiistiir.’ Bu dini doniisiim, Kipti kimliginin sadece etnik degil, ayni

zamanda giiglii bir dini aidiyet temelinde sekillendigini gostermektedir.

Kiptiler, Misir’in yerli halki olmakla birlikte tarih boyunca farkli etnik
unsurlarla birlikte yasamislardir. Bunlardan ilki, Roma ve Bizans donemlerinde (MS
395-641) bolgeye yerlesen ve Melkaiyye mezhebine mensup olan Rumlardir. 451
Kalkedon Konsili sonrasi Hristiyanlar ikiye ayrilmis; konsili reddedenler Kipti, kabul
edenler ise Melkit olarak anilmistir.® Bu ayrim dini ve etnik kimligin sekillenmesinde
etkili olmustur. Misir’daki diger unsurlar arasinda Filistin kokenli Berberiler ve
giineydeki Nibe bdlgesinin yerli halki Nbeliler yer alir. Nubeliler, Firavunlar
doneminden itibaren Misir’la zaman zaman catismis, IslAm fethi sonrasi ise
varliklarin1  korumuslardir. Miisliimanlarla Nubeliler arasinda yapilan “Bakt
Antlagmasi”, karsilikli kdle ve gida teminini diizenleyerek donemin sosyoekonomik
iliskilerine dair dnemli bir belge olmustur.” Misir topraklarinda yasayan diger bir unsur
ise Hz. Siileyman doneminde kurulan devlete karsi gelen ve akabinde buraya siirgiin

edilen Yahudilerdir.®

Kipti kavramini etnik ve dini boyutlariyla ele alarak, kronolojik ve kavramsal
acidan genis bir gerceve ¢izmek, kavramin etimolojik tartigmalar {izerinden gegirdigi

tarihsel doniistimii gortiniir kilmaktadir. Bu baglamda Kiptilik, tek boyutlu bir aidiyet

! Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, 201.

2 Bahr, el-Akbadt fi’l-haydti’s-siydsiyyi’'l-Misriyye, 10-11.

3 Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii, 208.

4 Monofizit inanisa dair ayrmtil bilgi i¢in bkz. Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii, 266; Aydn, Ansiklopedik
Dinler Sozliigii, 515.

5 Bahr, el-Akbat fi’l-Hayati's-siydsiyyi’I-Misriyye, 10-11; Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigii, 219; Sert,
Misir’da Araplasan Hristiyanlar: Kiptiler, 30; DIA, “Kiptiler”.

¢ Parry, “Byzantine-rite Christians (Melkites) in Central Asia in Late Antiquity and the Middle Ages”,
91; Matiniano P. Roncaglia, “Melchites and Copts”, The Coptic Encyclopedia (New Y ork: Macmillan
Publishing Company, 1991), 5/1583; Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, 485-486; Atiya, Dogu
Hristiyanlhigi Tarihi, 2005.

7 Makrizi, Hitat, 1/369-373; Kevser Beyazyiiz, Misir’da Toplum, Sosyo-Kiiltiirel ve Ekonomik Yasam -
Fethinden Emeviler Déneminin Sonuna Kadar (18-132/639-750) (Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 45.

8 Fetih sonras1 bolgede Yahudilerin sayisina dair farkli kayitlar i¢in bkz. Tbn Abdiilhakem, Ebii’l-Kasim
Abdurrahman b. Abdullah, Fiituhu Misr ve’l-Magrib (Kahire: Mektebetii’s-Sekéafeti’d-Diniyye,
1995), 106.
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olmaktan ziyade tarihsel siire¢ igerisinde farkli anlam katmanlari1 kazanan ¢ok yonlii
bir kimlik olarak degerlendirilmelidir. Kavram baslangigta etnik bir isimlendirme iken
zamanla dini bir kimlige sahip olmustur. Kiptileri tarih dis1 veya donuk bir topluluk
olmaktan ¢ikararak dini ve siyasi donlisimlerle sekillenen tarihsel bir 6zne haline
getirmistir. Misir topraklarinda hakimiyet kuran siyasi erklerle Kipti halk arasindaki
dini ve siyasi iligskilere yapilan atiflar ile diger etnik ve dinil unsurlarla kurulan
temaslar, Kiptilerin homojen degil, etnisiteye sahip ve ¢ok dinli bir toplumsal yap1
icinde varlik gosteren yerli bir unsur olduklarini ortaya koymaktadir. Bu ¢ergevede
Kipti kimligi, sabit bir etnik aidiyetten ziyade tarihsel, dini ve kiiltiirel etkilesimler
neticesinde sekillenen dinamik bir kimlik olarak anlam kazanmakta; Antik Misir
mirasi ile Hristiyanlik arasinda kurulan siireklilik tizerinden Misir tarihi icerisinde yer

almaktadir.

1.8. Kipti Manastirlar:

Kiptl toplumu, Hristiyanligi kabul etme siirecine paralel olarak, bilhassa
demografik yogunluga sahip olduklar1 bolgelerde kilise ve manastir mimarisine
yonelmistir. Bu mimari faaliyetin en belirgin 6rnekleri cografi olarak su sekilde tasnif
edilebilir: Kahire’nin kuzeybatisinda dort Kipti manastirint iceren Vadi’n-Natrun
bolgesi,! Kizildeniz havzasindaki Aziz Antony ve Aziz Paul Manastirlar,? Orta
Misir’da Sohag ve Asyut kentleri® ile Luksor bolgesindeki* manastirlar. Ozellikle
Babilon Kalesi ¢evresindeki dini yapilar tarihsel siiregleri bakimindan 6nem arz
etmektedir. Bunlar arasinda; kalenin giineybatisinda yer alan, III. (IX.) yiizyildaki
yikimin ardindan IV. (XI.) asirda restore edilerek Kipti Patrikhanesi makami olan
Muallaka Kilisesi (Asili Kilise)® ve Fatimi déneminde restore edilen Aziz Sergius
(Abu Sarga) basta gelmektedir. Ayrica, Ebl Kir olarak bilinen Aziz Barbara Kiliseleri
ile Aziz George Manastir1 da bolgedeki kilit yapilar arasindadir. Fatimi doneminde

seker kamis1 deposu islevi goren, VI. (XII.) yiizyilda ugradigi yagmanin ardindan

' Kamil Jill, Coptic Egypt: History and Guide (American University in Cairo Press, 1987), 120; Gabra,
Coptic Monasteries, 13.

2 Butler, The Ancient Coptic Churches of Egypt, 1/344-345; Jill, Coptic Egypt: History and Guide, 126.

3 Misir topraklarinda bulunan Kipti Kilise ve Manastirlari hakkinda ayrmtil bilgi igin bkz. Otto F. A.
Meinardus, Christian Egypt Ancient and Modern (Kahire: The American Univercity in Cairo Press,
1977), 346-390; Jill, Coptic Egypt : History and Guide, 128-132.

4 Meinardus, Christian Egypt Ancient and Modern, 415; Jill, Coptic Egypt: History and Guide, 133-
135.

5 Butler, The Ancient Coptic Churches of Egypt, 1/206-208.
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tekrar restore edilen Aziz Mercirius Manastir1 da bu bolgedeki en Onemli

ibadethanelerden biri olarak kayitlara gegmistir.!

Kipti toplumunun Hristiyanlig1 kabul etmesiyle es zamanh olarak, 6zellikle
demografik agidan yogunluk gosterdikleri bolgelerde kilise ve manastir mimarisine
yoneldikleri ve bu mimari faaliyetlerin belirli merkezler etrafinda sekillendigi
goriilmektedir. Vadi’n-Natr(in, Kizildeniz havzasi, Orta Misir ve Luksor ¢evresindeki
manastir mimarisi, yalnizca dini bir tercihin {iriinii olarak degil, ayn1 zamanda yerlesim
alanlartyla dogrudan baglantili bir toplumsal Orgiitlenme bigimi olarak da
yorumlanabilmektedir. Manastir ve kilise yapilari, Kiptl varligimin tarihsel
cografyasii yansitmakla kalmayip, bu toplulugun kurumsallagsmasinda ve kamusal
goriintirliik kazanmasinda da 6nemli bir rol oynamistir. Bununla birlikte bazi yapilarin
farkli donemlerde mubhtelif islevler iistlenmis olmasi, bu mekanlarin tarih boyunca
sabit ve degismez alanlar olmadigini; aksine siyasi ve ekonomik sartlara bagl olarak

doniistime ugradiklarini ortaya koymaktadir.

1.9. Fatimi Hakimiyeti Oncesi Kiptilerin Genel Durumu

18 (639-640) senesinde Amr b. As’in, Akdeniz’in Dogu kiy1 sehirlerinin
fetihlerini tamamladiktan sonra Misir’in fethi i¢in harekete ge¢mesiyle bolgedeki
stratejik sehirler sirayla Islam ordularinin kontroliine gecmis ve 21°de (641) ise Misir
tamamen Islam hakimiyetine girmistir. Bu siirecte Misir Valisi Mukavkis, Amr b. As
ve ordularina kars1 direnis amaciyla bir ordu hazirlatsa da Kipti halkin 6nemli bir kismi1
Miisliimanlara yardim etmistir. Hatta Iskenderiye’de Biinyamin adinda bir piskopos
da Roma y6netiminin zayifladigin bildirerek halkin1 Miisliimanlara yardimci olmaya
tesvik etmistir. Onlar Miisliman ordusuna lojistik destek saglarken, Nil Nehri
tizerindeki kopriilerin giivenligini iistlenmisler, Miisliiman askerlere iase ve barinak
temin etmisler ve ordunun miimkiin olan her ihtiyacini gidermislerdir. Farkli mezhebi
inaniga sahip olan Kiptilerin kimliklerini korumak istemeleri ve bu baglamda Melkit
inancina bagli Bizans Valililerince baski altinda yasamalarina, agir vergiler
yiiklenmesine ve hiirriyetlerini sinirlamasina sebep oldu. Kiptilerin, yasadiklar1 bu
zorluklardan dolay1 islam fetihlerine yardim ettikleri ve onlarin yonetimlerini Rum

yonetimine tercih ettiklerini sdylemek yanlis olmayacaktir. Yapilan sulh anlagmasi

! Manastir ve kiliseler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Meinardus, Christian Egypt Ancient and
Modern; Jill, Coptic Egypt: History and Guide, 92-94.
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baglaminda dini gruplar arasinda bir esitlik saglanirken, diizensiz ve adaletsiz bir
sekilde alinan vergiler keyfi olarak artirlmamistir. Kiptiler, zimmi (ehl-i zimme)
statiisiine alinirlarken bu konumlariyla ahit gere§ince giivenlik ve garanti altinda
oldular.! islam hakimiyetinin ilk zamanlarinda Kiptiler Miisliimanlara, cizye ve harag
vergisini 6demelerinin yaninda hayvanlar i¢in yem, bal, siit, meyve, sebze gibi bazi
gida maddelerini temin etmekle yiikiimliilerdi.? Bununla birlikte Kiptilerin
istthdammin gergeklestirildigi ve baz1 bolgelere vali olarak atandiklar1 da
kaydedilmistir.® Kiptiler, defterleri diizenlemeden, idari ve mali islerin tamamindan
sorumluydu ve islerin kayitlarin1 Kipti diliyle tutuyorlardi. Amr b. As déneminde (21-
27/641-648) toplanan vergi 12.000.000 dinardi; oysa Mukavkis Roma hakimiyetinde
18.000.000 dinardan daha az bir vergi toplamiyordu.* Amr b. As devrinde Patrik
Biinyamin’in makamina iadesi ile Kiptiler kilise ve manastirlarin kontroliinii ele
gecirdiler.® Zikretmek gerekir ki toplumun cogunlugunu olusturan Kiptiler,
Melkitlerden daha iyi muamele goriiyorlardi.® iskenderiye’nin fethinden sonra
Misir’da meydana gelen Rum isyanina Kiptiler katilmamis ve isyan sonrasinda
yeniden Amr b. As’m yanma giderek bu hareketle higbir iliskileri olmadigim
belirtmislerdir.” Hz. Osman doneminde (23-35/644-656) ehl-i zimmeye karst
hosgoriilii bir politika izlenmis, korunmalari ve vergiler konusunda kendilerine
zulmedilmemesi tavsiye edilmistir. Bununla birlikte Misir’da yillik vergi miktarinin
yaklasik 20.000.000 dinar iken fetihten sonra 12.000.000’a diistiigli, ancak Hz. Osman
zamaninda Amr b. As’in yerine vali olarak atanan Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh’in (27-

Islam ordulariin Misir topraklarinda yiiriittiikleri fetih hareketleri ve Kiptilerin siirece katkilari

hususunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Alfred Butler, The Arab Conquest of Egypt (London: Oxford at the

Clarendon Press, 1902); Carl Brokelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, ¢ev. Neset Cagatay

(Ankara: Ankara Universitesi Yaymevi, 1964),50-53; Amir, Tdrihu ehli'z-zimme fi Misri’l-Islamiyye,

1/105; Adem Apak, “Misir’in Miisliimanlar Tarafindan Fethi ve Fetih Sonras1 Ulkede Sosyal ve Dini

Alanda Meydana Gelen Degismeler Uzerine Degerlendirmeler”, Uludag Universitesi Hahiyat

Fakiiltesi Dergisi, X (2), (2001), 145-159; Nadir Ozkuyumcu, Misir ve Kuzey Afiika 'nin Miisliimanlar

Tarafindan Fethi (Manisa, 2007); Abdurrahman Demirci, Hz. Peygamber ve Dort Halife Déneminde

Gayr-i Miislim Politikalar: (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

2012); Murat Gok, “Abbasiler Dénemine Kadar Misir’da Kiptiler ve Miisliimanlarla iliskileri”,

Miitefekkir 6/12 (2019), 452.

2 Jean de Nikiou, Chronique de Jean, eveque de Nikiou, 457.

3 Jean de Nikiou, Chronique de Jean, eveque de Nikiou, 465; Amir, Téarihu ehli’z-zimme fi Misri’l-
Islamiyye, 1/111, 113.

4 Ya’kub Nahle Rufeyle, Téarihu l-iimmeti’l Kiptiyye, thk. Cevdet Cibre (y.y.: Metropol, 2000), 57.

> Makrizi, Hitat, 4/407.

6 Stanley Lane-Poole, A History of Egypt in the Middle Ages (London, 1901), 26.

7 Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiy0ti, Hiisnii 'I-muhadara fi tarihi Misr ve’l-Kahire,

thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1967), 161.
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36/648-656/657) halktan 2.000.000 dinar daha fazla vergi topladig1 belirtilmektedir.'
Bu durum halk arasinda ciddi bir 6fkeye yol agmis; Filistin’den donen valinin sehre
sokulmamasiyla sonuglanan gerginlik, Hz. Osman’in sehadetine kadar devam etmistir.
Kaynaklarda ilk ciddi tepki olarak degerlendirilen bu hadise, Atiye tarafindan bizzat

Sa‘d’in kendi servetini artirmaya yonelik kisisel bir uygulama olarak yorumlanmustir.?

Misir’da Islam fetihlerinin ardindan Kiptiler, Bizans idaresi ddneminde maruz
kaldiklar1 mezhebi baskilar ve agir vergi uygulamalarindan, en azindan belirli bir siire
i¢in, muaf olmuslardir. Sulh anlasmalar1 ve zimmi statiisii ¢er¢evesinde can, mal ve
din giivenliginin teminat altna alinmasi, islim ydnetiminin Bizans idaresine kiyasla
daha esnek ve kapsayici bir yonetim anlayisi benimsedigini ortaya koymaktadir.
Kiptilerin idari ve mali yapilarda istihdam edilmeleri, vergi uygulamalarinda
gerceklestirilen diizenlemeler ve Patrik Biinyamin’in makamina iade edilmesi, erken
Islam doéneminde Kipti toplumunun kurumsal siirekliligini korudugunu ve devlet
yapisiyla biitiinlesme siirecine girdigini gostermektedir. Bununla birlikte, idarecilerin
degismesine bagli olarak Ozellikle vergi politikalarinda yasanan artiglar ve
diizensizlikler, toplumsal huzursuzluklara yol agmis; bu durum Islam hakimiyeti
altinda dahi yerel dengelerin kirilganligini korudugunu ortaya koymustur. Dolayisiyla
Kiptilerin Isldm yonetimi altindaki konumunun, idealize edilmis bir iyilesme
siirecinden ziyade, siyasal ve iktisadi sartlara bagl olarak farklilastigin1 gosteren

dinamik bir tarihsel baglam icerisinde degerlendirilebilir.

Kiptiler, Hulefa-yi Rasidin doneminden sonra sirasiyla Emevi ve Abbasi
donemlerinde de idari islerde etkin rol oynadilar. Bununla birlikte zaman zaman
degisen valililerin politikalar1 neticesinde Kiptiler zor zamanlar da gecirmislerdir.?
Emevi Halifesi Yezid b. Muaviye (60-64/682-684) devrinde Teytdasiyus/ Theodosios
adli bir Melki Patrigin Iskenderiye bolgesinde Bahir ve Merbut bolgelerine vali olarak
tayin edilmesi, Kipti halk i¢in olumsuz bir durum olusturmustur. Onun, mezhebi

catismanin bir sonucu olarak Kipti patrigine ve halka kars1 diigsmanca tavir takinmasi,

! Antonius Antony-Athanasius Mikhail Makram, History of the Coptic Church Volumes 0 1 2 3 4
(Kahire: Mektebetii’l-Mehabbe, 2004), 0/59. )

2 Aziz S. Atiya, Dogu Hristiyanligr Tarihi, gev. Nurettin Higy1lmaz (Istanbul: Doz Yaynlari, 2005),
103.

3 Seyyide Ismail Kasif, Misir fi Fecri’l-Islamiyye min fethi’l-Arabi ila kiyddi’'t-Tuliini (Kahire: el-
Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1994), 189.
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Islam idarecileri ve halk arasindaki iliskileri de etkilemistir.! Emevi Devleti’nin Misir
valililerinden Abdiilaziz b. Mervan (65-86/684-705) doneminde ise Kiptilerin idari
kademelerde gorev aldiklar1 goriilmektedir. Edessa sehrinde Athaniyus (Anias) ve
Subra ehlinden Ishak adinda iki katip, Patrik Yuhanna’nin bir nevi ¢ikarlarina hizmet
etmek, kilisenin ihtiyaglarin1 karsilamak ve gerekli isleri gorebilmek adina sahip
olduklar: statiilerini kullanmislardi.> Ayrica Emeviler déneminde Misir Valisi’nin
patrik se¢cimini denetleme ve onaylama yetkisinin bulunmasi Abdiilaziz b. Mervan’in
secilen aday1 reddedip yeni patrigin segilmesi igin verdigi karar da diger bir husustur.?
Ancak Abdiilaziz b. Mervan devri kiliselerden ve din adamlarindan vergi alinmaya
baslandig1 bir donem olarak da zikredilmistir.* Abdullah b. Abdiilmelik, 86 (705)
yilinda vali olarak Misir’a atandiginda selefinin aksine Misirlilara kars1 sert bir politika
izledi. Kipti dilinde olan resmi yazigsmalar1 degistirmek icin ¢abalayip Athaniyus’un
gdrevine son verdi ve yerine Ibn Yerbii’l- Fezari adinda birini tayin etti Kiptiler, bu
meselenin Arapga Ogrenmek suretiyle c¢oziilebilecegini diisiinerek onlarin dilini
o0grenmeye bagladilar. Bu dénemde cizye vergisinin artirilmast sebebiyle Kiptilerin
Islam’1 sectikleri de kaydedilmistir.’ Bununla birlikte vali doneminde din adamlarinin
“burnus” giymeleri de yasaklanmist1.® 90 (709) senesinde Emevilerin Misir Valisi
olan Kurre b. Serik (6. 96/714), Yunus adinda bir Kiptiyi rahip ve piskoposlardan
vergileri toplamak i¢in goérevlendirmisti. Fakat onun Kiptilerin tecriibelerinden
yararlanmasina ragmen onlara koti muamelede bulunmaktan ka¢inmadigi da
kaydedilenler arasindadir.” Omer b. Abdiilaziz (99-101/717-720) halifeligi ile
Misir’da bazi valilere ehl-1 zimme istthdaminin sinirlandirilmasini, Miisliimanlarin
istthdaminin 6ncelenmesi gerektigini bildiren bir karar yazmisti. Fakat halife, istthdam
edilecek yetenekli bir Miisliimanin olmamasi durumunda ehl-i zimmenin yalnizca iyi

8

olanlarin istthdaminin gergeklestirilmesini istemistir.® Emevi Halifesi Hisam b.

U Amir, Tdrihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 1/115.

2 A.S. Tritton, The Calips and Their Non-Miislim Subject -A Critical Study of the Covenant of ‘Umar-
(London: Humphrey Milford, 1930), 78.

3 Amir, Tdrihu ehli’z-zimme fi Masri’l-Islamiyye, 1/124-126.

4 Makrizi, Hutat, 1/147; Kevser Beyazyiiz, Misur’da Toplum, 51.

5 Butcher, Tdrihii’'l-iimmeti’l-Kiptiyye ve Kenisetihd, 2/173; Rufeyle, Tarihu’l-iimmeti’l Kiptiyye, 67-
68.

¢ Kindi, Ebi Omer Muhammed b. Yusuf b. Ya‘kab, Kitdbii I-vuldt ve Kitdbii’l-kuddt, nsr. Muhammed
Hasen Muhammed Hasan Ismail, Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut; Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003),
46; Butcher, Tarihii’l-iimmeti’l-Kiptiyye ve Kenisetihd, 2/173.

" Butcher, Tdrihii’l-iimmeti’l-Kiptiyye ve Kenisetihd, 2/186.

8 Tritton, The Calips and Their Non-Miislim Subject, 23.
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Abdiilmelik zamaninda (105-125/724-743) Hiir b. Yusuf’un valiligi doneminde (105-
108/724-727), cizye miktarinin artirilmasi sebebiyle ilk Kipti ayaklanmast meydana
gelmis; halifenin  vergi miktarinin  diisiirilmesini  iceren emri ile gerilim
azaltilabilmistir.! Ancak zaman zaman vergilerin agirlig1 ve tahsilat sartlar1 isyanlarin
devam etmesine sebep olmus isyanlar ancak Fustat’tan gonderilen ordu ile

bastirilabilmistir.

Kiptilerin Emevi devrindeki konumu, idari yapiya dahil olma ile donemsel
baskilar arasinda dalgali bir seyir izlemistir. Yerel biirokratik bilgi ve tecriibeleri
sayesinde idari ve mali kademelerde istihdam edilmeleri, IslAm y&netiminin pragmatik
yaklasimini yansitirken; valilerin mezhebi, mali ve idari tercihlerine baglh olarak bu
konum zaman zaman zayiflamistir. Patrik se¢imlerinin denetim altina alinmasi, resmi
yazismalarda dil degisikligi, cizye artiglar1 ve kiyafet diizenlemeleri gibi uygulamalar,
Kipti toplumun hem kurumsal hem de toplumsal yapisin1 dogrudan etkilemistir. Vergi
politikalarindaki sertlesme, kimi donemlerde huzursuzluklara ve ayaklanmalara yol
acarken, bu gerilimlerin merkezi miidahalelerle gecici olarak kontrol altina alindigi
goriilmektedir. Bu cercevede Kiptilerin Is1am idaresi altindaki durumu, tek yénlii bir
hosgorii ya da baski anlatisindan ziyade, siyasi ve iktisadi sartlara bagl olarak degisen

dinamik bir iligki ag1 olarak gortilebilir.

Abbasiler doneminde de degisen idarecilere bagli olarak politikalarin da
farklilastig1 goriilmektedir. Abbasi Devleti’nin ilk halifesi Ebii’l-Abbas es-Seffah’in
(132-136/750-754), hem yeni bir karisikligin devlete yiikleyecegi yiikten ¢ekinmesi
hem de halk nezdinde yeni kurulan devletin daha kolay kabulii i¢in o6zellikle
baskentten uzakta olan halklara kars1 anlayish bir politika izledigi diisiiniilmektedir.’
Abbasi Devleti’nde ikinci Halife EbQ Ca‘fer Mansur (136- 158/754-775) zamaninda
Misir bolgesine vali olarak Yezid b. Hatim tayin edilmisti. Onun patrige kars1 sert ve
asagilayici tavirlart sebebiyle Kiptiler bu donemde isyan etmisler ve bu olay ancak

biiyiik bir ordu ile bu isyan bastirilabilmisti.* Hartniirresid (170-193/786-809)

! Kindi, Kitabii’l-vuldt, 73-74.

2 Nadir Ozkuyumcu, “Hisam b. Abdiilmelik”, TDV Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/148-150; Ismail Hakki Atceken, Deviet Gelenegi Agisindan Hisam b. Abdiilmelik, Ankara
: Ankara Okulu, 2001); Kevser Beyazyiiz, Misir’da Toplum, 53.

3 Amir, Tarihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 1/145.

4 Kindi, Kitdabii'l-vulat, 116.
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doneminde Ali b. Siileyman’in gorevlendirilmesi ile Kiptiler, baskent Fustat’ta
bulunan kiliselerin yikilmasini engellemek ve kiliselerinde ibadet etmeye devam
etmek i¢in 5.000 dinar teklif ettilerse de vali teklifi kabul etmemis, akabinde Babilon
ve Fustat arasinda kalan Enba Sentide Kilisesi disindaki biitiin mabetlerin yikilmasi
emredilmistir.! Abbasi Devleti’nin yedinci halifesi Me’mf{in dsneminde (197-218/818-
833) selefinin aksine ozellikle Kipti halkin i¢inde bulundugu ehl-i zimmeye iyi
muamelede bulunulmustur. Me’mun iktidar1 déneminde Misir’1 ziyaret etmis ve bu
esnada onu Misir’in ileri gelenlerinin i¢inde oldugu bir halk kalabalig1 karsilamisti. Bu
kalabalik icerisinde Kipti halkin biiyiiklerinden Bekkam adina birinin de oldugu ve
halifeden valilik talep ettigi de kaydedilmistir.”> Ayrica Halife Me’miin déneminde
Misir Divanlarinda gérevli Ishak b. Enduveniyye adinda bir Kipti’nin de varligindan
s6z edilmistir.> Abbasi Halifesi Miitevekkil (232-247/847-861) devrinde ise Kiptiler
devlet kademelerinde gorevlendirilirken Miisliiman halk ve baz1 devlet gorevlileri bu
durumdan rahatsiz olmaya baslamis hatta bu durum fiziki miidahalelere varinca halife
onlarin géreve tayinlerini yasaklamustir.* 235 (849-850) senesinde Halife Miitevekkil,
zimmilerin bal rengi elbiseler giymelerini, kemerlerini sikmalarini, esege binmelerini,
ahsap lizengilerle eyerlere binmelerini, eyerlerinin en arka kismina top seklinde bir
cisim takmalarini, erkeklerinin elbiselerinde elbisenin renginin disinda bir renkten
yapilmis renkleri de ayr1 ve her birinin uzunlugu dort parmak olan iki yama
bulundurmalarini emretti. O donemde kadinlar edep ve tevazu gostergesi olarak kusak,
kemer ve yelek giyerken disar1 ¢iktiklarinda bal renginde Ortii-6zellikle hayat
kadinlarinin- takmalarin1 emretmis ancak elbiselerinden yapilmis kusaklar ve kemer
takmalarmi yasaklamustir.’ Dért y1l kadar devam eden bu siiregte Kiptiler, “durraiyye”’
adindaki bol elbise ve kemer iizerine iki “durraiyye” daha giydiler.® Bu yasaklarin
yani1 sira yeni inga edilen ticarethanelerinin yikilmasi emredilmis ve evlerinden dahi
vergi alinmaya baglanmis; haglarin boyunlarindan sarkitilmasi emredilirken yollarda

ates yakilmasi yasaklanmistir. Sarap igmenin yasaklanmasi ile Kiptiler torenlerinde

! Kindi, Kitabii’l-vuldt, 131.

2 Said b. Batrik, Kitabii t-tarihi’l-mecmu’ ala’t-tahkik ve t-tasdik, 58; Amir, Tarihu ehli’z-zimme fi
Msri’l-Islamiyye, 2/120.

3 Amir, Tarihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 2/120.

4 Amir, Tarihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 1/122.

5 Tritton, The Calips and Their Non-Miislim Subject, 118.

® Tritton, The Calips and Their Non-Miislim Subject, 119.
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kullanmak igin tarhun g¢ubuklarini suya batirip, sikmis ve sarap yerine bu suyu
kullanmislardir.! Bu bilgiler, Fatimiler déneminde Halife Hakim-Biemrilldh
zamaninda Kiptilere yonelik olarak kaydedilen sert ve sinirlayici uygulamalarin, islam

tarihinin 6nceki donemlerinde de benzer bigimlerde tecriibe edildigini gostermektedir.

247 (861-862) yillarinda Halife Miitevekkil, oglu Miintasir eliyle iktidardan
disiiriiliip katledildiginde yerine oglu halife oldu. Ancak Miintasir’in iktidart bir yil
kadar siirdii ve onun yerine de yegeni Miistain halife oldu. Miistain’in hilafet
makamindan el ¢ektirilmesi ile yerine Miintasir’in kardesi 252 (866) senesinde hilafet
makamina gegince Misir idaresi, Miizahim b. Hakan adinda bir Tirk komutana
birakilmigtir. Miizdhim’den sonra 254 (868) yilinda Babek adinda bir Tiirk, Misir
bolgesine tayin edilmis fakat o ydnetmek icin bolgeye gitmek yerine iki elgiyi
vekaleten atamistir. Bunlardan birisi vergi toplamakla gérevli Ahmed b. el-Miidebbir
(6. 279/893) digeri ordu komutan1 Ahmed b. Tolun’dur (5. 270/884). iki elgiden biri
olan, ayni zamanda Hristiyan ve Misliiman tarihgilerin sertliginden dolay1
elestirdikleri Ahmed b. el-Miidebbir, halka yiiklenmis ve Hristiyanlardan alinan
vergiyi iki katina ¢ikartmistir. Bazi tarihgiler onun izledigi politikanin devletin i¢inde

bulundugu kosullar altinda gerekli oldugu kanaatini tasimaktadir.?

Abbasiler doneminde Kiptilerin durumu, merkezi otoritenin giicii ve valilerin
tutumuna bagl olarak belirgin dalgalanmalar gostermistir. Ilk Abbasi halifeleri
zamaninda, 6zellikle devletin mesruiyetini pekistirme siirecinde, tasra halklarina karsi
daha temkinli ve yumusak bir yaklasim benimsenirken; Mansur ve Har(niirresid
donemlerinde sert uygulamalar, isyanlar ve kiliselere yonelik miidahaleler dikkat
cekmistir. Me’miin devrinde ise ehl-i zimmeye yonelik gérece miisamahali bir ¢izgi
izlenmis, Kiptilerin idari gorevlerde yer almaya devam ettigi ve halife nezdinde temsil
edilebildigi goriilmistiir. Buna karsilik Miitevekkil doneminde artan toplumsal
gerilimler, Kiptilerin kamusal alandaki goriiniirliiglinti sinirlayan kiyafet, istihdam ve
ibadet diizenlemeleriyle sonuclanmis; bu uygulamalar ekonomik ve sosyal baskilari

derinlestirmigtir. III. (IX.) yiizyill ortalarindan itibaren Misir idaresinin Tiirk

' Amir, Tdrihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 1/149; Umit Eskin, Abbdsiler Doneminde Valilik (132-
232/750-847) (istanbul: Siyer Yaymlari, 2022), 83-86.

2 Belevi, Ebli Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Umeyr, Siretu Ahmed b. Tolun, thk. Muhammed
Kiird Ali (Dimagk: Matba‘atii’t- Terakki, 1939), 12; Ebiilfez Elgibey, Tolunogullari Devleti (868-
905), haz. Fazil Gezenferoglu (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1997), 59.
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komutanlara birakilmasi ve 6zellikle Ahmed b. el-Miidebbir’in agir vergi politikalari,
Kiptiler iizerindeki mali yiikii artirmig; bu durum hem cagdas elestirileri hem de
devletin i¢inde bulundugu sartlar g¢ergevesinde yapilan savunmalari beraberinde
getirmistir. Bu tablo, Abbasiler doneminde Kiptilerin konumunun tek tip bir seyir
izlemedigini, siyasi istikrarsizlik, idar{ tercihler ve mali ihtiyaclara bagli olarak siirekli

yeniden sekillendigini ortaya koymaktadir.

255-256 (869) yillarinda Mu‘tez’in (252-255/866-869) yerine Miihtedi (6.
256/870) tahta gecmis ve bu siirecte Kiptiler eski Halife Mu‘tez’in emrinin devam
etmesi igin liderleri Ibrahim araciligr ile Miihtedi’yi desteklemislerdir.! Miihtedi
sonrast 256 (870) senesinde Mu‘temid (6. 279/892) Abbasi halifesi oldugunda ilk
zamanlar el¢i olarak Misir’a gonderilen Ahmed b. Tolun kendisini Misir’in meliki
olarak ilan etmisti.> Tolunogullar1 Devleti yonetiminde Miisliimanlar ile Kiptilerin
vergileri esitlenmisti.> Ahmed b. Tolun’dan sonra 270-283 (884-896) yillar1 arasinda
Humareveyh (6. 282/896) devletin basina ge¢cmis babasinin maddi bir sorun sebebiyle
hapsettigi patrigi hapisten cikararak affetmis ve bu karar1 sayesinde Kipti halkin

sempatisini kazanmigtr.*

Ihsidiler donemi ise Kiptiler acisindan goreceli bir istikrar ve toplumsal denge
donemi olarak degerlendirilebilir. Abbasi Hilafeti adma Misir’1 yoneten Ihsidiler,
Kiptileri zimmi statiisiinde kabul etmis ve dini Ozgiirliikklerini biiyiik o6lcilide
korumuslardir. Ozellikle idari islerde ve maliye alaninda egitimli Kipti memurlar
gorev almis, vergi sisteminin diizenlenmesinde 6nemli roller iistlenmislerdir. Bu
donemde Bizans ile yasanan bazi diplomatik gerginlikler zaman zaman Hristiyan
niifusa kars1 tedbirlerin alinmasina yol agsa da genel olarak Kiptiler toplumsal ve
ekonomik hayatta etkinligini siirdiirmiistiir. Thsidi yénetimi, Kiptileri hem biirokratik

bilgi birikimleri hem de yerel tecriibeleri nedeniyle desteklemis, boylece Kiptiler bu

! Makrizi, Tarihii’l-akbdt = Kavlii’l-ibrizi Ii’I-allameti’I-Makrizi, 330.

2 Kasif, Musrii 'I-Islamiyye ve ehlii z-zimme, 182.

3 Amir, Tarihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 2/125; Umit Eskin, Abbdsiler Déneminde Valilik (132-
232/750-847), 83-86.

4 Rufeyle, Tarihu’l-Ummeti’l Kiptiyye, 100; Tager, Akbdt ve Miislimiin: munzu Fethi’l-Arabi ild 'ami
1922 (Kahire: Hindawi, 2012), 114; Ahmet Saglam, Tolunogullarmn Kurulusundan Ihsilerin
Yikiisina Kadar Miswr'da Gayr-i Miislimler (Manisa: Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, 2011).

27



GIRIS H. islam CELIK

donemde varliklarini korumaya devam etmislerdir.

HI. (IX.) ylzyilin ikinci yarisindan itibaren Kiptilerin durumu, Abbasi
merkezindeki iktidar degisimleri ve Misir’daki yar1 bagimsiz yOnetimlerin ortaya
cikisiyla birlikte yeniden sekillenmistir. Miihtedi doneminde Kiptilerin, 6nceki
uygulamalarin siirdiiriilmesi beklentisiyle siyasi denge arayisina girdikleri; Mu‘temid
devrinde ise Ahmed b. Tolun’un Misir’da fiili hakimiyet kurmasiyla birlikte yeni bir
idari cerceveyle karsilastiklar1 gorilmektedir. Tolunogullar1 doneminde vergi
uygulamalarinda Miisliimanlar ile Kiptiler arasinda gorece bir esitleme saglanmasi,
buna karsilik patrigin mali sebeplerle cezalandirilmasi, pragmatik ve mali kaygilarin
dini aidiyetin Oniine gegebildigini gostermektedir. Humareveyh’in affi ise siyasi
mesruiyetin yerel halk destegiyle pekistirilmek istendigine isaret etmektedir. Ihsidiler
devrinde ise Kiptiler agisindan daha istikrarli bir yap1 ortaya ¢ikmis; zimmi statiisii
cergevesinde dini hayatlarint siirdiiriirken idarl ve mali alanlarda etkin roller
tistlenmislerdir. Zaman zaman dis siyasete bagli tedbirler alinmakla birlikte, bu donem
genel olarak Kiptilerin toplumsal ve ekonomik varliklarini koruyabildikleri bir denge

siireci olarak one ¢ikmaktadir.

Fatimiler 6ncesinde Kiptilerin Misir cografyasindaki rolleri genel hatlariyla bu
sekilde O6zetlenebilir. Bu tarihsel arka planin ardindan, Fatimi Devleti’nin ortaya ¢ikisi,
Kiptilerin siyasi ve toplumsal konumunda yeni bir donemin baslangicini teskil
etmistir. Nitekim devlet, 297 (909) yilinda Ubeydullah el-Mehdi tarafindan Ifrikiye’de
kurulmus, halefleri Kaim-Biemrilldh ve Mans(r-Billah donemlerinde askeri isyanlarla
miicadele ederek varligini stirdiirmiistiir. Asil yiikselis ise Muiz-Lidinillah devrinde
gerceklesmis; 359 (969)’da Misir’in fethi ve Kahire’nin kurulusuyla Fatimiler giiclii
bir imparatorluk hiiviyeti kazanmistir. Onu takip eden Aziz-Billah doneminde idari
teskilatin giliclenmesi ve gayrimiislim biirokratlarin etkinliinin artmasi dikkat
cekerken, Hakim-Biemrillah devri sert dini politikalar ve sira dis1 uygulamalarla 6ne
kitliklar, askerl ¢ekismeler ve idari zayiflama yasanmis; V. (XI.) asrin sonlarindan
itibaren ise Efdal Sahingah gibi gii¢lii vezirlerin fiili yonetimi ele gegirdigi bir siireg

baglamistir. Nihayet siyasi otoritenin giderek zayifladigi son evrede, 567 (1171)

! Ayrmntili bilgi igin bkz. Ahmet Saglam, Tolunogullarinin Kurulusundan Ihsilerin Yikilisina Kadar
Misir'da Gayr-i Miislimler.
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yilinda Selahaddin EyyGibi’nin Misir’da yonetimi devralmasiyla Fatimi hilafeti sona
ermigtir. Biitiin bu siire¢ boyunca Fatimiler, giiclii ideolojik propaganda faaliyetleri,
gelismis blirokratik yapilari, Akdeniz ticaretine hakimiyetleri ve ¢ok dinli toplumu
yonetme konusundaki pragmatik politikalar1 sayesinde Ortagag Islam diinyasinda

siyasi, ekonomik ve kiiltiirel bakimdan belirleyici bir rol oynamislardir.
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2. BOLUMLER

2.1. Fatimiler Doneminde Kiptiler (Siyasi ve Dini Durumlarr)
2.1.1.Fatimilerin Masir Hakimiyeti ve Politikalar:

Fatimilerin Misir hakimiyeti, 358 (969) yilinda gergeklestirilen fetihle birlikte
yalnizca askeri bir basar1 olarak degil, ayn1 zamanda siyasi, mezhebi ve idari bir
doniisiim siireci olarak da degerlendirilmelidir. Yeni kurulan ydnetim, bir yandan
Ismaili hilafet iddiasim1 mesrulastirmaya calisirken diger yandan Misir'm koklii
blirokratik yapisini korumaya 6zen gdstermistir. Bu ¢ercevede 6zellikle maliye, vergi
ve idari alanlarda yerel unsurlarin, basta Kiptiler olmak iizere, gorevlerini
stirdiirmelerine imkan tanmmistir. Fatimi yonetimi, ilk agsamada toplumsal istikrari
saglamak amaciyla mezhebi baskidan kagman ve farkli dini gruplarin giivenligini
teminat altina alan pragmatik bir politika izlemis; bdylece yeni kurulan hakimiyetin
mesruiyetini  gliclendirmeyi hedeflemistir. Bu yaklasgim, Misir’in ekonomik
canliliginin korunmasina ve Fatimi idaresinin kisa siirede kurumsallagsmasina énemli

katki saglamistir.

2.1.1.1. Miasir Egemenligi

355-357 (966-968) yillar1 arasinda Misir hakimiyetini elinde bulunduran Kaftr
el-Thsidi, gorece basarili politikalariyla iilkeyi yonetmistir. Musul ve ¢evresinin yani
sira Kuzey Suriye’de egemen olan Hamdani (293-394/905-1005) saldirilarini bertaraf
etmesi, Misir’1 ele gecirmek isteyen Fatimi Halifesi Muiz-Lidinillah’1 (341-365/953-
975) durdurmasi ve onun Ismaili-Batini propagandasii engellemesi, Suriye
topraklarinda hacilarin ve tacirlerin giivenligini tehdit eden asin1 Sii Ismailiyye
mezhebine mensup Karmatileri etkisiz héle getirmesi ile Nibe saldirilarina karsi
koymasi, yonetimdeki basarisin1 ortaya koymaktadir. Misir’da meydana gelen bir dizi
deprem, Fustat’ta yaklasik 2.000 evin yikilmasina sebep olan yangin, Nil Nehri’nin su
seviyesindeki diisiis ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan kitlik baz1 huzursuzluklara yol
acmissa da Kafir’un hakimiyetini sarsmamstir. Yaklagik 2,5 y1l miistakil olmak tizere
toplam 23 sene boyunca Misir, Suriye, Filistin ve Hicaz topraklarini yoneten Kafir,

bu siire zarfinda Thsidi Devleti’nin devamliligini saglamistir.!

! Lane-Poole, 4 History of Egypt, 88-89; Hasan Ibrahim Hasan Hasan, Tarihu d-Devleti’l-Fatimiyye
fi’l-Magrib ve Misir ve Suriye ve Bilddi’l-Arab (Kahire: Mektebetii’n-Nehdati’l-Misriyye, 1958), 125;
Ahmet Agirakca, “Kafir, Ebii’l-Misk”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2019), Ek-
2/1-2.
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Kafir’un vefatinin ardindan heniiz 11 yasinda olan Ebii’l-Fevaris Ahmed b. Ali
b. Muhammed el-ihsid’e biat edilmisse de devlet biirokrasisinde gorev alan sahislarin
yetersizligi, Fatimi Halifesi Muiz-Lidinillah’in uzun siiredir bekledigi Misir’a hakim
olma firsatin1 dogurmustur. Nitekim Kaflir’un 6liimiinden itibaren bir yildan daha kisa
bir siire icinde Fatimi ordusu Misir topraklarina girmeyi basarmistir (Séban
358/Temmuz 969).! Bu gelisme, Fatimilerin Misir’a yonelik askeri harekatinin ani bir
firsat degerlendirmesinden ziyade, uzun siiredir benimsenen siyasi bir hedefin neticesi
oldugunu gostermektedir. Misir’a yonelik Fatimi Halifelerinin askeri faaliyetlerine
temas etmek, bu cografyanin hilafet agisindan tasidigi stratejik dnemin anlasilmasi

bakimindan ehemmiyet arz etmektedir.

Misir topraklarinda hakimiyet kurma fikri, FAtimi Halifeleri icin Ifrikiye
doneminden itibaren mevcut olan bir siyasi hedefti. Bu gaye, ilk olarak Ubeydillah el-
Mehdi’nin (297-322/909-934) hilafetinin baslangicinda Misir’a yonelik pes pese
diizenledigi iki askeri girisimle somutlagmistir. 301 (914) senesinde gergeklestirilen
ilk girisimde Fatimi ordusu Iskenderiye’de kisa siireli bir hikimiyet kurmayi basarmis;
ancak Abbasi ordusunun miidahalesi ve Fatimi birlikleri arasindaki i¢ catismalar
sebebiyle ordu Iskenderiye’den Magrib’e cekilmek zorunda kalmustir. 306 (919)
yilinda diizenlenen ikinci seferde ise deniz ve kara kuvvetleriyle desteklenen Abbasi

ordusu, Fatimi kuvvetlerini yeniden maglup etmistir.>

Ubeydillah el-Mehdi doneminde gergeklestirilen bu iki askeri girisim,
ilerleyen yillarda Fatimi Devleti’nin Misir hékimiyetine yonelik farkli stratejiler
gelistirmesine zemin hazirlamistir. Baz1 aragtirmacilar, s6z konusu girisimlerin askeri
bakimdan basarisiz olmasima ragmen uzun vadede Ismaili propagandanin etkilerini
gozlemlemek acisindan 6nemli oldugunu belirtmektedir. Nitekim halk tabaninin Misir
ordusuna dogrudan destek vermemesi, ordu ile devlet arasindaki baglarin zayiflamis
olabilecegine isaret etmektedir. Ozellikle Kipti halkin Fustat’in i¢inde bulundugu
durumu Fatimi komutana bildirmesi, birtakim arastirmacilar tarafindan ismaili davetin

belirli bir 6l¢iide karsilik buldugu seklinde yorumlanmustir. Her ne kadar Kiptilerin

! Lane-Poole, 4 History of Egypt, 89-90.

2 Bkz. Ferhat Desravi, el-Hilafatii’l-Fatimiyye bi’l-Magrib, ¢ev. Hammad Sahili (Beyrut: DArii’l-
Garbi’l-Islami, 1994), 208-220; Muhammed Cemaleddin Siirtr, Tarihii'd-Devieti’l-Fatimiyye
(Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1995), 59-60; Aydin Celik, Fatimiler Devleti Tarihi (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 2017), 82-87.
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Ismaili mezhebini benimsediklerini agik¢a ortaya koyan ¢ok sayida drnek bulunmasa
da Misir’da faaliyet gosteren Ebi Ali ed-Dai’nin Kiptiler arasinda Islam daveti
yilrittigli ve bu faaliyetinin etkili oldugu yoniinde yaygin kanaatler mevcuttur.!
Misir’a yonelik askeri harekatin baslamasindan ¢ok once, halkin 6nemli bir kesiminin
mezhebin goriislerine yakinlik duydugu ve Fatimilerin basarisin1 umutla karsiladigi
belirtilmektedir. Daveti yaymakla gorevli dailerin faaliyetlerine ek olarak, halifelerin
bizzat kendi elleriyle kaleme aldiklar1 eserleri Misir’a gondermeleri, bu davetin tesvik

edilmesine verdikleri 6nemi ortaya koymaktadir.?

De Lacy O’Leary, Sii-Ismaililerin bu saldirilarinin Misir’da yalnizca askeri ve
siyasi bir zayiflig1 degil, ayn1 zamanda yeni bir kirilganlik alanini da ortaya ¢ikardigini
ileri siirmektedir. Ona gdre, Misir topraklarinda Ismaili mezhebine sempati duyan
hatir1 sayilir bir kesim bulunmaktaydi. Ismaili propagandasinin Misir’daki etkinligi
dikkate alindiginda, mezhebe katilanlarin casusluk faaliyetlerinde bulunmalar1 ve
Fatimiler adina yardimci rol iistlenmeleri ihtimal dahilindedir. Nitekim onde gelen
bazi yetkililerin, 6zellikle kad1 ve haznedarin, Ubeydillah el-Mehdi ile irtibat halinde
olduklar1 ve gerekli bilgileri kendisine aktardiklar1 belirtilmektedir. Ancak O’Leary,
bazi arastirmacilarin aksine bu durumu, dogrudan bir mezhep degisimi olarak
yorumlamanin isabetli bulunmadigini; s6z konusu sadakatsizligin daha ¢ok kisisel

cikar, kiskanglik ve rekabet gibi sebeplerden kaynaklandigi kanaatindedir.?

Bahsi gecen iki farkli yorum, Fatimilerin Ismaili propagandasmin Misir
topraklarinda belirli dl¢lide karsilik bulduguna isaret etmektedir. Her ne kadar Kipti
halka dair dogrudan ve kesin kayitlar olmasa da bazi arastirmacilar, kaynaklarda
“Miswr halki” ifadesiyle kastedilen kesimin Kiptiler oldugu kanaatindedir. Takks,
Fatimi propagandasinin Misir’da oldukg¢a genis bir alana yayildigini ve bu siiregte
toplum ile ordunun birbirine zit iki mezhep etrafinda boliindiigiinii belirtmektedir.
Hatta miiellife gére, Kaim Biemrillah (322-334/934-946) ve Mansir el-Fatimi (334-
341/946-953) donemlerinde yasanan i¢ karigikliklar olmasaydi, s6z konusu

propagandalarin etkisiyle Misir’in daha erken bir tarihte Fatimi egemenligi altina

' Desravi, el-Hilafatii’I-Fatimiyye bi’l-Magrib, 214; Siirlr, Tarihii’d-Devleti’l-Fatimiyye, 59; Celik,
Fatimiler Devleti Tarihi, 87.

2 Hasan Ibrahim, Tarihu d-Devleti’l-Fatimiyye, 118.

3 De Lacy O’Leary, 4 Short History of the Fatimid Khalifate (London: Kegan Paul, 1923), 79-80.
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girmesi miimkiin olabilirdi.'

Ubeydillah el-Mehdi’nin vefatinin ardindan hilafet makamina gegen Kaim
Biemrillah, Berka’da konuslandirilan ve ifrikiye’den génderilen takviye birliklerle
desteklenen orduyu 323 (935) senesinde li¢iincili kez Misir iizerine sevk etmistir. Bu
harekat sirasinda bazi Misirli  liderlerin - Fatimi ordusuna katildiklart da
kaydedilmektedir.> Ordu, 324 (936) senesinde Iskenderiye’ye hakim olsa da seferin
elverisli sartlar altinda yiiriitilmesine ragmen ¢esitli nedenlerden dolayi kalic1 bir basar
elde edilememistir. Bu sebeplerin ilki, Misir idaresini ele alarak Fatimi saldirilari
karsisinda ciddi bir direnis sergilemis olan Muhammed b. Tugg el-Thsidi’nin (323-
334/935-946) ortaya cikmasiydi. Diger neden ise Ifrikiye’de Fatimi yonetimi
aleyhinde gelisen isyanlar ve artan huzursuzluklardi.* Mansir el-Fatimi doneminde
Maisir hakimiyetine yonelik dogrudan bir askeri girisimde bulunulmamistir. Bu devirde
devletin istikrara kavusturulmasi, halifenin oncelikli meselesini teskil etmekteydi.
Bununla birlikte Fatimi yonetimi, Misir topraklarinda meydana gelen gelismeleri

yakindan takip etmeyi stirdiirmiistiir.*

Fatimi Halifelerinin dordiinciisii olan Muiz-Lidinillah donemine gelindiginde,
Misir hakimiyetine yonelik askeri hazirliklar yeniden baslatilmistir. Kafir doneminde
halife, bolgeyi yeniden ele gegirmek amaciyla askeri birliklerden olusan kuvvetleri
vahalara sevk etmistir.> Ayn1 zamanda Ismaili propaganday1 yaymak amaciyla Kafir
ile mektuplasmistir. Elgilerin kendisine gelerek halifenin egemenligini tanimasini
talep etmelerine ragmen Kaflir bu ¢agrilara karsilik vermemistir. Buna karsin dailer,
ilke igerisindeki bazi1 kisilerden ve iist diizey yetkililerden Muiz-Lidinillah adina biat

almay1 basarmiglardir.$

Kafir’un 357°de (968) vefatiyla birlikte Misir’daki siyasi durum daha da
istikrarsiz bir hal almis ve heniiz 11 yasinda olan el-Thsid’in torunu Ebii’l-Fevaris,
hiikiimdar ilan edilmistir. Kisa bir siire sonra ise Ca‘fer b. el-Fadl b. el-Furat (0.

391/1001) Misir yonetimini fiilen ele almistir. Ancak onun idaresi de Misir’da

! Muhammed Siiheyl Takkis, Tarihii'I-Fatimiyyin fi simali Ifrikiyye ve Misr ve biladi’s-Sam: 297-567
H/910-1171 M (Beyrut: Darii’n-Nefais, 2007), 186.

2 Siirtir, Tarihii'd-Devleti’l-Fatimiyye, 60.

3 Desravi, el-Hilafatii’I-Fatimiyye bi’l-Magrib, 243-244; Takk(s, Tarihii’I-Fatimiyyin, 128-129.

4 Siirtr, Tarihii’d-Devleti’l-Fatimiyye, 62.

5> O’Leary, A Short History of the Fatimid Khalifate, 94; Takk(s, Tarihii’I-Fatimiyyin, 186.

6 Siirlir, Tarihii’d-Devleti’l-Fatimiyye, 63.
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beklenen istikrar1 saglayamamistir. Bu siiregte mali durum giderek koétiilesmis; Nil
Nehri’nin su seviyesinin diigmesiyle birlikte ililke salgin hastaliklar ve kitlikla karsi
karstya kalmistir. Ayrica vergilerin toplanamamasi, asker maaslarinin 6denememesine
yol agmustir. Ekonomik sikintilarin beraberinde getirdigi bu sorunlar, Misir’in 6nde
gelen baz1 isimlerinin Muiz-Lidinillah’a mektup yazarak iilkedeki durumu
bildirmelerine sebep olmustur. S6z konusu mektuplarda Misir’in kurtarilmasi talep

edilmis ve halife Misir topraklarina agik¢a davet edilmistir.'

Muiz-Lidinillah, Kaftr hayattayken dahi yaklasik 2 yi1l boyunca Misir
hakimiyetine yonelik hazirliklar ylirtitmistiir. Dogu’ya dogru genislemedigi takdirde
Fatimi Devleti’nin akibetinin, idrisi Devleti’nin (172-375/789-985) sonuna benzer

olacagi yoniinde bir endise tasidig1 anlasilmaktadir.?

356 (967) yilinda Muiz-Lidinillah, Misir’a giden giizergahlar {izerinde kuyular
acilmasini ve her konaklama noktasinda barmaklar insa edilmesini emretmistir.’
Kaflr’un 6liim haberinin kendisine ulasmasinin ardindan ise Misir seferi i¢in gerekli
mali kaynaklar1 toplamaya baslamistir. Bunun yani sira bolgedeki dailerine bayraklar
gondererek, bunlarin kendisine biat eden askerlere dagitilmasini emretmis; bdylece
Fatimi kuvvetleri Misir topraklarina yaklastiklarinda bu bayraklarin agilmasini
planlamistir.* Ayrica Misir’da bulunan Ismaili mezhep mensuplarina, iilkeyi kendi
adina hazirlamalar1 talimatin1 vermistir. Diger yandan Fatimi Devleti’ne olan

bagliliklarii gizlemeyen baz1 niifuzlu kisilerle temaslarini da yogunlastirmistir.®

355’te (966) oncelikle Misir topraklarina bir kesif birligi gdnderilmistir. Bu
birlik, Sive (Siva) Vahasi’na saldirarak ordunun izleyecegi giizergahin elverisliligini
tespit etmistir. Fatimi Halifesi, Misir seferi i¢in ordunun basina Cevher es-Sikilli’yi (6.
381/992) tayin etmistir. Ordunun iase ve techizatinin temini amaciyla Mehdiye
Limani’'nda gemiler insa ettirilmis; Berberilere yiiklenen vergilerin toplanmasi

emredilmistir. Hatta halife, bizzat Mehdiye’ye giderek babasina ait saraydan bes yiiz

! Siir(r, Tarihii’d-Devleti’I-Fatimiyye, 63.

2 Makrizi, Igasetii’l-Umme bi-Kesfi’l-Gumme, thk. Kerem Hilmi Ferhat (Kahire: Dar Ein, 2007), 88;
Takkts, Tarihii’I-Fatimiyyin, 176.

3 O’Leary, A Short History of the Fatimid Khalifate, 98; Hasan Ibrahim, Tarihu’d-Devleti’l-
Fatimiyye,136.

4 Siirtr, Tarihii’d-Devleti’I-Fatimiyye, 63-64.

5 Takkis, Tarihii’l-Fatimiyyin, 188; Michael Brett, Fatimi Imparatorlugu,116-118; Furkan Erbas,
Kahire'nin Kurucusu Fatimi Halifesi Mu'izz-Lidinilldh (Ankara: Fecr Yayinlari, 2024), 125-131.
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yiik altin getirterek sefer i¢in mali kaynak saglamistir.! 358 (969) yilinda ordusuyla
birlikte yola ¢ikan Cevher es-Sikilli, ilk olarak Berka’ya ulagmistir. Sehrin yoneticisi
herhangi bir direnis gdstermeden kendisine biat etmistir. Ardindan Iskenderiye’ye
dogru ilerleyen ordu, burada da kayda deger bir direnisle karsilasmadan kente
girmistir. Cevher es-Sikilli, askerlerin halka zarar vermesini engellemis; hatta halka

erzak dagitarak onlarin destegini kazanmayi amaglamaistir.?

Cevher es-Sikilli’nin iskenderiye’ye girdigi haberini alan Ibnii’l-Furat, FAtimi
ordusunun sayica tistlinliigli karsisinda askeri direnisin miimkiin olmadigini ileri
stirmistiir. Halkin 6nde gelenleri ve niifuz sahibi kisilerle yapilan istisareler
sonucunda, komutanla sehrin teslim sartlarinin miizakere edilmesinin en uygun yol
oldugu kanaatine varilmistir. Taraflar, diismanca bir tutumdan kaginarak miizakereye
yonelmis; goriismelerde temel hedef, Misir halkinin can ve mal giivenliginin garanti
altina alinmasi olmustur.’> Bu amag¢ dogrultusunda, Hiiseyni koluna mensup bir $ii olan
Ebi Ca‘fer Mislim’in baskanliginda bir heyet olusturulmustur. Onun Fatimi
hanedanina olan yakinliginin, heyetin taleplerinin kabul gérmesinde ve kendilerine

miispet muamele edilmesinde etkili oldugu anlasilmaktadir.*

Her grubun igerisinde komutan, alim, sair ve tacirlerin yer almasi, Misirlilar
arasinda organize bir direnis diislincesinin bulunmadigina isaret etmektedir. Aym
zamanda bu durum, ilk asamada kan dokiilmeden Misir topraklarinda Fatimi
egemenliginin tesis edildigini gostermektedir. Heyet liyeleri, Cevher es-Sikilli ile
Iskenderiye yakinlarindaki Terfice mevkiinde bir araya gelmislerdir. Goriigmeler
neticesinde taraflar, Cevher es-Sikilli tarafindan kaleme alinan eman metni iizerinde
mutabakata varmuslardir.’ llgili metinde, Misirlilarin din ve mezhep ayrimi
gozetilmeksizin inanglarinda serbest olacaklari ve {ilkenin ihtiya¢ duydugu
diizenlemelerin yapilacag: taahhiit edilmistir. Heyetin Saban ayinda geri donmesinin

ardindan Ibnii’l-Furat, heyet iiyelerini resmi bir torenle karsilamistir. Eman metni

! Takkds, Tarihii’l-Fatimiyyin, 188; Michael Brett, Faumi Imparatorlugu, 116; Furkan Erbas,
Kahire'nin Kurucusu Fatimi Halifesi Mu'izz-Lidinillah, 129-130.

2 O’Leary, 4 Short History of the Fatimid Khalifate, 100; Hasan Ibrahim, Tarihu’d-Devleti’l-Fatimiyye,
141; Siirar, Tarihii’d-Devleti’l-Fatimiyye, 64; Takkls, Tarihii’I-Fatimiyyin fi, 191.

3 Siirlir, Tarihii’d-Devleti’l-Fatimiyye, 64.

4 Hasan Tbrahim, Tarihu d-Devleti’I-Fatimiyye, 141; Takkas, Tarihii’I-Fatimiyyin, 191.

5 Takkds, Tarihii’l-Fatimiyyin, 191; Michael Brett, Fatumi Imparatorlugu, 119; Furkan Erbas,
Kahire'nin Kurucusu Fatimi Halifesi Mu'izz-Lidinillah, 132-133.
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kendisine teslim edildiginde, mektubu yiiksek sesle okutarak halka ilan etmistir. Buna
karsilik Thsidi ve Kafiiri ailelerine mensup bazi gruplar emani kabul etmeyerek Tahrir
adl bir kisinin liderliginde savasmak tizere toplanmislardir. Adamlar1 ve silahlariyla

birlikte Gize’ye gelen bu gruplar, Fatimi ordusuna karsi direnise hazirlanmislardir.!

Cevher es-Sikilli, Gize’ye ulastiginda Nil Nehri kiyisinda kendisini bekleyen
Thsidi kuvvetleriyle karsilasmistir. Bunun {izerine yardimcis1 Ca‘fer b. Felah b. Ebi
Merzik’a, ordunun nehrin karst kiyisina gegirilmesi talimatim1 vermistir. Tim
zorluklara ragmen Nil’i asan Fatimi ordusu, Thsidi birliklerine agir kayiplar verdirmis;
boylece Cevher es-Sikilli, ihsidi kuvvetlerini maglup ederek nehrin dogu yakasinda
kontrolii saglamigtir. Bu gelisme, Onceki heyetin baskanini yeniden harekete
gecirmistir. Nitekim bazi kadinlarin dahi yaya olarak evine gelerek Cevher es-
Sikilli’den tekrar eman alinip alinamayacagini sormalari, halkin baris arzusunu agik
bicimde ortaya koymaktadir. Bunun iizerine heyet baskani, savasa katilmayan bazi
Misirlilar adina komutana bir mektup gondermistir. Barigin yeniden tesis edilmesinin
talep edildigi bu mektuba Cevher es-Sikilli olumlu yanit vermis; baris talebinin kabul
edilmesinin yani sira Fatimi askerlerine siddet ve yagmadan kaginmalar1 yoniinde
kesin talimatlar verilmistir. Ayrica Muiz-Lidinillah’in adin1 tastyan eman belgesini bir
elei araciligiyla Ebl Ca‘fer’e gondermistir. Boylece huzurun yeniden saglanmasi ve
sehrin eski diizenine donmesi temin edilmis; pazarlar acilmis ve ticari faaliyetler

yeniden islerlik kazanmigtir.?

Ertesi giin Cevher es-Sikilli, Fustat’a dogru hareket ettiginde, Ebl Ca‘fer
Miislim, Ibnii’l-Furat, esraftan kimseler, kadilar, ulema, tacirler ve halktan bazi kisiler
tarafindan karsilanmistir. ibnii’l-Furat ile Eb Ca‘fer Miislim disindakilerin atlarindan
inerek sirayla kumandani selamladiklari ifade edilmistir. Cevher es-Sikilli’nin davullar
ve bayraklar esliginde sehre girdigi, altin islemeli ipek bir elbise giydigi ve koyu renkli
bir ata bindigi kaydedilirken selamlasma merasiminin ardindan ordusuyla birlikte Gize
ile Fustat arasindaki kopriiden gectigi ve sehrin kuzeyini karargah edindigi rivayet
edilmistir. Boylece yeni yerlesim yerinin mevkisinin belirlenmis oldugu

anlasilmaktadir. Kurulusu sirasinda el-Mans(riyye adimi verdigi, daha sonra Kahire

"Hasan Ibrahim, Tarihu d-Devieti’I-Fatimiyye, 142; Takkis, Tarihii’I-Fatimiyyin, 193; Celik, Fatimiler
Devleti Tarihi, 181-182.

2 O’Leary, A Short History of the Fatimid Khalifate, 101; Siirtr, Tarihii’d-Devieti’I-Fatimiyye, 65;
Hasan Ibrahim, Tarihu’d-Devieti’l-Fatimiyye, 142.
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olarak anilacak olan sehrin temellerinin burada atildig1 aktarilmaktadir.!

Bu anlatilar, Fatimilerin Misir hakimiyetini tesis siirecinin yalnizca askeri bir
fetih olmadigini, ayn1 zamanda siyasi mesruiyet ve toplumsal diizenin yeniden ingasina
yonelik bilingli adimlar igerdigini gdstermektedir. Cevher es-Sikilli’nin, Ihsidi
kuvvetlerine karsi kazandigi askeri istiinliigiin ardindan barigin tesisine Oncelik
vermesi, eman uygulamasi yoluyla sivil halkin giivenligini teminat altina almasi ve
yagma ile siddeti agik¢a yasaklamasi, Fatimi yonetiminin Misir toplumunu kazanmay1
hedefleyen pragmatik bir siyaset izledigini ortaya koymaktadir. Fustat’a giriste
gercgeklestirilen toren ve sehir esrafinin siirece dahil edilmesi ise yeni yonetimin yerel
elitlerle uzlagma arayisin1 yansitmaktadir. Gize-Fustat hattinin kuzeyinde yeni bir
yerlesim alaninin karargéh olarak se¢ilmesi ve kisa siire sonra Kahire adini alacak olan
el-Mansiriyye’nin kurulmasi, Fatimilerin hem idarl hem de sembolik diizlemde

Misir’da kalict bir iktidar tesis etme iradesini agikga ortaya koymaktadir.

2.1.1.2. Fatimilerin Misir’daki flk Faaliyetleri

Cevher es-Sikilli’nin Misir halkina halife adina bir eman belgesi verdigi daha
once zikredilmisti. Bu belgenin igeriginin hem Siinni halkin hem de zimmilerin
durumunu tespit edebilmek amaciyla incelenmesi ehemmiyet arz etmektedir. Belgede
verilen giivence, Misir halkinin gerek yerli gerek yabanci sakinlerini kapsamaktadir.
Insanlarin hayatlarmin, mallarin, iilkenin ve toplumun biitiin ahvalinin giivence altina
alindigr bu eman belgesinde, Misir topraklarinin ele gecirilmesi onceki iktidardan
iilkeyi kurtarmaya yonelik bir cihat olarak tanimlanmistir. Belgede ayrica yeni
sikkelerin basilmasinin sahtekarligi onlemeye yonelik oldugu belirtilmis, halka
yiiklenen haksiz vergilerin kaldirilacagina dair taahhiitte bulunulmustur. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tavsiyeleri dogrultusunda mazlumun korunacagi ozellikle
vurgulanmis; miras islerinin ser‘i hiikiimlere gore yiiriitiilecegi, vasiyetsiz mallarin ise

kamu mali sayilacagi ifade edilmistir.?

Eman belgesinde, bu arasgtirmanin konusu baglaminda iki énemli husus 6ne
cikmaktadir. Bunlardan ilki, Misir halkinin mezhebi diisiincesinde herhangi bir

degisikligin Ongoriiliip Ongodriilmedigidir. Buradaki temel mesele, Siinni inanca

' O’Leary, A Short History of the Fatimid Khalifate, 102; Celik, Fatimiler Devleti Tarihi, 182-183.
2 Makrizi, Itti’azii’l-Hunefd, 2/179-181; Furkan Erbas, Kahire'nin Kurucusu Fatimi Halifesi Mu'izz-
Lidinillah, 142-143.
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mensup Misir halkinin Ismaili mezhebi benimsemeye zorlanip zorlanmayacagidir.
Ancak metnin dikkatle incelenmesi, Cevher es-Sikilli’nin bizzat mezhebi bir
doniisiimiin dayatilmayacagini agikca taahhiit ettigini ortaya koymaktadir. Nitekim
eman belgesinde namaz, orug, hac, zekat ve hatta cihat gibi temel ibadet unsurlarinin
Allah’in kitabina ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) slinnetine uygun sekilde yerine

getirilecegi 6zellikle vurgulanmisgtir.!

Ikinci husus ise ehl-i zimmenin durumudur. Daha énce de belirtildigi iizere,
Misir’daki ehl-i zimmenin hukuki konumu, Hulefa-yi Rasidin’in ikinci halifesi Hz.
Omer’in (8. 23/644) verdigi eman ¢ergevesinde sekillenmisti. Buna gore zimmiler, can
ve mal giivenliklerinin saglanmasi, dini inang ve ibadetlerinde herhangi bir kisitlamaya
tabi tutulmamalar1 karsihginda Isldm toplumunda varliklarmi siirdiirmekteydiler.
Devlete kars1 ylikiimliiliikleri ise esas itibartyla cizye 6demekle sinirliydi.? Fatimi
komutan1 Cevher es-Sikilli de eman belgesinin son maddesinde ehl-i zimmeye yonelik
benzer bir giivence vermistir. Buna gore zimmiler, daha 6nce sahip olduklari statii ve
haklar ¢ercevesinde yasamaya devam edecek, herhangi bir yeni kisitlama ile
karsilagmayacaklardir.* Misir halkinin mezhebi durumu ile ehl-i zimmeye nasil
muamele edilecegine dair bu iki meselenin agik bir sekilde giivence altina alinmast,
goriismelerde Misir halkini temsilen bulunan heyetin talebi lizerine eman belgesine

eklendigi 6zellikle kaydedilmektedir.*

Misir topraklarinda Fatimi hakimiyetinin baglamasi, halk nezdinde farkli bir
iktidar tecriibesi anlamina gelmekteydi. Zira Misir, ilk defa Bagdat merkezli Abbasi
otoritesinden tamamen bagimsiz bir devletin yonetimi altina girmis, ayni zamanda
siyasi temsilini Sii-Ismaili mezhebinin iistlendigi bir iktidarla kars: karsiya kalmist1.
Bu durumun, Siinni ¢ogunluga sahip Misir halki nezdinde belirli bir temkin ve endise
dogurmas: tabiidir. Nitekim ¢agdas kaynaklarda “devrim”* olarak nitelendirilen bu
degisim, Misir toplumunda yalnizca siyasi degil, ayn1 zamanda dini ve idari agidan da

yeni bir tecriibenin baglangicini ifade etmekteydi.

Cevher es-Sikilli’nin Misir topraklarindaki ilk icraati, yeni bir idare merkezi

! Makrizi, [tti’azii’I-Hunefd’, 2/180.

2 Mustafa Fayda, “Zimm1”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013).
3 Makrizi, Itti 'azii’I-Hunefd’, 2/180; Sanhaci, Ahbdru Beni Ubeyd ve Siretiihiim, 91.

4 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 53.

5 Takkas, Tarihii’I-Fatimiyyin, 194; Celik, Fatimiler Devleti Tarihi, 183.
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olusturmak ve Ismaili mezhebinin siyasi ve dini sembolii olacak bir cami insa etmek
olmustur. Halifeligin ve mezhebin ana merkezi olarak tasarlanan yeni sehrin insasina
358 (969) yilinda baglanmistir. Fustat’in kuzeyinde kurulan bu sehirde ilk olarak Dogu
Sarayi tesis edilmistir. Kent ve Halife Saray1, gii¢lii surlarla ¢evrilerek miistahkem bir
merkez haline getirilmistir. Muiz-Lidinillah’1n 4 y1l sonra Misir’a gelerek sehrin adini

degistirmesine kadar yerlesim el-Manstriyye adiyla anilmistir.!

Cevher es-Sikilli’nin ikinci hedefi, yeni hilafet merkezine bagli bir cami insa
ettirmekti. O déneme kadar Misir topraklarinda Amr b. As Camii, Asker Camii ve Ibn
Tolun Camii olmak {iizere ii¢ biiylik cami bulunmasina ragmen, komutan yeni idari
merkezin ihtiyaclarina ve Ismaili mezhebinin faaliyetlerine hizmet edecek miistakil bir
ibadet mekani insa ettirmeyi tercih etmisti. Bu durum ayni zamanda, uzun yillar Siinni
inanca hizmet etmis camilerde Fatimi-Ismaili ritiiellerinin icra edilmesinden bilincli
bir sekilde kagmildiginmi gdstermektedir. Zira mezhebin kendine o6zgii ibadet
anlayisinin ve propagandasinin, geleneksel Siinni pratige gore sekillenmis camilerde
uygulanmasi halk nezdinde tepki dogurabilirdi. Bu sebeple 359 (969-970) yilinda daha
sonra Ezher adiyla anilacak caminin insasina baslanmistir. Yaklasik 6 yil siiren
ingaatin ardindan camide ilk namaz, 361 (972) senesinde Ramazan aymnin yedinci

giintinde kilinmistir.?

Hilafet merkezi ve caminin ingasindan kisa bir siire sonra dini uygulamalarin
Ismaili mezhebin fikhi kaidelerine gore diizenlenmeye baslandig1 anlasilmaktadir. Tlk
dikkat cekici degisikligin Ramazan ayinin baglangicinin tespiti meselesinde yasandigi
kaydedilmistir. Cevher es-Sikilli’nin ru 'yetii’l-hilal sartin1 aramaksizin askerleriyle
birlikte orucunu actig1 ve bayram namazini ordugahta kildigi, bu durumun Maisir halki
nezdinde hosnutsuzluga yol agtig1 rivayet edilmistir. Ertesi glin Eba Tahir el-Kadi’nin
hilalin goriildiigiinii bildirerek halka oruglarini agma izni verdigi, ancak bu
uygulamanin komutant memnun etmedigi ifade edilmistir. Bunun iizerine Cevher es-
Sikilli’nin Misir halkina hitaben, bundan sonra orug¢ ag¢ilmasinda hilalin goriilmesinin

sart kosulmayacagini ilan ettigi nakledilmistir.> Bu tutumun, dini uygulamalarm artik

! Siir(r, Tarihii’d-Devleti’I-Fatimiyye, 66.

2 SiirQr, Tarihii'd-Devleti’l-Fatimiyye, 67; Takkis, Tarihii’l-Fatimiyyin, 195; Michael
Brett, Fatumi Imparatorlugu,121; Furkan Erbas, Kahire'nin Kurucusu Fdtimi
Halifesi Mu'izz-Lidinillah, 354.

3 Siirlir, Tarihii’d-Devieti’l-Fatimiyye, 69; Celik, Fatimiler Devleti Tarihi, 186.
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Fatimi Halifesi adina ve Ismaili mezhebin esaslarina gore yiiriitiilmek istendigini

gosterdigi anlasilmaktadir.

Ikinci 6nemli degisiklik, Siinni doktrinin kamusal alandaki hakimiyetinin sona
erdigini gosteren uygulamalarin hayata gecirilmesiyle ilgilidir. Cevher es-Sikilli’nin,
uzun yillar Siinni ibadet pratiginin merkezi olan Ibn Tolun Camii’nde taraftarlariyla
birlikte namaz kilmast mezhebi doniisiimiin sembolik bir gostergesi olarak
degerlendirilmektedir. Miiezzinlere, Fatimi ezaninin ayirt edici unsurlarindan biri olan
“hayya ‘ald hayri’l- ‘amel” ifadesini eklemelerinin emredildigi; namaz sonras1 tekbir
uygulamasinin kaldirildigi kaydedilmistir. Ayrica besmelenin agik okunmasinin,
ikinci rekatta kunut duasinin yapilmasinin benimsendigi; hutbelerde imamlarin beyaz
renkli kiyafetler giymelerinin ve hutbenin Fatimi Halifesi adina okunmasinin zorunlu
kilindig1 zikredilmistir. Bunlara ek olarak Cevher es-Sikilli’nin, Ismaili mezhebine
O0zgli bazi diger ritiel ve uygulamalarin da hayata gegirilmesini istedigi

belirtilmektedir.!

Fatimi kumandaninin, Misir’da devlet idaresini yiiriitiirken eski idarf kadrodan
da yararlandig1 anlasilmaktadir. Mevcut biirokratik yapiyr tamamen tasfiye etmek
yerine, eski gorevlileri makamlarinda biraktigi; ancak bu kisilerin yanlarina birer
Magribi gorevli tayin ederek idareyi denetim altinda tutmayi tercih ettigi
belirtilmektedir. Bu cercevede Ibnii’l-Furat ile Kadi Ebd Tahir’in vazifelerine idame
ettikleri, buna karsilik eyaletlerde vali ve muhtesiplerden tahsil edilen “e/-Beratil” adli
uygulamanin kaldirildig1 kaydedilmistir. Misir hakimiyetinin ardindan Cevher es-
Sikilli’nin, giivenilirligi ve diiriistliigiiyle taninan kisilerle ¢alismaya 6zen gosterdigi
goriilmektedir. Bu baglamda, Kipti asilli olup Kéafiir doneminde vezirlik gérevinde
bulunmus olan ve Misir halki nezdinde itibarli bir konuma sahip Ebii’l-Yeman’1
kendisine yardimci olarak yaninda tuttugu bilinmektedir.? Hukuka aykiri sekilde
haczedildigi belirtilen emlakin sahiplerine iade edildigi kaydedilmektedir. Para
basimin1 diizenlemek amaciyla Tolunogullari donemine ait darphanenin yeniden
faaliyete gecirildigi, eski sikkelerin tedaviilden kaldirilarak yerine yiliksek ayarda

kirmizi altindan yeni sikkelerin bastirildigr aktarilmaktadir. Fiyat istikrarin1 saglamak

! Siirtr, Tarihii'd-Devleti’I-Fatimiyye, 69; TakkQs, Tarihii'l-Fatimiyyin, 197-198; Eymen Fuad Seyyid,
ed-Devletii’l-Fatimiyye fi Misr: tefsir cedid (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’l-Kitab,
2007), 144-145.

2 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/88.
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icin temel mallarmn tek elden satisinin uygulamaya konuldugu, Nil sahilinin kontrol
altina alinarak gida girig-¢ikislarinin denetlendigi ve bu yolla yasanan fiyat krizinin
giderildigi ifade edilmektedir. Ayrica tarimsal iiretimin aksamamasi amaciyla tahrip

olmus kanal ve setlerin onarildig1 belirtilmektedir.!

Cevher es-Sikilli’'nin gergeklestirdigi bu diizenlemelerle Misir topraklarinin
yaklasik 4 yil boyunca Muiz-Lidinillah’in gelisine hazirlandig1 anlasilmaktadir.
Halifenin 362 (973) yilinda Ifrikiye’den Misir’a dogru hareket ettigi, aym yil
Iskenderiye’ye ulastiginda Misir Kadis1 Eb@ Tahir’i ve iilkenin ileri gelenlerini
huzuruna kabul ettigi kaydedilmektedir. iskenderiye’den ayrilan Muiz-Lidinillah’mn
Ramazan aymin ikinci giinii Gize’ye vardigi, burada Ibnii’l-Furat tarafindan
karsilandig1 ve halifenin Gize’de {i¢ giin kaldiktan sonra Nil Nehri’nin kars1 yakasina
gectigi ve kendisi icin insa ettirilen yeni hilafet merkezine/saraya yerlestigi

belirtilmektedir.?

Muiz-Lidinillah’1n idari bir yenilik olarak, daha 6nce Tolunogullar1 Camii’nin
yakininda bulunan divanlar kendi sarayina tasittigi kaydedilmektedir. Bu divanlarda
gorev yapan memurlarin biiylik Olclide gorevlerinde birakildigi, idari siirekliligin
korunmasina 6zen gosterildigi anlasiimaktadir. Ozellikle Misir niifusunun yaklasik
ticte birini olusturdugu belirtilen Kipti katiplerin gorevlerine devam etmelerine izin
verildigi aktarilmaktadir. S6z konusu katiplerin, Misir’da devlet iglerinin 6nemli bir
boliimiini fiilen yiiriittiikleri ve onlarin biirokraside belirleyici bir konuma sahip
olduklan1 ifade edilmektedir.’ Ayrica ozellikle mali konulardaki maharetleri ve
tecriibeleri sebebiyle Kiptilerin, Siinni Miisliiman biirokratlara alternatif olarak bazi

kilit idari gorevleri tistlendikleri belirtilmektedir.*

Muiz-Lidinilldh’in bu politikayr benimsemesinin gerekgesi olarak su husus
zikredilmektedir: Halifenin, uzun yillar siiren yogun faaliyetlere ragmen Kuzey
Afrika’da Ismaili mezhep goriislerinin toplumda koklii bir sekilde yerlesmedigini

tecriibe ettigi ve benzer bir durumun Misir halk: i¢in de gegerli olacagin1 6ngordigi

' Takkis, Tarihii’l-Fatimiyyin, 199; Celik, Fatimiler Devleti Tarihi, 184.

2 Michael Brett, Rise of Fatimids, 325; De Lacy O’leary, A Short History of Fatimidd Khalifate,; Celik,
Fatimiler Devleti Tarihi, 199-200.

3 Celik, Fatimiler Devleti Tarihi, 206; Furkan Erbas, Kahire'nin Kurucusu Fatimi Halifesi Mu'izz-
Lidinilldh, 294-295.

4 Takk(s, Tarihii’I-Fatimiyyin, 218; Celik, Fatimiler Devleti Tarihi, 206.
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anlasilmaktadir. Bu durum, Ismaili doktrinin yayilmasinda daha ihtiyatl ve &lgiilii bir
siyasetin  benimsendigini; Misir halkinin  mezhebi doniisiimiiniin  zorlayici
uygulamalarla saglanmaya calisilmadigini gostermektedir. Buna karsilik, ehl-1 zimme
mensuplarinin  mezhebi kabullerini degistirmelerini kolaylastirmak ve yonetime
bagliliklarin1 artirmak amaciyla bazi zimmileri yiiksek devlet kademelerine tayin
ettigi; ayni sekilde Misir halki iginde mezhebi doktrini benimseyenlere idari ve siyasi

imkanlar tanimaktan kaginmadigi belirtilmektedir.

Fatimi idarecilerinin, Misir’daki Miisliman niifusun Ismaili mezhebine
yonelmesini, ehl-i zimmenin destegini kazanarak saglamayi hedefledikleri ileri
siriilmektedir. Bu yaklagim, bazi istisnalar disinda ehl-i zimmenin Fatimiler
déneminde gorece bir refah ve etkinlik siireci yasadig1 yoniindeki degerlendirmelerin
ortaya c¢ikmasina sebep olmustur. Zimmilere karst hosgoriilii bir siyasetin
benimsenmesi, onlarin Misir’in idari ve siyasi hayatina daha giiclii bicimde entegre

olmalarimi miimkiin kilmistir.?

362 (973) yilinda ifrikiye’den Misir topraklarina gelen Fatimi Halifesi Muiz-
Lidinillah, bu topraklarda yalnizca iki y1l hiikiim siirmiis olmasina ragmen anlasildig1
kadariyla zimmi tebaanin kendisine glivenmesini saglamistir. Herhangi bir gilivenlik
ihlalinde bizzat halifeye mektup yazarak yardim isteyebilecek bir imkanin olmasi
onlarin devletle aralarinda kisa siirede gelisen iliskiyi gostermektedir. Bu durumun bir
ornegi olarak Muiz-Lidinillah doneminde Kipti halk ile iliskileri gosteren ilk olay su
sekilde anlatilmaktadir. Tinnis mevkiinde evlad-1 Keslam/Kuslam olarak bilinen
Hristiyanlardan olusan bir halkin varligindan s6z edilmistir. Bu isim kendilerine,
babalarinin bilgili bir adam olmasi ve yaptig1 islerin ovgliye mazhar goriilmesi
sebebiyle verilmistir. Miislimanlarin onlar1 rahatsiz etmeleri {izerine bu adamin
halifeye bir mektup yazdig1 ve kendi memleketinde Tinnis adinda bir sehir oldugunu
ve bu sehirde Miisliimanlardan olusan 1.000 gencin kendilerine zuliim yaptigini
belirtmistir. Ayrica mektupta zuliimlerin mahiyetini ayrintili bir sekilde yazmistir.
Halifeden yardim isteyerek sehrin bir yoneticisi olmasi adina yanindakilerden birini

askerlerle birlikte gondermesini istemisti.> Ayrica askerlerle kendisine ulastiginda

! Seyyid, ed-Devletii’l-Fatimiyye fi Misr, 153; Takkas, Tarihii'I-Fatimiyyin, 219.
2 Seyyid, ed-Devletii’l-Fatimiyye fi Misr, 154.
3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/38.
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onlara gerekli olan yardimi saglayacagini da belirtmisti. Mektup halifeye ulasir
ulasmaz, Muiz-Lidinillah, Kiitime Berberilerinden bir komutan1 ¢ok sayida adamla
birlikte bolgeye gondermistir. Komutan, bahsi gecen yere geldiginde sorun ¢ikaran
gengler sehrin kapilarini kapatmis ve {i¢ ay boyunca onunla savasmislardir. Ne zaman
ki sehir susuzluktan kavrulmaya bagladiginda Keslam/Kuslam, liderleri ile goriiserek
daha fazla bu sekilde durmanin halka eziyet oldugunu, isterlerse kendileri ile komutan
arasinda el¢i olabilecegini, onlar i¢in komutandan her birine onar dinar olmak iizere
ipek kaftan alabilecegini sOylemistir. Onlar da halife ile savasamayacaklarinin farkina
vararak onun araciligin1 kabul etmislerdir. Keslam/Kuslam, komutanin huzuruna
geldiginde genglerle yaptig1 konusmay1 aktarmis ve komutan da onun istedigi para,
kaftan ve kimseye zulmedilmeyeceginin yazili oldugu bir belge vermistir.
Keslam/Kuslam ve yanindakiler bu durumdan memnun bir sekilde sehre geri
donmiislerdir. Istediklerine ulasan gengler sehrin kapilarini agmis ve Berberi komutan
biiylik bir ihtisamla sehre girmistir. Onlar i¢in bir ziyafet diizenlenmis ve kendisi ile
lic giin boyunca yemek-i¢gmek icin onlardan séz almistir. Ug giiniin sonunda genglerin
sarhos olmasi ile kapilar kapatilmis ve hepsinin 6ldiiriilmesi emredilmistir. Bu emir

yerine getirilerek sabah vakti dncesi genglerin cesetleri sehrin duvarlarina asilmistir.!

Bu olay merkezden uzakta olan kisilerin rahatlikla halife ile iletisim halinde
oldugunu gostermektedir. Diger yandan bu hadise, halifenin Kipti halkin sorunlari ile
ilgilenirken ayni zamanda hakim oldugu topraklarin en {icra kdselerini bile tanima

firsat1 da elde ettigini diislindiirmektedir.

Fatimilerin Misir’da kurduklart idari ve mezhebi diizen, ani ve zorlayici bir
donlisimden ziyade temkinli, asamali ve pragmatik bir siyaset cergevesinde
sekillenmistir. Muiz-Lidinillah ve onun adina Misir’t yoneten Cevher es-Sikilli’nin
uygulamalari, Fatimi hakimiyetinin askeri bir fetihten ¢ok siyasi ve idari bir yeniden
yapilanma siireci olarak kurgulandigini gdstermektedir. Ozellikle eski biirokrasinin
biiylik Olclide muhafaza edilmesi, Kipti katiplerin ve maliyede tecriibeli zimmi
unsurlarin gorevlerine devam ettirilmesi, yeni iktidarin idari stirekliligi esas aldigini
ortaya koymaktadir. Bu yaklasim, Fatimilerin Ismaili doktrini yayma konusunda

Kuzey Afrika tecriibesinden hareketle zorlayici bir mezhebi politika izlemediklerini;

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/89; Saleh, Government Relations with the
Coptic Community, 53-54.
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aksine ehl-i zimmenin destegini kazanarak toplumsal dengeyi korumay1
hedeflediklerini diisiindiirmektedir. Zimmilere yonelik hosgdriilii uygulamalar ve
yuksek devlet gorevlerine getirilmeleri, bazi1 aragtirmacilar tarafindan bu donemin ehl-
1 zimme agisindan gorece bir “altin ¢ag” olarak nitelendirilmesine zemin
hazirlamistir. Bununla birlikte bu durum, Fatimi idaresinin ideolojik hedeflerinden
vazgecmedigini, bu hedefleri uzun vadeli ve kontrollii bir siyasetle gerceklestirmeyi
amacladigin1  gostermektedir. Boylece Fatimi hakimiyeti, Misir’da mezhebi bir
devrimden ziyade, idarl pragmatizm ve toplumsal uzlasi iizerinden insa edilen bir

iktidar modeli olarak tezahiir etmistir.

2.1.2. Dini Serbestiyet ve Kisitlamalar

Fatimiler déneminde dini hayat, genel olarak pragmatik bir yonetim anlayisi
cergevesinde sekillenmis; bu baglamda ehl-i zimmenin ibadet, kurum ve geleneklerini
siirdiirmelerine belirli dlciilerde serbestiyet tanmmustir. Ozellikle hakimiyetin ilk
sathalarinda, toplumsal diizeni koruma ve ekonomik isleyisi aksatmama amaciyla
Hristiyan ve Yahudi topluluklarin dini faaliyetlerine miidahale edilmemis, kilise ve
havralarin varlig biiyiik 6l¢iide muhafaza edilmistir. Bununla birlikte bu serbestiyet
mutlak olmayip donemsel olarak degisiklik gostermistir. Nitekim bazi halifeler
zamaninda siyasi, mezhebi veya toplumsal gerekgelerle kiyafet diizenlemeleri,
kamusal goriiniirliik kisitlamalart ve dini sembollere yonelik siirlamalar gibi
uygulamalar giindeme gelmistir. Dolayisiyla Fatimi idaresinde dini politika, tekdiize
bir baski ya da stirekli hosgorii ¢izgisinden ziyade, sartlara gore sekillenen dalgali ve

pragmatik bir karakter arz etmistir.

2.1.2.1. Kilise insas1 ve Tahribi

Dini yapilarn insas1 ve tamiri ile ayirt edici kiyafetlerin kullanimi, Islam
ilkelerinde ehl-1 zimme i¢in farkli donemlerde ve bolgelerde degisen uygulamalara
tabi tutulmustur. Hz. Omer’in ehl-i zimme ile yaptig1 anlagmalar, sonraki donemler
icin temel bir referans niteligi tagimistir. Bu anlagsmalarda, ehl-1 zimmenin dinlerinden
dénmeye zorlanmamas1 ve mevcut ibadethanelerinin giivenliginin saglanmasi temel
bir hak olarak kabul edilmistir. Buna karsilik yeni kilise insasina izin verilmesi
meselesi, erken donemden itibaren Islam alimleri arasinda tartismali bir konu
olmustur. Mevcut rivayetler ve tarihi kayitlardan, Hz. Peygamber’in yeni kilise

ingasina dair agik bir emrinin bulunmadigi goriilmektedir. Tartismanin asil olarak
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fetihlerle birlikte islam hakimiyetine giren sehirlerde yogunlastig1 anlasiimaktadir. Bu
baglamda yapilan anlagmalarda kilise veya ibadethane insasina dair agik bir hiikmiin
yer almamasi durumunda, s6z konusu iznin genellikle Miisliiman yoneticinin takdirine

birakildig: ifade edilmektedir.!

Misir’in Miisliman hakimiyetine girmesinin ardindan yapilan anlagmalarda
kilise ingas1 veya tamirine dair acik bir hilkmiin yer almadig1 goriilmektedir. Buna
ragmen Iskenderiye’de Mar Kis (Markos-Macarius) Kilisesi’nin 39-56 (659-676)
yillar1 arasinda insa edilmis olmasi, kilise insasinin mutlak bicimde yasaklanmadigini
gostermesi bakimindan dikkat c¢ekicidir. Bu tarihi veri, kilise insasinin her kosulda
yasak oldugu yoniindeki genellemelerin temkinle ele alinmasi gerektigine isaret
etmektedir.” Bu baglamda s6z konusu bilgi, Marlis J. Saleh’in ¢alismasinda yer alan
“kiliseleri onarmalari ve yeni kiliseler inga etmeleri yasakti” seklindeki iddianin
mutlak bir kural olarak degerlendirilmesinin problemli oldugunu ortaya koymaktadir.?
Nitekim aymi ¢alismada, “kilise ingast ve onariminin cogunun ézel sahislarin ve Islam
devletinde yetkili Hristiyan gorevlilerin talebi ve masraflariyla gerceklestirildigi™
ifadesine de yer verilmesi, uygulamanin tamamen yasaklayict bir cercevede
yiritiilmedigini géstermektedir. Bu durum, teorik yasak ile fiili uygulama arasindaki

farkin altin1 ¢izen bir ¢eliskiye isaret etmektedir.

Fatimi Hilafeti, Misir hakimiyetinin ilk donemlerinde bir¢cok kilise ve
manastirla karsilasti. Komutan Cevher, halifelik merkezi olarak tesis ettirdigi Kahire
sehrinde bir saray kurmak istediginde, giizergéh iizerinde 6zellikle Hamraii’l-Kusva’
adli bolgede birka¢ manastir ve kilise bulunuyordu.® Bu yapilar1 baska bir yere
naklettirerek yeni bir manastir insa ettirilmistir. Kayda gecen bir bilgiye gore, s6z

konusu manastirlardan birinde yer alan ve “bir grup havariye ait oldugu belirtilen

! Islam fetihleri akabinde yapilan anlagmalarda kilise insasina dair izin ve yasaklarm mahiyetini Levent
Oztiirk calismasinda ele almistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Levent Oztiirk, Islim Toplumunda
Hristiyanlar (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 169-174.

2 Oztiirk, Islam Toplumunda Hristiyanlar, 2012, 175.

3 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 78.

4 Bu ingaatlarin gogunlukla bagkent ve yakin g¢evresinde yogunlagtigi bir tiir islam ydnetimine meydan
okuma olarak algilandig1 kaydedilmistir. Saleh, Government Relations with the Coptic Community,
78.

3 Beni Ezrak kabilesinin ordugah yerlesimi olan bu blge, Dogu sinir1 ibn Toltin Camii’ne kadar; Kuzeyi
ise Misir Korfezi’ne kadar uzanmaktadir. Makrizi, Hitat, 2/319.

6 Makrizi, Hitat, 2/202.
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kemikler ve kalintilar” da halihazirdaki bagka bir manastira tagimistir.! Bununla
birlikte Muiz-Lidinillah, doneminde Kasrii’s-sema*® bolgesinde bir kilisenin insa
edildigi ve yoneticilerin buna dair herhangi bir itirazda bulunmadig1 zikredilmistir.
Kilisenin insasinda yerel halktan birinin direnis gosterdigi buna ragmen insaatin

durmadigi da iddia edilmistir.?

Halife Aziz-Billah, doneminde, Yahudi ve Hristiyanlar arasindaki siyasi
rekabet, bir kilisenin restorasyonu ile sonug¢lanmistir. Halife, patrikten bir iyilik
yapmasini istediginde, patrik baglangicta tereddiit etmis; ancak daha sonra, harap
durumda olan ve seker kamis1 depolamak amaciyla kullanilan Aziz Mercurius Kilisesi
ile Muallaka Kilisesi’nin (Asil1 Kilise) restorasyonu i¢in izin talep etmistir. Halife,
onarim silirecinde patrige sadece yetki vermekle kalmamis, ayn1 zamanda gerekli
paray1 hazineden ¢ekebilmesini de teklif etmistir; ancak patrik bu teklifi reddetmistir.
Kilise onarim ¢alismalarinin, durumu hos karsilamayan bir grup tarafindan
engellenmeye c¢alisilmasi lizerine halife, ¢alisanlari korumak ve malzeme tedarikini
denetlemek icin asker gondermistir. Bu miidahale sayesinde hem adi gecen kiliseler
hem de diger bazi kiliselerin restorasyonu basarili bir sekilde tamamlanmistir.? Aziz-
Billah déneminde ayrica Ihsidi ddneminde sorun olmus olan Ebfi Sentide Kilisesi’nin

de tamamen restore edilmesine izin verilmistir.*

Aziz-Billah devrinde olan bir baska hadise dikkat ¢ekicidir. Hilafetinin 386
(996) yilinda veziri Isa b. Nasturus’a Trablus’ta Bizanshlara kars1 Misir’da bir gemi
filosu hazirlama emri vermistir. Ancak hazirliklarin tamamlandigi giin ¢ikan bir
yangin sonucu 16 gemi kiil olmustur. Yanginin sorumlusunun Bizans tacirleri oldugu
kabul edilmis ve buna karsi ayaklanan halk, 160 kisiyi katletmistir. Ayrica halk,
Reffaiyyun bolgesinde bulunan Dar-u Manek’i yagmalayarak Bizansh tacirlere ait
paralart ele gegirmistir. Misir’in Kasrii’l-Sem‘a® bolgesinde bulunan Michael adli
Melkit Kilisesi de halk tarafindan yagmalanmis; kiliseye ait eyerler, altin ve giimiis

kaplar gasp edilmistir. Niiveyri, bu yagmalamanin Halife Aziz-Billah’in emriyle

! Makrizi, Hitat, 4/278; Ibnii’d-Devadari, Kenzii 'd-diirer ve cami ‘u’l-gurer, 6/139-140.

2 Makrizi, [tti ‘azii’I-Hunefd’, 1/274; Yaacov Lev, State and Society in Fatimid Egypt, 185; Yaacov Lev,
“The Fatimid Caliphs, the Copts and the Coptic Church”, 393.

3 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 116-119.

4 Yaacov Lev, State and Society, 185.

5 Fustat sehrinin kurulmasindan 6nce bu bdlgede bulunan saraya verilen isimdir. Bkz. Yakit el-Hamevi,
Mu ‘cemii’l-Biildan, 4/357.
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gerceklestigini ve kiliseden 90.000 dirhem alindigini kaydetmistir.! Ayrica Nasturi
kilisesinin yagmalanmasi sirasinda Piskopos Yusuf es-Seyzeri (Ibn Sirazi) yaralanmis

ve kisa siire sonra 6lmustiir.>

Vezir {sa b. Nasturus ise sehirde meydana gelen yagma olaylarinin ardindan,
yagmacilarin ele gegirdikleri tiim mallar1 iade etmeleri i¢in bir bildiri yayimlamistir.
Bu cagr ilizerine yagmalanan mallarin bir kisminin geri getirildigi, iade edilen
esyalarin ise, Oldiiriilmekten son anda kurtulan Romali tacirlerin c¢agrilmasiyla
sahiplerine teslim edildigi kaydedilmistir. Ayrica yagma faaliyetlerine karistig1 tespit
edilen 63 kis tutuklanip gozaltina alinirken, Halife Aziz-Billah’in bu kisiler hakkinda
licte birinin serbest birakilmasini, iicte birinin déviilmesini ve geri kalan tigte birinin

ise idam edilmesini emrettigi nakledilmistir.’

Aziz-Billdh’in O0liimii {izerine hilafet makamina gelen Hakim-Biemrillah
doneminde bazi kiliselerin tahrip edildikleri bilinmektedir. 390 (1000) senesinde Rum
Melkitlerin Kahire’de ikamet ettikleri mahallelerden ¢ikarildiklari, evlerinin ve iki
kiliselerinin yikildig1, s6z konusu mahallenin biitiiniiyle bir camiye doniistiiriildiigii
rivayet edilmistir. Bu uygulamalarin, Hakim-Biemrillah’in zimmi tebaaya yonelik
baskici politikalarinda 6nemli bir yer tuttugu ve zuliim politikalarinin 6rnekleri
arasinda oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte, bu tiir uygulamalarin baslangicta
daginik ve sinirli nitelikte oldugu, ilerleyen siirecte ise resmi emirler dogrultusunda
daha sistematik bir hal aldig1 belirtilmistir. Ozellikle zimmilere ait gorsel ve sembolik

unsurlarin saldirtya ve tahribata ugradig: da kaydedilmistir.*

Yahya Antaki’nin kaydina gore, Misir’in eteklerinde o donemde Raside olarak
bilinen bolgede Kiptilerin eski ve harap durumda bulunan bir kiliseyi yenilemeye
basladiklari, bu durumdan hosnut olmayan bir grup Miisliimanin s6z konusu kiliseyi
yiktig1, ayrica civarda bulunan biri Kiptilere digeri Nasturilere ait iki kilisenin daha
tahrip edildigi belirtilmistir. Bunun {izerine Hakim-Biemrillah’in, yikilan kilisenin

yerine biiyiik bir cami insa edilmesini emrettigi, hatta diger iki kilisenin bulundugu

! Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/163.

2 Ebii’l-Ferec Yahyab. Said Yahya Antaki, Tdrihii’I-Antdki = Tarihu Yahya b. Said el-Antdki, thk. Omer
Abdiisselam Tedmdiri (Trablus: Jarrous Press, 1990), 233.

3 Yahya Antaki, Tdrihii'l-Antdki, 234.

4 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 81.
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alanlarda da cami insa ettirdigi zikredilmistir.! Makrizi’nin kayitlarindan bu olay1
Raside Camii’nin ingasit baglaminda ele aldigi, cami ingsaatinin 392 (1001-1002)
senesinde basladig1 ve kilisenin bulundugu mekanda Cuma namazlarmin kilindigi bir
caminin insa edildigi anlasilmaktadir.? ilerleyen siirecte caminin genisletilmesinin
giindeme geldigi, bu sirada ¢evrede bulunan Yahudi ve Hristiyan mezarlarinin
yiktirildig1 ve caminin i¢ine topraktan bir minber yaptirildigi ifade edilmistir.> Ayrica
Hakim-Biemrillah’1n, kilise insasindan iki sene sonra 394 (1003-1004) yilinda caminin

etrafindaki iki kiliseyi* daha tahrip ettirdigi de kaydedilmistir. >

Bu devirde Kiptilerin yani sira Melkitler de zarar gormiistiir. Kahire’de Melkit
cemaat mensuplarinin yasadiklar1 mahalleden ¢ikarildiklari, evlerinin ve mahallede
bulunan iki kilisenin yikildig:1 bilinmektedir. S6z konusu mahallenin, Héakim-
Biemrillah doneminde Ezher Camii’ne yapilan eklemelerle doniistiirildigi,
Melkitlerin ise Hamra olarak adlandirilan bolgeye nakledildikleri rivayet edilmistir.
Burada kendilerine yeni bir mahalle insa eden Melkitler, yikilan kiliselerinin yerine ti¢

yeni kilise tesis etmislerdir.

Hakim-Biemrillah’in kilise tahribine dair kararlarinin siire¢ icerisinde nicel
olarak artt181, 6zellikle Kahire bolgesinde yogunlagmak iizere belirli kiliseler hakkinda
yikim emirleri verdigi zikredilmistir. Hatta Dimask’ta Katoliklere ait Meryem Ana
Kilisesi’nin tahribi i¢in bir mektup yazdigi ve bu emrin 399 (1009) senesinin Recep
aymnda (Mart) uygulandigr belirtilmistir. Ayn1 yilin Zilhicce (Temmuz-Agustos)
aymda ise Misir’daki Kantard bolgesinde bulunan Meryem Kilisesi’nin yiktirildig:
aktarilmistir. Tahrip esnasinda kolelere ve ayak takimina kilise mallarini alma imkam
tanindi81, kilise esyalarinin yagmalandig1 kaydedilmistir. Ayrica bitisikte bulunan
Hristiyan mezarlarinin tahrip edildigi, mezarlarin acildig1 ve iglerindeki cesetlerin
cikarilarak kemiklerinin etrafa atildigi, hatta bazi rivayetlerde kopeklerin yeni

gomiilen cesetlere saldirdigi belirtilmistir. Bu kilisenin yaninda bulunan ve Mar

'Yahya Antaki, Tdrihii I-Antdki, 252-253; Yaacov Lev, "The Fatimid Caliphs, the Copts and the Coptic
Church", 399.

2 Makrizi, [tti'azii’l-Hunefa’, 1/351.

3 Niiveyri, Nihayetii’'l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/176.

4 Bu kiliselerden birinin Markos Kilisesi oldugu ve yerine de bir cami insa edildigi zikredilmistir.
Ibnii’d-Devadari, Kenzii 'd-diirer ve cami ‘u’l-gurer, 1961, 6/270.

5 Makrizi, Itti ‘azii’I-Hunefd’, 1/354; Makrizi, Hitat, 4/67.

® Yahya Antaki, Tdrihii’I-Antdki, 253; Yaacov Lev, State and Society, 186; Paul E. Walker,  al-Hakim
and the Dhimmis”, 355-356.
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Kuzma adina insa edilmis bir Kipti kilisesi de ayni tahribattan zarar gormiistiir.'

400 (1010) senesinde Mukattam Dagi lizerinde bulunan ve Melkitlere ait
oldugu belirtilen Kusayr Manastiri’nin yikildigir ve igerisindekilerin yagmalandigi
bilgisi mevcuttur. Manastirda ibadet ve ikamet eden Iskenderiye Patrigi Arsenius’un
(V./X1. asir) ve beraberindeki kesislerin buradan ¢ikarildig1 aktarilirken rivayetlere
gore patrik, manastir1 surlarla ¢evirmis, restore ettirmis ve ¢evresine ¢esitli ek yapilar
insa ettirmisti; ancak gergeklestirilen yikim sirasinda bu yapilarin tamaminin tahrip
edildigi ve manastirin harabeye ¢evrildigi belirtilmistir. Koleler ve ayak takiminin
manastir ¢evresindeki Hristiyan mezarlarini agtiklari, mezarlar1 kazarak igindekileri
c¢ikardiklari, tabutlart alip 6lii bedenlerini digart attiklart nakledilirken hadisenin valiye
intikal etmesi tlizerine, onun mezarlarin kapatilmasini ve kimsenin mezarlara
dokunmamasini emrettigi kaydedilmistir. Ayrica Dimyat’ta “Yas/i Kadin Kilisesi”
olarak bilinen Aziz Meryem Kilisesi’'nin de yiktirildig1r bilinmektedir. Buradaki
mezarliklarin tahrip edildigi ve kiliseye ait mallara el konuldugu aktarildig1 gibi bu
kilisenin, Kudiis’teki Kiydme (Kumame) Kilisesi’nden sonra en giizel ikinci kilise
oldugu ve cok sayida esya ile araziye sahip bulundugu kaydedilmistir. Yikimin
ardindan kilisenin yerine bir muhafiz binasi (U s/ <) insa edildigi ve bu yapinin

icerisine bir cami eklendigi belirtilmistir.?

403 (1013) yilina gelindiginde Hakim-Biemrillah’in, Misir’da bulunan tim
kilise ve manastirlarin tahrip edilmesi igin valilere de gonderdigi genel bir kararname
cikardig1 kaydedilmistir. Kiliselerin devlet kararnamesiyle yikilmasinin 405 (1015)
senesine kadar devam ettigi belirtilmistir.’> Bu siiregte biitiin kiliselerin tahrip edilmeye
baslandi8i, sahip olduklar1 esya, mal ve arazilere el konuldugu aktarilmistir. El
konulan mallarin halka dagitilmasina, Misir pazarlarinda satilmasina ve kilise
vakiflarinin elden c¢ikarilmasina izin verildigi zikredilirken kaynaklarda, Sentide
Kilisesi’nde bulunan yiiklii miktardaki paraya ve Muallaka (Asil1) Kilisesi’nde yer

alan miicevherler ile degerli elbiselere el konuldugu kaydedilmistir.*

Savirus, halifenin kiliselerde bulunan tiim altin ve giimiis esyalarin kendisine

' Yahya Antaki, Tdrihii’l-Antdki, 279; Paul E. Walker,  al-HAkim and the Dhimmis”, 355-356.
2 Yahya Antaki, Tdrihii’I-Antdki, 282-283.

3 Makrizi, Hitat, 4/413.

4 Makrizi, Hitat, 4/413.
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getirilmesini emrettigini aktarmistir.! Niveyri ve Makrizi ise bu kaplarin ve esyalarin,
tarim arazileri dahil olmak tizere kiliselere ait miilklerin; ev hizmetlileri de dahil
Slavlara ve talep eden herkese ikta olarak verildigini kaydetmislerdir.> Bazi esyalarin
ise Miisliman olmus bir grup Hristiyan’a bagislandig1 da belirtilmistir.> Ayni yilin
Recep aymin iiglincli glinlinde (28 Aralik), kilise miilklerinin fakirler, fakihler ve
camilerde gorev yapan miiezzinlerin kullanimina tahsis edilmek iizere vakif mali
haline getirilmesi yoniinde bir karar alinmistir.* Cogu kaynak, bu donemde kilise ve
manastirlarin tamaminin  yikildigini ifade etmistir.> Makrizi ise yikima ugrayan
ibadethanelerin sayisin1 30.000 olarak kaydetmistir. O, belirtilen sayinin Rumlara ait
oldugunu ve Fatimi idaresinde farkli sehirlerdeki kilise ve manastirlar1 kapsadigini

belirtmistir.®

Hakim-Biemrillah’in, kiliselere dair semboller ve izlerin yeryiiziinden
tamamen silinmesini istedigi, hatta kilise temellerinin dahi soktiiriildiigii,” kiliselerde
bulunan kitaplarin yaktirildigi, yikim isinde gorevli iscilerin iicretlerinin ise kilise
miitevellilerinden tahsil edildigi aktarilmistir.® Marytit bolgesinde bulunan ve Ebi
Makr Manastir1’ adiyla meshur olan manastir ile ona bitisik baz1 manastirlar harig'
tilkedeki biitiin manastirlara el konuldugu,' yikimlarin genellestigi sene icerisinde
Hristiyanlardan bir grubun kendi kiliselerini bizzat yikmay1 ve yerlerine cami insa
etmek i¢in izin talep ettikleri de kaydedildigi gibi,'> bu talebe onay verildigi de

aktartlmistir.'?

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/194.

2 Niiveyri, Nihayetii’'l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/191-192; Makrizi, Itti ’azii’l-Hunefd’, 1/384.

3 Ebii’l-Hasan Ali b. Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi’s-Siirur er-Ravhi, Bulgatii 'z-zurefa fi tarihi’l-
hulefa, thk. Iimad Ahmed Hilal, Muhammed Haseni Abdurrahman, Sa’d Mahmid Abdiissettar
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, t.y.), 154.

4 Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/192.

5 Yahya Antaki, Tarihii'l-Antdki, 298; Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/191.

6 Makrizi, Hitat, 4/413.

" Yahya Antaki, Tdrihii'l-Antdki, 298.

§ Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/194.

? [skenderiye yakilarinda bir takim manastirin Arap kabileleri tarafindan korundugu ve bu yikimdan
kurtuldugu kaydedilmistir. Bkz. Yahya Antaki, Tarihii I-Antaki, 298.

10 Vadi Habib’de bulunan baz kiliselerin inkiraza ugramaktan kurtuldugu ve Kipti Patriginin halifenin
cezasindan kurutulmak icin dokuz sene burada saklandigi zikredilmistir. Bkz. Savirus Ibnii’l-
Mukaffa’, History of the Patriarchs of the Egyptian Church =Tarihu Batdrikati’l-Keniseti’l Misriyye,
thk. Antoine Khater - O.H.E K.H.S BURMESTER (Kabhire, 1968), 3/1/200.

"' Yahya Antaki, Tdrihii’'l-Antdki, 298.

12 Niiveyri, Nihayetii'l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/191-192.

13 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 86.
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Yine bu donem i¢in Hristiyan miiverrih Yahya Antdki’nin kaydina gore,
Kizildeniz’de bulunan Kkiliseler, Rayah Manastiri ve Sind Dagi’nda bulunan bir
manastir, Ibn Giyas adinda bir Arab’a ikta olarak verilmistir.! Ibn Giyas, ilk olarak
Rayah Manastiri’n1 yiktirip mallarini ele gegirince Sina Dagi’ndaki manastir1 yikmak
i¢in yola ¢ikti. Manastirda zekasi, bilgeligi ve siyasetiyle {inlii Siileyman b. Ibrahim
adindaki kesis onu bizzat karsilamistir. Kesis, manastirdaki tiim mali, altin ve giimiis
esyalar1 ona teslim etmistir. Tahribat zamani geldiginde ise manastirin dokunulmazligi

ve insa belgesi sebebiyle yikimin masrafli ve zor olacagi hususunda onu ikna etmistir.?

Yine bu donemde akil sagligi yerinde olmadigi iddia edilen Hakim-
Biemrillah’in kilise yikimina dair kararlarin1 411 (1021) senesinde bir ferman ile
askiya aldig1 kaydedilmistir. Ayn1 yilin ilerleyen donemlerinde ise yikilmis olan biitiin
kiliselerin yeniden insa edilmesi ve mallarinin sahiplerine iade edilmesi yoniinde genel
bir emir yayimladigi bilinmektedir.®* Bu kararin gerekgesine dair Kipti ve Melkit

kaynaklarda birbirinden farkli iki hadise anlatilmistir.

Kipti kaynaklara gore, Bimin adli bir kesisin halife tizerinde biiyiik bir niifuz
elde ettigi, bu sayede hem yeniden eski dinine déonme izni aldigi hem de Sahran
Manastiri’n1 yeniden inga etme iznini temin ettigi zikredilmistir.* Ayni kesisin, halifeyi
iilkede zorla din degistirmis olan Hristiyanlarin yeniden eski dinlerine donmelerine
izin verilmesi hususunda da ikna ettigi anlagilmaktadir. Ayrica Vadi’n-Natrtin’daki bir
manastirda saklanmak zorunda kalan Kipti Patrigin ana kilisesine geri ddnmesinin de

bu siiregte miimkiin hale gelmistir.’

Diger bir anlat1 ise Melkit inancina mensup bir rahibin talebiyle ortaya ¢iktigi
yoniindeydi. Buna gore, Sina Dagi’nda bulunan manastirin rahibi Anba Salmon’un
halife ile karsilastiginda, manastirda yasayan rahiplerin i¢inde bulunduklar1 kotii
sartlar1 ve yoksulluklarini dile getirdigi kaydedilmistir. Rahibin, manastira ait
bagislara el konulmasi sebebiyle yapinin harap hale geldigini ve yikim siirecinde de

ciddi zarar gordiigiinii ifade ettigi belirtilmistir. Anba Salmon’un, yalnizca kendi

' Yahya Antaki, Tarihii’l-Antaki, 298.

2 Yahya Antaki, Tdrihii'l-Antdki, 299.

3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/208; Niiveyri, Nihayetii'l-ereb fi fiinuni 'l-edeb,
28/201; er-Ravhi, Bulgatii’z-zurefa fi tarihi’l-hulefa, 155.

4 Paul E.Walker, Caliph of Cairo, 244

5 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/208; Paul E. Walker, Caliph of Cairo, 213.

51



BOLUMLER H. islam CELIK

manastirinin degil, ayn1 zamanda meshur Kusayr Manastiri’nin da yeniden insa
edilmesi meselesini giindeme getirdigi, bu kapsamda, manastirlara ait emlakin tekrar
bagislanmasin1 talep ettigi; boylece rahiplerin huzur igerisinde ibadetlerini
stirdiirebilecekleri belirtilmistir. Halife bu istegi geri ¢evirmedigi gibi manastirlara ait

emlakin yeniden tahsis edildigini gosteren bir emirname yayimlamistir.!

Yahya’'nin, halifenin iznini igeren belgenin bir niishasini eserine aldig
kaydedilmistir. Ayrintili bi¢imde ele alinan bu belgede, Kusayr Manastiri’nin eski
haline kavusturulmasi, rahiplerin geleneksel yasam tarzlarini siirdiirmeleri,
ibadetlerinde serbest birakilmalari, manastira ait emlakin higbir istisna olmaksizin iade
edilmesi ve idari sorumlulugun manastir yoneticisine birakilmasi gibi hususlara agiklik
getirilmistir.? Manastirin Misir’in farkli bolgelerine yayilmis genis miilklerinin ve
bagislarinin da geri verileceginin ifade edilmesinin yaninda s6z konusu miilklerin

vergiden muaftutulacagi ve mali idarenin Anba Salmon’a birakilacagi kaydedilmistir.?

Yahy4, halifenin Anba Salmon ile ilk karsilagsmasindan itibaren ona 6zel bir
ilgi gosterdigini ve taleplerinin biiylik dl¢lide yerine getirildigini aktarmistir. Anba
Salmon’un Hristiyanlarin lehine olan meselelerde halifeden talepte bulunmaktan
¢cekinmedigini kaydeden miiellif, halifenin ona olan yakinli§inin bir gostergesi olarak,
Kusayr Manastiri’nin insa siirecini bizzat takip ettigi, orada ikamet eden rahiplere
dinar dagittigi ve isgilere insaatin tamamlanmasi yoniinde talimat verdigini de
zikretmistir. Bu yakinligin Miisliimanlar arasinda halifenin elestirilmesine yol actigi,
hatta halifenin Anba Salmon’un miiridi oldugu yoniinde sOylentilerin yayilmasina
sebep oldugu da kaydedilmistir. Bununla birlikte, halifenin yalnizca Melkitler ve
onlara ait manastirlar konusunda hassasiyet gostermedigi de vakidir. Onun, Karafa
bolgesinde yenilenen Kiptl manastirlarini da zaman zaman ziyaret ettigi, bir dagin
tepesinde yer alan Karafa Manastiri’n1 ve gevredeki diger manastirlar ziyaret etmek
istediginde, athlarin kendisine yalnizca su carkina kadar eslik ettikleri; buradan

itibaren manastira tek basina ¢iktigi ifade edilmistir.*

Bir diger izin ise Kudiis’in yeni Melkit Patrigi Nicephorus’un halifenin

"' Yahya Antaki, Tdrihii’I-Antdki, 354-355.

2 Yahya Antaki, Tdrihii’I-Antéki, 354-355.

3 Paul E. Walker, Caliph of Cairo, 213.

4 Yahya Antaki, Tdrihii’l-Antdki, 359-360; Paul E. Walker, Caliph of Cairo, 213.
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huzuruna ¢ikarak, herhangi bir baskiya maruz kalmadan ibadet edebilme talebini dile
getirmesi lizerine verilmistir. Patrik, bolgede ayakta kalan kilise ve manastirlarin zarar
gormekten korunmasmi ve daha oOnce el konulmus vakiflarin kendilerine iade
edilmesini istemistir. Hakim-Biemrillah’in bu talepleri kabul etmesiyle birlikte,
kiliselerin yeniden onarilmasi ve onlara ait dini vakiflarin iade edilmesinin Onii
acilmigtir. Bununla birlikte, bazi istisnalar da getirilmistir. Buna gére Sam ve sahil
bolgelerinde satilmis olan vakiflar ile devlet tarafindan harcanmis gelirlerin geri
verilmedigi; ayrica zarar gérme ihtimali bulundugu gerekcesiyle Miisliimanlara ait
miilklerin iade kapsami disinda tutuldugu kaydedilmistir.!

Hakim-Biemrillah’1n kilise insas1 ve kilise miilklerine iliskin aldig1 kararlarin,
Bu devirde, bazi Kkiliselerin yalnizca yeniden insa edilmekle kalmadigi, onceki
héllerinden daha iyi bir duruma getirildigi belirtilmistir.> Nitekim 418 (1027-1028)
yillarinda Bizans ile yapilan bir anlagsma gercevesinde Kutsal Kabir Kilisesi’nin
restorasyonuna izin verildigi, buna karsilik Konstantinopolis’te bulunan bir camide

halife adina hutbe okutulmasinin kabul edildigi ifade edilmistir. *

At IA

doneminde de devam ettirildigi ve 429 (1037) senesinde imzalanan yeni bir antlagma
ile bu diizenlemenin teyit edildigi zikredilmistir.* Bununla birlikte, Zahir-
yilinda Kudiis sehrinin onarimi ile Remle surlariin insasinda kullanilmak iizere, yakin
cevrede bulunan bazi kiliselerin yikilarak yapi1 malzemesi temin edildigi ve bu

durumun kaynaklarda elestirel bir sekilde zikredildigi kaydedilmistir.’

Miistansir-Billah doneminde kilise ingaat faaliyetleri siirdiiriilmiis; Hakim-
Biemrillah devrinde yikima ugrayan kiliseler hem onarilmis hem de yeni kiliseler insa
edilmistir. Nitekim Savirus, Patrik Hristodulos’un 439 (1047) senesinde patriklik

takdis torenini ayrintili bicimde aktarirken, onun alti yeni kiliseyi kutsadigin

! Yahya Antéki, Tarihii'l-Antaki, 356.
2 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/209.
3 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 90.

4 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 90.
5 Yahya Antaki, Tdrihii'l-Antdki, 439.

53



BOLUMLER H. islam CELIK

kaydetmistir.! Bu kaydin 6nemi, Savirus’un eserini 442 (1050-1051) yilinda kaleme
almis olmasi1 ve s6z konusu bilgilerin donemin 6nde gelen biirokratik ¢evrelerinde

tepkiye yol agmis olmasidir.?

Kahire’nin merkezinde Hristiyanlarin kilise insaatlarin1 coskulu bigimde
kutlamalar1 gerek devlet erkdninin gerek se halkin tepkisini ¢ekmistir. Bu baglamda,
Ebii’l-Hiiseyin Abdiilvehhab b. Ali es-Sinraki adli bir kadi, 449 (1057) senesinde Kipti
Patrigi’nin ikametgahinin bulundugu ve Misir’da bir kdy olan Damru’ya giderek
durumu yerinde gézlemlemistir. Tespitlerini Vezir Yaziiri’ye aktaran kadi, Damru’nun
adeta ikinci bir Konstantinopolis’e doniistiiglinii ifade etmistir. Ayrica koyde 17
kilisenin bulundugunu, bunlarin biiyiik bir kisminin restore edildigini ve patrigin

evinin Islam’1 asagilayici ifadelerle siislendigini belirtmistir.?

Hadiseleri kendi bakis agisiyla aktarmayi siirdiiren Savirus, vezirin kadiy1
birkag tanikla birlikte yeniden Damru’ya gonderdigini ve Patrigin evinin iizerinde yer
alan “Baba, Ogul ve Ruh adina, Tek Tanri” ifadesinin sildirilmesini emrettigini
nakletmistir. Sdvirus’a gore bu miidahale, vezirin inga edilmis tiim kiliselerin yikilmasi
icin gerekli gerekceyi olusturmasina zemin hazirlamistir. Hemen akabinde
Damru’daki tiim kiliseleri tahrip etmekle kalmamis; Misir’daki biitiin kiliselerin de
kapatilmasini emretmisti. Bu emrin bir y1l boyunca yiiriirliikte kaldig1, Hristiyanlarin
para cezasi ile cezalandirildigi, Patrik Hristodulos ile birkag piskoposun ise hapis

cezasina carptirildigi kaydedilmistir.*

Miistansir-Billah’in hilafetinin son zamanlarinda vezirlik gorevini iistlenen
Bedr el-Cemali (6. 487/1094), Fustat’ta bulunan c¢ok sayida Kipti Kilisesi’nin
onarilmasini saglamistir.’ Ayrica, vezirin Misir’a gelisinden Onceki karigikliklar
sirasinda Levate Berberileri tarafindan zarar verilen Delta bolgesindeki kilise ve

manastirlarin restore edilmesi i¢in Patrik II. Kiril’e izin verilmistir. © II. Kiril’in patrik

! Savirus ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs of the Egyptian Church =Tarihu
Batarikati’l-Keniseti’l Misriyye, thk. Yassa ’Abd Al-Masih - O.H.E K.H.S
BURMESTER (Kabhire, 1959), 2/3/249.

2 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 90.

3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/267; Yaacov Lev, State and Society,
187; Yaacov Lev, “The Fatimid Caliphs, the Copts and the Coptic Church”, 400.

4 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/267-268.

5 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 87-88.

¢ Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/334.
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secilmesinin ardindan bagkentte gosterisli bir torenle karsilanmasi ve halife
huzurundan ayrildiktan sonra dahi bizzat ugurlanmasi, Kipti Kilisesi mensuplariyla
iliskilerin yakin, istikrarli ve olumlu bir zeminde siirdiiriilmek istendigine isaret

etmektedir.!

Bedr el-Cemali’nin oglu Efdal’in (6. 515/1121) vezirligi doneminde, Patrik
Aziz Severus’un Kilisesi’nin surlarinin zayifladigt ve yikilmak iizere oldugu
belirtilmistir. Asagr Misir Divani’nda gorevli Seyh Ebii’l-Yumn Vezir b. Abdi’l-
Mesih’in, kilisenin yikilmaya yiiz tutan kismini tahrip ettirdigi ve halifenin izni
olmaksizin yeniden ingasina basladigi aktarilmistir. Bunun {izerine diismanlik
besleyen bir kisinin Efdal’e giderek, s6z konusu insaatin kendi izni olmadan
baslatildigini, ayrica harap durumdaki bir caminin yikilarak bu kilise ingaatina dahil
edildigini ve camiye ait bir avlunun da bahgeye cevrildigini ileri siirdiigii ifade
edilmistir. Bu iddialarin, vezirin kiliseyi yikmak {izere bir orduyla harekete gegmesine
sebep oldugu, divan iiyesinden, bu girisimin telafisi olarak bir cami insa etmesinin
istendigi belirtilmistir.? Buna karsilik Ebii’l-Yumn’un, MartGti Manastiri’n1 ve Kahire
yakinlarindaki baska bir manastir1 restore etmis ve bu termimlere halife ve vezir
miidahale etmemistir.’ Saleh, bu miidahalesizligin sebebini kilise onarimi ve insasi i¢in
izin alimis olmasini gdstermektedir.* Ilk ve ikinci drnek birlikte degerlendirildiginde,

yazarin bu kanaatinin dogru goriindiigii sOylenebilir.

Amir-Biahkamillah (494-524/1101-1130) doneminde Nasturi Seyh Ebii’l-
Fezail’in, manastirin masraflarint kendi imkanlariyla karsilayarak manastir1 restore
ettirmistir. Amir-Biahkamilldh’in bu restorasyon faaliyetinden sonradan haberdar
edildigi distliniilmektedir. Nitekim o, bu durumdan rahatsiz olmus ve Ebii’l-Fezail
aleyhine bir ferman ¢ikartip tiim mal varligina el koydurmustur. S6z konusu fermanin,
halifenin manastir igerisinde bir cami insa ettirmesine kadar yiirlirliikkte kaldig1 ve
Manastirin, bir siire sonra bahgesi ve arazisinin Miisliimanlara kiraya verildigi; ibadet
amaciyla kullanilmadigi bu donemin ardindan ise 73. Patrik Anba Mark b. Zar‘ah

zamaninda yeniden Kiptiler tarafindan kullanildig1 nakledilmistir.’

! Michael Brett, “The Coptic Church”, 51.

2 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/398.

3 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 137.

4 Saleh, Government Relations with the Coptic Community in Egypt, 92.

5 Sabiisti, ed-Diydrdt, 400; Eba Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 134.
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Dénemin Fatimi Halifesi Amir-Biahkamillah ile Veziri Efdal, bazi manastirlari
ziyaret ederek bu mekanlarda fiziksel iyilestirmeler yapmislardir. Gize’de bulunan
Nahya Manastir1 bu durumun somut bir 6rnegidir. Halifenin av mevsimlerinde sik¢a
ziyaret ettigi Kusayr Manastiri’nda bir gozetleme kulesi insa ettirdigi de kayitlar
arasindadir.! Ayni sekilde vezirin, Nil kiyisinda bir kdyde bulunan Tumiyeh
Manastiri’n1 ziyaret etmekten keyif aldigi, buray1 bir kuyu ve bir bahge ile donattig1

bilinmektedir.?

Yine Efdal’in vezirligi doneminde, Fustat’in karsisinda yer alan Ravza
Adasi’ndaki Muhtar Kilisesi’nin® iginde bulundugu bahgenin vezir tarafindan satin
alindig1 ve bu bahge icerisindeki kilisenin tahrip edildigi zikredilmistir.* Kilisenin
bahgenin ortasinda yer almasi yikim sebebi olarak ileri siiriilmiigse de bazi
kaynaklarda, kilisenin yikildig1 giin bir depremin meydana geldigi ve bu sebeple
yikildig1 zikredilmistir. Bununla birlikte ayn1 gece yapinin vezirin emriyle yikildigi da
belirtilmistir.’ Makrizi de bu yikimi1 depreme baglamis; bununla birlikte vezirin bahge

sebebiyle kiliseyi yiktirmakla suglandigini1 da aktarmistir. ©

Savirus ise bu olay1, aslen Hristiyan olup Islam1 segen bir is¢inin, Ravza’da
vezir i¢in bahgeler insa ettigi sirada duvarlart tamir etmede istedigi ticretin
verilmemesi lizerine isi biraktigi, bu olayin akabinde depremin meydana geldigi ve
kilisenin yikildig1 seklinde kaydetmistir. Hatta o, kilisenin depreme yenik diismesini,
cemaatin ihmali sonucunda duvarlarin zayiflamasina baglamistir. Patrik II. Makarios
ise bu sorumlulugu o kadar derinden benimsemisti ki, kilisenin ¢okiisiinii kendi
patrikligi sirasinda islenen giinahlarla iligkilendirmis ve bu sebeple kiliseyi yeniden

insa etmek i¢in higbir girisimde bulunmamigtir.’

Saleh, bu hadiseyi Efdal gibi yiiksek riitbeli birinin bile kendi miilkii dahi olsa
kiliseyi ele gecirip istedigi gibi kullanma 6zgiirliigline sahip olmadigina kanit olarak

yorumlamistir. Bu sebeple yikimin gizlice gergeklestirildigini ve olaym deprem

! Sabiisti, ed-Diydrdt, 408; Eb( Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt,152.
2 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 197-198.

3 Makrizi, Hitat, 4/414.

4 Kalkasendi, Subhii’l-a’sa fi Smaati’l-Insa, 5/306.

5 Ebi Sakir Ibn Rahib, Tdrih, 138.

6 Makrizi, Hitat, 4/414.

7 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/9-11.
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sebebiyle oldugunu belirtmistir.!

Halife Hafiz-Lidinillah (525-544/1131-1149) ve Veziri Behram el-Ermeni en-
Nasrani (529-531/1135-1137) doneminde birkag¢ kilise ve manastirin restorasyonu
yapilmisti. Bu faaliyet genel bir yayginlik gostermekle birlikte, uygulamanin esasen
halifeden ziyade Vezir Behram’in idaresinde niifuz kazanan Ermeniler tarafindan
yiritiildigl anlasilmaktadir. Nitekim onun déneminde Ermeni ileri gelenlerinden her
biri kendisi i¢in bir kilise insa ettirmistir. Bu durum, Misir halki arasinda dini yapinin
degisecegi yoniinde bir endisenin dogmasina yol agmistir.> Ancak kisa siire iginde
halk, Ermenilerin bu sekilde kilise insasina tepki gostermeye ve vezirden sikayet
etmeye baglamisti. Buna ragmen tek bir kilise disinda diger kiliselerin yikildigina dair
malumat bulunmasa da Ermenilerin biitiin evleri yagmalanmistir.> Ermenilerin diger
kiliselerinin yikilmayip birakilmasi, Ermeni tehdidinin bertaraf edilmesinin bir
sembolii olarak algilanmis ve bu olay, onlardan kurtulus ile Misir topraklarinin gergek
sahibinin ilan edilmesi seklinde yorumlanmisti.* Belki de Hristiyanlar siyasi kontrolii

elde tutmadiklar siirece kiliseler, bir tehdit olarak goriilmemistir.

Vezir Behram’dan sonra goreve atanan Ridvan b. el-Velahsi (531-534/1137-
1139) doneminde, Minyat’ta Mikail adl piskopos bir kiliseyi onarmis ancak
Miislimanlar kiliseye saldirarak burayr camiye cevirmislerdi. Piskopos, durumu
vezire bir mektup ile bildirerek kilisenin eski olmas1 sebebiyle Miisliimanlarin el
koymayacagin1 belirtmis ve vezir de kilisenin eski haline dondiiriilmesine izin

vermisti.’

Zafir-Biemrillah  (544-549/1149-1154) devrinde, Hristiyanlar Kahire
yakinlarindaki Matareya’da eski bir kilisenin kalintilar1 {izerine yeni bir kilise insa
etmeye calismislardi. Ancak Miisliimanlar buna engel olmus ve kilise yerine bir cami
inga etmislerdi.® Hristiyanlarin bu durumu yetkililere sikayet edip etmediklerine dair

herhangi bir kayit bulunmadigindan, insaat i¢in gerekli iznin muhtemelen iist

! Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 94.

2 Niiveyri, Nihayetii'l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/301-302; Makrizi, [tti ‘azii’l-Hunefd’, 2/242.

3 Ibn Miiyesser, Tacuddin Muhammed b. Ali b. Yusuf, el-Miintekd min Ahbdri Misr, thk. Eymen Fuad
Seyyid (Kahire: Ma’hedii’l-Ilmi’l-Fransi li’l-Asari’s-Sarkiyye, 1981), 125.

4 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 95.

5 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/52.

¢ Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/73.
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makamlarca verildigi distinilmektedir.'

Tala’i b. Ruzzik’in (6. 556/1161), vezirligi doneminde tamamlanmamig veya
harap durumundaki kiliselerin malzemeleri bazi ingaatlarda kullanilmistir. Vezir,
Kahire yakinlarinda bulunan ve uzun siire ayin yapilmadig i¢in atil halde bulunan
Aziz Victor Kilisesi’'nden bazi siitunlarin, Karafa bdlgesindeki cami ingasinda
kullanilmak {izere alinmasini emretmistir.? Damadi Kiirt Hiiseyin ise Kahire’nin

glineyinde bulunan DarG’l-Fil adindaki kilisenin harabeleri iizerine bir cami insa

ettirmistir.’

Fatimi Hilafeti, son halife Adid-Lidinillah (555-567/1160-1171) déneminde
biiylik bir siyasi ¢okiis yasamisti. 559 (1164) yilinda Sirktih el-Mansiir (6. 564/1169),
Oguz ve Kiirt birlikleri ile Nireddin Zengi (6. 569/1174) adina Misir topraklarina
girmis, bu birlikler halkin da katilimiyla birgok kiliseyi yagmalamis ve yikmislardi.
Ebl Salih, bu yikimdan Aziz Mercurius Kilisesi’nin kurtuldugunu; ancak ilerleyen
zamanda bir kalabalik tarafindan atese verildigini kaydetmistir.* Bunun nedeni ise

kilisenin mal varligini elde edememek oldugu zikredilmistir. °

Adid-Lidinillih doneminde kiliselerle ilgili ilging bir husus daha vardir.
Kiliselerin hemen hemen tamami, Adid-Lidinillah’m halifeligi ve Saver b. Miicir’in
(6. 564/1169) vezirligi sirasinda restore edilmisti ve genellikle restorasyon
masraflarini kilisenin bireysel hamileri karsilamisti. Ancak bir kilise, onu restore
edecek kimse bulunmamasi sebebiyle kismen yikilmis halde birakilmist1.® Bes yil
sonra Saver tarafindan cikarilan yangin sonucu Fustat sehrinin tamami yok olmus;
dogal olarak burada bulunan kiliselerin de birgogu zarar gérmiis ve yikilmisti. Fakat
ilerleyen giinlerde bireysel girisimlerle masraflar karsilanmis ve kiliseler tekrar restore
edilmisti.’
2.1.2.2. Kiyafet Kisitlamalar:

Hristiyanlarin kamuya ac¢ik binalarda goriinlir bigimde dini simgelerini

! Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 96.

2 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 133.

3 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 14.

4 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/87-88; Ebt Salih Ermeni, The Churches and
Monasteries of Egypt, 90/106/119-120.

5 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 119.

¢ Ebh Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 95.

7 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 104-105/112.
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sergilemeleri, IslAm’1n iistiinliigiinii kiiciimsemek veya ona saygisizlik etmek olarak
degerlendirilebilirdi. Buna karsilik, zimmilerin bedenlerinde dinlerine ait igaretler
tasimalari, Islam’1n {istiinliigiinii kabul ettiklerini ve bu iistiinliige kars1 gelmediklerini
gosteren bir davranis olarak kabul edildi. Fatimi doneminde Misir’da bu tiir goriintiiye
dayali diizenlemeler, halki yatistirmak veya devletin politikalarini uygulamak
amaciyla yapilmist1. Ustiinliik olarak kabul edilen giyimdeki kisitlamalar ise sembolik

olarak giiciin teyidi amaciyla uygulanmistir.

Zimmilerin giyim yasaklari Hz. Omer dénemine atfedilmis olsa da
anlagmalarda bu durumu agiklayan bir hikim yer almamisti. Asil yasagin
HarGntirresid devrinde yiiriirliige girdigi, ancak o donemde de kati sekilde

uygulanmadigi ifade edilmisti.'

Seyzeri, Hz. Omer’in ehl-i zimme ile yaptig1 anlagmalara gére onlarmn tabi

olduklar1 kisitlamalari su sekilde siraladi:?

“Omer bin Hattab’in (r.a.) Ehl-i Misdk icin yazdigi cizye
kanununda belirttigi sartlara uygun olmalidirlar. Farkl kiyafetler
givmeleri gerekir. Yahudi ise, omzuna kirmizi veya sari bir ip
baglanmalidir. Kisi Hristiyan ise beline bir kemer baglanmall ve
boynuna bir hag asilmalidir. Kadin ise biri beyaz, digeri siyah olmak
tizere iki ayakkabi giymelidir. Zimmi hamama gittiginde, kendisini
digerlerinden aywrt etmek i¢in boynuna demir, bakir veya kursundan
bir tasma takmalidir. Muhtesib, onlarin ata binmelerini, silah
tasimalarimi  veya kili¢ tasimalarini  yasaklar. Eger binek

kullanacaklarsa yalnizca katirlara binerlerdi.”

Endiiliislii cografyaci Ibn Said (6. 685/1286), Magrib’den Misir topraklarini
ziyaret ettiginde Hristiyanlarin bellerinde kusak tasiyarak ayirt edildiklerini, bir
Yahudi’nin sariginda sar1 bir sembol bulundugunu gézlemlemisti. Katirlara bindikleri

ve gosterisli kiyafetler iginde olduklar1 da miiellif tarafindan kaydedilmisti.> Her iki

! Oztiirk, Islam Toplumunda Hristiyanlar, 379.

2 Abdurrahman b. Nasr Seyzeri, Nihdyetii 'r-Riitbe fi Talebi’l-Hisbe, nsr. Seyyid el-Baz el-Arini (Kahire:
Lecnetii’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, 1946), 106.

3 Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Musa Ibn Said el-Magribi, en-Niicumii z-zdhire fi hula hazreti’l-kahira :
el-kismii’l-has bi’l-Kahive min kitdbi el-mu’rib fi hula’l-Magrib, thk. Hiiseyin Nassar (Kahire:
Vizaretii’s-Sekafe, 1970), 28.
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! s1ik1 uygulandig1 donemlerde zimmilere genellikle taninmamugt.2

ayricalik, giydrin
Fatimi hakimiyetinin ilk donemlerinde Misir’da yalnizca giydrdan bir kez soz
edilmisti. Muiz-Lidinillah’1n Misir’a varis yili olan 362°de (973), komutan Cevher tiim
Yahudilerin giydar takarak toplum i¢inde dolagsmasini emretmisti; bu, kiyafetten
bahseden ilk kayittir. Ayni1 yil i¢inde verilen bilgilerde ise Hristiyanlarin kiyafetlerine

dair herhangi bir bilgi yer almamustir.?

Hakim-Biemrilldh déneminde, yayinlanan ¢ok sayida ve garip fermanlar
disinda giydar hakkinda baska bir bilgiye rastlanmamisti. Halife, 395 (1005) yilinda
tim camilerde okuttugu hutbede tiim Hristiyan ve Yahudilerin kusak ve giyar
giymelerini emretmisti. Kusak siyah renkte belirlenmis, boylece Abbasi Devleti ile
olan husumet sembollestirilmisti.* “Guydr”, ehl-i zimmenin taninmasi i¢in koyulan bir
isaret olarak kabul edilmisti.> Siyah rengin kullanilmasi, en biiyiik diisman ile ehl-i
zimmenin esit hale getirilmesi anlamina geliyordu; ayn1 zamanda yasadiklar1 iilkede
yabanci olarak goriilmek manasini da tasimaktaydi. Emir, hilafet topraklarinin
tamaminda uygulanmist.® Gryar giymek zorunlulugu ilerleyen yillarda daha sert
baskilarla dayatilmis, bu dayatmalarin birgok kisinin Islam’1 segmesine sebep oldugu

fikri de yaygin olarak dile getirilmisti.”

402 (1011) veya 403 (1012) yillarinda, gayrimiislimleri Miisliimanlardan ayirt
etmek amaciyla kullanilan giydr ve diger isaretler icin daha kati diizenlemeler
yirlirliige konmustu. Kusaklara ek olarak koyu siyah sariklar ve sallar (faylasan)
takmalar1 zorunlu hale getirilmisti. Hristiyanlar boyunlarina bir arsin uzunlugunda ve
5 nitl® agirliginda tahta bir ha¢ takmak zorunda birakilmisti. Yahudiler ise benzer
agirlikta tahta bloklar (bazi kaynaklara gore dana basi seklinde) tasimaya mecbur

edilmisti.’ Takilan hag {izerinde halifenin adi, kursun bir miihiirle kaziliydi. Haglar,

! Islam iilkelerinde yasayan gayri miislimlerin tasimaya mecbur olduklari, Miisliimanlarca kafirlik
alameti kabul edilen kiyafet. Bkz. Ahmet Saim Kilavuz, “Giyar”, TDV Islam Ansiklopedisi ( Istanbul:
TDV Yayinlar1,1996), 14/59.

2 Saleh, Government Relations with the Coptic Community in Egypt, 99.

3 Makrizi, [tti 'azii’l-Hunefa’, 1/201.

* Yahya Antaki, Tarihii'l-Antdki, 375; Makrizi, [tti azii'I-Hunefd’, 1/356.

3 ibn Tagriberdi, en-Niiciimii z-zdhire fi miiliki Misr ve 'l-Kéhire, 176.

% Yahya Antaki, Tdrihii'l-Antdki, 375.

7 Saleh, Government Relations with the Coptic Community in Egypt, 102.

§ Arap diinyasinda kullanilan en yaygin agirlik birimi. Cengiz Kallek, “Rutl”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlar1, 2008), 35/52.

® Tbn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-zdhire fi miilitki Misr ve’l-Kéhire, 26; Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi
fiinuni’l-edeb, 28/198.
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hurma lifleri ile boyundan asilir ve giysilerin disinda goriiniir bir sekilde tasinirdr.!
Ehl-i zimme, Miisliiman bir sahipten kiralanmayan esek disinda higbir hayvana
binemezdiler; eyerleri siissiiz, iizengileri ise ¢inar agacindan olmak zorundaydi.
Sonraki siiregte, hamamlarda farkli dinlerin bir araya gelmesi tamamen yasaklanmis
ve Hristiyanlar icin hagla, Yahudiler i¢in tahta blokla hamamlara girme zorunlulugu

getirilmistir.

403 (1013) senesine dair kapsaml1 fermanlardan kisa bir siire sonra, Hristiyan
hiikiimet ¢alisanlar1 piskoposlar1 ve rahipleriyle bulusturulmus; onlara “baslart acik,
Kahire Kapist 'ndan ¢iplak ayakla yiiriiyerek, aglayarak, Hakim den yardim dileyip af
ve magfiret isteyerek, topragi operek saraya varmalar:” zorunlu kilinmist1.> Hakim’in
ehl-i zimme, 6zellikle Kiptiler ile iliskileri ayr1 bir baglik altinda ele alinacagi icin
burada ilgili hususlar i¢in yalnizca muhtasar bilgi verilmistir. Ancak 411 (1021)
yilindan itibaren yasaklarin kaldirilmasiyla ehl-i zimme bir siireligine baskilardan
kurtulmusgtu; bu durum diger halifelerin uygulamalarini izah etmede de yardimci

olmustur.

At A

daha ytiriirliikte kaldig1 goriilmiistii. Ancak halife, cogu kisinin yalnizca kusak ve siyah
sartk giymesini sart kosarak emri hafifletmisti. Miistansir-Billah yonetiminin ilk
yillarinda giydrdan hi¢ bahsedilmemistir. 449 (1057) senesinde vezir Yaziri tarafindan

tiim kiliselerin kapatilmas1 emredilmis, ancak gzydrin uygulanmasina deginilmemisti.*

Buna karsilik, 479 (1086) yilinda Bedr el-Cemali, tiim Hristiyanlarin siyah
kusak takmasini, Yahudilerin de ayni sekilde kusak kullanilmasini, ancak kusaklarinin
sar1 bir seritle sinirlandirilmasini emretmisti. Cizye, zenginler, orta sinif ve fakirler i¢in
olagan kademeli oranlar yerine, herkese tam miktarda uygulanmisti. Bunun nedeni,
tam olarak aciklanmasa da cizyeyi degerlendiren Ibnii’l-Kahhal adli bir kadinin
durumu hilafete sunmasiydi.> Belki de verginin toplanmasinda bazi suistimaller veya
esitsiz uygulamalar1 Bedr el-Cemali’ye iletmisti. O da verginin normalden daha

yiiksek oranda toplanmasini zorunlu kilmakla kalmamis, ayn1 zamanda zimmilere

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/191-192.

2 Sanhaci, Ahbdru Beni Ubeyd ve Siretiihiim, 99.

3 Yahya Antaki, Tarihii'l-Antdki, 375.

4 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/176-177; Yaacov Lev, State and Society, 188.
5 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/343.
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konumlarini hatirlatma firsatin1 degerlendirmisti. Halife Amir-Biahkamillah, Rahip’i
hal® ettikten sonra grydr yasagini getirmis olabilir; bunu ele alan sonraki kaynaklar,

uygulamanin gergekten yiiriirliige girdigini géstermektedir.!

Behram’in vezirligine tepki olarak ¢ikarilan Hristiyan karsiti yasalar dizisi,
belirli giydr diizenlemelerini de iceriyordu. Ehl-i zimmenin sa¢ tutamlarini
sarkitmalarina izin verilmemisti. Belirli bir tiir sal (taylasan) giymeleri yasaklanmis ve
rengi belirtilmemis bir kusak takmalar1 zorunlu kilinmisti. Ancak bu kusagin diger

giysilerden farkli olmas1 gerekiyordu.?

Es zamanl olarak bagka kisitlamalar da yiiriirlige konulmustu: Zimmilerin
katirlara binmeleri yasaklanmis, bir camiden gegerken inmeleri zorunlu kilinmaisti.
Mezarlarin1 badanalamalarina izin verilmemis ve Ebili’l-Hasan, Ebii’l-Hiiseyin veya
Ebl0 Tahir gibi kiinyeleri kullanmalar1 engellenmisti. Cizye artirilmig ve gorevli
memura elden 6deme yapmalar1 zorunlu tutulmustu. Giydr diizenlemelerinin hizla
uygulamadan kalktig1, bir sonraki Halife Zafir-Biemrillah doneminde yasanan ilging
bir olayla kanitlanmisti. Baz1 hukukgular, Misir’in yeni surlarina gelerek, baskentteki
Hristiyanlarin taylasan giymek yerine kusak takmalar1 gerektigini ilan ederse,
Hristiyanlarin yasay1 iptal ettirmek i¢in kendisine riisvet vereceklerini sdylemislerdi.
Vali, bu tavsiyeye uymus; ancak {li¢ giin sonra riisvet teklif edecek kimse gelmeyince
emir iptal edilmisti.’> Hristiyanlar, siirekli tekrarlanan ve neredeyse hi¢ uygulanmayan

diizenlemelerden Gylesine bikmislardi ki, {iziilme zahmetine bile girmemislerdi.

Fatimiler doneminde giyara dair bir diger 6rnek ise Faiz’in halifeligi sirasinda
goriilmiistii. Hiikiimdar veziri Talal b. Ruzzik, Yahudilerin ve Hristiyanlarin
sariklarmin piiskiillii olmamasini emretmisti. Savirus’un aktardigina gore, Talai’nin
emrinin nedeni, giyarin dayatilmasinin Hristiyanlar {izerindeki psikolojik etkisini

pekistirmekti; ¢iinkii vezir, “Hristiyanlardan nefret ediyordu.”*
2.1.3. Hakim-Biemrillah ve Kiptiler
Aziz-Billah’mn oglu ve halefi Hikim-Biemrillah, Islam tarihinin en ilging ve

gizemli sahsiyetlerinden biri olarak addedilmistir. Hilafeti siiresince, garip fermanlari

! Kalkasend3, Subhii’l-a’sa fi Sinaati’l-Insa, 13/370.

2 Saleh, Government Relations with the Coptic Community in Egypt, 107.
3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/71-72.

4 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/77.
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tekrar tekrar ilan edip ardindan iptal etmesiyle Fatimi tarihinin tuhaf siyasi
figlirlerinden biri haline geldi. Tebaasin1 gozetebilmek icin sik sik kilik degistirerek
gezintiler yapmistir. Ona atfedilen Tanrilik iddialar1 veya bu iddialarin temelini
olusturan Diirzilik inanci hala tartisilirken, cesedinin asla bulunmamasi ve bicak
darbeleriyle delik desik edilmis elbisesinin ortada kalmasi, onun gizemli kaybolusunu

daha da ilging hale getirmistir.

Hakim-Biemrillah dénemi, ehl-i zimmenin “altin ¢agi” olarak kabul edilen
Fatimi Devleti’nde ¢ofu zaman birbirine zit ve ¢eliskili hiikiimler igeren kararlarin
alindig1 istisnai bir donem olarak degerlendirilmistir. “Altin Cag” kavramini
karsilamayan bu donemi, genel anlamda ehl-i zimmeyi, 6zelde ise Kiptileri ayr1 bir

baslik altinda ele almak konu a¢isindan 6nem tasimaktadir.

Halife Aziz-Billah yeni bir ordu hazirlayip Bizans {izerine sefere ¢ikmak
tizereyken, 28 Ramazan 386 (14 Ekim 996) tarihinde Bilbis’te vefat etmisti.! Yerine
oglu Ebl Ali el-Manstr, Hakim-Biemrillah adiyla, yaklasik 11 yasindayken halife
olmustu.? Onun dénemini ikiye ayirmak miimkiindii: 386-390 (996-1000) yillarinda,
yasinin kii¢lik olmasi sebebiyle yonetim diger yoneticilerin elindeydi; 391-411 (1001-
1021) yillarinda ise fiilen bir sultan gibi hitkkmetmisti.* Hakim-Biemrillah’ i Kiptileri

ilgilendiren uygulamalar ise genel olarak ikinci donemde meydana gelmisti.

2.1.3.1. Kipti Devlet Gorevlilerinin Azilleri

Hakim-Biemrillah zamaninda gérevden azledilen 6nemli kisilerden biri, babasi
Aziz-Billah déneminde vezirlik yapan Kipti Hristiyanlardan* Isid b. Nesturus’tu.’
Fatimi Hilafeti’nin omurgasini olusturan Katadme Berberileri, onun goérevden alinarak
yerine Eb Muhammed el-Hasan Ibn Ammar’in tayin edilmesini istemistir.5 Tbnii’l-

Kalanisi, {sd b. Nesturus’un, Ibn Ammar tarafindan idari agidan uygun olmayan

! Ebf Hafs Zeyniiddin Omer b. el-Muzaffer b. Omer el-Bekri el-Kuresi el-Maarti ibnii’l-Verdi, Tarihu
Ibnii’l-Verdi (Beyrut-Liibnan: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 1/302.

2 Hasan Ibrahim, Tarihu’d-Devieti’l-Fatimiyye, 164; Muhammed Cemaleddin Siirar, Tarihii’'d-
Devleti’l-Fatimiyye, 85; Seyyid, ed-Devletii’l-Fatimiyye, 161.

3 Takkas, Tarihii’l-Fatimiyyin, 260.

4 Eba Ya’la Hamza b. Esed b. Ali ed-Dimaski Ibnii’l-Kalanisi, Tdarihu Dimask, thk. Siiheyl Zekkar
(Dimagk: Daru Hassan, 1983), 56.

5 Ebti Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru a 'ldmi 'n-niibeld, thk. Suayb
el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 15/168.

6 Siirlir, Tarihii’d-Devleti’l-Fatimiyye, 82.
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davraniglar1 sebebiyle gorevden alindigini' ve boynunun vuruldugunu belirtmistir.?
Ayrica, zimmetine para gecirmekle suglandigi ve bu nedenle boynunun vuruldugu da
izafe edilmistir.}> Onun déneminde farkli kalemlerden alman haksiz vergilerin Ibn
Ammar tarafindan kaldirilmasi,* muhtemelen zimmetine para gegirmesiyle

iliskilendirilebilirdi. idami ise 387de (997) gerceklestirilmisti. 3

Diger bir devlet gorevlisi, Bercevan el-Hadim’in katibi olan Fahd b.
Ibrahim’dir.¢ Hakim-Biemrillah, 390 (1000) yilinda Bercevan el-Hadim’i 6ldiirdiikten
sonra tiim yetkileri Fahd’a vermis ve onu vezir yapmisti.” Kipti Fahd, Hristiyanlar
kayirmak, onemli devlet kademelerine kendi dindaslarini yerlestirmek ve onlari
yiiksek gorevlere tayin etmekle suclanmistir. Yaklasitk 393 (1002) senesinde
gorevinden azledilip boynu vurulmustu.® Tecdribii’l-Umem de, Fahd in bizzat kendi
atadigi iki divan katibinin entrikalar yiiziinden o6ldiiriildiigii kaydedilmistir.” Bu iki
divan liyesi, Hicaz hazinesinden sorumlu EbG Tahir Mahmud b. Muhammed en-Nahvi

el-Bagdadi ile hazine sorumlusu ibnii’l-Adas el-Misri’ydi."

393 (1002) yilinda halife, Hristiyan olan divan kéatiplerini tutuklatmistir. Bahsi
gecen katiplerin tutukluluk siiresi uzun siirmedi; bir hafta sonra halifenin Hristiyan
hekimi Sehl b. Mukassir’in (6. V./XI. asir) girisimleriyle serbest birakilmiglardir.!!
Hakim-Biemrillah, 398 (1008) yilinda divan katiplerinden bazilarim1 bir daha
tutuklatmistir.  Gortiniise gore bu  katiplerin  zimmetlerine para gecirdigi
diisiiniilmekteydi. Ozellikle Hristiyan katiplerin cezalandirilmasm isteyen halife,
onlarin sorgulanmasini ve mallara el konulmasini istemistir. Aslinda usulsiizliik
karsisinda alinan bu tavir, pek cok devlette goriilebilecek bir durum olmakla birlikte,

Fatimi Hilafetinde yasanan bu durum yalmizca Hristiyanlarin secilmesi agisindan

! Tbnii’1-Kalanisi, Tdarihu Dimask, 77.

2 Ebfl Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kiib b. Miskeveyh el-Hazin Tbn Miskeveyh, Tecdribii’l Umem
ve Tedkubii’l Himem, thk. Ebii’l-Kasim Emami (Tahran: Surus [Intisarat-1 Seda ve Sima-yi Cumhuri-
yi Islami-yi Iran], ts.), 7/265.

3 Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l Umem ve Tedkubii’l Himem, 7/256; Siirtr, Tarihii'd-Devleti’l-Fatimiyye,
82.

4 Yahya Antaki, Tdrihii'l-Antdki, 238.

5 Yahya Antaki, Tdrihii'l-Antdki, 238; Makrizi, [tti 'azii’I-Hunefé’, 2/8.

¢ ibn Sayrafi, el-Kanun fi Divéani’r-Resdil ve el-Isare il men nali’l-vezdre, 57-58.

7 Tbnii’1-Kalanisi, Tarihu Dimask, 90.

8 Yahya Antaki, Tarihii'l-Antdki, 249.

% Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l Umem ve Tedkubii’l Himem, 7/276.

10 Tbnii’1-Kalanisi, Tdrihu Dimask, 95.

"' Yahya Antaki, Tdrihii’'l-Antdki, 252.
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farkliydi. Bazilar giinlerce sogukta veya sicakta, saganak yagisin altinda ellerinden
astli kalmislardi. Bazilar1 bu sartlarda 6liirlerken, bazilar1 Isldm dinini kabul etmeleri
lizerine serbest birakilmiglardir. Geri kalanlar ise katip Mansir b. Abdiin’un girisimleri

sayesinde Miisliiman olmadan kendi dinleri {izerine kalabilmelerine izin verilmisti.'

Azledilen ve 6ldiiriilen bir diger gérevli Manstr b. Abdiin oldu. ibn Abdin,
Suriye Divani’ndan sorumlu bir kéatipti. Halifenin, Hiiseyin b. Cevher ile yasanan bir
sorunda aracilik gorevini verdigi Ibn Abdin,> Hiiseyin b. Cevher ile yasadigi
anlasmazlik sonucunda 4 Muharrem 401 (18 Agustos 1010) tarihinde gorevinden

alinmis; mallarina el konulmus ve basi vurularak katledilmistir.?

Hakim-Biemrillih déneminde azledilen diger bir Kipti biirokrat ise Sa‘id b. isa
b. Nestur@is’tu. Halife, d6nce onun makamini yiikseltmis ve hediyelerle mezkir sahs1
taltif etmis; ancak kisa siire sonra 4 Zilhicce* 409 (13 Nisan 1019) tarihinde onu da

oldiirtmiistiir. Onun makamina ise Ibn Tahir el-Vezzan tayin edilmistir.’

Halifenin biirokrasinin iist kademelerinde gerceklestirdigi aziller, Miisliiman
olmayanlara karst bir zuliim olarak nitelendirilirken, aragtirmaci Sellam Safi‘
Muhammed, onun devlete ve milletine hizmet amaciyla hareket ettigini
diistinmektedir. Ayrica devlet kademelerinde gerceklestirilen bu azillerin temel
amaciin denetimi sikilastirmak ve boylece hem gii¢lii bir devlet adami hem de giiglii
bir devlet biirokrasisi olusturmak oldugunu da zikretmistir.® Fatima Amir ise, Hakim-
Biemrillah’1n bunu bir politika olarak siirdiirdiigilinii; insanlar1 kendisine yakinlastirip
hediyelerle taltif ettigini, devletin iist kademelerine atadigini; kisa siire sonra ise

sorgulatarak oldiirttiigiinii, mallarina el koydugunu kaydetmistir.’

2.1.3.2. Kiptilere Yonelik Kararnameler
Yaklasik 393 (1007) yilinda Hakim-Biemrillah’1n bir dizi ferman yayinlamaya
baslamis oldugu anlagilmistir. Bu fermanlardan bazilarinin Siinnilere yonelik oldugu,

bazilarmin ise kamu ahlakina iliskin kaygilar sebebiyle c¢ikarildigl; ayrica bazi

' Yahya Antaki, Tarihii’l-Antaki, 277.

2 Makrizi, ftti’azii’l-Hunefé’, 2/84.

3 Makrizi, [tti 'azii’l-Hunefé ', 2/74-75.

4 Tbnii’d-Devadari, Kenzii 'd-diirer ve cami ‘u’l-gurer, 6/296.

5 Makrizi, Itti'azii’I-Hunefd’, 2/114.

® Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misvi asvi’l-Fatimiyyi’s-sani ve 'l-Eyyiibil-Asvi’l-Fatimiyyi 'I-Evvel, 2/35.
7 Amir, Térihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 1/186.

65



BOLUMLER H. islam CELIK

fermanlarin mantikli  bir gerek¢eden yoksun oldugu anlasilmaktadir. Ancak
fermanlarin yayimlanma siirecinin siirekli degistigi, fermanlarin siklikla iptal edilip
yeniden yirirlige konuldugu kaydedilmistir.!. Bu durum, idari karar alma
mekanizmasinda siireklilikten ziyade konjonktiirel sartlarin belirleyici oldugunu ve
siyasi-dini dengelere bagli olarak uygulamada dalgalanmalar yasandigin

gostermektedir.

395 (1004) yilinda, Hristiyan ve Yahudilerin, diger bir deyisle kendilerine 6zgl
kiyafetler/giydr giymeleri gerektigine dair bir bildiri camilerde okunmustur.? 401
(1010) yilinda ise, bu gruplarin siyah kemer ve siyah sarik takmalar1 emredilmistir.?
403 (1012) yilinda ise, bu diizenlemelere ek olarak, boyunlarina bir karis uzunlugunda
tahta ha¢ asmalari, siyah kayislardan yapilmis tahta iizengi, eyer ve dizginlerle ata
binebilecekleri kararlagtirilmistir. Ayrica, bu kayislarda herhangi bir siis veya glimiis
bulunmamasit ve emirleri altinda Misliman birini ¢alistirmamalar1  gerektigi

belirtilmigtir.*

397 (1006) yilinda, Misir halkinin kendilerine yasaklanmis gida {iriinlerini
yeniden satmaya baslamis oldugu goriilmektedir. Sarabin kamusal alanda igilme
yasag1 ise devam etmisti.” Hatta halifenin, Yahudi hekimi EbG Ya‘kub’a danisarak igki
igmeye ve eglence geceleri diizenlemeye basladigi, ancak hekimin 6liimii {izerine i¢ki
yasagini daha kat1 bir sekilde uygulamaya koydugu belirtilmistir. Miisliimanlar i¢in
zaten yasak olan, ancak Hristiyanlar i¢in 0zel izne tabi tutulmus iriinler
yasaklanmistir. Bu cergevede, iilkedeki tiim domuzlarin 6ldiiriilmesine, sarabin
icilmemesine ve i¢inde bulundugu kaplarin kirilarak imha edilmesine karar verilmistir.
Sonraki stiregte, alkollii icki veya igecek yapiminda kullanilabilecek bitkilerin tiretimi
ve satisimi da yasaklanmustir. Uziimlerin (kuru veya yas) yigmlar halinde toplatilip
yakildigi, tiim asmalarin yok edildigi, ayrica icki yapiminin 6nlenmesi amaciyla
ballarin Nil Nehri’ne dokiildigi bilinmektedir.® 401 (1010) yilinda sarap yapimi ve

icimi yasaginin yenilendigi, insanlarin tiim sarap kiipleri, kaplar1 ve fi¢ilarin1 imha

' Yahya Antaki, Térihii’l-Antdki, 257.
2 Yahya Antaki, Tdrihii'Il-Antdki, 256; Makrizi, Hitat, 4/163.
3 Yahya Antaki, Tdrihii'I-Antdki, 289.
4 Yahya Antaki, Tarihii’l-Antdki, 295; Makrizi, Hutat, 4/163.
5 Yahya Antaki, Tdrihii'l-Antdki, 268.
6 Yahya Antaki, Tdrihii’l-Antdki, 270.
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etmeye zorlandiklar1 sokaklarda saraplarin imha edildigi, miizik aletlerinin
yasaklandig1 kaydedilmistir. Hristiyanlar ise bu yasaklara karsi, dini torenlerinde kuru

liziim veya asma batirilmis su kullanmak zorunda kalmiglardir.!

398 (1008) veya 399 (1009) yilinda, Hakim-Biemrillah tarafindan kiliselere
yakin bir mevkide kurulan Hristiyan Palmiye Pazar1 i¢in, kiliselerin geleneklere gore
dekore edilmeleri ve buralara zeytin ya da palmiye dallarinin taginmasi yasaklanmaistir.
Bu kurala uymayan ve palmiye yapraklari ile yakalanan bir grup insanin tutuklandigi
diger yandan merkezdeki kiliseler ve manastirlarin eksikliklerini gidermek ig¢in
olusturulan vakiflarda tutulan tiim mallarin ele gegirilip merkezi hazineye devredildigi
zikredilmigtir.? Bu uygulamanin ilerleyen siiregte Misir topraklarinin tamamina
yayildig1 gozlemlenmistir. 399 (1009) Halifenin, Hristiyanlara ve Yahudilere,
hamamdayken boyunlarina sirasiyla bir ha¢ veya c¢an takarak Miisliimanlardan ayirt
edilmelerini emrettigi kaydedilmistir.> Bu dsnemde Amr b. As camisinin kapisinda ve
surtd binasi oniinde bir dizi hag¢ yakildigi, ancak bunun hiikiimetin emriyle mi yoksa
yerel halkin zimmilere kars1 hissettigi nefretin bir sonucu olarak mi1 gerceklestiginin

kesin olmadig1 anlasilmustir.*

401(1010) yilinda, dini bir festival ve eglence vesilesi olan Epifani
Bayrami’nin  kutlamalar1 sirasinda  Hristiyanlarin - Nil ~ Nehri’'ne dalmalar
yasaklanmistir. Daha 6nce kuru ve yas {iziimilin kullanim1 yasaklandigindan, ibadet
sirasinda kuru Uiziim ya da iizim dallarmin slatildigi suyun kullanilmas: da
menedilmistir; ayrica icki yasagi da yeniden teyit edilmistir. Ertesi y1l Hristiyanlar,
Hag¢ Bayrami’ni kiliselerinde toplanarak kutlayamaz hale gelmis, kilise gongunun
(naqus) c¢alinmasi yasaklanmis ve kilise kubbelerinden hacglar indirilmistir. Ayrica,
Hristiyanlara ellerine ve 6n kollarina yaptirdiklar: geleneksel dovmeli haglari silmeleri

talimat1 verilmisti.’

Hakim-Biemrillah’1n yasaklarinin ilerleyen siirecteki yeni hedefi, Yahudiler ve

! Yahya Antaki, Tarihii’l-Antdki, 289-290.

2 Yahya Antaki, Tdrihii'l-Antdki, 276.

3 Yahya Antaki, Tarihii’l-Antdki, 278; Ebii’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-a'yan ve enbau ebndi’z-zaman (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1994), 5/292-293.

4 Makrizi, Makrizi, [tti ‘azii’I-Hunefd’, 2/85; Makrizi, Hitat, 4/73.

5 Takkds, Tarihii’l-Fatimiyyin, 274-275; Celik, Fatimiler Devleti Tarihi, 266; Paul E. Walker, Caliph
of Cairo ( Kahire: The American University in Cairo Press,2009), 217; Paul E. Walker, “ al-Hakim
and the Dhimmis”, Medieval Encounters, 21(2015), 351-352.
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Ozellikle Hristiyanlarla dolu olan yonetim kademeleri olmustur. Bu kademelerde
gorevlendirilebilecek Miisliiman katiplerin bir listesini hazirlatmis ve devlet
hizmetinde bulunan tiim Hristiyanlarin azledilmesini emretmistir. Ne var ki zimm1
memurlarin sayica fazlaligi, ayrica hiikiimet katipleri, saray gorevlileri ve halifenin
hekimlerinin biiyiik ©6lglide Hristiyanlardan olusmasi sebebiyle bu tesebbiis
uygulamada bagariya ulasamamustir. Hristiyan biirokrasiyi tasfiye edemeyen Hakim-
Biemrillah, bunun iizerine onlarm Islam’a intikal etmelerini emretmis; aksi takdirde
agir cezalara carptirilacaklarini, mallarma el konulacagini ve cocuklarmin kole
statiisiine indirgenecegini bildirmistir. Bu emir {lizerine bir¢ok gorevlinin saklanmak
veya iilkeden kagmak zorunda kaldigi, geride biraktiklari evlerin ve tasinmazlarin
yagmalandi8i; kacamayanlarin cogunun ise din degistirdigi veya din degistirmis gibi
tasarrufta bulundugu kaydedilmistir.! Hilafetinin son ii¢ yilinda, Misir’da uzak
manastirlar diginda hi¢bir yerde ayin yapilmamis, halkin geneli hiikiimet yetkililerinin
baslattig1 bu din degistirme eylemini desteklemis ve Kahire’de Hristiyan halkin din
degistirmesi yayginlagsmistir. Sokaklarda tek bir Hristiyan’in goriilmedigi giinlerin
yasandig1 belirtilirken Hristiyan tarihcilere goére, Hakim-Biemrilldh bir grup
Hristiyan’in sikintili ve korku icinde yasadigini, birgogunun gizlice Bizans’a gitmek
i¢in iilkeden kagtigini ve yolda go¢ etmelerine izin vermek amaciyla tekne sahipleri ve
yol bekgilerine biiyiik miktarda riisvet 6dendigini Ogrenmisti.? Gizlice iilkeden
ayrilmalarindan hosnut olmayan Hakim-Biemrillah, bir grup Hristiyan ve Yahudi’ye,
ailelerini ve mallarin1 yanlarinda gotiirerek istedikleri yere 6zgiirce ve gilivenle goc
etme izni vermis; bu izin kisa siire sonra lilke genelinde dagitilmis ve hem din
degistirenler hem de degistirmeyenler iilkeyi terk etmislerdir. Bu donemde ferman,
bildiri ve fesihlerin diizenli akisinin kesintiye ugramasi, halifenin kisisel tuhafliklariyla
(gece yalniz dolagmasi, yikanmaktan kac¢inmasi, sa¢ ve tirnaklarini kesmemesi)
birlikte degerlendirildiginde, Kiptiler {izerindeki yasaklarin ve kisitlamalarin
uygulanmasinda da aksakliklar yasandig1 anlasilmaktadir. Bu durum, idari kararlarin
ve dini diizenlemelerin tutarliliginin bozuldugunu ve Kipti toplumunu hedef alan

onlemlerin fiilen etkisini yitirmeye basladigin diisiindiirmektedir.?

U Takkis, Tarihii’l-Fatimiyyin, 274-275; Paul E. Walker, Caliph of Cairo, 217, Paul E.Walker, “‘al-
Hakim and the Dhimmis”.

2 Yahya Antaki, Tdrihii’I-Antéki, 297.

3 Yahya Antaki, Tarihii’l-Antdki, 305.
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Hayatinin son yilinda Hakim-Biemrillah’in zimmilere yonelik tutumunun
degistigi anlasilmaktadir. Nitekim bir grup Miisliiman, Hristiyanlarin evlerinde dua
ettiklerini ve ayin yaptiklarin1 bildirerek sikayette bulunmus; ancak halife bu
sikayetleri dikkate almamustir. Ayrica daha 6nce yikilan kiliselerin yeniden insasina
izin vermistir. Bunun yani sira baski altinda din degistiren baz1 Hristiyanlar, halifenin
merhametine siginarak eski dinlerine donmek istediklerini ifade etmis; Fatimi halifesi
de bu talebi kabul etmistir. Hristiyanlara, yanlarinda getirdikleri giyar kiyafetlerini ve
haglar1 giymeleri emredilmis, onlar1 halkin tacizinden korumak amaciyla bir surta
gorevlisi refakatgi olarak verilmistir. Bu uygulamanin kisa siirede halk tabaninda
yayildig1 ve benzer izin talepleriyle birgok birey ve grubun halifeyi ziyaret ettigi

belirtilmistir.!

Bu noktada, Hakim-Biemrilldh’in tahrip edilen kiliselerin yeniden inga
edilmesine izin vermeye basladigi anlasilmistir. Bask altinda din degistirmis bir grup
Hristiyan, bu gelismelerden cesaret alarak Hakim-Biemrillah’in merhametine siginmis
ve Olim tehlikesini gbéze alarak kendilerini sOyle ifade etmislerdir: “Girdigimiz
Islam in dis goriiniimii bizim secimimiz degildi; uygun goriirseniz dinimize dénmemizi
emredin ya da oldiiriilmemizi emredin.” Bu olayin ardindan halifenin, onlarin eski
dinlerine déonmelerine izin verdigi kaydedilirken bu durum kisa siirede halk tabanina
yayillmis ve benzer izin taleplerinde bulunan bir dizi birey ve grup halifeyi ziyaret
etmistir. “Dinime dénmek istiyorum” diyen bir¢ok kisiye izin verilmis, eski dine
dontisler adeta bir sel gibi hizl1 ve topluca gergeklesmisti.? Hristiyanlara, yanlarinda
getirdikleri giyar kiyafetlerini ve haglar1 giymeleri emredilmis ve halkin tacizinden
korunmalar1 amaciyla bir surta gorevlisi refakatci olarak verilmistir. Bu siirecte
Hakim-Biemrillah’in radikal doniisiinden c¢ekinerek, bunun yalnizca zihinlerindekini
ortaya ¢ikarmak i¢in yapilmig bir oyun ve aldatmaca oldugunu diigiinenler ise
Hristiyanliga dénmekten imtina etmislerdir. * Eski dinlerine dénenlerin halk tarafindan
rahatsiz edilmemeleri i¢in, yanlaria bir surta gorevlisi verilmistir. Kisaca, bu siireg
hem halifenin otoritesinin sinirlarini hem de eski dine doniislerin toplumsal ve devlet

diizeyinde nasil yonetildigini ortaya koyan dnemli bir 6rnektir.

' Yahya Antaki, Tdrihii’l-Antdki, 353; Paul E.-Walker, Caliph of Cairo, 240; Paul E.Walker, “al-Hakim
and the Dhimmis”, 357.

2 Yahya Antaki, Tdrihii’l-Antéki, 357.

3 Yahya Antaki, Tarihii’l-Antdki, 458.
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Son siirecte, bireysel izinlerin yerini genel bildirilere biraktigi, dini uygulama
Ozglrligliniin Hristiyanlara ve Yahudilere garanti edildigi bir devir yasandigi
goriilmektedir. Ayrica, Bizans’a kagmis olan bir¢ok Hristiyan ve Yahudi’nin geri

dondiigi bu siiregte her sey dogal haline yavas yavas donmeye baslamistir.

Misliman vatandaslarin, 6zellikle zorla yapilan din degistirmelerin geri
alinmasina verilen izin nedeniyle geri dontislere 6fkeli olduklar1 bilinmekle birlikte,
Hristiyanlarin halkin niyetinden habersiz olmadiklar1 ve Yahya’ya gore korkularini
Fatimi Halifesine ilettikleri zikredilmistir. Bu gelismeler {izerine Hakim-Biemrillah,
411 (1021) yilinda “Mausir’daki tiim Hristiyanlara” hitaben bir kararname yayimlamis;
onlara canlar1 ile mallarinin giivence altina alindigini iceren tam ve genel bir eman
verdigi belirtilmistir.'

2.1.4. Hach Seferleri Doneminde Kiptiler

Franklarin Dogu’ya dogru harekatlari meydana geldigi donem, siyasi, sosyal,
askeri ve idari etkileri bakimindan 6nemli bir tarihi siiregtir. Genellikle Latin Bati ile
Miisliiman Dogu arasindaki askeri ve dini karsilagsma olarak tasvir edilen bu devir,
genel anlamda Misir ve Biladiisgsdm cografyasinda meydana gelmistir. Hacgh
Seferlerinin baslama amaci ve sefere katilanlarin dini kimlikleri diisiiniildiigiinde
mezklir cografyada yasayan Hristiyanlarin seferlerin sonucglarindan etkilenmesi
kaginilmazdir. Misir’in yerli unsurunu olusturan Kiptiler de gerek Miisliiman
egemenligine tabi zimmi bir topluluk olmalar1 gerekse teolojik agidan Latin Bati ile
ciddi ve temelden ayrigmalar1 sebebiyle c¢ift yonlii zorluk yasamislardir. Bu zorluk,
Latin Bat1 ile Kiptiler arasindaki iliskinin teolojik siiphe ve siyasi giivensizlik zemini

tizerine kurulmasina sebep olmustur.

Kipti Kilisesi ile Latin Bati’nin ayrismasi 451°de gergeklestirilen Kalkedon
Konseyi’'nde gergeklesti. Konseyde Hz. Isd’nin tabiati tartismalari, diofizitizm ve
monofizitizm goriislerinin ortaya atilmasina ve diofizitizim goriisiinii benimseyen Bati
Kilisesi’ne karst monofizitizm gorilisiinii benimseyen Dogu Kiliseleri’nin ortaya
cikmasia sebep oldu. Kiptiler, konseyde Hz. isd’nin iki ayr1 dogasmin oldugunu
savunurken, Batili temsilciler diofizist goriis ile ilahi-insani Isa gériisiinii savundular.

Bu durum, Kiptilerin Bat1’y1 sapkin olarak nitelendirip tamamen ondan ayrilmasina

!'Yahya Antaki, Tdrihii I-Antdki, 358-359.
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sebep oldu. Ayni zamanda Bat1 da Kiptileri heretik kabul etti.! Boylece Misir’in yerli
halki bu tartismanin dogrudan muhatabi haline geldi. Hagli Seferleri doneminde de bu
durum biiylik 6l¢iide devam etmis, Kiptiler Latin diinyasinin géziinde ¢ogu zaman
“Oteki” bir Hristiyanlik bi¢imi olarak algilanmistir. Bu nedenle, Kiptilerin, sirf
Hristiyan kimlikleri dolayisiyla Latinlerle dogal bir ittifak iligkisi kurduklarini
sOylemek miimkiin degildir. Hem teolojik hem litiirjik farkliliklar, aradaki mesafeyi

belirginlestirir hale getirmistir.

Miisliimanlarin diinya siyaset sahnesinde etkin bir rol {istlenmeye basladiklar
donemde, karsilarinda mezhebi ve kurumsal agidan derin bigimde pargalanmig bir
Hristiyanlik yapis1 bulunmaktaydi. Bu siirecte, kilise otoritelerinin Hristiyan halk
tizerindeki baskici tutumlar1 genis kitlelerin tepkisini ¢ekmisti. Nitekim Maisir’daki
Kiptiler, Miisliiman idareyi kendi yoneticilerine tercih etmis ve Miisliimanlari kurtarici
olarak nitelendirmislerdi. Hatta Kadikdy Konsili’'ni kabul etmeyen Hristiyan
topluluklar, Islim’in ortaya cikisgim, Tanri’nin Kadikdy Konsili’ni benimseyen
Hristiyanlara yonelik bir cezalandirmas1 seklinde yorumlamislardi. Bu algiy1
destekleyen ifadeler, VI. (XII.) asirda Suriyeli yazar Mikhail el-Siiryani’nin su
sozlerinde agikca goriilmektedir: “Intikam Tanrisi, bizi Romalilarin elinden kurtarmak
icin  giineyden Ismail’in  ogullarini  ¢ikarmistir.  Romalilarin  baskisindan,
kotiiliiklerinden, siddet ve zulmiinden kurtularak huzura kavusmak, bizim icin

azimsanacak bir kazang degildir. ”

Birinci Hagli Seferi sirasinda Fatimi Devleti’nin yoneticileri Miista‘li-Billah
(487-495/1094-1101) ve Bedr el-Cemali’nin oglu vezir Efdal’di. Franklarin,
Miisliman topraklarina yonelmesinden oOnce Filistin ve Suriye, Fatimiler ile
Selcuklular arasindaki hakimiyet miicadelesine sahne olan iki bolgeydi. 490 (1097)
senesinde Suriye’de kaybedilen topraklari geri kazanmak amaciyla Efdal, bir donanma
hazirlatarak sahil sehirlerini yeniden ele gecirdi. Bu siliregte Efdal, Dimask hakimi
Dukak ile Halep hakimi Ridvan b. Tutus arasindaki rekabetten faydalanarak Halep
topraklarinda hutbenin Fatimi Halifesi adina okunmasin1 saglamis, ayrica Ridvan’i

desteklemek tizere kendisine para ve askerl yardim yapilmasi konusunda anlasmaya

' Aziz S. Atiya, “Crusades, Copts and the”, Coptic Encyclopedia (New York, Macmillan Publishing
Company, 1991), 3/663-664.

2 Huhg Goddard, 4 History of Christian-Muslim Relations (Edinburg: Edinburg Univercity Press, 2020),
33.
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varmigtl. Suriye’de saglanan gorece istikrar Efdal’in, Kudiis sehri icin harekete
geemesine sebep olmus ve Filistin topraklarindaki Kudiis sehri vezir Efdal’in
yonetiminde Saban 491(Temmuz 1098) senesinde tekrar Fatimi hakimiyetine
girmisti.!

Fatimi yoneticileri, Haglilarin 491 (1098) yilinda 6nce Ruha (Urfa) Hach
Kontlugu’nu, ardindan Antakya Hagli Prinkepsligini kurmalarini1 baglangicta ciddi bir
tehdit olarak degerlendirmemislerdi. Zira Franklara karsi cihat yiiriitebilecek yeterli
mali ve askeri giice sahip olmadiklar1 gibi, Selguklu tehdidine kars1 Haglilar1 kendileri
i¢in koruyucu bir unsur, 4deta bir kalkan olarak gormiislerdir.? Hatta Efdal, Franklarin,
Selguklular ile catigtiklar1 haberini aldiginda bir el¢i heyeti gondererek ittifak

antlagmasi yapmak istemisti.?

Haclilar, Suriye’nin kuzeyinde hakimiyetlerini tesis ettikten sonra Filistin
topraklarina yonelmisler ve kiy1 bolgelerindeki sehirleri ele gecirmelerinin ardindan
492 (1099) yilinda Hagli kuvvetleri, Fatimi askerlerini maglup ederek Saban ayinda
Beytii’l-Makdis’e (Kudiis) hakim olmuslardi.* Yasananlar {izerine Fatimiler, Hagh
tehlikesini acik bir sekilde idrak etmisler ve askerl miidahalelerde bulunmak iizere
harekete ge¢mislerdir. Vezir Efdal, Ramazan ayinin on dordiinde (4 Agustos 1099)
Askalan’a ulasarak buradan Franklara karsi bir saldir1 diizenlemek amaciyla
hazirliklara baglamis ve diizenlenen baskin sirasinda agir kayiplar verilmesi {lizerine
Efdal, Askalan’a siginmak zorunda kalmisti. Haglilarin, Efdal’in sigindig1 bu sehri de
kusatmalar1 ve veziri neredeyse ele gecirecek duruma gelmeleri, onun bir daha
herhangi bir savasa bizzat liderlik etmemesinde belirleyici olmustur. Askalan
saldirisinin ardindan Kahire’ye donen Efdal, bu kez Misir’da yiiksek fiyatlar ve kitlik

sebebiyle meydana gelen 6liimlerle ilgilenmek durumunda kalmistir.

Latin Haglilar, kutsal mekanlarin denetimini ele gegirdikten sonra bu

mekanlarim idaresini Kudiis’iin yeni Latin Patrigi’ne devretmislerdir. ibadet ve ayinler

! Ibnii’1-Kalanisi, Tarihu Dimask, 216-223; Ibn Miiyesser, el-Miintekd min Ahbdri Misr, 64-66.

2 Takkds, Tarihii’l-Fatimiyyin, 427; Serkan Ozer, Faumi-Hacl Iliskileri (1098-1171) (Ankara: Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 40.

3 Steven Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, gev. Fikret Isiltan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayimnlari,
1989), 1/176; Isin Demirkent, Hagli Seferleri (Istanbul: Diinya Yayncilik, 1997), 40-41.

4 Takk(s, Tarihii’I-Fatimiyyin, 431.

5 Makrizi, Itti'azii’l-Hunefd’, 2/160-161. Takkds, Tarihii’l-Fatimiyyin, 428; Steven Runciman, Hacl:
Seferleri Tarihi, 1/176-177; Isin Demirkent, Hac¢li Seferleri, 40-41.
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Roma Kilisesi’nin Ogretilerine gore icra edilirken, Bizans yanlis1 Yunanlilara dahi
baski ve zulim uygulanmistir.! Latin Patrigi, Kudiis’te Dogu ritiiellerine gore ibadet
eden ve Kutsal Kabir Kilisesi’'nde gorev yapan rahipleri gorevlerinden
uzaklastirmistir. Bununla birlikte Franklar, Kudiis’te Kipti Kilisesi’nin ayin ritiiellerini
sirdiiren kiliselere karst da benzer sckilde olumsuz ve baskict bir tutum
sergilemislerdir.? Nitekim Kahin Circis b. el-Fedail’in ama kizi, s6z konusu muamele
karsisinda kiliseyi koruyabilmek amaciyla sahip oldugu tiim mal varligini satmak
zorunda kalmistir.> Haglilar, ayrica sapkin olarak nitelendirdikleri Kiptilerin Kudiis
sehrine girislerini yasaklamislardir. Kipti bir tarih¢inin su kaydi, s6z konusu

uygulamay1 agik bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Biz, Ya'kubi Hristiyanlar, artik oraya gidemezdik.
Onlarin bize karsi olan kinleri, hakkimizdaki kotii diisiinceleri

ve bizi tekfir etmeleri sebebiyle biz oraya yaklasamayiz.”*

Franklarin diger Hristiyan topluluklara kars1 genel olarak dnyargili bir tutum
sergilemedikleri, buna karsilik 6zellikle Misirlilar hakkinda olumsuz bir kanaate sahip
olduklar1 diigiiniilmektedir. Bunun, Kiptilerin Roma ve Iskenderiye Kiliseleri
arasindaki doktrinel ihtilaflar c¢ercevesinde Haclilardan rahatsizlik duymalariyla
iligkili oldugu ileri siirilmiistiir.> Ayrica Haglilarin Kudiis’e yonelik saldirilar
karsisinda Kiptilerin en az Miisliimanlar kadar {iiziinti duyduklari buna ragmen
Kiptilerin kendilerine yardim etmemeleri sebebiyle Haglilarin mezkir ziimreye karsi
Ofke duyduklar1 da ifade edilmektedir. Nitekim 492 (1098-1099) yilinda gerceklesen
Askalan saldirisinin ardindan Patrik IV. Michael’in, Vezir Efdal’in Kahire’ye doniisii
sirasinda onu bizzat karsilamasi, Kiptilerin iktidar makamina verdikleri destegi

gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. ¢

Savirus, Kiptilerin Hagli Seferleri karsisindaki duygularini ve Fatimi

yonetimine olan bagliliklarin1 yansitan su bilgileri aktarmistir:

“Sehitlerin 834 yili (h. 511), Aziz Anba Makarios un

! Hasan Habesi, e/-Harbii s-sallibin (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1947), 94.

2 Said Abdiilfettah Asur, el-Hareketii’s-sallibin (Kahire: Mektebetii’l-Angelii’l-Misriyye, 2010), 1/205.
3 Safii Mahmud Sellam, Ehlii z-zimme fi Misri asvi’l-Fatimiyyi’s-sani, 287-288.

4 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/399.

5 Jack Tager, Akbdt ve Miislimiin: Munzu Fethi’l-Arabi Ild "Ami 1922 (Kahire: Hindawi, 2012), 138.

® Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misvi asvi’l-Fatimiyyi’s-sani ve 'l-Eyyiibi, 288.
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patrikliginin  15.senesiydi. Franklarin lideri Baudouin (493-
511/1100-1118) biiyiik bir orduyla Fustat’a geldi, c¢evreyi
vagmaladr ve Kahire’ye ani bir saldiri yapmaya karar verdi.
Ardindan hastalandi, rahatsizligi siddetlenince arkadaslarina
kendisini geri gotiirmelerini emretti. Onu tasiyip geri dondiiler.
Tanrt bizi onlarin kotiiliiklerinden korudu. Rahmeti bol Rab den,
halki ilhamiyla korumasini diledik. Bu olay Harag yilvmin 511, kiya
aymin ortasinda bir pazar giinii; kamer yuiyla ise 515te,
Ramazan’in sonu, iftar vaktinin ertesi giinii gergeklesmigti.
Sonrasinda evinden ¢ikip Kahire'ye gitti; orada ‘kral’ olarak

]

anilan yere yiikseltildi.

Fatimi Halifelerinin son donemlerinde yasanan siyasi gelismeler, Vezir Saver
ile Dirgim b. Amir (6. 559/1164) arasindaki iktidar miicadelesi etrafinda
sekillenmigtir. Bu siireg, Misir topraklarini ele gecirmek isteyen Haglilarin
miidahaleleri ile Fatimi iktidarini ortadan kaldirmay1 hedefleyen Sam Emiri Nireddin
Mahmid’un siyasi ve askeri girisimleriyle daha da karmasik bir hal almistir. 559
(1164) yilinda Sirk(h el-Mansir’un komutasindaki Sam kuvvetleri, Saver’e destek
vererek Bilbis’te Dirgdm’in ordusunu maglup etmis ve bodylece Saver’in yeniden
vezirlik makamina getirilmesini saglamislardir. Ancak Saver’in daha sonra sergiledigi
thanet sonucunda patlak veren catigsmalar sirasinda, Kahire disinda bulunan kanalin
tamam ile Babii’z-Ziiveyle Mahallesi’'nin bir kism1 atese verilmistir. Bu miicadele
esnasinda Sirkiih’un kuvvetlerinin bazi Hristiyanlar1 {slim’a gegmeye zorladiklari,
Ebli Makar Manastir1 rahiplerinden birinin ise Islam’a girmeyi reddetmesi iizerine
oldirildigi rivayet edilmistir. Ayrica Kizil Kilise’'nin yakildigi bu catigmalar
sirasinda cesitli kiliselerin yagmalandig1, baz1 Hristiyan manastirlariin tahrip edildigi

ve bunlardan birinin tamamen yakilip yagmalandigi da kaynaklarda kaydedilmistir.?

564 (1169) senesinde Kudiis Krali I. Amaury’in (557-569/1162-1174), Misir’1
ele geg¢irmek amaciyla {igiincii kez saldiriya gegmesiyle Bilbis kasabasi zapt edilmis

ve Frank kuvvetleri, kasaba halkint Miisliman veya Kipti ayirimi yapmaksizin

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/34-35. .
2 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 119-120; Savirus Ibnii’l-Mukaffa’,
History of the Patriarchs, 3/1/87-88.
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katletmislerdir.! Kasaba halkinin bir kismini esir alan Franklar, Bilbis’i bir siginak ve
kale haline getirmislerdir. Franklarin, Bilbis’in ardindan Kahire’ye dogru ilerlemeleri
ise Saver’in Fustat sehrini atese vermesine yol agmistir. Kaynaklarin aktardigina gore
sO6z konusu yangin yaklasik 54 giin boyunca devam etmistir.? Fustat sehrinin kuzey
kesimlerinin yaris1 Kipti niifusa ait olup, diger bir kism1 ise Fustat ve Babilon’un
giineyinde meskln olmuslardir. Yangin sirasinda alt1 kilise alevlerden kurtarilmis
olmakla birlikte, bazi kiliselerin yan1 sira Kiptilere ait miilkler ve sehirde yasadiklari
evler yikima ugramistir.? Sirkith’un kuvvetleri, 564 (1168) yilinin baharinda gorevi
devralmalarmin ardindan Haglilarin Misir’a yonelik saldirilarimin dogurdugu 6tke
ortaminda bazi kilise ve manastirlar1 tahrip etmislerdir. Bu siiregte kilise ve
manastirlara ait vakif statiisiindeki tarim arazileri ile bahgelere de el konulmustur.
Ayrica Sirkth’un, Hristiyanlar kisitlayicr nitelikte bir bildiriyi Kahire’de ilan ettigi
kaynaklarda zikredilmektedir.*

Fatimi Donemi’nde mali ve idari alanlarda Kipti istthdaminin diger zamanlara
kiyasla oransal olarak yiiksek olmasi, onlarin devlet agisindan vazgegilmez bir
konumda bulunduklarini gostermektedir. Ancak bu durum, ayn1 zamanda Kiptilerin
hem yoneticiler hem de Miisliiman toplum nezdinde silipheyle karsilanan bir unsur
haline gelmelerine de yol agmistir. “Potansiyel taraf degistirme riski tasiyan bir
azinlik” olarak algilanan Kiptiler, bu sebeple idareciler tarafindan yakindan takip
edilmislerdir. Bununla birlikte mevcut kaynaklar, Kiptilerin Haglilarla genis olcekli
bir is birligine girdiklerine dair ikna edici deliller sunmamaktadir.> Aksine, Kipti
kronikleri ve patriklik listeleri, cemaatin esas olarak kurumsal devamliligini ve ibadet
mekanlarinin  korunmasii o6nceleyen, daha c¢ok “ice kapanan” bir strateji

benimsedigine isaret etmektedir.

Hagclilar agisindan bakildiginda ise Misir’in yerli Hristiyanlar1 olan Kiptilerin

! ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 9/338; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 12/317; Stephen O’Shea,
Ortagag Akdeniz’inde Islim ve Hristiyanhk, gev. Egemen Demircioglu (Istanbul: istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2011), 232.

2 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 12/317; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 9/338; Siiyati, Hiisnii’l-
muhadara fi tarihi Misr ve’l-Kahire, 2/4; Stephen O’Shea, Ortagag Akdeniz’inde Islam ve
Hristiyanlik,232.

3 Makrizi, Itti’azii’l-Hunefd’, 2/319; E.L. Butcher, Tarihii’l-iimmeti’l-Kiptiyye ve Kenisetihd, 3/114-
116.

4 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/2/106.

5 Butcher, The Story of the Church of Egypt, 2/78-80; Rufeyle, Tarihu l-iimmeti’l Kiptiyye, 158-159.
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seferler sirasinda kendilerine kosulsuz destek vereceklerini diisiinmek oldukca iyimser
bir beklenti olarak goériinmektedir. Nitekim Latin kroniklerinde Kiptilere dair atiflar
sinirlt olmakla birlikte, modern aragtirmalar Kudiis’iin Franklar tarafindan isgalinden
sonra Kiptiler ve diger Dogu Hristiyan topluluklarinin kutsal mekanlara erisimlerinin
kisitlandigin1 ve zaman zaman Latin kilise hiyerarsisi tarafindan ikincil ve giivenilmez
unsurlar olarak degerlendirildiklerini ortaya koymaktadir. Bu durum, Kiptilerin
Haglilar nezdinde mezhepsel agidan sorunlu ve tam anlamiyla giiven telkin etmeyen

bir Hristiyan cemaat olarak algilandigini gostermektedir. '

Kiptiler, tarihsel olarak rekabet halinde bulunduklari Orta Dogu’daki diger
Hristiyan topluluklara karsi, amaglar1 ne olursa olsun, ilkesel diizeyde hi¢bir zaman
tam anlamiyla hosgériilii bir tutum gelistirememislerdir. Buna karsilik Bati’dan Islam
diinyasina yonelen Hagli saldirilari, Dogu Hristiyanlariyla miisterek bir cephe
olusturma ihtimalini daha da zayiflatmistir. Hatta Miisliiman cografyada yasayan
Dogu Hristiyanlarinin varligindan haberdar olsalar dahi, Batili Hristiyanlarin bu tarihi
ve dini miras1 ger¢ekten benimsedikleri hususu, aradan gecen yaklasik bes asra ragmen
oldukea tartigmali gériinmektedir. Bu tablo, Fatimiler doneminde Kiptilerin hem siyasi
hem de dini diizlemde c¢ok yonlii bir baski ve belirsizlik ortaminda varliklarini
sirdiirmek zorunda kaldiklarmi gdstermektedir. Devlet biirokrasisinde oynadiklar
etkin role ragmen giivenilmez bir unsur olarak algilanmalari, Haglilar nezdinde ise
mezhepsel farkliliklar sebebiyle ikincil ve sorunlu bir Hristiyan topluluk olarak
goriilmeleri, Kiptileri her iki taraf karsisinda da temkinli bir tutum benimsemeye
yoneltmistir. Bu sartlar altinda Kipti cemaatin temel Onceligi, askeri veya siyasi
ittifaklar kurmaktan ziyade, kurumsal devamliligin1 saglamak ve ibadet mekanlarim
korumak olmustur. Dolayistyla Kiptilerin Hagli Seferleri siirecindeki konumu, aktif
bir siyasi aktorliikten cok, hayatta kalma ve i¢ biitiinliigli muhafaza etme stratejisi

cercevesinde degerlendirilmelidir.

2.1.5. Fatimi Devleti’nin Kipti Politikalarimin Misir Toplumundaki Yansimalari
Zimmf statiisiindeki topluluklara yonelik halkin tutumunu kesin bi¢imde tespit
etmek, tarihsel kaynaklarda daha goriiniir olan ve eylemleri dogrudan kayda gecen

yonetici elitin politikalarini belirlemekten ¢ok daha giictiir. Zira halkin gilindelik

! Sellam, Ehlii’z-zimme fi Misri asvi’l-Fatimiyyi’s-sani ve’I-Eyyibi, 288.
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hayattaki tavirlari, cogu zaman yazili kaynaklara ancak dolayli bicimde yansimaktadir.
Bununla birlikte, mevcut veriler dikkatle degerlendirildiginde, halkin tasarrufunun her
zaman devletin resmi politikalariyla ortiismedigini diisiindiirecek oOlgiide bilgiye
ulasmak miimkiindiir. Islami literatiirde, Miisliimanlarin Kiptilerle iyi iliskiler
kurmalar1 gerektigini vurgulayan rivayetler bu cercevede dikkat g¢ekicidir. Hz.
Peygamber’in, vefati esnasinda Miisliimanlara Kiptilere iyi davranmalarini tavsiye
ettigi ve onlan1 “akrabalik” bagi lizerinden tanimladigi aktarilmaktadir. Rivayete gore
Hz. Peygamber, Misir halkini kastederek, onlarin Miisliimanlar i¢in hem diismanlara
kars1 bir destek unsuru hem de toplumsal hayatin stirdiiriilmesinde yardimci bir unsur
olacaklarimi ifade etmistir.! Bu ifade, Kiptilerin yalnizca dini bir azinlik olarak degil,
aynt zamanda siyasi ve toplumsal bir unsur olarak da degerlendirildigini
gostermektedir. Benzer bir vurgu, Misir’in fatihi Amr b. As’a atfedilen bir hutbede de
yer almaktadir. Hicri 23 (644) yilinda kendi adin1 tasiyan camide yaptig1 konusmada
Amr b. As, Halife Omer’in Hz. Peygamber’den naklettigi bir hadise dayanarak,
Miisliimanlarin Misir’in fethinden sonra Kiptilere iyi muamele etmeleri gerektigini
hatirlatmis; onlar1 Miisliimanlarin himayesi altinda bulunan ve korunmasi gereken bir
topluluk olarak tavsif etmistir.” Bu tiir rivayetler, erken dénem Islam anlayisinda

Kiptilerin konumuna dair normatif ¢erceveyi ortaya koymasi bakimindan énemlidir.

Fatimi hakimiyeti siiresince, ozellikle Kahire merkezinde giindelik yasamda
dinler arasi etkilesimin son derece yogun oldugu, S. D. Goitein’in, Geniza belgelerine
dayanan kapsamli g¢alismalariyla agik bigimde ortaya konmustur.®* Bu belgeler,
Miisliimanlar ile Hristiyanlar arasindaki iligkinin yalnizca resmi ve kurumsal diizeyde
kalmadigini, aksine giindelik hayatin olagan pratiklerinde de belirgin ve stireklilik arz
eden bir temas alaninin mevcut oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim doneme ait
kaynaklarda, Miisliimanlarin Hristiyanlara ait baz1 dini bayramlarin kamusal nitelik
tastyan kutlamalarina katildiklarimin tekrar eden bir olgu olarak =zikredildigi
goriilmektedir. Bu etkilesim alanlarindan biri de cenaze merasimleridir. Kaynaklar,

dini aidiyet farki1 gozetilmeksizin farkli topluluklara mensup bireylerin ayni torenlerde

! Tbn Abdiilhakem, Fiituhu Misr ve’l-Magrib, 22; Makrizi, Hitat, 1/47; Siiyati, Hiisnii'I-muhadara fi
tarihi Misr ve’l-Kahire, 1/13; Butler, The Arab Conquest of Egypt, 436.

2 Makrizi, Hitat, 4/30; Ibn Tagriberdi, en-Niictimii z-zdhire fi miilitki Misr ve’l-Kahire, 1/74; Ali Pasa
Miibarek, el-Hitatii't-Tevfikiyyetii 'l-cedide, 12/123.

3S. D. Goitein, A Mediterranean Society, 2/ 273-2717.
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bir araya gelebildigini ortaya koymaktadir. Nitekim Hristiyan bir hekimin geng yasta
vefat eden oglunun cenazesine Miisliiman ve Hristiyan halkin yan1 sira ruhban sinifi
ile manastir ¢evrelerinden ¢ok sayida kisinin katildig1 aktarilmaktadir. Bu tiir 6rnekler,
Oliim ritliellerinin, en azindan belirli durumlarda, toplumsal ve dini sinirlar1 gegici
olarak esneten bir islev iistlendigine isaret etmektedir. Bunun Gtesinde, bazi rivayetler
Miislimanlarin Hristiyanlara ait ibadet mekanlarinda icra edilen dini torenlere zaman
zaman istirak ettiklerini  diisiindiirmektedir. Buna karsilik, Hristiyanlarin
Miisliimanlara ait dini ayinlere katildigina dair belirgin ve siireklilik arz eden bir veriye
rastlanmamaktadir. Bu baglamda Sibt Ibnii’l-Cevzi’nin Kudiis’te gecirdigi yillara
iligkin aktardiklar1 dikkat cekicidir. Miellif, Kudiis’te bulundugu siire boyunca
ozellikle Paskalya donemlerinde ve bazi diger zamanlarda Kutsal Kabir Kilisesi’ni

ziyaret ettigini ifade etmektedir.'

Bununla birlikte, bu tiir dinler arasi yakinlagma pratiklerinin her zaman
hosgoriiyle karsilanmadig1 da goriiliir. Nitekim Kahire yakinlarindaki Aziz Yuhanna
Manastir’’nin  yoneticisinin, Miisliimanlarin manastirda icra edilen ayinlere
katilmasina izin verdigi gerekcesiyle uyarildigi ve nihayetinde gorevden alindigi
bilinmektedir.? Bu 6rnek, Fatimi Misir’inda toplumsal diizeyde gozlemlenen dinler
arasi etkilesimin, dini otoriteler nezdinde her zaman mesru kabul edilmedigini ve bu
etkilesimin belirli smirlar dahilinde tutulmaya calisildigin1 gostermesi bakimindan

Onem tagimaktadir.

Miisliimanlarin Hristiyan dini torenlerine katilma egilimi, yalnizca gilindelik
toplumsal temaslarin bir sonucu olarak degil, ayn1 zamanda Hristiyan kutsalliginin
halk nezdinde belirli bir etki ve inandiricilik giicline sahip oldugunun bir gostergesi
olarak da degerlendirilebilir. Bu durum, 6zellikle kriz donemlerinde dini ritiiellere
atfedilen koruyucu ve yatistirici islevlerin 6ne ¢cikmasiyla daha goriiniir hale gelmistir.
Nitekim Iskenderiye’de Palmiye Pazari alaymin yeniden diizenlenmesine halkin
gosterdigi olumlu tepki, bu baglamda anlamli bir 6rnek teskil etmektedir. Kaynagin
aktardigina gore, uzun siiredir devam eden kitligin sona ermesi, alayin icra edilmesinin
ardindan gerceklesmis; Miisliiman halk arasinda bu iyilesmenin, alay sirasinda icra

edilen kutsamanin etkisiyle meydana geldigine dair yaygin bir kanaat olugsmustur. Bu

! S1bt Ibnii’l-Cevzi, Mir atii z-zaman fi tarihi’l-a ‘yan, 18/171.
2 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 127.
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tarihten sonra Miisliimanlarin s6z konusu alaya sevingle katildiklar1 ifade

edilmektedir.!

Halk dindarliginin bu tiir yorumlari, zaman zaman batil addedilebilecek
aciklama bicimlerine de zemin hazirlamistir. Nitekim bir Hristiyan azizin naasinin
calinmasina iligkin bir rivayette, hadiseye karisan grubun bazi Miisliiman {iyelerinin,
giinlerdir devam eden siddetli firtinalarin sebebini azizin cesedinin uygunsuz bir
sekilde bir duvara saklanmis olmasina bagladiklar1 aktarilmaktadir. Bu tiir anlatilar,
doga olaylarinin dini semboller ve kutsal sahsiyetler {izerinden anlamlandirildigini ve
halk dindarligmin resmi teolojik sinirlarin  Otesine  gegebildigini  gostermesi

bakimindan dikkat ¢ekicidir.?

Dinler arast bu yogun temas, belirli bir noktadan sonra kimi zaman kamu
diizeni ve toplumsal sinirlarin ihlali olarak algilanmis ve devlet miidahalesini zorunlu
kilmistir. Bu c¢ergevede, Ozellikle Epifani Bayrami Oncesinde surta iyelerinin,
Mislimanlarin  geleneksel Nil’e girme ritiieli sirasinda Hristiyanlarla i¢ ige
bulunmamalar1  gerektigini halka duyurmak amaciyla alaylar diizenledigi
aktarilmaktadir. Bu uygulama, dini pratiklerin toplumsal alanda yarattig1 etkilesimi
sinirlandirma ¢abasinin somut bir 6rnegini olusturmaktadir. Kaynaklar, iki ayr1 olayda,
muhtemelen toplumsal normlara aykirt bir durumda, iki Hristiyan erkegin iki
Miisliman kadinla yakalandigim aktarmaktadir. Ilk hadisede taraflarin tamam
doviilerek sokaklarda teshir edilirken, ikinci vakada cezalarin belirgin bigimde
agirlastirldign  goriilmektedir: Kadinlar doviiliip teshir edilirken, erkekler idam
edilmistir. Bu olaylar, dinler aras1 temasin belirli sinirlar astiginda devletin sert ve

caydirict 6nlemler aldigimi agik bi¢imde gostermektedir.?

Yakin temas ve giindelik etkilesimin yaygmligina ragmen, Miisliiman
Misirhilar arasinda Kiptilere dair olumsuz ve kaliplasmis algilarin varligin siirdiirdiigii
gozlemlenmektedir. Bu algilar cogunlukla anonim vecizeler ve tarihsel anekdotlar
aracihiryla dolasima girmistir. Ornegin yaygin bir deyimde, Tanri’’nin kurnazlig

(mekr) 10 pargaya ayirdigi, bunlarin dokuzunu Kiptilere, kalan bir pargasini ise

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/273-274.

2 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 259.

3 Yahya Antaki, Tdrihii’l-Antdki, 281; Makrizi, [tti'azii’l-Hunefd’, 2/31-32; Makrizi, Hitat, 2/30; Ali
Pagsa Miibarek, el-Hitatii 't-Tevfikiyyetii’l-cedide, 18/42.
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insanligin tamamina verdigi ifade edilmektedir. Bu tiir sdylemler, Kiptilerin zeka ve
kurnazlikla 6zdeslestirilirken, ahlaki agidan kuskulu bir konuma yerlestirildigini
gostermektedir. Benzer bir yaklasim, el-Haccac’m Ibnii’l-Karye’ye farkli halklarin
tabiatlar1 hakkinda sorduguna dair rivayette de goriilmektedir. O, Kiptileri “kendilerini
fetheden herkese boyun egen; kiiciik meselelerde son derece kurnaz, biiyiik konularda
ise cahil bir topluluk” olarak tanimlamaktadir. Bu anlatilar, etnik ve dini gruplara
atfedilen genelleyici niteliklerin tarih yaziminda ne 6lgiide yerlesik hale geldigini

gostermesi bakimindan 6nemlidir. !

Bu tiir kalip yargilar, kriz donemlerinde siiphe ve suclamaya doniismeye
elverisli bir zemin hazirlamistir. Nitekim Ibnii’d-Devadari, 564 (1168) yilinda
Fustat’in yakilmasinin ardindan sehirde yayilan bir sdylentiyi kaydeder. Nakle gore,
bazi gevreler yangmin sorumlulugunu Hristiyanlara yiiklemis ve olayi, Hakim-
Biemrillah devrinde, kendilerine yoneltilen suglarin bir devami olarak yorumlamuistir.
Hatta bu iddianin, aradan 150 seneyi agkin siire gegmesine ragmen hala hatirlaniyor

olusunun, o y1l biiyiik saygi duyulan bir patrigin etkisine dayandigi ileri stirtilmiistiir.

Ancak bu sOylenti hem sagduyuya hem de tarihsel ger¢eklige aykiridir. Zira
Kipti niifusun 6nemli bir kism1 Fustat’ta yasamaktaydi ve sehrin en biiyiik kiliseleri de
burada bulunuyordu; dolayisiyla yangindan en ¢ok zarar géren kesimlerden biri de
Kiptiler olmustur. Mevcut kaynaklar, yanginin, Haclilarin sehri ele gegirmesini
engellemek amaciyla Vezir Saver’in emriyle c¢ikarildigini acgik bicimde ortaya
koymaktadir.> Ayrica, 564 (1168) senesinde ge¢misteki olaylart yeniden giindeme
tastyacak “yemi” bir patrigin secilmedigi de bilinmektedir. Buna ragmen, bu tiir
iddialarin ortaya atilmasi, Miisliiman toplumun en azindan bir kesiminde Hristiyanlara

dair olumsuz durumlara inanma egiliminin ne denli gii¢lii oldugunu gostermektedir.

Miisliimanlar arasinda, Hristiyan komgulara karsi derin bir 6fke ve
hosnutsuzluk bulundugu wvakidir. Fatimi yonetimi, bu tutumun kendi hosgori
politikalariyla c¢elistiginin farkindaydi, ancak ¢ogu zaman bunu gormezden gelmeyi

tercih etmistir. Zaman zaman halkin Hristiyan karsiti davranislarini sinirlamaya

"' Niiveyri, Nihayetii l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 1/294; Siiy(ti, Hiisnii'I-muhadara fi tarihi Misr ve’l-Kahire,
337.

2 Tbnii’d-Devadari, Kenzii 'd-diirer ve cami ‘u’l-gurer, 1961, 7/39.

3 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 104-105/112.
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calismis, bazen gbz yummus ve bazen de bu durumu kendi stratejik ¢ikarlart igin
kullanmistir. Miisliiman halkin Hristiyanlara yonelik saldir1 ve taskinliklarini
diizenlemenin temel amaci, kamu diizenini korumaktr. Ornegin, Misir’a yeni gelen
Muiz-Lidinillah, Miisliiman genglerden olusan cetelerin Hristiyanlara saldirmalarini
onlemek i¢in, Berberi bir generali askerleriyle birlikte Tinnis’e gondermistir.! Benzer
sekilde, Aziz-Billah’in Bizanshlara karst hazirladigi donanmanin yakilmasinin
ardindan patlak veren Hristiyanlara yonelik isyan ve yagmalamalar da kisa slirede ve
sert bir sekilde bastirilmistir.? Bu 6rnekler, Fatimi devletinin toplumsal diizeni koruma
ve dinler arasi etkilesimin smirlarini belirleme konusundaki aktif roliinii ortaya

koymaktadir.

Halkin Hristiyanlara karsi gerceklestirdigi siddet eylemleri genellikle kural
degil, istisna niteligindeydi. Hiikiimetin ¢ogu zaman ugragsmak zorunda kaldig:
durumlar, Hristiyanlarin bayramlarinin kamusal kutlamalar1 sirasinda ortaya ¢ikan
kiigiik c¢apli tacizlerdi. Idareciler, Miislimanlar1 Epifani Bayrami’mi kutlarken
Hristiyanlarla kaynagmamalar1 konusunda uyardig1 gibi, bayramlarinda onlar1 taciz
etmemeleri yoniinde de 6nlemler aliyorlardi. Hristiyanlarin goniilleri i¢in biiyiik deger
tastyan, sokaklarda mum ve tiitsii esliginde diizenlenen alaylar 6zellikle olumsuz
karsilaniyordu. Ornegin, Iskenderiye’deki Palmiye Pazari alayi, Miisliimanlarin bir
kusuru nedeniyle 15 sene boyunca askiya alinmisti; 449 (1057) yilinda hiikiimet
korumasi altinda yeniden baslatildiginda, gorevlilere tas atilan evlerin kapilarinin
miihiirlenmesi ve térene karsi ¢ikan herhangi bir Miisliimanin tutuklanmasi talimati
verilmisti.’> Hristiyanlar da bu durumu biliyor ve sik sik koruma talep ediyorlardi;
ornegin 512 (1118) senesinde, Kahire’de yeni secilen piskoposun kutsama alay1 i¢in
Hristiyanlar, yolda halktan gelebilecek herhangi bir tagkinlik veya bunun sonucunda

huzursuzluk ¢ikarabilecek hadiselerden endise ederek resmi koruma talep etmislerdi.*

Muiz-Lidinillah déneminde Tinnis’te Miisliiman genglerin Hristiyan Keslam/Kuslam topluluguna

yonelik zulmii iizerine, topluluk liderinin halifeye bagvurmasiyla bolgeye Kiitame Berberilerinden bir

komutan génderilmistir. Ug ay siiren catigmalarm ardindan taraflar arasinda, genclere para ve kaftan

verilmesi ile zulmiin sona erdirilmesi sartiyla bir uzlagma saglanmis; ancak komutan, sehre girdikten

sonra gengleri hileyle etkisiz hale getirerek dldiirtmiistii. Bkz. Savirus ibnii’l-Mukaffa’, History of the

Patriarchs, 2/2/89; Marlis J. Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 53-54.

2 Yahya Antaki, Tarihii'l-Antdki, 233-234; Makrizi, [tti ‘azii’I-Hunefd’, 1/370; Michael Brett, The Rise
of the Fatimids, 417; Brett, Fatimi Imparatorlugu, 180.

3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/273.

4 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/33.
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Hiikiimet zaman zaman halkin Hristiyanlara karst duydugu diismanligi
beslemenin Otesine gecerek, bunu kendi siyasi ve idari amaclari dogrultusunda da
kullanmistir. Ornegin, bir kilisenin yikilmas1 emri genellikle halka yagma izni olarak
algilanmakta ve kalabalik bu firsat1 degerlendirmekten geri durmamaktaydi. Fatim1
doneminin stirekli ve sistematik Hristiyanlik karsiti programini temsil eden Hakim-
Biemrillah doneminde, Miisliman halkin bazi kararlarda siireci destekledikleri
goriilmektedir. Kilise ve manastirlarin yaygin bicimde yagmalanmasi ve yikilmasi,
halkin denetimine birakilmis ve bu isler dylesine gayretle yiiriitilmistiir ki, Hakim-
Biemrillah’in bizzat onlara bir miktar itidal gdstermelerini emretmek zorunda kaldig1
kaydedilmektedir. Ayrica, Hristiyanlar, Misliimanlarin “lanet ve beddualarina”
katlanmak zorunda kalmislardir. Hakim-Biemrillah, bu mezhepler aras1 catismay1 aktif
olarak tesvik ederek, uygulamayi yalnizca cezalandirma degil ayni zamanda bir
kontrol ve baski1 araci haline getirmistir. Bu egilimin en belirgin tezahiirlerinden biri,
Ridvan b. el-Veldhsi’nin vezirlige yiikselirken Ermenilere karsit olusan toplumsal
hosnutsuzlugu sahsi ve siyasi menfaatleri i¢in aragsallastirmasidir. Ridvan’in coskulu
cihat cagrisinin ardindan halk, Yukar1 Misir’a kacan Behrdm’in evini yagmalamuis,
orada bulduklar1 kadinlara tecaviiz etmis ve ardindan Ermeni mahallesindeki evleri ve
ana kiliseyi yagmalayarak saldirtya ge¢misti. Bu isyanin Miisliiman ve Hristiyan
anlatilar1 arasinda dikkat ¢ekici farkliliklar bulunmaktadir. Makrizi, failleri “halkin
ayaktakimr” olarak tanimlarken; Savirus, bunlarin yalnizea “Miisliimanlar” oldugunu
belirtmistir. Makrizi, kadinlara karsi takinilan tavra dair bir izahat vermezken
Behram’in tavrimi vermekle iktifa etmistir. Ayrica insanlarin evleri yagmalayip,
Behram’in kardesi olan Ermeni patriginin mezarini kazdigimi da aktarmistir; Savirus
ise anlatty1 daha da dramatize ederek, faillerin evleri yakip patrigi ve bulabildikleri

tiim rahipleri ldiirdiiklerini ifade etmistir.’

Hakim-Biemrilldh donemi, Miisliiman halkin hem fiilen hem de ruhen bu
stiregte aktif rol aldig1 bir devirdir. Mezk(r halife, Hristiyanlar1 kat1 giyar ve diger
kurallara uymalar1 i¢in gozetmeleri iizere halki gorevlendirerek mezhepler arasi
cekismeyi tesvik etmis; Kutsal Kabir Kilisesi’nin yikilmasi gibi eylemler, halkin genis
onay1yla karsilanmis gibi goriinmektedir. Ibnii’l-Kalanisi, Misir’daki Miisliimanlarin

kilisenin tahribatindan memnuniyet duyduklarini ve halife adina dua ettiklerini

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/48-50; Makrizi, Itti ‘azii’I-Hunefd’, 2/243-244.

82



BOLUMLER H. islam CELIK

aktarmigtir. Bu durumun halifeyi iilke capindaki kiliseleri daha fazla yikmaya tesvik
ettigini iddia etmistir.! Halkin onay1 diger bazi tarihgiler tarafindan da dile getirilmistir.
Ibnii’d-Devadari, cizye ve zimmi kisitlamalarini Hakim-Biemrilldh “iyi dini
davraniglarr” arasinda saymustir.? Kalkasendi de bu uygulamalar1 toplumsal agidan
olumlu olarak zikreder. Bununla birlikte onun eylemlerindeki tutarsizlik da tenkit
edilmistir; ibn Hallikan, siirekli bir seyler yapip bozdugundan yakmirken,® Ibn
Tagriberdi ve Styuti, kiliseleri yikip sonra yeniden insa etmesi ve genel kararsizlig
nedeniyle halifeyi olumsuz bir sekilde zikretmislerdir.* Miisliimanlarin 6fkesini daha
cok alevlendiren olay, Hakim-Biemrillah’in, islam’a gecen Yahudi ve Hristiyanlara
eski dinlerine donmeleri i¢in verdigi izin olmustur. Baslangicta halk, toplu din
degistirmelere kars1 kiiclimseyici bir kayitsizlik gostermis ve bazilart “Allah
camilerimizi ve ibadethanelerimizi onlardan korudu” diyerek bunu degerlendirmistir.
Islam’a dénmiis ve sonra tekrar eski dinine geri dénmiis olan Ebi Zekeriya nin
Miisliimanlarin saldirisina ugramasiyla asilmistir. Ebi Zekeriya, halkin ve yetkililerin
tiim ikna ¢abalarina ragmen Islam’a geri dénmeyi reddetmis ve halifenin izniyle 10
giin siireyle hapsedilmistir; bu siirecte, sadece hadis yazmakla kalmamis, Kur’an ve
fikih egitimi almis, ayrica Mekke’ye hacca gitmis olan EbG Zekeriya, dinini degistiren

diger Hristiyanlarin davraniglarini yapmamustir.®

Hakim-Biemrillah sonrasinda, halkin kiliselerin restorasyonundan veya
Hristiyan Behram’in vezirliginden duydugu 6fke kaydedilmistir. Ancak yoneticiler,
hosnutsuzlugu gidermek yerine halkin kizginligini kendi menfaatleri s6z konusu
oldugunda kullanmak istemislerdir.® Ornegin, Ibnii’l-Addas, Hakim-Biemrillah’a
Hristiyan Vezir Fahd b. Ibrdhim’in &ldiiriilmesini teklif etmis bu durumun sebebi
olarak da halkin Hristiyanlarin giic ve servetinden sikayet¢i oldugunu bildirmistir.’
Benzer bicimde Hafiz-Lidinillah, Behram’in devrilmesinde kamuoyunun baskisini

gerekce gostermistir; halkin 6tkesini resmi olarak ifade edebilecegi mekanizmalarin

! [bnii’l-Kalanisi, Tdarihu Dimask, 110.

2 ibnii’d-Devadari, Kenzii'd-diirer ve cami ‘u’l-gurer, 6/259-260.

3 ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a ‘yan, 5/392-397.

4 Ibn Tagriberdi, en-Niicumu z-zdahire, 4/179; Siiyati, Hiisnii'l-muhadara fi tarihi Misr ve’l-Kahire,
2/281.

5 Miisebbihi, Ahbdru Misir, 211; Yahya Antaki, Tarihii'I-Antaki, 376; Makrizi, Itti’azii’I-Hunefd’, 2/11

¢ Makrizi, ftti 'azii’l-Hunefd’, 2/241.

7 Makrizi, Hitat, 3/58-59.
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yoklugu, mesajlarin halifenin eline dolayli ve sembolik yollarla ulasmasini

saglamisgtir.!

Bu baglamda, kiigiik ¢apli karisikliklar zaman zaman yasansa da biiyiik ¢aph
isyanlar nadiren gorilmiistiir; en ciddi ornek, Aziz-Billah déneminde Bizanslilara
kars1 konuslandirilacak donanmanin yakilmasiyla meydana gelmis, halk bir¢ok kisiyi
oldirmiis ve kiliseleri yagmalamistir.? Fatimi Misir’inda Hristiyanlar, yabanci
Hristiyan giiclerle bag kurma girisimlerinde bulunsalar da hem devlet hem de halk
tarafindan bunlar genellikle siipheyle karsilanmistir. Hakim-Biemrillah’ i, Misirh
Hristiyanlara uyguladigi siddet, Bizanslilarin tepkisini ¢ekmemisti. Franklarin
Kudiis’ii ele gecirmesi sirasinda yerel Dogulu Hristiyanlarla herhangi bir yakinlik
hissetmemesi ve Fatimi Hilafeti doneminde Haglilar tarafindan Misir’daki Kiptilerin
Miisliimanlarla birlikte katledilmesi, bu siirecin bir parg¢ast olmustu. Tiim bu
gelismeler, Misliman halkin Kiptl komsularina karsi gizli bir 6fke besledigini
gostermekteydi; hiikiimet ise halkin diismanhigini genellikle gérmezden gelmis,
bastirmis veya kendi amacglar1 dogrultusunda gerektiginde tesvik etmekten

¢ekinmemisti.

2.1.6. Kipti Kilisesi ve Fatimi Halifeleri

Kiptiler, Fatimiler doneminde Arap yonetimi altinda tarihi siirecleri igerisinde
en parlak donemlerinden birini yasamiglardir.> Bu durumu destekleyen gostergeler
arasinda yeni kiliselerin insa edilmesi, harap halde bulunan kiliselerin onarilmasi ve
Patrikhane merkezinin Delta’nin {icra yerlesimlerinden tedrici olarak siyasi iktidarin
merkezi olan Kahire’ye tasinmasi yer almaktadir.* Ayrica Patrik Ibrahim’in (364-
367/975-978) ve Patrik Zekeriya’nin (394-423/1004-1032) Kahire sinirlart igerisinde
defnedilmis olmalari, Kiptl Kilisesi’nin bu donemde kazandig: itibar1 ve kamusal
goriiniirligii acik bicimde ortaya koymaktadir.® Bu parlak donemin ortaya ¢ikmasinda,

Kiptilerin idari ve toplumsal alanlarda gorece dncelenmesi ve yer yer Siinni halka

! Makrizi, [tti’azii’I-Hunefd’, 2/241.

2 Yahya Antaki, Tdrihii’'l-Antdki, 233-234; Makrizi, [tti ‘azii’l-Huneféa’, 1/370; Michael Brett, The Rise
of the Fatimids, 417; Brett, Fatimi Imparatorlugu, 180.

3 Lane-Poole, A History of Egypt, 169; Samir Khalil Samir, “The Role of the Christians in the Fatimid
Government Services of Egypt to the Reign of al-Hafiz”, Medieval Encounters 2 (1996), 177.

4 Marina Rustaw, Herecy and the Politics of Community (Londra: Cornell Univercity Press, 2008), 107;
Yaacov Lev, “The Fatimid Caliphs, the Copts and the Coptic Church”, 403-404.

5> Mark N. Swanson, The Coptic Papacy in Islamic Egypt (641-1517) (Kahire: The American University
in Cairo Press, 2022), §3.
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tercih edilmeleri etkili olmustur. S6z konusu yaklasim, genellikle Fatimilerin S$ii-
Ismaili kimligine dayali siyasi ve mezhebi politikalarinin bir sonucu olarak
degerlendirilmektedir. Bununla birlikte Fatimi Halifelerinin, ekonomik ve sosyal
bakimdan farkli unsurlardan olusan Misir toplumunu istikrarli ve dengeli bi¢imde
yonetebilmek amaciyla gorece tarafsiz ve kapsayici bir siyaset izledikleri de bu
durumun O6nemli sebeplerinden biridir. Kaynaklarda zikredilen bir diger etken ise
tabiatiistii bir boyuta sahiptir. Mukattam Dag1 efsanesi ya da mucizesi olarak bilinen
olayin, halife iizerinde derin bir etki biraktig1 ve bu hadisenin Kiptilere yonelik daha

1liml1 politikalarin benimsenmesinde belirleyici oldugu ifade edilmektedir.!

Boliimii ihtiva eden kisimlarda genel olarak Savirus ibnii’l-Mukaffa’nin eseri
kullanilmistir. Islam tarihine dair konular1 igeren kaynaklarda yer alan boliimlerde
Kilise’ye iliskin bilgilere ise kismen rastlanmistir. Bu kayitlarin biiyiik 6l¢iide
Savirus’ta mevcut olmasi, s6z konusu bilgilere ihtiyatla yaklasmay1 zorunlu kilmistir.
Bununla birlikte, bu bilgilerin konuyla dogrudan baglantili olmasi, Fatimi doneminde
“Oteki’nin bakis acisini yansitmasi bakimindan farkli kayitlarin degerlendirilmesini
gerekli kilmistir. Ayrica bilgilerin yalnizca tek bir kaynakta yer almasi, bunlarin
elestirel bir siizgecten gecirilmesini zorunlu kilmaktadir. Ancak s6z konusu verilerin
tamamen disarida birakilmasi durumunda konu bilgi diizeyinde eksik kalacagindan,

genel olarak Savirus’a atif yapilmustir.

2.1.6.1. Kilisenin I¢ Islerine Miidahale

Fatimi Donemi, kilise ile devlet iligkilerinin belirgin bicimde i¢ ige gectigi bir
donem olarak degerlendirilmektedir. Emevi Halifelerinden Ihsidiler donemine kadar
gecen slirecte, bu iliski zaman zaman devletin kilisenin i¢ islerine sinirli miidahaleleri
seklinde tezahiir etmistir. Ancak Fatimiler doneminde bu miidahalelerin kapsami
genislemis ve kilisenin i¢ yapisina yonelik sistematik bir miidahale niteligi
kazanmistir. Bu siiregte devlet, yalnizca patriklik ve diger dini gorevlere yapilan
atamalara miidahil olmakla kalmamis; ayn1 zamanda Nibe ve Habesistan’daki Kipti
kiliselerinin i¢ islerine de dogrudan etki eder hale gelmistir. Devletin kilise doktrinine
yonelik miidahaleleri ise, Fatimi doneminde devlet-kilise iliskilerinin ulastig: ileri

diizeyi gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Bu miidahalelerin arka planinda,

! Samir Khalil Samir, “The Role of Christians in the Fatimid Goverment Services of Egypt to reign of
al-Hafiz”, Medieval Encounters 2 (3), 180.
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Fatimi yonetiminin ehl-i zimme politikalar ¢ger¢cevesinde dini kurumlari idari ve siyasi
denetim altina alma gabas1 yer almistir. Nitekim Ibrahim’in patrikligi doneminde (365-
368/975-978), Misir hakimiyetini ele gecirmis olan Fatimi Devleti’nin, iki yiizyil1 asan
iktidar1 boyunca hemen her patrigin gorev siiresi i¢cinde en az bir kez kilisenin i¢
islerine miidahale ettigi anlagilmaktadir.! Bu tablo, Fatimi doneminde kilisenin
yalnizca dini bir kurum olmaktan ¢ikarak, devletin siyasi ve idari diizenlemelerine
dogrudan eklemlenen bir yap1 haline geldigini gostermektedir. Devletin kilise i¢
islerine miidahalesi, klasik anlamda bir dini baskidan ziyade, merkezi otoritenin
toplumsal ve dini gruplar tizerindeki kontroliinii artirma yoniinde izledigi pragmatik
bir siyasetin parcasi olarak degerlendirilmelidir. Ozellikle Niibe ve Habesistan’daki
Kipti kiliselerine yonelik miidahaleler, Fatimi yonetiminin sinir 6tesi dini yapilar1 da
siyasi denetim alanma dahil ettigini ortaya koymaktadir. Bu durum, Ortagag Islam
diinyasinda dini kurumlarin, devletin mesruiyet, istikrar ve smir politikalarinin

ayrilmaz bir unsuru haline geldigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Devletin kilise i¢ islerine yonelik miidahalelerinin, cogunlukla belirli bir siyasi
politikanin  zorunlu sonucu olarak degil, kilise biinyesinde ortaya c¢ikan
anlagsmazliklarin kendi i¢ mekanizmalariyla c¢oziilememesi nedeniyle gerceklestigi
anlasilmaktadir. Bu ¢ergevede, devletin Kipti toplumunun kendi i¢inde ¢dzmesi
gereken meselelere dogrudan ve keyfi bigcimde miidahil olmadigi; ancak taraflardan
birinin sorunu devletin iist idari mercilerine tagimasi durumunda siirece dahil oldugu
goriilmektedir. Zamanla bu tiir bagvurularin artmasi, kilise-devlet iliskilerinde yeni bir
isleyis bi¢iminin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu durumun, kilise otoritesinin
algilanigin1 ve toplumsal dinamikleri etkiledigi, 6zellikle dini liderligin mesruiyeti ve

temsil giicli konusunda topluluk i¢inde farkli degerlendirmelere yol agtig1 sdylenebilir.

Kilisenin i¢ islerine miidahale genellikle din adami atamalarinda kendini
gostermisti. Bunun Orneklerinden biri Hakim-Biemrillah devrinde, patriklik
makaminda olan Zekeriyya'nin gorev siiresinde (394-423/1004-1032) yasanmistir.>
Vadi’n-Natrun’da bulunan Ebi Makar Manastiri’ndan (Makarios Manastir1) bir rahip
olan Yuhannis’in piskopos olarak tayin edilmek istemesi, piskopos atamalarina

karigildiginin 6nemli bir 6rnegi olmustu. Tayinlerin 6deme giiciine bagli olarak

! Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 153.
2 Swanson, The Coptic Papacy in Islamic Egypt (641-1517), 89.
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yapildigin1 fark etmis olmasima ragmen, Yuhannis yeterli parasi olmadigi halde
makam talep etmisti. Akrabalarinin ve miiritlerinin etkisinde kalan ve pasif bir role
sahip olan Zekeriya,! makam goriismelerinde mali anlagmalar saglanip isim kendisine
sunuldugunda, goriismeleri kendisi yapmamis, bunlar1 akrabalarina veya miiritlerine
yonlendirmisti.? Yuhannis’e gelince, temel sart olan yeterli mali giice sahip olmadigi
igin o Misir’in, niifusu azalmig ve harap halde olan Debegi® adli beldesinde bir
makama/goreve atanmak istemisti. Patrik, durumu yegeni Seha* Piskoposu Khail’e
(Michael) anlattifinda, o rahibe hakaret etmis ve rahibin istegi reddedilmisti.
Yuhannis, donemi goz Oniine alarak “zeki bir dlim, ozellikle de fakirse, hicbir ise
yaramazmis, ancak cahil ve zekdst olmayan kisi, ozellikle de zenginse, onlar
tarafindan onurlandwrilir ve saygi goriirmiig” diisiincesine hakimdi.> Buna tepki
olarak hakkini aramak i¢in yola ¢ikmisti. Yuhannis’in ilk isi, Misir hakimi olan Fatimi
Halifesi Hakim-Biemrillah’a bu usulsiizliigli sikayet etmek icin onunla goriismek
olmustu. Yuhannis’i dinleyen halife, isteginin gerceklestirilmesi i¢in bir mektup
yazmistt. Patrik, Misir’da gorevli arkonlar/archonlar,® tarafindan bu durum kendisine
bildirildiginde, yegenine bahsi gecen mektuptan s6z etmisti. Yuhannis tekrar patrigin
yanina geldiginde, patrigin yegeni onun katledilmesi i¢in ugrasmis, ancak basarili

olamamust1.’

Patrik, Yuhannis’in 6ldiiriilme girisimini duyunca iiziilmiis ve bu olay, patrigi
Yuhannis’i bos bir piskoposluk makamina atama soziinii vermeye sevk etmisti. Ote
yandan meseleden sorumlu tuttugu yegenini de aforoz etmisti. Ancak o siiregte iki
piskoposun 6liimiinden dolayr makamlar bos kalsa da patrik soziinii tutup Yuhannis’i

bu makamlardan birine tayin etmemisti. Bunun iizerine Yuhannis, tekrar sikayet etmek

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/181; Paul E. Walker, Caliph of Cairo, 245.

2 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 155.

3 Abdullah b. Abdiilaziz b. Muhammed Ebd Ubeyd el-Bekri, el-Mesalik ve’l-memalik (Darul-Garbi’l-
Islami, 1992), 2/761; Yakit el-Hamevi, Mu 'cemii’l-Biildan, 2/438.

4 Asag Misir’da bulunan beldelerden biridir. Ancak Kiptilere dair olaylarda Seha Piskoposlugunun
farkli hadiselerde karsimiza ¢ikmasi mekanin Kiptiler i¢in 6nemli oldugunu diisiindiirmektedir. Bkz.
Yakat el-Hamevi, Mu 'cemii’l-Biildan, 3/193.

5 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/180; Paul E. Walker, Caliph of Cairo, 245.

6 “Yunanca bir kelime olarak kabul edilen archon, “yénetmek veya birinci olmak” anlamma gelir.
Terimsel anlamda kelime, deneyimi ve kiliseye olan baglilig1 sayesinde Kipti toplulugunun 6nde gelen
bir liyesi olarak onurlu bir statii kazanmis kilise tiyeleri i¢in kullanilmaktadir.” Bkz. Randall Stewart,
“Archon”, The Coptic Encylopedia, ed. Aziz S. Atiya (New York: Macmillan Publishing Company,
1991), 1/229.

7 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/181; Paul E. Walker, Caliph of Cairo, 245.
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lizere Halife Saray1’na gitmisti. Ikinci defa Hakim-Biemrilldh’in yanma sikdyet icin
gittiginde, Yuhannis, halifeye patrigin otoritesini artik tanimadigini bildiren mektup
sunmustu. Bunun iizerine patrik huzura getirilip hapisle cezalandiriimist1.! Ug ay sonra
serbest birakildiginda ise, piskoposlarin ¢ogu da dahil olmak {izere birgok kisi i¢in bir

siginak haline gelen Vadi’n-Natrun’a gelmisti.

Yuhannis’in atama i¢in halifeyi kilise meselesine dahil etmesi, dncelikle kilise
dogasina aykir1 bir usulsiizliigli gostermesi bakimindan 6nemli bir 6rnek teskil etmisti.
Fatimi oncesi donemde, zor durumda kalindigr i¢in para karsilifinda satilan dini
makamlar, Hakim-Biemrillah devrinde Patrige yakin bir grup tarafindan bu kez mali
cikar iizerine satilmigti. Patrigin mizacinin yoneticilige uygun olmayisi; akrabalarinin
onun bu huyunu bilerek hareket edip gorevlerini suistimal etmeleri ve hatta
kendilerinden sikayet edildiginde kisiye zarar vermekten ¢ekinmemeleri gibi hususlar,
kilisenin i¢ine distiigli durumu ortaya koymustu. Ancak Patrigin yegenini aforoz
etmesi ve tayin i¢in s0z vermesi, bir reform olarak diisiiniilebilirse de hem kendi mizaci

hem de sartlar onun etkili bir yonetim anlayisina sahip olmadigini géstermisti.

Bahsi gegen ornek, ozellikle alelade bir rahibin bile sikdyet makami olarak
Miisliiman halifeyi segtigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Kilise tiyeleri kendi i¢
meselelerini aralarinda ¢6zmeleri gerekirken, iist diizey bir riitbeye sahip olmayan biri
yapilan haksizlig1i halifeye tasimaktan cekinmemisti. Buna ek olarak, Hakim-
Biemrillah gibi bir kiginin bu duruma sinirlenmek yerine rahibi dinleyip, bir emirname
yerine gecebilecek bir mektupla atamanm yapilmasimi istemesi, halife ve kilise
iligkisinin geldigi noktay1 gostermektedir. Ayrica halife, ikinci sikayette bizzat patrigi

cezalandirarak kilise i¢ meselesini devlet meselesi haline getirmisti.

Yuhannis’in girisimleri, kendisi gibi piskoposluk makamini talep edenler igin
adeta bir kilavuz islevi gormiistii. Ornegin, Hristodulosun (438-469/1047-1077)
patrikligi doneminde Filutus adinda bir kesis bir makam istemis, ancak istegi
reddedilince Fatimi Halifesi Miistansir-Billah’a, sikayette bulunmustu. Misir’da bir
grup basrahip, sikayeti bir siireligine engellemeye caligsa da kesis sonunda halifeye

ulasmisti. Mezklr Halife, patrigin tutuklanmasin1 emretmisti. Evi aranarak 6.000

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/193; Paul E. Walker, Caliph of Cairo, 245.
2 Swanson, The Coptic Papacy in Islamic Egypt (641-1517), 91.
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dinarina el konulmus, basrahiplerin ¢abalartyla patrik serbest birakilmasina ragmen

parasi hazineye devredilmisti.'

Bu olaylar esnasinda patrigin tutuklanmasinin asil sebebi, biiyiik olasilikla
kesisin patrigin para biriktirmesini sikayet etmesidir. Burada asil iizerinde durulmasi
gereken nokta ise Filutus’un din adami olup olmadigina iliskin tartigsmalardir.
Piskoposluk talep edebilmesi i¢in rahip veya kesis makaminda olmasi gerektiginden,
Filutus’un bir din adami oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Ancak s6z konusu
olayin, Filutus’un gercekten makam elde etme isteginden mi kaynaklandigi yoksa
kisisel hirs ve nefretinin bir sonucu mu oldugu muglaktir.> Sikayetin bizzat Miisliiman
hiikiimete yapilmasi ise kiliseye iizerinde bagka bir giic oldugunun hatirlatilmasi

manasini ihtiva edebilir.

Belirtmekte fayda var ki o donemlerde dini makam talepleri yalnizca halifeye
degil, valilere de yapilabiliyordu. Savirus’un kaydina goére, Biileyna?® halkindan
kuyumculuk ile ugrasan Bimun’un (Poimen) makam talebi bunun bir 6rnegini teskil
etmisti. Mezkir sahis, Vaha* bolgesi yoneticisi Mukarrib b. Madi’den® getirdigi bir
mektupla Iskenderiye’de bulunan Patrik Hristodulos’a gelmisti. Bu mektup, Yukari
Sa‘id bolgesindeki Erment® beldesinin piskoposu Basilus’un 6liimiinii bildiriyordu.
Ayrica Bimun, piskopostan bosalan makama kendisinin tayin edilme istegini bu
mektupta belirtmisti. Neticede, patrigin onayiyla talep edilen atama derhal yapilmasti.
Bimun’un atanmasiyla bosalan makama ise Bifam adinda bir kisi getirilmisti. Bimun
ve Bifam gorevlerine baslamak {izere yola ¢iktiklarinda, Batu Piskoposu Circis de
kendilerine eslik etmisti. Circis’in gorevi, Nibe Krali’yla goriiserek patrigin bazi
konulardaki yardim talebini krala iletmekti. Ancak Bimun ve Circis Erment’e
vardiklarinda, daha oOnce o6ldiiglii bildirilen Basilus’un aslinda hayatta oldugunu
gormiislerdi. Bu durum {izerine Nibe’ye dogru yola ¢ikmislardi. Nibe Kralligi’na

vardiklarinda, iyi karsilanan iki piskopos hem yeni kilisede vaaz vermis hem de

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/274-275.

2 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 159.

3 Nil Nehri’nin bati kiyisinda bir sehir. Bkz. Yakit el-Hamevi, Mu'cemii’l-Biildan, 1/493.

4 Misir’da vahalar {i¢ kisma ayrildi. Metinde bahsedilen Vaha ise ligiincii Vaha’dir. Bélgenin en uzak
kism1 Niibe topraklar1 arasinda altt merahillik mesafe vardir. Levate Berberilerinden bir grup orada
yasamaktaydi. Bkz. Yakit el-Hamevi, Mu'cemii’l-Biildan, 5/342.

5 Ebl Ubeyd el-Bekri, el-Mesalik ve’l-memalik, 2/664.

® Ebli Ubeyd el-Bekri, el-Mesalik ve’l-memalik, 1/278.
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mektuba olumlu yanit alarak iskenderiye’ye geri donmiislerdi. Bimun ise Erment’te
bulunan bir kdye yerlesmis ve 473 (1080-1081) senesinde Basilusun oliimiiniin

ardindan istedigi goreve atanmisti.!

Bimun’un tayini i¢in Vali Mukarrib b. Madi’nin mektup gondermesi, o donem
yoneticilerinin atamalara miidahalesini gosteren mithim bir misaldir. Bununla birlikte,
merkezden uzak yerlerdeki makamlarda kimlerin bulundugunun o dénem ydneticileri
tarafindan takip edilmedigi gériilmektedir. Bu durumu diisiindiiren husus, Erment’teki
piskoposun 6liim haberi dogrulanmadan yerine hemen baska bir piskopos atanmis
olmasidir. Ote yandan, Bimun’un hem piskopos hem de kuyumcu olmasinin, sehrin

yoneticisi ile iyi iliskiler kurmasinda etkili oldugu anlasilmaktadir. Valinin atama i¢in

Kipti Patrik Zekeriya’dan yaklasik 1.5 asir sonra, maddi bir karsilik bedeliyle
makam elde etmenin yasaklandigir bilinmektedir. II. Cebrail (Gabriel b. Tureyk)
(525/1131-540/1145) doneminde simony ® almak yasaklanmis olmasina ragmen,
Bugera/Bugirah adl1 bir kesis, Thmim piskoposluguna atanmak icin patrige para teklif
etmis ve kesisin makam icin 1srar ederek defalarca patrigin yanina geldigi de
zikredilmistir.* Son ¢are olarak Bugera, o sirada Halife Hafiz-Lidinillah’in veliahti
konumunda bulunan ogluna bagvurarak, patrikle yasadigi ihtilafta arabuluculuk
yapmasini talep etmistir. Bunun iizerine patrige baski yapilmigsa da talebi tekrar
reddedilmisti. Hatta patrigin bizzat Halife Hafiz-Lidinillah’a mektup yazarak, riisvetle
makam arayisinin yasak oldugu ve Hristiyanlikta buna izin verilmedigi aktarilmist.
Mektubun halifeyi etkiledigi asikardir, zira halife, bunun {izerine patrige miidahale
edilmemesi ve dini kararlardaki hi¢bir hususta zorlanmayacagi yoniinde bir belge
gondermisti. Ancak II. Cebrail’in bizzat halifeden aldig: tasdik, istenilen sekilde
degerlendirilememisti. Kesisin zengin oldugu haberi patrige ulasinca, onun “dininden
donecegi” ve parasinin kullanilamayacagi endisesi, patrigin geri adim atmasina neden

olmustu. Her ne kadar istedigi bolgedeki piskoposluga tayin etmese de kesisi farkli bir

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/280-282.

2 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 154.

3 Bu kavram, “manevi olan veya maneviyatlara eklenen seyleri gegici bir fiyat karsiliginda satin alma
veya satmaya yonelik kasitli bir niyet” seklinde tanimlamigtir. Bkz. Azize Uygun, “Hristiyan Kilise
Tarihinde Simoni Uygulamalar1”, BEUIFD, Haziran-June 2025, 12 (1), 74.

4 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/54; Subhi Y. Labib, “Gabriel II”, The Coptic
Enclopedia, 4/1127-1129.
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bolgedeki piskoposluga atamisti. ' Bu, baska bir bolgeye tayin sozii verdigini
gostermeye yoOnelik bir tutum olarak yorumlanabilir. Ancak kesisten gelen paranin

kullanilmis olmasi da g6z ardi edilmemelidir.?

Son ornekteki olay, kilise-halife iliskisinin farkli bir boyutunu ortaya koyar.
Oncelikle, makam talep eden kesisin halifenin veliahdina basvurmas: ve sikayetini
iletmesi, merkezden uzak kisilerin de sarayin igindeki siyasi krizlerden haberdar
oldugunu gostermisti. Zira Hafiz-Lidinillah’in en kii¢lik oglu Ebt Tiirab Haydere’yi
veliaht tayin etmesi, ortanca ogul Hasan’in isyanina sebep olmustu. 528 (1134)
senesinde Hasan’in baglattigr isyan ordunun ikiye boliindiigii bir miicadeleye
donmiistii. Bunun akabinde Hasan’in kuvvetleri savasi kazaninca babasi Hafiz-
Lidinillah, Hasan’1 veliaht tayin etmis ve boylece Hasan devleti fiilen ele gegirmisti.’
Bu durum, bir kesisin yalnizca siyasi c¢alkantilardan haberdar olmadigini, aym
zamanda asil erkin kime ait oldugunu idrak ettigine de isaret eder. Kesisin bizzat
veliaht ile iletisim kurmast ve ondan “magduriyetini” gidermesini istemesi, onun

politik acidan da stratejik davrandigini gostermektedir.

2.1.6.2. Patrikhane Tayinleri

Fatimi Hilafeti devrinde atamalara dair ilk ornek olarak su malumat
zikredilebilir. 393 (1003) senesindeki patrik secimlerinde ibrahim b. Bisr adinda bir
kisi patrik olmak iizere Kahire’ye gelmisti. Halifeden patriklik i¢in bir kararname
alarak Iskenderiye’ye dondiigiinde yaninda devletin silahli gérevlilerini de getirmisti.
Ancak Iskenderiye’de toplanan piskoposlar, Ibrahim’den rahatsiz olduklari i¢in onun
mizacina taban tabana zit olan Zekeriya’y1 patrik olarak kutsamiglardi. Ibrahim’in
Iskenderiye’ye gelisi patriklik tayininden sonra gergeklesmisti ve bizzat halifeden bir
emirname almisti. Bu kisinin, piskoposluga atanmasiyla durumunun diizeltilebilecegi

diistintilmistii.* Piskoposlar ve patrik, onu hemen hegumenos® ilan etmis ve bosalacak

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/55; Subhi Y. Labib, "Gabriel 11", The Coptic
Enclopedia,4/1127-1129.

2 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/55.

3 E. Graefe, “Hafiz”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987); Ahmet Giiner,
“Hafiz-Lidinillah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997).

4 Savirus ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/174-175.

5 Bazi rahiplere verilen unvandir. Din adamlarin ve kesislerin oldugu grupta liderligi temsil etmek igin
kullanilir. En yiiksek rahiplik riitbesi olarak diisiiniilmektedir. Bkz. Ewa Wipszycka, “Hegumenos”,
The Coptic Encylopedia, ed. Aziz S. Atiya (New York: Macmillan Publishing Company, 1991),
4/1215-1216.
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ilk piskoposluk makamina tayin edilecegine dair s6z vermislerdi. Ibrahim’in, bu teklifi

kabul ederek Mentf piskoposlugu bosalana kadar bekledigi diistiniilmektedir.!

[brahim b. Bisr’in, Hakim-Biemrilldh gibi bir halife ile makam igin
goriisebilmis olmas1 ve istedigi tayin kararimi almasi, iistline dstlik silahli devlet
gorevlilerinin kendisine refakat etmesi, Kipti halki i¢inde iyi iligkiler kurdugunu ve
halifenin de bu iligkileri kullanmak istedigini gostermis olabilir. Ayrica, onun zengin
bir tacir olmasi1 da halifenin ona olumlu yaklasimini agiklayabilir. Ancak tayinin
basarisiz olmasina ragmen halifenin durumu takip etmedigi ve Ibrahim’in kendisine

verilen soziin yerine getirilmesini bekledigi de unutulmamalidir. 2

Diger yandan Zekeriya’nin 423 (1032) yilindaki Sliimiiyle patriklik igin
yeniden bir miicadele baslamusti. Oyle ki baz kisiler, tekrar halifeye miiracaat ederek
ondan atama karar1 beklemekteydiler. Fakat tiim Kipti cemaat ayni fikirde degildi. Bu
durumun kaos yaratmasindan endise eden Bugeyrad ve bir grup Kipti, Vezir Ali b.
Ahmed el-Cercerai’ye (0. 436/1045) gitmislerdi. Vezir ise onlara, uygun adaylardan
olusan bir grup olusturmalarini ve say1y1 iice indirene kadar se¢im yapmalarini tavsiye
etmisti. Kalan {i¢ ismin bir kagida yazilmasini ve masum bir ¢ocugun bu kagitlardan
birini se¢cmesini de eklemisti. Fakat piskoposlar, bunu hala bir miidahale olarak
algilayarak Oneriyi uygulamamislardi. * Vadi’n-Natrin’da toplanan piskoposlar,
vezirin teklif ettigi usulii yapmak yerine tekrar bir tartismaya girismisti. Sonugta, 14

yasinda Sentde adinda bir kesis, 65. Patrik olarak seg¢ilmisti.*

437 (1046) senesinde patrigin Oliimii {izerine, yeniden patrik se¢imi igin
girisimler yapilmisti. Se¢cimde bir grup, adi gegcen adaylardan memnun olmayinca,
atamay1 disaridan bir otoritenin miidahalesiyle degistirmek istemisti. Miidahale ig¢in,
Miisliman idareciler ile iyi iligkiler icinde olan Ebl Yahya Zekeriya adli yash bir
adamdan yardim istemislerdi. Ancak, bu yasli adamin herhangi bir girisimde bulunup
bulunmadig1 belirsizdir; bununla birlikte tayini kararlastirilan kisinin se¢imi iptal

edilmisti. Belki de Fatimi iktidarinin miidahale edebilme ihtimali, bu se¢imin iptaline

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/177; Swanson, The Coptic Papacy, 89-90.

2 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 165.

3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/229.

4 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/230; Swanson, The Coptic Papacy in Islamic
Egypt (641-1517), 94.

92



BOLUMLER H. islam CELIK

yol agmisti.!

454 (1062) yilinda Ebl Ya’kub adli bir kesis, Miistansir-Billah’a isyan eden
Tirk komutan Nasiruddevle Hasan b. Hamdan et-Taglibi (6. 465/1072-1073) ile
dostane bir iliski kurmustu. Donemin Patrigi Hristodulos’u devirip yerine ge¢gmeyi
planlayan kesis, bu istegini Nasiruddevle’ye iletmisti. Ancak kumandan
Iskenderiye’ye ulasmadan Ebli Ya’kub hayatim kaybetmisti. Haberi aldiginda
Nasiruddevle, “Vallahi, ben gelene kadar hayatta kalsaydi, arzusunu yerine getirir ve

onu patrik yapardim” demisti.

Bu mevzuya dair bir bagka ilging 6rnek soyledir. V. Michael’in (539-541/1145-
1146) patriklik seciminde, bizzat halifeden toren i¢in izin alinmis ve halife, patrik i¢in
bir emirname yazmist1. ilging olan, ayn1 patrigin térende dnce diyakoz, ardindan rahip,
daha sonra hegumenos olarak atanmasi ve nihayet “Halife Hafiz in iznini aldiktan

sonra” patrik olarak tayin edilmis olmasidir.?

541 (1146) senesinde dordiincii patrigin se¢iminde, Vezir Ali b. Ahmed’in
Onerisinin uygulandig1 dikkati ¢cekmektedir. V. Michael gorevde sekiz ay kaldiktan
sonra Olmiistli. Bir Onceki secimde son li¢ aday arasinda yer alan Yuhanna’nin
atanmasina karar verilmisti. Ancak sekiz ay dnce patrikhaneye miiracaat etmis ve
basarili olamamis olan Kesis Yu’annis b. Kadran, bu karara itiraz ederek halifeye
basvurmustu. Halife Hafiz-Lidinillah, karsit gorislerin sunulacagi bir konsey
toplanmasini istemis; kendisinden istenilen miidahale talebinin bu konseyde
goriisiilmesi amaglanmisti. Konseyde yalnizca Hristiyanlar degil, Miisliiman yetkililer
de bulunacaklardi. Piskoposlar, havasu’d-devlet (devletin ileri gelenleri), sdhibu’l-
bab,*, kadi’lkudat®, sahibu divan-1 inga® ve diger devlet gérevlilerinin huzurunda arzu

edilen konseyi gerceklestirmisti. Sonu¢ olarak, ilk kararin uygulanmasi

! Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 168.

2 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/312-313.

3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/62.

4 Fatimi Devleti’nde vezire vekalet eden gorevli ve protokol sorumlusu. Bkz. Sadi S. Kucur, “Sahibii’l-
bab”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/522.

5 Islam devletlerinde yargi sisteminin basinda olan gorevliye verilen isimdir. Fatimi Devlet
protokoliinde vezirden sonra dai’d-duattan énce gelmektedir. Bkz. Siikrii Ozen, “Kadr’l-kudat”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 24/79.

¢ Devlet yazismalarindan sorumlu Divanii’r-resail’in FAtimi Devleti’nde karsiligi Divan-1 Inga’dir.
Basindaki katibe de sahibu divan-1insa ismi verilmistir. Bkz. Fatih Y. Ayaz, “Sir Katibi”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/116.
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kararlagtirilmistr.!

2.1.6.3. Farkh Hususlarda Devletin Dahli

Makam talebi devletin en sik miidahale ettigi konu olmasina ragmen, bazi
durumlarda piskoposlar veya din adamlari, patrigi gesitli talepleri kabul etmeye
zorlamak amaciyla Fatimi Hilafeti’ne miiracaat etmisti. Philotheus’un patrikligi
sirasinda (369-393/979-1003), usulsiiz bir tayin yapmak isteyen patrigi, Kahire’de
bulunan iist diizey rahipler engellemislerdi. Rahipler, durumu vezire bildirmisler ve

vezir, patrigi tutuklatarak zindana attirmis ve kurtulusu igin 3.000 dinar talep etmisti.

Diger bir miidahale, II. Sentide’nin (423-437/1032-1046) patrikligi doneminde
gerceklesmisti. O, Iskenderiyelilere her sene kiliselerinin bakimi i¢in kullanacaklari
500 dinar1 6deyecegini taahhiit ettigi bir belge imzalamisti. Ancak, giinii gelip bu borg
tahsil edilmek istenince patrik ddemeyi reddetmisti. Bunun iizerine iskenderiyeliler bu
durumu valiye bildirmislerdi. Patrigin bu siiregte paray1 bulmak i¢in bos makamlari
satmaya basladig1 zikredilmistir. Fakat bazi rahiplerin durumu devlete sikayet etmesi,

onun geri adim atmasina sebep olmustu.’

V. Michael doneminde yasanan bir diger vakada ise, patriklik tarafindan el
konulan bazi kiliselerin ilgili piskoposlara 1ade edilmesi meselesi sorun teskil etmisti.
Patrigin bu iadeyi reddetmesi iizerine rahipler, konuyu hiikiimet yetkililerine sikayet
edeceklerini bildirmiglerdi. Bu tehdit ise yaramis ve iade meselesi ¢oOziime

kavusmustu.*

Patrik II. Kiril (470-486/1078-1092) déoneminde, Asag1 Misir Piskoposlarindan
bazilari, maiyetlerindeki  gorevlilerin  uzaklastirilmasini  talep  etmislerdi.
Reddedildiklerinde, Vezir Bedr el-Cemali’ye (6. 487/1094) giderek durumu kendisine
izah etmeye c¢alismislardi. Ancak, onun kendileriyle ilgilenmeyecegini
diisiindiiklerinden, vezirin bas bah¢ivani olan Yusuf adinda birine miiracaat etmislerdi.

Piskoposlar, aralarinda vezirin hemfikir olacagi ve kabul etmeye meyilli olacag:

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/66-67.

2 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/151.

3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/234; Subhi Y. Labib, “Shenute I, The Coptic
Encyclopedia, 7/2135.

4 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/386-387.
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usulde bir sikdyet mektubu hazirlamiglardi.! Sikayet hakkinda ayrintili malumat
vermemis olmalarina ragmen, beklediklerinden oldukca farkli sonuglar dogmustu.
Bedr, patrige ve Misir’daki tiim piskoposlara, 478 (1086) senesinde Kahire’de
diizenlenen sinodda (konsil) toplanmalarini emretmisti. Toplantinin sonucunda Bedr,
piskoposlar1 baris icinde yasamalari ve liderleri olan patrigin otoritesine itaat etmeleri

yoniinde uyarmisti.’

Patrik Hristodulos doneminde, bir piskoposun kisisel hirs1 sebebiyle yasanan
bir hadise dogrudan gii¢ kullanilarak bastirilmisti. Divanda gorevli olan Seyh Eba Zikr
Yahya b. Makara, bizzat olayin ¢o6ziilmesinde rol oynamisti. ° Bu donemde,
Evharistiya’da bir adamin ritiiele itiraz1 sonucunda kiliseden tardedilmesi de 6nemli
bir vaka olarak kaydedilmisti. S6z konusu kisi, halifenin hekimi Ebii’l-Bisr’di. Mezkir
sahis, durumu Vezir Yazlri’ye iletmisti; ancak sikayeti dikkate alinmamisti.
Muhtemelen Ebii’l-Bisr’in sikayeti, iilkede diizeni saglamaya ¢alisirken mesgul olan
ve Tirk ile siyahi askerler arasindaki hizip catismalariyla zaten sikintiya giren

Yaz(r?’yi ilgilendirmeyecek kadar 6nemsizdi.*

Kiliseye miidahalenin bir diger ornegi, Bedr el-Cemali’nin doneminde
gerceklesmisti. Ancak bu olay, kilise i¢ islerine dogrudan karigmaktan farkliydi.
Ibnii't-Tavil adl1 bir kisi de dahil olmak iizere bir grup Siiryani, vezire giderek Kahire
disindaki Dirti’l-Handek® bolgesindeki bos kiliselerden birini konaklamalari igin talep
etmis ve bu istek kabul edilmisti. Buna karsin, bir grup Ermeni de ayn1 bolgeden bir
kilisenin kendilerine tahsis edilmesini istemisti. Fakat Ermeniler konaklamak yerine
kiliseyi dini faaliyetler i¢in kullanmay1 amaglamis; piskoposun ise istedikleri kiliseyi
yem deposu olarak kullandigini belirtmislerdi. Vezir durumu arastirmis, sikayetin

dogru oldugunu tespit ederek kilisenin temizletilip Ermenilere teslimini emretmisti.®

2.1.6.4. Dini Ogreti ve Ritiieller Konusunda Miidahale

Kilisenin takip ettigi ve silirdiirmeye calistigi ogretiler, kurumsal anlamda

! Savirus ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/333-334; Subhi Y. Labib, “Cyril 11", The
Coptic Encylopedia, 3/675-676.

2 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/337; Michael Brett, “The Coptic Church” 52.

3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/261; Subhi Y. Labib, “Christodoulus”, The
Coptic Encyclopedia, 2/545-546.

4 Savirus Tbnii’1-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/256-257.

5 Kahire’nin deniz kiyisina yakin dis mahallelerinde bulunan ve Cevher tarafindan yikilan bir manastirm
yerine insa edilen ibadethanedir. Bkz. Makrizi, Hitat, 4/433.

¢ Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/356.

95



BOLUMLER H. islam CELIK

kilisenin bagimsizligini temsil etmisti. Kimlik ve varolus amacinin iki temel ayagi olan
Ogreti ve ritiieller, mezhebi diislince etrafinda sekillenmisti; bu nedenle, kilisenin
bagimsizligimin bir gostergesi olarak degerlendiriliyordu. Gorlinen o ki kilise
Ozerkliginin Miisliman yoOnetime birakilmasi anlamina gelen ornekler, kilisenin

doktrinel anlagmazliklarda yetkilileri siirece dahil etmesi sebebiyle ortaya ¢ikmisti.

Fatimi Devri’ne dair ornekler, Patrik V. Yuhanna’nin (542-562/1147-1166)
doéneminin sonlarma dogru tarihlenebilir. i1k 6rnekte, Semenntid’da' ikamet etmekte
olan Anba Salamln oOnderliginde bir grup kesis liturjinin sonuna (el-Kuddas)
seleflerinin zikretmedigi kendilerinin uydurduklar1 yeni bir ifade eklemislerdi.
“Bedeni” yerine liturjide farkli yerlerde gecen “Hayat veren” anlamina gelen Kipti
bir kelimenin eklenmesi kilise anlagsmazligina sebebiyet vermistir.? Semennid
Piskoposu Anba Makara, patrige bu yeniligi sundu, patrik eklenen ifadeyi incelemek
tizere bir grup piskoposu bir araya getirmisti. V. Yuhanna, bu ifadeyi dogru bulmus ve
Misir’daki tiim kiliselerde tartigsmali ifadenin resmi ayine eklenmesi emrini vermisti.
Ancak Semenniid Piskoposu Anba Makara ve takipeileri bu emri kabul etmemisti.
Sikayetlerin istedikleri sekilde sonu¢lanmamasi iizerine, durum vezir Talal b.
Ruzzik’e (6. 556/1161) iletilmisti. Vezir, “paraya ve adaletsizlige diiskiin” olmasi
sebebiyle olayi, meseleden maddi ¢ikar saglamak gayesiyle bir firsat olarak
degerlendirmisti.> Vezir, kesislerden para getireceklerine dair bir s6z aldiktan sonra,
patrigi ve rahipleri huzuruna ¢agirmisti. Konusu Hristiyanlik inanci iizerine olan
ticlincii konseyde bir tartisma ¢ikmis ve patrik yanindakileri tartaklamaya baglamistir.
Bunun iizerine olaya miidahale eden vezir, patrigin zincire vurulmasini, gérevden
alinmasini ve hapse atilmasini emretmisti. Buna ek olarak, para cezalarini tahsil

Ay

edenleri Delta piskoposluklarindan vergi almak {izere gorevlendirmisti. Talai’nin, 19

Ramazan 556’da (11 Eyliil 1161) 6liimiine kadar patrik cezali durumda kalmigti.*

Ik ornekte, sikdyet eden piskopos ve onun takipgilerine ne oldugu

bilinmemektedir. Ancak vezir hakkinda zikredilen olumsuz 6zellikler ve vergi emri,

! Misir’in Nil Nehri kiyisinda bulunan kadim Dimyat taraflarinda bulunan bir sehirdir. Bu sehir ile el-
Mabhalla arasinda iki mil mesafe vardir. Semennidiyye adli kdy ona eklenmektedir. Muazzam bir
mabedin bu beldede oldugu zikredilmistir. Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biildan, 3/254.

2 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/92.

3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/93; Swanson, The Coptic Papacy, 121.

4 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/94; Swanson, The Coptic Papacy, 121.
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bahsi gegen piskoposun bulundugu Delta bolgesinden de vergi alindigini ve para
cezasina ¢arptirilanlar arasinda yer aldigini diistindiirmektedir. Vezir, emrini herhangi
bir bolge veya kisiyi ayirmaksizin vermisti. Anba Makara’nin patrigi sikayet
etmesindeki ger¢ek sebep bilinmemekle birlikte, onun bu girisimi, bizzat kilise
idarecilerinden birinin istegini gerceklestirmek i¢in Miisliiman yetkiyi kullanma
cabasimin basarisiz oldugunu gostermektedir. Ayrica, eklenen ayin ifadesinin hala
devam ettigi gbéz Oniine alindiginda, Anba Makara’nin bu girisimi Miisliiman

yetkililerin sorunu ¢6zmek gibi bir kaygi tasimadigini gostermektedir.

V. Yuhanna’nin déneminde meydana gelen ikinci vaka, kiliseyi fikri agidan
boliinmeye gotiirecek kadar ciddiyet arz etmisti. Bu olayda Ortodoks Ogretilerinin
bazilari, Katolik 6gretilerle degistirilme veya birlikte uygulanma bi¢iminde zuhur
etmisti. Kuzey bélgesinde Ibnii’l-Kanbar olarak bilinen Mark’ud-darir b. Mawhub,
Dimyat piskoposlugu tarafindan Sa‘id bolgesine atanmis! ve ayinlerde, bireyin
yalnizca rahip huzurunda giinah ¢ikarabilecegini, 6zel bir buhur 6niinde yapilan giinah
¢ikarmanin gegerli olmayacagini iddia etmisti. O, rahiplik yetkisinin ve kurtulus
ilkelerinin 6ncelenmesini savunuyordu.? Piskoposlar bu duruma 6fkelenmis ve patrigi
Mark’a kars1 aforoz cezasi vermeye ikna etmislerdi; ancak Mark bu karar1 gormezden

gelmisti.?

Ibnii’l-Kanbar mesajini1 yaymaya devam etmis, dyle bir konuma gelmisti ki
Sa‘id halki onu peygamber olarak gormeye baslamisti.* Faaliyetlerini slirdiirmiis ve
kitap tefsirleri yazmaya baslamisti. Yasanan bu kriz esnasinda patrigin 6liimii vukua
gelmisti. Anlasiliyor ki, V. Yuhanna’nin yerine Anba Mark (561-585/1166-1189)
patrik olarak se¢ilmisti. Anba Mark’in baz1 eski ritiielleri uygulayarak mezhep icinde
karigikliklar ortaya c¢ikarmasi, yeniden sikayet edilmesine yol a¢cmusti; clinkii
Kuzey’deki bazi piskoposlar Anba Mark’a gelerek faaliyetlerinin sakincalarini
bildirmislerdi. Patrik, Ibnii’l-Kanbar’a mektup yazarak icraatlar1 konusunda onu
uyarmusti; ancak Ibnii’l-Kanbar, 10 patrigin uyarilarim dinlemeyerek faaliyetlerini

stirdiirmiistii. Bu defa patrik, onu huzura getirmek amaciyla bir adamimni géndermisti.

! Butcher, The Story of the Church of Egypt, 2/86.

2 Ebii Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 20-21; Butcher, The Story of the Church
of Egypt, 2/86.

3 Butcher, The Story of the Church of Egypt, 2/87.

* Butcher, The Story of the Church of Egypt, 2/87.
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Muallaka Kilisesi’'nde (Asil Kilise) patrik ile goriisiilmiis, ancak ibnii’l-Kanbar geri
adim atmamisti. Bunun iizerine patrik, piskoposlardan olusan bir sinod toplamis ve
oybirligi ile Ibnii’l-Kanbar’ i aforoz edilmesine karar verilmisti.' Fakat onun aforoz
hadisesinden bir sekilde kurtuldugu anlagilmaktadir; ¢linkii tekrar eski gorevine geri

donmiistiir.>

Ikinci aforoz hadisesinden sonra da Ibnii’l-Kanbar’in faaliyetlerine devam
ettigi anlasilmaktadir. Ciinkii Uigiincli defa sikayet edildiginde, konunun goriisiilmesi
i¢in tekrar bir sinod toplanmis ve aforoz edilmesine karar verilmisti. Ancak Ibnii’l-
Kanbar, donemin Miisliiman yetkililerine durumu iletmis ve davanin onlarin
huzurunda goriilmesini istemisti. Onun sikayetinin zamani tam bir geg¢is donemine
denk gelmekteydi; zira sikayet ettigi kisi Kadi el-Fazil’dir (6. 596/1200).> Ibnii’l-
Kanbar’in 557 (1162) yilinda Kahire’ye gitmis oldugu dikkate alindiginda, olayin
Fatimi Devleti’nin son yillarinda gerceklestigi anlagilmaktadir. Kadi huzuruna ¢ikan
[bnii’l-Kanbar, hakimin “onlardan [Kiptilerden] olup olmadigim belirlemek icin bir
meclis toplanana kadar beklemesini” sOylemesi iizerine, Anba Mark Ortodoks Kipti
Kilisesi’nden ayrilmig ve bir grup takipgiyle birlikte Melkit Kilisesi’ne gecmisti.* Zira
her iki kilise tarafindan da dislanmas1 durumunda hukuksi statiisiinii koruyabilmek adia islam
dinini segmesi gerekecekti. Ancak burada énemli bir husus daha vardir: ikinci kayitta,
Ibnii’l-Kanbar’m Miisliiman yetkililerden istedigi yargilamanm patrik ve piskoposlar
tarafindan kabul edilmedigi belirtilmisti. Bunun yerine Antakya Patrigi, Monofizit
Michael’in hakemligi kabul edilmisti. Sonug olarak, mesele iki tarafin istedigi sekilde
cozillememisti.  Ibnii’l-Kanbar ise, Antakya Patriginin de kendisini
desteklemeyecegini anlayinca, kendisine tabi olanlarla birlikte Melkit Kilisesi’ne

gegmisti.’

“Atamalara miidahalelerde en cok ve ciddi itirazlar, ii¢
gliclii patrigin saltanatlart sirasinda gergeklesti: Hristodulos, 1.
Kiril ve Gabriel. Kilise'nin basinda gii¢li bir lider varken, ona

muhalefet eden hi¢ kimse, yerlesik Kilise hiyerarsisi araciligiyla

! Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 22-24.
2 Butcher, The Story of the Church of Egypt, 2/88.

3 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 26.

4 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 32.

5 Butcher, The Story of the Church of Egypt, 2/89.
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isteklerini zorla kabul ettiremez ve dig giice basvurma ihtiyaci

hissederdi.”!

Farkli sebeplerle devlet miidahalesinin goriildiigi orneklerde, genellikle
tayinlerdeki hosnutsuzluk ve simony uygulamasinin getirdigi mali yik 6n plana
cikmistt. Kiptilerin, genel anlamda Miisliiman yetkililere miidahale hakki tanimalarina
sebep olan bu iki husus, kilisenin dinsel kimligiyle birlikte kilise gorevlilerinin
zimmetlerine para gecirmesine yol agmisti. Patrikler Tarihi serisinde belirtildigi gibi,
bu uygulamalar ibn Tolun déneminden itibaren gériilmiistii.> Ozellikle Fatimiler
doneminde yaygin bir uygulama haline gelen simony, baz1 kisi ve gruplar tarafindan
son verilmek istenen koti bir aligkanlik olarak algilanmisti.® II. Kiril’in simonyi
yasaklayan kanunu ve Kipti Kilisesi’'nde genel bir reform hazirlig1 i¢inde olan IV.
Michael’in girisimleri, bir nevi Miisliiman yetkililerin i¢ islere miidahalesini

engellemek amaciyla atilmis adimlar olarak degerlendirilebilir.*

2.1.7. Etiyopya (Habesistan) ve Niibe Kipti Kiliseleri ile Iliskiler

Misir kaynaklari, Habesistan’in i¢ islerine yalnizca Misir ile dogrudan
baglantili bir durum oldugunda deginmistir. Sinirli atiflar ve kral isimlerine yer
verilmemesi olaylarda ve sonraki kral listelerinde biiyiik farkliliklara yol agmistir; VI.
asirdan, XIII. yiizyila kadar ne Habes ne de yabanci kaynaklarda kral adlar
gecmemektedir. Hristiyanlik Etiyopya’ya IV. asrin ortalarinda Iskenderiyeli Aziz
Frumentius aracilifiyla girmis, basta kral olmak {izere bir¢ok kisi Hristiyanligi
benimsemis ve kilise bagimsizlik kazanana kadar piskopos tayinleri Iskenderiye Kipti
Kilisesi Patrigi tarafindan yapilmistir. V. yilizyiln sonlarinda “Dokuz Aziz”
Etiyopya’ya gelerek manastir gelenegi ve entelektiiel merkezi olusturmus, incil ve dini
eserlerin Ge‘ez diline ¢evrilmesini saglamislardir. Etiyopya, Kadikdy Konsili sonrasi
Kipti Kilisesi’ni desteklemis ve Yemen’den Arabistan’a uzanan bir dini etki alani
olusturmustur. VIL asirdan itibaren Islimiyet’in bolgeye girisi ve paganist inanglarin
varlii, Hristiyanligin yayilmasini yavaglatmig; VIL-XIII. ylizyillarda Hristiyanlar
daglik bolgelere ¢ekilmis ve monastik gelenegi siirdiirmiistiir. Etiyopya Kilisesi’nin

dis iliskileri genellikle Misirli Kipti Kilisesi ile paralellik gostermis, baspiskopos

! Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 184.

2 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/233.

3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/231.

4 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/382-383.
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atamalar1 Iskenderiye Patrigi’nin geleneklerine bagl kalmistir.'

Nibe, Yukar1 Misir’da Nil Nehri’nin ilk gelalesinden altinci selaleye kadar
uzanan bolgeyi kapsamakta, Misir medeniyeti ve dini inanglar1 XI. Hanedan’dan
itibaren bu bolgede kabul gormeye baslamistir. Hristiyanlik VI. asirda bolgeye girmis,
Bizans ve Misirli misyonerlerin etkisiyle 580 civarinda monofizit Hristiyanlik resmi
din héline gelmis ve metropoliti Misir’dan atanmistir. Misirlilar, dini yaymak ve halkin
Hristiyanligi benimsemesini saglamak ic¢in aktif caba gostermislerdir. Hulefa-yi
Rasidin doneminde Nibe ile yapilan “Bakt” anlasmasi, iki halk arasinda serbest gecisi
saglarken yerlesime izin vermemis, Nubiler vergi, koéle ve cami bakim

yiikiimliiliiklerini tistlenmis; karsiliginda Miisliimanlar tahil ve tekstil saglamiglardir.?

Iskenderiye Patrikligi ile Etiyopya ve Nibe Kiliseleri arasindaki iliskiler,
Islamiyet’in Misir’da yayilmaya basladigi ilk dénemde sinirli kalmis, ancak belirli ara
donemlerde patrikhaneyi ilgilendiren olaylar veya bu kiliselerin i¢ meseleleri
nedeniyle bazi kaynaklarda birtakim hususlar kayda gecmistir. 127 (745) yilinda,
Emevi yonetiminin Patrik I. Michael’1 tutuklamasi iizerine Nibe Kral1 Yanus, biiyiik
bir ordu ile Misir topraklarina girerek yerlesim yerlerini yagmalamis ve esirler almistir.
Ardindan, Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan (65-86/685-705) patrikten krali ikna
etmesini istemis; patrigin arabuluculugu sayesinde kral geri donmiistiir. Seferin
Etiyopya Krali’nin girisimiyle baslatildigi ve Nibe ile Habesistan gii¢lerinin ortak
hareket ettigi kaydedilmektedir. 215-234 (830-849) senelerinde ise Habesistan’da
kralicenin vekaleten yonetimi sirasinda metropolit Yuhanna siirglin edilmis, kralin
ilkesine doniisiinde ortaya ¢ikan olumsuz kosullar patrigin geri getirilmesini gerekli
kilmistir. Patrik III. Kosmas doneminde, Habesistan i¢in metropolit atamalarinda,
yerel kraliyet miidahaleleri ve kesislerin etkisiyle ciddi krizler yasanmistir; Peter
Butrus’un atamasi ve sonrasinda yasanan siirgiinler ile yerine Menas’in atanmasi,
patrik onay1 olmadan yerel tayinlerin yapilmasina yol agmistir. Bu durum, yaklagik alt1

patrik doneminde Habesistan’a metropolit atamamalarina sebep olmus, ancak yerel

Sergew Hable Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270 (Addis Ababa: United
Printers, 1972), 98-121/209-210; Ronald G. Roberson, The Church of Eastern Christians (Roma,
1995), 28; Atiya, Dogu Hristiyanligi Tarihi, 173; Minir Yildirim, “Afrika’da Kadim Bir Kilise:
Etiyopya Ortodoks Kilisesi”, Milel ve Nihal 10/2 (2013), 115-117.

2 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 190-191; Atiya, Dogu Hristiyanlig: Tarihi,
463-464; Nebi Bozkurt, “Niibe” TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/222.
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kraliyet tarafindan gorevlendirilen metropolitler uzun siire gorev yapmislardir.!
Boylece, Misir Patrikligi ile Etiyopya ve Nube Kiliseleri arasindaki iliskiler hem
merkezin onay1 olmadan hem de yerel monarsilerin miidahaleleri nedeniyle zaman
zaman kesintiye ugramis, iki kilise arasindaki baglantilar, Misir Kipti Kilisesi’nin

gelenek ve otoritesi ¢ergevesinde sekillenmistir.

Fatimi Hilafeti zamani, Misir ve Habesistan arasinda siiregelen temasin arttig1
bir donemdi. Devletin giiney simirin1 korumak ve denetlemek istemesi, Kipti
Kilisesi’nin Habesistan Kilisesi lizerindeki dini kontroliinii devam ettirme arzusu ile
Habesistan’1n ise yaklasik yarim asirlik kopukluktan sonra yeniden Kipti Kilisesi ile
iligkilerini tanimlamak ve diizenlemek istemesi temas artisini agiklayabilecek sebepler

olarak goriinmektedir.?

Fatimi Devleti ile Habesistan arasindaki iliskiler dini baglar sebebiyle gii¢lii bir
seyir takip etmistir. Habesistan Kilisesi’nin baginda Habesistan Krali’nin istegi tizerine
Kipti Patrigi tarafindan atanan Misirli bir piskopos bulunuyordu ve piskopos da
iilkenin halkindan rahipler ve papazlar atamistir. Fatimiler Misir topraklarina
geldiklerinde Kipti Kilisesi ve Habesistan arasindaki dini iliskiler uzun zamandir
kopuktu ve Kralice Cudit’in (940-980) yonetiminden bu yana Kipti Kilise’si artik
bolgeye piskopos gondermiyordu. Kraligenin Yahudi oldugu ve Habesistan’in Misir
ile olan dini baglarin1 koparmak i¢in biiyiik ¢aba sarf ettigi rivayet edilmistir. Ancak
6limiiniin ardindan, Habesistan’da hiikiim siiren Teklehimanot (370-385/980-995),
ilkesindeki durumu yeniden istikrara kavusturma ve Hristiyanligi canlandirarak
koruma yoniinde kararim1 374 (985) senesinde almistir. Bu cercevede kilise ve
manastirlara taninan ozgiirliikler iade edilmis, daha 6nce el konulan mallar geri

verilmistir.?

Aslinda Misir’daki yonetici yetkililer, Patrik’ten Habesistan Krali’na bir

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/118-121; ibn Rahib, Tarih, 125-126; B. T. A.
Evetts. (ed.), History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria III (Paris: Firmin-Didot,
1947), 398-399; Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 268; Sellassie, Ancient
and Medieval Ethiopian History to 1270, 198; Saleh, Government Relations with the Coptic
Community in Egypt, 200; Michael Brett, “Al-Karaza al-Marqusiya. The Coptic Church in the Fatimid
Empire”, Egypt and Syria in the Fatimid, Ayyubid and Mamluk Era (Leuven 2007), 33.

2 Amir, Tarihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 2/284.

3 Makrizi, el-Ilmam bi-ahbari men bi-arzi'l-Habese min miiluki'l-Islam, thk. Abdiilganim Dayfi osman
(Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2006); Sellam, FEhlii’z-zimme fi Misri fi asri’l-
Faumiyyi’l-Evvel, 1/287.
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mektup yazarak, Misir’daki Hristiyanlarin Fatimi Halifeleri’nin izledigi dini
politikalar ¢ercevesinde giiven i¢inde yasadiklarini ve dini ritiiellerini serbestce yerine
getirebildiklerini bildirmesini istemislerdi. Bunun yani1 sira, Patrik’ten Habesistan
Krali’na, kendi himayesi altinda bulunan Miisliimanlara da benzer bir hosgorii ve
adaletle muamele edilmesi tavsiye edilmisti. Piskoposlar, krallarin talebi iizerine
atanmig; bu gorevliler her zaman Ya‘klbi Kiptiler arasindan secilerek Misir’da takdis
edildikten sonra Habesistan’a gonderilmislerdi. S6z konusu piskoposlar, idarecilerin
Kipti Patrigi’'nden bir metropolit gondermesini emreden yazilar ve ¢esitli hediyelerle
birlikte Habesistan’a sevk etmislerdi. Habesistan Krali bir metropolit talep ettiginde,
Misir’a iki ayr1 mektup gonderilmisti: biri Misir hitkiimdarina, digeri Patrige hitaben
yazilmisti. Misir hiikiimdarina gonderilen mektupta kdleler, cariyeler, misk, fildisi ve
bazi hayvanlar hediye olarak yer alirken, patrige gonderilen mektupta Habesliler
tarafindan Kipti Kilisesi’ne sunulan 6nemli miktarda para bulunmaktaydi.! Patrik,
daha sonra Misir’daki yetkili yoneticinin uygun gordiigii kesislerden birini
Habesistan’a atayabilmek i¢in izin talep etmisti. Goriildiigii tizere, iki kilise arasindaki

iligkiler biiyiik ol¢lide piskoposluk atamalar1 ¢cercevesinde sekillenmisti.

Ayrica, Habesistan ile Misir arasindaki iligkilerin diger bir dinamigi de Nil
Nehri’nin yataginin korunmasi meselesiydi.> Misir Kilisesi, Habesistan Kilisesi’nin
ruhani annesi sayilmakta ve patrigin sayginlikla taninmasi hem kilise baglarinin
stirdiiriilmesi bakimindan hem de monofizit inan¢ bakimindan 6nemlidir. Patrigin iki
defa Habes ve Nibe krallarina yazmis oldugu bu mektuplar, bu ruhani baghiligin
nisaneleriydi. Bu mektuplar bir téren esliginde teslim alinir ardindan krala teslim
edilirdi. Teslim alindiktan sonra ilk pazar giinii kilisede yliksek sesle okunur ve bu

stirede kral ayakta kalirdi.’?

Habesistan’da hiikiim siiren Teklehimanot devrinde Fatimi Halifesi Aziz-
Billah ile diplomatik iliskiler i¢erisinde bulunan Nibe Krali’na Habesistan’da yasanan
tahribatt ve Hristiyan toplumun maruz kaldigi sikintilar1 anlatan bir mektup

gonderilmistir. Mektupta, yasanan acilarin, atalarinin kiliselerinin piskoposu olan ve

! Sa‘id Abdiilfettah Asir, “Ba‘du edvai’ cedide ale’l-alakati’l beyne Misir ve’l-Habes fi usiri’l-vusta”,
Mecelledii li-siinne, (1968), 11; Sellam, Ehlii’z-zimme fi Misri asri’l-Fatimiyyi’s-sani ve’l-Eyyibil,
307.

2 Kalkasendi, Subhii’l-a’sa fi Smaati’l-Insa, 5/309.

3 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 290.
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58. Patrik III. Anba Kozmas tarafindan tayin edilen Anba Petrus’a karsi islenen
fiillerin bir cezas1 oldugu ifade edilmistir. Teklehimanot daha sonra Nibe Krali’ndan,
Misir ve Habesistan kiliseleri arasindaki dini iliskilerin yeniden tesis edilmesi
amaciyla, Patrik Filoteos (Philotheos) nezdinde arabuluculuk yapmasii talep
etmistir.! Muhtemelen iki kilise arasindaki tayinin mesruiyetine iliskin sorunun devam
etmesi, kralin bir araciya ihtiyag duymasina yol agmistir. Kralin bu adimimnin arka
planinda iilkenin yabanci bir kralige tarafindan isgali sebebiyle yasadig1 yikim yer
almaktayd1. Ozellikle kiliselerin tahribine odakli bu isgal, kral nezdinde bir Kipti
metropolitin yoklugunun “Tanri’min bir gazabi” olarak anlasildi. S6z konusu
mektubunda Patrik’ten, merhameti geregi, Hristiyanligin tamamen ortadan
kalkmamasi icin kendi topraklarina bir piskopos tayin edilmesi rica edilmekteydi.
Mektubun Kahire’ye ulagsmasinin ardindan, Halife Aziz-Billdh, saray nezdindeki
niifuzunu ve Misir Kilisesi ile slirdiirdiigli olumlu iliskileri kullanarak ana kilise ile
Etiyopya Kilisesi arasindaki normal iligkileri yeniden tesis etmek {izere stiratle
harekete gecmistir. Patrik, Nibe Krali’nin arabuluculugunu kabul etmis ve Ebi Makar
Manastiri’'ndan Danyal adli bir kesisi gorevlendirerek Etiyopya Kilisesi’ne piskopos
olarak gondermistir. ismi gegen piskopos Etiyopya’da halk tarafindan biiyiik bir seving

ve coskuyla karsilanmigtir.?

Buna karsilik, Halife Hakim-Biemrillah doneminde Misir Kilisesi ile
Habesistan arasindaki iliskiler bir kez daha kesintiye ugramistir. Hakim-Biemrillah’1n
gayrimiislimlere yonelik giderek sertlesen politikalart  ¢ercevesinde, Misir
piskoposlarinin Habesistan’a seyahat etmeleri yasaklanmis; ayrica 64. Patrik Anba
Zekeriyya’nin, gelenek geregi her sene Niibe ve Habesistan krallariyla gergeklestirdigi
yazigmalar da engellenmistir. Bu uygulamalar, Habesistan’daki pek ¢ok kilisenin
kapanmasina yol agmistir. Halifenin, Misirli Hristiyanlara karsi izledigi kat1 tutum,
agir sosyal ve dini kisitlamalar1 beraberinde getirmis; bu durum, Hristiyan niifusun bir
kismimin giineye, Nibe topraklarina goéc¢ etmesine, bir kisminin ise daha uzak
bolgelere, o donemde Lalibela adiyla anilan ve bir kral tarafindan yonetilen Habesistan

iclerine c¢ekilmesine sebep olmustur. Bu donemde kaleme alinan bir mektupta,

LI Spencer Trimingham, Islam in Ethiopia (London: Oxford University Press, ts.), 53.
2 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/1 71-172; Sellam, Ehlii z-zimme fi Misri
fi asri’l-Fatnmiyyi’l-Evvel, 287-288; Brett, Fatimi Imparatorlugu, 315.
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Habesistan’daki Hristiyan cemaatin i¢inde bulundugu zor durum su sozlerle ifade
edilmistir: Aziz Markos makaminda ardi ardina gorev yapan bes Iskenderiyeli patrigin,
kendilerine bir piskopos tayin etmeyi reddetmesi sebebiyle yaklasik 60 yildir ruhani
bir dnderden mahrum kaldiklari; bu durumun, vefat eden rahiplerin yerine yenilerinin
tayin edilmemesine yol actigt ve neticede dini hayatin ciddi sekilde zayifladigi
vurgulanmistir. Mektupta, s6z konusu yoksunlugun cemaat i¢in bir felaket haline

geldigi ve ruhani diizenin biiyiik 6lgiide bozuldugu agikga dile getirilmistir.!

Misirh bir piskoposun Habesistan metropoliti olarak atanmasi, onun prestijli
bir konum elde ettigini acik¢a gostermektedir. Hem halk hem de saray lizerinde manevi
etki ve denetime sahip olan bu piskopos, yerel tayinleri’ gerceklestirmesi ve dini
kutlamalara baskanlik etmesinin yan1 sira, Habesistan tahtina ¢ikan her yeni krala tag
giydiren siyasal sorumluluklar da {istlenmistir. Bununla birlikte savaslara eslik ederek
askeri faaliyetlerin kutsanmasini saglamis, ayrica aforoz yetkisiyle dini-hukuki bir
otorite olarak da islev gormistiir. Bu sebeple atanan her piskopos, halk tarafindan
biiylik bir alayla karsilanmis; devletin {ist kademedeki yetkililerinin de katildig1 resm1

bir toren diizenlenmistir.

Bedr el-Cemali’nin niifuzu altinda, Misir ile Habesistan arasindaki
yazismalarin artti§i ve ¢ok sayida Habegli ziyaret¢cinin Kahire’deki patrikhaneye
geldigi goriilmektedir. Patrik, iki iilke arasindaki iliskileri giiclendirmek amaciyla
Habegsliler iizerindeki niifuzunu etkin bi¢imde kullanmistir. Bedr el-Cemali’nin 450
(1058) yilinda Misir topraklarma diizeni saglamak igin gelisi ile iilkenin giiney
smirinin da istikrara kavugmasi icin faaliyetlerde bulunarak patrigin otoritesinin
kullanilmasinda herhangi bir beis gérmemistir.> Kendisinin de bir Hristiyan olusu
cemaat i¢in patrigin ne anlama geldigini bilmesini saglamistir. Cemaatin patrige
gosterdigi sadakat ona kriz durumlarini yonetmede kolaylik saglamigtir. Bedr el-
Cemali’nin patrige miidahalesi Ali b. Kifti adinda birinin Niibe metropoliti Buktur’un
bir camiyi yikma iddiasi ile gerceklesti. Bu “saygisizliklik ’tan patrigi sorumlu tutan
vezir, Kahire’de bulunan oglu Avhad’a patrigin tutuklama emrini gonderdi. Ayni

zamanda vezir, Nibe kralligina Hisamii’d-devle adinda bir el¢i gondererek durumu

! Sellam, Ehlii’z-zimme fi Misri fi asri ‘I-Fanmiyyi’l-Evvel, 289-290.
2 Amir, Tdrihu ehli’z-zimme fi Muisvi’l-Islamiyye, 2/283-289.
3 Marina Rustaw, Herecy and the Politics of Community, 106.
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tahkik etmesini istedi. El¢inin getirdigi haber ile durumun yalan oldugu ortaya
cikarken, patrik ve Ali b. Kipti kadilar ve fukahanin oldugu bir meclise getirildi. “Zki
kral arasinda yalan haber tasiyan bu kisiye ne yapilmali?” diye sorulunca onlar idam
edilmeli cevabini verdiler. Patrik ise karar1 vezire birakti ve béylece Ali b. Kifti idam

edildi.!

Bedr el-Cemali doneminde Habesistan metropoliti Kiril, bizzat vezire mektup
yazarak, Hristodulos’un kendisini yasal olarak kutsamasi i¢in bir piskopos gonderirse
her yil kendisine altin génderecegini vaat etmistir. Bedr, bu durumu lehine kullanmak
amaciyla patrige, durumla ilgilenme emrini vermisti. > Patrik, bu durumdan
hoslanmasa da emri kabul etmek zorunda kalmigti. Karil’in hem bu konuda yalan
sOylemesi hem de tek bir piskopos tarafindan kutsanmak istemesi, kilise hukukuna
aykirtydi.®> Patrik, vezirin kararin1 cebrl olarak kabul etmis, ancak kendisinin
yargilandigi davada Kuril’in de bir sahtekdr oldugunu ispat ederek tayininin

engellenmesini saglamist. *

Bedr el-Cemali doneminde giiney ile olan yogun iliski belki de patriklik
makaminin kalict olarak Kahire’ye taginmasi ile yakindan iligkilidir. Hristodulos un
halefi II. Kiril, bizzat Habesistan’a atanmasin1 istedigi Savirus adindaki bilgili geng
adamin vezire hediyeler gondermeye devam edecegi ve kralin itaat etme konusunda
sorun ¢ikarmayacagi biri oldugunu iddia ederek Bedr ile iliskilerini miispet ¢izgide
devam ettirmek istemisti.’ Bu tayin, Habesistan tarafinin ordular kumandanina
hediyeler gondermeye devam edecegine, krallarin ona itaat edecegine,
Habesistan’daki Miisliimanlarin  korunacagma, onlarin durumunun kendisine
bildirilecegine ve Miisliimanlar i¢in dort cami insa edilecegine dair taahhiitlerde
bulunmasinin ardindan gerceklesmistir. Savirus, atama onay1 ile Habesistan’a gelmis
ve orada mesru olmayan yollarla makami isgal eden Kiril’in yakalanmasini ve
Kahire’ye gonderilerek idam edilmesini saglamisti. Ayrica Patrik Kiril’in destegiyle

Habesistan’daki ¢ok eslilik uygulamalarin1 da sona erdirmisti.® Habesistan’in yeni

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/316-317.

2 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/317; Michael Brett, "The Coptic Church", 53;
Brett, Fatimi Imparatorlugu, 312.

3 Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 244.

4 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/318.

5 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/329.

¢ Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/329; Michael Brett, “The Coptic Church”, 56.
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piskoposu Savirus, Bedr el-Ceméli’ye Miisliimanlara iyi davranilacagi yoniinde
verdigi sozleri yerine getirememis ve Miisliimanlar i¢in cami inga edememistir. Ayrica
481 (1089) senesinde piskoposun kardesini tek bir hediye ile gondermesi de Bedr el-
Cemali’nin rahatsizlik duymasina yol agmistir. Bedr el-Cemali’nin 6fkesini artiran bir
diger husus ise Habeslilerin bolgedeki Miisliiman tacirleri taciz etmeleri ve onlara
ekonomik olarak zorlayici agir vergiler uygulamalart olmustur. Bu durum, Misir ile
Habesistan’daki yonetici otoriteler arasinda gerginlige neden oldugu gibi, Misir devleti
ile Kipti Kilisesi arasindaki iliskileri de olumsuz etkilemistir. Nitekim Bedr el-Cemali,
Patrik II. Kiril’i on piskoposla birlikte bir konsile ¢agirmis, onlari sert bir sekilde
azarlamig ve tehdit etmistir. Ayrica vezir, Miisliman tacirlerin Habesistan
topraklarinda pusuya diisiiriilmesinin hesabini da patrikten sormustur.! Bedr’in, patrigi
meclisten ¢ikarmasi, her piskoposun giinliik iki dinar para cezasi ile cezalandirilmalari
ve kotii muamele, Kipti piskoposlar heyetinin Habesistan Krali’na gonderilmesine
sebebiyet vermistir. Vezir, durumun c¢oziilmesi i¢in iki mabeynci esliginde iki
piskoposun Habesistan’a gitmelerini emretti. Giinliik ticretleri iki dinar olan bu iki
gorevlinin iicretleri ise patrik tarafindan karsilandi.? Heyet, Bedr’in isteklerinin yerine
getirilmesini aksi takdirde Misir topraklarindaki kiliselerin yikima ugrayacaginin
bilgisini krala ilettiklerinde, kral vezire meydan okumus ve “Kiliselerden bir tas dahi
vikarsan, Mekke’nin biitiin tuglalarim ve taslarim sokiip sana getiririm.” cevabini
vermistir.> Anlasilan o ki bu sirada Niibe Krali’ndan giizel bir hediye ile el¢i Kahire’ye
ulagmistir. El¢inin istegi kralin oglunun piskopos olarak kutsanmasiydi.* Habesistan’in
yetersiz hediyelerine karsilik Nube’nin hediyeleri vezirin 6fkesini  dindirmis
goriinmektedir. Ciinkii patrik ve piskoposlar1 ¢agirarak onceki meselenin yeniden
tartisilmasini istedi. Bedr, Savirus’un kardesi olan el¢iye s6z verilen dort cami soziiniin
tutulmadigin1 hatirlatinca, elgi aksine yedi cami yaptirildigini fakat Habeslilerin bu

camileri yiktigin1 ve metropolit olan Savirus’un tutuklandigini belirtmistir.’

Donemin diger 6nemli bir hadisesi ise, patrigin emri ile Habesistan’a

! Savirus ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/349; Michael Brett, Fatimi Imparatorlugu,
316.

2 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/349.

3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/351; Ehlii z-zimme fi Misri asri’l-Fatimiyyi’s-
sani ve’l-Eyyiibi, 309-310; Michael Brett, “The Coptic Church”, 57.

4 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/349.

5 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/350.
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gonderilecek heyetin Niibe’ye ugramasi meselesiydi. Bu olayda, heyet vezirin istedigi
siyasi firariyi teslim almak adina hareket etmislerdi. Nibe’ye siginmis olan Kenzii’d-
devle, Bedr el-Cemali ile Yukar1 Misir bolgesinde savasmis ve giineye kagmisti. Vezir,
onun teslim edilmesini isteyen mektubu patrigin heyetine vererek gorevlendirmisti.
Nibe krali mektubu alinca Kenzii’d-devle’yi teslim etmis ve Kahire’ye getirilip idam

edilmesini saglamist.!

Papa II. Kiril, 481(1088) yilinda vefat etmis ve yerine Papa IV. Mihail patriklik
makamina ge¢misti. Bu siiregte Misir ile Habesistan arasindaki iligkiler gerginligini
korumustu. Ancak Nil sularinin ¢ekilmesi ve algak sel sebebiyle kitlik tehlikesi ortaya
cikinca, Fatimi Halifesi Miistansir-Billah, Patrik Mihail’i degerli hediyeler ve kiymetli
esyalarla birlikte Habesistan’a gdndermisti. Habesistan Krali, patrigi devlet erkani ve
halkin katildig1 biiyiik bir torenle karsilamis ve huzurunda secde etmisti. Ziyaretin
amacini 6grendikten sonra, Misir Kilisesi’nin bagina duydugu hiirmetin bir gostergesi
olarak Nil yataginin temizlenmesini ve suyun Misir topraklarina aktigi barajin
acilmasini derhal emretmisti. Bunun sonucunda Nil’in suyu bir gecede ii¢ arsin
yiikselmis ve ekim yapilabilecek seviyeye ulasincaya kadar artmaya devam etmisti.
Patrik IV. Mihail, Habesistan Krali ile Misir’daki yoneticiler arasinda dostane iliskiler
tesis etmis ve boylece iki iilke arasindaki baglar giiclendirmisti. Patrik, Habesistan’da
birkac hafta kaldiktan sonra Misir’a dondiigiinde Halife Miistansir-Billah tarafindan
seref hil‘atiyle taltif edilmis ve kendisine iltifat edilmisti.> 495 (1101) senesinde
Habesistan Krali’nin bir elgisi, vezir Efdal’e gelerek yeni bir metropolit atanmasini
bizzat hiikiimet yetkilisinden istemisti. Vezir, bu istegi geri ¢evirmeyerek Patrik IV.
Mihail’i yanina ¢agirmis ve birini belirlemesini talep etmisti. Patrik, tayin i¢in zaman
istemis olsa da el¢inin geri doniisiinde metropolit ile gitmesini isteyen vezirden istedigi
zamani alamamisti. Bunun tizerine Circis adinda bir kesisi takdis ederek atamasini
onamisti. Metropolit olarak tayin edilen Circis, Patrik IV. Mihail’in endiselerini hakli
cikaracak sekilde, hem makamina uygun olmayan gayriahlaki isler yapmis hem de
makaminin gerektirdigi gorevlerde basarili olamamisti. Bunun iizerine geri

gonderilmisti. Vezir Efdal, onun tutuklanmasini ve onceleri kesis ve piskoposlara

1 Sévirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/317-318; Michael Brett, Fatimi
Imparatoriugu, 312-314.
2 Makrizi, Hitat, 4/414.
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baski kuran Rahip Ferec ile ayn1 yerde tutulmasini emretmisti.! Circis’in yerine ise
muhtemelen Athanasius adli bir kesis atanmist1.> Fatimiler devrinde hiikiim siiren 13
patrikten en az 10 tanesi Habes Kilisesi tarafindan aziz olarak kabul edilmisti.
Habesistan’1 ziyaret eden ilk patrigin kimligi belirsizdir. Ancak ge¢ donem bir Habes
kaynaginda II. Kiril'in (470-485/1078-1092) ziyaretinden bahsedilmistir.> Habesistan
topraklarina giden diger bir patrik ise IV. Michael’di. Miistansir-Billah, Nil Nehri’nin
su seviyesi istenilen diizeyin altindayken comert hediyeler ile onu Habesistan’a
gonderdi. Habesistan Krali’nin onu kabul etmesi ve gelis sebebini 6grenmek istemesi
tizerine patrik, Nil Nehri'nin suyunun azligini1 bu durumun Misir halkina verdigi zarari
anlatti. Bunun {izerine Misir topraklarinin su akisini saglamak i¢in bir bent inga
edilmesi emri verildi. Nil Nehri bir gecede ii¢ arsin yiikseldi ve toprak sulanip ekilene
kadar yiikselme devam etti. Patrik, Kahire’ye dondiiglinde halife onu bir ciibbe ile taltif

etti.*

525-540 (1131-1145) seneleri arasinda II. Cebrail’in patrikliginde, kral
metropolit Michael’dan normal saynin disinda bir piskopos tayin etmesini istedi.
Metropolit, patrigin onay1 olmadan bunu yapmayinca, kral bizzat istediginin yapilmasi
icin Halife Hafiz-Lidinillah’a mektup yazdi. Halife once istegi kabul edip onay emri
verse de patrik, ona boyle bir durumda Habesistanlilarin 10 piskoposu olacagini ve
kendi metropolitlerini takdis edebilecekleri sdyledi. Bir bakima artik Misir’da
patrikhane ile bir baginin kalmayacagim bildirdi. iki iilke arasindaki siyasi iligkilerin
de zayiflayacag: endigesi lizerine bizzat patrik tarafindan krala bir mektup yazilarak

talebinin reddedildiginin iletilmesini istedi.’

Halife Héfiz-Lidinillah doneminde Misir ve Etiyopya Kkiliseleri arasindaki
iliskiler yeniden gerginlesmisti. Etiyopya Krali, Iskenderiye ve Etiyopya kiliseleri
arasinda daha once kararlastirilan sayidan fazla piskopos atanmasini reddeden patrik
II. Cebrail (Gabriel b. Tureyk) ile ihtilafa diigmiistii. Bunun {izerine Etiyopya Krali,
Misir’daki yetkililer araciligiyla Halife Hafiz-Lidinillah’dan Etiyopya icin yediden

! Savirus ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/394-395; Michael Brett, “The Coptic Church”,
58.

2 Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 250.

3 Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 251.

4 Makrizi, Hitat, 4/414.

5 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/56-57.
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fazla piskopos tayin edilmesini talep etmisti. Ancak patrik, halifeye sundugu izahatta,
Etiyopya’da yediden fazla piskopos atanmasinin, Etiyopyalilarin Misir Kilisesi’ne
danmismaksizin kendi kiliseleri i¢in bir metropolit tayin etmelerine imkan verecegini
belirtmis; bu durumun ise Etiyopya Kilisesi’nin ana kilisesi olan Iskenderiye
Kilisesi’nden fiilen ayrilmasi ve bagimsizlik kazanmasi anlamina gelecegini ifade
etmisti. Ayrica patrik, bunun Etiyopyalilarin Misir patriklerine itaatsizlik etmelerine
ve iki lilke arasindaki iligkilerin zayiflamasina yol agacagini; dahasi Etiyopyalilarin
sinir bolgelerindeki Miisliimanlarla c¢atismaya girmelerinin muhtemel oldugunu
vurgulamisti. Sonug olarak, halife geri adim atmis ve Etiyopya Krallig1 i¢in yeni

piskoposlar atanmasi konusunda patrigin goriisiinii benimsemisti.!

547 (1153) senesinde Habesistan Krali, Vezir Ali b. es-Selar’a (6. 548/ 1153)
kiliseye yeni metropolit tayin edilmesi i¢in bir mektup gonderdi. O donemde Anba
Michael adinda bir metropolit halen gorevi basinda bulunuyordu. Ancak kral,
metropolitin gorevlerini yerine getiremeyecek kadar yashi oldugunu gerekce
gostererek isteginde 1srarci oldu. Vezir, Patrik V. John’u yanina c¢agirdi ve yeni bir
atama icin emir verdi. Ancak patrik, kilise hukukuna goére bir kisinin ancak aforoz
edilmesi ile gorevden alinacagini veya dliince gérevinin sona erdigini bildirdi. Vezir,
devam ettirilen kurallar1 6Gnemsemeyerek istegini tekrarladi. Ancak patrik tarafindan
istegi yerine getirilmeyince onu hapse attirdi. Patrik ancak vezir 6ldiigiinde serbest

kalabildi.?

Fatimiler doneminin sonuna kadar Misir ile Habesistan arasindaki iliskiler
genel olarak dostane ve istikrarli bir seyir izlemistir. Iktidarin Selahaddin-i Eyy(bi’ye
ge¢mesinin ardindan Habesistan Krali, Misir’daki yeni yonetimle temas kurmustur.
Makrizi’nin 567 (1172) senesi Zilhicce (Agustos) ayinda Habesistan Krali’nin bir
elcisinin halifeye bir mektup ve hediyeler getirdigini, halifenin mektubu okuyarak

hediyeleri kabul ettigini kaydetmistir.?

Fatimilerin Misir topraklarima geldiklerinde, Nibe Kralligi’nin tam bir

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/56-57; Markus Semike Pasa, Delilii’l-
Methafi’l-Kiptiyye ve ehemmii’l-Kendis ve Edireti’l-eseriyye (Kahire: Matbaatii’l Emriyye,
1930), 2/149.

2 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/90-91; Markus Semike Pasa, Delilii’l-
Methdfi’l-Kiptiyye ve ehemmii’l-Kendis ve Edireti’l-eseriyye, 2/150.

3 Makrizi, es-Siilik li-ma ‘vifeti’l-miilitk, thk. Muhammed Abdulkadir AtA (Beyrut, Liibnan, Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1/153.
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bagimsizliga sahip oldugu ve Hristiyanligin bu bolgede yaygin bir din olarak
koklestigi goriilmiis. Fatimilerin Misir hakimiyetini sagladiklar1 dénemde, sinir
bolgelerinde otoriteyi pekistirme ve komsu devletleri kontrol altina alma hedefi
giittiikleri goriilmektedir. Ancak Nibe, Fatimilerin hakimiyetini tanimamis ve
bagimsiz durusunu muhafaza etmistir. Bu durum, Nibe’nin direncinin, Fatimilerin
“politik yayilma stratejileri” ile yerel giiclerin bagimsizlik anlayis1 arasinda bir gerilim
yarattigin1 gdstermis; soz konusu karsitlik, Ortacag Islam siyaseti literatiiriinde sik¢a
gozlemlenen bir 6rnek olmustur. Buna bagl olarak, Fatimi komutan1 Cevher es-
Sikilli’nin askeri harekati giineye dogru genisletmis ve Asvanlt Abdullah b. Ahmed b.
Salim el-Asvani’yi bir elgilik heyeti esliginde Nibe’ye bir davet mektubu ile

gondermistir.!

Cevher’in Nibe Krali Kiirki’ye gonderdigi mektupta, Bakt Antlasmasi’nin
yenilenmesi ve hiikiimlerinin yeniden uygulanmasi talep edilmisti.> Mektupta,
Misir’da konuslandirilmis Fatimi ordularinin giicii hatirlatilmig olmakla birlikte,
esasen barisin tercih edildigi 6zellikle vurgulanmisti. Nibe Krali’nin el¢ilik heyetini
olumlu bir sekilde karsiladigi ve s6z konusu antlagsmayi1 yenilemeyi kabul ettigi
aktarilmis olmakla birlikte o, Isldim dinini kabul etmeyecegini acgik¢a ifade etmistir.’
Cevher’in ise bu durumu kabul ettigi ve taraflar arasindaki iliskilerin dini bir
zorlamaya basvurulmaksizin, siyasi ve diplomatik c¢ercevede siirdiiriilmesini

benimsedigi goriilmektedir.*

Cevher’in kumandanligi doneminde Nibe yonetiminin, Misir’daki Fatimi
iktidarina kars1 herhangi bir kanisiklik veya huzursuzluk icine girmedigi, siyasi
siiklinetin gerek Misir’daki gerekse Nibe’deki Hristiyan topluluklar iizerinde olumlu
bir etki yarattigi goriilmektedir. Bu husus, Fatimilerin giiney smirlarinda askeri
tahakkiimden ziyade istikrar ve dengeyi Onceleyen bir siyaset izledikleri izlenimini
uyandirmaktadir. Bu durum, dini gruplarin giivenliginin ¢ogu zaman askeri giicten

ziyade diplomatik istikrarla saglandigin1 gdstermesi bakimindan 6énemlidir.

! Mustafa Muhammed Sa‘d, el-Isldm ve 'n-Niibe fi’l-usuri’l-viista (Kahire: el-Heyetii’l-amme 1i’l-kitab,
1970), 129; Sellam, Ehlii z-zimme fi Misri fi asri’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 278; Michael Brett, The Rise of
the Fatimids, 384; Michael Brett, “The Coptic Church”, 44.

2 Anlagmaya dair ayrintili bilgi igin bkz. Michael Brett, “The Coptic Church”, 46-47.

3 Ali Paga Miibarek, el-Hitatii 't-Tevfikiyyetii’l-cedide, 8/219.

# Lane-Poole, A4 History of Egypt, 105; Mustafa Muhammed Sa‘d, el-Isldm ve n-Niibe, 129.
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Aziz-Billah donemine gelindiginde ise, Kiptl Kilisesi’nin 63. patrigi
Philotheus’un, kisa siireli bir ayrigmanin ardindan Kipti Kilisesi ile Etiyopya Kilisesi
arasindaki dini iligkileri yeniden tesis etmek amaciyla Niibe Krali’nin arabuluculugunu
kabul etmisti.! S6z konusu gelisme, Nibe Kralligi’nin salt siyasi bir tampon bdlge
olmanin Gtesinde, bolgesel dini iligkilerde de belirleyici ve arabulucu bir rol
istlendigini ortaya koymaktadir. Kipti ve Etiyopya kiliseleri arasindaki iligkilerin
yeniden kurulmasinda Nibe Krali’nin rol iistlenmesi, Hristiyan Afrika diinyasinda
siyasi otoritelerin dini birlik ve siireklilik {izerinde belirleyici bir etkiye sahip oldugunu

gostermektedir.

Fatimi Donemi’nde Nibe Krallig1 ile kurulan temaslardan biri, Siinni Eb
Rekve’nin bu bolgeye siginmasiyla gerceklesmistir. 395 (1005) yilinda Fatimi Halifesi
Hakim-Biemrillah’a kars1 baslattig1 isyanla taninan Eb( Rekve, Feyylm civarinda
meydana gelen catisma ve savaglar sonucunda yenilmis ve Nube’ye kagmistir. Niibe
Krali’nin EbG Rekve’ye yardim ettigi, ancak 392 (1002) senesinde dliimii {izerine
yerine gecen oglunun Ebl Rekve’yi Kahire’ye teslim ettigi de kaynaklarda
kaydedilmistir.?

Hakim-Biemrilldh doneminde, Nibe ile ilgili yasanan bir diger gelisme,
halifenin ehl-1 zimme aleyhinde ¢ikardig kararlarla alakalidir. Bu kararlar sonucunda
go¢ etmek isteyen ehl-1 zimme mensuplarina izin verilmis ve s6z konusu iznin
ardindan, bu gruplarin 6nemli bir kism1 Misir disina yonelmistir. Go¢ edenlerin bir
boliimii Yukart Misir’in uzak bolgelerine yerlesmis ve buna karsilik bazi gruplar ise
giineye dogru yonelerek Niibe topraklarina gog¢ etmistir.> Bu durum, Niibe’nin Hakim-
Biemrillah devrinde yalnmizca siyasi degil, ayn1 zamanda dini baskilar karsisinda bir

siginma alani olarak da one ¢iktigini gostermektedir.

Misir ve Nuibe kiliseleri arasindaki iliskiler, biiyiik 6l¢iide siyasi faktorlere

bagl olarak sekillenmistir. Nitekim Fatimi Halifelerinin ehl-1 zimme politikalarinin,

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/171-172.

2 Ebii Rekve Isyani’na dair ayrintil bilgi igin bkz. Yahya Antaki, Tdrihii 'I-Antdki, 267; Ibnii’l-Esir, el-
Kamil fi’t-tarih, 15/54; Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir atii’z-zaman fi tarihi’l-a’yan, 18/159; Abdulmun’im
Macid, el-Hakim bi-emrillahi’l-Halifeti’l-miifteri aleyh (Kahire: Mektebetii'l-Ancelii'l-Misriyye,
1982), 161; Mustafa Kilig, “Fatimi Halifesi el-Hakim’e Kars1 Ebii Rekve Isyam ve Abbasi-Fatimi
Rekabetinin Bir Ornegi Olarak Daru’l-Hikme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/4
(Agustos2008), 199-220.

3 Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misvi fi asvi’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 281.
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yalnizca Misir’daki degil, Nibe’de bulunan kilise mensuplarint da etkilemistir. Bu
durum, siyasi kararlarin simir 6tesindeki dini yapilar iizerinde dogrudan ve dolayl
sonuglar dogurdugunu gostermesi agisindan miihimdir. 400 (1009) yilinda ehl-i
zimmeyi ilgilendiren yasaklar c¢ergevesinde, Misir piskoposlarinin Nibe ve
Habesistan’a seyahat etmeleri yasaklandigindan, Kipti Kilisesi Patrigi tarafindan her
sene gonderilen mektuplarin Nibe ve Habesistan kiliselerine ulastirilmast da
engellenmistir.! Buna ragmen, Misir’daki Kiptiler meselesiyle ilgili olarak Ntube Krali
ile Habesistan Krali arasinda yazismalarin bulundugu da vakidir.? Ayrica Hakim-
Biemrillah zamaninda, Misir’da bulunan tim kilise ve manastirlarin yikilmamast,
Nibe ve Habesistan’da yer alan camilerin giivenligini temin etme amaciyla
iligkilendirilmistir. Bu yaklasim, Fatimi yonetiminin dini mekanlara yonelik
politikalarini, karsilikli ve denge esasina dayali bir giivenlik anlayisi gercevesinde
sekillendirdigini gosterir.> S6z konusu uygulamalar, Fatimi yonetiminin yalnizca dini
faaliyetleri degil, ayn1 zamanda kiliseler arasi iletisim ve haberlesme aglarini da

kontrol altina alma y6niinde bilingli bir siyaset izledigi izlenimi vermektedir.

L IS

Fatimi Halifesi Zahir-Lii‘zazidinillah devrinde, iki bolge arasinda
gerceklestirilen hediye degis tokusu sayesinde iliskiler baris¢il bir zeminde devam
etmistir. Ozellikle 415 (1025) senesinde Nibe’den gonderilen hediyeler, bu durumu
acik bicimde ortaya koymustur. Bu hediyeler arasinda abanoz agaci, fil ve ziirafalarin
yani sira erkek ve kadin koleler mevcuttur. S6z konusu hediyelesme pratigi, Fatimi-
Nibe iligkilerinin siyasi gerilimden uzak ve karsilikli diplomatik tanima esasina

dayandigina isaret etmektedir.*

Halife Miistansir-Billah devrinde, Nibe Krali, Kipti Kilisesi’nin 66. patrigi
Anba Hristodulos’tan (Christodoulos), Nibe Kilisesi’nde gérev yapan piskoposun
vefat etmesi sebebiyle bu kiliseye yeni bir piskopos atanmasini talep etmistir. Iki kilise
arasindaki iligkilerin 1liml bir seyir izlemesini arzulayan patrik, vakit kaybetmeden bir

piskopos tayin etmis ve sz konusu din adami Niibe’ye gonderilmistir.’

! Mustafa Muhammed Sa‘d, el-Isldm ve 'n-Niibe fi’l-usuri’l-viista, 97.

2 Abdulmun’im Macid, el-Hdékim bi-emrilldh, 99; Abdulmun’im Macid, Zuhdru'l-Hildfeti’I- Fatimiyye
(Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1994), 200.

3 Abdulmun’im Macid, el-Hakim bi-emrilldh, 100.

4 Makrizi, Itti ‘azii’l-Hunefd’, 2/143

> Markus Semike Pasa, Delilii’l-Methdfi I-Kiptiyye ve ehemmii’l-Kendis ve Edireti’l-eseriyye, 2/142;
Beravi, Haletii Misri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 235.
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Yaziri’nin vezirlige getirilmesinin ardindan, 443 (1051) yilinda Nibe iizerine
bir askeri sefer diizenlenmistir. Bu askeri harekat sonucunda Bakt Antlagmasi’nin
hiikiimleri iki katina ¢ikarilarak mesele ¢6ziime kavusturulmustur. S6z konusu askeri
miidahalenin gerekcesi olarak vezirin, Niibe’nin vergilerini 6dememesi meselesinde
Kipti Patrigi tesvik ettigi belirtilmistir.! Bu gelismeler, Fatimi-Nuabe iliskilerinin
yalnizca askeri ve diplomatik diizlemde degil, ayn1 zamanda dini kurumlar araciligiyla
da sekillendigini ortaya koymaktadir. Nibe Krali’nin piskopos atamasi konusunda
Kipti Patrigi’ne bagvurmasi, Kipti Kilisesi’nin bolgesel Hristiyan hiyerarsisindeki
merkezi konumunu teyit etmektedir. Ote yandan, Yaziiri’nin vezirligi doneminde dini
aktorlerin, ozellikle Kiptl Patrigi’nin, siyasi ve mali meselelerde dolayli bir rol
iistlenmesi, Fatimi yonetiminin dinl otoriteleri pragmatik bi¢imde kullandigini
gostermektedir. Bu durum, Ortagag Islam devletlerinde dini kurumlarin yalnizca inang
alaninda degil, ayn1 zamanda idari ve siyasi siire¢lerde de islevsel bir konuma sahip

oldugunu ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir.

Vezir Bedr el-Cemali’nin hakimiyeti doneminde Kenzii’d-devle, Asvan’da bir
isyan baglatmis ve ardindan Nibe bolgesine siginmistir. Bunun {izerine Bedr el-
Cemali, vakit kaybetmeden Serif Seyfii’d-devle’yi, Kipti Patrigi tarafindan Nibe
Krali’na hitaben yazilmis bir mektubu ulastirmak iizere, “Piskopos Va‘ve” olarak
bilinen Merkure egliginde gorevlendirmistir. S6z konusu mektupta, Kenzii’d-devle’nin
Misirh yetkililere teslim edilmesi talep edilmistir. Nibe Krali’nin gerek dini gerekse
siyasi sebeplerle bu talebe olumlu karsilik verdigi ve neticede 474 (1087) senesinde
Kenzii’d-devle teslim alinarak Kahire’ye gonderilmis ardindan idam edilmistir.
Bununla birlikte Kenzii’d-devle’nin iki kardesi, affedilmeleri i¢in Nibe Krali’ndan
arabuluculuk isteginde bulunmus; kralin bu ricayr kabul etmesi {izerine
affedilmislerdi.? Bu hadise, Fatimi-Nibe iliskilerinin askeri ve diplomatik boyutlarinin
yani sira dini kurumlar araciligiyla yiiriitiilen cok katmanl bir iligski agina dayandigini
gostermektedir. Kenzii’d-devle’nin Nibe’ye iltica etmesinin ardindan izlenen siirec,
siir bolgelerinin muhalif unsurlar igin gegici bir giivenlik alani olusturdugunu, ancak

bu alanlarin mutlak bir siginma imkani sunmadigini ortaya koymaktadir. Bedr el-

! Butcher, Tdrihii’l-iimmeti’l-Kiptiyye ve Kenisetihd, 3/47; Mustafa Muhammed Sa‘d, el-Isldm ve n-
Niibe fi’l-usuri’l-viista, 96; Michael Brett, “The Coptic Church”, 52.
2 Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misri fi asvi’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 285.
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Cemali’nin, talebini dogrudan askeri bir miidahale yerine Kipti Patrigi ve Nibe Krali
arasinda kurulan dini ve diplomatik kanallar tizerinden iletmesi, Fatimi yonetiminin
kriz anlarinda dini otoriteleri etkin bir araci olarak kullandigini géstermektedir. Nibe
Kralr’nin Kenzii’d-devle’yi teslim etmesi ise, Nibe’nin Fatim1 merkezi otoritesiyle
iligkilerinde siyasi ¢ikarlar1 ve bolgesel istikrar1 onceledigini diisiindiirmektedir. Bu
durum, Nibe Kralligr’nin bagimsiz bir siyasi aktdr olmasina ragmen, Fatimi
yonetimiyle olan iliskilerinde pragmatik ve uzlasici bir tutum benimsedigini ortaya
koymaktadir. Ayrica s6z konusu olay, Ortagag Islam diinyasinda dini kimliklerin,
siyasi mesruiyet ve idari uygulamalarla i¢ ice gectigini gostermesi bakimindan dikkat

¢ekicidir.!

Bedr el-Cemali’nin vezirlik doneminde, Nibe Krali’nin, Patrik Hristodulos’un
(Christodoulos) kiskirtmasiyla Miisliimanlara ait biitiin camileri yiktirdig1 yoniinde
haberler vezire ulastirilmisti. Vezirin haberi alir almaz patrigi hapisle cezalandirdigi
anlasilmaktadir. Onun, bu iddiay1 tahkik etmesi iizerine haberin ger¢egi yansitmadigi
anlasilmis, s6z konusu bilgiyi ileten el¢i idam cezasina carptirilarak, patrik ise beraat
ettirilmistir.> Patrigin bu sekilde aklanmasi, Nibe Krali’nin halifenin sarayindaki

niifuzunu kullanmis olmasiyla iliskili olabilir.

Nibelilerin, Misir’daki Kipti Ortodoks Kilisesi patrikleriyle aralarinda bir
ihtilaf ortaya ciktiginda sikca Misir makamlarina basvurduklart goriilmektedir.
Nitekim Kral Basil’in, 481(1089) senesinde Misir Kilisesi’ne mensup bir din adaminin
Nibe ruhani lideri olarak atanmasi i¢in yardim talep etmek iizere bir heyeti Bedr el-
Cemali’ye gondermesi de bu duruma ornektir.> Bedr el-Cemali, Nibe ile iyi iliskileri
sirdiirme konusunda istekli bir tutum sergilemis; Kus Valisi’nin Nibe Krali’m
sucladigini 6grendiginde, meseleyi bu hassas dengeler ¢ercevesinde degerlendirmistir.
Kis Valisi’nin, Asvan ziyareti sirasinda Nibe Krali’nm1 tutukladigini 6grenince, onun
hak ettigi saygi gosterilerek Kahire’ye gonderilmesini emretmistir. Kahire’de

kendisine ¢esitli hediyeler takdim edilmis; ancak Niibe’ye donmeden dnce Misir’da

! Bedr el-Cemali ve Kenzii’d-devle arasindaki miicadeleler igin bkz. Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi
fiinuni’l-edeb, 28/237, 479; Ibn Haldtn, Tdrihii Ibn Haldin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 4/82;
Makrizi, Jtti’azii’lI-Hunefd’, 2/350; Makrizi, Kitabii’l-mukaffa’I-kebir, 2/230.

2 Mustafa Muhammed Sa‘d, el-Isldm ve n-Niibe fi l-usuri’l-viista, 96; Beravi, Haleti Misri l-iktisadiyyi
fi ahdi’l-Fatimiyyin, 235-236; Sellam, Ehlii z-zimme fi Musri fi asvi’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 285.

3 Beravi, Haletii Misri’l-iktisddiyyi fi ahdi’I-Fatimiyyin, 236.
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vefat etmistir.!

Belirtmek gerekir ki Misir Kilisesi, Nibe Kilisesi lizerinde belirgin bir niifuza
sahipti; zira Misir Kilisesi’ne mensup elgiler Nibe Kralligi’'nda yiiksek dini ve idari
makamlara yiikselebilmekteydi. Nibe Kilisesi ise Ozellikle cesitli sebeplerle karsi
karsiya kaldig1r mali krizler sirasinda Misir Kilisesi’nden destek talep ediyordu. Nibe
Kilisesi ise ozellikle cesitli sebeplerle maruz kaldigi mali krizler sirasinda, Misir
Kilisesi ve patriklik makami igin 6nemli bir finansman kaynagi konumundaydi.?
Boylece Kipti Kilisesi ile Nibe Kilisesi arasindaki iligkilerin biiylik Ol¢lide siyasi
faktorlere bagli oldugu ve Nibe Kilisesi’nin konumunun, Misir’daki yonetici sultanin
miidahalelerinden dogrudan etkilendigi anlasilmaktadir. Ayrica Misir’daki yetkililer,
Nibe’deki Miisliimanlarin durumunu, Misir’daki Kipti Kilisesi’nin statiisiine paralel

bir sekilde stirdiirmiislerdir.?

Bununla birlikte, Efdal b. Bedr el-Cemali’nin vezirligi doneminde Nube ile
iligkilerde belirgin bir istikrarsizlik yasanmistir. Makrizi, bu yabancilasmanin
sebeplerini ayrintili bicimde agiklamamakla birlikte, 501 (1107) senesinde meydana
gelen hadiselerde iki iilke arasindaki gerginligin ve kopusun izlerini ortaya
koymaktadir. S6z konusu yilda Kahire’ye ulasan haberlerde, Nibe Krali’nin Misir’in
giiney simirlarinda bulunan ordularini harekete gecirerek karadan ve denizden Misir’a
saldirmay1 planladig: bildirilmistir. Bunun iizerine Efdal, Kis’a bir ordu sevk ederek
Kis Valisi’ne, Nibe topraklarina giren diisman giiclerle yiizlesmek iizere sinir hattina
dogru ilerleme emri vermistir. Ancak Kahire’ye daha sonra ulagan bilgilerde, Niibe
Krali’nin kardesi tarafindan 6ldiiriildiigli, yonetici hanedanin erkek {iiyeleri arasinda
ciddi bir i¢ miicadele yasandig1r ve kraliyet ailesinden bir ¢ocugun 6ldiigline dair
haberler vasil olmustur. Tiim olaylarin akabinde Efdal, s6z konusu i¢ karisikliktan
faydalanarak Nibe topraklarina askeri bir miidahalede bulunulmamasi i¢in aceleyle
bir dilekge gondermistir. Bu asamada Kiis Valisi’nin temel gorevi, Nibe sinirlarina
ordu sevk etmekten ziyade, her yil geleneksel olarak alinan ve 300 ath kole ile ifade

edilen harag (bakt) miktarinin yenilenmesi amactyla bir elgi gondermek olmustur.*

! Muhammed Hamdi el-Miinavi, el-Vizdretii ve’l-viizard’ fi’l-asri’l-Fatimi (Kahire: Darii’l-Mearif,
y.y.), 236; Michael Brett, “The Coptic Church”, 54.

2 Mustafa Muhammed Sa‘d, el-Isldm ve 'n-Nibe fi’l-usuri’l-viista, 96-97.

3 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 270-271.

* Makrizi, Itti 'azii’I-Hunefd ', 2/360.
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Nibe’de yonetici hanedanin zayifladig1 ve uzun bir siire boyunca Fatimilerle
dogrudan bir catigsmaya giremedigi ya da onlara kars1 isyan edemedigi fark edilse de
bu durum iligkilerin zamanla yeniden uyumlu bir zemine oturmasina engel olmamastir.
Nitekim Fatimi Devleti’nin yikilisina kadar iki iilke arasinda kayda deger bir ¢catisma
yasanmadig1 anlasilmaktadir. Bu istikrarin, Ermeni ve Hristiyan unsurlarin - 6zellikle
Behram el-Ermeni en-Nasrani- Misir’daki idarl ve askeri kadrolarda etkinlik
kazanmasiyla daha da pekistigi soylenebilir. Behram’in 531 (1136) senesinde Ridvan
b. el-Velahsi, kacarak Yukar1 Misir’a siginmasi iizerine, beraberindeki kuvvetlerle
Asvan’a yiirliyerek bolgeyi ele gecirmeye tesebbiis etmesi ve bu siiregte bazi
Nubelilerle ittifak arayisina girmesi dikkat g¢ekicidir. Ancak Misir’daki yonetici
otoritenin zayiflatilmamasi adina Nubelilerden beklenen destegin saglanamadigi

goriilmektedir.!

Aksine, Niube Krallari’nin Fatimilerle dostane iliskileri siirdiirme konusunda
istekli davrandiklar1 anlagilmaktadir. Nibe Krali, Misir ordusunun Nibe topraklarina
ilerlemesini Onlemek ve halkin zarar gérmesini engellemek amaciyla hara¢ ve
hediyeler gondermistir. Ayrica Misir ile Nibe kiliseleri arasindaki giiclii baglarin
korunmasina 6nem verilmis; Misir’daki Fatimi yetkililer, patrigin niifuzunu kullanarak
Miisliman yonetimin Nbe’deki Hristiyan tebaaya karst daha miisamahali
davranmasini tesvik etmis ve bu yolla Misir Kipti Patrikhanesi ile Kiptilerin konumu

giiclendirilmeye ¢aligilmigtir.”

Giiney’deki kiliseleri ile Misir Kilisesi arasindaki iliskilerin diger bir boyutu
yazigmalardi. Kaleme alinanlar, Fatim1 hiikiimeti tarafindan denetlenmis ve uygunluk
ile tasdik hiikiimetin kurallarina gore verilmisti. Yilda iki kez patrige mektup
gonderme uygulamasi, Hakim-Biemrillah’in yasaklamasi ile Patrik Zekeriya (394-
423/1004-1032) déoneminde sona ermisti.> Bu kontrol mekanizmasi, kiliseler arasinda
meydana gelebilecek gizli anlagsmalarin 6nlenmesi gayesiyle olusturulmustu. Endise

Oyle bir boyuta ulagsmistt ki, Patrik Hristodulos doneminde, patrigin Nibe Krali’nin

! Niiveyri, Nihayetii’'l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/ 303; Ibn Hald(n, Tdrihii Ibn Haldin, 4/94; Makrizi,
Itti’azii’l-Hunefd’, 2/374; Makrizi, Kitabii'l-mukaffa’l-kebir, 2/295; Abdulmun’im Macid, Zuhiiru l-
Hilafeti’l- Fatimiyye, 255.

2 Mustafa Muhammed Sa‘d, el-Isldm ve'n-Nibe fi’l-usuri’l-viista, 96-97; Abdulmun’im Macid,
Zuhuru’l-Hildfeti’l- Fatimiyye, 255.

3 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 290.
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gondermesi gereken hediyeleri gondermemesini talep eden bir mektup iizerine, Vezir
Yaz(ir], patrigin tutuklatilmasini emretmisti. Ayrica 100 dinar para cezasina ¢arptirilan
patrik, herhangi bir teftise maruz kalmadan komutan Adudiiddevle tarafindan
Kahire’ye getirilmisti. Patrik, ancak hekim Eba Bisr ve yanindaki iki katibin vezir ile

konusup durumu izah etmeleri {izerine serbest birakilmistr.!

Fatimiler zamaninda Giliney bdlgesi ile Kipti Patrigi tarafindan baslatilan ve
olagan kilise iligkilerinin disinda kalan tek istisnal hadisede anarsi ve kitlik ortaminda
Levate Berberileri tarafindan kacirilip fidye karsiligi serbest birakilan patrik
Hristodulos, Iskenderiye’de yeterli destek bulamaymnca Nibe Krali’ndan yardim
istemis, kral da talep edilen fidyeyi gondererek onu kurtarmistir. Bu 6rnek, normalde
iliskilerin, Giineylilerin taleplerini Miisliiman hiikiimet tizerinden patrige ilettikleri ve
patrikten de bu taleplere uymasinin beklendigi genel isleyisten farkli, tersine isleyen

nadir bir durumdur.?

Habesliler ve Nubelilerin metropolit tayini i¢in patrige bagli olusu, Fatimi
Devleti’nin Giiney sinirin1 giivenilir hale getirmek ve siyasi niifuzunu siirdiirmek i¢in
kullanabildigi bir arag oldu. Patrik, bu ii¢ egemen gii¢ arasinda istekleri yerine getiren
bir pozisyonda kaldi. Fatimi Hilafeti’'nin Giineydeki devletler ile iliskilerinde
arabulucu olarak kiliseynin ve dini gorevlilerin el¢i olarak kullanilmasi, hediyelerin

getirilmesi ve gotlriilmesinde mevkilerinden faydalanilmasi, elgiler araciligi ile

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/263.
2 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/281.
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2.2. lidarf ve iktisadi Hayatta Kiptiler

Fatimiler doneminde Kiptiler, yalmizca dini kimlikleri c¢ercevesinde
degerlendirilen bir zimmi topluluk olmaktan o6te, devletin idari, iktisadi ve
sosyokiiltiirel yapisinda etkin roller iistlenmislerdir. Ozellikle biirokratik tecriibeleri,
mali islerdeki maharetleri ve yerlesik kurumsal gelenekleri sayesinde idari
mekanizmanin ¢esitli kademelerinde gorev almis; vergi sistemi, yazisma isleri ve mali
denetim gibi alanlarda belirleyici bir konum elde etmislerdir. Bunun yani sira ticaret,
zanaat ve lretim faaliyetleri araciligiyla ekonomik hayata dnemli katkilar saglamas,
toplumsal diizlemde ise dil, bayram, dini pratikler ve giinliik yasam aligkanliklariyla
Fatimi toplumunun kiiltiirel ¢esitliliginin sekillenmesinde etkili olmuslardir. Bu
cergevede Kiptilerin s6z konusu alanlardaki varlhigi, Fatimi Misir'inda Miislim-
gayrimislim iliskilerinin niteligini ve birlikte yasam tecriibesinin ¢ok boyutlu yapisini

anlamak agisindan 6nemli veriler sunmaktadir.

2.2.1. Fatimi Devleti’nin Idari Hayatinda Kiptiler

Fatimiler, 358-567 (969-1171) yillar1 arasinda yaklasik iki asirdan fazla bir
stire Misir topraklarina egemen olduklarinda, devlet yonetiminde ehl-i zimmeyi
ozellikle Kiptileri istihdam etmeye devam ettiler. Idari ve mali islerde Kiptiler bilhassa
gorevlendiriliyorlardi. Bazi nazirliklar, kéatipler, vergi tahsildarlar1 Kiptiler’den
olusmaktaydi. Fatimi halifeleri de onlar arazi vergisi, cizye vergisi ve maliyeyle ilgili
temel konularda bilgi ve deneyimlerinden dolay1 istthdam etmekte beis gérmediler.
Divanii’l-cuyiis ve’r-revatip (Ordu ve maas divani) disinda diger Fatimi Divanlari’nda
ehl-i zimmenin istihdami yaygindi.! Hatta Savirus’a gore, Fatimi Devleti’nde 6nde
gelen idarecilerin islerini yonetenlerin hepsi Hristiyandi.> Bununla birlikte Ismaili
mezhebi fikrine sahip olan halifeler, Siinni Miisliimanlarin istthdamindansa Kiptileri
daha tercih edilebilir bulmuslardir. Bu durum, genelde ehl-i zimmenin 6zelde
Kiptilerin, halifeler nezdinde liituflandirilmasini saglarken, uzmanliklari i¢in comertge
odiillendirildiler. Arastirmacilarin 6zellikle Fatimi donemini ehl-i zimme i¢in “altin
¢ag” olarak degerlendirmesi hatta onlarin gorece dini ve sosyal hosgorii iginde

yasamalart da ehl-i zimmenin bu donemde aktif roller iistlendigini gdstermesi

! Makrizi, Hitat, 2/277.
2 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/3/262.
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bakimindan 6nemlidir.! Ehl-i zimmenin daha 6nce tecriibe edilmeyen bir sekilde idari,
ekonomik ve siyasi meselelere istiraklart devlet kadrolarinda yiiksek sayida bir
istihdami da beraberinde getirdi.> Cevher es-Sikilli’nin Misir topraklarina gelisi ile
yonetimde yapilan ana degisiklik, hiikiimet dairelerinde Misirhilar ile Magribilerin
birlikte istihdamiydi. Her yere bir Misirli bir Magribi yerlestiriliyordu.’ Fatimi
Devleti’nin gerek merkez teskilatinda gerekse tasra biirokrasisinde ehl-i zimme
kokenli memurlarin genis bir yer tutmasi, bu grubun devlet mekanizmasi igerisindeki
etkinligini somut Orneklerle daha goriinlir kilmaktadir. Bu baglamda, doénemin
kaynaklarinda isimleri agik¢a zikredilen pek ¢cok Kipti ve diger gayrimiislim biirokrat,
tistlendikleri gorevler ve ylrittiikleri faaliyetlerle Fatimi idaresinin isleyisinde
belirleyici roller oynamislardir. Calismanin bu bdliimiinde Fatimilerin farkl
dénemlerinde gorev yapan ve istihdam edilen Kipti sahsiyetler ve devlet icerisindeki

konumlarn ele alinacaktir.

2.2.1.1. Vezirler

Aziz-Billah devrinde Misir’da yiiksek ve prestijli idari isler genel anlamda ehl-
i zimmenin elindeydi. Yahudi Vezir Ya‘klb b. Killis’in vefatindan hemen sonra halife,
384(994) yilinda Isa b. Nasturus’a biitiin divanlari teslim etmistir.* Halife, {sa b.
Nasturus’u, Ya‘kab b. Killis’i tayin ettigi gibi vezirlik gérevine getirmemistir. Bunun
yerine, vesdte adiyla yeni bir riitbe ihdas etmis ve Isd’y1 bu goreve atamustir.’ Isleri
yonetme konusunda yetenekli olan vezir hem yiiklii miktarda gelir biriktirmesi® hem
de Kiptilerin istihdamini 6ncelemesi sebebiyle Miisliiman halkin tepkisini ¢ekmistir.
Ayrica Suriye’ye vekil olarak tayin edilen Mensa b. Farar’ adli bir Yahudi’nin de
dindaglarin1 Oncelemesi Miisliimanlarin Aziz-Billah’a mektup yazmalarina sebep
olmustur. Halife, bu durumu, Kadilkudat Muhammed b. Nu’man ile istisare ederek
cozmek istemistir. Ancak Kadi, herhangi bir tavsiyede bulunmazken halife

muhtemelen tayinlerdeki bu adaletsizligin farkindaligiyla vezir ile Kipti katiplerin

! Kasim, Ehlii’z-zimme fi Miswr; mine’l fethi’l-Islami hatta nihayeti devleti’l-Memalik, 47; Sellam,
Ehlii’z-zimme fi Musri fi asri’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 277.

2 Kasim, Ehlii’z-zimme fi Mistr; mine’l fethi’l-Islami hatta nihayeti devleti’l-Memalik, 51.

3 Niiveyri, Nihayetii'l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/133.

4 Makrizi, ftti‘azii’l-Hunefa’, 2/313.

3> Makrizi, Hitat, 3/58.

¢ Tbnii’1-Kalanisi, Tdrthu Dimask, 56.

7 Ibn Kesir, Suriye’ye atanan Yahudi’nin isminin Misa oldugunu kaydetmistir. Bkz. ibn Kesir, e/-Biddye
ve 'n-nihdye, 11/245.
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tutuklanmasini ve yerlerine Miisliimanlarin getirilmesi emrini vermistir. Ayni emir,
Suriye’deki Mensa ve Yahudiler i¢inde gegerliydi.! Halife ayni zamanda Isa b.
Nasturus’un 300.000 dinarina el koymustur.? Ancak vezir, Aziz-Billah’in kizi
Sittiilmiilk’tin araciligi ile kisa bir siire sonra gorevine iade edilmistir.® Halifenin
6limii lizerine yerine gegen oglu Hakim-Biemrillah devrinde vezirlik gérevinin yani

sira saraymn mali igleri ile ilgilenen Divanii’l-has’in da basina getirilmistir.*

Vezirlik gorevine getirilen bir diger isim Ebii’l-‘Ala Fahd b. Ibrahim’dir. Misir
kirsalindan gelen Fahd, 387 (997) yilinda Ebii’l-Fiitih Bercevan’in vesdteligi
iistlendigi donemde niifuzlu devlet gorevlilerinden biri olarak ortaya g¢ikmustir.’
Bercevan, Fahd’a reis unvanimi vermis ve devlet islerinin kontroliiniin
sikilagtirilmasini saglamistir.® Fahd, Bercevan’in hizmetinde bir¢ok biirokratik gorevi
iistlenmistir. Ancak Bercevan’in 390 (999) yilinda halifelik i¢in tehdit olarak goriiliip
katledilmesinin ardindan Hakim-Biemrillah, Fahd’i vezirlik makamina atamuistir.
Halife, Fahd’1 goreve tayin ederken devlet gorevlilerine gonderdigi bir mektupla ona
itaat etmelerini istemis, boylece yonetimde etkin bir konum elde etmesini saglamistir.
Mezkiir vezir gdrev siiresi boyunca istikrar1 temin etmis; Ibn Ammar’m goérevden
aldig1 kisilerin yeniden vazifelerine iade edilmelerini saglamistir. Ayrica Kipti devlet
gorevlilerine yakin bir tutum sergileyen Fahd, devlet dairelerinde istikrarin devamina
katkida bulunmustur.” Ancak Hakim-Biemrillah, 393 (1002) yilinda Fahd’i idam
ettirmigtir. Bunun sebebi ise sdyledir; Halife, Fahd’a Islam’a gegmesi karsiliginda
yiiksek bir makam teklif etmis, onun kendisine sunulan teklifi reddetmesi iizerine
idam1 emredilmistir. Bununla birlikte Fahd’in, devlet i¢indeki ihtiraslar ve entrikalar

neticesinde idam ettirilmis olmas1 da miimkiindiir.®

Hakim-Biemrillah doneminde vesdfe gorevinde bulunan diger bir Kipti de
Mansir b. Abdin’dur. Bu gorevden 6nce Sam Divani’nin bagkanligini tistlenmistir.

Devlet islerindeki mahareti ve zekasi, onun Halife Sarayi’na yakinlasmasina vesile

! Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l Umem ve Tedkubii’l Himem, 7/223; ibnii’1-Kalanisi, Tdrihu Dimask, 57.
2 {bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 11/366.

3 Tbnii’1-Kalanisi, Tarihu Dimask, 56.

4 Makrizi, [tti ‘azii’I-Hunefd’, 2/327; Makrizi, Hitat, 4/71.

5 Tbnii’1-Kalanisi, Tdrihu Dimask, 86.

®Yahya Antaki, Tarihii'l-Antdki, 240.

7 Tbnii’1-Kalanisi, Tarihu Dimagsk, 90, 92, 95, 96; Makrizi, [tti azii'I-Hunefd’, 1/334.

8 Tonii’1-Kalanisi, Tdarihu Dimask, 95; Makrizi, Itti azii’l-Hunefd’, 1/351.
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olmustur. Vesdte gorevine getirilmesi, Hakim-Biemrillah’mn {ist diizey devlet
gorevlilerini topladig1 bir toplantida gerceklesmistir. Bu vazifeye tayin edildikten kisa
bir siire sonra kendisine Kdfi unvan verilmis; halife bizzat kendi miihriinii ona teslim
ederek denetleme yetkisi de tevdi etmistir. Mansir b. Abdin’un idaredeki basarili
yoneticiligi Hakim-Biemrillah’in diger gorevlilerden onu ayr1 tutmasina sebep
olmustur. Halifenin, mallarin1 miisadere ettigi devlet ileri gelenlerinin mallarini
topladig1 Divanii’'l-miifred’i kurmustur. Ancak Mansir b. Abdiin’un gorevini kotliye
kullanmas1 ve biirokratik ¢cekisme neticesinde Hakim-Biemrillah tarafindan 401°de
(1010) gorevden alinmistir. Ayni yil icerisinde idam edilmis ve mallart miisadere

edilmisgtir.!

Vesdte gorevine atanan diger bir Kipti asilli gérevli Ziir‘a b. Isa b. Nesturus tur.
Ibn Abdn’un azlinin ardindan yerine tayin edilen Katip Ahmed b. Muhammed de
401°de (1010) gorevinden alinmistir. Onun yerine Katip Ziir‘a b. Isa b. Nestdrus, Saff
lakabiyla bu vazifeye getirilmis ve Ziir‘a, 403 (1012) senesinde vefat edinceye kadar
gorevinde kalmistir. Yonetimdeki basarisi ve siyasi becerileri, halifenin giivenini
kazanmasini saglamis; ordu mensuplar1 ve divan katipleriyle yakin iliskiler kurmustur.
Hakim-Biemrillah’in géreve atadigi ancak o6ldiirtmedigi nadir devlet gorevlilerinden
biridir. Nitekim halifenin, onun ikiyiizlii biri oldugunu diisiindiigiinii ve 6ldiirtemedigi

i¢in pismanlik duydugunu soyledigi de rivayet edilmistir.?

Diger bir gorevli Sa‘id b. Isa b. Nestiirus’tur. Babasi ve kardesi gibi o da vesdte
gorevini iistlenmistir. 409 (1019) yilinda Sevval (Subat) ayinda bu goreve getirilmis
ve aymt yilin Zilhicce (Nisan) ayna kadar gorevini siirdiirmiistiir. Kendisine el-
emirii 'z-zahir, serefii’I-miilk, tacii’l-me ‘ali, zii 'l-yedeyn seklinde lakaplar verilmistir.?

At A

miimkiin olmamistir. Bu sebeple hilafet sirasina uygun olarak ondan sonra halife olan

Miistansir-Billah doneminde istihdam edilen Kiptiler hakkinda bilgi verilecektir.

' Yahya Antaki, Tarihii’l-Antdki, 277, 280, 286; Ibnii’1-Kalanisi, Tdrihu Dimask, 94, 99, 101,
104; Niiveyri, Nihayetii'l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/185,189; Makrizi, [tti azii’I-Hunefd’, 1/371,
374, 376, 377; Makrizi, Hitat, 3/30, 4/74-75.

2 Yahya Antaki, Tarihii’l-Antdki, 286; Niiveyri, Nihayetii'l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/189; Kalkasendsi,
Subhii’l-a’sa fi Sinaati’l-Insa, 3/562; Makrizi, [tti‘azii’I-Hunefd’, 1/377, 382; Makrizi, Hitat, 4/75.

3 Yahya Antaki, Tarihii’I-Antéki, 350-351; Tbnii’d-Devadari, Kenzii'd-diirer ve cami ‘u’l-gurer, 6/296;
Makrizi, Jtti azii’l-Hunefd’, 1/396; Miinavi, el-Vizdretii ve l-viizard’ fi’l-asri’I-Fétimi, 50.
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Miistansir-Billah da selefleri gibi ehl-i zimmenin istihdamini engellememis ve
idarl ve mali islerde onlara itimat etmistir. Kisa bir siire de olsa vezirlik goérevini
487°de (1094) Ebu Sa‘id Manstr b. Ebi’l-Yeman Surus b. Mekrevah b. Zunbir
tstlenmistir.! Ancak gorev siiresi uzun degildi birka¢ giin sonra devletin ig¢inde
bulundugu kriz sebebiyle kagmak zorunda kalmistir.2 ibn Zunbiir’a ait diger bir bilgi
Miisliman olarak ihtida etmesi ancak Hristiyanlarin onun teslimiyetini inkar

etmesiydi.’

Fatimi idari yapisinda ehl-i zimmenin iist diizey gorevlerde yer almasi, gegici
veya istisnal bir uygulamadan ziyade kurumsallagmis ve islevsel bir devlet politikasi
niteligi tasimaktadir. Ozellikle vesdte makami cevresinde gériilen drnekler, zimmi
biirokratlarin tercih edilmesinde dini aidiyetten ¢ok mali uzmanlik, idari tecriibe ve
biirokratik siirekliligin belirleyici oldugunu gdstermektedir. Bununla birlikte sik sik
yasanan azil, tutuklama ve idam hadiseleri, bu istihdamin hosgorii temelli bir
yaklagimin neticesi olmadigini; aksine merkezi otoritenin giivenlik kaygilari, gii¢
dengesi siyaseti ve saray i¢i rekabetlerle yakindan baglantili oldugunu ortaya
koymaktadir. Halifelerin ayni1 biirokratlar1 kisa siire i¢cinde hem yiikseltmeleri hem de
tasfiye etmeleri, Fatimi yonetim anlayisinda dini kimlikten ziyade sadakat, niifuz
kontrolii ve siyasi risk algisinin belirleyici oldugunu gostermektedir. Bu cercevede
zimmilerin yiiksek biirokrasideki varligi, ideolojik bir tercih olmaktan ¢ok pragmatik

devlet aklinin ve mali-idari ihtiyaglarin bir sonucu olarak degerlendirilmelidir.

2.2.1.2. Katipler ve Diger Devlet Memurlar:

Fatimilerin en meshur kumandani Cevher es-Sikilli’nin Misir hakimiyetinde
Ebii’l-Yeman Kuzma b. Mina adli Kipti, iilke idaresini elinde bulunduruyordu. Fatimi
kuvvetlerinin Misir topraklara hakim olmasinin akabinde komutan, Kahire sehrinin
ingas1 sirasinda Ebii’l-Yeman, kumandan tarafindan Misir topraklarinin nazir1 olarak
gorevlendirmistir.* O, Halife Muiz-Lidinillah Misir’a geldigi zaman Misir’in
gelirlerinin toplanmasi vazifesi ile gorevlendirilmisti. Ya‘kib b. Killis, Ebii’l-
Yeman’in halife nezdinde elde ettigi makamdan hazzetmemis, 6zellikle mal varlig

tizerinden halifeyi etkilemesi ile Ebii’l-Yeman’in Filistin topraklarina siirglin

!bn Sayrafi, el-Kanun fi Divani r-Resdil ve el-Isdre ild men ndli’l-Vezdre, 93.

2 Tbn Miiyesser, el-Miintekd min Ahbdri Misr, 31; Niiveyri, Nihayetii'I-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/242.
3 Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/242.

4 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/130.
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edilmesine sebep olmustur.! O, Filistin’e dogru yola ¢ikmadan 6nce Kipti Patrik
Ibrahim’e 90.000 dinarini birakmis ve geri ddnmezse paray1 yoksullar igin harcamasini
sOylemistir. Ebli’l-Yeman geri donmiisse de patrigin halife korkusundan parayi

harcamasi sebebiyle verdigi miktar1 geri alamamustir.?

Hakim-Biemrillah, doneminde de saray yetkililerin ¢cogunlugu Kiptilerden
olugmustur. Daha Once calismada Hakim-Biemrillah donemi ve Kiptilerle iligkiler
miistakil bir baslikta oldugu i¢in burada biirokratik gorevlerde bulunan sahislarin
isimlerinin verilmesi ile iktifa edilmistir. Vezir Eb(i Fahd b. Ibrahim, Vezir Mansir b.
Abdiin, Vezir Ziir‘a b. Nesturus, Vezir “kasimu’l-hilafe” lakabiyla Sa‘id b. sa b.
Nasturus, Iskenderiye Valisi Eba Melih Ibn Kitiyye, Cehbez Bikam b. Seniide ve
divan katiplerinin ¢ogu Kiptiydi.?

Divanii’n-nefakatin (Harcama Divani) sorumlusu Ebl Zekeriyyd Yahya b.
Makara ile halifenin sir katibi olan ve hatta vezirlik gérevini de yiiriittiigii diistiniilen
Ebii’s-Siirlir Yuhanna b. Yusuf el-Ayh Kipti’di. Ebii’s-Siirtir’'un hem Kiptilere hem de
Miisliimanlara kars1 adil bir tutum sergiledigi, bu nedenle her iki kesimden topladigi
vergilerde orta yolu buldugu belirtilmistir.* Divanii’l-ebvab ve Divanii’s-sina ‘inin
sorumlusu Seyh Ebii’l-Fadl Yahya b. Ibrahim Kipti idi. Bedr el-Cemali’nin vezirligi
doneminde gorev yapan Ebl Melih Mina b. Zekeriyya ile Divanii’l-meclis bagkani
Ebii’t-Tayyib Sahlin b. Kil de Kipti istthdaminin diger Ornekleri arasinda yer
almaktadir.> Miistansir-Billah doneminde gorev yapan diger bir Kipti yetkili ise

Iskenderiye Valisi Ebii’l-Melih Mansiir’dur.°

Miistansir-Billah’tan sonra Halife Miista‘li-Billah donemine kadar Kiptiler
biyiikk olgiide aymi idari rolleri siirdiirmiis; ancak Amir-Biahkdmillah donemine
gelindiginde genellikle katiplik ve memuriyet diizeyinde gorev almislardir. Bedr el-

Cemali’nin vezirligi sirasinda es-Seyh Ebii’l-Fadl b. el-Uskuf,” halifenin katibi olarak

! Savirus ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/147; Amir, Tdarihu ehli’z-zimme fi
Msri’l-Islamiyye, 1/181.

2 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/148-150.

3 Amir, Tdrihu ehli’z-zimme fi Masri’l-Islamiyye, 1/186-187.

* Amir, Tdrihu ehli z-zimme fi Musri’l-Islamiyye, 1/188.

5 Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 115; Amir, Tarihu ehli’z-zimme fi Masri’l-
Islamiyye, 1/190.

6 Amir, Téarihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye , 1/191.

7 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/4.
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gorev yapmis ve halife adina imza atma yetkisine sahip bulunmustur. Ayrica saray
dairelerinin mali denetimini yiriiten Divanii’l-istifa’da da gorev almistir.! Ebii’l-
Yeman b. Abdi’l-Mesih? ile Ebii’l-‘Ala b. Tureyk de divanlarda gorev yapan diger
Kipti biirokratlar arasindadir. Memmati lakabiyla taninan Ebii’l-Melih Mina b.
Zekeriyya da onun hizmetine girerek divanda gorev lstlenmistir.> Bunun yani sira,
Divanii’s-surta’nin (giivenlik teskilat1) yoneticisi Ebii’t-Tayyib Sehlin b. Kayl en-

Nasrani de onun emrinde ¢alisan gorevliler arasinda yer almistir.*

Bedr el-Cemali’nin oglu Efdal’in vezirligi doneminde kurulan Divanii’t-
tahkik, Kiptilerin istihdam edildigi onemli idari kademelerden biri olmustur. Bu
divanin basina Seyh Ebii’l-Berekat Yuhanna b. Ebi’l-Leys getirilmistir. Daha sonraki
siirecte es-Seyh Ebii’l-Fadl b. el-Uskuf’un iistlendigi tiim sorumluluklar da Seyh
Ebii’l-Berekat’a devredilmistir.’ Ayn1 donemde Rahib Ebl Necah b. Mina adli bir
Kipti de onun hizmetinde gorev yapmistir. Efdal ayrica Kiptileri Divanii’l-Has’ta da
istihdam etmis ve bu divanin baskanligma ibn Ebi Kirat olarak bilinen Ebii’l-Fadl
Ca‘fer b. Abdi’l-Miin‘im’i tayin etmistir.°

Halife Hafiz-Lidinillah, devlet kademelerinde gorev yapan Hristiyanlarin
sayisinl azaltma yoniinde bir politika izlemistir. Bu kararin, bir Hristiyan vergi
memurunun sahsi bir husumet nedeniyle bir kayik¢inin vergi belgesinde usulsiizliik
yapmast lizerine alindig1 rivayet edilmistir.” Ancak kisa bir siire sonra halifenin saraya
bir miineccim getirtmesiyle, niifuzlarin1 kaybeden Hristiyanlar bu kisiyle anlagmaya
gitmislerdir. Miineccimden, isim vermeden belirli vasiflara sahip bir Hristiyan’in
sarayda gorevlendirilmesi hélinde iilkede bolluk ve refahin artacagini sdylemesi
istenmistir. Bunun {zerine halife, tim kétipleri huzuruna cagirmis; belirtilen
niteliklere sahip oldugu anlagilan Ehram b. Ebi Zekeriyya adli Hristiyan’1 6nemli bir

goreve tayin etmis ve Hristiyan istihdamina yonelik kisitlamalar1 gevsetmistir.®

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/4.

2 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 137/198.

3 Ton Memmati, Kavdninu'd-Devanin, 27.

4 Savirus ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/351-352.

3 Niiveyri, Nihayetii'l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/275; Makrizi, Itti 'azii’l-Hunefa’, 2/168.

6 Sellam, Ehlii z-zimme fi Misr’il-Asri’l-Fatimiyyi’s-Sani ve l-Eyyibi, 29.

7 Sihabiiddin Gazi b. Ahmed Tbnii’1-Vasiti, Red ala ehli 'z-zimme ve men tebiahum, thk. Tiirki b. Fehd
b. Abdullah b. Abdurrahman Al-i Suud (Riyad: Saudi Historical Society, 2010), 52-53.

8 Tbnii’l-Vasiti, Red ala ehli’z-zimme ve men tebiahum, 56-57; Makrizi, Itti’azii’l-Hunefd’, 2/260;
Ibnii’t-Tuveyr, Niizhetii’I-mukleteyn fi ahbari’d-devieteyn, 49.
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Bununla birlikte 531 (1136-1137) yilinda Ridvan el-Valehsi’nin vezirlige
getirilmesiyle birlikte divanlarda Kiptilerin ve diger gayrimiislimlerin istihdami
yeniden siirlandirilmistir. Bu donemde ehl-i zimmenin ayirt edici kusak takmalar1 ve
ata binmemeleri emredilmis, ayrica cizye vergisi iki katina ¢ikarilmistir.! Ancak Halife
Hafiz-Lidinillah, selefi Amir-Biahkamilldh déneminde oldugu gibi yonetimde tiim
yetkileri merkezilestirme arzusuyla, daha sonra Ehram b. Ebi Zekeriyya’y1 ve onunla

12 Hristiyan katibi yeniden goreve iade etmistir.?

Halife Zafir-Biemrillah doneminde saray g¢evresinde sinirli sayida Hristiyan
biirokratin istihdam edildigi belirtilmektedir. Faiz-Binasrillah doneminde ise Hristiyan
gorevlilere karst gorece miisamahakar bir tutum benimsendigi ve bu kisilere iyi
muamele edildigi kaydedilmektedir.> Buna karsilik Vezir Talai‘ b. Riizzik doneminde
idari politikalarin daha kat1 bir nitelik kazandig1 ve Hristiyanlara yonelik belirgin bir
giivensizlik olustugu goriilmektedir. Nitekim donemin en niifuzlu sahsiyetlerinden biri
olan ve Ibn Duhén lakabiyla tanman Ebii’l-Fezail, niifuzunun asir1 derecede artti31 ve
Franklarla is birligi yaparak onlara bilgi sagladig: iddialar1 gerekge gosterilerek once

derdest ve ardindan idam edilmistir.*

Fatimi idari teskilatinda Kiptiler, yalnizca merkez biirokraside degil, mali,
teknik ve yerel yonetim alanlarinda da yaygin bi¢imde istihdam edilmislerdir.
Ozellikle harcama, saray yazigmalari, iiretim, protokol ve eyalet idaresi gibi kritik
gorevlerde vazife almalari, bu grubun devlet isleyisi agisindan vazgecilmez bir
uzmanlik birikimine sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Ayni zamanda bazi
gorevlilerin hem Miisliimanlar hem de Kiptiler nezdinde adaletli tutumlariyla 6ne
¢ikmalari, Fatim1 yonetiminde biirokratlarin dini kimliklerinden ziyade idari liyakat ve
yonetim becerileri lizerinden degerlendirildigine isaret etmektedir. Bu durum, sz
konusu déonemde zimmi istthdaminin ideolojik bir tercih olmaktan ¢ok, devletin mali
ve kurumsal ihtiyaglarina dayanan pragmatik bir yOnetim anlayisinin neticesi

oldugunu gostermektedir.

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/31.

2 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/31; ibnii’t-Tuveyr, Niizhetii'l-mukleteyn fi
ahbari’d-devleteyn, 79.

3 Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misv il-Asvi’l-Fatimiyyi’s-Sani ve lI-Eyyibi, 32.

4 Ibn Kayyim, Ahkdmu ehli’z-zimme, 1/341; Sellam, Ehlii z-zimme fi Misr’il-Asri’l-Fatimiyyi’s-Sani
ve’l-Eyyiibi, 33.
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2.2.1.3. Kipti Hekimler

Fatimi devrinde hekimlik alanmin biiyiik 6l¢iide Yahudilerin kontroliinde
bulundugu anlasilmaktadir. Nitekim Fatimi sarayinda gorev yapan ve halifelere hizmet
eden 6zel hekimlerin, genel olarak yetkinlikleriyle taninan ve tip ilminde temayiiz
etmis Yahudi tabiplerden olustugu kaydedilmektedir. Bununla birlikte, bu sahada
yalnizca Yahudilerin etkin olmadigi; Kipti ve Melkit mezhebine mensup Hristiyan
hekimlerin de tibbi faaliyetlerde yer aldiklar1 ve saray c¢evresinde gorev yaptiklari

goriilmektedir.

Muiz-Lidinillah ve Aziz-Billah’in hilafetleri doneminde, Melkit mezhebine
mensup olan ve hastalik teshisi ile ila¢ hazirlama konusundaki maharetiyle taninan
Osman b. Keysan Ebl0 Sehl’in saray g¢evresinde onemli bir itibara sahip oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim s6z konusu tabibin, her iki halife nezdinde de yiiksek itibar
gordiigii, 6zellikle Aziz-Billah devrinde hilafet baskentinde ikamet ettigi ve 378 de
(988) vefat ettigi kaydedilmektedir.'

Aziz-Billah doneminde, Osman b. Keysan’in oglu Ebii’l-Hasan Sehlan b.
Osman b. Keysan’in da halifenin 6zel hekimligini tistlendigi zikredilmistir. Melkit
Hristiyanlara mensup olan Sehlan’in 380 (990) yilinda vefat ettigi belirtilmektedir.?
Baba ile oglun vefat tarihlerinin yakinlig1 dikkate alindiginda, her ikisinin de halife
sarayinda bir siire birlikte gorev yapmis olmalari ve 6zel hekim statiisiine sahip
bulunmalart muhtemel goriinmektedir. Nitekim babanin vefatinin ardindan oglunun
ayni1 gorevi devralmis olmasi, s6z konusu ailenin saray ¢evresindeki mesleki itibar1 ve

stireklilik arz eden konumunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Aziz-Billah doneminde Ebii’l-Feth Sehl b. Mukassir en-Nasrani,* Kipti olan ve
saraym onde gelen hekimlerinden biriydi. 385 (995-996) senesinde hastalandiginda
bizzat, Halife Aziz-Billah’a iyilesmesi i¢in giizel dileklerde bulundugu bir mektubu
kendisine gonderdi.* Halifenin oglu Hakim-Biemrilldh’in da Ibn Mukassir’i zel

hekim olarak istihdam ettigi goriilmektedir. Hatta 394’te (1003-1004) hastalandiginda

! Ebii’l-Hasan Cemaleddin Ali b. Yusuf b. Ibrahim Ibni’1-Kafti, /hbarii'I-ulema bi-ahbari’l-hiikema =
Tarihii’l-hiikema, thk. Ibrahim Semseddin (Beyrut-Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2005), 202.

2 fbn Eb{i Usaybia’, Ahmet b. el-Kasim b. Halife b. Yunus, Uyunul-enbiya’ fi tabakdti’l-etibba’ (Daru
Mektebeti’l-Hayat, 2015), 548.

3 Yahya Antaki, Tarihii'l-Antdki, 252.

4 Tont’1-Kufti, Ihbarii 'l-ulema bi-ahbari’l-hiikema, 239.
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halifenin hekimin hastaligina iiziilerek bizzat ziyaret ettigi kaydedilmistir. Bununla
birlikte vefat ettiginde ise halife, miras¢ilarin1 huzuruna ¢agirarak kendilerine comert
bagislarda bulunmustur.! Hekimin vefatiyla halife, ayni1 sekilde Kiptilerden olan ve

yetenekli olan Ebii Ya‘kub b. Nastas’1 kisisel hekimi olarak gorevlendirmistir.?

Hakim-Biemrillah doneminden Hafiz-Lidinillah’in halifeligine kadar gecen
donemde saray hekimlerinin genelde Yahudi hekimler oldugu rivayet edilmistir.
Hafiz-Lidinillah doneminde ise Ebii Mansur Ebii’l-Fadl adinda bir Yahudi hekimin
yan1 sira Ibn Karaka adinda Kipti bir tabibin de oldugu zikredilmistir. Hafiz-
Lidinillah’in oglu Hasan’1 zehirletmek i¢in bu hekimi ¢agirdigi, Kiptl hekimin bu
teklifi kabul ettigi nakledilmistir.?

2.2.2. Fatimi Iktisadi Hayatinda Kiptiler

Fatimi Devleti’nin hakimiyeti altindaki Misir’da iktisadi hayat, giiclii devlet
politikalar1, gelismis ticaret aglar1 ve verimli tarimsal iiretim sayesinde oldukg¢a canli
ve cesitlenmis bir yap1 arz eder. Bu ekonomik diizen igerisinde Kiptiler, niifus
yogunluklari, yerel toplumsal kokleri ve idari tecriibeleri sayesinde dnemli bir rol
iistlenmislerdi. Ozellikle tarim, zanaat, ticaret ve mali biirokrasi gibi temel ekonomik
alanlarda etkin bigimde yer almis; iiretimden dolasima kadar uzanan siireglerde
belirleyici bir unsur haline gelmislerdi. Devletin ekonomik organizasyonunda gorev
almalari, vergi sisteminde aktif rol oynamalar1 ve i¢-dis ticaret aglarma katilimlari,
onlarin yalnizca bir iiretici topluluk degil, ayn1 zamanda iktisadi yapinin siirekliligini
saglayan temel aktorlerden biri olduklarini gdsterir mahiyettedir. Bu c¢ergevede
Kiptilerin Fatimi ekonomisindeki konumu, donemin sosyal, idari ve ekonomik

dinamiklerini anlamak ac¢isindan ehemmiyet arz eder.

2.2.2.1. Zirai Faaliyetler

Halife Muiz-Lidinillah, komutan1 Cevher es-Sikilli’nin Misir halkiyla yaptigi
anlagsma uyarinca, donemin mevcut sartlar1 muhafaza edilmistir.* Bu gergevede
Misirlilarin taginir ve tasinmaz 6zel miilkleri, devlete itaat etmeleri ve diizenli vergi

O0demeleri sartiyla giivence altina alinmistir.> Fatimiler, selefleri olan hiikiimdar

! Ibnii’1-Kafti, [hbarii’I-ulema bi-ahbari’l-hiikema, 320.

2 Tbn Ebd Usaybia', Uyunu l-enbiya’ fi tabakdti’l-etibba’, 544.

3 Makrizi, Hitat, 3/36.

4 Niiveyri, Nihayetii'I-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/123; Makrizi, Itti’azii’I-Hunefd, 1/178-181.
5 Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misvi f§ asri’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 96.
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ailesine ait miilk ve topraklar1 kendi uhdelerine alarak, sadakatlerini siirdiirmelerini
arzuladiklart Magribilere ve kendilerine tabi diger gruplara iktd olarak tahsis
etmislerdir.! Aslinda Misir topraklarinin kime ait oldugu Makdisi’nin su kaydi ile

anlasilmaktadir:

“Buhara’da bazi Misirlilara hara¢ hakkinda sordum. Dediler
ki: Miswr iizerine harag yoktur; fakat fellah topraga yénelir, onu
sultandan alir ve eker. Ne zaman ki ekini bicer, harmani dover ve
trtinii  toplar, (iiriin) harman yerinde yiginlar (aram) hdlinde
isaretlenir ve oylece birakilir. Sonra hazine gorevlisi (hazin) ve
sultamin dmiri gelir, arazinin kirasint (vergisini) keserler; kalan ise
fellaha verilir. Dedi ki: Onlarin arasinda, sultandan “tekuye/te viye”
(destek, avans, sermaye) alanlar da vardwr. Bu durumda, kendisine
verilen bu miktar nispetinde, arazinin kirasi da (0deyecegi bedel/
vergi) arttirir. Ben (sordum): “Bu durumda hi¢ kimsenin miilkii olan
bir arazi, bir ¢iftlik olmaz mi? “Haywr, Allah’a yemin olsun ki olmaz;
ancak su istisna vardir: Sultan énceden birine bir araziyi iktd’ etmig
(tahsis etmis) olur, o da bunu satar veya bagislar. Sonra o kigi ya da
nesli (¢ocuklary) paraya ihtiya¢ duyunca, bunu (o araziyi) halktan
herhangi birine satar.” Ben (yeniden sordum): “O halde ‘Misir
topragr miilk olarak sahip olunamaz’ denilmesi, bu anlattiklarin

sebebiyle midir?

Makdisi’nin aktardigi bu kayit, Misir topraklarinin hukuken kime ait oldugu
noktasinda bir fikir vermektedir. Buna gore Misir’da arazi, klasik anlamda bireysel
miilkiyete konu edilmemekte; toprak {lizerindeki tasarruf hakki, sultanin nihai
miilkiyeti altinda, fellahlarin fiili kullanimina birakilmaktadir. Fellah toprag: ekip
bicmekte, ancak {riin iizerinden alinan kira/vergiler dogrudan devlet gorevlileri
tarafindan tahsil edilmektedir. Bu durum, topragin miilkiyetinin degil, yalnizca
kullanim hakkinin fellahlara ait oldugunu gostermektedir. Makdisi’nin 06zellikle

vurguladigi tizere, “Misir topraginin miilk olarak sahip olunamayacagi” yoniindeki

' Beravi, Haletii Misvi’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin (Kahire: Mektebetii’n-Nehdati’l-Misriyye
1948), 52; Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misri fi asri’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 96.
2 Makdisi, Ahsenii 't-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim, 212.
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yaygin kanaat, bu sistemin dogal bir sonucudur. Toprak {izerindeki tasarruf, ancak
sultanin iktd yoluyla verdigi sinirli ve istisnal tahsisler g¢ercevesinde miimkiin
olabilmistir. Bu tiir iktalar ise zamanla satilabilir veya bagislanabilir hale gelse bile,
koken itibariyla devlet miilkiyetine dayanmaktadir. Dolayisiyla 6zel miilkiyet,

sistemin temel unsuru degil, istisnas1 konumundadir.

Ancak Beravi, Fatimi Devleti’nin iktisadi durumunu ele aldig1 ¢calismasinda,
Makdisi’nin Misir’1t bizzat ziyaret etmis olmasimna ragmen Misirlhilara degil de
Buhara’da yasayan Maisirlilara soru yoneltmesini dikkat ¢ekici bulmaktadir. Beravi’ye
gore, Buhara’daki Misirlilarin Misir’da vergi bulunmadigi yoniindeki ifadeleri,
donemin tarihgileri, cografyacilart ve fikih alimlerinin aktardiklariyla ¢elismektedir.
Ayrica Beravi, 6zel miilkiyetin bulunmadigina dair ileri siirlilen argiimanin ikna edici
olmadigini; s6z konusu edilen topraklarin beytiilmale ait &mme (devlete ait) araziler
olabilecegini, buna karsilik sahsi miilkiyetin varligini siirdiirdiiglinii savunmaktadir.
Ona gore vergi oranlarindaki artis ve azalma, Nil tagkinlarina bagl olarak uygulanan
bir mali politika cergevesinde degerlendirilmelidir. Nitekim ihtiya¢ halinde arazinin
satilabilmesi de Beravi’ye gore, sahsl miilkiyetin varligin1 destekleyen bir diger

husustur.!

Fatimilerin Misir’a hakimiyetlerinin ilk asamasinda, komutan Cevher’in tilke
genelinde mevcut miilkiyet diizenine miidahale etmedigi anlasilmaktadir. Bu
cercevede tarim arazileri, bahgeler, ibadethanclere ait miilkler ile bu mekanlara
vakfedilmis arazilerin statiisiiniin korundugu; s6z konusu arazileri igleyen ¢ift¢ilerin
de herhangi bir zarara ugramadig: goriilmektedir. Nitekim Cevher’in Ehl-i Rif ve Sa‘id
halkina (Yukar1 Misir) hitaben kaleme aldig1 liclincli emannamede, zimmilerin 6nceki
hukuki ve sosyal konumlarinda birakilmasinin 6zellikle vurgulanmasi, miilkiyet
haklarina dokunulmadigini agik bi¢imde ortaya koymaktadir.? Ehl-i zimmenin, Fatimi
donemine tarihlenen bazi belgelerde 6zel miilkiyete sahip olduklar1 gériilmektedir. Bu
durum, ehl-i zimmenin miilkler iizerinde kendi iradeleriyle alim satim gibi

tasarruflarda bulunabilmelerine imkan tanimistir.> Miilkiyetin bu sekilde taninmasi,

! Beravi, Haletii Misri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatumiyyin, 53.

2 Sanhaci, Ahbdru Beni Ubeyd ve Siretiihiim, 85; Macid, Zuhiiru’l-Hildfeti’I-Fatimiyye ve stikiituhd fi
Misr, 96.

3 Adolf Grohmann, Evrakii’l-berdi el-Arabiyye bi Ddri’l-Kiitiibi’I-Misriyye (Kahire: Matbaatii Dari’l-
kiitiibi’1-Misriyye, 1934), 1/133-134.
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ehl-i zimmenin sahip olduklar1 taginmazlar iizerinde alim satim gibi hukuki islemleri
kendi iradeleriyle gerceklestirebilmelerine imkan tanimis; boylece iktisadi hayata
bagimsiz ve aktif bir sekilde katilmalarmi miimkiin kilmistir. Bu durum, Fatimi
idaresinin zimmilere yonelik yaklasiminin yalnizca hukuki bir hosgorii ¢ergevesinde
simnirl kalmadigini, aksine miilkiyet haklarin1 koruyarak ekonomik siirekliligi ve
toplumsal diizeni saglamayi hedefleyen daha kapsamli bir siyaset anlayisina

dayandigin1 gostermektedir.

Fatimi doneminde halifelerin, ehl-i zimme mensubu iist diizey biirokratlar
odiillendirmek amaciyla genis iktalar tahsis ettikleri goriilmektedir. Bu uygulamaya
ornek olarak, Aziz-Billah’in Ya‘kab b. Killis’e Misir ve Sam’da yillik geliri 300.000
dinara ulasan iktalar vermesi gosterilebilir.! Benzer sekilde, Hakim-Biemrillah
devrinde Vezir Fahd b. Ibrahim’in, kendisine tahsis edilen ¢ok sayida ikta sayesinde
biiyiikk bir servet edindigi bilinmektedir.? Bu 6rnekler, Fatimi yonetiminin zimmi
biirokratlar1 yalnizca idari gorevlerde istihdam etmekle kalmayip, onlari ikta sistemi
araciligiyla mali ve siyasal ag¢idan da rejime siki bigimde baglamay1 hedefledigini
gostermektedir. Bu durum, liyakat ve sadakat temelinde sekillenen pragmatik bir
yonetim anlayiginin yani sira, zimmi elitlerin devlet yapisi igerisindeki konumlarinin

giiclendigine isaret etmektedir.

Ehl-1 zimmenin sahip oldugu iktalarin yani sira kiliselerin ve manastirlarin
cevrelerinde tarim arazilerinin ve meyve bahgelerinin de oldugu kaydedilmistir. Arazi
ve bahgelerin nicel ¢ogunlugunun yani sira ayni ¢evrede ¢ok sayida c¢iftligin de
varligindan bahsedilir. Sina Dagi’nda bulunan manastirin ¢evresindeki ¢iftlik,*
Kizildeniz yakininda bulunan Itfih’deki Aziz Antony Manastir1’nin sahip oldugu bagis
miilkler,* halifelerin hediye ettigi 20 feddan araziye sahip Usmiineyn’de bulunan
Samallit Manastir’'nin meyve bahgeleri,” Hakim-Biemrillah’in kir gezilerini
gerceklestirdigi ve alti feddan biiytikliiglinde palmiye ve ekin tarlalarina sahip Sahran

Manastiri’nin bahgesi® 6rnek olarak gosterilebilir. Manastirlara vakfedilen ¢ok sayida

!'Tbn Hallikan, Vefeyatii’l-a 'yan, 7/33; Muhammed Hamdi Miinavi, el-Vizdretii ve l-viizard’ fi l-asri’l-
Fatimi (Kahire, Darii’l-Me‘arif, t.y.), 83.

2 Tbnii’l-Kalanisi, Tdrihu Dimask, 95.

3 Makdisi, Ahsenii't-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim, 209.

4 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 160.

5 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 247-248.

6 Eb{ Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 143.
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tarim arazisi ve meyve bahgeleri, kesislere ve bu manastirlarin ihtiyaglarina harcanmak
tizere divan hesaplarina kaydedilmistir.! Kift kasabasinin yerlisi olan tacir Muallim
Ishak el-Ezrak harabe halindeki iki manastir1 restore ettirmis, yakiindaki arazileri
agaclandirarak senlendirmis, su ¢arklari ile su ihtiyacini giderdigi araziler ve carklarin

calismasi iginde 40 ¢ift biiylik bas hayvan bagislamistir.?

Fatimi Halifelerinin izledigi gorece hosgoriilii siyaset cercevesinde, ehl-i
zimmenin sahip olduklar1 miilkler bakimindan genel olarak ciddi bir sorun
yasamadiklar1 sdylenebilir. Bununla birlikte, istisnai bazi durumlarda s6z konusu
miilklerin miisadere edildigi de goz ardi edilmemelidir. Ozellikle 398°de (1007-1008)
Hakim-Biemrillah zamaninda siyasetin sertlesmesiyle birlikte, kilise ve manastirlara
vakfedilmis miilklere ve vakif gelirlerine el konulmus; bu miilklerden elde edilen
gelirler miisadere yoluyla devlet hazinesine aktarilmistir’ 400 (1009) senesinde
Dimyat’a gonderilen bir emir ile Kenisetii’l-Actize nin vakiflarina el konulmustur. 402
(1011)’de kilise ve manastirlarin miilkleri askerlere ikta olarak verilmistir. Kulzum
Kiliseleri, Diru Raye (Rabe), Diru Tur-i Sind miilkler miisadere edilmistir.* 403°de
(1012) kiliselere ait gelir getirici miilkler, araziler ve mahsuller Sakalibe, Ferrasin ve
Sa‘diyye gruplarma tahsis edilmistir.’ Ozellikle kilise ve manastir miilklerine el
konulmasinin, Fatimi Devleti’nin diger Hristiyan siyasi yapilarla iliskilerinde yasanan
gerilemeyle baglantili olabilecegi ileri siiriilmektedir.® Son olarak 408 (1017) yilinda
Hakim-Biemrillah, kilise ve manastirlara ait miilkler ile bu kurumlara tahsis edilmis
vakiflarin (ahbas) miisadere edilmesini ve bunlarin Miisliimanlar arasinda
dagitilmasint emretmistir. Tim bu yasaklarin ve manastir miilklerine yonelik
miisadere uygulamalarinin, sarap yasaginin bir uzantisi olarak degerlendirilmesi de
miimkiindiir. Buna gore, s6z konusu miilklerde bulunan iizim baglarinin sarap ve
nebiz iretiminde kullanilabilecegi yoniindeki endisenin, bu miidahaleleri
gerekcelendiren etkenlerden biri oldugu ileri siiriilebilir. Ancak Hakim-Biemrillah’in

hilafetinin son dénemlerine yaklasildiginda bu siyasetten vazgecildigi ve kilise ile

! Sellam, Ehlii z-zimme fi Misri fi asri’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 1/99.

2 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 281.

3 Yahya Antaki, Tdrihii'l-Antdki, 276; Makrizi, Hitat, 2/27; Macid, el-Hdkim Biemrillah el-Halifetii’l-
miiftera aleyh (Kahire: Mektebetii’l-Angelii’l-Misriyye, 1982), 99.

4 Yahya Antaki, Tdrihii'l-Antaki, 298, 299.

5 Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/192.

® Yahya Antaki, Tarihii'l-Antdki, 252.
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manastir miilklerine iliskin iade kararnamelerinin ¢ikartildig1 goriilmektedir. Nitekim
411 (1021) tarihli bir kararname ile Kusayr Manastiri’na ait ¢iftlikler, mezralar, ekili
araziler, hurmaliklar, bostanlar ve agaclik alanlarin iade edilmesi emredilmistir. Ayrica
s0z konusu vakiflarin beytiilmale 6demekle yiikiimlii olduklar1 harag, dsiir ve diger
vergilerin affedilmesi; Kudiis’teki kilise ve manastirlarin vakiflarindan alinmis olan

miilklerin de sahiplerine geri verilmesi kararlastirilmistir.!

Hakim-Biemrilldh doneminde miisadere uygulamalarinin yalnizca dini
kurumlarla siirh kalmadigi, devlet gorevlilerini de kapsadigi goriilmektedir. Nitekim
Aziz-Billah doneminde Ya‘kab b. Killis’in goézden diismesi iizerine mallarinin
miisadere edilmesi, bu tiir uygulamalarin 6nceki donemde de basvurulan bir yontem
oldugunu géstermektedir. Hakim-Biemrillah da 398°de (1007) ibn ‘Abdiin ve diger
baz1 Kipti divan gorevlilerini ayni sekilde cezalandirmig; 402 (1011) yilinda ise bazi
Hristiyan c¢alisanlarin mallarina el koydurmustur. Bununla birlikte, Hakim-
Biemrillah’in siyaseti zaman igerisinde degiskenlik gdostermistir. Antaki’nin
kaydettigine gore, 404’te (1013) yayimlanan bir kararname ile Niibe, Habesistan ve
Rim diyarina gé¢ eden zimmilerin mallarin1 yanlarinda gotiirmelerine izin verilmis;
bu kimselere mallar1 izerinde diledikleri gibi tasarrufta bulunma, tagiyamadiklart miilk
ve esyalarimi satma ve giivenlik i¢inde hareket etme hakki taninmistir. Ayrica bu
kisilere eziyet edilmemesi ve lizerlerinin aranmamasi 6zellikle emredilmistir. Hakim-
Biemrillah’in hilafetinin son doneminde ise uzlastirict bir ¢izgiye yoOneldigi
anlasilmaktadir. Nitekim 411°de (1021) Misir’daki tiim Hristiyanlar1 kapsayan genel
bir af kararnamesinin yayimlanmasi, bu topluluklara giivenlik garantisi ve devlet

korumasi saglandigini agik bigimde ortaya koymaktadir.?

At A

miidahalede bulunulmadigi; aksine daha 6nce el konulmus olan mallarin iade edildigi
ve kilise ile manastirlara ait kalan vakif ve miilklerin serbest birakildig1 goriilmektedir.
Nitekim 415 (1024) senesi Muharrem (Mart) ayinda yayimlanan bir kararname ile

Misir’daki Yakubi rahiplerin ekinlerine, tahillarina ve hayvanlarina dokunulmamasi,

' Yahya Antaki, Tdrihii’l-Antdki, 354.
2 Yahya Antaki, Tdarihii’l-Antdki, 277, 305, 353, 354; Macid, el-Hdkim Biemrilldh el-Halifetii’l-miiftera
aleyh, 99-105.
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ayrica manastirlara vakfedilmis arazilerin korunmasi agik¢a emredilmistir.!

Miistansir-Billah donemine iliskin bazi1 kaynaklarda, 6zellikle Yaziri’nin
vezirligi sirasinda kilise ve manastirlara ait miilkler, ciftlikler ve vakiflarin yani sira
Kiptilere ait baz1 6zel miilklere de miisadere uygulandigina dair bilgiler yer almaktadir.
Bununla birlikte, tilkenin i¢inde bulundugu genel durum dikkate alindiginda, 450°1i
yillardan itibaren Misir’1 etkisi altina alan siyasi ve iktisadi krizlerin bu uygulamalarda
belirleyici oldugu anlasilmaktadir. Nitekim uzun siire devam eden karisikliklar ve
giivenlik zaaflari, yalnizca ehl-i zimme topluluklarini degil, Miisliiman niifusu da ciddi
bicimde etkilemistir. Bu siirecte, Delta bolgesindeki Levant kokenli gruplar ve
miittefikleri ile Yukar1 Misir’daki Sudanli askerlerin, ¢esitli bolgelerdeki miilkleri,
arazileri ve kilise ile manastirlara ait topraklar1 yagmaladiklari; miilkiyet diizeninin

yaygin bi¢imde bozuldugu goriilmektedir.?

Vezir Bedr el-Cemali’nin idari diizeni yeniden tesis etmesiyle birlikte iilkede
yasanan karigikliklarin sona erdigi ve toprak sahiplerinin miilkiyet haklarina miidahale
edilmedigi anlagilmaktadir. Nitekim Bedr el-Cemali, Kipti toprak sahipleri ve
ciftcilerin yiikiinii hafifletmek amaciyla toprak vergisini ii¢ sene siireyle kaldirmistir.’
Oglu Vezir Efdal doneminde ise kiiciik toprak sahiplerinin toprak bagislarinin
azalmasindan sikdyet edilmesi iizerine bu konuda diizenlemelere gidildigi
goriilmektedir. Kaynaklarda ozellikle vurgulandigi iizere, 6zel miilkiyete sahip
olanlara herhangi bir miidahalede bulunulmamis; Ehl-i kitap mensuplar1 toprak
miilkiyetleri bakimindan bir zarara ugramamustir. Makrizi’nin kaydettigine gore,
ciftciler ve toprak sahipleri bu donemde gerceklestirilen idari ve mali reformlardan
genel olarak fayda saglamistir. Bununla birlikte, Me’min el-Bataihi doneminde sz
konusu uygulamalarin bir kisminin iptal edildigi de belirtilmektedir. Kiliseler,

manastirlar ve bunlara bagl vakiflara ait araziler ve meyve bahgeleri de dahil olmak

! Sellam, Ehlii z-zimme fi Misri fi asri’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 103.

2 Jack Tager, Akbadt ve Miislimiin: Munzu Fethi’l-Arabi Ild *Ami 1922, 140; Sellam, Ehlii z-zimme fi
Masri fi asri’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 103.

3 Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/240; Zehebi, Tarihii’l-Islam, thk. Omer Abdi’s-Selam
Tedmiiri (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Arabi, 1993), 31/27; ibn Haldtn, Tarih, 4/82.

4 Makrizi, [tti‘azii’I-Hunefd’, 2/168; Makrizi, Hitat, 1/157; Siirtr, Tarihii'd-Devleti’I-Fatimiyye, 133.
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lizere, miisadereye ve gasp edilmeye tabi tutulmustur.'

Halife Hafiz-Lidinillah devrinde, oglunun manastira ait bir bahcgeyi ele
gecirdigi; ayrica soz konusu bahgenin karsisina, Hafiz-Lidinillah’in, miistakbel
halifeler Zafir-Biemrillah ve Adid-Lidinillah’mn ikamet edecegi bir kosk insa ettirdigi
kaydedilmektedir. Ug halifenin bu yapiya ehemmiyet verdigi kaydedilmis ancak
halifeye danisilmadan manastirin  baz1 kisimlarinin  tamir edilmesi {iizerine,

ibadethanenin sahip oldugu tiim mallara el konulmustur.?

Fatimiler doneminde ehl-i zimme mensuplarinin miilkiyet haklarina iliskin
siyasetin, yeknesak ve degigsmez bir ¢izgi izlemedigi; aksine donemsel sartlar, siyasal
konjonktiir ve merkezi otoritenin giicli dogrultusunda sekillenen pragmatik bir mahiyet
arz ettigi goriilmektedir. Idarf istikrarin saglandigi erken sathalarda dzel miilkiyetin ve
dini kurumlara ait vakiflarin korunmasi, yalnizca hukuki hosgorii anlayisiyla sinirh
kalmamis; tarimsal tiretimin devamliligin, iktisadi diizeni ve toplumsal istikrari temin
etmeye yonelik bilingli bir devlet politikasi olarak uygulanmistir. Buna karsilik
ozellikle Hakim-Biemrillah devrinde ortaya ¢ikan miisadere uygulamalari, mezhebi ya
da dini saiklerden ziyade, artan siyasi gerilimler, dis iliskilerdeki kirilmalar ve mali
zorunluluklarla yakindan baglantilidir. Nitekim bu donemde benimsenen sert
tedbirlerin ilerleyen yillarda terk edilmesi ve el konulan miilklerin iade edilmesi, s6z
konusu uygulamalarin kalici bir ayrimciliktan ziyade olaganiistii sartlara verilen gegici
tepkiler niteliginde oldugunu gostermektedir. Miistansir-Billah doneminde yasanan
derin siyasi ve iktisadi krizler ile gilivenlik zaaflar1 ise miilkiyet diizeninin yalnizca ehl-
1 zimme topluluklari i¢in degil, toplumun tiim kesimleri agisindan ciddi bigimde
sarsildigin1 ortaya koymaktadir. Bedr el-Cemali ile baslayan toparlanma siireci,
merkezi otoritenin yeniden tesis edilmesiyle birlikte miilkiyet haklarmin tekrar
giivence altina alindigin1 gostermekte; bu durum Fatimi yonetiminin ehl-i zimme
miilkiyetine yaklasiminin ideolojik bir baskidan ¢ok, devletin siyasi istikrari, mali
dengeleri ve idari kapasitesiyle dogrudan baglantili pragmatik bir yonetim anlayisina

dayandigini ortaya koymaktadir.

! Savirus Ibnii’l-Mukafta’, History of the Patriarchs, 2/3/243; Makrizi, Hitat, 1/157; Miinavi, el-
Vizaretii ve’l-viizara’ fi’l-asvi’l-Fatimi, 150; Sellam, Ehli’z-zimme fi Misr’il-Asri’l-
Fatimiyyi’s-sdni, 118.

2 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 140.
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Islami devirde toprak miilkiyeti etrafinda meydana gelen fikir ayriliklarina
ragmen Misir’da ziral faaliyetler merkezden uzak 6nemli sehirlerde ¢iftgiler aracilig
ile gerceklestirilmekteydi. Bu ciftcilerin 6nemli bir kisminin Kiptilerden olustugu
anlagilmaktadir.! Kiptiler, tarim arazileri, ¢iftlikler ve iktalara sahip olmalarinin yani
sira, kilise ve manastirlara ait olup rahipler tarafindan isletilen araziler ile bu arazilere
bagli bostanlar, bahgeler ve tarim alanlari {izerinde de tasarruf hakkina sahiplerdi.?
Misir’daki bir¢cok koy ve kasabada Kiptilerin niifus ¢ogunlugunu teskil etmesi, tarimla
ugrasan kesimin agirlikli olarak Kiptilerden olugsmasini agiklayan baglica faktorlerden
biri olarak degerlendirilebilir. Ayrica, Kipti niifusun yogun oldugu sehir ve kdylerde
genis ve verimli tarim arazilerinin bulunmasi, tarimsal faaliyetlerin bu bolgelerde
yayginlasmasin1 ve siireklilik kazanmasimi destekleyen unsurlardan biri olarak
degerlendirilebilir. Ornegin Misir’da niifus gogunlugu Kipti ciftcilerden olusan Asyut
sehrinde genis ve verimli tarim arazileri nicel acidan fazlaydi. Oyle ki Yakit el-
Hamevi’nin Asyut’a iligskin verdigi bilgilerde sehrin 30.000 doniimliik diiz arazisinin
bulundugu ayrica iizerine diisen suyun her yere yayildigi susuz kalan bir kariginin dahi

olmadig zikredilmistir.?

Ehl-1 zimmeye mensup koyliiler, tarimsal tiretime Onemli katkilarda
bulunmuslar; Fatimi doneminin tarim politikalarin1 hem etkilemisler hem de ondan
etkilenmislerdir. Bugday, keten, seker kamisi, zeytin, sebze ve baklagiller gibi bir¢cok
tarim {irliniiniin yetistirildigi Misir topraklari, {iziim baglari, nar, elma, armut ve incir
bahgeleri gibi meyve agacglarina sahipti. Palmiye agaclari, ¢igekler, giiller, agaclar ve
koyun giidiilen genis meralar da diger zirai iiriinlerdi.* Bunun yani1 sira ehl-i zimmenin
bazilarinin koyun giittiigii genis otlaklar1 vardi. Nil ve pinar kuyularindan sulanan bu
otlaklarda ayrica manastir arazilerine ekli su dolaplar1 bulunuyordu ve bu dolaplarin

dondiirmek i¢in bazilarina ¢ok sayida okiiz vakfedilmisti.’

Sosyal ve ekonomik kosullar nedeniyle tiretimi etkilenen bazi mahsuller

bulunmaktaydi. Bunlar arasinda, sular altinda kalabilen algak tarim arazilerinde ekimi

! Makdisi, Ahsenii't-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim, 202.

2 ibn Havkal, Siiretii'I-Arz, 155-156, Sellam, Ehlii’z-zimme fi Misri fi asri’l-Fatmiyyi’l-Evvel, 104,

3 Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biildan, 1/194.

4 Ebh Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 51, 113, 130, 131; Safedi, Tdrihii’l-
Feyyiim ve biladihi’l-miisemmd (Kahire: Tabatii’l-Ehliyye, 1898), 31,43.

5 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 131.
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yaygin olan keten bitkisi 6ne ¢ikmigtir.! Keten tekstil zanaatinin gelismis oldugu ve
Kipti tekstil ¢alisanlarinin gorece sayica fazla bulundugu Tinnis, Dimyat, Sata, Debik,
Kays, Demire, Behnesa, Feyytm, Asytt, Minya ve Delta bolgesi, s6z konusu donemde
keten tekstil {irlinlerine yonelik yogun talep sayesinde biiyiik ilgi gérmiistiir.? Keten
tiretiminin yan1 sira, Yukar1t Misir’da yetistirilen ve ekimi yayginlastirilan ¢ivit otu
(nile) tarimma da 6zel bir 6nem verilmistir. Civitin® maliyetinin yiiksek olmasi
sebebiyle yalnizca zengin ¢iftgilerin bu tiriinii yetistirdikleri 6ne siiriilmiistiir.* Bu iki
irline ek olarak bir diger dnemli tarim {iriinii piringti. Piring, Feyyim’daki tarlalarda
yetistirilmekte olup Hakim-Biemrilldh doneminde yasanan kriz sirasinda fiyatlar
yiikselen emtialar arasinda yer almistir.’ Seker kamisi iiretimi ise 6zellikle Misirh ve
bilhassa Kipti ciftciler tarafindan yayginlagtirilmistir. Yukarit Misir ve Feyylim
bolgelerinde seker imalatina elverisli kosullar sebebiyle bu iiriiniin ekim alanlari
genigletilmistir.® Bu durum, Fatimi yonetiminin sosyal hayatin1 yansitan dini
kutlamalarin sayica fazla olmasiyla paralellik gostermektedir. Nitekim s6z konusu
kutlamalar kapsaminda seker ve tatli tiikketiminin artmasi, bu ihtiyacin karsilanmasina
yonelik tiretimi tegvik etmistir. Ayrica bayramlarin kutlama kapsaminin genisletilmesi,
halifeler, vezirler ve devlet erkdninin saraylarinda diizenlenen gorkemli ziyafetler ile
halkin ihtiyaclarinin karsilanmasina yonelik uygulamalar da seker kamisi tiretiminin
artmasinda etkili olmustur. Sa‘id ve Feyylm bolgelerinde seker kamisi tiretimi, Kipti
ciftgilerin emekleri ile gerceklestirilmistir.” Ancak Hakim-Biemrillah doneminde
halifeligin aldig1 kararlar neticesinde sarhos edici ickilerin yasaklanmasi, pekmez ve
siyah bal satisinin menedilmesi ile bal kiiplerinin kirilarak Nil Nehri’ne dokiilmesine
iliskin kararnameler, iiretimin azalmasina; ¢arsilarda bu {iriinlerin satisinin diismesine

ve nadir bulunur hale gelmesine yol agmistir. Buna bagli olarak s6z konusu tiriinlerin

! Beravi, Haletii Musvi’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 68.

2 Ali Pasa Miibarek, el-Hitatii't-Tevfikiyyetii’l, 1/171; Beravi, Haletii Misri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-
Fatimiyyin, 68.

3 Makrizi, Hitat, 2/42.

4 Beravi, Haletii Misri’l-iktisadivyi fi ahdi’l-Féatimiyyin, 70.

5 Makrizi, [gasetii’l-Umme bi-Kesfi’l-gumme, thk. Kerem Hilmi Ferhad (Ein For Human and Social
Studies, 2007), 91.

¢ 1drisi, Niizhetii’I-miistdk fi'htiraki’l-afdk, 1/329; Ali Pasa Miibarek, el-Hitatii't-Tevfikiyyetii’l, 8/79,
12/176.

7 Beravi, Haletii Misvi’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 70; Sellam, Ehlii’z-zimme fi Misri fi asri’l-
Fatmiyyi’l-Evvel, 106.
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fiyatlarinda da belirgin bir artis meydana gelmistir.! Ancak Hakim-Biemrilldh
doneminin ardindan s6z konusu iriinlerin ekiminin yeniden arttig1 diisiiniilebilir.
Bunun en onemli delillerinden biri, Miistansir-Billah doneminde Nasir Hiisrev’in

Misir’in ¢ok miktarda bal ve seker tirettigini kaydetmis olmasidir.>

Misir kirsali, iizim baglarinin ¢oklugu ile meshurdur. Kipti c¢iftciler,
arazilerinde bagciliga 6nemli dlgiide dnem vermekteydi. Ayrica manastirlarda gerek
kendi bahgelerinde gerekse miilkiyetlerinde bulunan arazilerde genis liziim baglari
yetistirilmekteydi. Bu {iretim, rahiplerin giinliik tiiketimleri ile kuru {iziim ve sarap
yapimina yonelik ihtiyaglarini karsilamay1 amaglamaktaydi. Nitekim Misir kirsalinda
Kipti giftgiler, manastirlarin meyve bahgelerinde veya manastirlara ait arazilerde,
rahiplerin kuru iiziim ve sarap ihtiyacini karsilamak iizere genis alanlarda iiziim

yetistirmistir.’

Hakim-Biemrilldh doneminde ise siyasi yasaklarin dogrudan etkiledigi
tarimsal iretim alanlarindan biri bagcilik olmustur. Uziimden igki iiretilmesi
gerekcesiyle sarap iretiminin yasaklanmasi kapsaminda iiziim baglar tahrip
edilmigtir. 401°de (1010) iiziim mahsulii olgunlastiginda, halkin {iriinii gizlice alip
satmaya bagslamas1 iizerine Hakim-Biemrilldh, iiziim mahsuliiniin Nil Nehri’ne
dokiilmesini emretmis; lizlimiin tiiketilmesini ve ticaretinin yapilmasini yasaklamistir.
Ertesi sene ise liziim baglarinin kesilmesini ve Misir genelindeki arazilerden baglarin
tamamen sokiilmesini emreden bir karar alinmistir. Nitekim 403’te (1012) iiziim
baglarinin tamamen kesilerek yerle bir edildigi, okiizlere ¢ignetildigi; mahzenlerde
bulunan saraplarin ise toplatilarak Nil Nehri'ne ve denize dokildigi
kaydedilmektedir.* Bunu, Darii’l-Fakihe mik{sunun kaldirilmas: izlemistir.’> Uziim
baglar1 ve {liziim iiriinlerine yonelik s6z konusu yasaklar, bagcilik faaliyetlerine ciddi

kisitlamalar getirildigini gostermektedir.®

'Yahya Antaki, Tarihii’l-Antaki; Makrizi, [tti’azii’l-Hunefd’, 1/381; Makrizi, Hitat, 4/91, 165; Sellam,
Ehlii’z-zimme fi Misri fi asri’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 106.

2 Nasir Hiisrev, Sefername, 103.

3 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 51; Makrizi, Hitat, 4/468.

4 Sanhaci, Ahbdru Beni Ubeyd ve Siretiihiim, 98; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘ydn, 5/293; Niiveyri,
Nihayetii’l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 28/191; Tonii’d-Devadari, Kenzii 'd-diirer ve cami ‘u’l-gurer, 6/258;
Makrizi, Jtti’azii’I-Hunefd’, 1/281

3 Tbnii’d-Devadari, Kenzii 'd-diirer ve cami ‘u’l-gurer, 6/286.

6 Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misvi fi asvi’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 108,
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yoneldigi rivayet edilmektedir. Nitekim Miistansir-Billah doneminde hilafet
tarafindan bagciligi kisitlayan herhangi bir karar alinmamis; aksine bayramlar ve resm1
kutlamalarda yeniden ©6nem verilmesiyle birlikte halkin sarhos edici ickilere
yonelmesi, sarap iiretiminin genislemesine ve buna paralel olarak iiziim ekimine olan
ilginin yeniden artmasina yol agmistir. Kilise ve manastirlarda liziim baglarinin
hasadina ve bu iiretime verilen 6neme dair 6nemli bilgiler aktarilmaktadir. Buna gore,
kilise piskoposlarinin, 69. Patrik IV. Mihail’in yerine yeni bir patrigin se¢imine dair
toplantty1, tarla {irinleri, meyveler ve ozellikle {iziim hasadiyla mesgul olmalari
sebebiyle erteledikleri kaydedilmektedir. Bu durum, iiziim {iretiminin kilise ve
manastir hayatindaki merkezi konumunu agik bigimde ortaya koymaktadir.!
Manastirlarda iiziim asmasi bulunmayan meyve agaci neredeyse yok denecek kadar
azdi. Aksine, bazi varlikli ve hayirsever Hristiyanlarin manastirlara arazi ve bahgeler
bagislayarak buralarda {iziim baglar1 ve meyve agaclar1 yetistirilmesine biiylik 6nem
verdikleri goriilmektedir. Kesisler de gerek giinliik gida ihtiyaglarini gerekse sarap ve
kuru iiziim tiretimini karsilamak amaciyla, manastirlara ait bahgelerde ve miilklerde

agac dikimine ozellikle heves gostermekteydiler.?

Bugday, Misir’da en 6nemli tarim iirlinlerinden biri olarak kabul edildiginden
ve Delta ile Yukar1 Misir’da yaygin bicimde yetistirildiginden, 6zellikle niifusun
bliyiik cogunlugunu Hristiyanlarin olusturdugu Yukar1 Misir’da ekimi 6nemli 6lcilide
gelismistir. Memmati lakabiyla taninan Ebii’l-Melih gibi bazi Kipti toprak sahipleri,
ordu komutan1 Bedr el-Cemali ile olan baglantilar1 ve onun hizmetine girmeleri
sayesinde Asylt’un zengin Kiptileri arasinda yer almig; sahip olduklar1 biiyiik
miktardaki bugdayi, Miistansir-Billah’in hilafeti doneminde Misir’1 etkileyen kitliklar
sirasinda yoksullara ve muhtaglara sadaka olarak dagitmislardir.’ Bedr el-Cemali,

vezir olarak Misir’a gelisinden sonra Kiptilerin topraklari isletmeleri konusunda onlara

! Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/1.

2 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/1; Eba Salih Ermeni, The Churches
and Monasteries of Egypt, 130.

3 Makrizi, Hitat, 3/198; Beravi, Haletii Misri’l-iktisddiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 67; Sellam, Ehlii’z-
zimme fi Misr’il-Asri’l-Fatimiyyi’s-Sani ve’l-Eyyibi, 132.
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kolaylik saglamistir. Cizyeyi iigte bir, dortte bir dinar olarak belirledi. Tiim halktan ti¢

yil siireyle toprak haracini kaldirds.!

S6z konusu bugday bollugu, bu 6nemli iirliniin tiretim kalitesiyle taninan Asyt
bolgesindeki topraklardan elde edilmis olmalidir. Benzer sekilde, Ezrak lakabiyla
bilinen ogretmen Ishak’in bagisladigi tarim arazileri de bugday iiretiminin
yayginligina isaret etmektedir. Nitekim Kift sehrinin daha ¢ok zengin kesime mahsus
bir yerlesim oldugu, buna ragmen kasabadaki evlerin bir kisminin bugday yetistirmek

amaciyla kullanildigi kaydedilmektedir.?

Yukar1 Misir’da, niifusun biiyiik Slgiide Kiptilerden olustugu bolgelerde
bugday iiretiminin bollugu ve kalitesi, Efdal b. Bedr el-Cemali’nin yeni bir bugday
cesidinin yetistirilmesine dair yiiriittiigii denemelerde elde edilen basariyla agik
bicimde goriilmektedir. Efdal, yeni bir bugday tiirii getirerek® Delta ve Yukar1 Misir’da
ekimine dair denemeler yaptirmis; oOzellikle ciftcilerin ¢ogunlugunu Kiptilerin
olusturdugu Yukar1 Misir’da bu girisim biiyiik bir basariyla sonuglanmistir. Bu sayede
ambarlara binlerce ardeb bugday girmis, fiyatlar ciddi bicimde diismiis ve bir ¢uval
bugdayin bir dinara satildig1 belirtilmistir.* Ayrica, Eyylbi doneminde Yukar1t Misir’in
gelirlerinin ¢ogunun, basta bugday olmak iizere, tarim iirlinlerinden geldigi de
zikredilir.> Efdal ve Me’min Betahl donemlerinde sarhos edici maddelerin satis1 ve
dagitimina bazi kisitlamalar getirilmis olsa da iiziim ve bugday gibi tarimsal iiriinlerin
ekimine yonelik dogrudan bir yasak uygulanmamistir. Bu durum, {iretimi ve pazar
ticaretini kismen etkilese de tarimsal faaliyetlerin tamamen sekteye ugramasini

engellemistir.

Halifelerin zzimmi kokenli iist diizey biirokratlara genis iktalar tahsis etmelert,
Fatimi yonetiminin ehl-i zimmeyi yalnizca ekonomik aktorler olarak degil, ayni

zamanda siyasal sistemin igleyisinde etkin unsurlar olarak gordiigiinii gdstermektedir.

! Sellam, Ehlii z-zimme fi Misr’il-Asri’l-Fatimiyyi’s-Sani ve l-Eyyiibi, 117.

2 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 3/1/1; Ebt Salih Ermeni, The Churches and
Monasteries of Egypt, 130-131.

3 Miinavi, el-Vizdretii ve'l-viizard’ fi'l-asri’l-Fatumi, 149; Sellam, Ehlii’z-zimme fi Musr’il-Asri’l-
Fatimiyyi’s-Sani ve’l-Eyyubi, 133.

4 Macid, Zuhiiru’l-Hildfeti’l- Fatimiyye ve stikiituhd fi Misr, 329; Sellam, Ehlii z-zimme fi Musr 'il-Asri’l-
Fatimiyyi’s-Sani ve’l-Eyyiibi, 133.

5 Sellam, Ehlii’z-zimme fi Misv’il-Asri’l-Fatimiyyi’s-Sani ve ’l-Eyyiibi, 133.

® Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misr’il-Asvi’l-Fatimiyyi’s-Sani ve’l-Eyytibi, 138-139.
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Bu uygulama, liyakat ve sadakat temelinde sekillenen pragmatik bir siyaset anlayiginin
yani sira, zzmmi elitlerin devlet yapist icerisindeki konumlarini giiclendiren bir
mekanizma iglevi gérmistiir. Benzer bigimde kilise ve manastirlara ait arazilerin,
ciftliklerin ve vakiflarin varligi, dini kurumlarin yalnizca ruhani degil, ayn1 zamanda
iktisadl aktorler olarak da Fatimi Misir'inda O6nemli bir yer tuttugunu ortaya
koymaktadir. Bununla birlikte Hakim-Biemrilldh doéneminde goriilen miisadere
uygulamalari, Fatimi yonetiminin ehl-i zimmeye yonelik siyasetinde belirgin bir
kirilmaya isaret etmektedir. Ancak bu uygulamalarin siireklilik arz eden dini bir baski
politikasindan ziyade, donemin siyasi gerilimleri, dis iligskilerde yasanan bozulmalar
ve mali zorunluluklarla baglantili oldugu anlagilmaktadir. Nitekim s6z konusu sert
tedbirlerin ilerleyen yillarda terk edilmesi, el konulan miilklerin iade edilmesi ve genel
af kararnamelerinin yayimlanmasi, bu uygulamalarin gecici ve olaganiistii sartlara
bagli oldugunu gostermektedir. Miistansir-Billah doneminde yaganan siyasi ve iktisadi
krizler ise miilkiyet diizeninin yalnizca ehl-i zimmeyi degil, toplumun tiim kesimlerini

etkiledigini agik bigimde ortaya koymaktadir.

Tarim alaninda Kiptilerin oynadigi rol, Fatimi Misir’inin iktisadi yapisinin
anlasilmas1 bakimindan 6zellikle nazar1 dikkati celp etmektedir. Niifusun 6nemli bir
kismint olusturan Kipti ¢iftciler, bugday, keten, seker kamisi, {izim ve diger tarim
triinlerinin tretiminde merkezi bir konuma sahip olmus hem devletin mali
politikalarini etkilemis hem de bu politikalardan dogrudan etkilenmislerdir. Ozellikle
Yukar1 Misir ve Feyylim bolgelerinde tarimsal iiretimin siirekliligi, Kipti ¢iftcilerin
bilgi birikimi ve emek giicliyle yakindan baglantilidir. Tarimsal {iretime yonelik bazi
donemsel yasak ve kisitlamalar (6zellikle Hakim-Biemrillah donemindeki bagcilik ve
sarap yasagy), iretimde gegici daralmalar yaratmis olsa da uzun vadede bu faaliyetlerin
tamamen ortadan kalkmadigi ve uygun siyasi ortamin yeniden tesis edilmesiyle
birlikte hizla toparlandigir goriilmektedir. Sonug¢ olarak Fatimiler doneminde ehl-i
zimme mensuplarinin miilkiyet haklari ve iktisadi faaliyetleri, ideolojik ya da mezhebi
bir baski politikasindan ziyade, devletin siyasi istikrari, mali dengeleri ve idari
kapasitesiyle dogrudan baglantili pragmatik bir yoOnetim anlayis1 g¢ercevesinde
sekillenmistir. Kiptiler basta olmak {izere ehl-1 zimme topluluklari, tarim, miilkiyet ve
tiretim alanlarinda yalnizca pasif unsurlar degil; Fatimi Misir’inin iktisadi ve toplumsal

yapisinin siirdiiriilebilirliginde belirleyici aktdrler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

140



BOLUMLER H. islam CELIK

2.2.2.2. Endiistriyel Faaliyetler

Fatimilerin Misir topraklarina hakim olmalariyla birlikte sanayi kollarinda
kayda deger gelismeler yasanmis; bu durum, liretimin artmasina, sanayi alanlarinin
cesitlenmesine ve bircok yeni zanaat ve imalat dalinin ortaya g¢ikmasina zemin
hazirlamigtir.! Fatimi Halifelerinin Misir’1 tam bagimsiz bigimde yonetmeleri, giiglii
bir hilafet otoritesi altinda ekonomik ve kurumsal gelismenin istikrarli ve hizli bir
sekilde ilerlemesini miimkiin kilmis; béylece Misir ekonomisinin saglam ve heybetli
yapisinin ingast hiz kazanmistir.? Bu siirecte hilafet, giivenligi temin etmeye ve
toplumun tiim kesimlerini kapsayan bir adalet anlayisin1 yayginlagtirmaya 6zel bir

Oonem atfetmistir.’

Zanaatkarlarin ¢ogunlugu ister kendi dinlerinde kalmis ister Islam’1 kabul
etmis olsun, Kipti Misirlilardan olusmaktaydilar. Uygulanan hosgorii politikasi giiven
ortamini pekistirmis, bu durum sanayinin ilerlemesi ve gelismesine katki saglamistir.
Iscilerin islerini goniil rahathgiyla yapabilmeleri, devlet hizmetindeki endiistriyel
iiretimin ¢esitli alanlarinda samimiyet ve 0zveriyle c¢alismalarint miimkiin kilmistir.
Ozellikle Fatimiler, Misir’daki konumlarin1 destekleyecek giiclii bir ekonomik yap1
insa etmeyi amaglamiglardir. Bu dogrultuda sanayi iiretim carkini ileriye tasimak
amaciyla yetenekli Kipti zanaatkarlar1 ve diger is giiciinii istthdam etmeye 6zen
gostermislerdir.* Dikkatli bir bakisla, Misir’daki ehl-i zimmenin sanayi kollariin
biiyiik bir kismini ellerinde bulundurdugu; 6zellikle Kipti zanaatkarlarin bu sanayi
dallarina hakim olduklar1 ve donemin sanat tiretiminin 6nemli bir boliimiinde en biiyiik

paya sahip olduklar1 goriilmektedir.’

Fatimi Halifelerinin ehl-i zimmeye kars1 hosgoriisii toplumsal refahi
beraberinde getirirken endiistriyel liretimin ¢esitli alanlarinda Kiptilerin istihdami
giicli bir Misir ekonomisinin olusumunda katki sagladi. Yetenekli Kiptilerin

endiistriyel sahada iiretim c¢arklarinda gorev almalar1 ekonomik sistemin ilerlemesine

U SiirQr, Tarihii’d-Devleti’l-Fatimiyye, 138.

2 Beravi, Haletii Musri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Féatimiyyin, 120.

3 Makdisi, Ahsenii 't-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim, 212.

4 Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii'l-fatimiyyin (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’1-Misriyye, 1937), 110; Seyyide
Ismail Kasif, Misir fi Fecri’l-Islamiyye min fethi’l-Arabi ila Kiyadi’t-Tulini, 273; Beravi, Haleti
Masri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 121

5 Merzik, Muhammed Abdilaziz, ez-Zehrdfetii’l-mensiiceti fi’l-eksimeti’l-Fatimiyye (Kahire: Darii’l-
Kiitlibi’l-Misriyye, 1942), 118.
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katkida bulundu. Kipti zanaatkarlarin ¢esitli iretim kollarinda isleri ellerinde tutmalari
ve bilgileriyle de alana hakimiyetleri kendilerini digerlerinden iistiin bir konuma
getirdi.! Fatimi Halifelerinin Misir’in farkli sehirlerinde Kipti zanaatkarlari istthdam
ettikleri atdlyeler agmis olsalar da Kiptilerin de bizzat kendilerinin agtiklar1 is yerleri

ve mekanlar mevcuttu.?

Fatimi Misir’inda Kiptilerin onciiliik ettigi en dnemli endiistri kollarindan biri
dokuma, yani tekstil sanayisiydi. Dokuma sanayisi, Kiptl niifusun yogunlastigi
sehirlerde belirgin bir gelisme gostermistir. Bu sehirler arasinda 6zellikle Tinnis,
Iskenderiye, Satta, Dibik, Dimyat, Tneh, Ferma, Usmiineyn, Bahnasa, Ihmim ve
Asyut; Kiptilerin yogun olarak yasadigi ve tekstil tiretiminin yaygin oldugu merkezler
olarak one ¢ikmaktaydi.? Keten dokumalar basta Tinnis, Dimyat, Satta, Dibik, Dimire,
Tineh ve Behnesi olmak iizere Misir’in bir¢ok sehrinde iiretiliyordu.* Thmim sehri,
Kiptilerin yiin pazarina sahip oldugu ve hem yiin hem de ipek tiretiminde 6nde gelen
merkezlerden biri konumundaydi.’ Yukart Misir’da yer alan Asyt, Kahire’de
tiretilmeyen yiinlii tekstil {iriinlerinin baslica merkezlerinden biriydi. Burada tiretilen
ylinlin inceligi ipekle karsilastirilmig, goriilmiistiir ki narinligi sebebiyle ipekle
karistirilmaya elverisliydi.’ Iskenderiye’de dokunan giysilerin benzersiz nitelikleri ve
diinyanin dort bir yanina ihrag edilmesi, Kiptilerin tekstil sahasindaki uzmanliklarini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Cogunlugu ketenden iiretilen bu elbiseler, biiyiik

bir sohret kazanmustir. ’

Fatimiler, Misir’da tretilen tekstil iiriinlerini dini ve siyasi statiilerinin bir
gostergesi olarak kullanmis; 6zel ibarelerle islenen giysileri siyasi avantaj elde etmenin
bir araci haline getirmislerdir. Kiyafetlerin {izerine halifenin dini ve siyasi konumunu
oven ifadelerin dokunmast bu yaklasimin acik bir gostergesiydi. Bu tiir giysilerin

devletin 6nde gelen gorevlilerine ve halktan bazi kesimlere dagitilmasi, halifelerin

! Sellam, Ehlii z-zimme fi Misri fi asri’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 110.

2 M. S. Dimand, el-Fiinunii’I-Islamiyye, gev. Ahmed Muhammed Isa (Kahire: Darii’l-Maérif, 1982), 28.

3 Makdisi, Ahsenii 't-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim, 213-214; Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii I-
fatimiyyin, 110-111.

4 Ton Havkal, Stiretii I-Arz, 153.

5 Ebi Muhammed el-Hasen b. Ibrahim Ibn Zulak, Fezdilii Misr ve Ahbdruhd ve Havassuhd, thk. Ali
Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2000), 78; Sellam, Ehlii'z-zimme fi Misri fi asri’l-
Fatimiyyi’l-Evvel, 111.

6 Nasir Hiisrev, Sefername, 116.

7 Makrizi, Hitat, 1/303.
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hedeflerine ulagsmak amaciyla uyguladiklar1 bilingli  bir politika olarak
degerlendirilebilir. Fatimi Halifeleri, adamlarina ihsan ve ikramlarda bulunarak halkin
rizasin1 kazanmayz1, kalplerini celbetmeyi ve bdylece kendi saflarina ¢ekerek maddi ve
manevi kazang elde etmeyi amaglamislardir.' Ornegin kumas parcalarinin {izerine,
halifelerin isimlerinin islenmesi ve Oviilmesi, Hakim-Biemrilldh’in kendinden
bahsederek “Miiminlerin Emiri” seklinde kumaslara isletmesi, Miistansir-Billah’in
isminin “babalari ve beklenen ogullari” seklinde islenmesi saray protokoliiniin giiglii

bir psikolojik gostergesiydi.>

Misir tekstil tirlinlerine gosterilen dis ticaret talebi, bu sahanin gelismesine ve
Fatimi idarecilerinin yetenekli tekstil ¢alisanlarini desteklemesine katki sagladi. Nasir
Hiisrev bu konuda soyle bir hadiseyi nakletmistir: “Tinnis 'te sultanin elbiselerini
dokumada ustalagmis zanaatkarlar vardi. Bir zanaatkar, Sultan’in sarigint dokudu ve
karsithiginda 500 dinar 6diil aldi. Bu sarigr gordiim ve 4000 dinar degerinde oldugu

soylenmektedir.

Fatimi devlet adamlarinin bu sahadaki zanaatkarlar1 desteklemeleri ve tesvik
etmeleri iiretimin artmasint ve alanin gelismesini sagladi.* Tekstil sanayi, alinan
vergilerin Misir ekonomisi ve devlet hazinesine katkisi sebebiyle devletin 6nem
verdigi bir koldu. Tekstil hammaddesi olan Misir kirsalinda yetistirilen keten ve Arap
kabileler tarafindan yetistirilen koyun yiinlinden yapilan Misir yiinii,” Feyytim, Asytt

ve Thmim bélgelerinde bulunmaktayd.

Misir’da dokuma sanayisine yonelik hammadde kaynaklarinin mevcudiyeti, bu
sektoriin gelismesini destekleyen temel unsurlardan biri olmustur. Keten, Misir
kirsalinda yaygin bigimde yetistirilirken; yiin ise 6zellikle Feyytim, Thmim ve Asyit
bolgelerinde bol miktarda temin edilebilmekteydi. Bu bolgelerde yerlesik hale gelen
Arap kabilelerinin koyun yetistiriciligiyle yogun bicimde mesgul olmalari, yiin arzinin

stirekliligini saglamistir. Nasir Hiisrev’in de isaret ettigi lizere, s6z konusu hammadde

! Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii 'I-fatimiyyin, 111. Beravi, Haletii Musri l-iktisadiyyi fi
ahdi’l-Fatimiyyin, 126.

2 Beravi, Haletii Musri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 126.

3 Nasir Hiisrev, Sefername, 77.

4 Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii'I-fatimiyyin, 80.

5 Nasir Hiisrev, Sefername, 116.
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bollugu, dokuma sanayisinin gelismesinde belirleyici bir rol oynamistir.!

Tekstil sanayisinin gelistigi sehirlerde faaliyet gosteren Kipti dokumacilar,
deger, estetik, zarafet, liiks, incelik ve is¢ilik hassasiyeti bakimindan diger
memleketlerde benzeri bulunmayan keten, yiin, ipek ve pamuklu kumaglar
tiretmiglerdir. Bu kumaslarin gerek nitelik gerekse ¢esitlilik acisindan dikkat ¢ekici bir
zenginlik arz ettigi 6zellikle vurgulanmaktadir.? Bu kumaslar tiretildikleri kentlerin
isimleriyle bilinmekteydiler. Ornegin, Tinnis, Satviyye, Dimyati, Debegi, sirbii’l-
Iskenderi, kumasi’l-Kaysi ve Behnesavi bunlardandir.’ Tinnis sehri, ince kiyafetleri ve
zarif iscilikleriyle taninan Kipti zanaatkarlarin becerisi sayesinde donemin ticaret
merkezlerinde meshurdu. Bu durum sehrin konumunu digerlerinin tizerine ¢ikardi.*
Tinnis’te dokunulan renkli kumaslardan® tiirban ve kadin elbisesi iiretilirken beyaz
olanlar Dimyat’ta {iretilmekteydi. Ayrica giiniin saatlerine gore rengi degisen
bukalemun kumasindan hali dokunurdu. Hiikiimdarin atolyelerinde iiretilenler ise
kimseye satilmazdi. Hatta Pers Kral1 (Bliveyhi Emiri olabilir) Fatimi Halifesinden bir
kaftan satin almak i¢in 20.000 dinar ile bir el¢iyi gondermis ancak el¢i birkag yil
ugrassa da satin alamamistir. Bununla birlikte Bizans Imparatoru, Tinnis karsiliginda
Misir Sultani’na “yiiz sehir” vermeyi teklif etmis ancak kabul edilmemisti.®
Kaynaklarda yer alan ve Fatimi Hilafeti’ne atfedilen bu tiir anlatilar, rakamsal
dogruluklarindan ziyade donemin siyasi ve sembolik deger diinyasini yansitmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Pers hiikiimdar1 oldugu ifade edilen bir yoneticinin,
yiiksek bir meblag karsiliginda Fatimi Halifesine ait bir kaftan1 temin edememesi, bu
tiir esyalarin siradan bir ticari meta olarak degil, hilafet otoritesini ve mesruiyetini
temsil eden sembolik nesneler olarak algilandigini gostermektedir. Benzer sekilde
Bizans Imparatoru’nun Tinnis karsihiginda “yiiz sehir” teklif ettigine dair rivayet,
kelimesi kelimesine tarihsel bir pazarlik olarak okunmaktan ziyade, Tinnis’in 6zellikle
tekstil tiretimi ve ticarl kapasitesi bakimindan sahip oldugu stratejik ve ekonomik
Onemi vurgulayan miibalagali bir anlatim olarak degerlendirilmelidir. Bu tiir

rivayetler, Fatimi doneminde tekstil, sehir ve hilafet sembollerinin siyasi rekabetin ve

! Nasir Hiisrev, Sefername, 116.

2 Makdisi, Ahsenii t-tekdsim fi ma ‘rifeti'l-ekélim, 203.

3 Beravi, Haletii Misri’l-iktisddiyyi fi ahdi’I-Fatimiyyin, 132-133.
4 Sellam, Ehlii'z-zimme fi Misri fi asvi’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 113,

5> Makdisi, Ahsenii t-tekdsim fi ma ‘rifeti'l-ekdlim, 201.

® Nasir Hiisrev, Sefername, 77.
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prestij ekonomisinin merkezinde yer aldigin1 géstermesi bakimindan, zihniyet tarihi

ve ideolojik temsil agisindan anlamli veriler sunmaktadir.

50.000 niifuslu Tinnis kentinde binlerce dokuma tezgahi bulundugu
zikredilmistir.! Debik kdyiine nispet edilen ve ipekten tiretilen Debikiyye giysisi, Kipti
niifusun yogun oldugu Asytt bolgesine 6zgii olup sehirde dnemli bir iiretim faaliyeti
olarak one ¢ikmaktaydi.? Diger bir kumas ¢esidi ise son derece yumusak bir ketenden
olan Kasb giysisidir.> Ince keten ve ipekten iiretilen liiks bir giysi olarak
tamimlanabilecek olan girb Dimyat ve Tinnis sehirlerinde dokunmustur.* Kipti
zanaatkarlar, altin islemeli gsirb kumasindan sariklar da tiretmeye baslamiglardi.
Ozellikle 365°te (975) Aziz-Billah déneminde bu sariklar tamitilmistir. Ayrica bu
sariklarin normal keten tiriinlerinden daha yiiksek fiyata satildigi da kaydedilmistir.
Yalnizca halifeler i¢in dikilen Bedene adli giysi de kaliteli keten kumastan
tiretilmekteydi.® Kipti adina atfen Kubdti olarak adlandirilan kumas da keten veya lifli
bitkilerden dokunan bir tekstil Urtinidir.” S6z konusu adlandirmanin, bu dokuma
tiiriiniin Kiptilere nispetle isimlendirildigi diisiiniilmektedir.® Ayrica Kubdti kumasinin
beyaz renginden Kabe ortiisii de dokunulmustur.” Tinnis’te dokunan diger bir kumas
ise Bukalemun’dur. Parlak renkleriyle ayirt edilmekte olup, giiniin saatlerine ve giines
1s181n1n gelis agisina bagli olarak renk degistiriyormus izlenimi vermektedir.'® Fatimi
doneminde tretimi artirilan Atdbi ipek kumasi, aslen Bagdat’ta Atabiyye adi verilen
bolgede dokunan ve daha sonra Fatimiler devrinde Misir’da da iiretilmeye baslanan

onemli tekstil turiinlerinden biridir."

Manastirlardaki rahipler ve kesisler kendi
kiyafetlerini yapmak i¢in keten veya yiin kumastan ihtiyaclarina gore dokuyup

ortiyorlardi. Rahibeler ise Kiptilerin oliilerini gdmmek ic¢in uyguladiklar: gelenege

! Nasir Hiisrev, Sefername, 78.

2 {bn Zulak, Fezdilii Misr ve Ahbdruhd ve Havdssuhd, 65; Yakot el-Hamevi, Mu ‘cemii'l-Biildan, 1/193.

3 Makdisi, Ahsenii't-tekdsim fi ma ‘rifeti'l-ekdlim, 203; Nasir Hiisrev, Sefername, 77.

4 1bn Zulak, Fezailii Muisr ve Ahbdruhd ve Havdssuhd, 57; Anonim, Kitdbii 'l-Istibsdr fi ‘acd 'ibi’l-emsar,
154.

5> Makrizi, Hitat, 1/303, 417.

¢ Anonim, Kitdbii'l-Istibsar fi ‘acd ’ibi’l-emsar, 87.

7 Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiinuni’l-edeb, 7/24; Kalkasendi, Subhii’l-a’sa fi Sinaati’l-Insa, 4/285;
Makrizi, Hitat, 1/56.

$ Seyyide Ismail Kasif, Musir fi Fecri’l-Islamiyye min fethi’l-Arabi ila Kiyadi 't-Tulini, 280.

% Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misvi fi asvi’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 117,

19 Nasir Hiisrev, Sefername, 77.

" Beravi, Haletii Misvi’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 133-134; Sellam, Ehlii’z-zimme fi
Msri fi asvi’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 117.
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gore rahip kiyafetlerinin yani sira oliileri gdbmmek i¢in kullanilan kiyafetleri de

isliyorlard1.'

Komsu iilkelerle kurulan ticari iliskiler, bazit Misirli zanaatkarlarin bu
devletlere seyahat etmeleri ve yabanci tacirlerin Misir’a gelmeleri sayesinde zanaat
tiretimi lizerinde 6nemli etkiler yaratmistir. Bu etkilesim, seckin dokuma drneklerinin
taninmasina ve Misir’a gelen nitelikli kumaslarin, Fatimiler ile Misir halkinin zevkine
uygun bicimde taklit edilmesine imkan saglamistir. Bu silire¢ sonucunda, Fatimiler
doneminde Husrevani, Tamimi, Ermeni, Kiirdiivani ve Stindiist gibi adlarindan yabanci
kokenli olduklari anlasilan yeni kumas tiirleri Misir’da taninir hale gelmistir.? Tinnis
cadir kumas yapimiyla, Feyylm cuval bezi iiretimiyle ve Samallit kegi kilindan tekstil
tiriinlerinin  yapimiyla meshurdu. Fatimi Halifelerinin Misir’in farkli sehirlerinde
kurduklar1 tekstil atdlyeleri (darii’t-tirdz) ile dokumacilik becerileri ile iinli Kipti

is¢ilerin siklikla istihdamini saglamiglardir.?

Kiptl zanaatkarlar, kumaslarin siisleme islerini de icra etmekteydi. Fatimi
oncesi donemde kullanilan teknik ve birimlerin biiyiik dl¢lide korunmasina ragmen,
bu devirde zevk anlayisinin inceldigini, sanatin ilerledigini ve is¢ilikte daha ytiksek bir
ustalik ile hassasiyetin 6ne ¢iktigin1 gosteren yeni uygulamalar dikkat ¢ekmektedir.*
Ozellikle ipek kumaslarda kullanilan mavi, siyah, kirmizi, sar1, kahverengi ve yesil
gibi renklerin, siisleme motifleriyle birlikte sanatsal bir incelikle islendigi
anlasilmaktadir. Bu siislemelerde hayvan, kus ve insan figiirlerine de yer verildigi
goriilmektedir.” Hayvan ve kus figiirlerinden en dikkat ¢ekeni ise glivercin figlirtidiir.

Ciinkii bu figiir, Kiptiler tarafindan Kutsal Ruh 'un simgesi olarak kabul edilmistir.°

Islam diinyasinda tekstil siislemesinde Kipti etkisi devam etmistir.” Fatimi
doneminin baglarinda kumas silislemelerinde genel egilimin estetik giizellige ve

ozellikle hat yazilarina énem verilmesi ydniinde oldugu anlasiimaktadir.® Oyle ki

! Markus Semike Pasa, Delilii'I-Methdfi’l-Kiptiyye ve ehemmii’'l-Kendis ve Edireti’l-eseriyye, 1/118.

2 Beravi, Haletii Musri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin,134.

3 Dimand, el-Fiinunii’I-Islamiyye, 28.

4 Merzlk, Zehrafetii’'l-mensiiceti fi l-eksimeti 'l-Fatimiyye, 116

S Beravi, Haletii Musri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Féatimiyyin, 138.

6 Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misvi fi asvi’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 119.

" Dimand, el-Fiinunii’l-Islamiyye, 28.

8 Merzik, Zehrdfetii’l-mensiiceti fi’l-eksimeti’l-Fatimiyye, 118; Beravi, Haleti Musri’l-iktisadiyyi fi
ahdi’l-Fatimiyyin, 128.
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kumaslar tizerindeki hat silislemelerinin basat bir konumda yer aldigi, resimli
stislemelerin ise ikinci planda kaldigi goriilmektedir. Ancak Hakim-Biemrillah
doneminde yazi ile siisleme arasindaki dengenin degistigi, her iki unsurun da hacim ve
goriiniirlik bakimindan neredeyse esit hale geldigi anlasilmaktadir. Bu durum uzun
stire devam etmemis; siislemeye olan ilginin artmasiyla birlikte motiflerin yaziya
kiyasla daha genis bir alan kaplayacak sekilde islendigi, dokumacilarin yaziy1
siislemelerin altina yerlestirdikleri ve Onceki uygulamalardaki ol¢iliiliigiin terk

edildigi ifade edilmektedir.!

Dokumalar iizerindeki Kipti sanatinin Islam sanat1 iizerindeki etkisinin bir siire
daha devam ettigi anlasilmaktadir. Nitekim V.-VI. (X. ve XII.) yiizyillarda nesih
hattinin hakimiyet kurmasiyla birlikte, hayvan ve kus tasvirlerinin 6nceki 6zelliklerini
yitirdigi; dogayla dogrudan giiclii bir bag kurmayan, daha cok geleneksel ve soyut
formlara donistiigii goriilmektedir. Halifelerin isimlerinin kumaslar iizerine
islenmesinin, onlar1 yiliceltmek, ilgili eserin kendi donemlerinde tiretildigini gostermek
ve bir hiikiimdarlik alameti teskil etmek amaci tasidigr ifade edilmektedir. Ayni
zamanda bu uygulamanin, s6z konusu elbisenin giydirildigi kisinin derecesini,
gorevini ve halifenin kendisinden duydugu memnuniyeti belirtmeye yonelik sembolik
bir anlam tasidig1 anlasilmaktadir. Bu nedenle degerli kumaslar, altin veya glimiis
ipliklerle yahut c¢ok renkli ipliklerle dokunmaktaydi.? Ayrica halifenin, vezirini
onurlandirmak amaciyla admin tiraz yazisina eklenmesine izin verdigi; bazi
durumlarda Darti’t-Tirdz’daki iiretimden sorumlu denet¢i (miisrif) isminin de
kumaslar iizerine kaydedildigi belirtilmektedir. Buna karsilik, zanaatkarin adinin ise

nadiren zikredildigi anlagilmaktadir.?

Deborah Thompson’un bazi Kipti tekstil pargalarini inceledigi makale g6z
Ontine alindiginda Fatimi doneminde Kipti dokumaciliginin geldigi nokta daha iyi
anlasilmaktadir. Makale, erken Fatimi donemine tarihlenen ve Kipti sanat gelenegi ile
Islami unsurlarmn birlikte goriildiigii bir tekstil drnegini teknik, estetik ve ikonografik
acidan incelemektedir. Calismada ele aliman kumasin dokuma teknigi, siisleme

repertuar1 ve iizerindeki Arapga kitabe, ge¢ antik Kipti sanatinn Islimi dénem

! Merzik, Zehrdfetii’I-mensiiceti fi’l-eksimeti’l-Fatimiyye, 118.

2 Dimand, el-Fiinunii’'I-Islimiyye, 28.

3 Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii’l-fatimiyyin, 80; Beravi, Haletii Misvi’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-
Fatimiyyin, 139.
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Misir’inda kesintiye ugramadan devam ettigini gostermektedir. Ozellikle madalyon
diizenlemeleri, bitkisel ve figiiratif motifler ile yazi seridi, Kipti, Sasani ve erken islam
sanat geleneklerinin birlestigini ortaya koymakta; bu durum Misir tekstil sanatinin
fetih sonrasi ani bir doniistim yerine stireklilik ve uyarlanma yoluyla gelistigine isaret
etmektedir. Sonug olarak ¢aligsma, s6z konusu tekstilin X. yiizyil sonlarina ait oldugunu
ve Fatimi doneminde yerel Kipti zanaat mirasinin Is]ami sanat anlayisiyla biitiinleserek

varligini stirdiirdiigiinii gostermektedir.!

Endiistri kollarinin bir diger onemli sahasin1 ahsap oymaciligr ve is¢iligi
olusturmustur. Bu alan, Fatimiler doneminde biiyiik 6l¢iide Kipti zanaatkarlarin elinde
geliserek yiiksek bir seviyeye ulasmis; Kiptilerin bu sahada oncii bir rol iistlendikleri
anlasilmaktaydi.? Fatimi Halifelerinin, bu sanata duyduklar1 ihtiyag sebebiyle
zanaatkarlar1 destekledikleri ve sanatin niteliginin yiikselmesini tesvik ettikleri
goriilmektedir. Ayn1 zamanda dini hosgorii ortaminin da ahsap is¢iliginin gelismesine
onemli olgtlide katki sagladig ifade edilmektedir. Misir’da s6z konusu donemde ¢inar,
akasya, hiinnap ve servi gibi agaglarin yeterince sert olmamalar1 nedeniyle nitelikli
kereste temininde disa bagimli olundugu anlasilmaktadir. Bu sebeple kereste, Amalfili
tacirlerin araciligiyla Cenova ve Venedik ilizerinden Avrupa’dan ithal edilmistir.
Ayrica Sam ve Kiiciik Asya’dan sedir ve cam kerestesi getirildigi; abanoz agacinin
Sudan’dan, tik agacinin ise Hindistan ve Malay Yarimadasi’ndan temin edildigi

rivayet edilmistir.’

Misir’daki zanaatkarlarin ahsap kullaniminda ytiksek bir ustalik sergiledikleri
anlasilmaktadir. Ozellikle tavanlar, kapilar, pencere kanatlari, mihraplar ve kubbelerin
insasinda; ayrica dolaplar, hasveler ve her tiirlii lilks mobilyanin imalatinda ortaya
koyduklar1 ahsap saheserler, bu alandaki maharetlerini agik bigimde ortaya koyar

mabhiyettedir.*

Kipti zanaatkarlar, camilerin ahsap unsurlarinda ve kullanilan egyalarda

goriilen siisleme anlayisin1 Kipti kiliselerine de tasimiglardir. Nitekim Muallaka (Asili)

! Deborah Thompson, “A Fatimid Textile of Coptic Tradition with Arabic Inscription”, Journal of the
American Research Center in Egypt, 4 (1965), 145-150.

2 Markus Semike Pasa, Delilii’I-Methdfi 'I-Kiptiyye ve ehemmii’l-Kendis ve Edireti’l-eseriyye, 1/145.

3 Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii’'l-fatimiyyin, 197; Beravi, Haletii Misvi’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-
Fatimiyyin, 170, Sellam, Ehlii’z-zimme fi Musri fi asvi’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 121.

4 Beravi, Haletii Musri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 170.
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Kilisesi’nde muhafaza edilen bir sunak kubbesinin altinda, Ezher Camii’ndeki siva
siislemelerini andiran; incelikle oyulmus bitki dallarindan olusan kemerler ve hag
motifleri bulundugu kaydedilmektedir. Bu sanat anlayisinin, Fatimi Halifeleri Zahir-
sanatinin ulastig1 incelikli seviyeyi yansittig1 anlagilmaktadir. Ahsap oymaciliginin
seckin Orneklerinden biri, Kahire’deki Kipti Miizesi’'nde muhafaza edilen ve Eski
Kahire’deki Aziz Barbara Kilisesi’ne ait ikonadir. Kipti zanaatkarlar tarafindan imal
edilen bu eserin siislemelerinin, Fatimi donemine 0zgii sanatsal izler tasidigi
goriilmektedir. Kipti zanaatkar ve sanat¢ilarin ahgabi siislemek i¢in dort temel yontem
kullandiklar1 belirtilmektedir: kabartma bezeme, oyma (ajur/delikli) bezeme, ahsap
pargalarin birbirine gecirilmesi (kiindekari benzeri teknik) ve tornacilik (harrat).
Bunlara ek olarak fildisi ve sedef kakmaciliginda da son derece mahir olduklar ifade
edilmektedir. Bu yontemde fildisi parcalarinin 6nce ayri olarak iglendigi, ardindan

ahsap bir gerceveye sabitlenerek kompozisyona dahil edildigi kaydedilmektedir.!

Kipti zanaatkarlarin ahsap is¢iliginde ustalagsmalarinin yani sira manastirdaki
kesisler de ibadethanelerindeki ahsap is¢iligi ihtiyact icin marangozlukla istigal idiler.
Kirsal kesimlerde de aga¢ oymaciligl ve islemesiyle Kipti marangozlarin ilgilendigi
goriilmektedir.? Erken Fatimi doneminde ahsap oymaciliginda yaygin olan hayvan
figiirleri ve insanli konular, V. (XI.) yiizyil boyunca devam etti. Kalavun
Maristani’nda, Kubbesi’nde ve oglu Nasir Muhammed’in yapisinda bulunan ve yapim
tarihleri ilk Fatimi donemine uzanan ahsap levhalar ve kapilar grubunda, cesitli
resimlerle dolu bir siisleme goriiriiz. Ancak bu gruptaki oyma ve resimler dogaya daha
yakin, erken Fatimi donemindeki benzerlerinden daha yetkin ve gercekcilige daha
yakindir. Burada, insan, hayvan ve kus ¢izimlerinin kullaniminda oldugu gibi, sanatta

Kipti Gislubunun etkisi agikca goriilmektedir.’

Meadin ve Fil disi endiistrisi de Firavunlar doneminden itibaren Kiptilerin
inceliklerini bildikleri birer koldu.* Fildisi daha ¢ok kakmacilikta kullanilmaktaydi.

Kipti zanaatkarlar, fildisi izerine oymacilikta ustalagsmis ve niifuslarinin yogun oldugu

! Markus Semike Pasa, Delilii'l-Methdfi’l-Kiptiyye ve ehemmii’l-Kendis ve Edireti’l-eseriyye, 1/145;
Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii’l-fatimiyyin, 196.

2 Markus Semike Pasa, Delilii’I-Methdfi 'I-Kiptiyye ve ehemmii’l-Kendis ve Edireti’l-eseriyye, 1/145.

3 Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misvi fi asvi’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 125.

4 Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii'I-fatimiyyin, 242.
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yerlerde bu sanati devam ettirmislerdi.! Kiptiler, altin ve giimiisii kullanarak liiks
esyalar, miicevherler, eyerler, kiliglar, islemeli giysiler iirettiler. Buna ek olarak bakir
madenini, mutfak esyalar1 ve ev aletlerinde kullandilar.? Demir madeni de insaatlarda
ve glinliik esyalarin tiretiminde kullanildi. Nasir Hiisrev, niifusu ¢ogunlukla Kipti olan
Tinnis sehrinde bes Fas dinart degerinde demirden bir makas gordiiglinii
sOylemektedir.® Asytt’ta bulunan Ebii’s-Sefin Kilisesi’nde V. (XI.) asra ait oldugu
diisiiniilen demir bir sandalyenin de varligi Kiptilerin bu daldaki ustaliklarini
gostermektedir.* Fil disinden iiretilen satrang taslari, zarlar, kakmali kutular donemin
Oonemli emtialar1 arasindaydi. V. (X1.) asirda Fustat sehrinin pazarlarinda bigak saplari
ve taraklar mevcuttu.® Kap kacak ve ev esyas1 yapiminda bakir kullanimi ise yaygindi.
Feyyum harabelerinde, IV. (X.) ylizyila tarihlenen bir grup bakir esya bulundugunda
igerisinde sunlar mevcuttu: bakir sofra takimlari, tepsi ve tabaklar, (lizerinde balik
resimleri ve sahibinin adi ile yapim tarihini igeren Kiptice yazilar bulunan) bir meyve
kab1. Ayrica (iizerinde kabartma kus resimleri, kapaginda ise carmiha gerilmis Hz. Isa
tasviri bulunan) bakir bir kazan (dest) ve iki ibrik bulunmustur; bunlardan birinin
tizerinde hag resmi, digerinde bitkisel sekiller ve kapaginda Kiptice harfler islenmistir.
Bu grubun arasinda, her birinin iizerinde i¢i bosaltilmis (ajur) bir ha¢ bulunan dort
siituna dayanan bakirdan bir sunak kubbesi bulunmaktadir. Kubbe ve haglar iizerinde
sanat¢inin adi1 ve tarithini igeren Kiptice yazilar vardir. Ayrica zanaatkarin
stislemelerinde bakir madenini kullandig1 bazi kaplar bulunmustur. Tiim bu bakir
aletler ve iizerlerindeki nakislar, bu sanatta ustalagan Kipti zanaatkarlarin maharetine
dair bize acgik bir delil sunmaktadir.® Bu zanaatkarlar, buhurdanliklar, kaplar,
musluklar ile bazilar1 hayvan ya da kus bi¢iminde tasarlanmis diger ince ve hassas
esyalarin {iretiminde bronzu tercih etmislerdir.” Feyyim harabelerinde, g¢ergeveleri
bronzdan yapilmis; {izerinde melek ve aziz tasvirleri, kabartma bronz resimler, hag

figiirleri ile Kiptice ya da Yunanca kabartmalar ve nakislar bulunan, zanaatkéarin adinin

! Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii 'I-fatimiyyin, 225.

2 Markus Semike Pasa, Delilii’l-Methdfi 'I-Kiptiyye ve ehemmii’l-Kendis ve Edireti’l-eseriyye, 1/89-91.

3 Nasir Hiisrev, Sefername, 80.

4 Markus Semike Pasa, Delilii’l-Methdfi’I-Kiptiyye ve ehemmii’l-Kendis ve Edireti’l-eseriyye, 1/100.

3 Nasir Hiisrev, Sefername, ¢ev. Abdiilvehap Tarzi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1967), 169.

® Markus Semike Pasa, Delilii’I-Methdfi’I-Kiptiyye ve ehemmii’l-Kendis ve Edireti’l-eseriyye, 1/90, 93,
96,97, 103, 191.

7 Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii I-fatimiyyin, 233-234; Beravi, Haletii Misri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-
Fatimiyyin, 173.

150



BOLUMLER H. islam CELIK

yer aldig1 cok sayida ahsap kapi ortaya ¢ikarilmistir. Bu eserlerin ¢ogu IV. (X.) ve
V.(XI) yiizyillara tarihlenmektedir. Genel gériise gore, siradan Kipti eserlerinin islami
eserlerden temel farki, siislemelere eklenmis bir hag motifi veya Kiptice bir metinle

belirginlesmektedir.!

Tekfit (kakmacilik) ve kaplama konusunda Fatimi doneminin zanaatkarlar
biiylik bir hassasiyet ve ustalik gostermislerdir. Misir halkinin bu tiir liiks iirlinlere olan
yogun ilgisi sebebiyle bakir kaplar, altin ve giimiisle islenmis ve kaplanmistir. Bu
alanda faaliyet gosteren ¢ok sayida diikkkanin varligi, ddnemin zanaat iiretiminin hem

cesitliligini hem de teknik seviyesini ortaya koymaktadir.?

Kagit ve ciltleme endiistrisi, Misir papiriislerinin gsohretine paralel bu
topraklarda gelismisti. Ancak IV. asirdan itibaren Bagdat ve Semerkant sehirlerinde
gelisen endiistriye bagli olarak Misir’da bu alan zayifladi. Bununla birlikte Fatimi
Devleti’nin Misir’a hakimiyetiyle bu endiistrinin yeniden canlandig1 goriilmektedir.
Fatimi doneminde kiitiiphaneler, halifelerin ilme olan ilgisi, Ezher Camii’nde
yiiriitiilen ilm1 faaliyetler ve Darii’l-Hikme gibi kurumlarin varlig1 sayesinde biiyiik bir
sOhrete kavusmustur. Bu siireg, 6zellikle ehl-i zimme mensubu hekimlerin sahip
oldugu o6zel kiitiiphaneler araciligiyla zenginlesmis; bu kiitiiphaneler, ¢ok sayida
bilimsel eser ve nadir el yazmasiyla donatilmisti. Buna paralel olarak, Kipti kilise ve
manastirlarinda muhafaza edilen el yazmasi1 kitaplar, dini risaleler ve Arapca
terciimeler de donemin kitap iiretim ve ilmi faaliyetlerinin yogunlugunu ve dolayisiyla
ilgili endiistrinin gelisimini acik bicimde gdstermektedir. Kipti papiriis ve parsomenler
glinlimiizde Avrupa ve Amerika’daki miizelerde, Kahire’deki Kipti Miizesi’'nde ve
Kipti Patrikhanesi’nde korunmaktadir. Kiptiler, yazi yaziminda baslangicta I11. (VIIL.)
asra kadar papiriis kullanmis, sonrasinda parsdmen adiyla anilan daha dayanikli bir
malzemeye gecis yapmislardir. Bu parsomenlerden olusan birkag cilt glinlimiize
ulagmistir. Ardindan keten ve pamuktan iiretilen, pisirilerek hazirlanan keten kagidinin
(Fustat kagidi), ozellikle Fustat’ta liretimi yogunlastirilmis ve Fustat donemin en
onemli kagit tiretim merkezlerinden biri haline gelmistir.® Ciltleme islemi, deri astar

ve ipegi kapsayacak sekilde gergeklestiriliyordu. Papiriisiin yazi i¢in kullanilmasiyla

! Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii'I-fatimiyyin, 242.

2 Sellam, Ehlii'z-zimme fi Misri fi asvi’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 126.

3 Markus Semike Pasa, Delilii’I-Methdfi I-Kiptiyye ve Ehemmii’l-Kendis ve Edireti’l-Eseriyye, 1/38-39;
Beravi, Haletii Misri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 162.
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birlikte, kagit da cilt astar1 i¢inde kullanilmaya baslanmistir. Dana derisi iizerine
calisan zanaatkarlar, mushaflarin ciltlenmesinde ipek diba ve atlas gibi degerli

kumaslar tercih etmislerdir.!

Cam is¢iligi, Fatim1 doneminde camin farkli alanlarda kullaniminin yayginligi
nedeniyle gelismis bir endiistri haline gelmisti. Fustat, Feyytim, Usmuneyn, Seyh
Abada ve Iskenderiye gibi sehirler cam isciligiyle meshurdu. Kaya kristalleri bu
endiistrinin 6nemli bir ayagini olusturuyordu. Nasir Hiisrev, Fustat’taki cam pazarini
gezerken zanaatkarlarin biiylik kristalleri isledigini kaydetmistir. Misir’da kaya
kristallerinin bollugu, iiretim maliyetlerini diisiirmiis ve satig fiyatlarinin uygun
olmasimi saglamigtir. Fatimi Halifesi Miistansir-Billah’a ait kutularda degerli kristal

stirahilerin bulundugu zikredilir.?

Kiptiler, desen ve motif islenmis seramikler
tiretmislerdir; bu eserler, Fatim1 Halifelerinin ve {ist diizey yetkililerin hazinelerinde
yer almaktadir.’ Canak-¢omlek yapiminda ise sar1 kil kullanilmistir. Nasir Hiisrev
c¢omleklerin inceligini su sekilde aktarmistir: Bu kaplarin arkasinda elin izi
goriilmekteydi, tacirler sattiklari emtialar: kdagit yerine bu ¢omleklere koyardilar.*
Fatimi Misir’inda meshur seramik ustalar1 Miislim ve Sa‘id’di. Miislim ve 6grencileri,
kufi yazilarin yani sira seramik kaplarin siislenmesinde hayvan ve bitki motifleri
kullanmalariyla iin kazanmiglardi.’> Sa‘id ve okulunun iirettikleri ile Fatimi oncesi
parlak seramikler arasindaki baglanti dzellikle hayvan ¢izimlerinde agiktir.® Boylece,
Fatimi donemi siislemelerinde kus, bitki dallar1 ve yaprak tasvirlerinin yan1 sira hayvan
ve insan figiirlerinin kullanimi1 da dénemin estetik anlayis1 gercevesinde olagan bir
uygulama olarak kabul edilmektedir. Ozellikle Kipti sanatinda kullanilan ve belirgin
iz olarak kabul edilen “isik taciyla cevrili Isa tasviri” tasiyan seramikler bu donemde
on plandadir. Bu durum Sa‘id ekoliiniin izi olarak kabul edilmis ve Sa‘id’in Kipti
soyundan geldigini diisiindliirmiistiir.” Camurdan yapilan ¢omlek endiistrisinde kalite

kilin bulundugu Yukar1 Sa‘id bolgesi oncii bir rol oynamustir. Su testileri, sirke, bal,

! Beravi, Haletii Musri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 162.

2 Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii'I-fatimiyyin, 44.

3 Dimand, el-Fiinunii’l-Islamiyye, 216.

4 Beravi, Haletii Musri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 167.

5 Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii'l-fatimiyyin, 157.

¢ Dimand, el-Fiinunii’'l-Islamiyye, 216.

7 Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii'l-fatimiyyin,151, 153, 161, 162, 163.

152



BOLUMLER H. islam CELIK

tereyagi ve bal kaplari bu kilden tiretilmistir.!

Icki, seker ve bal iiretimi de Kiptilerin FAtimi déneminde elinde bulundurdugu
diger endiistrilerdi. I¢ki iiretimi, FAtimi Devleti’nin ilk dénemlerinde sosyal refahin bir
sonucu olarak cesitli kutlamalarin gerceklestirilmesi ve bu eglencelerde kullanimi
sebebiyle artt1. Fustat, Kahire ve Iskenderiye sehirleri sarap iiretim merkezleri
arasindaydi. Uziimden iiretilen sarap, fukka, mezr ve nide gibi ickiler iiretilen
cesitlerdi. Baldan da sarhos edici triinler yapilirdi.> Sarap pres makineleri Kipti
niifusun bliyiikk ¢ogunlugunun oldugu Tinnis sehrinde bulunmaktaydi. Nifusunun
cogunlugu Kiptilerden olusan Subra bolgesi ve ¢evresi, Misir’in biiylik sarap iiretim
merkezlerindendir. Ayrica manastirlarda da kesisler ayinlerde kullanmak {izere sarap

iretimi i¢in liziim yetistirirlerdi.?

Icki iiretimi, Fatimi déneminde bazi halifelerin dénemlerinde ya kisitlanmis ya
da tamamen yasaklanmistir. Muiz-Lidinilldh ve Aziz-Billah donemlerinde bazi
festivallerin yasaklanmasiyla iiretimin kisitlama yoluna gidilmis ancak bu yasaklar
kalic1 olmamisti. Hakim-Biemrillah doneminde ise, i¢ki liretimine daha kat1 yasaklar
getirildi. Kuru liziim ve bal depolarina el konuldu, bu tiriinlerin ortadan kaldirmak i¢in
emir verildi. 390 (999-1000) yilinda Gize’de kuru iiziim yemeyi yasakladi ve biiyiik
miktarda kuru {iziim yakildi. I¢ki satis1 yasaklandi ve 392 (1001-1002) senesinde tiim
ickilerin dokiilmesi emredildi. Bir yi1l sonra Fustat, Kahire, Yukar1 Misir, iskenderiye
ve Dimyat’ta bulunan baglarin kesilmesi istendi. 395 (1004-1005) yilinda ise fermente
iceceklerin tiretimi yasakladi ve bu kararin siki bir sekilde uygulanmasi emredildi.
Héakim-Biemrillah’in hilafeti boyunca devam eden yasaklar, igki endiistrinin
gerilemesine sebep oldu. Ancak Zahir-Lii‘zazidinillah déneminde yasaklarin
kaldirilmas: ile isleyis yeniden canlandi. Miistansir-Billah doneminde de halkin

eglencelere ve bayramlara olan ilgisinin artmasina paralel olarak igki tiikketimi artt1 bu

da kuru liziim, fukka, mezr ve nide liretiminin gelismesini sagladi.*

Bal ve seker endiistrisi, bayramlar ve eglenceler gibi 6zel giinlerle dogrudan

iligkili olarak gelismistir. Seker kamisinin yetistirildigi bolgelerde seker kamisi

! Beravi, Haletii Misvi’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 167.

2 Beravi, Haletii Musri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 184.

3 Makrizi, Hitat, 1/129.

4 Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misri fi asri’lI-Fatimiyyi’l-Evvel, 138-141.
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presleri ve bal iiretim sistemleri yaygin olarak kullanilmistir. Fatimi doneminde
kutlamalar, bayramlar ve diger 6nemli giinlerde bal ve sekerden iiretilen iiriinler
sofralarda genisce yer almakta, tatlilar, c¢orekler ve borekler gibi yiyecekler
ziyafetlerde bir eglence araci olarak kullanilmaktaydi.! Bu durum, s6z konusu
sanayinin 6nem kazanmasina yol agmistir. Beravi’nin belirttigine gore, seker kamisi
ekim alanlarinda seker fabrikalari, kamis presleri ve bal imalatlar1 cogalmis; Fustat,
Feyyim, Kift, Semhtd, Asyit ve Tern(d, bal ve seker iiretiminin yaygin oldugu
sehirler olarak one ¢ikmistir. Feyylim bolgesinde bazi nahiyelerdeki preslerin ¢ogu
Kiptilerin elindeydi ve bu presler genellikle iki odali olup dkiizlerle ¢alistiriimaktaydi.>
Semhiid, seker kamisi preslerinin ¢oklugu ile taninmis, preslerin ve iiretimin bollugu
ise tatlilarin fiyatlarinin diismesine ve pazarlarin genislemesine katki saglamistir.’
Uretimin artmasi ile iiriin bollugu olusmus bu da fiyatlarin diismesine yeni pazarlar
olugmasina sebep olmustu. Hakim-Biemrillah doneminin yasaklar1 ile gerileyen bu

alan Mustansir-Billah doneminde tekrar canlandi.*

Fatimi donemi Misir’inda Kiptiler, ekonomik ve toplumsal yasamin temel
taglarindan biri olarak 6ne ¢ikmislardi; zira tekstil, ahsap isciligi, seramik, metal, cam,
bal ve seker liretimi gibi hemen her sanayi kolunda hem iiretimi hem de estetigi
belirleyen oncii bir rol iistlenmislerdir. Kipti zanaatkarlar, keten, yiin ve ipekten
iretilen tekstil iirlinleriyle sehirlerin ticari ve kiiltiirel itibarin1 artirmis, saray ve devlet
protokoliinde kullanilan kiyafetler aracilifiyla siyasi ve sembolik gii¢ iligkilerine
dolayl katkida bulunmuslardir. Ahsap ve fildisi is¢iliginde, mobilya ve ibadethane
siislemelerinde gosterdikleri ustalik hem giinliikk yasamda hem de dini mekanlarda
Kiptilerin toplum i¢indeki goriiniirliiiinii ve prestijini pekistirmistir. Ayrica bal, seker
ve igki iiretimi gibi gilinliik tiiketim ve eglenceye yonelik alanlarda da Kiptilerin
etkinligi, ekonomik kontrol ve toplumsal etki bakimindan 6nem tasimistir. Bu
baglamda, Fatimi doneminde Kiptiler yalnizca iiretimde degil, Misir toplumunun
ekonomik, kiiltiirel ve toplumsal dokusunun sekillenmesinde merkezi bir aktor olarak
one cikmis ve onlarin sanayi alanindaki hakimiyeti, toplumsal statii ve etkilerini

dogrudan pekistirmistir.

! Beravi, Haletii Misvi’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 176.

2 Safedi, Tarihii’I-Feyyiim ve biladihi’l-miisemmad, 29, 40.

3 Sellam, Ehlii’z-zimme fi Misvi f§ asri’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 142-143.
4 Nasir Hiisrev, Sefername, 103.
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2.2.2.3. Ticari Iliskiler

Fatimi halifelerinin, ticaret hacmini genisletmek amaciyla tarimsal
politikalarini ¢esitlendirdikleri; bu dogrultuda hem sanayi iiretimini destekledikleri
hem de liriin fazlasi meydana getirmeyi hedefledikleri anlasilmaktadir. Yabanci
tacirlerin lilkede konforlu bir sekilde faaliyet gdsterebilmeleri i¢in konaklamalarinda
bile onlara 6zel ayricaliklar dikkat gekmektedir. Pazar, kervansaray ve ticarethanelerin
kurulmasina o6zel tesvikler ile destek wverildigi, devletin ticari faaliyetlerin
canlanmasina yardimci olmak amaciyla Misir ticaret donanmasinin kurulmasina
onciiliik ettigi zikredilmistir. Bu faaliyetlerde baskin unsurun ise ehl-i zimme oldugu
belirtilmisti.

I¢ ticaret kapsaminda, Kipti niifusun yogun olarak yasadigi kdylerde yerel
ihtiyaglarin karsilandig1 pazarlarin bulundugu goriilmektedir. Nitekim Subra civarinda
yer alan Minyetii’l-Umera Pazar1, koyun, sigir, tahil ve cesitli ticari mallarin alim
satiminin yapildig1 taninmig pazarlardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.? Feyyim’un
batisinda yer alan ve {iziim baglari, hurma ve zeytin agaclarinin sayica fazla oldugu
“Biimeveyh/Bimeveyh” kasabasinda Persembe giinii kurulan pazarda kumasa ve
baharat diikkanlari bulundugu kaydedilmistir.> Tinnis sehrinde, ylizii askin koku
diikkani da dahil olmak iizere 10.000 fazla diikkkdnin bulundugu; limanlarinda ise
yaklagik 1.000 geminin mevcut oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.* Bu veriler,
Fatimiler doneminde Kipti niifusun yogun olarak yasadigi bolgelerde i¢ ticaretin
oldukca canli ve orgiitlii bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Koy ve kasaba
Olceginde kurulan diizenli pazarlar, yerel iiretim ile tiiketim arasindaki dolagimi
saglayarak ekonomik siirekliligi temin ederken; Tinnis 6rneginde goriildiigii izere bazi
merkezler ise zanaat, ticaret ve liman faaliyetlerinin kesistigi gelismis ticari odaklar
haline gelmistir. Bu durum, Kiptilerin yalnizca tarimsal tiretimde degil, ayn1 zamanda
yerel ve bolgesel ticaret aglarinin isleyisinde de 6nemli bir rol tistlendiklerine isaret

etmektedir.

Ticaretin merkezi konumunda bulunan Kahire’de, ¢ok ¢esitli mallarin arz

edildigi genis ve canli pazarlarin varlig1 bilinmektedir. Bu pazarlarin genis bir alana

! Beravi, Haletii Misvi’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 287.
2 Makrizi, Hitat, 3/232.

3 Safedi, Tarihii’l-Feyyim ve biladihi’l-miisemmd, 69.

4 Nasir Hiisrev, Sefername, 138-139.
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yayildigi, ¢cok sayida diikkan ve ticarethaneyi barindirdigi, hatta sayilarinin 20.000’e
kadar ulagtig1 rivayet edilmektedir. S6z konusu ticarethanelerin miilkiyetinin esasen
Fatimi idaresine ait oldugu belirtilmekte; bunlarin, aylik iki ila on Fars dinar1 arasinda
degisen sabit bedeller karsiliginda kiraya verildigi ifade edilmektedir. Aden,
Habesistan, Yemen ve Hicaz bolgelerinden gelen tiiccar kervanlarmin ilk ugrak
noktalarindan biri olan Kis ile kaliteli tekstil iirlinlerinin ticaretinin yapildigi Demire

sehirlerinin niifusunun biiyiik 6l¢iide Kiptilerden olustugu anlasiimaktadir.!

Dis ticaretle mesgul olan Kiptilerin de bulundugu anlasilmaktadir. Nitekim
Kipti Kilisesi’nin 62. Patrigi olan Suriyeli Anba Ibrahim, patriklik gorevine
getirilmeden Once ticaret ile mesgul olmustu. Muiz-Lidinillah déneminde birkac kez
Misir’a gelen Ibrahim’in, devlet erkAninin ihtiya¢ duydugu mal ve esyalarin teminini
iistlendigi bilinmektedir. Bu durum, onunla devletin ileri gelenleri arasinda yakin
iligkilerin ve dostluk baglarinin gelismesine zemin hazirlamistir.? Fatimiler doneminde
sohret kazanan Kipti tacirlerden biri de ibrahim b. Bisr’dir. Kaynaklarda okuma-
yazma bilen ve idari kabiliyetiyle temayiiz eden bir kisi olarak tasvir edilen bu tacirin,
hilafet biirokrasisinin iist diizey mensuplariyla kurdugu iliskiler sayesinde dnemli bir
mevki elde ettigi anlasiimaktadir.’ Kiptilerden Azrak adinda Muallim Ishak'in Kaift
sehrinin biiyiik ve zengin tacirlerden biri oldugu zikredilmistir. Onun iki manastiri
restore edecek kadar bir mal varligmin yani sira ihtiyag halinde bahsi gecen
manastirlara maddi destek verdigi de zikredilmistir.* Ayrica ticaretle ugrasan bazi
Kiptilerin devlet ricaline bor¢ verecek oOlciide mali giic sahibi olduklar1 da
kaydedilmektedir. Nitekim Bedr el-Cemali’nin 466 (1073) yilinda Misir’a geldiginde
Dimyat ve Tinnis’e ugradigi, burada ¢ogunlugunu Kiptilerin olusturdugu Tinnisli
tacirlerden ihtiyag duydugu parayr borg aldigi zikredilmistir.> Ibn Miiyesser ve
Makrizi’nin kayitlarinda s6z konusu tacirin kimligine dair acik bir bilgi yer
almamaktadir. Bununla birlikte, 6zellikle endiistriyel faaliyetler bakimindan etkin olan
ve Kipti niifusun yogunlukta bulundugu bu boélgelerin varligi, ticaretle ugrasan

kesimin de biiyiilk o0l¢iide ayni toplumsal zliimreye mensup oldugunu

! Nasir Hiisrev, Sefername, 88.

2 Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/135.

3 Savirus Ibnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/174-175.

4 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 281.

5 Tbn Miiyesser, el-Miintekd min Ahbdri Misr, 40; Makrizi, Mukaffa I-Kebir, 2/228.
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diisiindiirmektedir. Ayrica Amir-Biahkamillah devrinde de Siiryani kokenli Tayyib b.
Yusuf adinda bir Kipti tacirden de bahsedilmistir.'

Ehl-1 zimme mensuplarinin, devlet ricaline bor¢ verebilecek mali imkanlara
sahip olmalarinin yani sira “Kayasir/Kavasir” olarak adlandirilan ticarethanelerin de
miilkiyetini ellerinde bulundurduklar1 kaydedilmektedir. Bu kaydsirlerin bir kisminin
manastirlara vakfedildigi de bilinmektedir. Nitekim Hakim-Biemrillah doneminde 411
(1020) yi1linda Kusayr Manastiri’na vakfedilmis ¢iftlikler ile kaydsirlerin iadesine dair
diizenlenen kararname, bu hususa dair 6nemli bir delil teskil etmektedir. Bununla
birlikte s6z konusu manastirin Melkitlere ait olmasi, kaydsirlerin Kiptilere ait olup
olmadigi meselesini kesin bi¢cimde ortaya koymamaktadir; ancak bunun aksini

gosteren agik bir kayit da bulunmamaktadir. 2

Kiptilerin ticari faaliyetlerde bulunduklar1 baslica iiriinlerden birinin bugday
oldugu anlagilmaktadir. Nasir Hiisrev’in aktardigina gore, Miistansir-Billah devrinde
tilkede meydana gelen kithik sirasinda halife, zengin bir Hristiyan tacire haber
gondererek ondan bugday talebinde bulunmustur. Bu cercevede tacirden, devlet
ambarlarina nakit 6deme karsiliginda veya borg usuliiyle tahil saglamasi istenmistir.
Hristiyan tacirin halifeye verdigi cevap ise dikkat cekicidir. Mezkir sahis, elindeki
tahilin  Misir halkin1 alti yil boyunca beslemeye yetecek miktarda oldugunu
belirtmistir. Nasir Hiisrev, bu ifadeden hareketle s6z konusu kisinin sahip oldugu
servetin bilylikliigline dikkat ¢cekmis ve bu denli biiyilik bir tahil stokuna sahip bir
kimsenin mal varliinin ne kadar genis oldugunun kolaylikla anlagilabilecegini

vurgulamustir.?

Fatimi idaresi altinda iilkenin siyasi bakimdan istikrar ve giivenlik icinde
bulunmasi, tacirlerin ekonomik faaliyetlerini olumlu yonde tesvik etmis; buna karsilik,
siyasi ve askeri kriz donemleri ise bu faaliyetlerin kesintiye ugramasina yol agmistir.
Nitekim Aziz-Billah devrinde, 386 (996) senesinde ticaret amaciyla Misir’a gelen
Romali tacirler, Bizans Imparatorlugu ile yapilmasi planlanan savas i¢in hazirlanan
donanmanin yakilmasi hadisesinden sorumlu tutulmuslardir. Bu gelisme, halkin ve

Magribi unsurlarin s6z konusu tacirlere saldirmasina neden olmus; olaylar neticesinde

U Amir, Tdrihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 2/127.
2 Yahya Antaki, Tdrihii’l-Antdki, 346; Sellam, Ehlii 'z-zimme fi Misri f§ asri’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 153.
3 Nasir Hiisrev, Sefername, 106.
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yaklasik yiiz altmis kisinin hayatin1 kaybettigi kaydedilmistir. Ayrica bu siirecte bazi
kiliselerin zarar gordiigii ve degerli esyalarmin yagmalandigi da zikredilmektedir.!
Makrizi ise bu hadiseyi aktarirken, Romal1 tacirlerin Maks’taki sanayi bolgesinde yer
alan bir evde tutulduklarini ve halkin s6z konusu mekana saldirarak 107 kisiyi
oldiirdiigiinii kaydetmektedir. Ayrica esir alinan diger kisilerin sorgulanmalar
neticesinde, ¢ikan yangini bizzat kendilerinin c¢ikardiklarii itiraf ettiklerini de

belirtmektedir.?

Kipti tacirlerin ticaretini yaptiklar1 {iriinlerden birinin de icki oldugu
anlasilmaktadir. Zira Islam hukukuna gore igki ticareti Miisliimanlara yasak
oldugundan, sarhos edici maddelerin iiretimi ve satis biiyiik 6l¢iide gayrimiislimlerin,
ozellikle de Kiptilerin elinde bulunmustur. Nitekim Subra c¢evresindeki ciftgilerin,
tizerlerine diisen vergileri 6zellikle Sehit Bayrami kutlamalar1 sirasinda sattiklari
saraptan elde ettikleri gelirle 6dedikleri kaydedilmektedir. Hatta s6z konusu bayramda
satilan garabin toplam degerinin 100.000 giimiis dirhemi, yani yaklasik 5000 altin
dinar astig1 belirtilmektedir. Makrizi de Hristiyan tiiccarlardan birinin yalnizca bir giin
icinde 12.000 giimiis dirhem degerinde sarap sattigini zikrederek bu ticaretin hacmine
dikkat ¢cekmektedir.®* Ancak Hakim-Biemrillah doneminde ehl-i zimme mensuplarina
yonelik uygulanan sert politikalar, Hristiyan tacirlerin ticari faaliyetlerini de olumsuz
yonde etkilemistir. Bu c¢ercevede onlarla aligveris yapilmasinin yasaklanmasi,
toplumda huzursuzluk ve hosnutsuzluga yol agmistir. Hatta bu uygulamalarin, bazi
Hristiyanlarin ticari faaliyetlerini siirdiirebilmek amaciyla kendilerini Miisliiman gibi
gostermelerine yol acan sebeplerden biri oldugu da zikredilmektedir. Ancak kisa bir
siire sonra bu yasaklar kaldirilmis, Hristiyan tacirlerle yeniden aligveris yapilmasina

izin verilmesiyle birlikte iktisadi hayat ve pazar faaliyetleri yeniden canlanmistir.*

Ehl-1 zimmenin yiiriittigi ticari faaliyetlerden biri de kole alim-satimiydi.
Ancak 395 (1004) yilinda Hakim-Biemrilldh tarafindan yayimlanan bir sicille ehl-i
zimmenin kole ticareti yapmasi yasaklanmistir. Bu kapsamda esir tacirlerine (nehhas)
ve kole saticilarina, ehl-i zimmeye kdle ve cariye satmamalar1 yoOniinde baski

uygulanmistir. S6z konusu yasak, 403’te (1012) cikarilan yeni bir sicille tekrar

''Yahya Antaki, Tarihii’I-Antaki, 233.

2 Makrizi, Itti ‘azii’I-Hunefd, 1/318.

3 Makrizi, Hitat, 1/129.

4 Sellam, Ehlii'z-zimme fi Misri fi asvi’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 147,
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edilmis; ayrica kanuna muhalefet edenlerin takibe alinmasi emredilmistir.!

Fatimi devrinde Misir’in ticari faaliyetlerinin artmasinin temel dinamiginin
giivenlik ve huzur ortamina bagli oldugu kaydedilmistir. Ozellikle bu durum dénemin
miicevher tacirleri ve sarraflarinin “diikkanlarinin kapilarini kilitlemedikleri, yalnizca
tizerlerine perde indirdikleri ve buna ragmen hi¢ kimsenin mallarina el uzatmaya
cesaret edemedigi” seklinde ifade edilmistir.? Bu durum, ancak kamu diizeninin
saglam bicimde tesis edilmesi ve merkezi otoritenin etkinligi sayesinde miimkiin

olabilmistir.

Pazarlardaki ticari canliliga, deniz ve nehir tasimaciligindaki yogun faaliyet de
eslik etmistir. Makdisi, Nil Nehri iizerinde seyreden gemilerin ¢okluguna ve Fustat
sahili Onlinde demirlemis gemilerin fazlaligima duydugu hayreti o6zellikle
vurgulamaktadir.® Ote yandan Nasir Hiisrev, Tinnis sehri ¢evresinde demirlemis
gemilerin sayisin1 yaklagik 1.000 olarak tahmin etmekte; bunlarin bir kisminin
tacirlere, 6onemli bir bdlimiiniin ise sultana ait oldugunu belirtmektedir.* Ayrica
Fustat’ta ¢ok sayida gemiye sahip zengin bir Hristiyan tacir gordiiglinii de zikretmekte;
bu kisinin gemilerinin Nil boyunca seyrettigini ve tarim {irlinleri ile ¢esitli mallari nehir

tizerindeki ¢ok sayidaki liman ve ticaret merkezine tagidigini ifade etmektedir.’

Fatimiler doneminde Misir’in dis ticaret alaninda son derece ayricalikli bir
konuma sahip oldugu ve Islam diinyasinda ticari bakimdan 6n siralarda yer aldig
dikkat cekici bir husus olarak zikredilmistir.® I¢ ve dis dinamiklerin etkisiyle Misir’m
Kizildeniz ve Akdeniz’e agilan limanlari, Dogu’dan ve Bati’dan gelen tacirler
sebebiyle bulusma noktasi héline gelmistir. Bu siirecte Misir pazarlarimin Dogu
menseli mallarla doldugu, ancak bu iriinlerin tamaminin yerel tiiketimde
kullanilmadig belirtilmistir. Nitekim Misirl tiiccarlarin, s6z konusu mallarin 6nemli
bir kismimi Frank ve Rum tacirlere yliksek karlarla satmak {izere depoladiklari ifade
edilmistir. Boylece Misir tacirlerinin Dogu ile Bati arasinda aracilik yapan stratejik bir

ticaret rolii listlendikleri anlasilmistir. Ayrica Frank tacirlerin, uluslararasi pazarlarda

! ibn Haldun, Tarih, 5/476.

2 Nasir Hiisrev, Sefername, 108.

3 Makdisi, Ahsenii t-tekdsim fi ma ‘rifeti'l-ekélim, 198.

4 Nasir Hiisrev, Sefername, 79.

5 Nasir Hiisrev, Sefername, 106.

6 Zeki Muhammed Hasan, Kiinuzii’'l-fatimiyyin, 13; Beravi, Haletii Misvi’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-
Fatimiyyin, 209-211.
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sOhret kazanmig Misir tarim Triinleri ile sanayi mamullerini satin aldiklar1 da

kaydedilmistir.!

Fatimiler doneminde ticari hayatin gelisimi, yalnizca ekonomik faktorlerle
degil, siyasal istikrar, giivenlik ortam1 ve devletin bilingli ekonomik politikalariyla
yakindan baglantili gériinmektedir. Ozellikle FAtimilerin tarim, sanayi ve ticareti
birbirini besleyen biitiinciil bir ekonomik sistem icerisinde ele almasi, lilkeyi Dogu ile
Bat1 arasindaki en 6nemli ticarl merkezlerden biri haline getirmistir. Bu siirecte ehl-i
zimme, bilhassa Kiptiler, yalnizca liretim ve zanaat alaninda degil, i¢ ve dis ticaret
aglarmin  isleyisinde de belirleyici bir rol istlenmistir. Yerel pazar
organizasyonlarindan uluslararasi ticaret faaliyetlerine kadar uzanan genis bir
ekonomik etkinlik alanina sahip olmalari, onlarin mali giiglerini ve toplumsal
konumlarim1 da pekistirmistir. Bununla birlikte iktisadi hayatin siirekliliginin biiytik
Olciide siyasi istikrara bagli oldugu, kriz donemlerinde ise hem giivenlik hem de devlet
politikalarindaki degisimlerin ticari faaliyetleri dogrudan etkiledigi anlasilmaktadir.
Bu durum, Fatimi Misir’inda ekonomik canliligin temel dayanaginin gii¢lii merkezi

otorite, giivenlik ve kurumsallagsmais ticari altyap1 oldugunu gostermektedir.

2.2.2.4. Vergiler
Makrizi, Mahzimi’ nin e/-Minhac adl1 eserinden alintilayarak, Misir vergileri

ile ilgili olarak sOyle bir bilgiyi vermektedir:

“Arazi vergisi yili, 365,5 giinden olustugu icin giines yilina
dayanmaktadir. Miswrlilar, verginin her yilin hasadinda tahsil edilecegi
sekilde yularini buna gére yapilandirmislardir. Bu, aylari 360 giin olan
Kipti yiliyla ayni zamana denk gelmektedir. Misra ayinin bitiminden sonra
bes buguk giin eklenir. Her dort senede bir, artik giinler altrya ¢ikarilarak
herhangi bir tutarsizlik diizeltiliv. O yila artik yil derler ve her 33 senede
bir sene diisiiriiliir, bu yiizden giines yillarint kameri yilardan ayirmak
icin onu kaydirmak gerekir, ¢iinkii giines yili 365 ve ceyrek giin, kameri yil
ise 354 ve bir kesirdir. Durum béyle oldugundan, iki yildan birinin

digerine tekabiil ettigi aktarim yontemini kullanmak gerekirdi.

! Sellam, Ehlii z-zimme fi Misri fi asri’l-Fatimiyyi’I-Evvel, 155.
2 Makrizi, Hitat, 2/48.
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Devletin asli ve mesru vergileri sunlardi: Gayrimiislimlerden alinan, harag,
cizye, zimmf tacirler, Darii’l-islam’dan gelen miisriklerden alinan vergileri iceren fey,
madenlerden, gomiilii hazinelerden ve savas ganimetlerinden alinan humus, humusa
tabi ganimet sayilan denizin kendisinden ¢ikan veya ¢ikarilanlar, hayvanlar, meyveler,
ekinler, altin ve giimiis ve Miisliiman tacirlerin mallarindan alinan zekat ve sadaka.'
Beytiilmalin ihtiyaclarin1 karsilamak i¢in konulan diger vergiler ise genellikle

tacirlerle ilgili olup tali kategorisindendir ve gayr-i mesru sayilmistir.

Fatimi doneminde beytiilmalin kaynaklarindan biri Cevali 'ydi. Bu vergi kadin,
cocuk, rahip, kole, deli, yasl, gelir olmayan fakirler, o yil iginde 6len veya Miisliiman
olan kisiler hari¢ ehl-i zimmeye uygulanan cizye vergisiydi. Fatimi devrinde cizye
kisilerin servetine gore iic kisma ayriliyordu: Tabakatii’l-ulya 4 dinar, Tabakatii’l-

Viista 2 dinar ve 2 kirat, Tabakatii’s-Siifla 1 dirhem.?

Fatimi doneminde vergi sistemine bagli olarak farkli divanlarin varlig
kaydedilmektedir. Bu divanlar arasinda Divdnii’l-cevali, 6zellikle ehl-i zimmeden
(Hristiyan ve Yahudilerden) alinan vergilerin tahsilinden sorumlu olan birim olarak
one ¢ikmaktadir. S6z konusu isimlendirme, cizye vergisiyle baglantili olup cizye o
donemde “cevali” olarak da adlandirilmistir. Bununla birlikte, ehl-1 zimmenin niifus
bakimindan toplumun diger unsurlarina kiyasla daha sinirli bir yekin teskil etmesi
sebebiyle, bu divanin teskilat yapisinin nispeten daha kiigiik oldugu anlagilmaktadir.*
Sayisal veriler kesin bir tablo ortaya koymasa da cizye vergisi 6deyen ehl-i zimmenin
sayisinin zaman igerisinde azaldigi kaynaklarda belirtilmistir. Bununla birlikte,

vergilendirme uygulamalarina iligkin bazi hususlarin farkli calismalarda c¢esitli

sekillerde izah edildigi de goriilmektedir.>

Vergilerin toplanmasi ve dagitimi gibi mali islevlerde aracilik eden Kiptiler ve

Yahudiler, bu alanda kayda deger Olciide yetkiyi ellerinde bulundurmuslardir.

! Seyyid, ed-Devletii’l-Fatimiyye fi Misr, 510.

2 Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti Islam’in Ronesansi, gev. Salih Saban (istanbul: insan
Yaynlari, 2014), 149; Seyyid, ed-Devletii’l-Fatimiyye fi Misr, 511.

3 Ebii’l-Hasan Ali b. Osman Mahz(m, Kitdb al-minhag fi ilm harag misr = Kitdbii’l-minhac fi ilmi
haraci Misr, thk. ed.: Claude Cahen (Kahire: Institut Frangais d’ Archeologie Orientale, 1986), 35; ibn
Memmati, Kavdninu 'd-Devanin, 318.

4 Beravi, Haletii Musri’l-iktisadiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 219.

5 Beravi, Haletii Misri’l-iktisddiyyi fi ahdi’l-Fatimiyyin, 339-350; Mohamed Saleh, “On the Road to
Heaven: Taxation, Conversions, and the Coptic-Muslim Socioeconomic Gap in Medieval Egypt”, The
Journal of Economic History, 78/1 (Haziran 2018), 394-434.
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Ozellikle Kiptilerin cesitli mali ve biirokratik kademelerde istihdam edilmeleri,
muhasebe alanindaki yetkinlikleri ve vergi kayitlarin1 kontrol etmeleri, onlar1 idari

yap1 i¢inde 6nemli ve etkili bir konuma yiikseltmistir.

Donemin Misir’daki vergi gelirleri iki kategoriye ayrilmaktadir. Birine harag,
digerine hilali denir. Hara¢ vergisi, tahil, hurma, {iziim ve meyve ekili arazilerden
senelik olarak alinan vergi ile giftcilerden hediye olarak alinan koyun, tavuk, kisk (bir
tiir fermente siit iirlinii) ve kirsal kesimden gelen diger liriinlerden olugsmustur.! Harag
vergisi Yukar1t Misir’da ayni, Asagi Misir’da nakdi olarak toplanmistir. Ekili tiim
tirtinler i¢in feddan basina diisen miktar ile arazi biiytikliiklerini belirleyen ayrintili
vergi degerlendirmeleri hazirlanarak vergi dairelerine sunulmustur. Kipti Takvimi’nin
dordiincii ayindan sonra, gayretleri ve dayanikliliklariyla taninan askerler segilmis;
bunlara eslik etmek iizere diiriistlikleriyle bilinen giivenilir  katipler
gorevlendirilmistir. Arazi Ol¢limiine katilan muvazzaflardan ayr1 olarak, ayrica bir
Kipti Hristiyan katibin de bu siirece dahil edildigi goriilmiistiir. Bu gorevliler daha
sonra bolgelere gonderilmis ve vergi tahsil siirecini yliriitmiislerdi. Her vergi tahsildar
ile kasaba yoneticisi, vergi miikelleflerinin onay1 dogrultusunda 6denmesi gereken
arazi vergisinin tigte birini toplamislardir. Toplanan bu ilk taksit, askeri birliklerin
masraflarinin karsilanmasi i¢in harcanmistir. Ayni prosediir yil boyunca her taksitin
tahsilinde izlenmis; geriye kalan kismin ise giivence ve tahsilat islemleri ig¢in
belirlenmis yerlerde muhafaza edildigi belirtilmistir. Toprak vergisinin geri kalani

Barmahat ayinda toplanmaktaydi.?

Hakim-Biemrillah déneminde biitiin 6rfi ve hara¢ vergilerinin kaldirildigi,
ayrica miilklerin ve topraklarin ¢esitli kesimlere hibe edildigi kaydedilmistir. Ancak
onun Oliimiiniin ardindan iktidar fiilen elinde tutan kardesi Sittiilmiilk’iin, bagislanan
topraklarin tamamini geri almis ve eski uygulamalara donerek vergileri yeniden
yuriirliige koymustur. Bununla birlikte, {ilkenin zaman zaman kars1 karsiya kaldigi
ekonomik ve siyasi kriz donemlerinde, her tiirlii tiriinden alinan vergilerin gecici olarak

iptal edildiginin de kaynaklarda yer aldig1 ifade edilmistir.?

! Makrizi, Hitat, 1/194.

2 Makrizi, Hitat, 1/162.

3 Muhammed b. Abdullah Miisebbihi, Ahbdrii Misr fi Seneteyn (414-415), thk. W.G. Millward (Kahire:
Heyetii’l-Misriyyeti’l-Amme, 1980), 193-194; Seyyid, ed-Devletii’I-Fatimiyye fi Muisr: tefsir cedid,
513.
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Bu veriler, Fatimi Devleti doneminde Misir’daki vergi sisteminin isleyisini ve
bu sistem icerisinde ehl-i zimmenin, 6zellikle de Kiptilerin konumunu ortaya koymast
bakimindan ehemmiyet arz etmektedir. Vergi tahsilinin takvimsel diizeni, mali
teskilatin yapis1 ve vergi tiirlerinin niteligi donemin idari pratigine 151k tutmaktadir. Bu
cergevede, cizye ve harac gibi temel vergilerin hem ekonomik hem de toplumsal
boyutlariyla ele alindig1; ayrica vergi divanlarinin teskilatlandigi ve tahsil siireglerinin
ayrintili  bicimde islendigi anlagilmaktadir. Metinde oOzellikle Kiptilerin mali
biirokraside tistlendikleri rollerin vurgulanmasi, onlarin yalnizca vergi yiikiimliisii bir
ziimre olmadiklarini, aynt zamanda mall mekanizmanin isleyisinde etkin aktorler
olarak yer aldiklarin1 géstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte, vergi
politikalarinin donemsel sartlara bagl olarak degisebildigi ve kriz zamanlarinda gecici
muafiyetlerin uygulanabildigi yoniindeki bilgiler, Fatimi mali sisteminin statik degil,
sartlara gore esneklik gosterebilen bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
Genel olarak degerlendirildiginde bu veriler, Fatimi iktisadi diizeninde vergi
mekanizmasinin kurumsallagsmis, ¢cok katmanli ve toplumsal yapiyla yakindan iliskili

bir karakter tasidigini géstermektedir.
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2.3. Sosyokiiltiirel Hayatta Kiptiler

Fatimiler doneminde Kiptiler, Misir toplumunun sosyokiiltiirel yapisi i¢inde
varliklarin1 belirgin bi¢gimde siirdiirmiis ve 0Ozellikle yogun olarak yasadiklari
bolgelerde giindelik hayatin 6nemli bir unsuru olmaya devam etmislerdir. Bu siirecte
Kiptice, idari ve resmi alanlarda biiyiik 6l¢iide yerini Arapcaya birakmasina ragmen,
dini ayinlerde, litlirjik metinlerde ve cemaat i¢i iletisimde kullanilarak kiiltiirel
kimligin korunmasinda temel bir rol oynamistir. Kipti toplumunun sosyal hayatinda
bayramlar ve dini kutlamalar 6nemli bir yer tutmus; bu merasimler yalnizca dini anlam
tagimakla kalmayip toplumsal dayanismay1 giliclendiren kamusal etkinlikler niteligi
kazanmigtir. Ote yandan manastirlar, sadece ruhani merkezler olarak degil, ayni
zamanda sosyal ve kiiltiirel etkilesim alanlar1 olarak da 6ne ¢ikmistir. Nitekim Fatimi
Halifeleri ile st diizey devlet adamlarinin zaman zaman Kiptl manastirlarini ziyaret
ederek buralarda dinlenme, eglenme ve vakit geg¢irme amaciyla bulunmalari, bu
mekanlarin donemin ¢ok dinli toplum yapist iginde sosyal temas ve Kkiiltiirel
yakinlagma ac¢isindan da islev gordiigiinii ortaya koymaktadir. Bu ¢ercevede Fatimi
devrinde Kiptilerin sosyokiiltiirel hayatinin, dini kimlik, lisandaki siireklilik ve ortak

sosyal mekanlar etrafinda canliligini koruyan bir yapi sergiledigi anlasilmaktadir.

2.3.1. Kipti Demografik Dagilim

Islami doneminde Misir’da Kiptiler, Yahudiler ve Melkitler, ehl-i zimmeyi
olusturan gruplardi. Cogunlugu Kiptilerden olusan halkin yani sira azinlikta Yahudiler
ve Melkit Rum Katolik Kilisesine bagli Rumlar vardi.

Kaynaklarin aktardigina goére Misir diyarinin sakinleri Kiptiler, Rumlar,
Araplar, Kiirtler, Deylemliler, Habegsliler, Ermeniler ve isimleri acik¢a zikredilmeyen
diger topluluklardan olugsmaktaydi.! Bu ¢ok katmanli toplumsal yap1, farkli etnik ve
kiiltiirel unsurlarin kaynagmasi sonucu tesekkiil etmis olmakla birlikte, niifusun
cogunlugunu Kiptiler olusturmaktadir. S6z konusu demografik agirligin temel
nedenlerinden biri, iilkenin idaresinde toprak sahipleri ve hiikiimran elitlerin zaman
icerisinde ardi ardina degismesiyle birlikte, yerel halkin soy ve mense bilgilerini

muhafaza etmekte zorlanmasiydi. Bu siireg, bireylerin kendilerini daha ziyade ikamet

' Eb Salt, Umeyye b. Abdi’l- Aziz el-Endiilisi, er-Risdletii'I-Misriyye, thk. Abdiisselam Harun (Kahire:
Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa, 1972), 23.
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ettikleri bolge veya toplumsal aidiyet iizerinden tanimlamalariyla neticelenmistir.'

Ote yandan Misir halki, Yukar1 Misir’da yasayan Kiptileri “el-Maris”, Asag1

2 “ol-Maris” tabirinin

Misir’da yasayanlari ise “el-Bamba’ seklinde adlandirmaktaydi.
ayn1 zamanda Nubeliler i¢in de kullanilmis olmas1 dikkat cekicidir.> Nibenin
Kiptilerle olan dini bag1 géz oniine alindiginda kavramin kullanimi etnik kokenden
ziyade dini bir bagi simgeledigini akla getirmektedir. Nibe bolgesi ile Kipti
topluluklar arasindaki gii¢lii dini bag g6z oniinde bulunduruldugunda, bu kavramin

etnik bir kimlikten ziyade, ortak bir dini aidiyeti ve kiiltiirel yakinlig1 ifade eden bir

tanimlama olarak kullanildigi seklinde bir degerlendirme yanlis olmayacaktir.

Misir topraklarina Miisliimanlarin yerlesmeye baslamasi niifusun oncelikle
idari, askerl ve ekonomik merkezlerde yogunlagmasini beraberinde getirmis, kirsal
alanlarin ise uzun siire Kipti niifusun demografik agirligin1 korudugu sahalar olarak
varligmi siirdiirmesine imkan tanimistir. Misir’da Islam fetihleri sonrasinda ortaya
c¢ikan yerlesim diizeninin merkez-tasra ekseninde belirgin bir ayrismaya dayandigini
gostermektedir II. (VIIL.) ylizyildan itibaren Miislimanlarin kirsal alanlara dogru
yayilmaya baglamasi bu yapiy1 tamamen ortadan kaldirmamuis, bilakis kiiclik kasaba
ve koylerde Kiptilerle birlikte yaganan karma bir yerlesim modelinin ortaya ¢ikmasina
yol agcmustir. Miisliimanlar merkezlere yerlesirken kirsal bolgeler Kiptilerin iskanina
birakildi. III. (VIII.) asirdan itibaren Miisliimanlarin da kirsal bolgelere yayildiklar
kiigiik kasabalar1 Kiptiler ile paylastiklar1 bilinmektedir. Ibn Havkal’in kaydina gore,
hicri dordiincii asirda Misir’in kaza ve kdylerinin biiyiik bir kismi kirsal bolgelerde yer
almakta olup, bu yerlesimlerde yasayan niifusun biiyiik bir boliimiinii ¢ok sayida
degerli ve genis kiliseye sahip Kipti Hristiyanlar olusturmaktayd1.* Idrisi’nin kaydina
gore de Misir’in kdylerinde ¢ogunlukla Kipti Ya‘k(bi Hristiyanlarin oldugu da diger
bir bilgidir.’> Ibn Havkal ve Idrisi gibi cografyacilarin kayitlari, IV. (X.) yiizyil
itibartyla kirsal Misir’da Kipti Hristiyanlarin, 6zellikle de Ya‘k{ibi mezhebine mensup

gruplarin hem sayisal hem de kurumsal bakimdan giiclii bir varlik sergiledigini teyit

' Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-Biildan, 5/140; Makrizi, Hitat, 1/90; Siiyti, Hiisnii'l-muhadara fi tarihi
Misr ve’l-Kahire, 1/24.

2 Makrizi, Hitat, 1/242.

3 Makrizi, Hitat, 1/354.

4 Tbn Havkal, Siiretii’I-Arz, 161; Makdisi, Ahsenii 't-tekdsim fi ma ‘rifeti'l-ekdlim, 193.

S 1drisi, Niizhetii’I-miisték fi'htirdk:’I-afdk, 1/40.
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etmektedirler. Genis ve degerli kiliselerin mevcudiyeti, yalnizca dini hayatin
canliligini degil, ayn1 zamanda bu topluluklarin ekonomik ve toplumsal 6rgiitlenme
kapasitesini de yansitmaktadir. Bu ¢er¢evede, Fatimilerin erken doneminde niifusun
azimsanmayacak kadar biiyiik bir boliimiinli -6zellikle kirsal sahalarda ve Yukari
Misir’da- Kiptilerin olusturdugu anlasilmaktadir.! Mezk(ir ziimre, Kipti dilini
muhafaza eden ve Arapca terciime faaliyetlerinde bulunan Hristiyanlar olarak da

dikkat cekmektedir.?

Misir’da endiistri ve ticaretin yogunlastifi merkezler, ayn1 zamanda ehl-i
zimme niifusun belirgin bicimde yogunlastig1 yerlesimler olarak 6ne ¢ikmaktaydi.
Yaklasik 50.000 kisilik niifusa sahip oldugu belirtilen ve halkinin ¢ogunlugunu
Kiptilerin olusturdugu Tinnis® ile, ¢ok sayida Kipti’nin meskiin oldugu ve yerlesimin
biiylik dl¢iide deniz kiyisinda sekillendigi Dimyat, yiiksek Kipti niifus oranlartyla
dikkat ¢eken sehirler arasinda yer almaktaydi.* Ozellikle tekstil {iretiminin
merkezilestigi bu kentlerde niifusun c¢ogunlugunun Kiptilerden olustugu
anlagilmaktadir. Tinnis ile Dimyat arasinda yer alan ve sanayi niteligi tagiyan Satta
koyliniin ~ sakinlerinin de biiyilk 0Ol¢iide Kiptilerden miitesekkil oldugu
kaydedilmektedir. Benzer sekilde Yukari Misir’daki biiyiik sehirlerin bir kismi,
ozellikle Asyit ve Thmim, gelismis endiistriyel ve ticari faaliyetleri sebebiyle agirlikli
olarak Kipti niifusa sahip merkezler olarak 6ne ¢ikmist1.” Her ne kadar Misir’daki ehl-
1 zimme niifusuna dair kesin sayisal veriler mevcut olmasa da, Hristiyanlarin bolge
toplam niifusunun yaklasik iigte birini teskil ettigini sdylemek miimkiindiir.® Vahalar
bolgesinde yer alan Farfarin’da ise niifusun biliylik cogunlugunu Kiptilerin
olusturdugu, hatta burada Yahudi niifusun bulunmadig: ifade edilmektedir.” Ayrica
Fatimiler devrinde Kahire’de, ehl-i zimmeye tahsis edilmis veya bu gruplarin yogun

olarak ikamet ettigi mahallelerin varlig1 da kaynaklarda agikca zikredilmektedir.

Fatimiler doneminde kirsal kesimde, bir kism1 Kipti Hristiyanlardan olusan

! Ebti Ubeyd el-Bekri, el-Mesalik ve’l-memalik, 1/509; Anonim, Kitdbii’l-Istibsdr fi ‘acd’ibi’l-emsar,
1/102.

2 Makrizi, Hitat, 4/431.

3 Nasir Hiisrev, Sefername, 139.

4 Yaacov Lev, State and Society in Fatimid Egypt, 181.

5 Hasan, Kiinuzii’'l-Fatimiyyin, 116.

¢ Abdulmun’im Macid, Zuhiiru’I-Hildfeti’I- Fatimiyye ve Sikiituhd fi Misr, 295.

7 {bn Havkal, Siiretii’I-Arz, 155.
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yerli Misirh fellahlar (fellahin; tekili fellah, “cifici”’) demografik bakimdan belirgin
bir Ustiinliige sahipti. Buna karsilik, Fatimi iktidarinin idari ve siyasal c¢ekirdegini
teskil eden Sii-Ismaili elit, niifusun Miisliiman kesiminin agirlikli olarak Siinni oldugu;
buna karsin bolge geneline yayilmis, farklt mezheplere mensup Hristiyan cemaatlerin
cogunlugu olusturdugu ve ayrica kayda deger Yahudi topluluklarinin da varlik
gosterdigi heterojen bir toplumu yonetmekteydi. Ne var ki, Fatim1 donemi boyunca
imparatorlugun tamaminm1 kapsayan giivenilir ve sistematik istatistiki verilerin
yoklugu, bu demografik yapiya iligkin oranlar konusunda farkli degerlendirmelere
sebebiyet vermistir. Bu baglamda, yalnizca Kiptl cemaatin Misir toplam niifusunun
yaklagik %40’ 1n1 teskil ettigi yoniindeki tahminlerden, Miisliiman ¢ogunlugun Fatim1
fethinden ¢ok daha once tesekkiil etmis oldugunu ileri sliren goriislere kadar uzanan
genis bir yorum yelpazesi bulunmaktadir. Demografik ger¢ekligin mahiyeti ne olursa
olsun, Fatimilerin kamusal hayatin gesitli alanlarmi Ismaililik ve buna baglh hukuki
diizenlemeler ¢ergevesinde sekillendirme ¢abalarina ragmen, Miisliiman niifus Fatimi
hakimiyeti siiresince biiyiik dlgiide Siinni karakterini muhafaza etmistir. Ozellikle Nil
Deltas1 ile Kahire metropoliiniin kentsel ¢evresinde yogunlasan bu Siinni niifusun
hatir1 sayilir biiylikliigli, Fatimi idaresinin gayrimiislim tebaa lehine Oncelikli
politikalar gelistirmesini fiilen ve diizenli bigimde sinirlayan 6nemli bir etken olarak

degerlendirilmelidir.!

Bu béliimde ortaya konulan malumat, Islam fetihlerinden Fatimiler donemine
kadar Misir’in demografik yapisinin ¢ok katmanli, dini ve etnik bakimdan heterojen
bir karakter tasidigini acik bicimde gdstermektedir. Ozellikle Kiptilerin hem niifus
cogunlugu hem de kirsal iiretim, yerel ekonomi ve kiiltiirel siireklilik tizerindeki
belirleyici rolleri, onlar1 yalmzca bir “zimmi topluluk” olmanin Otesinde, Misir
toplumunun asli unsurlarindan biri haline getirmistir. Sehir-kir ayrigsmasi, Miisliiman
niifusun baslangigta idari ve askeri merkezlerde yogunlasmasina karsilik Kiptilerin
uzun siire kirsal alanlardaki demografik iistiinliigiinii korumasi, erken Islam
doneminden itibaren toplumsal mekansallagmanin dini kimliklerle yakindan iliskili
oldugunu gostermektedir. Cografyacilarin kayitlar: ise Kiptilerin sadece sayisal olarak

degil, kurumsal ve ekonomik ac¢idan da gii¢lii bir 6rgiitlenmeye sahip olduklarini teyit

! Lev, State and Society in Fatimid Egypt, 181; Heijer, Lev, and Swanson, “The Fatimid Empire and its
Population”, 334.
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etmektedir.

2.3.2. Kiptice ve Kipti Ilmi Gelenegi

Misir’in Islam fetihlerini takiben, bdlgedeki resmi ve litiirjik lisan yapisinda
onemli degisiklikler yaganmistir. Fetih 6ncesinde Yunanca, 6zellikle kilise egitiminde
hakim bir dil olarak kullanilirken, kisa siire sonra Kiptice bu rolii devralmistir. Dersler
Yunanca okunup Kipti lisanina ¢evrilmis ve ardindan cemaatin anlayabilecegi bi¢imde
Kiptice okunmustur.! Ancak 88 (706) yilinda Abdullah b. Abdiilmelik’in valiligi
sirasinda Arapga resmi dil olarak kabul edilmis; devlet dairelerinde ¢alisanlar islerini
stirdiirebilmek i¢in Arapgay1 6grenmek zorunda kalmiglardir. Bu gelismelere ragmen,
Arapganin yayginlasmasi Misir halkinin tamaminda heniiz giiglii bir hakimiyet
saglamamis; gilinliik yasamda ve litlirjik uygulamalarda Kipti dili hala yaygin bir

sekilde kullanilmaya devam etmistir.’

Misir’da Arapganin yayilmasi, biiyiik 6lciide Islam fetihleri ve Islam’m
yayilmasiyla es zamanli gerceklesmistir. Bununla birlikte, Arap¢anin giinliik hayatta
hakim dil haline gelmesi siireci gorece yavas ilerlemistir. Kiptilerin Arapcay1 ne zaman
yaygin bir iletisim dili olarak benimsediklerine dair kesin bir tarih vermek miimkiin
degildir. Ancak Arapca ile Kiptice arasindaki rekabetin IV. (X.) ylizyilda basladigy;
once devlet dairelerinde, ardindan egitim ve 6gretim alaninda Arapc¢anin baskin hale

geldigi anlasiimaktadir.?

Kiptiler, Miisliiman ydneticilerin resmi ve idari dili olan Arapgay1 anlamak ve
bu lisan araciligiyla idari ve toplumsal hayatta etkin olabilmek amaciyla, zamanla
Kipticeyi giinliik konusma dili olarak kullanmay1 terk etmeye baglamislardir. Bu
stirecte Kipti dili, 6zellikle V. (XI.) ylizyildan itibaren terciime faaliyetleri yoluyla
varligint siirdiirmeye calismig; ancak Arapganin yayginlasmasiyla birlikte Kiptice
daha siirl alanlara ¢ekilmistir. Kiptiler, yazigmalarinda ve resmi igslemlerinde giderek

Arapcay1 tercih etmis, bu durum Kipti dilinin toplumsal hayattaki Oneminin

! Meinardus, Christian Egypt, 158; Amir, Tarihu ehli z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 2/200-201.

2 Kipti dilinin kullanimi hakkinda ayrintil bilgi igin bkz. Kasif, Muswr fi fecri’l-Islamiyye min fethi’l-
Arabi ila kiyadi’l-Tulini, 190-191; Zeki Senlde, Mevsii ‘ati Tdrihi Akbdt (Kahire: Mektebetii’n-
Nehdati’l-Misriyye, 1973), 1/13-15; Murad Kamil, Hadaratii Musri fi asri’l-Kipti (Kahire: Dari’l-
Alemi’l-Arabi, t.y.), 63-66; Amir, Tdrihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 2/ 200-201.

3 Yuhanna Nesim Yusuf, Tiirdsii 'I-edebi’l-Kiptiyye (Kahire: Miiessetii’l-kiddis Markus, 2003), 21.
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azalmasina yol agmustir. !

Arapganin yayginlagsmasi, yalnizca idari ve sosyal alanlarla sinirli kalmamas,
dini hayata da yansimistir. Kiliselerde Kipticenin yaninda Arapcanin kullanilmaya
baslanmasi, bu dilsel doniisiimiin en belirgin gostergelerinden biridir. Nitekim Fatim1
Halifesi Amir-Biahkamillah devrinde II. Cebrail (Gabriel b. Tureyk), Muallaka
Kilisesi’nde (Asili Kilise) dini dualarin ve mezmurlarin Yunanca, Kiptice ve Arapca
olmak iizere ili¢ dilde okunmasi uygulamasi baglatilmistir. Ayrica cemaatin dini
metinleri daha iyi anlayabilmesi amaciyla, kiliseye ait dini kitaplar ve ritiieller
Arapgaya terciime ettirilmistir. Bu gelisme, Arapcanin Kiptil dini hayatinda giderek
merkezi bir konum kazandigini ve Kipticenin daha ¢ok sembolik ve litiirjik bir lisan

haline geldigini gdstermektedir.?

Bu durum tabii olarak Kipti dilinin toplumsal ve ilmi prestijinin azalmasina yol
acmustir. Kipti dilinin Arapga karsisinda gerilemesini durdurmak amaciyla III. (IX.) ve
IV. (X.) yiizyillarda baz1 Kipti din adamlari, 6zellikle Aziz Makarius Manastiri’nda
Kiptice yazilmis eserleri toplamaya ve muhafaza etmeye yonelik girisimlerde
bulunmuglardir. Ancak bu hareket uzun vadede basarili olamamis; Kipticeden
Arapcaya yapilan ¢eviriler giderek artmis ve V. (XI.) ylizyildan itibaren Kiptice,
giinlik ve ilmi kullanimda biiyiik 6lciide yerini Arapgaya birakmistir. VI. (XII.)
ylizyila gelindiginde Asagi Misir’in biiylik bir kisminda ve Yukar1 Misir’in 6nemli bir
boliimiinde Arapga konusuluyordu.® VII. (XIII.) asra gelindiginde ise Kipti alimler
teolojik eserlerini bilyiik &lgiide Arapca kaleme almaya baslamislardir.* Bununla
birlikte Kiptice tamamen ortadan kalkmamus; hicri IX. (XV.) yiizyilda dahi bazi
bolgelerde konusulmaya devam etmistir. Makrizi’nin kaydina gore, kendi donemine

kadar Asy(t ve cevresinde Kiptice konugan topluluklar mevcuttu.’

Bazi modern ¢aligmalarda, Islam yéneticilerinin Kipti dilini ortadan
kaldirmaya yonelik politikalar izledigi ileri siiriilmiistiir. Ozellikle Hakim-Biemrillah

doneminde Kipti dilinin kamuya ag¢ik alanlarda ve hatta evlerde konusulmasinin

! Amir, Tarihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 2/212.

2 Butler, The Ancient Coptic Churches of Egypt, 2/252; Nesim Yusuf, Tiirds, 28.

3 Nesim Yusuf, Tiirds, 21

4 Murad Kamil, Hadaratii Misri, 71-72.

5 Makrizi, Hitat, 4/431, 450; Meinardus, Christian Egypt, 159; Amir, Tdarihu ehli z-zimme
fi Musri’l-Islamiyye, 2/212.
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yasaklandigi, bu yasaga uymayanlarin agir cezalara c¢arptirildigi iddia edilmistir.
Ancak bu hususun ana kaynaklarda acik bicimde yer almadigi; daha ziyade Kiptilere
yonelik sert politikalarin  Arapcanin yayginlagtirilmas: amaciyla uygulanmis
olabilecegi yoniinde degerlendirmeler bulunmaktadir.'! Bununla birlikte ayn1 halifenin
devrinde Kiptilerin kendi aralarinda hala Kiptice konustuklar1 ve Miisliimanlarin da bu

konusmalar1 anlamadiklar1 zikredilen diger bir husustur.?

Kipti dili, erken donemlerden itibaren bolgesel farkliliklar gdstermis ve ¢esitli
lehgelere ayrilmistir. Yukar1 Misir kdylerindeki halk, kadin ¢ocuk ve yaslilari ile Kipti
lehgeleriyle konusmaktaydi.? V. (XI.) asirda Kiis Piskoposu Anthanase, Kipt dilinin ti¢
bolgeye ayrildigini izah ederken bunlari, Yukari Misir’da kullanilan ve Saidi olarak
bilinen el-Kipti’l-Misri, Asag1 Misir’da yaygin Bahiri olarak bilinen el-Kipti’l-Bahiri,
Busmir bolgesinde kullanilan el-Kipti’l-Busmir seklinde siralamistir.* Ozellikle Saidi
lehgesi, genis bir cografyada konusulmus ve erken donem Kipti edebiyatinin ana dili
olmustur. Sa‘idi lehgesi, muhtemelen Incil’in ¢evrildigi ilk Kipti lehge olup III. (IX.)
yiizy1ldan itibaren 6nemini yitirmeye baglamistir.> Zamanla Kipticenin Saidi ve Bahiri
lehgeleri ile sinirlt bicimde varligimi siirdiirdiigli, 6zellikle Bahiri lehgesinin,
Iskenderiye ve cevresinde, Delta ve VAdi’n- Natr(in’da kullanildig1 da nakledilir. Bu
lehge, Patrik Hristodulos’un patrikhaneyi V. (XI.) asirda Kahire’ye yakin bir yere
tasimasi ile Kipti Kilisesi’nin resmi lehgesi oldu.’ Yukar1 Misir’da Thmim lehgesi,
Asyut’ta Asyut lehgesi ve Feyylm’da kullanilan Feyylm lehgesi diger konusulan
lehgelerdi.” Kipti dilinin bu ana lehgeleri, kendi iglerinde alt lehgelere ayrilmistir.
Feyyiim bolgesinde konusulan Feyy(mi lehgesi, Thmim ve sakinleri tarafindan
kullanilan Thmimi lehge ile Bahnasa-Asy(t hattinda yaygi olan Asyiti lehce bu alt

varyantlar arasinda yer almaktadir.®

X. ylizyila gelindiginde ise Bahiri lehgesi hem edebi hem de kilise dili olarak

! Emile Maher Ishagq,“Coptic Language Spoken”, The Coptic Encyclopedia, 2/605; Amir, Tdarihu ehli’z-
zimme fi Misri’l-Islamiyye, 2/211-212; Nesim Yusuf, Tiirds, 20.

2 Meinardus, Christian Egypt, 159.

3 Makrizi, Hitat, 4/ 431.

4 Zeki Sentide, Mevsii ‘atii Tarihi Akbdt, 1/67-68.

3> Nesim Yusuf, Tiirds, 59.

6 Zeki Sentide, Mevsii ‘atii Tarihi Akbadt, 1/14.

7 Zeki Sentde, Mevsii‘atii Tarihi Akbdt, 1/14-15; Meinardus, Christian Egypt, 159; Murad Kamil,
Hadaratii Misrt, 63-69.

8 Meinardus, Christian Egypt, 159; Nesim Yusuf, Tiirds, 58-68; Murad Kamil, Hadaratii Misri, 63-69.
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one c¢ikmis; Saidi lehcede kaleme almmis birgok metin bu lehgeye ¢evrilmistir.!
Vadi’n-Natrin menseli olan Bahiri lehgesi, Arap fetihleri sonrasinda doguya ve
gilineye dogru yayilmis, V. (XI.) ylizyildan itibaren Kipti Kilisesi’nin resmi litiirji dili

2

haline gelmistir.> Zamanla mezk(r lehge Iskenderiye’den Asvan’a kadar tiim

kiliselerde ayin dili olarak kullanilmaya baslanmustir.’

Kipticenin kullanildig1 alanlardan biri de ticaret sahasiydi. XI. ylizyilda sayilar
baslangigta Ibranice harflerle ifade edilirken, ilerleyen dénemde aritmetik islemler
yapmaya elverisli olmayan Kipti rakamlarinin kullanildig1 goriilmektedir. Aritmetik
islemlerin yer almadigi metinlerde hesaplamalarin zihinlerde yapildigi nadiren de olsa
hatalar mevcut oldugu goriilmektedir.* Arap rakamlarinin ise yalnizca matematikgiler
tarafindan bilimsel calismalarda tercih edilmesi, ticaret gibi hareketli bir alanda
kayitlarin halkin anlayabilecegi pratik bir yazi sistemi {izerinden tutuldugunu

diisiindiirmektedir.’

Kipticenin kullanimin devami olarak Kipti entelektiiel hayati biiyiik ol¢iide
manastir merkezIli bir yap1 arz etmistir. Sohag’daki Beyaz Manastir, Vadi’n-Natriin
bolgesinde yer alan Aziz Makarius Manastir1 ile Feyylm havzasindaki manastirlar,
Yunanca eserlerin Kipticeye terciime edildigi ve kadim metinlerin istinsah edildigi
baslica ilmi merkezler arasinda yer almistir. Bu manastir kiitiiphanelerinde teolojik
eserlerin yani sira kilise tarihi, biyografi, tip ve eski tibbi geleneklere dair metinler de
bulunmustur. Bu manastirlarda gérev yapan kesisler, dini metinlerin muhafazasi kadar
Kipti edebi geleneginin siirekliliginin saglanmasinda da belirleyici bir rol

iistlenmislerdir.®

Islam fetihleri ile Arapganin yaygmlasmasi Fatimi doneminde de devam
etmistir. Fatimi idaresinin yerlesmesiyle birlikte Arapganin resmi ve idari dil olarak
hakimiyeti giderek artmig, bu durum Kipti dilinin toplumsal kullanim alanini
daraltmigtir. Ozellikle biirokrasi, ticaret ve giinliik sehir hayatinda Arapganin

yayginlagmasi, Kiptilerin 6nemli bir kismini iki dilli hale getirmistir. Nitekim bircok

! Meinardus, Christian Egypt, 159.

2 Zeki Sentide, Mevsi ‘atii Tarihi Akbat, 1/14.

3 Nesim Yusuf, Tiirds, 60.

4S. D. Goitein, 4 Mediterranean Society, 1/209, 241, 2/178.
5 S. D. Goitein, A Mediterranean Society, 2/178.

6 Amir, Téarihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 2/216.
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Kipti memur ve katip, devlet hizmetinde yer alabilmek icin Arapcayi ileri diizeyde
O0grenmis, idari belgelerde Arapca kullanimi baskin hale gelmistir. Kipti dilinin
gerilemesini durdurmaya yonelik bilingli girisimler de olmustur. IV. (X.) ve V. (XI.)
ylzyillarda Aziz Makarius Manastir1 basta olmak iizere baz1 manastirlarda Kiptice
eserler toplanmis, eski yazmalar siniflandirilmis ve kopyalanmistir. Ancak bu ¢abalar
uzun vadede Arapcanin yiikselisi karsisinda etkili olamamis; V. (XI.) yiizyildan
itibaren Kiptice, giinliik kullanimda biiyiik 6l¢iide yerini Arapgaya birakmistir. Dil
degisiminin kilise hayatina yansimasi da dikkat ¢ekicidir. IV. (X.) ylizyildan itibaren
kilise gorevlileri dualar1 Kiptice okumaya devam ederken, metinlerin Arapga
terclimeleri yaziya gegirilmistir. Zamanla ayinlerde Kiptice ile Arapga da kullanilmaya
baslanmis; halkin metinleri anlayabilmesi amaciyla incil, dualar ve mezmurlar
Arapgaya cevrilmistir Bu gelisme, iki dilli (Kiptice-Arapga) el yazmalarinin ortaya
cikmasima yol agmistir.!

Kiptice ile baglantili olarak Kipti ilmi faaliyetleri ve Kipti edebiyati, agirlikli
olarak dini muhtevali eserlerden olusmaktaydi. Aziz ve sehit biyografileri, kilise
diizeni ve adabina iligkin metinler, ibadet ritiiellerini konu alan yazilar ile manastir
yasamina dair literatlir bu edebi gelenegin temel unsurlarii teskil etmektedir. Siir
tretimi siirli olmakla birlikte, 6zellikle litlirjik siirler ve ilahiler 6nemli bir yer
tutmustur. Bu metinler cogunlukla melekler, peygamberler, azizler ve Incil menseli

mezmurlar etrafinda sekillenmistir.?

IV. (X.) asirda iki Hristiyan tarih¢inin varhigindan bahsedilmektedir. Biri
Melkit digeri Kipti olan bu iki tarihgi eserlerini Arapga kaleme aldilar. Melki Patrigi
Sa‘id b. Bitrik’in “Tarih” adli kitab1 ile Usmuneyn Piskoposu Savirus ibn el-
Mukaffa’nin kaleme aldig1r “Patrikler Tarihi” eseri bu duruma &rnektir.’ fhsidiler
devrinden itibaren Melki Patrikligi gorevinde bulunan Sa‘id b. Bitrik, tarih, felsefe ve
tip alaninda yetenekli olmasiyla temayiiz etmistir.* Ibn Ebli Usaybia, onun Fustat
sehrinde yasayan tip alaninda mahir ve bilgili biri oldugunu, Hristiyan akidesine ve

mezheplerine dair zamaninda bir otorite oldugunu kaydetmistir.> Ozellikle Fatimi

! Amir, Tarihu ehli’z-zimme fi Misri’l-Islamiyye, 2/212-214.

2 Amir, Tarihu ehli’z-zimme fi Musri’l-Islamiyye, 2/221.

3 Kasif, Musir fi fecri’l-Islamiyye min fethi’l-Arabi ila kiyddi’l-Tuliini, 192.

4 Mes‘udi Ebii’l-Hasan Ali b. Hiiseyn, et-Tenbih ve’l-igrdf (Kahire: Darii’s-sava, 2009), 132.
5 Ton Ebl Usaybia', Uyunu l-enbiva’ fi tabakdti’l-etibba’, 545.
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Devleti’nin Misir hakimiyetinin baglangicinda yasayan ve sonraki tarih yazimina
onciiliik eden Savirus b. el-Mukaffa‘in “Patriklerin Hayatlar:” adl1 yapit1 da Kipti
entelektiiel faaliyetlerinin énemli bir 6rnegidir. Halife Muiz-Lidinillah zamaninda
yasadig1 ve Kipti Patrigi Ibrahim ile yakin bir iliski icinde oldugu zikredilmistir.
Kitabini, Yunanca ve Kiptice yazmak yerine Arapca yazmayi tercih etmistir. Miiellif,
bu eseri ¢esitli manastirlarda bulunan Kiptice ve Yunanca metinleri derleyerek
olusturmus; onun Oliimii ile bu gelenegi Kipti yazarlar devam ettirerek, kilise ve
patriklik hakkinda bilgileri toplamiglardir. Ayrica Savirus’un yirmiden fazla kitabi
bulunmakta olup, birgok mezmir ve tefsirin yani sira Misirli katip Ebt Bigr b. Carad
adli kisiye muhtemelen dini tartismalar ilizerine sordugu sorulara verdigi cevaplari
iceren notlar1 da mevcuttu.! Bu eser ve benzeri ¢alismalar, Kipti tarih yaziminin ve
ilmi geleneginin manastirlar aracilifiyla nasil aktarildigini ag¢ik bigimde

gostermektedir.

Patrik II. Kiril’in hem Kiptice hem de Arapca mektuplar kaleme almis olmasi,
iki dilin bir arada kullanimin1 gosteren bir bagka 6rnektir. Bu siireg, iki dilli (Kiptice-
Arapga) el yazmalarinin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. V. (XI.) asirdan sonra kaleme
alinan bircok metinde, Kiptice metnin sol siitunda, Arapga terclimenin ise sag siitunda
yer aldig1 goriilmektedir. VI. (XII.) yiizyila ait baz Incil niishalarinda ise Kiptice,
Arapca, Ermenice, Siiryanice ve Etiyopyaca gibi birden fazla dilin birlikte kullanildig1
dikkat ¢ekmektedir. Kipti dilinin kullanim alanlarindan biri de uzun siire kilise ayinleri
olmustur. Hicri IV. yiizyildan itibaren kilise gorevlileri dualar1 Kiptice okumaya
devam ederlerken, metinlerin Arapca terciimeleri yaziya gecirilmeye baslanmistir.
Zamanla ayinlerde Kiptice ile Arapga da kullanilmaya baslanmis; 6zellikle halkin

metinleri anlayabilmesi amaciyla Incil, dualar ve mezmurlar Arapgaya gevrilmistir.>

Kipti dilinin gerilemesi ve kutsal metinlerin Arapgaya ¢evrilmesinin zorunlu
hale gelmesi neticesinde, IV. (X.) asirda iki dilli bir kullanim ortaya ¢ikmis; Arapca
ile Bahiri lehgesindeki Kiptice ayin dili olarak es zamanli bi¢imde kullanilmaya
baglanmigtir. VII. (XIII.) ylizyilda Kiptilerin baz1 kutsal kitaplarinin Arapcaya

cevrildigi bilinmekle birlikte, Kiptiler tarafindan yapilan ve tam kanonu iceren Arapca

! Savirus Tbnii’l-Mukaffa’, History of the Patriarchs, 2/2/138, 164-165; Tritton, The Calips and Their
Non-Miislim Subject, 172; Sidney Griftith, The Church in the Shadow of the Mosque, 65.
2 Nesim Yusuf, Tiirds, 27; Sidney Griftith, The Church in the Shadow of the Mosque, 39.
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ceviri metni ancak V. (XI.) asrin ikinci yarisina kadar tamamlanabilmistir. Kiptiler
tarafindan kullanilan Mezmurlar kitabinin Arapga versiyonu ise Antakyali diyakoz

Ebii’l-Feth Abdullah b. el-Fadl’n gevirisine dayanmaktayda.'

Kiptilerin sosyal yasamini etkileyen unsurlardan biri de Kipti Takvimi’dir.
Miisliiman, Yahudi ve Kipti takvimlerinden olusan farkl: tarihleme sistemlerinin kimi
zaman ayni1 belgede es zamanli olarak kullanildig1 gériilmektedir. Ug takvimin birlikte
kullanimi nadir olmakla birlikte, bir babanin oglunun dogum tarihini ii¢ farkli dine
gore ayr1 ayr1 kaydetmesi bu duruma &rnek teskil etmektedir.? Bununla birlikte Kipti
Takvimi, Ozellikle deniz tagimaciliginin diizenlenmesinde temel dayanak niteligi
tasimistir. Kiptl Takvimi, 6zellikle Batine ay1 ve Hag¢ Yortusu gibi mevsimsel doniim
noktalar1 iizerinden, Fatimiler doneminde Akdeniz deniz tagimaciliginin sefer
zamanlarini, ticarl hareketliligin baslangic ve bitis donemlerini belirleyen temel
kronolojik referans sistemi olarak islev gérmiistiir.’> Ayrica bu takvim harag vergisinin

belirlenmesi ve toplanmasinda da kullanilmistir.*

Misir’da Islam fetihlerinden sonraki dilsel doniisiimiin ani ve tek yonlii bir
degisimden ziyade, uzun vadeye yayilan ¢ok katmanli bir siire¢ oldugunu ortaya
koymaktadir. Arapcanin resmi ve idari dil olarak kabul edilmesi, baslangicta
bilirokratik ve siyasi ihtiyaglarin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmis; ancak zamanla
toplumsal, kiiltiirel ve dini alanlara da niifuz ederek kapsamli bir lisan degisimine yol
acmustir. Buna karsilik Kipticenin hizli bigimde ortadan kalkmadigi, 6zellikle kirsal
alanlarda, manastir ¢evrelerinde ve litiirjik pratiklerde uzun siire canliligini korudugu
anlagilmaktadir. Kiliselerde iki dilli uygulamalarin yayginlasmasi ve dini metinlerin
Arapcaya terciime edilmesi, bu doniisiimiin bir “yer degistirme ”den ¢ok, uzun siireli
bir ikili dil kullanimina dayandigini1 géstermektedir. Ayni sekilde manastir merkezli
entelektiiel faaliyetlerin Kipti dilinin korunmasinda oynadigi rol, dilin yalnizca bir
iletisim arac1 degil, ayn1 zamanda kimlik ve dini siirekliligin tagiyicist oldugunu ortaya

koymaktadir. Sonu¢ olarak, Arapcanin Misir’da hékim dil haline gelisi siyasi

' Otto F. A. Meinardus, Two Thousand Years of Coptic Christianity (Kahire: American University in
Cairo Press, 2002), 42-43.

2S. D. Goitein, 4 Mediterranean Society, 1/311, 355.

3S. D. Goitein, A Mediterranean Society, 1/317.

4 Bu konuda Fatimi déneminde takvimin kullanimi igin bkz. Johannes de Heijer, “Coptic Months in
Islamic Years.”, BABELAO 10-11 (2022), 499-535.
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zorlamalardan ziyade idari gereklilikler, toplumsal entegrasyon, ekonomik iliskiler ve
dini pratiklerdeki doniisiimiin birlesik etkisiyle gerceklesmis; bu siirecte Kiptice ise
tamamen ortadan kalkmaktan ziyade sembolik ve litlirjik bir dil kimligi kazanarak

varligini siirh alanlarda siirdiirmiistiir.

Fatimiler doneminde (969-1171) Misir’daki Kipti toplumu, dil ve yazi
gelenegini korumakla birlikte bu alanda belirgin bir doniisiim siireci yasamistir. Kipti
dili, Eski Misir dilinin son evresi olup Grek alfabesi temelinde yazilan ve baz1 demotik
harflerle desteklenen bir yazi sistemine sahipti. Bu donemde Kiptice 6zellikle dini
hayatin temel dili olarak varligini siirdlirmiis, litiirji, dua metinleri, vaazlar ve manastir
yazigmalarinda yogun bicimde kullanilmaya devam etmistir. Kilise kurumlar1 ve
manastirlar, Kipti dilinin korunmasinda 6nemli merkezler olmus, rahipler ve kesisler
bu lisan1 hem ibadet hem de egitim faaliyetlerinde aktif bi¢imde kullanmislardir. Bu
stire¢, Kipticenin konusma dili olarak zayiflamasina ve daha ¢ok dini baglamla sinirli
bir “kilise dili” niteligi kazanmasina yol agmistir. Fatimi déneminde Kipti dilinin
uygulama alanlar1 incelendiginde, 6zellikle manastir kayitlari, aziz menkibeleri, kilise
hukuku metinleri ve litiirjik takvimlerde yogun bir yazi iiretimi oldugu goriiliir.
Bununla birlikte aynit metinlerin bir kismimin Arapgaya cevrilmesi ya da iki dilli
yazilmasi, dilsel doniisiimiin acik gostergelerindendir. V. (XI.) yiizyildan itibaren
Kipti din adamlarinin bile vaaz ve teolojik eserlerini giderek daha fazla Arapca kaleme
almalari, Kipticenin kamusal islevinin azaldigimi ortaya koymaktadir. Sonug olarak
Fatimiler devrinde Kipti dili tamamen ortadan kalkmamais; aksine kilise, manastir ve
dini kiiltiir ¢ercevesinde canliligini korumustur. Ancak Arapcanin siyasi, idari ve
kiiltiirel tistiinliigii, Kipticenin giinliikk ve resmi kullanimini biiyiik 6l¢iide sinirlamas;
bdylece bu lisan, giderek daralan bir dini ve litlirjik alanin dili haline gelmistir. Bu
stire¢, Orta ¢cag Misir’inda dil degisimi ve kiiltlirel uyumun en belirgin 6rneklerinden

biri olarak degerlendirilebilir.

2.3.3. Kutlamalar ve Bayramlar

Fatimiler doneminin ileri sathalarinda Misir’daki ehl-i zimmeye ait dini
bayramlarin biliyiikk cogunlugu kendine 6zgli bir karakter tasimaktaydi. Fatimi
Halifeleri bu bayramlara ve kutlamalara bizzat istirak ettikleri gibi, Misir halki da s6z
konusu merasimlere genis katilim gostermekteydi. Bayramlarin toplumsal ve eglence

boyutu, Miisliimanlar da dahil olmak iizere biitiin Misir halkin1 muhasara eden ortak
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bir zemine donlismiistii. Fatimilerin ehl-i zimmeye tanidigi iyi muamele ve gorece
genis Ozgiirlikkler sayesinde, ozellikle dinl bayram giinlerinde kendi ayin ve
merasimlerini daha giirtiltiilii, gosterigli ve aleni bir sekilde icra etmeye baslamislardi.
Ne var ki, bu bayramlarin bir kism1 basta seving ve nese ifadeleriyle temayiiz ederken,
zamanla pek c¢ok yerde yoksulluk, yolsuzluk, ahlaki sapma ve sefahat goriintiileriyle
golgelenmis; bu durum Fatimi Halifelerini bazi dini bayram ve merasimlere
kisitlamalar getirmeye sevk etmistir. Kiptilerin yaklasik 14 bayrami vardir. Bunlardan
yedisi biiylik diger yedisi kiigiik bayram olarak tanimlaniyordu. Misir’da Fatimi
yoneticiler, yalnizca Miisliimanlarin geleneksel bayramlarini degil, ayn1 zamanda
zimmilerin bayramlarint da kutluyorlardi. Ancak bu kutlamalar, ritiieller ve
merasimler esnasindaki faaliyetlerin miinasip goriilmemesi sebebiyle kimi zaman
yasaklandi. Makrizi, Kiptilerin her yil 14 bayram kutladigini ve bunlarin yedisinin
biiylik bayram oldugunu belirtirken baslica bayramlarinin ise idii’l-bisare, 1dii’z-
zeytine, 1dii’l-fish, 1idi’l-hamisi’l-erbain, 1dii’l-milad ve 1dii’l-gitas oldugunu

nakletmistir.! Bayramlarda kutlamalarin coskulu sekilde yapildig1 da zikredilmistir.?

‘Idir’l-Bisare, Misir Kiptileri tarafindan Baramhat aymin 29. giiniinde
kutlanirdi. Hristiyanlara gore, Cebrail’in mezklr giinde Hz. Meryem’e inerek Hz.
isa’nin dogumunu miijdeledigi bayramdir.® ‘Idii’l-Zeytine, ‘Idii’s-Se‘anin diye de
bilinir. Hz. Isd’nin Kudiis sehrine girisi ve halkin ellerinde zeytinler ile onu
karsilamasinin temsili olan bir bayramdir. Bu bayram giiniinde kiliseler zeytin dallar1
ve palmiyeler ile siislenirdi. Iskenderiye’de Hristiyanlar, bayramda sokaklarda
ellerinde zeytin dallar1 ve palmiye yapraklar tasiyarak, ellerinde haglarla dualar
okuyarak ytriirlerdi. 10 Recep 378’te (24 Ekim 988) Hakim-Biemrillah, Hristiyanlarin
Palmiye Pazari’ndaki kiliselerin siislenmesini ve gelenek oldugu iizere zeytin dallari
ve palmiye yapraklari tagimalarii yasakladi.* Bu yasaga uymayan bahsi gecen
bitkileri tasiyan bir grubun da tutuklanmasii emretti. 398 (1007) yilinda Kudiis

Hristiyanlarinin ve Misir’daki tiim Hristiyanlarin bu bayrami kutlamasi engellendi.’

At QA

! Makrizi, Tarihii’l-Akbat = Kavlii’I-Ibrizi i 'I-Allameti’I-Makrizi, 231.
2 Miisebbihi, Ahbdri Misr fi Seneteyn (414-415), 190.

3 Makrizi, Hitat, 2/217.

4 Yahya Antaki, Tdrihii’I-Antéki, 275.

3> Makrizi, Hitat, 2/27.
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bu bayrami yeniden kutlamaya basladilar. Kutlamalar esnasinda ritiiellerin giivenlik
icinde yapilabilmesi icin sehrin valisi onlar1 genel olarak korurdu.! ‘Idii’l-Fish,
Hristiyanlarin oruglarimi agtiklar1 Paskalya Bayrami’dir. Bu bayram onlar i¢in Hz.
Isa’nin ¢carmiha gerildikten sonra dirildigi, havarilerinin yanina gelerek onlarla yemek
yedigi ve Incil’de yer alan emirleri verdigi giinii temsil etmektedir. Misirlilar bu
bayrami biiylik senliklerle kutladilar. Fatimi Halifeleri de dahil olmak {izere
Miisliimanlar da bu kutlamalara istirak ediyorlardi. 415 (1024) yilindaki olaylarda
Hristiyanlarin Maks Kopriisii’nde ¢adirlar kurdugu ve kalabalik topluluklarin bir araya
kutlamalarin yapildig1 giin en giizel ve en zarif kiyafetlerini giyerek gorkemli bir alayla
Maks’a gittigi, kutlama yerini inceledigi ve uzun siire orada gezip geri dondigi

kaydedildi.?

Hz. Is4’nin dogdugu giiniin kutlandig1 Noel, kiliselerin siislendigi ve arifesinde
kandiller yakildig1r bir bayramdi. Fatimi Misir’inda st diizey devlet adamlarina,
timeraya ve katiplere her tiirlii tathinin ve kefal baliginin dagitildigi bu bayramda
Hristiyanlarin yollarda ates yakma gelenegi vardi. Bu bayramda parlak renkli ve boyali
mumlar; zarif heykeller satilirdi. Sosyal statiisii fark etmeksizin herkes bunlar1 satin
alirdi. Fener ismi verilen bu mumlar Pazar ve diikkénlara asilirdi. Onlarin siislenmesi

i¢in ayrica para harcanirdi. Kiigiik fenerler zenginler tarafindan fakirlere de verilirdi.’

‘Idii’1-Gutas (Ephifan?), Tevbe aymnim 11. giinii kutlanir ve bugiin de Misirh
Kiptiler, Nil Nehri'ne girerlerdi. Vaftizci Yahya’nin Hz. 1sa’y1 Urdiin Nehri’nde vaftiz
etmesini temsil eden bayramdir.* Bu bayramda Misirlilar biitiin gece uyumazlar, yollar
acik kalir ve hastaliktan korunmak adina Nil Nehri’ne girerlerdi. Bayram gecesi
Fustat’in surta gorevlisi gecenin baglangicinda gorkemli alay halinde gosterisli
kiyafetler icinde elinde mumlar ve mesaleler tasiyarak sokaklarda yiirlirdii. O gece
Miisliimanlarin ve Hristiyanlarin birbirinden ayrilmasi ve kutlamay1 engelleyecek
eylemlerden ka¢inmasi icin gayret sarf ederdi. Safak vakti Nil kiyisina giden

Hristiyanlar nehre girerdi.’ Nil kiyisinda piskopos, halife ve yakin ¢evresine dua eder

! Sellam, Ehlii z-zimme fi Misri fi asri’l-Fatimiyyi’l-Evvel, 189.
2 Makrizi, Hitat, 3/258.

3 Makrizi, Hitat, 2/217.

4 Kalkasendi, Subhii’l-a’sa fi Smaati’l-Insa, 2/455.

5 Yahya Antaki, Tarihii'l-Antdki, 281.

177



BOLUMLER H. islam CELIK

toplanan kalabalik duay1 tamamlamak i¢in kiliselerine geri donerdi. Bu gecede de
insanlar, sefahat ve eglencede de sinir tanimazlardi. Bu durum bazi Fatimi Halifelerin
bayram eglencelerine kisitlamalar getirmesine sebep oldu. Muiz-Lidinillah, Misir’a
geldigi zamandan kisa bir slire sonra bu gecenin kutlamalara sahit oldu.
Kutlamalarda meydana gelen gayriahlaki durumlar halifenin 362°deki (972)
kutlamalar1 engellemesine sebep olurken; Hristiyanlarin gemiler ile Nil Nehri kiyisina
inip cadir kurmalarin1 yasaklamig ve emirlere uymayanlarin Oldiirtilmesini

emretmistir.'

Ancak bu yasaklara uyulmadigi Aziz-Billah doéneminde Halifenin
hosgoriilii tavri sebebiyle yeniden bu bayramin kutlandigir goriilmektedir. Bununla
birlikte Aziz-Billah, 367 (977) yilinda bu bayramin kutlanmasini yeniden yasakladi.

Bu emri ihlal eden kisiler Kahire’den siiriildiiler.?

Hakim-Biemrillah’1n hilafetinin baslangicinda ‘Idii’l-Gitas kutlamalarina geri
doniildiigi anlagiliyor. 388 (998) yilinin Muharrem (Ocak) ayinda o gece kutlanmis ve
Nil kryisinin ¢esitli yerlerine ¢adirlar ve yataklar kurulmustur. Hatta donemin Kipti
Veziri Fahd b. Ibrahim i¢in de yataklar hazirlanmisti. Onun i¢in mumlar ve mesaleler
yakilmis ve insanlar sarki sdyleyerek eglenmislerdi. Fahd b. Ibrahim de ailesi ile
gecenin sonuna kadar kalmis icki i¢ip son olarak da Nil Nehri’ne girerek kutlamay1
tamamlamist1.> Gorkemli bir sekilde kutlanan bu bayrama vezirin katilimi devletin
resmi olarak kutlamalara katildigin1 gdstermesi bakimindan 6nemlidir. Halifenin de bu
kutlamalara uzun yillar boyunca kilik degistirerek katildigi ve kutlamalari izledigi
belirtildi. Bunun akabinde 400 (1009) yilinda halife, iilke genelinde ‘Idii’l-Gitas
kutlamalarin1 yasakladi.* 411 (1020-1021) yilinda da bu yasak yenilendi ve Nil’e

daliglar engellendi.

Zahir-Lii‘zazidinillah’mn halifeligi sirasinda 415 (1024) senesinde ‘Idii’1-Gitas
Bayrami’nin kutlanmasina izin vermis hatta kendisi ailesi, esi ve maiyeti ile bu
kutlamalara istirak etmistir. Mezklr halife maiyeti ile at {istiinde bu kutlamalari
izlemek icin kutlama alanina gelmisti. Kutlama gecesi geleneklere gore ates ve

mesaleler yakilarak ritiieller yerine getirilmis, suya daliglardan sonra tdren sona

! Abduw’l-Hamid Sultan, Hayatu'I-Ictimaiyye fi asri’l-Fatimiyye, 172.
2 Makrizi, Itti ‘azii’I-Hunefd’, 1/287.

3 Makrizi, Itti'azii’I-Hunefd’, 1/334.

* Yahya Antaki, Tdrihii'l-Antdki, 282.
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erdirilmisti.! Bu gece Nil tekneleri ve kanolar1 her kesimden Miisliiman ve Hristiyanlar
ile doluydu. Tekneler fenerler ve mumlarla siislenmis, mesaleler ise Nil kiyilarini
aydmlatiyordu. Her iki tarafta binden fazla mesale ve fener yakilmisti. Idareciler
oncelikli olarak teknelerine binerlerdi. Halk o gece dizginsiz bir climbiis, eglence ve
sefanin tadim ¢ikarirdi. Hicbir sokak, pazar veya diikkan kapanmazdi. Insanlar alenen
icki icerlerdi. Insanlarin gesitli meyveler, kuzu eti ve diger yiyecek-icecek tiirlerini
satin almas1 ve bunlara bliyiik miktarda para harcamasi ise gelenekseldi. O gece
yoneticilere tonlarca seker kamisi, kefal, sekerleme, armut, elma, ayva, turung, act

portakal, limon, nergis buketi ve diger degerli hediyeler gonderilirdi.?

Hz. Isd’nm yiikselisini temsil eden Hamisii’l-Erba‘in, havarilerin tebligini
temsil eden ‘Idii’l-Hamis, ¢ocuklarini siinnet ettikleri el-Hitan, el-Erbatn, Sebtii’n-
Nir, Haddii’l-hudud, ‘Idii’l-Tecelld Mercimek Persembe’si denilen Hamisii’l-Ahd
diger bayramlardi. Fatimi doneminde bu bayramda Kipti ileri gelenlerinin 500 altin

dinar ve 10.000 kegiboynuzunu devlet gérevlilerine dagitmalari gelenekti.?

‘Idii’s-Salib, Tat aymin 17. giinii milattan sonra 328 yilinda Imparator
Konstantin’in annesi Kralice Helena’nin Hazreti {sa’min ¢armiha gerildigi hag1
buldurarak, ha¢in altinla kaplanmasin1 ve Kudiis’teki Dirilis Kilisesi adiyla bilinen
kilisenin iizerine Hz. Isa’nin mezarmin inga edilmesini emrettigi bayramdir. Bugiin,
Hristiyanlar arasinda biiyiik bir coskuyla kutlanirdi. Misir’daki Hristiyanlar giizel
kiyafetler giyip Fustat digindaki Beni Vail’e ¢ikarak halka agik alanlarda her tiirli
smir1 astiklart icin Aziz-Billah, 381 (991-992) senesinde Recep (Eyliil) aymnin
dordiinde insanlarin Beni Vail’e ¢ikmasini yasaklayan, yollarin ve patikalarin kontrol
altina alinmasini iceren bir emir yayimladi.* Ancak bir y1l sonra mezkir emirin aksi

sekilde kutlamalarin serbestge yapilmast igin izin verdi. °

Hakim-Biemrillah donemine bakildiginda 402 (1011) yilinda ¢ikarilan ve Amr
b. As camisinde okunan bir emirde Hristiyanlarm Ha¢ Bayramu i¢in herhangi bir yeri
siislemeleri, ayin i¢in kiliseye gitmeleri yasaklandi. Diger bayramlarda oldugu gibi bu

bayramda da sefahat ve gayriahlaki durumlar bu yasagin sebebini olusturdu. Bu yildan

! Makrizi, Hitat, 2/123.

> Makrizi, Hitat, 2/163-164.

3 Makrizi, Hitat, 2/31.

4 Makrizi, Itti ‘azii’I-Hunefd’, 1/305.
5 Makrizi, Itti 'azii’I-Hunefd’, 1/308.
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itibaren 411 (1020-1021) yilina kadar gegen siire kisitlamalarin ve sert uygulamalarin
hayata gecirildigi bir donemi ihtiva etti. Bu yilda af ve hosgoriiyii igeren fermanin

cikarilmasi ile bu bayramin da kutlamasina izin verildi.!

Bu bayramlarin yani sira kokeni eski Misir’a ait, Nil Nehri ile alakali gerek

Miislimanlarin gerek Hristiyanlarin katildig1 diger bayramlar da soyle siralanabilir:

‘Idii’s-sehid (Sehitler Yortusu), Basnes ayinin sekizinde kutlanilan diger biiyiik
bayramlardan biriydi. Kiptiler, Nil Nehri’nin taskin mevsiminde Subra’da bir kilise de
muhafaza edilen 6len azizlerden birinin parmaginin oldugu tahta tabutu suya atmadan
nehrin seviyesinin artmayacagina inanirlardi. Tiim koy ve sehirlerde Hristiyanlar,
sosyal siniflar1 ve mezhebi diisiincesi ne olursa olsun Kahire ve Fustat halki gibi bu
bayrami kutsamak i¢in Nil kiyisina gelir ve cadirlar kurarlardi. Bu bayrama halktan
katilmayan tek bir kisi dahi bulunmazdi. Kutlamalar sirasinda israf derecesinde para
harcanir ve insanlar agik bir sekilde giinah islemekten kaginmazlardi. Bu bayram Subra
bolgesinde kutlanirdi ve o giin harcanan para yiliz binden fazla giimiis dirhem ve bes
binden fazla altin dinardi. Bayramin Kahire’nin eteklerindeki bilhassa Subra
bolgesinde gerceklestirilmesinin sebebi bolgenin sarabinin iyi olmasi ve ddenmesi
gereken vergilerin bu saraptan temin edilmesiydi. Tek basina bir Hristiyan, tek bir

giinde 12.000 giimiis dirhem degerinde sarap satabiliyordu.?

Son olarak Kipti yilinin ilk giinii Tut aymnda kutlanilan Nevriz Bayrami
(Nir(iz), eski Misir adetlerinin devam ettirildigi ulusal bir bayram olma niteligindeydi.
Mezkiir bayramda, pazarlar kapanir, ticari faaliyetler de bulunulmazdi, insanlar ise
bilhassa kutlamalara hazirlanirlardi. Emirii’l-niriz denilen birinin secildigi bu
bayramda secilen kisinin yiizii kirecle boyanir, sakal taktirilir ve kirmiz1 kiigtik bir
clibbe giyindirilirdi. Bu kisi kalabalik bir insan toplulugu esliginde vergi
tahsildarindan {icret talep ederdi. Odemeyi reddedenin iizerine pislik karistirilmis su
dokiiliirdii. Sarkicilar, Halife Sarayi’nin altinda toplanip calgi calarlar, insanlar
sokaklarda igki igerlerdi. Bu gecede bir veya daha fazla kisi oldiiriiliir ve surta
gorevlisi o gece olanlar1 engelleyemezdi. Nevruz kutlamalarinda Ephifani Gecesi’ni

bile geride birakacak faaliyetler vukua gelirdi. 363 (972) yilinda Muiz-Lidinillah,

! Makrizi, Jtti’azii’l-Hunefd’, 1/380. . .
2 Makrizi, Hitat, 1/129; Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti Isldm in Ronesanst, 481.
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sokaklarda ates yakmay1 ve Nevruz giinii sokaklara su dokmeyi yasakladi.! Ancak 364
(974-975) senesinde Nevriiz giinii yasaklanan ates yakma ve su dokme eylemi o kadar
fazla yapildi ki Kahire sokaklarmma yayilan bu oyunlar sebebiyle kesin olarak bu
faaliyetleri yasaklayan bir emir yayimlandi. Buna dahil olan bazi insanlar ise halk

arasinda dolastirilip sonra hapse atildilar.’

Aziz-Billah doneminde, Hristiyanlar Nevriz’u tekrar kutlamaya bagsladilar.
Hakim-Biemrillah doneminde 388 (998) yilinda gerceklestirilen kutlamalarda
Halifeye Tiirk komutanlar1 ve ileri gelen devlet adamlar1 at ve silah hediye ettiler.
Halife bunlarmn kiigiik bir kismini kabul edip geri kalanini iade etti.’ 395 (1004-1005)
yilinda halka Adetleri iizere Nevriiz’u kutlama izni verildi.* Hakim-Biemrillih’tan
olsa da 415(1024) yilinda baz1 kisitlamalar getirildigi anlagilmaktadir. Mezkir giinde
canlarin c¢alinmasma izin verilmis olsa da kimsenin su ile oynamasina izin

verilmemistir.

Muiz-Lidinillah déneminde Kiptilerle iliskilerin diger bir ayagini bayram
kutlamalar1 olusturmaktaydi. Aslinda halife, heniiz Misir hakimiyetinin baslamadigi

Ifiikiyye doneminde “Fdtimi hanedammin karakteristik ézelligi”®

olan bayram ve
kutlamalara ayrim gozetmeksizin tebaasiyla katilma gelenegini bir siinnet diigiinii ile
baslatmisti. 351 (962) yilinda kendi ogullar1 Abdullah, Nizar ve Akil’e siinnet diigiinii
yaptirmak istedi. Bu diigiin i¢in Berka’dan Sicilmase’nin en uzak koselerinde bulunan
tiim halki davet etti. Sosyal statii gézletilmeksizin halkin her tabakasi, 6zellikle milli
ve zzmmi unsurlar bir ay siireyle bu diigiin icin islerini birakacakti. Aslinda yiiksek
meblaglarda para, erzak ve kiyafet dagitiminin yapildigi bu siinnet diigiinleri

halifelerin halkla beraber kutlama yapma geleneklerinden biriydi.’

Bu veriler, Fatimi doneminde ehl-i zimmenin dini bayramlarinin yalnizca inang
temelli ritiieller olarak kalmadigini, ayni zamanda toplumsal hayatin biyiik bir

parcasina doniliserek Miisliman ve Hristiyan unsurlar1 ortak bir kamusal kiiltiirde

! Makrizi, ftti ’azii ‘I-Hunefd’, 1/214.

2 Makrizi, I1ti "azii ‘I-Hunefd’, 1/224.

3 Makrizi, I1ti "azii ‘I-Hunefd’, 1/334.

4 Makrizi, Itti ‘azii’I-Hunefd’, 1/360.

5 Makrizi, Itti 'azii’I-Hunefd’, 2/22.

¢ Saleh, Government Relations with the Coptic Community, 54.
7 Makrizi, Itti'azii’I-Hunefd’, 2/171.
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bulusturdugunu gostermektedir. Ozellikle halifelerin ve devlet erkdninin bu
kutlamalara zaman zaman bizzat katilmasi, Fatimi yonetiminin erken ve orta
donemlerinde dini ¢ogulculugu siyasal mesruiyet ve toplumsal istikrar agisindan
islevsel bir arag¢ olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir. Bununla birlikte bayramlarin
giderek eglence, taskinlik, sefahat ve kamu diizenini tehdit eden davranislarla
iligkilendirilmesi, devletin bu alan1 denetleme ihtiyacini artirmis; bu durum, hosgori
ile kontrol arasinda gidip gelen dalgali bir siyasetin olugsmasina yol agmistir. Ayrica
bazi bayramlarin koken itibariyla yerel Misir geleneklerine dayanmasi ve her iki din
mensubunun katilimina agik olmasi, Fatimi toplumunda dinler aras1 sinirlarin giindelik
hayat diizleminde gegcirgenlestigini ve ortak bir sehir kiiltiiriiniin olustugunu ortaya

koyan 6nemli bir gdstergedir.

2.3.4. Manastir Ziyaretleri

Fatimi Halifeleri ve aile tyeleri Fatimilere Ozgii bir baska faaliyeti,
“Manastirlart ziyaret”1 baglattilar. Aslinda eglence amaclh dini mekénlarin ziyaret
edilmesi, ihtiya¢ dahilinde bagislar yapilmasi ve birtakim hediyeler takdim edilmesi
seklinde programlanan bu ziyaretler, yeri geldiginde manastirlarin miilkiyetlerinin

tyilestirilmesini de vesile olmustur.

Muiz-Lidinillah, Ifiikiye’den  Misir  topraklarma vardiginda Nahya
Manastiri’'nda yedi ay konakladi. Surlarin altinda bulunan bu manastirda yasayan
halife buraya alakasi gosterdi. Oyle ki manastirin ¢mar agacina oldukga yakin olan
tepeye i¢inde kuyu ve su ¢arki bulunan bir bahge yaptirdi. Yolcularin bu manastirda
konakladig1 zamanlarda rahat etmesi i¢in de bir sarni¢ insa ettirdi.! Muiz-Lidinillah,
bu manastira gostermis oldugu ilgi EbG Salih’in kaleme aldigi metinlere de
yansimistir. Miellif, 569 (1173) yilinda bir bayram miinasebetiyle manastir1 ziyaret
ettigini ve manastir ile ilgili yukarida zikredilen bilgileri diyakoz Sa‘id’den
ogrendigini nakleder.? Buna ek olarak kendi déneminde bu kuyunun hala var oldugunu
fakat kuyudan su ¢ikarilmadigini, sarnicin da kullanilamaz hélde oldugunu rivayet
ederken Muiz-Lidinillah doneminde yaptirilan bahgenin de harap bir hale geldigini

agaclarmin bile kokiiniin kaldigini kaydeder.?

! Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 181.
2 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 180-181.
3 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 181.
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Muiz-Lidinilldh’1n diger oglu Temim’in (6. 389/999) deniz kiyisinda bulunan
Mar Yuhanna Manastiri’n1 ziyaret ettigi ve bu manastirin yakininda iginde cesitli
meyve agaclari da olan bir bostan inga ettirdigi bilinmektedir. Ayrica bu bostanin
icinde siitun tlizerine insa edilmis, resimlerle siislenmis bir oturak da mevcuttu.
Manastirin yakininda Necdti adi verilen bir kuyu bulundugundan ve ciimmeyz adinda
bir agacin varligindan da s6z edilmektedir. Burasinin bir eglence ve dinlenme yeri
oldugu, ozellikle Nil Nehri’nin yilikselmesiyle kuyunun doldugu zamanlarda bu

manastira gelindigi kaydedilmistir.!

Mar Yuhanna Manastir1 disinda da cesitli manastirlar kirsala yapilan giinliik
geziler i¢in kullanilmig, bu mekanlar keyifli vakit gegirilen yerler olmus ve
manzaralarinin giizellikleri ile de 6n plana ¢ikmistir. Biitiin bunlar Muiz-Lidinillah’1n
oglu Aziz-Billah’in yakin arkadast ve aymi zamanda kiitliphane gorevlisi olan
Sabiisti’nin kaleme aldig1 eserde gozler Oniine serilmektedir. Sabiisti, ozellikle

siirlerden alint1 yaparak betimlemeler yapmistir.>

Miista‘li-Billah’in 495 (1101) yilinda 6liimii {izerine Vezir Efdal, onun bes
yasindaki oglu Mansir’u, Amir-Biahkamillah ismiyle halife ilan etti.* Boylece iilke
yonetimindeki etkisini devam ettirdi ve yonetim ise genellikle vezirin kontroliindeydi.
Onun donemine iliskin olarak, Nahya Manastiri’n1 av seferleri sirasinda kendisi ve
maiyeti i¢in sik¢a konaklama yeri olarak tercih ettigi; bu uygulamanin biiyiik
dedelerinden miras kalan bir gelenek oldugu zikredilmektedir. Bu durumun ise tabii
olarak manastirin halifenin comert ihsanlarindan faydalanmasinda etkili oldugu
anlasiimaktadir. Amir-Biahkamillah, av eglencesi igin maiyeti ve askerleri ile
geldiginde manastiri sik sik ziyaret etti. Kuzey tarafinda giizel manzaray1 goren yiiksek
bir kubbe insa ettirdi. Kapis1 manastirin diginda olan kubbenin merdivenleri manastirin

icinden gececek sekilde tastan yapilmust:.*

Halifenin manastira gerceklestirdigi iki ziyaretinde rahipler tarafindan
agirlandig1 ve onlara her ziyaret icin 1.000 dirhem verdigi kaydedilirken 25 defa

gerceklesen av ziyaretlerinin kaydedildigi ve rahiplerin toplamda bu ziyaretlerden

! Sabiistl, ed-Diydrat, 279.

2 Birkag ornek siir icin bkz. Sabiisti, ed-Diydrdt, 290-291.

3 Tbn Miiyesser, el-Miintekd min Ahbdri Misr, 70.

4 Sabiisti, ed-Diyarat, 407; Ebl Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 183.
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25.000 dinar elde ettigi nakledilir. Halifenin comertligi karsisinda rahipler ondan
manastir i¢in her yil ekip bigebilecekleri bir parga toprak vermesini istediklerinde,
onlarin istekleri halife tarafindan kabul edildi. Gize’nin Tuhurmus bdlgesindeki'
yaklasik 30 feddan (doniim) biiyiikliigiindeki -6l¢iilmeden- araziyi kendi el yazisiyla

yazdig1 bir senetle onlara ihdas etti.?

Hamra’da bulunan bir kilisenin halk tarafindan saldirtya ugramas iizerine,
Adid-Lidinillah déneminde katip Seyh Katip Gabriel zamaninda séz konusu kilisenin
restorasyonu istlenilmis ve mezklr kilise yeniden aktif olarak kullanilmaya
baslanmigtir. Hatta kilise igerisinde bulunan degerli bir lotus agacinin satilmasindan
elde edilen gelirin de yeniden inga faaliyetlerinde kullanildigi belirtilmektedir.?
Abbasa adl1 bir kilisenin varlig1 da kaynaklarda zikredilmektedir. Vezir Saver es-Sa'di,
Kis Valisi iken bu kiliseyi ziyaret etmis ve vezir olmasi halinde yerine getirmek iizere
bir adakta bulunmustur. Nitekim 558 (1162) yilinda Adid-Lidinillah’in veziri olunca,

adagi, vefat ettigi yila kadar devamli surette yerine getirmistir.*

Bu veriler, Fatimiler doneminde manastir ve kiliselerin yalnizca dini mekanlar
olarak degil, ayn1 zamanda siyasi, sosyal ve kiiltiirel etkilesim alanlar1 olarak islev
gordiigiinii ortaya koymaktadir. Halifelerin ve st diizey devlet adamlarinin bu
mekanlar1 diizenli bi¢imde ziyaret etmeleri, bagislarda bulunmalar1 ve zaman zaman
imar faaliyetlerini iistlenmeleri, Fatimi yonetiminin gayrimiislim dini kurumlarla
kurdugu pragmatik ve himayeci iliskiyi yansitmaktadir. Ozellikle Muiz-Lidinillah
doneminde baslayan ve sonraki halifeler tarafindan da siirdiiriilen manastir
ziyaretlerinin, yalnizca dini hosgorii politikasiyla agiklanamayacagi; bu uygulamanin
aynm1 zamanda hanedan mesruiyetini giiclendirme, kirsal alan iizerindeki sembolik
hakimiyeti pekistirme ve farkli toplumsal gruplarla bag kurma islevi tasidigi
anlagilmaktadir. Bunun yaninda s6z konusu ziyaretlerin eglence, av ve dinlenme
faaliyetleriyle i¢ ice gegmesi, Fatimi elit kiiltiirinde manastirlarin yar1 kamusal
rekreasyon alanlarma doniistiigiinii gostermektedir. Nitekim Amir-Biahkamillah’in
Nahya Manastirt’n1 av seferleri sirasinda konaklama yeri olarak kullanmasi ve burada

mimari diizenlemeler yaptirmasi, bu mekanlarin saray g¢evresi i¢in prestij ve temsil

1 Yakat el-Hamevi, Mu cemii’l-Biildan, 4/56.

2 Sabiistl, ed-Diydrdt, 407; Ebh Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 183.
3 Ebi Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 94-95.

4 Ebd Salih Ermeni, The Churches and Monasteries of Egypt, 234.
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alani iglevi gordiiglinii ortaya koymaktadir. Diger taraftan bagislar, arazi tahsisleri ve
restorasyon faaliyetleri, Fatiml idaresinin zimmi kurumlart ekonomik olarak
destekleyerek onlar1 devlet diizenine entegre etme politikasinin somut tezahiirleri
olarak degerlendirilebilir. Son olarak Adid-Lidinillah dénemine ait kilise onarim
ornekleri ile Saver es-Sa‘di’nin adak pratigi, bu himaye iliskisinin yalnizca halifelerle
sinirli  kalmayip vezirler ve biirokratik elit tarafindan da stirdiiriildiigiini
gostermektedir. Bu durum, Fatimiler devrinde gayrimiislim ibadet mekanlarinin
korunmasinin, ideolojik hosgdrii sdyleminin 6tesinde, idari gelenek ve siyasi kiiltiirtin

kurumsallagsmis bir unsuru haline geldigini ortaya koymaktadir.
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3.  SONUCLAR

Bu ¢alismada, “Fdtimiler Déneminde Misir’da Kiptiler (358-567/969-1171)"
baslig1 altinda, hilafetin Misir’daki hakimiyet siirecinde, yerli Hristiyan unsuru olan
Kiptilerin siyasal, dini, sosyal ve ekonomik konumlar: biitiinciil bir ger¢evede ele
alinmistir. Aragtirma boyunca hem Fatimi devlet yapisinin hem de Kipti cemaatinin
kendi i¢ dinamiklerinin, donemin genel siyasi gelismeleriyle etkilesimi ortaya
konulmaya c¢alisilmis; mezhep farkliliklari, idari uygulamalar, vergi sistemi, dini

politik sdylem ve giindelik hayat arasindaki girift iligkiler tetkik edilmistir.

Fatimilerin Misir’da hakimiyet kurma siireci, devletin mezhebi yapisi ve
Misir’in dini/demografik o6zellikleri cercevesinde degerlendirilmis; bu baglamda
Kiptilerin Islam fetihlerinden Fatimi devrine uzanan tarihsel arka plani ve gegirdikleri

doniigiim ana hatlariyla ortaya konulmustur.

Kaynaklarin naklettigi bilgiler incelendiginde Fatimi biirokrasisinde Kipti
katipler, maliye gorevlileri ve teknik sahada ihtisas sahibi kimselerin basta divanlar
olmak {izere cesitli idari birimlerde istthdam edilmeleri, Fatimilerin pragmatik yonetim
anlayisinin somut bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu istthdam politikasi,
bir yandan Fatimi Devleti’nin yerli unsurlardan yararlanma iradesini ortaya koyarken,
diger yandan Kiptilere belli alanlarda yiikselme ve niifuz kazanma imkani saglamistir.
Ancak bu durum, Miisliiman halkin ve bazi dini otoritelerin tepkisini ¢ekmis, 6zellikle
ekonomik sikintilarin arttig1 zamanlarda Kipti memurlara yonelen elestiriler, isyanlar

ve zorlayict uygulamalarla neticelenmistir.

Fatimi ydnetiminin resmi mezhebi kimligi (Sii-Ismaili) ile Kipti Ortodoks
kilisesi arasindaki iliski, klasik “zimmi koruma” ¢ercevesinin dtesine gecen esnek ve
zaman zaman da siyasi amagli is birlikleriyle sekillenmistir. Hiikiimdarlarin ve ytiksek
devlet gorevlilerinin bazi kilise ve manastirlara sagladiklar1 koruma, imtiyaz ve
yardimlar, Fatimi Devleti’nin Kipti cemaatini biitiinliyle dislayic1 bir politika
izlemedigini gostermektedir. Bununla birlikte, bilhassa Hakim-Biemrillah devri gibi
bazi kirillgan donemlerde kiliselerin tahribi, ibadetlerin kisitlanmasi ve dini sembollere
yonelik miidahaleler, bu iligski aginin ne kadar hassas oldugunu da ortaya koymaktadir.
Bu dalgalanmalar, Kiptilerin siyasal iktidarla iligkilerini siirekli yeniden tanimlamak

zorunda kaldigini1 kimi zaman uyum kimi zaman da i¢ce kapanma veya gog¢ gibi tepkiler
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gelistirdiklerini gdstermektedir.

Harac, cizye, cesitli orfi vergiler ve oOzellikle mali biirokrasinin isleyisi
cercevesinde Kiptilerin hem vergi miikellefi hem de vergi tahsildar1 olmalari, onlari
gerek devlet gerek de toplum nezdinde kritik bir konuma yerlestirmistir. Kipti ciftciler,
zanaatkarlar, tacirler ve maliye gorevlileri, Fatimi devrinde Misir’in ekonomik
dokusunun ayrilmaz bir pargasidir. Lakin bu ¢ift yonlii islev, ekonomik kriz
donemlerinde Kiptilere yonelik reaksiyonlarin ve mezkir ziimrenin zaman zaman
siddet iceren saldirilarin hedefi olmasina sebep olmustur. Bu agidan bakildiginda,
Kiptilerin Fatimi toplumundaki yerinin, sadece dini kimlikleriyle degil, ekonomik

fonksiyonlartyla da belirlendigi goriilebilmektedir.

Calismanin ortaya koydugu temel bulgulardan biri, Fatimiler doneminde
Kiptilerin, ¢ogu zaman basit bir “zimmi topluluk” kategorisine sigdirilamayacak kadar
farkli ve ¢ok katmanli roller iistlenmis olmalaridir. Kiptiler, hem zimmi statiisiiniin
getirdigi hukuki ve mali ylikiimliiliiklere tabi tutulmus hem de idari, bilimsel, teknik
ve ekonomik alanlarda devlet icin vazgecilmez bir unsur olarak 6éne ¢ikmislardir. Bu
cift yonlii durum gerek firsatlar yaratmis gerek de riskler dogurmustur. Fatimi siyaseti,

donemin i¢ ve dis gelismelerine gore bu dengenin seyrini belirlemistir.

Calismanin bir diger neticesi, Fatimi-Kipti iliskilerinin, tek yonlii bir “bask:
politikast” ya da kesintisiz bir “hosgorii ortami” seklinde genellestirilemeyecegidir.
Incelenen kaynaklar ve modern literatiir, bu iliskinin dénemlere, halifelere, ekonomik
sartlara ve bolgesel gelismelere gore degisen bir seyir halinde oldugunu
gostermektedir. Baz1 halifeler ve devlet adamlari, Kiptilere yonelik daha kapsayici ve
koruyucu bir tavir sergiliyorlarken; bazi donemlerde, mezhebi temelli ¢atigmalar,
ekonomik sikintilar ve i¢ siyasi miicadeleler Kiptilere yonelik baskilarin artmasina
zemin hazirlamistir. Dolayisiyla Fatimi donemi, yalnizca “foleransin altin cagi” degil,
ayn1 zamanda “kesintisiz baski” donemi olarak da tanimlanabilir; aksine, farkli 6rnek

ve egilimlerin bir arada bulundugu, karmasik ve dinamik bir siirectir.

Sonu¢ olarak, Fatimiler devrinde Misir’daki Kiptiler, siyasi otorite ile
kurduklar iliskiler, ekonomik hayattaki roller, dini-kurumsal yapilar1 ve toplumsal
statiileri itibariyla ne pasif bir azinlik ne de tamamen dislanmis bir cemaat olarak tasvir

edilebilir. Aksine, bu donem, Kiptilerin kimi zaman iktidar mekanizmasinin merkezine
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yaklagabildigi kimi zaman da agir baski ve kisitlamalarla karsilastigi dalgali bir
stirectir. Bu dalgalanma, Fatimi Devleti’nin mezhebi kimligi, bolgesel ve uluslararasi

gelismeler, ekonomik sartlar ve i¢ siyasi rekabetlerin kesigiminde ortaya ¢ikmistir.

Sonug itibariyle Fatimi Hilafeti doneminde Kiptiler, siyasi, dini, ekonomik ve
toplumsal alanlarda ¢ok boyutlu roller tistlenmis ve yalnizca klasik “zimmi topluluk”
kategorisiyle agiklanamayacak derecede etkin bir konumda bulunmuslardir. Fatimi
yOnetiminin pragmatik idare anlayisi dogrultusunda 6zellikle biirokrasi, maliye ve
teknik sahalarda yogun bi¢imde istihdam edilmeleri, onlara yiikselme imkani
saglarken zaman zaman toplumsal tepkilere de maruz kalmalarina yol agmistir. Bu
baglamda Fatimi-Kipti iliskileri, tek yonlii bir hosgorii ya da baski modeliyle
aciklanamayacak; donemsel sartlara, halifelerin politikalarina ve ekonomik
gelismelere bagli olarak dalgali bir seyir izlemistir. Kiptilerin ekonomik hayattaki aktif
rolleri, ozellikle vergi sistemi i¢indeki ¢ift yonlii konumlari, onlar1 devlet agisindan
vazgecilmez kilarken kriz donemlerinde hedef haline gelmelerine de zemin
hazirlamigtir. Fatimi mezhebi kimligi ile Kipti Ortodoks yapis1 arasindaki iliskiler,
klasik zimm{ statiisiiniin Gtesine gecen, zaman zaman siyasi is birligi ve karsilikli ¢ikar
dengesi lizerine kurulu esnek bir karakter tagimig; bu sebeple Kiptilerin toplum
icindeki yeri yalnizca dini statiileriyle degil, idari islevleri, ekonomik katkilar1 ve
toplumsal rollerinin biitiinciil etkisiyle belirlenmistir. En nihayetinde Fatimi donemi,
Kiptilerin kimi zaman devlet mekanizmasina yakinlastigi, kimi zaman ise baski ve
kisitlamalarla karsilastigi, dinamik ve degisken bir tarihsel siire¢ olarak

degerlendirilebilir.
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EKLER

EK. 1. Hakim-Biemrillah’in Hristiyanlara Verdigi Eman’in Tiirk¢e Terciimesi
Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla.

Bu, Allah’in kulu ve velisi emirii’l-mii’minin imam Aziz-BilldAh’in oglu,
emirii’l-mii’'minin Mansr Eba Ali Imam Hakim-Biemrillah tarafindan Misir’daki
Hristiyan topluluk adina verilmis bir belgedir. Onlar, kendilerine isabet eden korkuyu,
izerlerine ¢oken endiseyi, kendilerini huzursuz eden ve devletin golgesine siginmaya
sevk eden tedirginligi emirii’l-mii’'minine arz ettiklerinde; emirii’l-mii’'minin, onlara
yonelik nimetin tamamlanmasini uygun gdrmiis ve Islom’in zimmet ve hukukunu

gozeterek onlar1 kendi himayesi altina almay1 emretmistir.

Boylece gliven duygusunun kaynaklari kendilerine arinmis olacak, siikiinet ve
huzur elbiseleri lizerlerine giydirilecektir. Ayrica kendilerinin talep ettikleri iizere,
hiikmii ¢aglar boyunca siirecek, nesilden nesile aktarilacak bir eman yazisi verilmesine
karar verilmistir. Buna gore: Sizlerin tamami; Allah Teald’nin, O’nun peygamberi
nebilerin sonuncusu ve elgilerin efendisi Muhammed’in (Allah’in salati ve selami
onun ve tertemiz alinin tizerine olsun), Emirii’l-mii’minin Ali b. Ebi Talib’in (Allah’1n
selami onun iizerine olsun) ve emirii’l-mii’mininin atalar1 olan imamlarin emani

altindasiniz.

Bu eman; canlariniz, kanlariniz, evlatlariniz, mallariniz, halleriniz, miilkleriniz
ve ellerinizde bulunan her sey i¢in gecerli olup; acik, saglam ve daimi bir giivencedir;
gecerli ve devaml bir akittir. Buna giiveniniz, onunla huzur bulunuz ve biliniz ki
emirii’l-mii’mininin size yonelik giizel kanaati, sefkati ve ilgisi vardir. Onun kudreti
sizi korur, himayesi sizi muhafaza eder. Hi¢ kimse size kotiiliik edemez; size zarar
vermeye kalkigan bir el olursa, emirii’l-mii’mininin engelleyici cezalari o eli kisaltir,

sert inkar1 onu durdurur ve giiciinii sinirlar.

Allah, emirii’l-mii’'minine {ilkesinin biitiin bdlgelerinde yasayanlar1 ve
devletinin golgesinde barinan herkesi 1slah etme ve diizeltmede yardimcidir. Emiri’l-
mii’minin, size verdigi bu emani ve sizi sereflendiren ahdini Allah’1 sahit tutarak

yuriirliige koymustur.

Sahit olarak Allah yeter. Allah Tedld’nin izniyle, kendilerine bolca verdigi

nimetler hususunda ellerinde bir hiiccet (belge) bulunsun diye bu yazi diizenlenmistir.
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411 Hicri yilinin (Kasim 1020) Saban ayinda yazilmistir ve imzas1 da kendi el

yazistyla yukaridadir. Hamd olsun alemlerin Rabbi Allah'a.?®

890 Yahya Antaki, Tdrihii'I-Antdki, 358-359.
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Misir Fatimi Halifeleri (358-567/969-1171)

Halife Hiikiimdarlik Donemi
1. Muiz-Lidinillah 358-365/969-975
2. AZiz-Billah 365-386/975-996
3. Hakim-Biemrilldh 386-411/996-1021
4. Zahir-Lii‘zazidinillah 411-427/1021-1036
5. Miistansir-Billah 427-487/1036-1094
6. Miista‘li-Billah 487-495/1094-1101
7. Amir-Biahkamillah 495-524/1101-1130
8. Ebd Ali Ahmed b. Efdal el- 524-526/1130-1131
Kiiteyfat’in hakimiyeti
9. Hafiz-Lidinillah 526-544/1132-1149
10. Zafir-Biemrillah 544-549/1149-1154
11. Faiz-Binasrillah 549-555/1154-1160
12. Adid-Lidinillah 555-567/1160-1171

EK. 2. Misir hakimiyeti sonrasi iktidarda olan Fatim1 Halifeleri ve gorev siireleri.

(Diyanet Islam Ansiklopedisi’ndeki FAtimiler maddesi esas alinarak hazirlanmustir.

Eymen Fuad Seyyid, “Fatimiler”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1995), 12 /233.)
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EK. 3. XI. yiizyilda Kiptilere ait demir sandalye. (Markus Semike Pasa,
Delilii’l-Methdfi’l-Kiptiyye ve Ehemmii’l-Kenais ve Edireti’l-Eseriyye, 1/100.)
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Kipti Ay1 | Arapga / Kiptice Ad1 | Gregoryen Takvim Hicri Takvimle
Yaklasik Karsilik

1 Tt (@) 11 Eyliil — 10 Ekim Muharrem — Safer

2 Babe (4L) 11 Ekim — 9 Kasim Safer — Rebitilevvel

3 Hatar (Lsl) 10 Kasim — 9 Aralik | Rebfiiilevvel —
Rebiiilahir

4 Kiyahk (<eX) 10 Aralik — 8 Ocak Rebiiilahir —
Cemaziyelevvel

5 Tlbe (42.55) 9 Ocak — 7 Subat Cemaziyelevvel —
Cemaziyelahir

6 Emsir (sal) 8 Subat — 9 Mart Cemaziyelahir — Receb

7 Barmahat (<les_») 10 Mart — 8 Nisan Receb — Sa‘ban

8 Bermitide (s2.5<_2) 9 Nisan — 8 May1s Sa‘ban — Ramazan

9 Besans (usisy) 9 May1s — 7 Haziran Ramazan — Sevval

10 Batline (453) 8 Haziran — 7 Sevval — Zilkade

Temmuz
11 Ebib (<) 8 Temmuz — 6 Zilkade — Zilhicce

Agustos

EK. 4. Kipti Takvimi ve diger takvimlerde takribi araliklar.
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EK. 5. V-VI. (XI-XIL.) yiizyillara ait Fatimilerin spor ve eglencedeki karakter ve
giysilerinin diizenini tasvir eden Kipti sanatina ait Fildisi Levha.

(https://islamicart. museumwnf.org/database item.php?id=object:ISL:de:Mus01:8:en
Erigim Tarihi: 22.02.2026)
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https://islamicart.museumwnf.org/database_item.php?id=object;ISL;de;Mus01;8;en

Fatimi Hilafeti Doneminde Gorev Yapan Kipti Patrikleri
Patrik Patriklik Siiresi Gorev Yaptig1 Fatimi Halifeler
1 II. Menas 956-974 Muiz-Lidinillah, Aziz-Billdh
2 [brahim (Ibrahim b. 975-978 Aziz-Billah, Hakim-Biemrillah
Zur‘ah)
3 Filoteos (Philotheos) 979-1003 Aziz-Billah, Hakim-Biemrillah
4 Zckeriya (Zacharias) 1004-1032 Hakim-Biemrillah, Zahir-
Lii‘zazidinillah
5 Sentide (Shenoute II) 1032-1046 Zahir-Lii‘zazidinillah, Miistansir-
Billah
6 Hristodulos 1046-1077 Miistansir-Billah
(Christodoulos)
7 II. Cyril (II. Kiril) 1078-1092 Miistansir-Billah
8 Mihail IV 1092-1102 Miuistansir-Billah, Miista‘li-Billah
9 II. Macarius 1102-1128 Miista‘1i-Billah, Amir-Biahkamillah
10 I1. Gabriel (Ibn Turayk) 1131-1145 Hafiz-Lidinillah
11 Mihail V 1145-1146 Hafiz-Lidinillah
12 John V 1147-1166 Hafiz-Lidinillah,
Faiz-Binasrillah Adid-Lidinillah
13 I11. Mark (Ibn Zur*ah) 1166-1189 Adid-Lidinillah

EK.6 . Fatimi Donemi’nde Kipti Kilise’si’nin patriklik gorevini listlenen
muvazzaflar. Isimler ve tarihler Mark N. Swanson’un The Coptic Papacy in Islamic
Egypt (641-1517) adl eserinden alintilanmaistir.

206



EK. 7. V. (XI) asrin sonu ve VIL (XIL) yiizyilin basina tarihlenen keten kumas
pargasi. [hmim kentinden bulunan bu par¢a muhtemelen Kipti ustalarin mahareti ile
dokunmustur.
(https://islamicart.museumwnf.org/database_item.php?id=object;ISL:uk:Mus03:5:en
&pageD=N
Erigim Tarihi: 22.02.2026)
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https://islamicart.museumwnf.org/database_item.php?id=object;ISL;uk;Mus03;5;en&pageD=N

iy
1 Istamic At (MWINF)

EK.8. IV. (X.) asra ait ipek islemelerle siislenmis mendil/keten kumas. Halife Aziz-
Billah’a atfedilen bu eser onun Kiptilere kars1 hosgoriisiiniin bir sembolii olarak
kabul edilir.

(https://islamicart. museumwnf.org/database item.php?id=object:ISL:eg:Mus01:39:e
n&pageD=N
Erigim Tarihi: 22.02.2026)
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https://islamicart.museumwnf.org/database_item.php?id=object;ISL;eg;Mus01;39;en&pageD=N
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EK.9. V. (XI.) ylizyila ait Kipti sanatinin bir gdstergesi boyali sirli seramik.

(https://islamicart.museumwnf.org/database item.php?id=object:ISL:uk:Mus02:2:en
&pageD=N
Erigim Tarihi: 22.02.2026)
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EK. 10. V. (X1.) asra ait kismi, geleneksel olarak bir Kipti rahibi oldugu diisiiniilen,
lamba veya buhurdan tagiyan, ciibbeli ve kapiisonlu bir figiiriin tasarimiyla siislenmis
boyal1 sirlt seramik
(https://islamicart. museumwnf.org/database_item.php?id=object;ISL ;uk;Mus02;3:en
&pageD=N
Erisim Tarihi: 22.02.2026)
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