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DOKTORA TEZi

TAKIYYUDDIN iBN TEYMiYYE'NIN HAYATI, DEVLET YONETIiMi VE TOPLUMSAL
YAPIYA DAIR FiKiRLERI

IHSAN PiLATIN

HARRAN UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU
TARIH

Tez Damisman: Prof. Dr. ABDULLAH EKINCIi
Yil: 2025, Sayfa : 280

Tarihin farkli donemlerinde ortaya ¢ikan radikal goriis mensuplari, kendi caglarinda ve kendilerinden
sonra tarih sahnesinde &nemli izler birakmustir. Bu sahsiyetlerden biri de Takiyyiiddin ibn
Teymiyye’dir. XIII. yiizyilin son yarisi ile XIV. yiizyilin ilk ¢eyreginde yasamis olan Ibn Teymiyye,
Islam diinyasmin dogudan Mogollarin, batidan ise Haglhilarin saldirilaria maruz kaldig: bir dénemde,
farkl ve radikal fikirleriyle dikkatleri {izerine ¢eken bir Islam alimidir. ibn Teymiyye, Islam dleminde
dini yozlagma oldugunu ve bu durumun ortadan kalkmasi i¢in Miislimanlarin Kur’an’1 ve Selef-i
Salihin donemindeki uygulamalar1 esas almasi gerektigini savunmustur. Bu dogrultuda, Kur’an ve
hadis temelli uygulamalarin ¢6ziim olacagin ifade etmistir. ibn Teymiyye’nin din, devlet yénetimi ve
toplumsal yapiya iliskin goriisleri, yasadigi donemde bazi alimler tarafindan elestirilirken, bazilart
tarafindan ise desteklenmistir. Onun temellerini atti§1 bu anlayis, kendisinden sonra gelen bireyleri ve
alimleri etkilemistir. XVIII. yiizy1lda Muhammed bin Abdiilvehhab da Ibn Teymiyye’nin fikirlerinden
etkilenmis ve Suudi Arabistan’da onun anlayigini temel alarak Vehhabiligi insanlara benimsetmeyi,
yaymay1 ve uygulamay1 basarmistir. Bu diigiincenin hem Arabistan’in hem de diger bazi iilkelerin
devlet yonetimi ve toplumsal yapisi iizerinde Onemli etkileri olmustur. Tezin kapsami, ibn
Teymiyye’nin hayati, yasadigi onemli olaylar ve verdigi fetvalarin, Miisliman ve Oryantalist
aragtirmacilarin kaynaklari taranarak betimleyici bir metot kullanilarak incelenmesini igermektedir.
Bu doktora tezinde, Ibn Teymiyye'nin hayati ve Kur’an’1 ve Selef-i Salihin dénemini 6rnek alan
anlayismin, yalnizca kendi déoneminde degil, tarihsel siire¢ igerisinde devlet yonetimi ve toplumsal
yapilar dair fikirleri arastirilmaya calisilacaktir.

ANAHTAR KELIMELER: Kur’an, Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Muhammed bin Abdiilvehhab,
Hanbeli Fikhi, Selef-i Salihin, Devlet Yonetimi, Sosyal Yapi1



ABSTRACT

DOCTORATE THESIS

THE LIFE, VIEWS OF TAQi AD-DIN IBN TAYMIYYAH ABOUT STATE
ADMINISTRATION AND SOCIAL STRUCTURE

IHSAN PiLATIN

HARRAN UNIVERSITY
INSTITUTE OF GRADUATE EDUCATION
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Thesis Supervisor: Prof. Dr. ABDULLAH EKINCi
Year: 2025, Page : 280

Some radical opinion owners emerging in various periods of history have left significant traces at the
scene of history during their time and later. One of these figures is Taql ad-Din Ibn Taymiyya. Ibn
Taymiyya, who lived between the second half of XIII century and first quarter of XIV century, is an
Islamic Scholar, who attracts attention due to his different and radical views in a period when Islamic
world was exposed to Mongol attacks from east and Crusaders from west. Ibn Taymiyya asserted that
Islam of his time was degenerated and that Muslims should take the Qur’an and the applications of
Salaf-i Salihin in order that this degeneration could be eliminated. He stated that the Qur’an and the
Hadith based applications would be a solution to these problems. While the views of Ibn Taymiyya on
religion, state adminstration and social structure were criticized by some scholars of his time, some
others defended them. The understanding that he established its basis have affected people and
scholars after him. In the 18" century, Muhammad bin Abd al-Wahhab was also influenced by the
ideas of Ibn Taymiyya and succeeded in spreading and establishing them in Saudi Arabia under the
name of Wahhabism, based on Taymiyya’s understanding. This understanding had significant effects
on the state administration and social structure of both Saudi Arabia and some other countries. The
dissertation will be conducted using a descriptive method by scanning the life of Ibn Taymiyyah, the
important events he experienced and the fatwas he issued, and the sources of Muslim and orientalist
researchers. This doctoral dissertation aims to examine Ibn Taymiyya’s interpretive framework, which
takes the Qur’an and the era of the Salaf al-Salihin as its model, and to investigate his life and views
on state governance and social structures not only within his own historical context but also across the
broader historical process.

KEYWORDS: Qur’an, Taqi ad-Din Ibn Taymiyyah, Muhammad Ibn Abd al-Wahhab, Hanbali Figh,
Salaf-i Salihin, State Administration, Social Structure
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1. GIRIS
1.1. Konunun Onemi

Yasadiklar1 donem kadar oOldiikten sonra da toplumlarin hayat tarzlar
lizerinde iz birakan kimi sahsiyetler, tarih bilimi agisindan incelemeye deger
bulunmaktadir. Bu manada toplumlarin yonetim anlayislarint ve sosyal yapilarini
etkileyen sahsiyetlerden birisi de kamuoyunda ve ilim gevrelerinde ibn Teymiyye
olarak bilinen Islim Aaliminin tam adi, Ebu’l Abbas Takiyyiiddin Ahmed Bin
Abdiilhalim Bin Mecdiddin Bin Abdiisselam El Harrani Ibn Teymiyye 'dir. Bu teze

konu olan ilmi sahsiyet, “Ibn Teymiyye” seklinde anilmistir.

On {gilincli ylizyillin son yarisinda ve on dordiincii yilizyilin ilk c¢eyregi
arasinda Sanliurfa’nin Harran bolgesinde dogan ve hayatmin biiyiik bir kismini
Sam’da gegiren Ibn Teymiyye, yasadigi dénemde dini ve miispet ilimlerdeki
algilama ve analiz kabiliyetiyle dikkati c¢ekmis, itikadi, felsefi gorisleri,
uygulamalar1 ve verdigi fetvalarla hem kendi zamaninda hem de tarihi siirecte,
giiniimiize kadar bazi iilkelerin ydnetim ve sosyal yapisim etkilemistir. ibn
Teymiyye’nin tarihi siiregte devletlerin yonetim sistemlerine ve sosyal yapiya dair

fikirlerini arastirmak ve gliniimzdeki yansimalarini incelemek dnem arz etmektedir.

1.2. Ozgiin Deger

Ibn Teymiyye’'nin bu ozellikleri, dogulu ve batili arastirmacilarin ilgisini
cekmistir. Bu sebepten dolayi, onun hayati, fikirleri, uygulamalar1 ve verdigi fetvalar
incelemeye tabi tutulmus; bu konularda ¢ok sayida eser telif edilmistir. Yazilan bu
eserler birgok farkl dilde yazilmustir. ibn Teymiyye hakkinda yazilan eserler Arapga,
Ingilizce, Fransizca, Almanca ve daha birgok dildedir. Tezde farkli yaklasima sahip
arastirmacilarin eserleri terciime edilerek incelenmistir. Her ne kadar ibn Teymiyye
hakkinda ¢ok sayida arastirma yapilmissa da, yapilan literatlir taramasinda, onun
kendi yasadigi donemden baslayarak gilinlimiize kadar olan tarihi siliregte onun
iilkelerin yonetimlerine ve sosyal yapilarina dair fikirlerini bir arada arastiran bir
kaynaga rastlanmamustir. Bu yiizden bu doktora tezi, Ibn Teymiyye’nin devlet
yonetimlerine ve toplumlarin sosyal yapilarina dair fikirlerini ortaya ¢ikarmayi
amaglamak noktasindan Ozgiindiir. Bu caligmanin literatiire katki saglayacagi

diistiniilmektedir.

1.3. Arastirma Sorusu

Ibn Teymiyye’'nin hayati, devlet ydnetimi ve sosyal yapiya dair fikirlerini
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genis bir bakis acisi ile arastiran bu ¢alismada asagidaki sorulara cevaplar aranmaya
calisilmistir: ibn Teymiyye’nin ¢ocukluk doneminde Islam alemindeki siyasi ve
sosyal durum nasildi ve bu durum onu nasil etkiledi? ibn Teymiyye, hangi
hocalardan egitim aldi1? ibn Teymiyye, hangi {inlii alimleri talebe olarak yetistirdi?
Ibn Teymiyye, hangi eserleri kaleme ald1? Ibn Teymiyye, neden Miisliimanlarin
Selef-i Salihin donemindeki uygulamalar1 benimsemesini istiyordu? Yasadigi
donemde, ibn Teymiyye, hangi konularda ulema ile tartismist1? Oryantalistlerin Ibn
Teymiyye hakkindaki goriisleri nelerdir? Ibn Teymiyye, yasadigi donemde devlet
yonetimi ve sosyal hayat ile ilgili fikirleri ve uygulamalar1 neydi? Ibn Teymiyye’nin
kendi zamanindan, giiniimiize kadar devlet yonetimlerinde ve sosyal hayatta dair
fikirleri neler olmustur? Tez boyunca bu ve buna benzer ¢ok sayida soruya bilimsel

ve makul cevaplar aranmaya calisilmistir.

1.4. Tezin Amaci

Bu calismanmn 6ncelikli amaci, ibn Teymiyye’nin hayatim ve yasadig
donemden giiniimiize kadarki tarihi siirecte devlet yonetimler ve sosyal hayata ile
ilgili fikirlerini ortaya koymaktir. Bu amagla, Ibn Teymiyye’nin fikirlerine temel
teskil eden olaylar ve sahislarin degerlendirilmesinden sonra, onun Islam aleminin
kurtulusu i¢in ileri siirdiigii fikirlerinin kendi zamanindan giiniimiize kadar siirecte
aragtirtlarak analiz edilmesi planlanmistir. Ibn Teymiyye, kendi zamaninda 6ne ¢ikan
bir Islam alimi oldugu kadar tarihi siiregte bu Snemini ¢esitli mahfillerde, ilmi
cevrelerde ve siyasi arenada goOstermistir. Bu baglamda, onun fikir ve
uygulamalarinin glinlimiizde somutlasmis halleri dikkatleri {izerine ¢ekerken, bilim
adamlarmin bu fikirlerin gelecekte nasil evrilecegi hususunda tahminlerini de
beraberinde getirmektedir. Bu sebepten dolayi, o6zellikle giiniimiizde Ibn
Teymiyye’nin fikirlerini temel aldiklarin1 iddia eden bazi radikal gruplarin analiz
edilmeleri 6nem arz etmektedir. Tezin, bdyle 6nemli bir Islam Aaliminin devlet
yonetimine ve sosyal yapiya dair fikirlerini giin yiiziine ¢ikartmanin literatiire katki

saglayacagi agikardir.

Tezde, su ana basliklar, arastirilip analiz edilmistir: Ibn Teymiyye’nin
yasadig1r donem, hayat1 ve ilmi kisiliginin detayl1 bir sekilde arastirilip yorumlandigi
baslik ilk konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buradaki amag, insanin ¢ocukluk
yasantilarinin onun karakter ve kisiligini olusmasinda 6nemli bir yer tuttugu
gercegidir. Ibn Teymiyye’nin baba, amca ve dedeleri Hanbeli alimleriydi. Kendisi
keskin bir zekaya ve giiclii hafizaya sahipti. Bu 6zelliklerin onun sec¢kin bir alim
olmasinda etkisi oldugu bir gercektir. Bu baglamda, ibn Teymiyye’nin hayatmin

bilinmesi 6nem arz etmektedir. Son zamanlarda Tarih ilminde de ¢okg¢a kullanilan

2
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biyografi analiz yaklasimi 1s181inda, Ibn Teymiyye’nin hayatinin énemli safhalar1 ve
yasadigr donemin onun {izerinde biraktig1 etkiler arastirilmistir. Boylece, onun
fikirlerine temel olan amillerin ve olaylarin dile getirilmesi diisiiniilmektedir. Ibn
Teymiyye, Islam aleminin kurtulusu i¢in Kur’an ve Siinnet 1s131nda Selef-i Salihin
donemindeki uygulamalarin esas alnimasini 6ngérmiistiir. Bu noktadan bakildiginda,
onun temel kaynaklarinin Kur’an-1 Kerim, Hadisler ve Selef-i Salihin uygulamalari
oldugu goriilmektedir. Bu kisimda, bu kaynaklar analiz edilmistir. Buna ek olarak,
batili oryantalistlerin ibn Teymiyye hakkinda yazdiklar1 eserlere deginilmis ve
yaptiklar1 arastirmalarda onun hakkindaki goriisleri ortaya konulmaya calisilmistir.
Ibn Teymiyye hakkinda yazilan eserler incelendiginde olduk¢a cok sayida eserin
oryantalistler tarafindan kaleme alindig1 goriilmektedir. Bu oryantalistlerden bazilari
Ibn Teymiyye’ye taraftar olurken, bazilar1 onun karsisinda yer almaktadirlar.
Finalde, tezi olusturan ‘ibn Teymiyye’nin kendi zamanindan giiniimiize kadar devlet
yonetimine ve toplum hayatina dair fikirleri’ vurgulanmistir. Tezde yapilan arastirma
ve analizlerin 15131nda son baslikta Ibn Teymiyye’nin fikirleri {izerinde yogunlasmus;
sonu¢ olarak, onun hem devlet yonetimler hem de sosyal yapilara dair orijinal

fikirlerinin oldugu ortaya konulmustur.

Ibn Teymiyye hakkinda sayisiz kaynak mevcut oldugundan, konunun
sinirlandirilmasi biiylik 6nem arz etmektedir. Bu baglamda, literatiirde, Tiirkge ve
Arapca kaynaklardan daha ¢ok Ingilizce, Fransizca ve Almanca kaynaklar mevcuttur.
Ciinkii oryantalistler, ibn Teymiyye nin yazdig1 tiim eserleri ve onun hakkinda
yazilan biitlin eserleri incelemis; kendi yorumlarmi da katarak kendi dillerinde
yaymlamiglardir. Tiirkge kaynaklari inceledikten sonra, konuyla ilgili kisimlar,
akademik bir ifade ile teze aktarilmistir. Arap¢a kaynaklarm Ingilizce, Fransizca ve
Almanca terclimeleri de mevcut oldugu icin, bu kaynaklar, Tiirkceye terciime

edilerek, bunlardan faydalanilmistir.

Tezde Ibn Teymiyye nin hayatina ayri bir yer ayrilmistir. Ciinkii modern tarih
anlayisinda, biyografiler biiylik 6nem arz etmektedirler. Barbara Caine, Biyografi ve
Tarih adli eserinde, son yillarda biyografi yazarliinda kayda deger artis oldugunu
belirtir. Bu artigin sebebinin, biyografinin agiklayici giiciinden kaynaklandigini ifade
eder. Daha Onceleri, ilim diinyasina 6zellikle siyasi, toplumsal, fikri ya da edebi
bakimdan katkilar1 olan sahsiyetlerin biyografileri yazilirdi. Ancak son zamanlarda
siradan bireylerin hayat hikayelerinin yazilmasi1 da gozde olmaya basladi. Bunun
oncelikli sebebi, bu siradan insanlarin ilging ydnleri, siradis1 Ozellikleri veya
toplumsal statiilerinden ¢ok ayn1 donemde yasadiklar: insanlarla olan benzerliklerin

onem kazanmis olmasidir. Ciinkii siradan bir insanin biyografisi, ait oldugu sinifini,
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cinsiyetini, etnik kokenini, {Citation}anlaylp bunlardan nasil etkilendiklerini
gostermesi bakimindan degerlidir (Caine, 2019, ss. 163-166).

Calismada, ibn Teymiyye nin kendi déneminde derin sorunlarla karsilasan
Miisliiman toplumlarin kurtulusu igin, Kur’an ve Siinnet merkezli Selef-i salihin
donemini referans alan bir 1slah perspektifi gelistirdigi ortaya konulmaktadir. Bu
dogrultuda, Ibn Teymiyye nin temsil ettigi akim, ‘Selefi akim’ ya da ‘Selefilik’
olarak anilmaya baglanmistir. Bu diislinceyi savunanlar ise ‘Selefiler’ olarak
adlandirilmistir. Bu nedenle, bu kavramlar tezin basindan sonuna kadar kullanilacak

terimleri olusturmustur.

Bunun yani sira, bu tezde Ibn Teymiyye nin tartismali konularda verdigi
fetvalar da ele alinmaktadir. Sosyal yapiy1 ilgilendiren 6nemli bir kavram olan ‘talak’
(bosanma sozii), ibn Teymiyye’nin déneminde tartisilmis ve verdigi fetva yiiziinden,
onun hapis cezasina ¢arptirilmasina sebep olmustur. Gilintimiizde en fazla giindeme
gelen ‘Mogol Fetvast’, ‘Cihat’ ve ‘Mardin Fetvas1” da tez boyunca en ¢ok kullanilan
terimler arasinda yer almistir. Ibn Teymiyye’nin diisiincelerinin, on dokuzuncu
yiizyi1lda yonetim ve sosyal yasam boyutundaki en 6nemli etkilerinin gozlemlendigi
akimlardan biri ‘Vehhabilik’tir ve bu akimin kurucusu Muhammed bin
Abdiilvehhab’tir. Ibn Teymiyye, her durumda ve her sartta, Islim toplumunun
basinda bir yoneticinin bulunmasi gerektigini ifade etmis; idareci igin ‘sultan’,

‘padisah’ veya ‘emir’ terimlerini kullanmigtir.

Yirminci yiizyila gelindiginde, fikri altyapismnin Ibn Teymiyye’ye dayandigini
ifade eden °‘El-Kaide’ ve lideri Usame bin Ladin hakkinda yogun tartigmalar
yasanmustir. Giiniimiizde ise ‘kafir’, ‘kiifiir’, ‘Islim beldesi’, ‘kiifiir beldesi’, ‘ISID’

ve ‘Boko Haram’ gibi terimler 6n plana ¢ikmaktadir.

Ibn Teymiyye’nin ticaret hayatma dair calismalar1 da mevcuttur. Ekonomi
biliminin heniiz dogmadigi bir cagda, ekonomi alaninda ‘Hisbe’ adli eserini
yazmistir. Onun pazar mekanizmasini kavramasi, arz ve talep dengelerini bilmesi,
pazarin eksiklik ve aksakliklarina yogunlagsmasi ve bunlarin tiiketiciler ile iireticiler
tizerindeki etkilerini analiz etmesi dikkat ¢ekicidir. Ayrica, ‘tekelcilik’,
‘karaborsacilik’ ve fiyatlarin ‘manipiile edilmesi’ konulariyla ilgilenmis; piyasada

‘adil iicret’ ve ‘adil fiyat’ sisteminin tesisi i¢in ¢aba sarf etmistir.

Tarih arastirmalarindaki en biiyiik problem, yapilan ¢alismalarin belirli bir
bakis acis1 dahilinde hazirlanmasi ve tarafli sekilde olusturulmasidir. Bu problem,

tarih arastirmalarinin hemen hemen hepsinde goriilmektedir. Aragtirmacinin fikri,
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hayata ve olaylara bakis agisi, yazdig1 eserlerde tarafli yorumlara veya genis bir
toleransa yol agabilmektedir. Sosyal bilimlerde, 6zellikle de tarihte, tam anlamiyla
tarafsizlik hemen hemen miimkiin degildir. Ancak bu ¢alismada, imkanlar 6l¢iisiinde
konuyu objektif bir sekilde ele almak, tarafsiz bir bakis agisiyla degerlendirmek igin
betimleyici yontem kullanilmistir (Akkoyunlu, 2017b, ss. 119-132; Kaymal, 2017,
ss. 172-195; Korkmaz, 2004, ss. 6-18).
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2. ONCEKI CALISMALAR

Ibn Teymiyye, Islam diinyasmin biiyiikk problemler yasadigi bir zaman
diliminde yasamistir. Bu zorlu donem, onun {izerinde énemli etkiler birakmistir. Bu
durum, onun Islam dinini ve Miisliimanlar1 koruma ve kurtarma duygusunu en
yiiksek noktaya ¢ikarmustir. Bu hali ile yazdig1 eserler, verdigi fetvalar, fikirler ve
hiikiimlerle kendi zamanimi etkiledigi gibi yetistirdigi talebeleri ve bu talebelerin
kendisi ve doktrinleri hakkinda yazdiklar1 eserlerle gilinlimiize kadar tartisilan ve
hakkinda cok sayida eser yazilan bir figlir olmustur. Bu doktora tezinden once
yazilmis olup Ibn Teymiyye’yi ve onun fikir ve uygulamalarim konu alan eserler,

asagidaki sekilde ifade edilmistir:

2.1. Ibn Teymiyye’nin eserleri

Ibn Teymiyye, hayati boyunca kendisine iletilen problemleri, karsilastigi
sitkinti ve yanliglhiklar1 diizetme adina eserler yazmistir. Onun eserleri, Henri
Laoust’un ifadesine gore ¢ok detaylidir, ancak herhangi bir kronolojik siralama takip
etmemektedir. Onun eserleri, dliimiinden sonra, talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye
tarafindan derlenerek bir araya getirilmistir. Misliman devlet yoneticisini ve
yonetim sistemini agikladigi icin, es-Siyasetii’s-Serriye adli eserine bu ¢alismada
olduke¢a ¢ok sayida atifta bulunulmustur. Buna ilaveten, onun verdigi ve ciltler tutan
fetvalarin1 ihtiva eden Mecm@’u’l-Fetdva adli kolleksiyonundan zaman zaman
Kerame adli kitabmna bir cevap niteligindeki MinhAcii’s-Siinne adli eseri, Ibn
Teymiyye’nin Sii iddialarin1 ¢iiriittgii bir eser olarak bu tezde yer almistir. ibn
Teymiyye’nin Es’ari alimleri ile catigmaya girmesine sebep olan el-°Akidetii’l-
Hamaviyye adli eseri, Ibn Teymiyye’nin akide anlayismi sundugu i¢in dnemli bir
eserdir. Ibn Teymiyye, Kibrisl bir rahibin Islam dini ile ilgili ileri siirdiigii iddialara
cevap verdigi iki cilt halinde Tiirk¢eye terciime edilen el-Cevabii’s-Sahih, onun
sadece Islam dinini degil diger kitap gonderilmis dinleri de arastirdigini gdstermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Islim pazar ekonomisi hakkinda yazdig1 el-Hisbe adli
eseri, onun ekonomi konusunda da sdyleyecegi soziinlin oldugunu gostermesi
bakimmdan 6nem arzetmektedir. Ibn Teymiyye, Keldm, felsefe ve mantik
alimlerinin fikirlerini tenkid eden eserler de kaleme almistir. Bunun yani sira akli
vahye Onceleyenlerin iddialarina karst Der'u Te‘aruzi’l-*Akl ve’n-Nakl adli eseri
kaleme alarak, vahyin oncelenmesi gerektigini ileri siirmiistiir. Ibn Teymiyye,
Kur’an’in tefsirini de yazmistir. Onun El-Tefsir’iil Kebir adli eseri, Kur’an’1 bastan
baslayarak tefsir eden bir tarz olmayip, ibn Teymiyye’ nin énem atfettigi boliimlerin
tefsirini igermektedir (Yalgin, 2020, ss. 153-157).
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Ibn Teymiyye’nin Siyasetii’s-Serriyye fi Islahi’r-Rai ve’r-Raiyye adli
kitabindan alman ve Ingilizceye The Religious and Moral Doctrine of Jihad (Cihadin
Dini ve Ahlaki Doktrini) adli kitabi, cihadin teolojik ve yasal temellerini inceliyor ve
onu sadece askeri eylemin oOtesinde ahlaki, dini ve toplumsal bir gérev olarak
sunuyor. Bunu daha genis Islami ilkelerle iliskilendiriyor, var olan yanlis anlamalari,
acikliga kavusturuyor; yonetim ve adaletteki roliinii 6zetliyor (Ibn Taymityah, 2001,
ss. 1-36).

2.2. ibn Teymiyye’nin talebelerinin eserler

Ibn Teymiyye’nin talebelerinden {inlii tarihgi ve tefsir yazar1 ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n Nihaye adli kitabinda, onun fikirlerini kayit altina almistir. Bir bagka
talebesi ibn Abdulhadi, el- Ukidii’d-diirriyye fi menakib1 Seyhi’l-islam Ahmed ibn
Teymiyye adli kitabinda hocasi Ibn Teymiyye’nin biyografisini detayli bir sekilde
yazmugtir. Unlii tarihgi Zehebi de Ibn Teymiyye’nin talebelerinden biridir. Zehebi
hocasina hayran olmakla birlikte, bazi konularda onu tenkit etmekten geri
durmamistir. Bu elestirilerini en-Nasihatii’z-Zehebiyye 1i’bn Teymiyye adli kitapta
toplamustir (Altikulag, 2013, ss. 180-188). ibn Teymiyye’nin en iinlii talebelerinden
biri olan Ibn Kayyim el-Cevziyye, hocasinin tiim eserlerini derleyip
kitaplastirmasinin yani sira onunla ilgili kitaplar da yazmaistir.

Bu eserlere ek olarak, ibn Teymiyye'nin kaleme aldig1, talebelerinin
kitaplastirdig1 eserler de mevcuttur. Bu eserler, o zamanlar Arapca yazilmislardir.
Aragtirmamizda bu eserlerin Ingilizce terciimelerinden faydalamlmistir. Bu
eserlerden birisi Kitabii’l-iman olup Isldm dininde iman kavramimi detayl bir sekilde
aragtirir ve bu kavramin tanimlari, unsurlar1 ve etkileri tizerinde durur. Bu kitap,
Ingilizceye The Book of Faith olarak terciime edilmistir. Ikinci kitap ise Ingilizceye
Diseases of Hearts and Their Cures olup Kalbin Hastaliklar1 ve Bu Hastaliklarin
Tedavileri kitabidir. Bu eserde Ibn Teymiyye, kalbi hasta edebilecek birbirinden
farkli birgok manevi hastalig1 incelemekte bunlari tanimanin gerekliligini, meydana
gelme sebeplerini agikladiktan sonra bu hastaliklara tedavi gareleri tiretip, kalbi saf

haline getirmeye ¢alisir.

Ibn Teymiyye’nin eserlerinden, Arapgadan bircok dile ¢evrildigi gibi
Ingilizceye de terciime edilen bir baska kitabi, The Principle of Patience Tiirkcesi
Sabrin Prensibi adimi tagimaktadir. Bu kitap, ilahi rehberlik dogrultusunda hareket
edenlerin Ozelliklerini ve yollarini, kot etkilerle saptirilanlarin 6zellikleri ile

karsilastirmaktadir.
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Ibn Teymiyye’nin yazdign ve Salim Abdallah ibn Morgan tarafindan
Ingilizceye terciime edilen Enjoining Right and Forbidding Wrong (lyiligi Tavsiye
ve Kotiliikten Men Etmek) adli kitabi, iyiligi tesvik etme ve kotiliigli onleme
gorevini inceler ve bunun toplumsal ve dini diizen i¢in énemini vurgular. Bireylerin
ve otoritenin rollerini ana hatlariyla belirtir, bu sorumlulugun kosullarini,

yontemlerini ve siirlarini tartigir.

Yine Ibn Teymiyye’nin kaleme aldigi ve Muhtar Holland tarafindan
Arapgadan Ingilizceye terciime edilen Public Duties in Islam: The Institution of
Hisba (islaim'da Kamu Gérevleri: Hisbe Kurumu) adli kitabi, hisbeyi; iyiligi tesvik
etme ve kotiiliigli dnleme gorevi olarak ele alir; bu hususun ahlaki ve ekonomik
diizeni korumadaki roliinii vurgular. Bireylerin ve yetkililerin sorumluluklarini
vurgular ve hisbeyi toplumsal yonetim ve adalet i¢in 6nemli bir mekanizma olarak

sunar.

Buna ilaveten, ibn Teymiyye'nin yazdigi ve Abdallah M. Mekkaoui
tarafindan Arapgadan Ingilizceye terciime edilen Al-‘Ubidiyyah (el-‘Ubitdiyye) adl
kitabi, ibadeti, Allah’a tam teslimiyet olarak inceler ve ritiiellerin Gtesine gegerek
itaati, sevgiyi ve giiveni kapsar. Tlim yaratilisa uygulanan evrensel ibadet ile bilingli
bagliliga dayali dini ibadet arasinda ayrim yapar ve ubudiyeti insani tatminin nihai

bigimi olarak sunar.

Seyhulisliam ibn Teymiyye’nin yazdigi ve Arapcadan Ingilizceye terciime
edilen The Noble Words: Rememberance and Prayers of the Prophet Muhammed
(Asil Sozler: Hz. Muhammed'in Anilmast ve Dualar1) adli kitabi, zikrin 6nemini
vurgulayan bir dua ve yakaris koleksiyonudur. El-Kelamii’t-Tayyib'e dayanarak,
giinlik dualar konusunda rehberlik saglar ve Miislimanlarin peygamberlik
gelenekleri araciligryla manevi baglantilarini giiglendirmelerine yardimer olur. ibn
Teymiyye’nin yazdig1 ve Arapgadan Ingilizceye terciime edilen Seeking Forgiveness
(Bagislanmay1 Talep Etmek) adli kitab1, onun bagislanma talebinde bulunmasi, tévbe
ve ilahi merhameti ele alarak hem biiyiik giinahlar hem de ihmal edilen gorevler i¢in
bagislanma dilemenin gerekliligini vurgular. Istigfarin, miiminin Allah ile

baglantisini gii¢lendiren hayati bir adanmislik eylemi oldugunu vurgular.

Abdul Azim Islahi’nin Economic Concepts of Ibn Taimiyah (ibn
Teymiyye’'nin Ekonomik Kavramlar1) adli kitabi, ibn Teymiyye'nin piyasa
diizenlemesi, kamu finansmani, fiyatlandirma ve sosyal adalet gibi temel konular1 ele

alan tutarli ve ileriye doniik bir islam ekonomisi vizyonu gelistirmis oldugu teorinin,
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modern ekonomi teorisinden yiizyillar 6nce oldugunu savunuyor.

2.3. Batil oryantalistlerin kitaplari

Ibn Teymiyye’nin fikirleri batili Oryantalistlerin de dikkatini ¢ekmis, onun
hakkinda ¢ok sayida eser kaleme almalarina sebep olmustur. Bu yazarlardan en
onemlisi, Fransiz miistesrik Henry Laoust’tur. Laoust, Ibn Teymiyye’nin eserlerini
detayl1 bir sekilde tetkik etmistir. Onun Tiirkgeye de c¢evrilen Essai sur les doctrines
sociales et politiques de Taki-ed-Din Ahmad b. Taimiya (Takiyliddin Ahmed b.
Teymiyye’'nin sosyal ve siyasi doktrinleri {izerine deneme) adli eseri, ibn
Teymiyye’nin sosyal ve siyasi gorislerini incelemektedir. Bir¢cok oryantalist, Henry
Laoust’un bu eserine atifta bulunmaktadir. Onun diger eseri, La pensée politique
d'Tbn Taymiyya (Ibn Teymiyye'nin siyasi diisiincesi) adli eseri olup, ibn
Teymiyye’nin siyasi fikirlerini derinlemesine inceleyip analiz eder. Henri Laoust
Islam et Etat & 1'époque de Ibn Taymiyya (ibn Teymiyye Zamaninda islam ve
Devlet) adli eserinde Ibn Teymiyye’nin Islam Devleti anlayisini, islam Hukuku ile
iliskilendirir. Yine Henri Laoust'un Les Schismes dand L’Islam (Islam'da
mezheplesmeler) adli kitabi, islam tarihinin, Hz. Muhammed’in vefatim1 izleyen i¢
ice gecmis kisisel, politik ve doktrinel gerginliklerden ortaya g¢ikan karmasik ve

stirekli degisen bir mezhepsel boliinmeler manzarasiyla belirlendigini agiklar.

Ibn Teymiyye hakkinda eser kaleme alan bir bagka oryantalist ise Maurice
Gaudefroy-Demombynes. Gaudefroy agirlikli olarak Henry Laoustun Essai sur les
doctrines sociales et politiques de Taki-ed-Din Ahmad b. Taimiya (Takiytiddin
Ahmed b. Teymiyye’nin sosyal ve siyasi doktrinleri {lizerine deneme) adli eseri

tizerinden caligmalar yapmistir.

George Makdisi de Ibn Teymiyye ile ilgili akademik eser yazan
oryantalistlerden biridir. Onun, Kadiri Stfisi Ibn Teymiyye adli Tiirkceye terciime
edilmis eseri, genel kanaatin aksine Ibn Teymiyye’nin ilml bir sifi oldugunu
ispatlamaya calisan bir makaledir (Makdisi, 2007, ss. 401-411). Makdisi, agirlikl
olarak tasavvuf ve Ibn Teymiyye iliskisini kaleme almistir. Ayrica George
Makdisi’nin Hanbeli School of Sufizm (Hanbeli Mezhebi ve Tasavvuf)bu kitab1 da
ayni konuyu islemektedir.

Bu oryantalistlere ilaveten, Ignaz Goldziher ve Bernard Lewis’in

Introduction to Islamic theology and law (Islim Dinine ve Hukukuna Giris) adli
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eseri, Islam diisiincesinin tarihsel bir genel bakisini sunarak, teoloji ve hukukun sabit,
ilahi olarak vahyedilmis sistemler olarak var olmaktan ziyade degisen tarihsel, politik
ve sosyal kosullara yanit olarak gelistigini savunmaktadirlar. Alt1 tematik ders
etrafinda yapilandirilmis kitap, Islami yasal, teolojik ve mezhepsel geleneklerin
evrimini izlemekte ve dini doktrini sekillendirmede insan yorumunun ve
adaptasyonunun roliinii vurgulamaktadir. Frank Griffel’in Ibn Taymiyya and His
Ash‘arite Opponents on Reason and Revelation (Akil ve Vahiy iizerine ibn
Teymiyye ve Onun Es’ari Muhalifleri) adl1 eserinin amaci, Ibn Teymiyye'nin akil ve
vahiy arasindaki iliski konusundaki goriislerini ve bu konudaki diisiincelerini Es’ari
muhalifleriyle karsilastirmaktir. Arastirma, ibn Teymiyye'nin bu konudaki temel
argiimanlarim1 ve karsilastig1 elestirilere nasil yanit verdigini incelemektedir.
Calisma, Ibn Teymiyye'nin diisiincelerinin anlasilmasina ve Islam diisiince

tarihindeki yerinin belirlenmesine katkida bulunmay1 amacglamaktadir.

Jon Hoover, arastirmalarinin biiyiik cogunlugunu ibn Teymiyye iizerinde
yapmaktadir. Onun yazdigi Ibn Taymiyya’s Theological Ethics (Ibn Teymiyye nin
Dini Ahlaki) adli kitap, Ibn Teymiyye’nin dini ahlakini tartigmaktadir. Hoover
agirhikli olarak Ibn Teymiyye nin itikadi alayisini arastirmis ve bu hususta onlarca
eser yaymlamistir. Jon Hoover’in ibn Teymiyye hakkinda yazdigi cok sayida eserden
birisi de The Makers of the Muslim World: Ibn Taymiyya (Miisliman Diinyanin
Olusturucular: Ibn Teymiyye) kitabi, Ibn Taymiyye'nin hayati ve entelektiiel
katkilar1 hakkinda ayrintili bir inceleme sunuyor. Teolojik, hukuki ve siyasi fikirleri
lizerine son arastirmalari sentezleyerek, asr-1 saadet donemini yeniden canlandirmay1
ve Selefilik gibi Islami hareketler iizerindeki etkisini inceliyor. Hoover; Ibn
Teymiyye’nin mirasini baglamlandirarak, onun etik, aktivizm ve teolojiye yonelik

pragmatik yaklagimini vurguluyor.

Yossef Rapoport, Islamic Theology, Philosophy and Law: Ibn Taymiyya and
His Times (Islimi Teoloji, Felsefe ve Hukuk: Ibn Teymiyye ve Zamani) adl1 eserinde

Ibn Teymiyye ve dénemi hakkinda genis bir aragtirma sunmaktadir.

Amerikali ilim adami, Carl Sharif El-Tobgui, Ibn Taymiyya on Reason and
Revealation (Akil ve Vahiy Konusunda Ibn Teymiyye) adli eserinde, Ibn

Teymiyye’nin akil ve vahiy iligkisini ve vahyin 6nceligi fikrini aragtirmistir.

Kendisi Fransiz bir oryantalist iken Miisliiman olan Yahya Michot da Ibn
Teymiyye hakkinda yetkin bir alim olarak bir¢ok eser kaleme almistir. Bu eserlerin

en Onemlisi, Against Extremism (Asiriliga Kars1) adli kitabidir. Michot, ¢gogu batili
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alimin aksine, Ibn Teymiyye’yi asirilik ve siddet karsit1 olarak tanimlamis ve onun

yanlis yorumlandig1 hususunda eserler kaleme almistir.

Batili bir alim olan Antony Black, ibn Teymiyye ile ilgili The History of
Islamic Political Thought From the Prophet to the Present (Peygamberden giintimiize
kadar Islam Siyaset Diisiince Tarihi) adli eserinde Peygamberden giiniimiize Islam
siyasi felsefesinin kokenlerindeki degisime dair kapsamli bir genel bakis sunar.
Kitap, Is1dm y®dnetiminin, hukukunun ve etiginin yiizyillar boyunca nasil gelistigini,
bunlar1 Batinin siyasi teorileriyle karsilastirarak inceler. Black; Ibn Sin4, el-Maverdi
ve Ibn Teymiyye gibi 6nemli sahsiyetleri inceler ve Islam geleneginde siyaset, din ve

devlet yonetimi arasindaki iliskiyi analiz eder.

Batili tarih¢i, Roel Meijer’in Global Salafism: Islam's New Religious
Movement (Kiiresel Selefilik: IslAm'm Yeni Dini Hareketi) adli kitabi, Selefi
hareketin tarthi ve doktrinsel yapisini ele alarak, temel Ozelliklerini ve ana
tartigmalar1 ortaya koymaktadir. Eserin girig boliimiinde; sessiz, politik ve cihatci
Selefilik aciklanmakta ve Ozellikle Selefiligin siyasetle olan iligkisi detayli bir

sekilde incelenmektedir.

Cameron Zargar, Origins of Wahhabism from Hanbali Figh (Hanbeli
fikhindan Gelen Vehhabiligin Kokeni) adli kitabinda, Vehhabiligin Hanbeli fikhi ile
baglantisin1 ve bu gelenekten nasil ayristigimi detayl bir sekilde ele almaktadir. Tbn
Teymiyye ve Muhammed bin Abdiilvehhdb’in diisiincelerini karsilastirarak,
Vehhabiligin  Hanbeli geleneginden hangi yonleriyle farklilastigini ortaya
koymaktadir. Ozellikle mezhepler arasindaki metodolojik ayrimlar ve Vehhabiligin
bagimsiz bir ekol olarak sekillenmesi, kitabin temel odak noktalarindan birini

olusturmaktadir.

Itzchak Weismann, Taste of Modernity: Sufisim, Salafiyya, and Arabism in
Late Ottoman Damascus (Modernligin Tadi: Osmanlinin Son Dénem Sam'inda
Tasavvuf, Selefilik ve Arapcilik) adli kitabinda, Osmanli siyasi degisimleri ve
Avrupa ekonomisinin etkisiyle sekillenen ge¢ Osmanli Sam'indaki Islam
diisiincesinin déniisiimiinii inceliyor. Modern Islam'm nasil ortaya ¢iktigini ve Arap
milliyetciligiyle  baglantisin1  arastirmak  i¢in  {i¢  reformist  harekete
odaklaniyor: Naksibendilik Tasavvufu, Ekberi Teozofisi ve ibn Teymiyye'nin Selefi

yorumlart.

Lawrence I. Conrad ve Benjamin Jokisch’in Studien zur Geschichte und

Kultur des Islamischen Orients Beihefte zur Zeitschrift “Der Islam” (Islam Dogu
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Tarihi ve Kiiltiirii Uzerine Calismalar “Der Islam” Dergisi Ekleri) adli kitaplari,
Islam tarihini, teolojisini ve hukukunu dnde gelen uzmanlarin katkilariyla inceleyen
bilimsel bir dizinin parcasidir. Kitapta, ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye
gibi etkili sahsiyetler incelenerek, bunlarin Islam diisiincesi ve modern yorumlar

tizerindeki etkileri degerlendirilmektedir.

Michael Cook’un Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic
Thought (islam Diisiincesinde lyiligi Emretmek ve Kotiiliigii Yasaklamak) adl
kitabi, iyiligi emretme ve kotiiliigii yasaklama konusundaki Islami ahlaki gorevi
inceliyor ve Siinni ve $ii geleneklerindeki tarihsel gelisimini izliyor. Bu ilkenin etigi,
hukuku ve siyasi diislinceyi nasil etkiledigini arastirtyor ve hem klasik hem de

modern baglamlardaki 6nemini analiz ediyor.

Natana J. Delong-Bas, Wahhabi Islam: From Revival and Reform to Global
Jihad (Vehhabi Islami: Dirilis ve Reformdan Kiiresel Cihada) adli kitabinda,
Muhammed Ibn Abdiilvehhab't militan bir figiirden ziyade bir reformcu olarak tasvir
ederek Vehhabiligi yeniden degerlendiriyor. Modern cihatg1r hareketlerin orijinal
ilkelerinden nasil uzaklastigmi, bunun yerine Ibn Teymiyye ve Seyyid Kutub'dan
nasil etkilendigini vurgularken, tek tanriciligi, kutsal metin yorumunu ve bir arada

yasamay1 vurguluyor.

Yaron Friedman, The Nusayri-'Alawis: An Introduction to the Religion,
History and Identity of the Leading Minority in Syria (Nusayri-Aleviler: Suriye'deki
Onde Gelen Azinligin Dini, Tarihi ve Kimligine Girig) adli kitabinda, Nusayri-Alevi
mezhebinin  kdkenlerini, teolojisini ve  sosyo-politik  zorluklarin1  yeni
erigilebilir kaynaklar1 kullanarak inceliyor. Yanlis anlamalar1 ele alirken, Siinni ve
Sii IslAm'la baglantilarin1 arastirtyor ve Islami gelenekler igindeki tarihsel evrimlerini
vurguluyor. Yazar, Tolerance and Coercion in Islam (islim'da Hosgorii ve Zorlama)
adli kitabinda, islam geleneginin tarihsel olarak dini hosgérii ve zorlama arasindaki
gerilimi nasil astigmi arastiriyor. Bu baglamda, Islam'm Miisliiman olmayanlara
(6zellikle Yahudiler ve Hristiyanlar) kars1 bir miktar hosgdriiyii kabul ederken, ayni
zamanda belirli yasal ve teolojik kosullar altinda zorlayict 6nlemlere de izin verdigini

vurguluyor.

Wael b. Hallag, Ibn Taymiyya against the Greek Logicians (Ibn Teymiyye
Yunanli Mantik¢ilara kars1) adli kitabinda, Ibn Teymiyye'nin Aristo mantigina
yonelik elestirisini inceliyor ve bunun, Islam diisiiniirlerini hatali metafizik sonuglara

gotiirdiigiinii savunuyor. Ibn Teymiyye, Hallaq'n erken donem Ingiliz ampirizmine
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bagladig1 deneysel bir yaklasim lehine bigimsel mantig1 reddediyor.

Tim Winter, editorliigiinii yaptig1 Classical Islamic Theology (Klasik islam
Teolojisi) adli kitapta, vahiy, hukuk, mistisizm ve eskatoloji gibi modern Oncesi
Islam'daki temel teolojik kavramlarin gelisimini incelermektedir. Akilcilik,
ortodoksluk ve kutsal metinlerin yorumlanmas: iizerine tartismalar1 inceler ve Islam

diisiincesini daha genis tarihsel ve toplumsal baglamlari icinde konumlandirir.

David Thomas ve Alex Mallett’in editorligiinii yaptigi Christian-Muslim
Relations: A Biblographical History (Hristiyan-Miisliiman Iligkileri: Biblografik bir
Tarth Caligmasi) 4. Cildi, 1200'den 1350'ye kadar Hristiyan-Miisliiman
etkilesimlerini inceliyor, kayitli eserler hakkinda ayrintili girisler, yazarlar hakkinda
biyografik bilgiler ve metin analizleri sagliyor. Iki gelenek arasindaki tarihi

dinamikleri incelemek i¢in 6nemli bir kaynak goérevi goriiyor.

David Commins, The Wahhabi Mission and Saudi Arabia (Vehhabi Misyonu
ve Suudi Arabistan) adli kitabinda, Vehhabi hareketinin dini bir reform olarak
basladigin1 ancak Suudi Arabistan'in siyasi kimligini ve kurumlarini sekillendirmede
giiclii bir otorite haline geldigini savunuyor. Vehhabiligin hem kati bir teolojik
doktrin hem de siyasi birlik ve otoriteyi glivence altina alma araci olarak ikili roliinii

vurguluyor.

Robert Gleave ve Istvan Kristo-Nagy’nin editorliigiinii yaptiklar1 Violence in
Islamic Thought from the Mongols to Eurpean Imperialism (Mogollardan
Avrupa Emperyalizmine Isldm Diisiincesinde Siddet) adli kitapta, Ortacagda
Miisliiman bilgin ve diisliniirlerin siddeti mesrulastirma, kinama veya yorumlama
konusunda hukuki, teolojik, felsefi ve kiiltiirel cergeveler tarafindan sekillendirilen

cesitli, hususlara bagli yaklasimlar gelistirmektedir.

Sophia Vasalou, Ibn Taymiyya’s Theological Ethics (Ibn Teymiyye nin
Teolojik Etigi) adl kitabinda, Ibn Teymiyye'nin gergekei bir ahlaki deger goriisii ve
insan dogasmin iyiyi ve kotliyli tamima kapasitesine duyulan derin bir giiven
temelinde kendine 6zgii bir etik ¢erceve gelistirdigi ve ahlaki bilgiyi kesin bir sekilde

ilahi vahye dayandirdigin1 savunmaktadir.

W. Montgomery Watt, genisletilmis bir arastirmas1 olan Islamic Philiosophy
and Theology (Islim Felsefesi ve Teolojisi) adl1 kitabinda, felsefenin ve teolojinin
(kelam) nasil evrildigi ve birbirlerini nasil etkiledigine odaklanarak Islam entelektiiel

geleneklerinin tarihsel bir genel bakisini sunar. Onemli diisiiniirleri ve hareketleri
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inceler, teolojinin sonunda felsefi fikirleri nasil dahil ettigini belirtir ve Bati

diisiincesinin modern Islam sdylemi tlizerindeki etkisiyle sonuca varir.

Duncan B. Macdonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and
Constitutional Theory (Islam Ilahiyatinin, Fikhinin ve Anayasal Teorisinin Geligimi)
adl1 kitabu, Islam teolojisi, hukuku ve siyasi diisiincesinin, hem i¢ tartismalar hem de
dis etkiler tarafindan sekillendirilen, birbirine bagli bir sistem olarak birlikte
gelistigini ve Is1Am kurumlarinin olusumuna dair biitiinsel bir bakis agis1 sundugunu

ileri sirmektedir.

2.3.1. Oryantalistlerin ibn Teymiyye hakkindaki goriisleri

Ibn Teymiyye, sahip oldugu gériislerinden dolayr Batili oryantalistlerin
dikkatini ¢ekmis; ¢ok sayida ilim adami onu ve eserlerini detayli bir sekilde inceleyip

eserler yazmustir.

Bunlardan ilki ve en {inliisii, Henri Laoust (1905-1983) adli Fransiz
arastirmacidir. Bu oryantalist, Ibn Teymiyye nin fikirleri iizerine kapsamli ¢alismalar
yapmis; eserlerini ve kendisini Bat1 alemine tanitmustir. Henri Laoust’a gore Ibn
Teymiyye, Islam diisiince tarihinde Kur’an ve Siinnet’i merkeze alan, Selefi egilimi
sistematik bicimde miidafaa eden ve bid‘at olarak gordigi fikri ve dini hususlara
karst ¢ok yonlii elestirler gelistiren 6nemli bir revizyonist diisiiniiriidiir. O, Ibn
Teymiyye’nin felsefe, kelam ve tasavvufa yonelttigi tenkidatini sadece teorik bir
tavir olarak degil, yasadigt donemin ictimal, siyasl ve dini krizlere verdigi
uygulamaya dayali ve normatif reaksiyonlar olarak degerlendirmektedir. Bu
dogrultuda Teymiyye’nin goriisi, dini otoritenin sinirlari, siyasl mesruiyet ve ictimai
diizenin korunmasi gibi hususlarla yakindan ilintilendirlmektedir. Yazar, ibn
Teymiyye’yi yalnizca bir polemik¢i olmaktan ¢ok, tarihi ortami iginde ele alip
arastirdig1 bir toplum ve din teorisyeni olarak konumlandirmaktadir (Laoust, 2021,
ss. 10-16).

Amerikal1 oryantalist George Makdisi (1920-2002), Ibn Teymiyye'nin egitim
ve diisiince sistemi iizerine arastirmalar yapmustir. George Makdisi, Ibn
Teymiyye’nin Hanbell mezhebi gelenegine mensubiyetine ragmen, bu gelenegi
degismez bir literalizmle kisitlamayan bir din 4lim olarak degerlendirmektedir. Ona
gore Ibn Teymiyye’nin felsefe ve kelama sarfettigi tenkitler, aklin tamamiyle reddi
anlamina gelmemektedir. Ibn Teymiyye’nin yaklagimi, bilginin temel kaynag: olarak
vahyin Onceligini miidafaa eden epistemolojik bir yaklasimi yansitmaktadir. Bu

baglamda, Ibn Teymiyye, ictihadin fiilen uygulanamza hale geldigi ilgili kabullere
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reaksiyon gostererek, nass merkezli ancak tarihi baglami 6n plana alan dinamik bir
diisince ve hukuk anlayis1 ortaya koymustur. Bu yonleriyle Makdisi, Ibn
Teymiyye’yi Siinni ilim gelenegi icerisinde yenilenme ile siirekliligi beraber temsil
eden bir miitefekkir olarak konumlandirmaktadir (Makdisi, 1981, ss. 36-39, 2007, ss.
1-12).

Modern dénemde Ibn Teymiyye ile ilgili calismalar yapan Yahudi asilli
oryantalist Yossef Rapoport ve Pakistanli alim Shahab Ahmad ile birlikte, ibn
Teymiyye’ nin hukuki ve sosyal fikirlerine yogunlasmislardir. Yossef Rapoport, ibn
Teymiyye’yi hususan hukuki, siyasi ve i¢timal baglamda degerlendirmekte; onun
fikirlerinin, Memlik yonetiminin kriz sartlar1 icinde seklini almis pratik ve duruma
uygun bir fikih anlayisi olarak kabul edilmektedir. Ona gére Ibn Teymiyye nin
fetvalari, miicerret doktriner sistemler meydana getirmekten ¢ok, mevcut ictimai ve
siyasi problemlere ¢ozlim iliretmeyi gaye edinen esnek bir yaklasimi gostermektedir
(Rapoport & Ahmed, 2010, ss. 1-5). Diger taraftan Shahab Ahmed, Ibn Teymiyye’yi
Islam tefekkiirii igindeki ¢ogulcu ve yoruma miisait gelenege mesafeli,
normatif sinirlar1 netlestirmeye calisan bir alim olarak belirler. Ona gore Ibn
Teymiyye, hususan tasavvuf, felsefe ve sembolik yorum sahalarinda olusan farkli
uygulamalara karsi, Kur’an ve Siinnet merkezli nispeten dar ve disipline eden bir
Islam anlayisin1 miidafaa ederek Islam diisiincesindeki yorum yelpazesini kisitlayan

bir ¢izgiyi temsil etmektedir (Rapoport & Ahmed, 2010, ss. xvii-xx).

Jon Hoover, ibn Teymiyye’nin teolojik ve felsefi fikirleri iizerine aragtirmalar
yapmus ve eserler vermistir. Hoover, Ibn Teymiyye'nin diisiincesinde teoloji, etik ve
akil ile vahiy arasindaki etkilesim gibi temalar1 kesfederek, Teymiyye ile ilgili
caligmalara énemli katkilarda bulunmustur. ibn Teymiyye Maker of Muslim World
(Ibn Teymiyye Miisliiman Diinyasim Olusturanlar) adli kitabi, ibn Teymiyye'nin
hayatma, fikirlerine ve biraktig1 etkilere elestirel bir giris yaparak onun Islami
reformdaki roliinii ve Selefilik ve Isldmi modernizm dahil olmak iizere ¢esitli

hareketler iizerindeki etkisini vurguluyor (Hoover, 2019b, ss. 1-154).

Victor E. Makari, 1941 yilinda Misir’da dogmus bir Hristiyan rahip ve bilim
adamudir. Yazdign eserde, ibn Teymiyye'nin ahlak felsefesini derinlemesine
incelemekte ve onun etik ¢ercevesinin sosyal faktorlerle nasil derinden i¢ ice gegmis
oldugunu arastirmakta ve ahlaki davranislar sekillendirmede toplumun ve toplumsal
dinamiklerin roliinii vurgulamakta ve etigin sosyal ve toplumsal yonlerini ele alarak
fikirlerinin sadece teorik degil ayni zamanda pratik olduguna dair bir analiz
sunmaktadir (Makari, 1983, ss. 161-163).

15



ONCEKIi CALISMALAR ihsan PILATIN

Antony Black, Dundee Universitesi'nde Siyasi Diisiince Tarihi Emeritus
Profesoriidiir (Emekli Profesor). Yazar, The History of Islamic Political Thought adli
eserinde, Ibn Teymiyye’yi klasik Islam siyaset diisiincesinin en ilgi cekici ve
tartismali alimlerinden biri olarak degerlendirir. Ona gére Ibn Teymiyye, “es-
Siyaset’s-Serriyye” adli kitabinin ‘Seriat Yonetimi® boliimde, devlet ve dinin
birbirinden ayrilmaz oldugunu miidafaa eder. Devlet giiciiniin, adaleti temin etmek,
‘iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak’® ayrica Isldmi hukuk prensiplerini
uygulamak icin zaruri oldugunu ileri stirer. Bu dogrultuda Teymiyye, o donemin
Misir ve Suriye siyaseti lizerinde 6nemli bir tesir birakmis ve Siinni siyasi diisiincede
radikal degisiklikler meydana getirmistir. Black, ibn Teymiyye’nin yaklasimini hem
Siinni gelenegin igsel tartismalariyla hem de siyasi otoritenin mesruiyeti sorunuyla
iliskilendirerek sunar (Black, 2011, ss. 158-164).

Yahya Michot, 1952 yilinda Belgikada dogan ortagag Islam ilahiyatcisi olup
Ibn Teymiyye'yi kapsamli bir sekilde inceleyen énemli bir alimdir. Calismalari, ibn
Teymiyye'nin fikirlerine dair ince, ayrintili ve dengeli bir anlayis sunmaya
odaklanmaktadir. Michot'un calismalari, Ibn Teymiyye'ye dair basitlestirilmis veya
siyasallastirilmis yorumlarin 6tesine gecerek daha derin ve kapsamli bir bakis agisi
sunmaktadir (Michot, 2022, ss. 411-430).

Wael B. Hallaq 1955'te Filistin'de dogdu ve Kanadalhdir. Ibn Teymiyye'nin
Yunan mantigina yonelik elestirisini incelemektedir ve Isldim teolojisinde
uygulanmasina zit argiimanlarini  vurgulumaktadir. Hallaq kitabinda Ibn
Teymiyye’nin Yunan mantigina, 6zellikle de teolojik hatalara yol agtigina inandig1

Aristo metafizigine yonelik elestirisini arastirmaktadir (Hallag, 2001, ss. 1-266).

Sherman A. Jackson, 1956 yilinda Amerika’da dogan ve Ibn Teymiyye
hakkinda teolojik ve hukuki diisiincelerine odaklanarak eser yazan iinlii bir bilgindir.
Eserleri, ibn Teymiyye hakkinda basit tasvirlerin &tesine gegerek ayrintili bir anlays
sunar (Jackson, 1994, ss. 41-85).

Carl Sharif El-Tobgui, 1974 yilinda Amerika’da Miisliiman bir baba ve
Hristiyan bir anneden dogmus ondokuz yasina kadar Hristiyan dini iizerine yasamis;
bu yasta Miisliiman olmus bir bilim adamidir. Onun Ibn Taymiyya on Reason and
Revelation (Akil ve Vahiy Uzerine ibn Teymiyye) adli eseri, ibn Teymiyye'nin
akilcilik ile kutsal vahiy arasindaki iliskiye yaklasimini aragtirmaktadir. Akademik
odak noktasi Islam entelektiiel tarihi, dzellikle de teoloji ve igtihatlarda akil ve vahiy

arasmdaki iliskidir. ibn Teymiyye de dahil olmak iizere klasik IslAm Alimlerinin
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eserlerini kapsamli bir sekilde inceledi. Dikkate deger katkilarmndan biri, Ibn
Teymiyye'nin akil ve vahiy arasindaki c¢eliskiyi reddetmesi {iizerine yazdigi
monografidir (El-Tobgui, 2020, ss. 1-458).

Caterina Bori, Ibn Teymiyye'nin biyografisine ve eserlerinin aktarimina
odaklanarak Ibn Teymiyye'nin incelenmesine énemli katkilarda bulunan bir alimdir.
Calismalar;, Ibn Teymiyye'nin mirast ve etkisi hakkinda degerli icgdriiler
sunmaktadir (Bori, 2004, ss. 321-348).

Sophia Vasalou, kdoken olarak Yunanistanhdir. Ibn Teymiyye'nin etik
diisiincesini aragtirir, onun ahlaki psikolojisini ve teolojik etigini analiz eder ve onu,
insan aklin1 dini inang¢la uyumlu hale getirmeye c¢alisan karmasik bir diisiliniir olarak
sunar (Vasalou, 2016, ss. 1-361).

Amerikali bir oryantalist olan Duncan B. Macdonald, Development of
Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory (Miisliiman Ilahiyat,
Fikih ve Anayasa Teorisinin Gelisimi) adl1 kitabinda Ibn Teymiyye’ye genis bir yer
ayrrmistir.  Macdonald, Ibn Teymiyye’yi birkag hususta elestirmistir. Elestri
konularindan birisi tasavvuf ehlidir. Macdonald’m Ibn Teymiyye’yi elestirdigi ikinci
konu filozoflardir. Ugiincii grup ise Es’ari ilahiyatcilaridir. Macdonald’a gore, Ibn
Teymiyye, kendisinin bahsi gecen gruplara ihtiya¢ birakmadigini ifade etmektedir.
Macdonald, bir taraftan Ibn Teymiyye’nin ilimde gok yetenekli ve bilgili oldugunu
sOyleyerek yiiceltirken, diger taraftan ‘bir vidasi gevsek’ nitelendirmesi ile onu
delilikle suglamaktadir. Bdylece onun tiim olumlu hususlarmi bir sozle
sifirlamaktadir. Macdonald, ibn Teymiyye’nin Vehhabiligin fikir babasi olusunu
kabul ederken, onun Isldim dininin Alimleri nezdinde degil, bilakis genis halk
kitlelerinin begenisini kazandigini ifade ederek onu gizli bir sekilde elestirmektedir.
Macdonald, ibn Battuta’dan nakledilen bir rivayete dayanarak, ibn Teymiyye nin
antropomorfist oldugunu sdylemektedir. Ayrica, ibn Teymiyye nin Hz. Muhammed
(s.a.v.) ve Selefin uygulamalarini esas alarak bazen dort mezhebin uygulamalarini
reddettigini ifade etmektedir. Macdonald, Ibn Teymiyye’nin kendine asir1 derecede
giivendigini Hz. Omer ve Hz. Ali’nin itibarin1 zedeledigini ifade etmektedir. ibn
Teymiyye, sadece Sahabelerin iizerinde mutabakat sagladiklar1 uygulamalar1 kabul
etmekte, bunun aksine yasadigi zamandaki Miisliman halkin uygulamalardaki
mutabakatin1 biiyiikk 0Olgiide redetmektedir. Macdonald’a gore, sayet kendi
zamanidaki uygulamalari kabul etmis olsaydi, Ibn Teymiyye, ¢ok sayida batil inang
ve uygulamay1 ozellikle de velilerin biitiin doktrin ve kerametlerini kabul etmek
zorunda kalacakti (Macdonald, 2023, ss. 1-314).
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2.4. Islam Aleminde yazilan kitaplar

Literatiirde, islam alimlerinin Ibn Teymiyye hakkinda yazdig1 bir¢ok eserle
kargilagsmak miimkiindiir. Oussama Arabi, Studies in Modern Islamic Law and
Jurisprudence (Modern Islam Hukuku ve Fikih Calismalar1) adli eserinde Ibn

Teymiyye’nin modern Islam Hukuku iizerindeki etkilerinin izlerini siirmektedir.

Hassan Hassan, The secret world of Isis training camps — ruled by sacred texts
and the sword (Kutsal metinler ve kili¢ tarafindan yonetilen ISID egitim kamplarmin
gizli diinyasi) adl1 gazete makalesinde, yapilanmanin fikri kdkenlerine inerek tarihsel
stireci ve kamplar1 tanitiyor. Hassan Hassan, the Sectarianism of the Islamic State:
Ideological Roots and Political Context (islim Devletinin Mezhepgiligi: ideolojik
Kokler ve Politik Baglam) adli bir baska bilimsel makalesinde, Suriye ve Irak'taki
din adamlarimin ve iyelerinin birinci elden anlatimlarina ve birincil kaynaklara
dayanarak Islam Devleti'nin ideolojisini ve mezhepciligini analiz ediyor. Grubun
siddet yanlis1 ve dislayici bakis acisina katkida bulunan temel temalar1 inceleyerek,
koklerini ve dislayict bakis acisina katkida bulunan temel temalar1 inceleyerek,
koklerini izlemeyi amagliyor. Calisma, Islim Devleti'nin ideolojisini dogrudan
Selefilikle esitlemenin yaniltict oldugunu, ¢iinkii bu yanlis anlamanin grubun
etkisinin net bir sekilde anlasilmasin1 engelledigini ve onunla miicadele c¢abalarini

zorlastirdigini iddia ediyor.

Khaled Abou el Fadl, Rebellion and Violence in Islamic Law (islam
Hukukunda Isyan ve Siddet) adl1 kitabinda, Islam hukukunun siyasi direnis ve isyan
nasil ele aldigini incelerken, halifelik makami altinda, birligi koruma ile otoritenin
mesrulastirilmas: arasindaki gerilimi degerlendiriyor. Ayrica, yasal yorumlarin
zaman i¢inde nasil degistigini ve bu degisimlerin isyan ve siyasi siddet sdylemine

etkisini arastirtyor.

Ibn Teymiyye tarafindan yazilan ve Amerikali alim Abu Ameenah Bilal
Philips tarafindan Ingilizceye terciime edilen Ibn Taymiyyah’s Essay on the Heart
(Ibn Teymiyye’nin Kalp Uzerine Makalesi) adli kitapta, yazar, Ibn Teymiyye'nin
ruhun ele gegirilmesi ve seytandan kurtulma konusundaki goriislerini, Kur'an
Ogretilerinden, peygamberlik geleneklerinden ve erken donem akademik

yorumlardan yararlanarak inceliyor.

Muhammad ‘Abdul-Haqq Ansari’nin derleyip Ingilizceye terciime ettigi Ibn
Taymiyyah Expounds on Islam (ibn Teymiyye Islam’1 Anlatiyor) adli kitapta, ibn

Teymiyye’nin inanci, hayat1 ve yasadigi toplum detayl bir sekilde anlatilmaktadir.
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Fadlou Shehadi, Philosophies of Music in Medieval Islam (Ortagag
Islam’inda Miizik Felsefesi) adli kitabinda, ortagagda Islam aleminde miizigin yerini
ve uygulamasini detayl1 bir sekilde analiz ederken, Ibn Teymiyye’nin miizige kars1

durusunu tartisiyor.

Mustapha Sheikh, A Treasury of Ibn Taymiyyah: His Timeless Thought and
Wisdom (ibn Teymiyye'nin Hazinesi: Sonsuz Diisiince ve Bilgeligi) adli kitabinda,
Ibn Teymiyye'nin entelektiiel mirasmni 6zlii ve erisilebilir bir bicimde sunmak igin
tasarlanmis, onun icgoriilerinin derlenmis bir koleksiyonudur. Kitap, siklikla Islam
koktenciligiyle iliskilendirilen diislincesini ¢agdas bir kitle i¢in yeniden

cercevelemeyi amaglamaktadir.

Abdelkader Al Ghouz’un editorligiinii yaptigt ve iginde farkli yazarlarin
makalelerini barindiran Islamic Philosophy from the 12th to the 14th Century (12.
Yiizyildan 14. Yiizyilla Kadar Islam Felsefesi) adli kitab1, ibn Sina sonrasi felsefi
gelismeleri inceleyerek Miisliiman bilginlerin metafizik, mantik ve teoloji ile nasil
etkilesime girdigini analiz eder. Islam diisiincesi igindeki akil, gelenek ve ortaya

cikan entelektiiel akimlar arasindaki etkilesimi arastirir.

Yusuf Kuhn, Uber Vernunft und Offenbarung in Ibn Taymiyyas Denken (Ibn
Teymiyye Diisiincesinde Akil ve Vahiy Uzerine) adli kitab1, Ibn Teymiyye’nin Islam
diistincesinde akil ve vahyi nasil uyumlu hale getirmeye c¢alistigini, Yunan
etkisindeki rasyonalizmi nasil reddettigini ve bunun yerine akli vahyin rehberliginde
yeniden yonlendiren, kutsal metinlere dayali bir epistemolojiyi nasil destekledigini

inceliyor.

Zekeriya Kursun’nun Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimyeti (Vehhabi
Haraketi ve Suud Devleti’nin Ortaya Cikisi) adli kitabi, Osmanli Devleti’nin Necid
ve Ahsa bolgelerindeki hakimiyetinin, 18. ylizyilda ortaya ¢ikan Vehhabi hareket ve
Suud ailesinin yiikselisiyle nasil sarsildigi ve bu siirecin Osmanli-Suud iliskilerini

nasil yeniden sekillendirdigini agiklamaktadir.

Enver Arpa, Ibn Teymiyye’nin Kur’an Anlayisi adli kitabinda, Ibn
Teymiyye’nin Kur’an’a yaklasimini selefi bir epistemolojiyle temellendiren, akil-
nakil dengesini gozeten ve tefsirde rivayet yontemini Onceleyen bir diisiince

sistematigi i¢inde ele alir.

Mehmet Bulut’un editorliigiinii yaptig1 islam Iktisadi Diisiince Tarihi adli
kitapta yer alan Monzer Kahf, Abdelkader Chachi ve Adam Dembele’nini kaleme
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aldig1 ibn Teymiyye baslikli boliimii, ibn Teymiyye nin iktisadi diisiincesini klasik
fikih c¢ercevesinin Otesine tasiyarak, onun iktisadi meselelerdeki sistematik ve

normatif yaklasimlarini ortaya koyar.

Editorliigiinii Bayram Ali Cetinkaya’nin yaptigi Isldim Felsefesi Tarihi adli
kitapta yer alan Aygiin Akyol’un Islim’da Akli Diisiincenin Kriz Dénemi-Felsefe
Karsithigi-Sehristani ve Ibn Teymiyye adli kitap béliimii, Islam diisiince tarihinde
akli yonteme yonelik elestirilerin yogunlastigi bir dénemde, Sehristini ve Ibn
Teymiyye gibi diisliniirlerin felsefeye karsi gelistirdikleri elestirilerin hem yontemsel

hem de teolojik temellere dayandigini gosteriyor.

2.5. Makaleler

Ibn Teymiyye, sahip oldugu fikirleriyle tarihi siire¢ icinde dini alanda oldugu
kadar, yOnetim alaninda da onemli etkilere sahiptir. Bu sebeple, onun hakkinda
sadece Islam aleminde degil, Bat1 diinyasinda da c¢ok sayida makale ve bildiri

yayinlanmistir.

Henri Laoust, Ibn Taymiyyah: Muslim Theologian (Miisliman Din Alimi, ibn
Teymiyye) adli makalesinde, ibn Teymiyye'nin teolojisi, hukuki goriisleri ve siyasi
diistincesinin kapsamli bir analizini sunuyor. Hanbeli gelenekgiligini, rasyonalist
teolojiye yonelik elestirilerini ve Islami reform hareketleri iizerindeki kalic1 etkisini

inceliyor ve fikirlerini daha genis tarihsel ve entelektiiel baglamlara yerlestiriyor.

Yahya Michot, Ibn Taymiyya’s “New Mardin Fatwa”. Is genetically modified
Islam carcinogenic?( Ibn Taymiyye'nin "Yeni Mardin Fetvas1". Genetigi degistirilmis
Islam kanserojen midir?) adli makalesinde, ibn Teymiyye'nin Mardin Fetvasmin
modern Islamc1 hareketler tarafindan yeniden yorumlanmasini ve garpitilmasini
analiz ediyor. Ibn Teymiyye'nin orijinal durusunun duruma bagl oldugunu ve Darii’l-
Islam ile Darii’l -Harb arasindaki kat1 béliinmeleri reddettigini savunuyor. Calisma,
asirilikgr gruplarm siddeti mesrulastirmak ig¢in Ibn Teymiyye’nin fetvasini nasil
secici bir sekilde kotliye kullandigini elestiriyor ve bu tiir carpitmalari, onun gercek
ogretilerinden sapan "genetigi degistirilmis IslAm" olarak etiketliyor. Yahya
Michot’a ait Ibn Taymiyya, Salafism and Mercy (Ibn Teymiyye, Selefilik ve
Merhamet) adli makale de Ibn Teymiyye hakkindadir.

Jon Hoover, Ibn Taymiyya's Theodicy of Perpetual Optimism (Ibn
Teymiyye'nin Siirekli Iyimserlik Teodisesi) adli kitabindan iirettigi Worship,
Religious Epistemology And Theological Jurisprudence (ibadet, Dini Epistemoloji
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ve Dini Hukuk) adli makalesinde, ibn Teymiyye'nin teodise yazilarmm mevcut
calismasi, onun niyetinin bu sekilde nitelendirilmesini dogrulayan daha fazla kanit
sunmaktadir. Hoover’a ait asagidaki makaleler de Ibn Teymiyye hakkindadir: Ibn
Taymiyya between Moderation and Radicalism (Ilimlilik ve Radikalizm Arasinda
Ibn Teymiyye), Theology as Translation: Ibn Taymiyya’s Fatwa permitting
Theology and its Reception into his Averting the Conflict between Reason and
Revealed Tradition (Dar’ Ta’ arud al-‘Aql wa 1-Naql)( Teoloji Terciime Olarak: Ibn
Taymiyya'nin Teolojiye izin Veren Fetvasi ve Onun Akil ile Vahiy Edilmis Gelenek
Arasindaki Catismay1 Onleme (Dar' Ta' aruz al-'Akl va 1-Nakl) Eserine Dahil

Edilmesi.

Italyan tarihgi Caterina Bori, One or Two Versions of al-Siyasa al-Shar‘iyya
of Ibn Taymiyya? And what do they tell us? (Ibn Teymiyye'nin Ser'i Siyasetinin Bir
veya Iki Versiyonu mu? Bunlar bize ne anlatiyorlar?) adli makalesinde Ibn
Teymiyye'nin siyasetle ilgili analizinin ¢esitli versiyonlarina odaklanmakla birlikte,
bunlarin tastyabilecegi anlamlar {izerine sorular da glindeme getirmektedir. Caterina
Bori, A new Source for the Biography of Ibn Taymiyya (Ibn Teymiyye nin
Biyografisi icin Yeni Bir Kaynak) adli makalesinde, Ibn Teymiyye nin biyografisini
iceren yeni bir kaynagi, buldugu yeri ve o6zelliklerini anlatmaktadir. Caterine Bori,
The Collection and Edition of Ibn Taymiyyah’s Works: Concerns and Disciple (ibn
Teymiyye nin Eserlerinin Derlenmesi ve Basimu: Ilgililer ve Talebeler) adl1 baska bir
makalesinde, Ibn Teymiyye'nin eserlerinin Memliik déneminde nasil korundugunu
ve iletildigini analiz ediyor ve Ogrencilerinin katkilarina odaklaniyor. Yazilarinin
dolagimini sekillendiren sosyo-politik etkileri ve otoritelerin muhalefeti ve akademik
rekabet de dahil olmak iizere doktrinlerinin karsilastigi zorluklar1 arastirtyor.
Caterine Bori, bu makalelerin yani sira Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi MS
Sehid Ali Paga 1553: A Neglected Version of Ibn Taymiya’s al-Siyasa al-Shar‘lya
and Its Manuscript (Ibn Teymiyye'nin es Siyasetii's-Seriye'sinin Thmal Edilmis Bir
Versiyonu ve El Yazmasi) adli bildirisi, Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde bulunan Ibn
Teymiyye'nin es-Siyasetii's- Ser'tyye adli eserinin ihmal edilmis bir el yazmasini
incelenmekte ve metindeki farkliliklari, bilinen versiyonlarla karsilastirilmaktadir. El
yazmasinin tarihsel baglamini ve Islami yonetim yorumlarmna olan etkisini

arastirtyor.

Denise Aigle’nin The Mongol Invasions of Bilad al-Shdm by Ghazan Khéan
and Ibn Taymiyah’s Three Anti-Mongols” Fatwas (Gazan Han ve ibn Teymiyye'nin
U¢ "Mogol Karsit1" Fetvasi'ndan Biladii’s-Sam'daki Mogol Istilalarr) Ibn

Teymiyye’nin Mogollarin Biladii’g-Sam’t istila etmelerine iliskin teolojik ve
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hukuki durusunu, onlara kars1 verdigi ii¢ fetvaya odaklanarak analiz ediyor.
Mogollari, erken Islam tarihinin Haricileriyle karsilastirarak, asi muhalifler olarak
gordiigiinii savunuyor. Calisma, Ibn Teymiyye'nin silahli direnisi nasil hakli
cikardigini vurgulayarak, Mogollarm, isldm’a nominal doniisiimlerine ragmen, Islam

hukukuna uymadiklarin1 vurguluyor.

Frank Griffel, Ibn Taymiyya and His Ash’arite Opponents on Reason and
Revelation: Similarities, Differences, and a Vicious Circle (ibn Teymiyye ve Es'ari
Mubhalifleri Akil ve Vahiy Uzerine: Benzerlikler, Farkliliklar ve Bir Kisir Déngii)
adli makalesinde, Ibn Teymiyye'nin Es'ari teolojisine y&nelik elestirisini analiz
ediyor ve vahiyden ziyade akli Onceliklendirmelerine odaklaniyor. Goriisleri ile
mubhaliflerinin goriigleri arasindaki beklenmedik benzerlikleri vurgularken, Es'ari
rasyonalizmini reddetmesinin vahiy yorumlamada aklin roliiyle ilgili dairesel bir

tartismaya yol agtigin1 savunuyor.

Carl Sharif El-Tobgui, Ibn Taymiyya on the Incoherence of the Theologians’
Universal Law: Reframing the Debate between Reason and Revelation in Medieval
Islam (ibn Teymiyye, ilahiyatcilarin Evrensel Hukukunun Tutarsizhg Uzerine:
Ortacag Islam'inda Akil ve Vahiy Arasindaki Tartismanin Yeniden Cergevelenmesi)
adli makalesinde, Ibn Teymiyye'nin teologlarin mecazi kutsal metin yorumu igin
"Evrensel Yasa"ya giivenmelerine ydnelik elestirisini arastirtyor. ibn Teymiyye, akil
ve vahyi celigkili olarak gormek yerine, her ikisinin de kesinlik sagladigini
savunuyor. Akil ve vahyi kars1 karsiya getirmek yerine kesinlik ve varsayim arasinda
ayrim yaparak tartigmay1 yeniden ¢ercevelendiriyor ve vahyi felsefi akil yiirlitmeye
tabi kilmak yerine kutsal metin g¢ercevesi iginde rasyonel arglimantasyonu

Savunuyor.

Khaled Abou el-Fadl, Rebellion and Violence in Islamic Law (Islam
Hukukunda Isyan ve Siddet) adli makalesinde, Islami hukuk geleneklerinin isyan1 ve
siyasi siddeti nasil cerceveledigini, toplumsal birligi hukuki pragmatizmle nasil
dengeledigini analiz ediyor. Otoriteyi mesrulagtirmak ve isyanin ciddi bir su¢ olarak

algilanmasini sekillendirmek i¢in yasal kurgularin kullanimini vurguluyor.

Elliot A. Bazzano, Ibn Taymiyya, Radical Polymath, Part I: Scholarly
Perceptions (Ibn Teymiyye, Radikal Bilgin, Bolim I: Akademik Algilar) adh
makalesinde, ibn Teymiyye'nin bazilari tarafindan tartismali bir figiir, digerleri
tarafindan ise etkili bir diisiiniir olarak goriilen zit akademik algilarini analiz ediyor.

Selefilik ve Vehhabilik gibi hareketlerin onun fikirlerini secici bir sekilde nasil
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benimsedigini ve bu yorumlar1 onun entelektiiel mirasina iligkin daha genis

tartismalara nasil yerlestirdigini inceliyor.

Donald P. Little, Does Ibn Taymiyya Have a Screw Loose? (ibn
Teymiyye nin Bir Tahtas1 eksik miydi?) adli makalesinde, Ibn Teymiyye'nin zihinsel
istikrarsizlig1 hakkindaki iddialara meydan okuyor ve bunlarin nesnel kanitlardan ¢ok
ideolojik anlagmazliklar tarafindan sekillendirildigini savunuyor. Bu tiir tasvirleri,

déneminin tarihsel ve politik-dini gerilimleri i¢inde yeniden degerlendiriyor.

Sherman A. Jackson, Ibn Taymiyyah on Trial in Damascus (Ibn Teymiyye
Sam'da Yargilaniyor) adli makalesinde, Ibn Teymiyye'nin 1306 yilindaki
durugmalarin1 cevreleyen tartismalar1 ele aliyor ve suglamalara, onun hapse
atilmasina yol acan antropomorfizm ve gelenekeilik hakkindaki goriislerine
odaklaniyor. Bu olaylari, rasyonalist ve gelenekci Islim Alimleri arasindaki daha
genis teolojik tartigmalara yerlestiriyor ve Islam diisiincesi {izerindeki kalici etkilerini

vurguluyor.

Mohammed A. Moustafa, Upholding God’s Essence: Ibn Taymiyya on the
Createdness of the Spirit (Allah’m Var Oldugunu Savunmak: Ibn Teymiyye nin
Ruhun Yaratilmighg Uzerine Diisiinceleri) adli makalesinde, Ibn Teymiyye'nin
Allah’mn benzersizligini ve yaratilmamis dogasini desteklemenin bir yolu olarak
ruhun yaratilmighgini savunmasina odaklandigini vurgulamaktadir. Makale, onun
Halkii’r-Rith adli eserini analiz ederek, ibn Teymiyye'nin tevhidi (ilahi birlik)
korumak i¢in ruhun ebediligi fikrini nasil cliriittiiglinii, konumunu bes temel
arglimanla nasil destekledigini ve rakip goriisleri nasil elestirdigini gostermektedir.
Nihayetinde teolojik endiselerini ve metodolojisini ortaya koyan agiklamali bir geviri

sunmaktadir.

Victor E. Makari’nin yazdig1 ve Ismail K. Poonawala’nin degerlendirdigi Ibn
Taymiyyah’s Ethics: The Social Factor (Ibn Teymiyye nin Ahlaki: Sosyal Faktor)
adli kitap degerlendirmesi, Ibn Teymiyye hakkindaki yaygin yanlis anlamalara
meydan okuyarak onun etik diisiincesini, toplumsal olarak baglanmis ve reform
odakli olarak vurguladigi igin &viiyor. Kitap, ibn Teymiyye'yi kat1 bir hukukgu
olarak tasvir etmek yerine, ahlaki yenilenmeye, adalete ve doneminin dini ve politik
sorunlarina Kur’an ve Siinnet merceginden yanit vermeye kendini adamig bir alim

olarak sunuyor.

Diego R. Sarrio, Spiritual Anti-Elitism: Ibn Taymiyya’s Doctrine of
Sainthood (waldya) (Manevi Anti-Elitizm: Ibn Teymiyye’nin Velayet Doktrini) adli
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makalesinde, Ibn Teymiyye’nin seckinci tasavvuf yorumlarma kars: ¢ikarak, siradan
Miisliimanlarin erisebilecegi bir veli modelini tesvik ederek, velilik kavramini

yeniden tanimliyor.

George Makdisi’nin yazdig1 ve Ramazan Ozmen’in Tiirk¢eye terciime ettigi
Hanbeli Mezhebi ve Tasavvuf adli makalesinde, Hanbeli mezhebinin tarihsel siirecte
tasavvufa karsi gosterdigi dirence ragmen, tasavvufun Siinni Isldm igerisinde

mesruiyet kazandig1 ve yayginlastigini ileri siiriiyor.

Besnik Sinani, Post-Salafism:Religious Revisionism in Contemporary Saudi
Arabia (Post-Selefilik: Cagdas Suudi Arabistan'da Dini Revizyonizm) adh
makalesinde Suudi milliyetgiliginin dini kimlikten ulusal kimlige gecis icin daha
genis bir devlet cabasini yansitan, Vehhabi temellerini Onemsizlestirmek icin
evrildigini savunuyor. "Kurulug Giinii" gibi yeni semboller araciligryla monarsi
-0zellikle Veliaht Prens Muhammed bin Selman doneminde- otoriteyi
merkezilestirmeyi ve dinl kurumun kamusal yasami sekillendirmedeki etkisini

azaltmay1 amagliyor.

Hanifi Sahin, Ibn Teymiyye’nin Siyaset Anlayis1 adli makalesinde, Ibn
Teymiyye’nin siyasi diisiincesini ve devlet anlayismi ele alir. Caligma; otorite,
yonetim ve toplumsal diizen konularindaki goriislerini incelerken, onun islam’a
uygun yonetimin gerekliligini vurguladigini gosterir. Ibn Teymiyye’ye gore, devlet
zorunludur ve yoneticiler Allah’in  emirlerini uygulamakla  yiikiimliidiir.
Ayrica, alimlerin yonetime rehberlik etmesi gerektigini belirterek siyaset ve din

arasindaki iliskiyi a¢ikliyor.

Derin Terzioglu, Ibn Taymiyya, al-Siyasa al-Shar’iyya, and the Early Modern
Ottomans (Ibn Teymiyye, es Siyasetii's-Ser'iyye ve Erken Modern Osmanlilar) adl
makalesinde, Osmanl bilginlerinin Ibn Teymiyye'nin siyasi fikirleriyle, 6zellikle de
onun es Siyasetil's-Ser'iyye eseriyle nasil etkilesime girdigini arastirtyor.
Kavramlarinin Osmanli imparatorluk sistemi i¢inde nasil uyarlandigini, erken
modern donemde siyasi degisimleri ve Siinni itiraf¢iligini nasil etkiledigini analiz
ediyor. Calisma ayrica Dede Céngi ve ‘Asik Celebi gibi sahsiyetlerin katkilarini
vurgulayarak, 17. yilizy1l dini tartigmalarini  ve yOnetim  stratejilerini

sekillendirmedeki rollerini gosteriyor.

Mehmet Kubat’in Ibn Teymiyye nin ibn Arabi Elestirisi adli makalesi, Ibn
Teymiyye’nin, vahdet-i viicid ve tasavvufi diisiinceye yonelik elestirilerini inceliyor.

Selefi perspektiften Ibn Arabi’nin fikirlerine neden karsi ¢iktigini aciklarken, bu
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elestirileri nasslar ve Islam alimlerinin goriisleri cercevesinde degerlendirerek iki

diisiiniir arasindaki temel ayrimlar ortaya koyuyor.

Ulas Tére Sivrioglu, ibn Teymiyye’nin Siyaset, Hukuk ve Iktisat Teorisi adl1
makalesinde, Ibn Teymiyye’ nin siyasi, hukuki ve ekonomik teorilerini analiz ediyor
ve erken donem Islami yonetim ve ekonomik ilkelere déniis savunuculuguna
odaklantyor. Selefi diisiince tizerindeki etkisini arastirtyor ve baslangicta reddedilen
fikirlerinin daha sonra, ozellikle 20. yiizy1l Arap monarsileri arasinda nasil kabul

gbrdiigiinii inceliyor.

Mehmet Zeki Iscan, Tarih Boyunca Selefi Soylem adli makalesinde,
Selefiligin tarihsel gelisimini ve farkli donemlerdeki yorumlarini inceliyor. Calisma,
Selefi diisiincenin kat1 gelenekgilik, dini ithya ve modernizm gibi ¢esitli yonlerini ele

alarak, bu sdylemin Islam diisiincesindeki yerini ve etkisini degerlendiriyor.

Murat Oral, Ibn Teymiyye ve Mukaddimetun fi Usili’t-Tefsir adli
makalesinde, Ibn Teymiyye’nin yasadig1 zorlu doneme ragmen tefsir ilmine 6zgiin
katkilar sundugunu ve “Mukaddimetun f1 UsGli’t-Tefsir” adl1 risalesinin, klasik tefsir

usilii eserlerinden daha 6zlii ve etkili bilgiler icerdigini savunur.

Hasan Turgut, Ibn Teymiyye nin Mantik Elestirilerinin Kelam Ilmi Ag¢isindan
Degerlendirilmesi adli makalesinde, Ibn Teymiyyenin mantik ilmine y&nelik
elestirilerinin, keldm ilminin yontemsel temelleri agisindan ciddi bir sorgulama ve

alternatif bir yaklagim sunuyor.

Muhammet Yazici, Ibn Teymiyye’nin Baz1 Kelami Kavramlara Yaklagimi-II
adli makalesinde, Ibn Teymiyye’nin Ehl-i Siinnet ¢izgisinde olup olmadigini
tartigmaya acan ithamlara karsi, onun keldmi kavramlara yaklasgimini acgikliga

kavusturarak bu tiir degerlendirmelere cevap veriyor.

Ismail Akkoyunlu, Mevlana International Congress on Philosophy and
Theology-I kongresinde sundugu Tiirkiye’de ibn Teymiyye ile ilgili Calismalar: Bir
Biblografya Denemesi adl1 bildirisinde, modern Tiirkiye’de ibn Teymiyye hakkinda
yapilan akademik ¢aligmalarin kapsamini, egilimlerini ve gesitliligini bibliyografik

bir yaklasimla ortaya koyuyor.

Hiilya Afacan, Mecazin Terimlesme Siireci ve Ibn Teymiyye Oncesi Mecaza
Itirazlar adli makalesinde, Kur’an’daki mecaz kavraminin nasil terimlestigini ve ibn

Teymiyye’den 6nce bu kavrama yoneltilen elestirileri inceliyor.
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Abdulmuttalip Arpa, Kur’an’da Mecdz Tartismalar1 ve Ibn Teymiyye
(728/1328)’nin Meseleye Yaklasimi adli makalesinde, Ibn Teymiyye’nin mecaz
kavramina yonelik yaklagiminin, Kur’an’in lafizlarinin zahiri anlamda anlagilmasini
savunan Selefi bir ¢izgide sekillendigi ve bu yaklasimin Islam diisiincesinde énemli

bir kirilma noktasi olugturdugunu savunuyor.

Hatice K. Arpagus, Ibn Teymiyye ve Imanda Sevgi adli makalesinde, Ibn
Teymiyye’nin iman anlayisinda sevgiyi, kalbin amelleri arasinda yer alan temel bir
unsur olarak degerlendirdigini ve imanin sadece tasdikten ibaret olmadigini, bunun

amel ile tamamlandigini vurguluyor.

Hiiseyin Aydin, Ibn Teymiyye’ye gore Kelam ve Kelamcilar adli
makalesinde, Ibn Teymiyye’nin kelam ilmine ydnelik elestirilerinin, Selefi gelenegi
canlandirma cabasiyla baglantili oldugu ve onun nass temelli bir akilcilig1 savunarak
kelamcilarin spekiilatif yontemlerine karsi alternatif bir yaklasim gelistirdigini
savunur. Yine ayni yazar, Ibn Teymiyye’de Allah Tasavvuru —Elestriel Bir Yaklagim
adli makalesinde, ibn Teymiyye'nin Allah tasavvurunun klasik Keldmdan farkl
olarak, Allah, insan ve alemi birbirine bagli bir biitlin olarak ele aldigini; Allah’1 ne
tamamen askin ne de igkin saydigini, onun zati ve sifatlariyla varlikla iliski
kurdugunu savundugunu ve bu yaklasimin asiriliklar arasinda bir denge kurma ¢abasi

oldugunu ileri siirer.

Siileyman Beyoglu, Tiirk Arap liskilerinin Son Kirilma Noktas1: Medine nin
Tahliyesi adli makalesinde, Osmanli Devleti’nin I. Diinya Savasi sirasinda Medine’yi
biiylik bir direnisle savunarak, sehri tahrip etmeden Araplara teslim etmesinin, Tiirk-

Arap iligkilerinde tarihi bir doniim noktasi olusturdugunu vurgulamaktadir.

Efe Durmus, Memlikler’de Din adli makalesinde, Memliik Devleti’nde dinin
sadece inang sistemi degil, ayn1 zamanda siyasi mesruiyetin, toplumsal diizenin ve

kiiltiirel kimligin temel belirleyicisi oldugunu savunmaktadir.

Ahmet Ozel, Klasik Islam Devletler Hukukunda Ulke Kavrami ve
Giiniimiizdeki Durum: Ibn Teymiye'nin Mardin Fetvasi ile Benzeri Diger Bazi
Fetvalar adl1 makalesinde, Islam hukukunda “iilke” kavraminin tarihsel gelisimini ve
bu kavramin giiniimiizdeki anlamini, dzellikle Ibn Teymiyye’nin Mardin Fetvas ve
benzeri fetvalar iizerinden incelemektir. Ozel, darii’l-Islam, darii’l-harb ve darii’s-
sulh gibi klasik kavramlarin, sadece tarihsel baglamda degil, ayni zamanda
somiirgecilik sonras1 donemde ve glinlimiiziin siyasi-askeri stratejileri ¢ergevesinde

de 6nemini korudugunu vurgular.
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Haci Sari, Hisbe Teskilati Ozelinde Ibn Teymiyye’nin Iktisadi Nazariyesi:
Piyasa, Fiyatlar ve Ucretler adli makalesinde, ibn Teymiyye nin piyasa diizenini
ekonomik degil, ahlaki bir mesele olarak gordiigiinii vurgular. ibn Teymiyye’ye gore,
adaletin saglanmasi i¢in piyasada ahlakli bireylerin rolii 6nemlidir ve devlet, zulmii
onlemek adma miidahalede bulunabilir. Bu yaklasim, piyasanin isleyisinin ahlaki

ilkelerle uyumlu olmasini esas alir.

Ahmet Yalgin, ibn Teymiyye’de Selefi Diisiince-Tasavvuf iliskisi adli
makalesinde, Ibn Teymiyye’nin tasavvufa yonelik elestirilerinin, tasavvufu
biitiiniiyle reddetmekten ziyade, dénemin bazi mutasavviflarinin Islam’a aykiri
gordiigii diisiince ve uygulamalarini 1slah etmeye yonelik oldugunu savunur. Yazar,
Ibn Teymiyye’nin Selefi diisiince gergevesinde tasavvufa yaklagirken, dzellikle ibn
Arabi gibi isimlerin fikirlerine karsi elestirel bir tutum gelistirdigini ve bu
elestirilerde kendi yontembilimini ortaya koydugunu vurgular. Ayni yazar, ibn
Teymiyye Hakkindaki Olumsuz Alginm Kritigi adli makalesinde, Ibn Teymiyye’ye
dair olumsuz algilarin genellikle baglamindan kopuk ve yiizeysel yorumlara
dayandigini; bu algilarin diisiince sisteminin biitliniinii yansitmadigini ve elestirel bir

yaklagimla yeniden degerlendirilmesi gerektigini savunur.

Sevim Gelgeg, Ibn Teymiyye Ekseninde Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri
Meselesine Dair Bazi Miilahazalar adli makalesinde, Ibn Teymiyye'nin tefsir
anlayisinin Selefl ¢izgide sekillendigini; Kur’an’it oncelikle Kur’an’la, ardindan
stinnet ve sahabe rivayetleriyle agiklamay1 savundugunu ve rey ile tefsiri reddettigini
belirtir. Bu yontemin hem dénemin fikri sorunlarina tepki oldugunu hem de sonraki

Selefi hareketleri etkiledigini vurgular.

Ahmet Hamdi Furat, Selefiligin Osmanliya Etkisi Baglaminda Kullanilan Bir
Argiiman: Ibn Teymiyye’nin es-Siyasetii’s-Ser’iyye isimli Eserinin Osmanl
Diinyasinda XVI. ve XVII. Asirdaki Terciimeleri adli makalesinde, Ibn
Teymiyye’nin es-Siyasetii’s-Ser’iyye adli eserinin Osmanli’da iki kez Tiirkceye
cevrilerek oOzellikle Kadizadeliler gibi reformist-muhafazakar cevreler tarafindan
Selefi diisiincenin mesrulastirilmasinda etkili bir ara¢ olarak kullanildigini ve bu

cevirilerin Osmanli’daki dini-siyasi tartigmalarda 6nemli rol oynadigini 6ne siirer.

Ferit Uslu, ibn Teymiyye’nin Keldmcilarn Geleneksel iman Tanimina
Elestirisi adli makalesinde, Ibn Teymiyye’nin keldmcilarm imani, yalnizca zihinsel
tasdik olarak tanimlamasini elestirerek, imani; kalp, akil ve iradeyi kapsayan c¢ok

boyutlu bir baglilik seklinde yeniden tanimladigini ve bu yaklagimin keldm
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geleneginden nasil ayristigini ortaya koyar.

2.6. Tezler

Ibn Teymiyye’nin fikirleri ve uygulamalar1 hakkinda ¢ok sayida yiikseklisans
ve doktora tezi verilmistir. Tezde faydalanilan yiikseklisans ve doktora tezleri ve

isledikleri konular agagiya c¢ikartilmigtir.

Adem Eryigit, Ibn Teymiyye’de Siyaset Nazariyesi adli doktora tezinde, Ibn
Teymiyye’nin siyaset anlayisint ve devlet teorisini inceliyor. Caligma, onun
mesruiyet, otorite ve yonetim kavramlarma yaklasgimmi ele alarak, siyaset

diisiincesinin Islam hukukuyla iliskisini degerlendiriyor.

Fadhl Mohammed Mohammed Fushoosh, A Critical Study of Ibn Taymia’s
Response to Christianity (Ibn Teymiyye’nin Hristiyanliga Tepkisinin Elestirel Bir
Calismasi) adli doktora tezinde, Ibn Teymiyye'nin Hristiyan teolojisine yonelik
elestirisini, 0zellikle de Antakyali Pavlus'un mektubuna verdigi cevabi analiz ediyor.
Islam doktrinini savunmasimi, Hristiyan iddialarina yénelik yapilandirilmis reddini ve

argiimanlarinin daha genis tarihsel ve entelektiiel baglamini vurguluyor.

Zeynep Sahin, Maverdi ve Ibn Teymiyye nin Devlet Yonetim Anlayist (El-
Ahkamu’s-Sultaniyye ve Es-Siyasetii’s-Serriye Ornegi) adl yiiksek lisans tezinde, el-
Ahkamu’s-Sultaniyye ve es-Siyasetli’s-Ser’iyye eserleri lizerinden iki disiiniiriin
siyasi otorite ve yonetim konularindaki goriislerini degerlendiriyor. Tez, Maverdi’nin
daha sistematik bir yonetim modeli sundugunu, ibn Teymiyye’nin ise Islim hukuku

cercevesinde daha pragmatik ve dini bir yaklagim benimsedigini ortaya koyuyor.

Tarik Akyol, Ibn Teymiyye Diisiincesinde Ehl-i Beyt adli yiiksek lisans
tezinde, ibn Teymiyye nin Ehl-i Beyt’e dair yaklasimim incelerken, dzellikle Sii
diisiincesine yonelik elestirilerini ve kavramin Islam toplumlarindaki ideolojik

kullanimlarin1 degerlendiriyor.

Emrullah Demir, Ibn Teymiyye’den Vehhabilige Degisen Miircie Yaklasimi
adl yiiksek lisans tezinde, Miircie mezhebinin tarihsel degisimini incelerken, ibn
Teymiyye’nin yumusatict yaklasimin1 ve Vehhabilerin zamanla sertlesen tutumunu
ele aliyor. Ayrica, giiniimiiz Selefi gruplarmin Miircie kavramina bakigini

karsilastirmali olarak degerlendiriyor.
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Miinire Gozde Aygin, XX. Yiizylda Amerika Birlesik Devletleri’nde Selefilik
adli yliksek lisans tezinde, Selefi diisiincenin Amerika Birlesik Devletleri’ndeki
gelisimini ve doniisiimiinii inceliyor. Calisma, Selefi sOylemin Bati kiltiiriiyle

etkilesimini ve Amerika’daki kurumsallagma siirecini ele aliyor.

Mehmet Sakir Toprak, Selefi inan¢ Sisteminin Giiniimiize Etkisi adl1 yiiksek
lisans tezinde, Selefi diisiincenin tarihsel gelisimini ve giiniimiizdeki etkilerini
inceliyor. Calisma, Ahmed b. Hanbel’den Ibn Teymiyye’ye ve Muhammed
b. Abdiilvehhab’a uzanan Selefi anlayisin doniisiimiinii ele alirken, modern Selefi

hareketlerin ideolojik ve sosyo-politik dinamiklerini degerlendiriyor.

Selim Oztiirk, The Role of Political Salafism in the Formation of Saudi
Arabia and the Taliban Regime (Suudi Arabistan ve Taliban Rejiminin Olusumunda
Siyasal Selefiligin Rolil) adl1 doktora tezinde, siyasi Selefiligin Suudi Arabistan ve
Taliban rejiminin olusumunu nasil etkiledigini analiz ediyor. Selefi diislincenin
evrimini inceliyor ve siyasi hareketlerde seferberlik ve birlesme kullanimini
vurguluyor. Calisma, ibn Teymiyye'nin Ibn Abdiilvehhab gibi daha sonraki figiirler

tizerindeki etkisini ve ideolojik yaklagimlarini sekillendirdigini vurguluyor.

Memis Tekin, Ibn Teymiyye’de igtihat Ozellikleri adli yiiksek lisans tezinde,
Ibn Teymiyye’nin igtihat anlayisii mezhep baghligma indirgemeyen, dzgiin ve
selefi bir yontembilimle ele aldigmi savunur. Ibn Teymiyye, igtihatlarinda Hanbeli
mezhebine mensup olmakla birlikte, mezhebi korii koriine taklit etmeyen; Kitap ve
Siinnet’i merkeze alan, selefin yorumlarini esas alan, akil ve nakli uzlastirmaya

calisan bagimsiz bir miictehit oldugunu savunur.

M. A. Awal, Three Divorces at One Instance with Special Reference to the
Fatawa of Ibn Taymiyyah (Tek Seferde U¢ Bosanma Ibn Teymiyye’nin Fativasina
Ozel Bir Atif) adli1 doktora tezinde, tek bir oturumda ifade edilen bosanma soziiniin
lic bosama kararmin geri alinamaz mi1 yoksa geri alinabilir mi oldugu konusundaki
uzun siiredir devam eden hukuki tartigmayi arastirtyor. Bu konunun Hz.
Muhammed'in zamanindan giiniimiize tarihsel evrimini, Ibn Teymiyye'nin fetvalarina
odaklanarak izliyor. Calisma, cesitli akademik bakis agilar1 sunuyor, temel fetva
cevirilerini igeriyor ve cagdas anlayis1 yonlendirmek i¢in argiimanlari elestirel bir

sekilde degerlendiriyor.

Joseff Linnhoff, Associating with God in Islamic Thought: A comparative
study of Muslim Interpretations of Shirk (Islim Diisiincesinde Allah’a Ortak

Kosmak: Sirk'in Miisliiman Yorumlarmin Karsilastrmali Bir Incelemesi) adli
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doktora tezinde, sirk kavraminin tarih boyunca Miisliiman alimler tarafindan degisen
teolojik ve sosyopolitik baglamlar1 yansitacak sekilde dinamik bir sekilde yeniden

yorumlandigini géstermektedir.

Esat Sabirli, Ibn Teymiyye ve Selefi Yorumlar1 Baglaminda Kur’an’da
Mecaza Bakist adli yiiksek lisans tezinde, Ibn Teymiyye’nin Kur’dn’da mecazi

reddedisinin arkasinda dilsel gerekcelerden ¢ok itikadi kaygilarin yattigini savunur.

Esra Atmaca, Memlikler Dénemi’nde Halep’te Egitim-Ogretim Miiesseseleri
ve Ulema adli doktora tezinde, Memlikler déneminde Halep’in ilim ve egitim
merkezi olarak oynadigi rolii, bu donemdeki medrese yapisini, ilim dallarinin

tesekkiiliinii ve uleménin toplumsal-siyasal konumunu ortaya koymay1 amaglar.

Aslibek Isakov, Ibn Teymiyye nin Mecm’ul-Fetava Adli Eserinde Yahudilik
ve Hristiyanlik adli yiiksek lisans tezinde, Ibn Teymiyye’nin Yahudilik ve
Hristiyanliga yonelik elestirilerini, sadece polemiksel degil, ayn1 zamanda teolojik ve

tarihsel bir zeminde temellendirdigini ortaya koymaktadir.

Meryem Kilig, Ibn Teymiyye’nin Fikih Anlayisinda Toplumsal Gergeklik adli
yiiksek lisans tezinde, Ibn Teymiyye’nin fikhi yaklasiminda toplumsal gergekligin
dikkate alindigin1 ve maslahat (mesalih-i miirsele) ilkesine dayali esnek bir ictihat

anlayiginin benimsendigini vurguluyor.

Ismail Akkoyunlu, ibn Teymiyye nin Sia’ya Reddiyesi adli doktora tezinde,
Ibn Teymiyye’nin Siilige yonelik elestirilerini sadece mezhebi bir reddiye olarak
degil, aym zamanda Siinniligin savunusu ve Islam diisiincesindeki elestirel

yaklasiminin bir yansimasi olarak ele aliyor.

Rifat Tiirkel, Vehhabilik ve Arka Plam1 (Baslangigtan II. Suud Devleti’ne
Kadar) doktora tezinde, Vehhabiligin ortaya ¢ikisini etkileyen ¢ok yonlii tarihsel ve
sosyo-politik unsurlart inceleyerek, bu hareketin sadece Hanbeliligin bir uzantisi
degil, bagimsiz bir dini olusum oldugunu savunur. Calisma, Muhammed b.
Abdiilvehhab’in fikirleri etrafinda Necid’in yapisi, Osmanli ve Avrupa siyaseti,

mezhepler arasi iliskiler ve Vehhabiligin modern etkilerine odaklanir.

Damla Tasdemir, Tiirkiye’de Selefi Hareket ve Dini Radikalizm baglikli
yiiksek lisans tezinde, Selefi ideolojinin Tiirkiye’deki varligi elestirel bir sekilde
incelemekte; bu ideolojinin kat1, dislayici yapist nedeniyle radikal ve siddete agik bir

forma evrildigini savunmaktadir. Tirkiye’deki geleneksel dini yapilar Selefiligin
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yerlesmesini zorlastirsa da, dis etkilerle 6zellikle Giineydogu Anadolu’da smirh
bir taban buldugu ifade edilir. Tez, ayrica Selefiligin Tiirkiye’deki diger Islamci
hareketlerden, ozellikle siddete yaklasimi agisindan belirgin bi¢imde ayristigini

vurgular.

2.7. Ansiklopediler

Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi, 20. Cildindeki Takiyyiiddin Ibn
Teymiyye béliimii Ferhat Koca, M. Sait Ozervarli ve Mustafa Kara tarafindan detayl

bir sekilde yayina sunulmustur.

Milli Egitim Bakanligi, Islam Ansiklopedisi, V/II cildinde yer alan Ibn

Teymiyye boliimii, Mohamed Ben Cheneb tarafindan yazilmaistir.

Calismada faydalanilan biitin bu kaynaklar, Ibn Teymiyye’nin safahat-1
hayatini, fikirlerini, eylemlerini ve durusunu ifade etmeye ek olarak, onun bu
Ozelliklerinin tarihi siiregte devlet yonetimleri ve sosyal yapilarina etkileri hakkinda

Onemli veriler ihtiva etmektedirler.

31



GEREC VE YONTEM ihsan PILATIN

3. GEREC VE YONTEM

Bu c¢alismada, tarihi sosyoloji ve fikir tarihi bakis agisindan yola cikarak,
tarihsel siire¢ igerisinde Ibn Teymiyye’nin devlet ydnetimi ve sosyal yapiya dair
fikirlerini degerlendirmek amaciyla nitel arastirma yonteminden faydalanma yolu
benimsenmistir. Calismanin teori ile 1ilgili ¢ergevesi, tarihsel yorumlama ve
felsefi hermeneutik (yorum bilimi) metotlar kullanilarak olusturulmustur. Calismada
tarihsel tahlil yontemi, metin ¢6ziimlemesi ve karsilagtirmali analiz metotlarini

kullanilmastir.

3.1. Arastirma Geregleri

Bu tez, ibn Teymiyye’nin tarihi siirecte devlet ydnetimine ve toplumsal
yapiya dair fikirleri ile ilgili tarihi bir inceleme ortaya koydugu i¢in oldukga genis bir
yelpazede kaynak taramasim temel alarak gerceklestirilmistir. Iki ana bashk altinda

toplanmis olan gerecler asagidaki sekilde olusturulmustur:

3.1.1. Birincil kaynaklar

Bu calismada kullanilan birincil kaynaklar, Ibn Teymiyye’nin yasadigi zaman
kaleme aldig1 orijinal dokiimanlar, tarith yazimlar1 ve fetvalardan meydana
gelmektedir. Bu kaynaklar, agirlikli olarak Ibn Teymiyye'nin hayatini, kisiligini,
karsilastig1 olaylara verdigi reaksiyonlari, zamanin ulemasi ile girdigi tartismalari,
onun Memlik sultanlari ile muhaveresini, yazdig: eserleri ve verdigi fetvalari en ince
detayina kadar aciklamaktadir. Bu kaynaklar soyle siralanabilir: Es-Siyasetii’s-
Ser’iyye, Minhacii’s-Siinne, EI-Emru bi’l-Ma’rif ve’n-Nehy ani’l-Miinker,
Mecmi’u’l-Fetava, Dar’u Te’aruz el-Akl ve’n-Nakl, Es-Sarimii’l—Meslal ala
Satimi’r-Restl, El-Akidetii’l-Hameviyye, El-Akidetii’l-Vasitiyye.

3.1.2. ikincil kaynaklar

Akademik Arastirmalar: Ibn Teymiyye ve onun devlet yonetimi ile sosyal
yonii hakkinda yapilmis glinimiiz ¢alismalar, bilhassa sosyal ve politik agidan
degerlendirilmistir. Bu konuda akademik makale, tez ve kitaplardan yararlanilmistir.
Bu dogrultuda, ibn Teymiyye nin goriislerinin modern Islam mefkuresi, siyaset
felsefesi ve sosyoloji alanlarinda Islim diinyasinda ve Batida yazilmis literatiir

taranmistir.

3.2. Arastirma Yontemi

Bu tezde, nitel arastirma metodu cercevesinde, tarihsel tahlil ydntemi,
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betimsel analiz ve dokiiman analizi yontemleri kullanilarak ibn Teymiyye’nin devlet
yonetimi ve toplumsal yapiya dair fikirleri incelenmistir. Yapilan bu tez ¢alismasinda

asagidaki ana yontemler kullanilmastir:

3.2.1. Tarihsel tahlil yontemi

Nitel aragtirma yontemi kapsaminda yer alan tarihsel tahlil yontemi, sosyal

bilimlerin tarihi konu alan arastirmalarinda agirlikli olarak kullanilir.

Bize ulasan tarihi bilgilerdeki bir siradisilik, gecmis olaylart anlama,
kavradiktan sonra yorumlama siirecinde birden fazla ihtimalin var olmasina sebep
olur. Tarihi olaylarda gecen insanlar, onlarin yasadiklari toplumsal ve siyasi sartlar
ile bu olaylarin gerceklestigi donemlerin yapilar1 hakkinda “kesin ve nesnel gercek”
elde etme iddiasi, pozitivist ve yapisalci tarih anlayiginin temel yonelimlerinden
biriydi. Ancak tarih disiplinine yonelik modern yaklasimlar, bu kati tutumdan
uzaklagarak tarihin yalnizca olgusal verilerden ibaret olmadigini kabul etmistir.
Tarihginin yorumlayict bakis acgist iki temel nedenle 6nem kazanir: Birincisi, diger
sosyal bilimlerde oldugu gibi tarihsel olgular hakkinda mutlak ve kesin bilgiye
ulasmak ¢ogu zaman miimkiin degildir. Ikincisi, toplanan verilerin biitiiniiyle
bagimsiz ve tarafsiz oldugunu varsaymak da ger¢ekei degildir. Bu nedenle bir tarihgi,
elde ettigi veriler ilizerinde siirekli calisarak onlara baglam, igerik ve anlam
kazandirir. Tarihsel gergekler, arastirma siireci igerisinde yeniden sekillenen anlamli
yapilar olarak goriilmelidir. Burada dikkate deger olan, tarihsel “gerceklerin” basit
zihinsel tasarimlar olmadigi; kesin bigimde kanitlanabilir olsalar bile, tarih¢inin
gorevinin bunlar1 yorumlarken uygun cergeveleme bigimlerini segmek ve bunlari
tarithin daha genis baglamina yerlestirmek oldugudur. Sonug¢ olarak, tarihin
kaydetmedigi veriler vardir, ancak bu, bahsi gecen olaylarin ger¢eklesmedigi
anlamina gelmez, sadece tarih¢inin bunlar belirli olayin gergegiyle ¢ok az alakali

olarak gordiigli anlamina gelir (Arroyo vd., 2003, ss. 166-167).

3.2.2. Betimsel analiz

Nitel arastirma yonteminin bir alt teknigi olan betimsel analize uygun olarak,
kaynaklardan elde edilen veriler, Ibn Teymiyye’nin tarihi siirecte devlet ydnetimine
ve toplumsal yapiya dair fikirlerini ortaya ¢ikarmak i¢in betimsel analiz yontemi

kullanilarak agiklanmustir.

3.2.3. Dokiiman analizi

Veri toplama siirecinde, nitel aragtirma yontemi i¢inde yer alan dokiiman
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analizi metodu temel alinmistir. Birincil metinler, ya Arapga aslindan veya asil
metinlerin glivenilir terclimelerinden okunmus, icerik ¢oziimlemesine gidilmistir. Bu
metinlerdeki, tanim, kavram, Ibn Teymiyye'nin yonetimle ilgili dneriler ve toplumsal
yapida yapilacak diizenlemelerle ilgili goriisleri kavram ile ilgili kodlama metoduyla

tasnif edilmistir.

Bu siirecte, ikincil kaynaklardan ¢ikarilan bilgilerle birincil kaynaklarin ortaya
koydugu goriis yapilart kiyaslamali bir sekilde degerlendirilmistir. Buna ek olarak,
Ibn Teymiyye’nin farkli dénemlerdeki siyasi yapilar ve sosyal olusumlara

dair fikirleri, tarihi baglamda incelenmistir.
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4. BULGULAR
4.1. ibn Teymiyye’nin Devlet Yonetimine ve Toplumsal Yapiya Dair Fikirleri
4.1.1. Yasadig1 donemde devlet yonetimine dair fikirleri

Islami yonetim anlayisi, IslAm'm kutsal metinleri ve Peygamber
Muhammed'in (s.a.v.) slinnetine dayanarak sekillenen, devlet idaresinde esas
alinmas1 gereken temel prensipleri icerir. Bu prensipler, toplumsal diizenin
korunmasi, adaletin saglanmasi ve sosyal dayanigsmanin gii¢lendirilmesi amaciyla
olusturulmustur (Duman, 2022, ss. 91-104). Ibn Teymiyye, bu ilkelerin &n plana
¢ikmasi ve yorumlanmasinda etkili bir rol iistlenmistir. Onun diisiinceleri, Islami
devlet anlayisin1 ayrintili sekilde ele alarak, devletin mesruiyetini ve yoneticilerin
tagidigr sorumluluklar1 kapsamli bigimde degerlendirmistir. Ona gore, yoOnetim
yalnizca maddi bir otorite olarak degil, ayn1 zamanda ahlaki ve dini bir rehber olarak
goriilmelidir; halkin ihtiyaglarina cevap veren, dini prensipler dogrultusunda
sekillenen adil bir yonetim anlayisi esas almmalidir (Tore Sivrioglu, 2013, ss.
99-100). Ibn Teymiyye nin Islami yonetim anlayis1, kutsal metinlere dayali normatif
(Toplum diizeni icin gereken kurallar) ilkeleri hem teorik hem de pratik diizeyde
yeniden yorumlayarak, yoneticilerin dini ve ahlaki sorumluluklarin1 merkeze alan

mesruiyet temelli bir siyasal model ortaya koymustur.

Ibn Teymiyye'nin toplumsal degerlere yaklasimi, insanmn  ahlaki
sorumlulugunu ve sosyal yoniinii 6n plana ¢ikarir. O, toplumda adalet, merhamet ve
karsilikli sayginin giiclenmesini savunmus ve bu degerlerin yayilmasiyla toplumun
birbirine olan baghliginin pekisecegini vurgulamistir. Ona gore, bu ilkeler sadece
bireysel yasamda degil, devlet yonetimi ve toplumsal diizenin sekillenmesinde de
temel alinmalidir. Ornegin, bir topluluk iginde bireylerin haklarmin gdzetilmesi ve
korunmasi, Ibn Teymiyye’nin dngérdiigii toplumsal adalet anlayisinin dnemli bir
unsurudur (Ogiik, 2023, ss. 15-38). Buna gore, Ibn Teymiyye'nin toplumsal degerlere
iliskin yaklasimi, bireysel ahlak ile kamusal diizen arasinda kurdugu giiclii bag
sayesinde, hem sosyal biitiinliigiin hem de adil bir yonetim anlayisinin ingasinda

kurucu bir rol oynamaktadir.

Ibn Teymiyye’ye gore, Miisliimanlarin o dénemde yasadigi kotii siyasi
durumun sebebi, onlarm Isldm'dan uzaklasarak batil diisiincelere ydnelmeleridir.
Kaéfirlerin saldirilarin1 ise Miisliimanlarin dinlerinden uzaklagmalarina Allah'in
verdigi bir ceza olarak degerlendiriyor. Ona gore, bu durumdan kurtulusun yegéane
caresi, Islim hukukunu tam anlamiyla uygulamaktir. Ona gore bu, bireysel

sorumluluklarin yerine getirilmesi ve devletin Islam hiikiimlerini adil bir sekilde
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uygulamastyla miimkiin olabilir (E. Arpa, 2002, s. 65). Dolayisiyla ibn Teymiyye,
siyasi ¢Okiisin temel nedenini dini yozlagmalarda gorerek, hem ferdi hem de
kurumsal diizeyde seriatin eksiksiz uygulanmasini, toplumsal dirilisin ve ilahi rizanin

vazgecilmez sart1 olarak ortaya koymaktadir.

Ibn Teymiyye'ye gére devlet, bir amag degil, dini gayelerin gerceklestirilmesi
icin bir aractir. Devlet ve yonetim, dinin ve Allah’in emirlerini yerine getirmekle
yiikiimliidiir. Ona gore dinin ikamesi, yonetimle miimkiindiir (Eryigit, 2018). Bu
baglamda ibn Teymiyye, siyasal otoriteyi dinin hizmetinde konumlandirarak,
yonetimin mesruiyetini ilahi hiikiimlerin uygulanma diizeyiyle iliskilendirmistir. Ibn
Teymiyye’ye gore devlet, Miisliimanlarin diinya ve ahiret ile ilgili islerinin yerine
getirilmesini saglayan mekanizmanin adidir (Eryigit, 2018, ss. 76-77). Buna gore,
Ibn Teymiyye, ydnetimi Miisliimanlarin diinyevi ve uhrevi islerine hizmet eden bir

makam olarak gormektedir.

Ibn Teymiyye, ilk dért halifenin mesruiyetini kabul etti, ancak tek bir
halifenin gerekliligini reddederek bir¢ok emirligin varligina izin verdi. Y6neticilerin,
dini kanunlar1 uygulamasini ve hukuki goriislerinde Kur'an ve Siinnet'e dayanmasini
talep etti. Emirlerin, Allah'a itaatsizlik disinda, yerlesik yOnetime itaat etmelerini
savundu ve 'yiligi emredip koétiiliikten sakindirmay1' vurguladi (Laoust, t.y., s. 4). Bu
cergevede Ibn Teymiyye, siyasal mesruiyeti ilahi hukuka baglilikla temellendirirken,
ayni zaman diliminde ¢ok merkezli yonetim yapilarini mesru goérmiis ve toplumsal

istikrar1 korumak adina otoriteye itaati dini bir sorumluluk olarak degerlendirmistir.

Berriah Mehdi eserinde, ibn Teymiyye'nin Memlik Sultanligi'na iliskin
diisiincelerinin nispeten az bilindigini ve bazen yanlis anlasildigini beyan eder.
Dénemin yazarlari, Ibn Teymiyye'nin saltanattaki bazi ©nemli sahsiyetlerle
siirdiirdiigii celiskili iliskiler hakkinda bilgi verir. Ibn Teymiyye, Memlik Sultanlig
hakkinda nadiren goriis beyan eder; ¢ogunlukla ona karsi oldugu disiiniiliir ve
siddetli bir muhalif olarak sunulur (Berriah, 2020, ss. 1-2). Bu nedenle, Ibn
Teymiyye’nin Memlik Sultanli§i’'na dair tutumu, sinirli kaynaklar ve c¢eligkili
anlatimlar nedeniyle ¢ogu zaman tek boyutlu ve indirgemeci bir sekilde

yorumlanmugtir.

Ibn Teymiyye'nin yasadig1 dsnemde Memliik Sultanlig1 ve Suriye'de teolojik-
politik bir diializm mevcuttur. Saltanat ve hilafet gibi iki ana kurum bulunmakla
birlikte, bu kurumlar tam anlamiyla birbirinden ayrilmamistir. Ibn Teymiyye,

tevhidin ayricalikli karakterine meydan okuyan teolojik-politik temsil bigimlerini
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reddeder. Manevi otorite, siyasi otoriteye boyun egerken, gercek manevi muhataplar
ulema olarak kalmaya devam eder (Bori, 2007, ss. 14-15). Bu noktada, ibn
Teymiyye, dini ve siyasi otoritenin ayristig1 ancak tamamen kopmadigi bir diizende,
mesruiyetin kaynagini ilahi vahye dayandirarak, gercek manevi otoriteyi ulema

sinifinda konumlandirmistir.

Denis Aigle'nin eserinde, Mogollarin 1258'den itibaren Akdeniz'e yayilma
politikalar1 dogrultusunda Sam'1 ele ge¢irmek amaciyla alt1 sefer diizenledigi, ancak
bu seferlerin cogunda Memlik ordusu tarafindan piiskiirtiildiigii belirtilmektedir.
1295'te Miisliiman olan Gazan Han, Suriye'ye ii¢ kez saldirmustir. ibn
Teymiyye'nin Mogol karsiti iic fetvasi, bu saldirilarin tehlikesine karsi onun
tutumunu ve bazi dini topluluklar hakkindaki goriislerini ortaya koymaktadir. Bu
fetvalar, Gazan Han'm 'Eman' terimleriyle birlikte okunarak Ibn Teymiyye'nin

arglimanlarini anlamamiza yardimci olmaktadir (Aigle, 2007, ss. 89-94).

Ug fetva, Kitdb al-Cihadin 28. cildinde yer almakta olup, uzunluk
bakimindan farklilik gostermektedir. Tarihi olaylara, kisi ve yer adlarma yapilan
sayisiz atif, belgelerin yaklasik tarihlerini belirlemeye yardimci olmaktadir. Bu
fetvalar, Ibn Teymiyye'nin Mogollarin siyasi rejimini reddetmesini ve onlarin Islam
versiyonuna karst ileri siirdiigli arglimanlar1 anlamamizi saglamaktadir. Denis Aigle,
bu fetvalar1 Gazan Han'n Sam halkina verdigi 'eman' metni ve Melik el-Nasir
Muhammed ile yapilan yazigmalar 15181inda incelemektedir (Aigle, 2007, ss. 94-96).
Ibn Teymiyye'nin {i¢ fetvasinin temel amaci, Mogollarin Miisliiman olduktan sonra
Suriye'ye yaptiklar1 saldirilar karsisinda Miisliimanlarin  nasil tepki  vermesi
gerektigini belirlemektir. Bu fetvalar, Mogollari, Islim'in gereklerini yerine
getirmeyen ve savasilmasi gereken gruplar arasinda siniflandirarak onlara karsi
cihadi mesru kilmaktadir. Ibn Teymiyye, savagilacak gruplari tamimlamak igin
Kur'an, Siinnet ve Islam"n ilk yillarindaki tarihi olaylara dayanmaktadir. Fetvalarda,
Mogollarin gizli anlagsmalar1 ve sapkin olarak goriilen dini hareketleri de ele
alinmaktadir (Aigle, 2007, ss. 97-101). Sonug olarak Ibn Teymiyye nin ii¢ Mogol
fetvasi, sadece donemin siyasi ve askeri sartlara cevap vermekle kalmayip, Islam'in
siyasal mesruiyet Olgiitlerini yeniden tanimlayan ve cihad doktrinini aktiiel tehditler

karsisinda yeniden yorumlayan dnemli metinler olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Semseddin el-Zehebi, Ibn Teymiyye'nin Suriye'nin iigiincii isgali sirasinda
Sakhab Savasi'na (Merc-1 Siiffar) katildigint ve savascilari cihada cagirdigini
belirtmektedir. Ibn Teymiyye, Memlik askerlerini Ramazan ayinda orug tutmaktan

muaf tutan bir fetva yayinlamig ve Memlik ordusu bu savasta Mogol ordusunu
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maglup etmistir (Aigle, 2007, s. 105).

Denis Aigle, Gazan Han'm Miisliiman olduktan sonra Islim'in koruyucusu
olma iddiasin1 ve Memlikleri zalimlikle suclayarak onlara karsi savas agma
gerekgesini tartigmaktadir. ibn Teymiyye ise Memliklerin IslAm'm temsilcisi
oldugunu savunmaktadir. Ibn Teymiyye, Gazan Han ve Oljaytu'nun kutsal
yerler iizerindeki iddialarmi Siinni islam i¢in bir tehdit olarak gérmekte ve ilhanllari
dini sapkinlikla suglamaktadir. Ug fetva, Mogollarin ve Ilhanlilarm Islam'a aykiri
olduklarini belirterek onlara karst cihadi mesru kilmaktadir (Aigle, 2007, ss.
105-117).

Mehdi, ibn Teymiyye'nin Memlik idarecileriyle iliskileri hakkinda ¢ok sayida
kaynagin bulundugunu, ancak kendisinin Memltik kaynaklari ile ibn Teymiyye nin
cagdaslarmin eserlerini inceledigini belirti. Mogol saldirilar1 sirasinda  ibn
Teymiyye, Sakhab'da bulunmus ve cihat propagandas1 yapmistir. Ayrica, Memlikler
ile Mogollar arasindaki ¢atigmalarda aktif rol almis ve Gazan Han ile diplomatik
goriismeler gerceklestirmistir. Memlik yetkilileriyle iligkilerini siirdiirmiis ve
ozellikle Sultan el-Nasir tarafindan biiyiik sayg1 gormiistiir. Ibn Teymiyye, cihat ve
dini konularda 6nemli bir figiirdiir. Bunun bir tezahiirii olarak, cenazesinde, bazi
emirler tabutunu baslarinin {izerinde tasimig ve tiirbesi iizerine biiylik bir ¢adir
kurulmustur (Berriah, 2020, ss. 83-84). ibn Teymiyye’nin Memlik otoritesiyle
kurdugu etkilesim, onu yalnizca ilmi ve dini bir otorite degil, ayn1 zamanda siyasi ve
toplumsal alanda da etkili bir aktor haline getirmis; donemin kriz anlarinda oynadigi
rol, hem cagdaglar1 hem de yoneticiler nezdinde gii¢lii bir mesruiyet kazanmasina

zemin hazirlamistir.

Ibn Teymiyye, Kahire'de ikinci kez hapsedildikten sonra serbest birakilmis ve
dini teblig caligmalarina devam etmistir. Sultan Nasir b. Kalavun'un istifasinin
ardindan yerine gecen Rukneddin Baybars el-Cesnigir, Ibn Teymiyye'yi
Iskenderiye'ye siirgiin etmistir. Ibn Teymiyye, burada halkn ilgisini ¢ekmis ve gok
sayida takipgi kazanmistir. Siirgiiniin amaci, Ibn Teymiyye'den tamamen kurtulma
cabasi olarak goriilmektedir. Ancak ibn Teymiyye, miicadelesine devam etmis ve
hayatta kalmay1 basarmistir (E. Arpa, 2002, s. 35; Ibn Kesir & Terciime Keskin
Mehmet, 1995, s. 49). Bu durum da gosteriyor ki bir yonetici gozden ¢ikardigi bir

alimi, hiirriyetten mahrum birakabilmektedir.

Ibn Teymiyye'nin 1311 ile 1315 yillar arasinda kaleme aldigi temel siyasi

eseri, es-siyasetii’s Ser’iyye Kitabidir. O, siyaset anlayisini, seriatin vizyonundan
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ilham almistir. Ibn Teymiyye, Hanbeli geleneginin ahlaki safligin1 elde etmeye
calismis ve seriati, yoOnetim prosediirlerine uygulamayi savunmustur. Abbasi
halifeliginin sona ermesiyle birlikte, ibn Teymiyye, Islami terimler baglaminda fiili
olarak bagimsiz ve yasal kabul edilebilir yonetimlerin varligimi savunmustur
(Black, 2011, s. 155). Bu dogrultuda ibn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Ser’iyye adli
eserinde, seriat temelli bir yonetim anlayisini sistemlestirirken, siyasal otoritenin
mesruiyetini ahlaki ilkelere ve fiili yarar ilkesine dayandirarak klasik hilafet

modelinin 6tesinde pratik ¢oziimler dnermistir.

Ibn Teymiyye'ye gore adil siyaset (Siyasetii’s-Ser’iyye), Allah'in ilim ve kilict
bir araya getirerek dini ve diinyevi istiinliigli sagladigini ifade eder. Ona gore
giiniimiizdeki sikintilar, yoneticilerin maddi hirs ve cikar pesinde kosmalart ile
dindar insanlarin, manevi refah1 ger¢ek dindarlikla elde edebileceklerini
diistinmelerinden kaynaklanmaktadir. Siyasi hayata katilmaktan kaginmanin yanls
oldugunu vurgulayan Ibn Teymiyye, maddi ve manevi ¢ikarlarin birlikte

gbzetilmesinin dogru yol oldugunu belirtmektedir (Black, 2011, s. 155).

Ibn Teymiyye, Memlik Sultanhigi'min diismanlarma karsi savas
calismalarinda yer almis ve cihat meselelerinde saltanat yanlis1 bir aktivist olmustur.
Her ne kadar Islam hukuku kurallarina uymayan ydnetimleri elestirse de, o, Memlik
Sultanligi'm1 zamaninin miikemmel Miisliiman giicii olarak gormiistiir. Sultan
Muhammed el-Nasir'e yazdigi mektuplarda ve Risale el-Kibrissiye'de, saltanatin
Islam'n yeniden canlandirilmasi ve yenilenmesinin bir isareti olduguna inanmustir
(Berriah, 2020, s. 5). Ibn Teymiyye, Memlik Sultanligi’n1 dénemin Islami dirilisinin
tastyicist olarak gdérmiis; hem fikri hem de fiili diizeyde bu otoriteyi destekleyerek,

siyasi mesruiyeti dini sorumlulukla temellendiren bir yaklagim benimsemistir.

Ibn Teymiyye; dinin, devletin iktidar giicii olmadan uygulanamayacagini
vurgular. Ona gore, iyiligi emretme ve kotiilikten men etme gibi dini gorevler,
liderin (imam) giicii ve yetkisi olmadan yerine getirilemez. Cihat, adalet, hac,
cemaatle namaz, mazlumlara yardim etmek ve yasal cezalar gibi gorevler de yonetici
olmadan gerceklestirilemez. Ona gore, sultansiz, cihatsiz ve varliksiz bir din, dinsiz
bir sultan kadar kétiidiir (Black, 2011, s. 155). Bu baglamda ibn Teymiyye, dini
hayatin kurumsal ve toplumsal boyutlarmin siirdiiriilebilirligi i¢in siyasal otoriteyi
vazgecilmez gorerek, devlet giiclinii dinin icrast ve toplumsal diizenin tesisi

acisindan zorunlu bir arag¢ olarak konumlandirmistir.

Ibn Teymiyye'nin ekonomik gériisleri, adalet ve iyilik ilkelerine dayanir.

39



BULGULAR ihsan PILATIN

Sultana, aglikla miicadele etmeyi, temel ihtiyaglar1 karsilamayir ve mazlumlara
yardim etmeyi tavsiye eder. Ibn Teymiyye, Sam'da asir1 vergiler koyan zalim bir
valinin, gorev yerinin degistirilmesi konusunda iist makamlarla goriiserek valinin
baska bir sehire tayinini saglamistir. Din ile devletin birbirine bagli olmasi
gerektigini savunur; devletin zorlayict giicii olmadan dinin tehlikede olacagini,
vahyedilen yasanin disiplini olmadan ise devletin zalim bir 6rgiit haline gelecegini
belirtir (Islahi, 1988, ss. 65-66). Ibn Teymiyye, ekonomik adaletin yonetimin hem
dini hem de siyasi sorumlulugu oldugunu; devletin mesruiyetinin toplumsal refahla

yakindan iliskili oldugunu dile getirmistir.

Ibn Teymiyye, siyasi ofisleri ve faaliyetleri 'Giivenler' (emanet) ve 'Kamu
Isleri' (vilayet) olarak kategorize eder. Adaletle hilkkmetmek ve fakirlere karsi
zenginlere yasal cezalar1 uygulamak, siyasi otoritelerin gorevidir. Ekonomik adalet,
Seriat ilkelerine dayanmalidir. Kamu hizmetlerinin amaci, insanlarin maddi ve
manevi refahin1 saglamaktir. lyiligi emretme ve kétiiliikten sakindirma, her tiirlii
kamu faaliyetinin en iist amacidir ve yasal bir yaptirrm olmadan etkili olamaz. Ibn
Teymiyye'ye gore, din ile devlet arasinda ayrilmaz bir baglanti vardir ve devletin
iktidar giiciinii kullanmasi, dinin en 6nemli gorevlerinden biridir. Devlet ve din,
Allah’a yaklagmak i¢in birlikte calistiginda, manevi ve maddi refah saglanir (Black,
2011, ss. 155-156).

Maverdi'nin gelistirdigi radikal teori, Islim’in orijinal pozisyonuna geri
donmeyi savunur ve insanin maddi ve manevi refahinin birbirinden ayrilamaz
oldugunu vurgular. Devlet ile dinin birbirine muhtag oldugunu belirtir. Ibn Haldun'un
aragtirmalar1 da bu iliskiyi detaylandirmustir. ibn Teymiyye, Islim toplumunda ayri
devletlerin ¢ogulculugunu kabul eder ve her bir devletin ydneticisinin, dini ve sosyal
gorevleri yerine getirmesi gerektigini savunur. Bu gorevler arasinda yasal cezalar,
orug, hac, kamu hizmetleri, sosyal ve iktisadi normlar, cemaatle namaz ve cihat yer
alir (Black, 2011, s. 156). Bu dogrultuda ibn Teymiyye, din ile devletin birbirini
tamamlayan yapilar oldugunu savunan oOnceki teorik miras1 siirdiirmiig; siyasal
cogulculugu kabul ederken, her bir yonetimin ser‘i ve toplumsal sorumluluklarini

eksiksiz yerine getirmesi gerektigini vurgulamistir.

Ibn Teymiyye, halifeligi reddetmemekle birlikte bu kurumu, {immete hizmet
eden bir yapiya donistiirerek radikal bir sekilde yeniden tanimlamistir. Kur'an'daki
fitrat kavramini ve inananlar toplulugunu en yiiksek epistemik otorite olarak merkeze
almistir. Boylece, klasik teolojik ve hukuksal doktrinlerdeki elitizmi alt iist ederek

Islam'n kati hukuki boyutundan ziyade etik-politik boyutunu canlandirmaya
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calismistir (Anjum, 2012b, ss. 1-2). Ibn Teymiyye, hilafet kurumunu yeniden
yorumlayarak siyasal mesruiyeti immetin maslahatina dayandirmis; boylece dini
otoritenin merkezine halki yerlestirerek, Islam siyaset diisiincesinde etik ve katilimci

bir doniisiimiin Onciisii olmustur.

Islam tarihinde, Miisliiman alimlerin, siyasi otoritenin analiz edilme bigimi
lizerinde yaygin bir etkiye sahip olduklar1 gercegi hakli ¢cikmaktadir. ibn Cema'a
disinda, siyasi idealizmden realizme gec¢is tamamlanmis; diizen ve istikrar birincil
kayg1 haline gelmistir. Mesruiyet ve adalet ise énemli goriilmemistir. Ibn Teymiyye,
Seriat idealinde 1srar ederken halife konusunu gérmezden gelmistir. Bu goriis ikna
edici olmasa da, isyan hakki ve Islam hukukunda isyancilara yonelik muamele
konusunda belirli sonuglara yol agmistir. Gibb'e goére, Miisliman hukukcular
sessizligi benimseyerek adaletsiz bir imama kars1 isyan hakkini reddetmistir (El Fadl,
2001, s. 12).

Ibn Teymiyye, Islam tarihinde énemli bir yere sahiptir. Islim'in ilk dénem
idealini yeniden canlandirmaya c¢alisarak iki ideali uzlastirmis ve bazi 6nemli klasik
gelismeleri elestirmistir. Klasik ¢cagin teolojik, hukuki ve siyasi geleneklerine yonelik
elestirisi, Islam diisiincesini daha genis bir baglamda anlamamiza olanak saglar ve
Islami siyasi diisiinceyi yeni bir 1s1k altinda gdérmemize yardimci olur (Anjum,
2012a).

Henri Laoust, ibn Teymiyye’nin Sosyal ve Siyasal Goériisleri Uzerine Bir
Deneme adli eserinde, Ibn Teymiyye'nin éngdrdiigii yonetimin, limlere boyun egen
bir topluluk yerine gii¢lii ve bagimsiz bir idareci sinifina sahip olmasi gerektigini
belirtir. Bu idareciler, islam'in hiikiimlerine tam teslimiyet ve uyum gdstererek
mesruiyet kazanacaktir (Laoust, 2021, s. 61). Laoust’un degerlendirmesi, Ibn
Teymiyye’nin siyasal diisiincesinde mesruiyetin kaynagmin halkin rizasi ya da

alimlerin onay1 degil, yoneticilerin geriata baglilik derecesi oldugunu ortaya koyar.

Ovamir Anjum, eserinde iki ideali arastirir: Salih bir halifenin yonetimindeki,
ittihat etmis canli bir din ve siyasetten uzak dini ve manevi bir hayat. Yazar, Islam’in
klasik déneminde siyasi alanin ortadan kalkisii ve bazi Alimlerin Islam
tarihine miidahalelerini inceler. ibn Teymiyye, bu iki ideali uzlastirarak, bazen de
klasik donem gelismelerini elestirip reddederek Isldim’m asr-1 saadet donemini
canlandirmaya ¢alismistir (Anjum, 2012a, ss. 8-9). Anjum’un analizine gére ibn
Teymiyye, dini otorite ile siyasi mesruiyeti uzlagtirma c¢abasiyla, hem ideal yonetim

modeline hem de maneviyat merkezli bir Islim anlayisina referansla, Islam
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toplumunu asr-1 saadet ilkeleri dogrultusunda yeniden insa etmeyi hedeflemistir.

Zayed Antrim'in eserinde yer sOyleminin esnekligi ve giicli vurgulanmaktadir.
Hem Ibn Teymiyye hem de el-Omeri, Suriye'nin siyasi ve askeri korumasimi
savunmak icin topraklarin temsiliyle ilgili yerlesik gelenekleri kullanmislardir. ibn
Teymiyye, Suriye'nin dogasi geregi degerli oldugunu vurgularken el-Omeri,
Suriye'yi idari agidan rasyonellestirilmis ve kutsal bir toprak parca olarak
savunmustur. Her iki yazar da Suriye'yi bir bolge olarak temsil ederek siyasi
giindemlerini gerceklestirmeyi amaclamistir. Ibn Teymiyye'nin yer sdylemine
katilma karari, onun 6nceki muhalif durusuyla tutarsiz olsa da bunu etkili bir arag
olarak gormiistiir. Hem el-Omeri hem de ibn Teymiyye, cografi hayal giiciiniin
giiciinii fark ederek siyasi giindemlerini tesvik etmislerdir (Antrim, 2018, ss.
110-111).

Henri Laoust, ibn Teymiyye’nin Sosyal ve Siyasal Goriisleri Uzerine Bir
Deneme adli eserinde, iimmetin adaletsizlik ve cehalet nedeniyle dagildigimni ve
hiyerarsik bir yapmin kurulmadan hayatta kalamayacagim ifade eder. ibn Teymiyye,
akli ve dini gerekgelerle devlete ve yoneticilere itaati savunur. Kur’an ve hadisler,
yonetimde bulunanlara itaati emreder. Ibn Teymiyye, Ehl-i Siinnet ve gelenekgi
muhafazakarlara benzer sekilde devlete itaati vurgular (Laoust, 2021, ss. 314-315).
Laoust’un tespitlerine gére ibn Teymiyye, toplumsal diizenin korunmasi ve immetin
dagilmasinin engellenmesi adina, hem akli hem de nakli delillere dayanarak otoriteye
itaati mesru ve zaruri gormiis; boylece Siinni gelenekteki siyasal muhafazakarligi

pekistiren bir konum benimsemistir.

Stinnet, bid'at ile degistirilemez; Peygamber, bir devlet kurmak yerine
toplumsal diizen yaratmay1 amaglanustir. islim'da toplumsal diizen, otorite birligi ile
saglanir. Ibn Teymiyye, Sii imamet kavramia kars1 "Hilafetii'l-Niibiivvet' kavramin
gelistirmis ve Mu'tezile 6gretilerini reddetmistir. Halife ile din alimlerinin islerinin
ayrilmasint savunmus; Kur'an'm yorumlanmasinda ve igtihatta alimlerin 6nemini
vurgulamistir (Oztiirk, 2018, s. 53).

Yahya Michot, ibn Teymiyye ve Selefilik ve Merhamet adli eserinde, Ibn
Teymiyye'nin Memlik yoOnetimindeki uygulamalar1 Selefi gorlis agisindan
degerlendirdigini ve Selef-i Salihin doneminde olmayan uygulamalari
benimsemedigini belirtir. Michot, Ibn Teymiyye'nin Selefiliginin 1limlilik,
pragmatizm, a¢ik fikirlilik ve merhamet niteliklerini sergiledigini; vahiy ve

peygamberlik normlarma sadik kalarak Miislimanlara merhametli ve anlayish
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yaklastigim vurgular. Bu sekilde ibn Teymiyye, idealizm ve gergekeiligi, giiniimiiz

diinyasinda cekici bir Islam hiimanizminde birlestirir (Michot, 2022, s. 430).

Antony Black'in eserinde, Ibn Teymiyye'nin Miisliiman liderlerin Seriat'a gore
yiiksek bir statiiye sahip oldugunu ve halkin yonetimden yiiksek beklentiler i¢inde
bulundugunu belirttigini ifade eder. Ibn Teymiyye, adaletli ve ahlaki bir yonetimin
onemine vurgu yapar ve yoneticilerin Islam'in hiikiimlerine tam uyum gdstermesi
gerektigini savunur. Ayrica, yoneticiler ile din alimlerinin isbirligi yapmasi, devletin
dini degerlerle yonetilmesi ve kamu hizmetlerinin dinin ahlaki evrenine uygun
olmas: gerektigini ileri siirer. lyi bir yonetici, cesaret ve hile ile adalet ve sadakat
bilgisine sahip olmali ve bu 0Ozellikleri dengeleyebilmelidir (Black, 2011, ss.
156-158). Bu degerlendirmeler dogrultusunda, ibn Teymiyye’nin siyaset teorisi, dini
mesruiyete dayali bir yonetim anlayisint merkeze alarak, yoneticilerin hem ahlaki

hem de ser‘i sorumluluk tagidigini vurgulayan biitiinciil bir iktidar tasavvuru sunar.

Kisi, cesaretin bir bicimi olan aklin giicii olmaksizin ve ithsandan olusan
comertlik olmadan insanlar1 yonetemez. Hi¢bir maddi ve manevi hayat, bu iki erdem
olmadan varligini siirdiiremez. Bu iki erdemden yoksun olan kisi, iktidar ve gligten
de mahrum kalir (Laoust, 1939, s. 53).

Ibn Teymiyye, iyi bir yonetimde siddetin de gerekli oldugunu savunmus ve
suglulara yasal cezalarin uygulanmasinda kati olunmasi gerektigini vurgulamistir.
Ona gore cihat, Allah’a kulluk gorevlerinin basinda gelir ve hacdan daha 6nemlidir.
Bu yiizden Ibn Teymiyye, Islami siyasi diisiinceye onemli katkilar saglamis, Siinni
fikhinin orijinal distiniirlerinden biri olmustur. Uzun siire az sayida takipgisi olmus,
ancak 18. yiizyilda Vehhabi hareketi tarafindan benimsenmistir. Fikirleri, zamanla

Siinni siyasi diislince iizerinde artan bir etki yaratmistir (Black, 2011, s. 158).

Tijana Kristic ve Derin Terzioglu'nun eserlerinde, ibn Teymiyye'nin Hanbeli
mezhebi imami oldugu, ancak Anadolu ve Balkanlarda bu mezhebin tabilerinin
bulunmadigi agiklanir. Ibn Teymiyye'nin tartismali galismalart ve mezhep
ittifakindan sapmas1 nedeniyle Hanbeli imamlar arasinda bile tartigmalara yol agan
bir sahsiyet oldugu vurgulanir. Ayrica, Allah'in sifatlarii antropomorfik bir tarzda
yorumladigi ve peygamberler ile evliyalarin tiirbelerinin ziyaretlerine yonelik
saldirilar1 nedeniyle genis ¢apta kinandigi ifade edilir. Tasavvuf miiessesesini
reddetmesi ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'yi tekfir etmesi de elestirilir. Ayrica, Ibn
Teymiyye'nin es-Siyasetii's-Ser'iyye adli eserinin, Osmanli Devleti'nin kanun

yaparken basvurabilecegi bir kaynak olabilecegi belirtilir (Krsti¢ & Terzioglu, 2021,
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ss. 101-141). Kristic ve Terzioglu, Ibn Teymiyye’nin 6gretilerinin bir kisminin
Miisliimanlara uygun olmadigini, ancak siyaset ile ilgili eserinin Osmanli Devletinde

uygulanabilecegini belirtir.

Tijana Kristic ve Derin Terzioglu eserlerinde, ibn Teymiyye’nin, Kur'an'm
'dogruyu emret ve kotiiliikten sakindir' emrini yerine getirmek icin otorite ve baski
uygulamasint gerekli gordiigiinii belirtmislerdir. Bu nedenle, devletin giiciinii
koruyan ve Miisliman toplumun c¢ikarlari1 6ne c¢ikaran zorlayici tedbirleri
desteklemistir. Ayrica, siipheli suglularin mahkiim edilmesinde adli iskenceye ve
ikinci dereceden delillerin kullanilmasina g6z yummustur (Krsti¢ & Terzioglu, 2021,
s. 106). Ibn Teymiyye nin devlet ydnetiminde sert tedbirlerin ve ceza miiessesinin

isletilmesinin adil bir devletin zorunluluklar1 arasinda oldugu goriilmektedir.

Ovamir Anjum, Ulrich Haarmann'in Memlik Misir't ve Suriye'sinin siyasi
diistince acisindan verimsiz  oldugunu yazdigmi ve bu durumu, Mogol
boyundurugundan kurtulmanin yarattigi baglihk duygusuna bagladigini belirtir.
Haarmann, Ibn Teymiyye'nin sosyal modeli olarak 'ulema ve umera arasindaki
kutuplasmay1' ifade eder. Ancak Anjum, bu sonuca bir¢ok calismada kars1 ¢ikildigini
vurgular (Anjum, 2012b, s. 8). Ovamir Anjum, Mogol sonrast donemde Abbasi
halifeliginin sona ermesinin yeni bir hiikiimet teorisinin baslangici oldugunu belirtir.
Ibn Teymiyye'nin reformist gabalarmi siyasi bir proje olarak degerlendirir ve klasik
cagda kaybolan Islam'daki siyasi alan1 canlandirmay1 amagladigmi savunur. 'Siyasi'
teriminin, kisisel ¢ikarlardan uzak ve toplumun iyiligini hedefleyen bir faaliyet

olarak yeniden tanimlanmas1 gerektigini vurgular (Anjum, 2012a, s. 9).

Osmanli hukuk gelenegi, Mogol sonrasi yonetimlerle ortak noktalara sahip
olmasma ragmen, Memlik hukuki ve idari geleneklerinden tamamen habersiz
degildi. Hicri dokuzuncu, miladi on besinci yiizyilda, 6grenciler ve akademisyenler
iki bolge arasinda seyahat ediyordu. Kudiis kadilar1 ve Hanefi alimleri siyase-i
ser’iyye kavramim kullanmislardir. Osmanli yazarlari, Memlik siyaset literatiiriine
ve Ibn Teymiyye'nin es-Siyasetii's-Ser'iyye eserine, onuncu/on altinc1 yiizyilda daha
fazla ilgi gostermislerdir (Krsti¢ & Terzioglu, 2021, ss. 106-109). Osmanli hukuk

alimlerinin, Ibn Teymiyye nin siyaset eserinden etkilendigi goriilmektedir.

Ibn Teymiyye'nin siyasal sosyolojisi, dini bir idare sistemine dayanir ve idari
sistemi, naslarin yorumuna gére sekillenir. Bu baglamda, ibn Teymiyye'nin teorik
diistincesindeki en etkili kavram, Yaratici kavramidir (Laoust, 2021, s. 196). Bu

dogrultuda, Ibn Teymiyye nin siyasal sosyolojisi, ilahi otoritenin merkezde oldugu
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bir yonetim anlayisini savunur ve tiim siyasi yapiyi, Yaratici’nin iradesine dayali

mesruiyet zemini iizerinden temellendirir.

Laoust, Ibn Teymiyye'nin akil ve vahyin uyumunu vurguladigini
gbzlemlemis, ancak bu vurguyu sosyo-politik baglamda degerlendirmemistir. Laoust,
Ibn Teymiyye'nin ¢agdas siyasi, sosyal ve dini yasamim kusurlarmm farkinda
oldugunu ve reform cabalarinin teolojinin 6tesine gecerek devletin giinliik idaresine
de yayildigini belirtmistir. Ibn Teymiyye, Memlik devletine kars: olmasina ragmen
emirler ve ulemanin en 6nemli gruplar oldugunu diistinmiistiir. Rosenthal, Laoust ve
Goldziher'in sonuglarma dayanarak, Ibn Teymiyye'nin odagmi halifelikten cemaate

ve seriata kaydirmasinin 6nemli oldugunu gézlemlemistir (Anjum, 2012b, s. 28).

Ibn Teymiyye, niibiivvet hilafetinin imkansiz oldugunu diisiindiigii i¢in bunu
talep etmez, ancak seriat devletini sart kosar. Yonetimi iki temel {izerine bina eder:
emanetlerin ehline verilmesi ve adaletle hiikmedilmesi. Yoneticilerin, devleti seriat
kurallarma gore yoOnetmeleri gerektigini vurgular. Eger yoneticiler Allah'in
emirlerine uymazlarsa, catisma ve devletin yikilma riski dogar. Abbasiler ve
Emevilerden 6rnekler vererek Allah'in seriatin1 uygulayan yoneticilerin giiglendigini
belirtir (Eryigit, 2018, ss. 77-78). ibn Teymiyye’nin siyaset teorisi, ideal hilafetin
artik miimkiin olmadigin1 kabul etmekle birlikte, seriat temelli bir yonetimi zorunlu
kilarak siyasal istikrarin ve toplumsal diizenin ancak ilahi hiikiimlere baglilikla
siirdiiriilebilecegini savunur. Ancak bu durum, Isldm aleminin halifesiz (lidersiz)

kalma riskini tasimaktadir.

Rosenthal, Ibn Teymiyye'nin es-Siyasetii's-Ser'iyye adli eserinin temel
programini az kaynakla inceledigini belirtir. Ibn Teymiyye, toplumun agirlik
merkezinin hilafet ve halifelikten kaydigin1 ve imam ile cemaat arasinda yakin
isbirligi yapilmasi gerektigini savunur. Devleti oldugu gibi kabul eder ve adil bir
hiikiimetle ilgilenir; imamin yasal olup olmamasina bakmaksizin onu mesru kabul
eder. Ibn Teymiyye, Miisliimanlarin dini gérevlerini vurgular ve siyasi gergevenin

diizeniyle ilgilenir (Anjum, 2012b, s. 29).

Ibn Teymiyye, devletin seriatla yonetildigi siirece, fasik ve zalim bir yonetici
olsa bile, kotiiligli emretmedikge itaat edilmesi gerektigini savunur ve bu goriislinii
hadislerle destekler. Ona goére, imamin tagimas: gereken Ozellikler ve sartlardan
ziyade, devletin seriatla yonetilmesi onceliklidir (Eryigit, 2018, s. 80). Bu ¢ercevede,
Ibn Teymiyye’nin siyasal yaklasimi, ydneticinin sahsi niteliginden ziyade, yonetimin

seriata uygunlugunu esas alarak mesruiyeti belirleyen faydaci ve dini temelli bir
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yoOnetim anlayis1 ortaya koyar.

Ovamir Anjum, Butterworth’un Ciiveyni, Gazzali ve ibn Teymiyye'yi 'yasalct'
metodun en iyileri olarak nitelendirdigini belirtir. Anjum, Ibn Teymiyye'yi
digerlerinden ayiran 6zelligin, onun siyasette Aristocu veya diger felsefi akimlardan
degil, Kur’an ve hadis temelli olarak es-Siyasetii's-Ser'iyye terimini kullanmasi
oldugunu vurgular. Ayrica, Johansen’in, Ibn Teymiyye'nin Memlik devletini
destekledigi ve seriatin Ustiinliigii karsiliginda ulema arkadaslarinin otoritesini
kisitladig1 sonucuna vardigimi ifade eder. ibn Teymiyye, sagduyulu adaleti ve diizeni
desteklemis ve klasik hukuksal formalizme karsi ¢ikmistir (Anjum, 2012b, ss.
29-30).

Islam tarihinde, siyasi otoritenin dinginlik ve gergekgilikle ilgili oldugu;
diizen ve istikrarin Oncelikli hale geldigi vurgulanmaktadir. Mesruiyet ve adalet ise
onemli goriilmemistir. Bu baglamda, ibn Teymiyye ideal seriat konusunda 1srarci
olup halife konusunu goz ardi etmistir (El Fadl, 2001, s. 12). Islim devletindeki
diizen ve istikrarm devami, Ibn Teymiyye'nin halifelik makamini ikincil éneme

koymasina neden olmustur.

Adem Eryigit, Ibn Teymiyye'nin idarecileri ve alimleri, topluma emretme
yetkisine sahip iki grup olarak gordiigiinii ve ulu’l-emr kavramiyla bu iki grubu
kastettigini belirtir. Ibn Teymiyye'ye gore bu iki grup, sorumluluk bilinci, ahlaki
erdem ve dini hiikiimlere baglilik gibi 6zelliklere sahip olmalidir. Aksi takdirde
toplum yozlasir. lyiligi emretme ve kétiiliikten sakindirma gorevi, hem yéneticilerin
hem de alimlerin en dncelikli gérevidir. Ayrica, ibn Teymiyye, devlet idarecilerinin
ilim bakimindan donanimli olmalar1 gerektigini savunur ve alimlerle istigare
etmelerinin énemini vurgular (Eryigit, 2018, ss. 49-50). Dolayisiyla ibn Teymiyye,
toplumsal istikrarin ve dinl mesruiyetin ancak yoneticiler ile alimlerin ahlaki
sorumlulukla hareket etmeleri ve bilgi temelli bir is birligi i¢inde olmalartyla

saglanabilecegini savunur.

Ann K. S. Lambton’un makalesinde, Gazzali'nin, Nasihatii’l-Miilik adli
eserinde, devlet idarecisine yol gosterdigi ve saltanatin pratik neticeleriyle ilgilendigi
ifade edilir. Nasihatii’l-Miiltik, Nizamiilmiilk’iin Siyasetname’si gibi, biirokrasiye
yonelik ¢agdas yaklasimlar agisindan Onemlidir. Ancak Nasihatii’l-Mildak’i
Siyasetname’den ayiran en Onemli fark, sufi ahldk ve terbiye anlayisinin etkisi
altinda yazilmis olmasidir (Say, 2014, s. 211). Ulas Tore Sivrioglu ve Muzaffer

Ercan Yilmaz, makalelerinde, Ibn Teymiyye’nin es-Siyasetii’s-Seriyye eserinden
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once yazilan devlet yonetiminin usul ve esaslari tavsiye tarzinda sultana sunan
siyasetnamelerin, Hint ve Iran kiiltiirlerinden etkilendiklerini; ancak Ibn
Teymiyye’nin eserinin ise toplumu merkeze alarak, seriat ve Silinnet’i esas aldigini
belirtirler (Sivrioglu & Yilmaz, 2013, s. 3). Ancak Adem Eryigit'in tezinde, Ibn
Teymiyye'nin goriisleri nedeniyle defalarca yargilandigi ve ceza aldigi belirtilir. Bu
nedenle, devletin ve yoneticilerin alimlerin goriislerine miidahalesini elestirdigi ifade
edilir (Eryigit, 2018, s. 51). Fetva ve ders vermesi yasaklandiginda, ibadete
yogunlasmis ve eserlerinin biiyilik bir kismin1 hapishanede yazmistir (Oral, 2022, s.
393).

Ibn Teymiyye, iilkelerin hayatta kalabilmelerinin temel dayanaginin adalet
oldugunu vurgular. Adaletin, her seyin diizenleyici ilkesi oldugunu ve adaletle
yonetilen iilkelerin diizen i¢inde bulundugunu ifade eder. Devletin nihai amaci,
yalnizca bir diizen kurmak degil, adil sonuglarin giivence altina alindig1 bir diizen
saglamaktir. Adaletin kim tarafindan saglandigi onemli degildir; 6nemli olan,
adaletin varligidir. Bir iilkede adalet tesis edildigi zaman, Allah'in destegi beklenir
(Sheikh, 2017, s. 17). Bu anlayis dogrultusunda ibn Teymiyye, mesruiyeti saglayan
asil ilkenin yonetimin kaynagindan ziyade, adaletin fiilen tesis edilmesi oldugunu
savunarak, siyasal otoritenin basarisin1  ahlaki ve toplumsal sonuglarla

iliskilendirmistir.

Memlik yonetiminde, ulema; toplumun en etkili kesimlerden biriydi. Bazi
alimler yonetime yaranmaya calisirken digerleri, yonetimi yonlendirme gorevini
listlenmistir. Ibn Teymiyye ve oOgrencileri ise yonetim iizerinde oldukca etkili
olmustur (E. Arpa, 2002, s. 54). Memlik yonetiminde ulemalarin etkisinin yiliksek
seviyede olmasindan dolayi, alimlerin yonetimi yonlendirmelerinin de dogal oldugu

goriiliir.

Ibn Teymiyye'ye gére, devletin hukuk kurumlari, dini konularda hiikiimleri
halka zorla kabul ettirebilir; ancak bu hiikiimler Allah’in ve Resulii’niin hiikiimlerine
uymazsa, alimler bu igtihadi kabul etmemelidir. Yanlis hiikkmii bilerek kabul eden
alim, dinden c¢ikar. Alimler, eziyete ugrasalar bile dogruyu soylemekten
vazgegmemelidir. Devletin adalet iglerini yiiriiten kadisi, siinnete aykiri karar verirse
bile, alimler Allah’in ve Resulii’niin hiikmiine gore amel etmelidir. Hulefa-y1
Rasidin, ilim sahibi sahabelere danisarak hiikiim vermistir. Islam’in itikadi ekolleri,
Mu'tezile ile baglamis; ardindan Es’arilik ve Matiiridilik olusmustur. Baz1 yonetimler
bir mezhebi desteklerken digerlerini gdz ardi etmistir. ibn Teymiyye, Mu'tezile'nin

"Kur’an mahliktur' gériisiine ve Mihne olaylarina karsi ¢ikmistir. ibn Teymiyye,
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devletten destek alan alimlerin baskilarima karsidir. Bunun yam sira, Haricilerin,

kendileri gibi diisiinmeyenlere savas agtigini belirtir (Eryigit, 2018, ss. 50-51).

Ibn Teymiyye, baz1 din alimlerinin yazdiklar1 dini eserleri sultanlara veya
hiikiimdarlara ithaf etmelerinin ve bu yolla hediye, 6diil ya da makam elde
etmelerinin ahlaki olmadigini ifade etmektedir. Bu konuyla ilgili olarak el-Istikame
adli eserinde, bu sekilde davrananlari1 soyle tenkit etmektedir: “Miiminlerden ya da
miinafiklardan olsun, bid’at ehli ve ayrilik¢ilarin ilim sahibi alimlerinin, silahli ve
ekonomik giice sahip sultanlar ve vezirler i¢in kitaplar yazdiklarini; onlarin hoslarina
giden ve uygun gordiikleri konularda telif ettikleri eserlerle yoneticilere yakinlik elde
etmeye ¢alistiklarmi goriirsiin (Eryigit, 2018, s. 53).” Bu hususta ibn Teymiyye nin
alimin ilmini bir maddi ¢ikar karsilifinda satmamasi, onun, ydneticinin minneti

altina girmesini 6nlemeyi amacladigini gosterir.

Adem Eryigit'in tezinde, Ibn Teymiyye'nin alimler ve yoneticiler arasindaki
iliskilerle ilgili olarak ahlaki ve erdemli goriisler ortaya koydugu belirtilir. ibn
Teymiyye’nin kendisi devlet kademesinde herhangi bir resmi gorev almamis ve
bagimsiz bir tavir sergilemistir. Onemli olaylarda harekete gegmekten ¢ekinmemis
ve sultana 6glit vermeyi bir gorev olarak benimsemistir. Selefi gelenegi savunurken,
diger mezheplerin bazi goriislerini elestirmistir. Fetvalarinin bir kismi, kendi
savundugu geleneklerle ¢elismis ve bu durum, onu elestirilere acik hale getirmistir
(Eryigit, 2018, s. 54; Weismann, 2001, s. 66).

Ibn Teymiyye dogmadan &nce, Mogollar Abbasi Halifeligi'ni yikmis ve son
halife Miista‘sim Billah’t 6ldiirmiistiir. Memlik Sultan1 Baybars, Miista‘sim’in
amcasii halife ilan ederek Abbasi Halifeligi'ni devam ettirmistir. Ibn Teymiyye,
yasadig1 donemde iki halifenin varligina tanik olmustur. Baslangicta diinyevi iktidar
sultanda, uhrevi iktidar ise halifede iken, cihatlar sonucu sultanin giicli artmis ve
uhrevi iktidar da sultana ge¢mistir. Halifelik ise yalnizca sembolik bir makam olarak
kalmustir (Laoust, 2021, s. 63). Belki de Ibn Teymiyye, halifelikten ziyade iilkenin

liderine 6nem atfediyor.

Ibn Teymiyye'ye gore, Islam aleminin krizlerinin en biiyiik sebebi,
Miislimanlarin  selef-i salihin ilim geleneginden uzaklasilmasidir. O, Mogol
yenilgisini de Islim’dan uzaklasmaya baglar. Coziim olarak, selef dénemi din
anlayisina donmeyi ve Kur’an ile Siinnet’i merkeze yerlestirmeyi 6nerir (Akkoyunlu,
2017a, s. 155). Bu yaklasimiyla Ibn Teymiyye, toplumsal ve siyasi krizlerin

asilabilmesi icin selefl gelenege doniisii epistemolojik ve ahlaki bir zorunluluk olarak
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gormiistiir. Ibn Teymiyye, yonetimde stranin (danisma) énemine biiyiik vurgu yapar.
Devlet yonetimiyle ilgili kaleme aldig1 es-Siyasetii's-Ser'iyye adli eserinin bir
boliimiinii sira konusuna ayirarak istisarenin 6énemini vurgular (Eryigit, 2018, s. 80).
Devlet yonetiminde, sura, danisma meclisi ve her konunun tartisithp karara

baglandig1 makamdir.

Ibn Teymiyye, Siilerin imamet sistemini elestirir ve onceki alimlerin
goriislerine ihtiyatla yaklasir. Islim'da liderlik konusundaki goriisleri reddetmek
yerine, her birini hak ettigi yere koyar. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) liderliginin Allah
tarafindan verildigini disiintir. Dort halifenin  liderligini  onaylar. Ancak,
Ibn Teymiyye’ye gore, halifelik diinyevi bir hiikiimdarhiga doniisiince, Islam timmeti
parcalanmistir ve artik halifelik bir zorunluluk degildir. O, isldim {immetinin her
pargasinin kendi liderine biat etmesi gerektigini savunur (Laoust, 2021, ss. 336-341).
Bu cercevede Ibn Teymiyye, imamet ve halifelik tartismalarinda ideal ile fiili olam
ayirarak, siyasal birligin degil, adalet ve dinl mesruiyetin esas alinmasi gerektigini

savunan faydaci bir yaklasim ortaya koymustur.

Ibn Teymiyye, Memlik sultanlarmin ve hanedan iiyelerinin iktidar
catismalarindan rahatsiz olmustur. Bu sorunlar1 asmak i¢in giiclii bir otoritenin
gerekliligini savunmus ve yoOnetilenlerin itaat nazariyesini gelistirmistir (Laoust,
1939, ss. 64-71). Bu dogrultuda ibn Teymiyye, siyasi istikrarin saglanabilmesi igin
giicli bir merkezi otorite ile halkin itaatini esas alan bir yonetim anlayisini

mesrulastirmistir.

Ibn Teymiyye, islam'da lider secimi konusunda geleneksel icma diisiincesini
elestirir ve Slinniligin secimle is basina gelme goriisiinii reddeder. Ona gore, liderin
belirlenmesi ilahi hiikiim ve mevcut liderin halefini segmesiyle olmalidir. ilk dort
halifenin géreve gelmesi hususunda da bu goriisii savunur. Iktidarin mesruiyeti,
yonetici ile toplum arasinda kurulan bir bag (miibayaa) ile saglanir. Bu bag, liderin
Allah’a ve peygamberine itaat iradesini ortaya koyar (Laoust, 2021, ss. 341-347). Bu
yaklasimiyla ibn Teymiyye, siyasi otoritenin kaynagmi halk iradesinden ziyade ilahi
takdir ve mesru halefiyet ilkelerine dayandirarak, Siinni siyaset diisiincesinde

farklilasan bir mesruiyet teorisi gelistirmistir.

Ibn Teymiyye, Miisliiman liderin genis ayricaliklara ve sorumluluklara sahip
olmasi gerektigini savunur. Liderin, namazda imamlik yapmasi ve cihada komuta
etmesi ona iistiinliik saglar. imam, din ile ilgili sorumluluklarmi en miikemmel

sekilde yerine getirmelidir. Ancak lider, karar alirken toplum ile is birligi yapmalidir.
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Ibn Teymiyye, liderin yalnizca alimlerin degil, toplumun diger yetkili temsilcilerinin
ve hakli goriisler ortaya koyabilecek herkesin fikrini almasi gerektigini talep eder.
Ayrica, ibn Teymiyye, sekiiler bilgiye ve siradan insanlarin tecriibe ile deneyimlerine
deger verir (Laoust, 2021, ss. 347-363).

Ibn Teymiyye, Islam iilkesinin yoneticisinin uymasi gereken kurallari
detaylandirir.  Lider, idarecilik gorevlerinin dagitilmasinda ve yetkilerin
belirlenmesinde tek irade sahibidir. Kararlarini, toplumun faydasi, sartlar, orf
ve gelenekler ile atanacak kisinin verimliligine gore almalidir. Ibn Teymiyye, kadilik
ve muhtesiplik gorevlerinin yeniden yapilandirilmasini savunur. Lider, genis
yetkilere sahiptir; ancak gorevlere en uygun adaylar1 segmelidir. Eger esit nitelikte
adaylar varsa, kura ¢cekmelidir. Lider, askeri seferlerde en ehil ve ahlakli komutani
atamalidir. Devlet gorevlerinde alim, adil ve becerikli kisilerin se¢ilmesi énemlidir.
Ibn Teymiyye, ahlaka uygun olmayan memurlara ydnelik yaptirimlar1 da agiklamustir
(Laoust, 2021, ss. 362-372). Bu cercevede ibn Teymiyye, yoneticiye genis yetkiler
tanimakla birlikte, bu yetkilerin kullanimini ahlak, liyakat ve kamu yarar1 ilkeleriyle
sinirlandirarak rasyonel ve normatif bir yonetim modeli gelistirmistir. Memlik
yonetimi sekiiler bir yapidaydi ve sultanlar, cihat zamanlarinda elde ettikleri
yetkileri, toplumun hukuki ve sosyal olaylarina da yansitarak kadilarin yetkilerini
sinirladilar. Ibn Teymiyye, sultanlik gelenegini fikih kurallarina yaklastirarak bu
durumu esnetmeye calismistir (Laoust, 1939, ss. 72-75). Ibn Teymiyye, Memlik
Devleti'nde dini miiesseseleri ve bazi ulemay1 elestiriyordu ve devletin ona karsi
tutumu tutarsizdi. Sultanla fikirleri uyumlu oldugunda devlet, onu bazi amaglar i¢in
kullanmis; uyumsuz oldugunda ise hapse atmistir (Little, 1983, s. 482). Ibn
Teymiyye, Miisliiman timmetin yonetim i¢in idari makamlara ihtiya¢ duymasini ve
siyasi otoriteye itaati Allah’a itaat olarak gdrmesi nedeniyle, sartli ve goreceli bir
itaat bi¢cimi belirlemistir (Laoust, 2021, s. 372). Bu yaklasimla Ibn Teymiyye, siyasi
otoriteye itaati mutlak degil, dini mesruiyetle sinirlandirilmis sartl bir yiikiimliiliik
olarak tamimlayarak, Islam siyaset diisiincesine dengeli bir itaat anlayist

kazandirmistir

Ibn Teymiyye'nin diisiincesi ii¢ temel paradigmaya dayanir: Birincisi,
bagimsiz hukuk alimi olarak, dini metinlerden en dogru hukuki hiikkmii ¢ikarmaya
calismustir. Ikincisi, siinni alim kimligiyle, imanin1 etkilemeyen konularda otoriteye
itaatin gerekliligini savunmus ve isyan yasagma dikkat cekmistir. Ugiinciisii,
Doktrinsel yaklagim ¢ercevesinde, hukukun uygulanmasimin bireyin inanciyla
dogrudan baglantili oldugunu 6ne siirmiistiir. Mogollara kars1 muhalefetini, hukuki

degil, doktrinsel bir durus olarak degerlendirmistir. Sonug olarak, Ibn Teymiyye'nin
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diisiincesi hukuk metinleri arasindaki etkilesimle sekillenmistir ve bu perspektif,
onun yorum anlayisini daha derinlemesine incelemek i¢in Onemli bir temel
sunmaktadir (Islam, 2021, ss. 63-72).

Ibn Teymiyye'nin samimi duygular1, medeniyetin adalet iizerine kuruldugunu
ve zulmiin yikici sonuglar dogurdugunu ifade ettigi siyasetle ilgili konusmasinda
hissedilmektedir (Ibn Taymiyyah, t.y., s. 2). Bu sdylem, Ibn Teymiyye’nin siyaset
anlayisinin duygusal degil, adalet ilkesine dayali ahlaki bir zemine oturdugunu ve
zulmiin toplumsal cokiise yol agacagina dair derin bir medeniyet tasavvurunu

yansittigini géstermektedir.

Ibn Teymiyye, halkin yiiksek vergilerden kaynaklanan sikintilarmi ¢dzmek
icin adaletin ve siyasi otoritenin devamliligini, bunun sonucunda ise istikrarin
saglanmasini onermistir (Laoust, 2021, ss. 60-61). Bu yaklasimiyla Ibn Teymiyye,
ekonomik adaletsizliklere kars1 toplumsal huzurun ancak mesru otoriteyle saglanan

adil bir yonetim araciligiyla tesis edilebilecegini savunmustur.

Hanifi Sahin, Ibn Teymiyye nin Islim diinyasini etkileyen énemli bir alim
oldugunu belirtir. Ona gore, Ibn Teymiyye, zamaninin entelektiiel ve sosyal
kabullerine kars ¢ikan, iiretken bir Islam alimidir. Siinni mezhebin siyaset kuramcisi
olarak kabul edilir; ¢ilinkii siyasetle ilgili goriisleri bulunmaktadir. Memlikleri
desteklemis ve Mogollarla savasmustir. Devletin varligini savunan ibn Teymiyye,
devletin insanin bencil egilimlerini kontrol etmek ve toplumun refahin1 saglamak igin
onemli oldugunu ifade etmistir. Ayrica, siyasi otoritenin mesruiyetini saglamasi
gerektigini ve otoritenin mesru kabul edilebilmesi i¢in yonetici ile toplum arasinda
bir bagin bulunmasit gerektigini savunmustur. 'Halife, yeryiiziinde Allah’in
gblgesidir' rivayetini kullanarak devletin mesruiyetine dayanak olusturmustur.
Imamet ve hilafet hakkindaki diisiinceleri ise Sia’nin iddialarmni ciiriitmeye
yoneliktir. Ibn Teymiyye, idareci-ulema iliskisine 6nem vermis ve idarecilerin,
ulemanin goriislerine deger vermesi gerektigini vurgulamistir. Memlik devletini
desteklemesi, bu devleti ser’i bir devlet olarak kabul ettigi anlamina gelmemis; bu
durum, konjonktiirel olmustur. islim toplumunda Mogollara karsi muhalefetini ise
Kur’an’in naslarina ve sahabe uygulamalarma dayandirmaya calismistir. Hanifi

.....

aktif bir mezhep olmasina baglar (H. Sahin, 2013, s. 635).

Selefilik, selef-i salihinin uygulamalarina saygisizliga izin vermez ve

Haricileri diigman olarak kabul eder. Ibn Teymiyye, Haricileri; Selefin kurallarina
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uymamakla suglar ve Ali-Muaviye hakemlik davasinda Selef'in tatbikatina karsi
ciktiklar i¢in Haricileri elestirir. Ona gore icma ve Siinnet onceliklidir. Mogollarin
Abbasi Halifeligi'ne son vermesinin ardindan, siyasal Selefilik Ibn Teymiyye ile
yiikselise gecmistir. Mogollarin Islam diinyas1 i¢in tehdit olusturmasi nedeniyle ibn
Teymiyye, Memlik ordusuyla birlikte cihat fetvasi vermistir. Bu tehdit listesi,
Mogollar1, Ismaili Siileri, Persleri, On Iki Imam Sii ulemasm, Haghlar1 ve
Mogollara yardim edenleri kapsamaktadir (Oztiirk, 2018, ss. 47-48). ibn Haldun, Ebu
Bekir, ibnii’l Arabi ve ibn Teymiyye, Hz Ali ve Muaviye arasinda meydana gelen
hilafet miicadelesinde Hz. Ali’yi hakli ve hilafete daha da uygun bulmalaria
ragmen, Muaviye’yi de Peygamberin ashabi olmasi noktasindan mesrulastirmislardir.
Ibn Teymiyye, Hz. Ali’nin Miislimanlar arasinda ortaya c¢ikmasi muhtemel bir
fitnenin ¢ikmasi ihtimaline karsi halifeligi kabul etmesini uygun goérmektedir
(Kiiciikase1 vd., 2019, s. 9).

Ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye, Memlik devletinin yasal
elitinden olup siyasi programlarini gergeklestirmek i¢in Onde gelen Memlik
sultanlarina bagimliydi. Orgiitlii siyasi giiciin, Siinni toplumu koruma kapasitesi
vardi; ancak bu gii¢, Siinni hukukgulara bagimliydi. ibn Teymiyye'ye gére, kamusal
gorev ve yetkilerin nitelikleri; kullanilan ifadelere, kosullara ve siyasi uygulamaya
baglidir. Bu gbrevler zaman zaman degisebilir ve kutsal hukuk bunlar1 tanimlamaz.
Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye, klasik okullar1, siradan Miisliimanlarin
deneyimlerine ve asr-1 saadet Miisliman toplumunun karizmatik iiyelerinin
orneklerine karsilik gelen soyutlamalar insa ettikleri gerekgesiyle elestirirler. Onlara
gore, vahyedilmis hukukun dogru anlasilmasi i¢in erken Miisliiman toplumunun

orneklerine sadik kalinmasi gerekmektedir (Johansen, 2002, ss. 180-181).

Ibn Teymiyye'nin siyaset anlayisi, temel yéntem ve kaynaklar acisindan
onceki Siinni politika paradigmasindan farklilik gdstermez. Ancak ibn Teymiyye,
baz1 mevcut Siinni goriisleri etkili bir sekilde dile getirerek bunlari siyasi bir séylem
haline doniistiirmiistiir. Bu sdylemler, hem o donemde hem de giiniimiizde radikal
Islam hareketlerini etkilemektedir (H. Sahin, 2013, s. 634). Bu baglamda ibn
Teymiyye, klasik Siinni siyaset diisiincesini esas alirken, onu dénemin ihtiyaclarina
uyarlayan ve sonraki yiizyillarda radikal Islimc1 sdylemlere ilham verecek sekilde

yeniden yorumlayan etkili bir siyasal sOylem insa etmistir.

Ibn Teymiyye, déneminin olay ve meselelerine miidahil olan bir eylem
adamudir. Siyasi ve sosyal fikirleri, onu Memlik hanedaninin doktrineri yapmigtir

(Gaudefroy-Demombynes, 1941, s. 37). Bu y&niiyle Ibn Teymiyye, yalnizca teorik
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bir diisliniir degil, ayn1 zamanda fikirleriyle donemin siyasal yapisini etkileyen
entelektiiel bir figiir olarak one ¢ikmustir. Michael Cook, Ibn Teymiyyenin iyiligi
emretme ve kotiiliikten sakindirma konusunda dogrudan bir rolii olmadigini belirtir.
Ibn Teymiyye, Memliik Devlet’indeki dinin her alanina itiraz etmis ve yetkililerle sik
sik catigmistir. Ancak, sokak gilicli olusturma gibi bir girisimde bulunmamis ve
yetkililerle iligkilerini is birligi ¢ergevesinde siirdiirmiistiir. Onun devletle yakin
baglantilar1 bulunmakta mevcut olup bunlar, askeri ¢abalarla iliskilidir. ibn
Teymiyye'nin yetkililerle yilizlesmesi, kariyerinde dikkat ¢eken ancak donemsel bir
ozellik tasimaktadir. Temelde, siyasi diisiincesinde is birligi 6nemli bir yer tutar
(Cook, 2001, ss. 147-192).

Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye, usul hukukunun bigimselligine ve
sistematik akil yiirlitmenin kisitlamalarina karst ¢ikarak klasik mezhepleri
elestirmiglerdir. Onlara gore vahyedilmis hukukun dogru anlasilabilmesi icin, daha
sonraki hukukgularin normatif yapilari yerine Selef-i Salihin'in karizmatik tiyelerinin

ornek alinmasi gerekmektedir (Johansen, 2002, s. 186).

Ibn Teymiyye nin siyaset teorisi, sultan1 degil, halki merkeze alir. Toplumsal
yozlasmanin, yonetimin basindan degil; toplumsal bozulmadan kaynaklandigini
belirtir. Coziim olarak siyasi bir proje, yani Islam seriatim1 6nerir. Es-Siyasetii’s-
Seriyye adli eserinde Kur’an, Hadis ve Siinnet'i temel alir ve zayif hadisleri
kullanmaz. Felsefi unsurlara yer vermez. Ibn Teymiyye, Islim devletinin
yoneticisinin halife mi yoksa sultan m1 oldugu tartigmasina basit bir ¢éziim getirir.
Ona gore, Onemli olan, iktidarda bulunan kisinin adaletten ve seriatten
ayrilmamasidir.  Ayrica, imam (lider) belirgin bir figlir olmayip, siradan
Miisliimanlardan beklenen 6zelliklere sahip olmali; adil olmali ve gdrevini ibadet

olarak gormelidir (Tore Sivrioglu, 2013, ss. 90-91).

Ibn Teymiyye, Miisliman olmalarma ragmen Mogollarla savasilmasi
gerektigini savunmustur. Mogollara karst duyulan korku ve nefret, siddet igeren bir
tutuma yol agmistir. Bu durum, siddete karsi siddet gosterme tepkisini dogurmus ve
Ibn Teymiyye'nin evrensel kurtulusa iliskin goriisleri, mesru siddet kullanimim

yayginlastirmasiyla ¢elismemistir (Gleave & Kristdo Nagy, 2018, s. 8).

Mehdi Berriah, Ibn Teymiyye'nin hareketliligini iki temel baslikta
degerlendiriyor: Memlik Sultanlig1 sahasindaki hareketlilik ve goniillii hareketlilik.
Sam'a hicretinden sonra, Ogretmenlik pozisyonu nedeniyle mesleki hareketlilik

yasadi. Ancak dini aktivizmi, onu siyasi danigsman, savas¢i, manevi destek saglayici,
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arabulucu, miizakereci ve insani yardim goniilliisii gibi bir¢ok yatay hareketlilik
bi¢cimine yoneltti. Kariyerinde hem yiikselis hem de diislis yasadi. Nasir Muhammed
doneminde siyasi danisman ve miifti oldu; ancak daha sonra diisiise gecti. Ibn
Teymiyye, fetvalarini halkin erisimine agik hale getirerek popiiler bir alim haline
geldi. Sapkin oldugunu diisiindiigii doktrinler nedeniyle din usuliine odaklandi
(Berriah, 2020, ss. 99-123).

Ibn Teymiyye, miicadeleci ve cesur bir lider olarak tanmirdi. Allah’m
diismanlarina kars1 savasir; yalnizca mizragiyla degil, eli ve kalbiyle de miicadele
ederdi. Miisliiman savasgilara cesaret verir, zafer, basar1 ve ganimet hatirlatmalar
yapard1. Savaslarda 6n saflarda yer alir, diigmanla cesurca doviisiirdii. Akka’nin geri
alinmasinda biiyiik kahramanliklar gosterdigi anlatilir (Laoust, 2021, s. 152). Bu

cercevede Ibn Teymiyye’nin iistiin cesaret drnegi sergiledigi goriilmektedir.

Ovamir Anjum'un eserinde, Siinni gelenegin siyasi iktidari, laiklikten ziyade
karmasik ve sasirtict tutumlarla sinirlandirdign belirtilmektedir. Iktidari yozlastirip
dizginleyen hakim unsurun, siyasi kotiimserler grubu oldugu ifade edilmektedir. Bu
baglamda, Ibn Teymiyye gibi siyasi iyimserler de farkli olasiliklar dile getirmektedir
(Anjum, 2012a, s. 10). Anjum’a gore Siinni gelenegin iktidar anlayisi, sekiilerlikten
cok igsel siyasi kotiimserlikle sinirlandirilirken, Ibn Teymiyye bu gergevede

alternatif bir tahayytil sunar.

4.1.2. Yasadig1 donemde toplumsal yapiya dair fikirleri

Ibn Teymiyye’ye gore, adalet, diiriistlik ve sorumluluk gibi erdemler,
toplumsal yapinin temel taslarini olusturur. Bu degerlerin yayginlagmasi, bireylerin
toplum karsisinda daha bilingli ve sorumluluk sahibi olmalarina katki saglar.
Boylece, bireyler arasindaki sosyal iligkiler kuvvetlenirken, toplumsal uyum ve
dayanisma da giic kazanir. Ibn Teymiyye, toplumun ahlaki yapisina dair ortaya
koydugu fikirleriyle, bu erdemlerin yalnizca dini bir yiikiimliilik degil, ayn1 zamanda
sosyal diizenin saglanmasi agisindan vazgecilmez unsurlar oldugunu vurgulamis ve
boylece toplumun doniisiimiine onciiliik eden diisiinceler arasinda kendine 6nemli bir
yer edinmistir (Kilig, 2020, s. 30). ibn Teymiyye, bdylece topluma iyi ve faydal

fertlerin kazandirlabilecegini gostermektedir.

Ibn Teymiyye, yaptig1 ictihatlar ve verdigi fetvalardan dolay1 miigtehit olarak
kabul edilmis, toplumdan kopuk bir yaklasim benimsememistir. Diger fukaha gibi,
karsilastig1 olaylarda gercekligi g6z oniinde bulundurmus ve fikhini hayatla i¢ ice

gecirmistir. Onun anlayisinda, diinyevi meseleleri degerlendirirken seriatin temel
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amaclarindan sapmamak, adaleti saglama giiciine sahip olmak ve sorunlar1 ele
alirken yalnizca sekli kurallara degil, seriatin 6ziine odaklanmak gibi prensipler 6ne
cikmaktadir (Ebu Zehra, 1988, ss. 86-87). Ibn Teymiyye’nin fikih yaklasimu, ictihatla
sekillenen dinamik bir miigtehit kimligi etrafinda toplumsal gercekligi merkeze

alarak seriatin 6ziine sadik, adalet odakl1 bir pratik liretme ¢abasini yansitmaktadir.

Ibn Teymiyye’nin genis ve karmasik bir ilmi miras1 vardir. Ancak, bu mirasm
Memlik Imparatorlugu’ndaki ana akim din iizerinde belirgin bir etkisi olmadig1
anlasilmaktadir (Hoover, 2019b, s. 152). Dolayisiyla Ibn Teymiyye’nin ilmi mirasi
her ne kadar derinlikli ve kapsamli olsa da, bu birikim donemin resmi din anlayisi
iizerinde kalic1 ve dogrudan bir etki olusturamamustir. Ancak ibn Teymiyye, Islam
diisiincesinde 6nemli bir yere sahip olup, toplumun degerlerinin olusmasinda biiyiik
bir rol oynamistir. Onun gorisleri, bireylerin birbirleriyle olan iligkilerini gézden
gecirmelerine vesile olmus ve toplumsal normlarin, ahlaki ilkelerin daha saglam bir
zemine oturmasina katki saglamistir. Ona gore, toplumun temelini, Allah’a ve O’nun
buyruklarina tam bir baglhilik olusturur; bireyin i¢ diinyasi ise toplumsal diizen
tizerinde belirleyici bir etkide bulunur. Bu cergevede, bireylerin dini prensiplerle
sekillenmesi yalnizca kisisel bir zorunluluk degil, ayni1 zamanda toplumun dengeli ve
istikrarli yapisinin korunmasi i¢in de onemli bir sart olarak goriilmiistiir (N. Bulut,
2020b, ss. 41-42). ibn Teymiyye nin toplumsal diisiincesi, bireylerin dini degerlerle
sekillenmesini toplumsal istikrarin vazgeg¢ilmez sart1 olarak konumlandirarak ahlaki
normlarn ilahi temellere dayal: bir diizen igerisinde kdklesmesini hedeflemistir. Ibn
Teymiyye, kargasanin sarstig1 bir ¢cagda yasamistir. O dénemde, islam diinyasmin
gbzlerinin 6niinde parcalandigini gormiis; katliam ve esaret dehsetini biiyiik 6l¢iide
deneyimlemistir (Al Hamadi, 2025, s. 1). Bu durumun Ibn Teymiyye’nin hayatinda
onemli etkileri olmasinin yani sira, fetvalarinda sosyal hayata dair kararlarda sert bir

tisluba sahip olmasina da sebep olmustur.

Ibn Teymiyye, Miisliimanlarin refahina biiyiik ilgi gdstermis; Mogollara,
Hristiyanlara ve Nusayrilere karsi yapilan cihatlarda, cesaret ve ilham verici
konusmalartyla zaferlerin kazanilmasinda énemli rol oynamistir. Bu ¢abalariyla pek
cok alimin ve sonraki nesil Miisliimanlarin 6vgiislinii kazanmis ve kendisine
miigtehit unvam verilmistir (Ibn Taymiyah, 2003a, s. 321). Ibn Teymiyye nin savas
ve toplum eksenli gayretleri, dini liderlik vasfini pekistirirken, ilmi otoritesini sahada
gosterdigi cesaret ve etkili hitabetle harmanlayarak ona miigtehitlik unvanini
kazandiran tarihi bir figiir haline getirmistir. Ibn Teymiyye, dini bilgisi nedeniyle
'Seyhiilislam' unvanini almis ve farkli konularda verdigi fetvalarla kendinden sonra

gelecek nesle ilham ve goriis kaynagi olmustur. (Taymiyyah, 2001, s. 6).
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Ibn Teymiyye, fiziksel cihadin yan1 sira sapkin mezhepler ve fikirlerle de fikri
miicadele baslatmistir. Siiler, Cehmiyye, Mu'tezile, Es'ariler, Sufi mezhepler ayrica
diger dinlerin mensuplarim1 fikirlerini temelden ¢iirlitmiistiir. Elestirileri, bu
mezhepler ve dinler hakkinda derinlemesine bilgi sahibi olmas1 nedeniyle sistematik
ve gecerlidir. Yunan felsefesini, Hristiyanlig1 ¢iirtitmesi ve Siileri tamamen ilzam
etmesi buna Ornek gosterilir (Ibn Taymiyah, 2003a, s. 14). Ibn Teymiyye, fikri
miicadelede gii¢lii bir elestirmendi. Bu sebepten Islam diisiincesini, heterodoks
akimlara ve gayrimiislim inang¢ sistemlerine karsi dini tutarlilik ve metodolojik

disiplin temelinde yeniden konumlandirma ¢abasi sergilemistir.

Ibn Teymiyye'nin miicadele dolu yasami; inan¢ esaslarini diizeltme,
taklitcilige karsi durus, toplumsal reform baglaminda bid'at ve hurafelerle miicadele,
Islami uygulamalardaki asiriliklara karsi tavir, tasavvufi bazi geleneklere yonelik
elestiriler ve siyasi farkindalik olusturma gibi konular iizerinden anlatilmistir (Kilig,
2020, s. 17). ibn Teymiyye nin yasam pratigi, teolojik dogrulugun tesisi ve toplumsal
arinmanin saglanmasi amaciyla fikri miicadeleyi eylemle birlestiren reformcu bir

durusu temsil etmektedir.

Ibn Teymiyye'nin fikih yaklasimu, fikhi giinliik yasamla harmanlamay1, islam
hiikiimlerini diinyadaki konular1 ele alirken seriatin esaslara bagl kalmay1, adaleti
saglamayr hedefleyen bir anlayis1 benimsemeyi ve hayatin zorluklarim
degerlendirirken yalnizca sekilsel goriiniimiin 6tesinde seriatin 6ziinii 6n planda
tutmay1 amaglayan bir vizyon igerir. ibn Teymiyye, fikih anlayisinda orfe énem
vermis, hem dini naslarin yorumlanmasinda hem de naslarda ac¢ik bir hiikmiin
bulunmadigr durumlarda oOrfii g6z Oniinde bulundurmustur. Ayrica, toplumsal
yapidaki ve Orflerdeki degisimlerin hiikiimlere etkisini degerlendirmis ve bu
degisimlere bagli olarak hiikiimlerin gerektiginde farklilasabilecegini ifade eden
fetvalar vermistir. Ibn Teymiyye, karsilastigi durumlarda toplumsal gercekligi goz
onlinde bulundurarak bazen kendi mezhebine uygun, bazen de diger mezheplerin
goriislerinden secerek tercihlerde bulunmustur. Fikih anlayisinda merkezi bir yer
tutan maslahat prensibi, onun fikhi kararlarmi sekillendiren 6nemli bir etken
olmustur (Kilig, 2020, s. 44). Bu ¢ercevede, ibn Teymiyye, kendisine tevdi edilen
davalarda, maslahata binaen farkli mezheplerin hiikiimlerine gore karar verebildigi

gibi baz1 durumlarda 6rfe gore de fetva vermistir.

Ibn Teymiyye, kisiligi ve ibadetiyle tanisan herkes iizerinde biiyiik ve kalict
bir etki birakmus; Islim kanunlarmi yiiceltmesiyle taninmustir. Allah'a olan tam

giiveni, dgrencisi Ibn Kayyim'in, Ibn Teymiyye’nin inancim yine onun ifadeleri ile
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asagidaki sekilde 6zetlemistir:

“Beni oOldiiriirlerse, bu benim i¢in sehitlik olur. Beni kovarlarsa, bu benim i¢in
hicret olur. Eger beni Kibris'a siirerlerse, halkin1 Allah'a ¢agiririm ki bana cevap
versinler. Beni hapsederlerse, orast benim igin ibadethane olur (Hoover, 2019b, s.
36).”

Goriildiigii iizere, ibn Teymiyye, verilecek her cezada gorevini yapabilecegi

bir eylem bulmaktadir.

Benzer bir ifade ile, Ibn Teymiyye, Islam hukukuna ve ibadetlerine verdigi
Oonemle taninirdi. Allah’a olan tam imani, diismanlarinin tehditlerine kars1 verdigi su
cevapta acikca goriiliir: “Oldiiriiliirse sehitlik, siirgiin edilirse hicret, hapsedilirse,

hapishane ibadet yeri olur” demistir (Ibn Taymiyah, 2003a, ss. 13-15).

Ibn Teymiyye'nin eserleri, Sam ve Kahire'de on besinci yiizyilla kadar
okunmus ve tartigilmistir. Miiritleri arasinda, onun bakis agisim1 en giiglii sekilde
benimseyen kisi Ibn Kayyim el-Cevziyye olmustur. Ibn Kayyim, Ibn Teymiyye'nin
fikirlerini daha genis kitlelere ayrintili ve sistematik tarzda ulagtirmistir. Boylece,
Takiyiiddin el-Subki, Ibn Kayyim ile Allah’in sifatlar;, Cehennem Atesi’nin siiresi ve
diger konularda yiizlesmistir. El-Subki ile Ibn Teymiyye'nin muhaliflerinin yazilari,
sefaat, bosanma ve teoloji iizerine polemik fay hatlar1 olusturmustur (Hoover, 2019b,
s. 152).

Ibn Teymiyye, islami olmayan davramslara karsi net durusunu, ibrahim el-
Kattdn ve Muhammed el-Habbaz 6rneklerinde agikca gostermistir. El-Kattan'in
yanlis fikirlerinden tovbe etmesini saglamis; el-Habbaz'in ise riiya tabir etmesini
yasaklamistir  (Eryigit, 2018, s. 14). Ibn Teymiyye, Miisliman toplumunda
karsilastign Islam dis1 diisiince ve uygulamalara bizatihi miidahale ederek bu

yanlislar1 diizeltme gayreti i¢inde olmustur.

Ibn Teymiyye, bosanma yeminleri konusunda otoritelere itaat etmekte zorluk
cekti; ancak uyum gostermeye c¢alisti. Dini vizyonunun ideallerini, siyasi ve
toplumsal gercekliklerle dengelemeye calistig1 anlasiliyor. Toplumun sinirlarini test
edebilirdi; ancak kargasa yaratmaz ya da kendi idamma yol acacak bir girisimde
bulunmazdi (Hoover, 2019b, s. 44). Ibn Teymiyye, her ne kadar déneminin cari
uygulamalarina farkli alternatifler iiretse de, catisma zemini olusturmamak ig¢in

yiiksek gayret sarf etmistir.
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Cihat, bir kulun yapabilecegi en iyi ibadet olarak goriiliir ve gercek sevginin
bir delili olarak kabul edilir. Asik, sevdigi i¢in fedakarlik yapar; onun hoslandigindan
hoslanir, onun kizdigima kizar. ibn Teymiyye'ye gore, Allah ile kul arasindaki sevgi
de bu sekilde karsiliklidir ve uyum igindedir (Sheikh, 2017, s. 8). Burada Ibn
Teymiyye, cihat olgusunu ask olgusu paralelinde degerlendirip, Allah’a ger¢gek iman
eden bir insanin fedakarligin nihai hududu olan canini feda edebilmesi olarak

vurgular.

Ibn Teymiyye'nin hayati, hakikati aramay1, savunmay1 ve sonuglarmi Allah'a
giivenerek kabul etmeyi icerir. Rakipleri ise sohret, servet ve gii¢ pesindedir. ibn
Teymiyye, bu kimselerin ilahi hidayeti dikkate almalar1 gerektigini ifade eder.
Sehvetlerine uyarak Allah'in rehberligini dikkate almadan hareket edenlerin hatali
oldugunu vurgular (isakov, 2019, s. 98; Sheikh, 2017, s. 24). Ibn Teymiyye’yi
rakiplerinden ayiran en Onemli Ozellik, onun tek gayesinin Allah’in rizasimni
kazanmak istemesidir. Bu arzusunda diinyevi higbir talepte bulunmaz. Onun

sOylemlerinin etkili olmasinin sebebi bu hususiyeti olmalidir.

Ibn Teymiyye’ye gore iman ve tevhidin ortamlari, inananlarm Allah ile derin
baglar kurduklar1 ve amellerini yalnizca O'nun rizasin1 kazanmak i¢in yaptiklari
ortamlardir. Iste, bunlar imanin meyveleridir (Ibn Taymiyah, 2003a, s. 28; Sheikh,
2017, s. 21). ibn Teymiyye, bir Miisliiman1 kafir olarak adlandirma konusunda son
derece dikkatli olunmasi gerektigini vurgular. Kelime-i Sehadet'i sdyleyen bir
Miislimanin kafir ilan edilmesi, titiz bir inceleme ve sorusturmayi gerektirir.
Kur'an'da ve siinnette, kafir ilan etmenin detaylar1 agik degildir. Ibn Teymiyye,
Miisliimanlarin dayanigsma i¢inde olmalarinin ve seriat hiikiimleri konusunda
uzlagmalarinin zorunlu oldugunu ifade eder. Bu nedenle, tekfirin yalnizca igtihat
sonucu yapilabilecegini savunur (Laoust, 2021, s. 319). ibn Teymiyye nin bu gériisii,
onu kendisini takip ettiklerini sdyleyen anlayis ve gruplardan ayiran 6nemli bir

ayrintidir; ¢linkii onlar bir Miisliiman1 kolaylikla kafir ilan etmektedirler.

Ibn Teymiyye'nin yasadigi donemde, Hagli ve Mogol saldirilar
Miisliimanlarin dini hassasiyetini artirmis; ilim g¢evrelerindeki alimler ve yazdiklari
eserler bu durumdan etkilenmistir. Bu ortam, Ibn Teymiyye'nin eserlerini, Hristiyan
ve Yahudilere bakis agisim1 etkilemis ve onun tartismaci yoniinii sekillendirmistir
(Isakov, 2019, ss. 38-109; Yalgin, 2020, s. 112). Sosyolojik olarak, saldirtya
ugranildigt zaman, kisi ve toplumlar tiim varliklar1 ile savunmaya geger;
diismanlarinin  zuliimlerine kars1 tedbir ve miidafa araclar1 gelistirirler. ibn

Teymiyye’nin de Mogol istilas1 ve onlara yardim eden unsurlara karsi savunma ve
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koruma ruhu ile hareket ettigi goriilmektedir.

Aslibek Isakov, Ibn Teymiyye'nin eserlerinde Hristiyanlik ve Yahudilikle
ilgili sorulara detayli cevaplar verdigini ve bu dinlerin asliyetlerini yitirdigini
aciklamaktadir. Ibn Teymiyye nin Yahudiligi inceleyerek Kur’an ve Hadis temelli
elestirilerini sundugunu belirtir. Onun Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet digindaki
tiim dinleri siddetle elestirdigini; Hristiyanliktaki teslis inancini, Incilleri ve ibadet
tarzlarim arastirdigini ifade eder (isakov, 2019). Bu cercevede, ibn Teymiyye'nin
diger dinlere yonelik elestirileri, yalnizca tartismaci bir tutumdan ibaret olmayip,
Islam’1n hakikat iddiasmni temellendirmeye yénelik teolojik bir savunma stratejisinin
pargasi olarak degerlendirilebilir. Henri Laoust'un eserinde, ibn Teymiyye'nin Islam
beldelerinde yasayan Hristiyan ve Yahudilere yonelik kurallar ve cizye konusunda
radikal kararlar aldig: belirtilir. Ibn Teymiyye, bu kararlar1 alirken Hristiyan ve
Yahudilerin islam toplumunda yasama haklar1 oldugunu, ancak Miisliimanlara zarar
verebilecek davraniglara meyledebileceklerini g6z Oniinde bulundurur (Laoust,
2021). 1300 yilinda, Gazan Han'in Sam'dan ayrilmasindan sonra Kahire'de Yahudi
ve Hristiyanlara yonelik yaptirimlar uygulandi. Bu yaptirimlar arasinda belirli
renklerde elbise giyme zorunlulugu, esege binme yasagi ve resmi islerde
calistirilmama bulunuyordu. Bu durum, ¢ok sayida Hristiyan'in Miisliiman olmasina
neden oldu. Ibn Teymiyye, Omer Pakti'min uygulanmasmi ve kiliselerin
kapatilmasini destekledi. Hristiyanlara karsi sert muameleyi savunan bir eser kaleme
aldi ve Misir'daki kiliselerin yikilabilecegini ifade etti (Hoover, 2019b). Bu
gelismeler, Ibn Teymiyye’nin dini cogulculugu sinirlandiran bir yaklasim
benimsedigini ve siyasal otoritenin gayrimiislimlere yonelik baskici uygulamalarini
mesrulastiran ve destekleyen bir dini sdylem gelistirdigini gdstermektedir. Ibn
Teymiyye, Miisliimanlar i¢in Yahudi ve Hristiyan kanunlarinin gecerliligi konusunda
tartismalar yapmis ve EbQ Ya’la’nin kararlarina yakin sonuglara ulagsmistir. S6z
konusu kanunun Kitap Ehli’ne dayatildiginin kanitlanmasiin zorunlu oldugunu
belirtir ve bu delilin tartisilmaz olmast gerektigini vurgular. Hz. Peygamber’in,
Miisliimanlara kendilerini Yahudi ve Hristiyanlardan ayirmalarin1 emrettigini agiklar
(Friedmann, 2003). Burada, Yahudi ve Hristiyanlarin, toplum i¢inde fiziksel olarak

Miisliimanlardan ayirt edilebilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Ibn Teymiyye, Orta Cag’da ekonominin temel problemleri ile ilgilenen bir
Miisliiman alimdir. O, miilkiyet haklarini ii¢ seviyede siniflandirir: kisinin, toplumun
ve devletin miilkiyet haklari. Ayrica piyasadaki arz ve talep dengesi, ¢alisanlarin
ticretleri, para ve faiz gibi konularda detayli arastirma ve caligmalar yapmustir.

Devletin, halkin mutluluk ve refahini saglamaktan sorumlu oldugunu savunur ve
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devleti, ekonomik faaliyetlerde esas organ olarak goriir. Faizi yasaklar; adaletli
ticretlendirme ve vergi politikasini savunur. Ayrica, kredi araglarini elestirir ve
paranin islevlerine 6nem verir (M. Bulut, 2021). Buna gore, Ibn Teymiyye'nin
ekonomik diistincesi, donemin kosullarin1 asan bir biitiinliik ve derinlik tagiyarak,
ahlaki ilkelere dayali bir piyasa diizeni insa etmeyi amaclayan, devlet miidahalesini
mesrulastiran ve sosyal adaleti onceleyen erken donem bir iktisadi model Onerisi
niteligindedir. Isldm hukukunda hisbe kurumu, toplumu sapmaktan koruma,
imanlarim1 muhafaza etme ve giindelik hayatta refah ve huzuru temin etme
gorevlerini {iistlenir. ibn Teymiyye'ye gore, hisbe teskilati, devletin ticari ve
ekonomik faaliyetler ilizerinde sosyo-ekonomik kontrol uyguladigi bir kurumdur.
Muhtesibin ekonomik fonksiyonlari; piyasada ihtiyaglarin temin edilmesi ve
denetimi, sanayi ve teknoloji uyusmazliklarinin ¢6ziilmesi, ticari uygulamalara saygi
duyulmasi, standartlarin getirilmesi, hile ve aldatmanin engellenmesi, mal arzinin
kontrolii ve gerektiginde fiyat, iicret ve kiralarin sabitlenmesi gibi gorevleri kapsar
(M. Bulut, 2021, ss. 550-551). Bu cergevede, Ibn Teymiyye’nin hisbe anlayisi,
devletin piyasaya miidahalesini mesru ve gerekli kabul eden; toplumsal adaletin
saglanmasi ve ekonomik dengenin korunmasi i¢in kamu otoritesine genis denetim
yetkileri tantyan normatif bir iktisadi yaklasimi yansitmaktadir. Ibn Teymiyye'nin
yasadig1 kiiltiirel ortamda, ahlak ve ekonomi iliskisi Oylesine i¢ ice gecmistir ki,
iktisat ne bagimsiz bir bilim ne de bagimsiz bir eylem olarak degerlendirilmektedir.
Ibn Teymiyye’nin hisbe kurumu iizerinden piyasa, miilkiyet, fiyat ve iicret
kavramlar1 baglaminda ortaya koydugu iktisadi yaklagima gore, iktisat, ahlakin
“hikmeti ameliye” ad1 verilen simiflandirmanin bir alt birimi olarak ele alinmaktadir.
Bunun yani sira, iktisadin siyasetle dogrudan baglantis1 vurgulanmaktadir. Ciinkii
siyaset, ekonomik faaliyetlerin ahlaki kurallarla sekillenmesi i¢in gerekli olan diizeni
saglamaktadir. Ayrica, insanin diger tim eylemleri gibi ekonomik faaliyetler de
ancak ilahi rizay1 kazanmay1 amaglayan bir gaye ¢ercevesinde anlam kazanmaktadir
(Sar1, 2020, ss. 272-273).

Ibn Teymiyye, kamu gelirlerini ganimet, sadaka ve fey olmak iizere ii¢ ana
baslikta toplamistir (Sharif M. F., 2019, s. 187). Vergilendirme sisteminde adalet
prensibini vurgulamis ve vergiyi 6demesi gerekenler arasinda adil bir uygulama
yapilmasini tavsiye etmistir. ibn Haldun gibi, vergilendirmenin yaygm sekilde
kullanilmamasi, sadece istisnai durumlarda uygulanmasi gerektigini savunmustur
(M. Bulut, 2021, s. 552). Ibn Teymiyye’nin maliye anlayisi, mesruiyet ve adaleti esas
alan, vergiyi istisnai durumlarla smirlayan ve mali sorumlulugu ahlaki bir
yiikiimliiliik olarak goren dengeli bir yaklasimdir. ibn Teymiyye, ganimetin savastan

sonra elde edilen mallar oldugunu belirtir. Ganimetin beste biri, Beytii’l-Mal’e
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yatirilmak tizere hiikiimete devredilir ve kamu yararia kullanilir. Geri kalan beste
dordii ise askerlere dagitilir. Ganimet dagitiminin hiikiimet tarafindan yonetilmesi
gerektigini vurgular ve bu yonetimin diriistliik ve hesap verebilirlik standartlarina
uygun olmasi gerektigini sdyler. Sadaka veya zekat, Miislimanlar i¢in bir arinma
vesilesidir ve manevi tatmin saglar. Ibn Teymiyye, zekatin farz oldugunu belirten bir
hadis nakleder. Bu hadiste Peygamber Efendimiz, Allah'n sadakanin dagitimi igin
insan tasarim bir sistemi kabul etmedigini ifade eder. Ibn Teymiyye, zekatin su sekiz
sinifa dagitilmasi gerektigini belirtir: fakirler, muhtaglar, zekat memurlari, kalpleri
Islam'a kazandirilacak olanlar, esitler ve koleler, borglular, Allah yolunda cihat
edenler ve yolcular. Zekat, servetin bir kisminin bu simiflara bagislanmasi anlamina
gelir ve Islam toplumunda adalet ile esitligin saglanmasi igin gereklidir. Ayrica
zekatn, Isldm ekonomisinde mali yapinin ve kamu gelirinin temel tasi oldugu ve
ozel bir ekip tarafindan yonetilmesi gerektigini vurgular. Ibn Teymiyye'nin El-
Emvalii’s-Sultaniyye adli eserinin en son gelir ¢esidi, fey olup, ganimet ve zekattan
farkli olarak faydasi tiim niifusa yayilir. Fey, savassiz elde edilen ganimeti ifade eder.
Ibn Teymiyye, ganimet ve zekat disindaki tiim kamu gelirlerini fey kategorisine dahil
eder. Feyin gelir kaynaklarmin esnek oldugunu ve zaman ile duruma gore
genisletilebilecegini belirtir (Sharif M. F., 2019, ss. 187-189). Bu dogrultuda, Ibn
Teymiyye’nin kamu gelirleri anlayisi, ganimet, zekat ve fey gibi gelirleri ilkesel bir
cercevede ele alarak ekonomik adaletin, toplumsal dayanigmanin ve yonetsel
mesruiyetin saglanmasini amaglayan; mali yapiy1 ve kamu otoritesini ser‘i temellere
dayandiran biitiinciil bir maliye yaklasimi1 sunmaktadir. Ibn Teymiyye, devletin kamu
gelir kaynaklarin1 savurgan bir sekilde harcamasina karsidir. Kamu harcamalarinin,
devletin resmi ihtiyaglari, adaletin temini, altyap1 ve sosyal hizmetler gibi toplumsal
refah projelerine yonlendirilmesi gerektigini savunur. Bu harcamalan ii¢ baslikta
toplar: devlet harcamalari, devlet yatinmlar1 ve transfer 6demeleri (M. Bulut, 2021,
ss.  552-553). Bu yaklasim, Ibn Teymiyye'nin kamu maliyesine iliskin
diisiincelerinin, israfi reddeden, toplumsal faydayi1 onceleyen ve mali kaynaklarin
rasyonel bir sekilde yonetilmesini esas alan adalet merkezli bir kamu harcama

paradigmasina dayandigini gostermektedir.

Ibn Teymiyye'nin sosyal ve siyasal kuramlarinmn olusmasinda bedevilerin
etkisinin bulunma ihtimali yoktur. Bu durum, bedevilerin bencilliklerinden
kaynaklanan giivensizlik ortamima ve c¢ok ilahli anlayislarina bir tepki olarak
degerlendirilir (Laoust, 2021, s. 62). Ibn Teymiyye’ nin diisiincesi, bireyci ve pargall
yapiya karsi tevhid merkezli ve kurumsal diizeni esas alan bir toplum ve siyaset
anlayisma dayanmaktadir. Mehmet Zeki Iscan, Selefiligin Islam dinini yeniden

canlandirma hareketi oldugunu, dinin aslina donmeyi ve bid’atlerden arinmay1
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hedefledigini belirtir. Selefilik, Kur’an ve hadise doniisii éngoriir; Ehli Hadis, ibn
Hanbel, Ibn Teymiyye ekolii ve Muhammed ibn Abdiilvehhab hareketi gibi unsurlari
icerir. Iscan makalesinde, Selefiligin; ameli agidan selef-i salihin dénemine déniis,
taklidi reddetme ve dini bid’atlerden arindirma cabasi olarak goriindiiglinii ifade
etmektedir (Iscan, 2012, ss. 55-56). Bu degerlendirmeler, Selefiligin Islam’m ilk
donemine doniisii esas alan, geleneksel otoriteleri sorgulayan ve dini pratigi temel
kaynaklara dayandirarak yeniden insa etmeyi amaglayan reformist bir hareket

oldugunu gostermektedir.

Ibn Teymiyye, hayatin1 toplumsal davramslar ve kurumlarla ilgili hukuki
goriisler (fetva) vermeye adadi. Onun toplumsal degisimle ilgilendigi ve Islami
mezhepler arasinda bir uzlasma doktrini olan Hanbelilik ruhundan ilham aldigi
aciktir. Seriat kavramini yeniden formiile ederek hem manevi hem de rasyonel
hakikati (vahiy ve akil) igermeyi amaglamistir. O, bu yolla Miisliiman teolojisini
yeniden yonlendirmeye c¢alismis, ancak reformlari belirli sinirlamalardan tamamen
muaf olmamustir. Buna ragmen Islami reform hareketleri iizerinde genis bir etkiye
sahip olmustur (Makari, 1983, s. 162). Bu baglamda, ibn Teymiyye nin seriat
anlayisini yeniden yorumlama cabasi, mezhepler aras1 birlik arayisi ile vahiy ve aklhi
uzlastirma hedefini yansitan; sonraki islami reform hareketlerine zemin hazirlayan
etkili bir katki olarak degerlendirilebilir

Ibn Teymiyye'nin fikirlerinde dayanisma ve yardimlagma énemli bir yer tutar.
O, Islami birligi esas alan ve c¢ogunlugun fertten iistiin oldugunu savunan bir
dayanigma modelini destekler. Soy, akrabalik ve mezhep temelli dayanismaya karsi
cikarak bu tiir birliklerin toplumun sagliksiz islemesine yol acgacagini belirtir.
Rafizilerin ve bedevilerin tekelci ve bireyci davranislarinin  dayanismayi
zayiflatigim ifade eder. Ibn Teymiyye, Miisliiman dayanismasim 'iyilik ve takva
dayanismasi' olarak tanimlar (Laoust, 2021, s. 308). Bu dogrultuda, ibn
Teymiyye'nin dayanigma anlayisi, bireycilik ve asabiyet temelli aidiyetleri
reddederek, Isldim toplumunu ortak ahlaki degerler etrafinda Dbirlestirmeyi

hedefleyen, din temelli kapsayici bir toplumsal biitiinliik ideali ortaya koymaktadir.

Ibn Teymiyye, insanlara ve nesnelere verilen isimlerin potansiyel etkileri
lizerinde durur. Insanm icat ettigi isimler hem iyilik hem de kétiiliik potansiyeline
sahipken, Allah'in sectigi isimler tamamen iyidir ve sosyal birlige katkida bulunur.
Isimlerin ayrilik yaratma potansiyeli konusunda uyarida bulunur ve Miisliimanlarin
yalnizca 'Miisliiman' olduklarini s6ylemeleri gerektigini ifade eder. Ancak kimsenin,

bagkalarin1 sectikleri isimlerden dolay1 yargilama hakkina sahip olmadigini da
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vurgular. Bu konuda Kur’an’in Hucurat suresinin “Allah katinda en serefli olan,
O'ndan en ¢ok korkandir” ayetini delil gosterir (Sheikh, 2017, s. 2). Bu baglamda,
Ibn Teymiyye’ nin isimlendirme konusundaki yaklasimi, toplumsal ayrismalara kars1
birlik ve kardeslik vurgusunu oOne ¢ikaran; bireylerin kimliklerini Gtekilestirici
etiketlerle degil, takva temelli bir anlayisla degerlendirilmesi gerektigini savunan

biitiinlestirici bir dil ve kimlik siyasetini yansitmaktadir.

Ibn Teymiyye, bid'atlerin asla iyi olamayacagimi savunur ve dinin yalmzca
Allah ve Resulii tarafindan tayin edilebilecegini belirtir. Bid'at ve dini hurafelerin
cogunun, Miisliimanlarin diger dinleri taklit etmesiyle Islim'a girdigini diisiiniir ve
bunun tehlikeli oldugunu vurgular (E. Arpa, 2002, s. 62). Ibn Teymiyye dine yenilik
olarak sokulan bid’atlerin, zamanla asil dini yozlastiracagini bundan dolay1 Kur’an

ve Siinnet yolundan ayrilinmamasi gerektigini savunur.

Ibn Teymiyye, bid'atlerin dinde bir yenilik ve kalp hastalig1 oldugunu belirtir.
Yonetici segkinlerin, ulemalarmn ve genel halkin ilahi kanuna bagl kalmayarak yeni
din bigimleri icat etmeye yoneldigini ifade eder. Ibn Teymiyye, yonetici seckinlerin
baskict yasalarini, ulemalari Kur'an ve Siinnet'e bagli kalmamasini ve halkin dogru
ibadet yapmadigini elestirir. Ayrica, ibn Teymiyye, Allah'in sevgisinin 6nemli
oldugunu ve Yaratici ile kullar1 arasindaki temel bagin bir yonii oldugunu savunur.
Sevgi doktrininin yanlis yorumlanmasinin, Allah'in iradesinin bir mecaz olarak
algilanmasina yol agabilecegini vurgular (Sheikh, 2017, s. 5). Bu gergevede, ibn
Teymiyye’nin elestirileri, bid‘atleri yalnizca ibadetle sinirli gérmeyip toplumsal ve
siyasal sapmalarin da kaynagi sayan; dinin 0ziine doniisii ve Allah sevgisinin sahih
bilgiye dayanmasin1 amaglayan kapsamli bir 1slah anlayisina isaret etmektedir. Enver
Arpa, Ibn Teymiyye’nin yasadigi donemde gesitli tepkilere maruz kaldigmi belirtir.
Tepkilerin sebepleri sunlardir: Ibn Teymiyye'nin islam’a giren yeniliklere bid’at
demesi, gelenekgileri kizdirmis; tasavvuf kurumuna ve Maturidi ile Eg’ari
diistincelere kars1 ¢ikmasi, bu gruplarin tepkisini ¢ekmis; Memlik idarecileriyle iyi
gecinmesi, ona karsi kiskanglik yaratmis ve sert mizaci, diigman kazanmasina yol
agmugtir. Ibn Teymiyye nin selefligi {istiin kilma gabalari, Es’arilere kars1 biiyiik bir
rakip olmasina neden olmustur. Onun en 6nemli gorevi, toplumu islah etmekti ve bu
amagla bid’at, hurafe ve sapkin firkalarla miicadele etmistir (E. Arpa, 2002, ss.
30-32). Dolayistyla Ibn Teymiyye, yasadigi dénemde dini ve siyasi otoritelere karsi
tavizsiz tutumu ve toplumu bid‘at ve hurafelerden arindirma hedefi dogrultusunda
gelistirdigi elestirel sdylemiyle, farkli kesimlerin tepkisini ¢eken fakat fikri etkisi

uzun yillar siiren bir doniisiimiin temsilcisi olmustur.
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Ibn Teymiyye'nin yasadigi donemde hem taraftarlari hem de muhalifleri
bulunmaktaydi. Muhalifleri olumsuz diislinceler ifade ederken taraftarlari, onu
Seyhii’l-Islam olarak nitelemis ve tiim goriislerini kabul ederek hutbelerinde adini
zikretmislerdir (Yalgin, 2020, s. 225). ibn Teymiyye'yi yasadig1 dénemde acimasizca
elestirenler oldugu gibi onu taniyan, derslerine katilan ve takdir eden alimler de
bulunmaktaydi. Hem zamaninda onu destekleyen alimler hem de sonrasinda
eserlerini okuyanlar, onun yiiksek ilmi kisiligine, iistlin ahlak ve karakterine sahitlik
etmislerdir (Koca vd., 1999a, s. 393). ibn Teymiyye’nin hem dostlar1 hem de

diismanlar1 onun yiiksek bir ahlak ve karaktere sahip oldugunda hemfikirdirler.

Ahmet Yalgm, Ibn Teymiyye Hakkindaki Olumsuz Algmin Kritigi, adli
makalesinde, Ibn Teymiyye’ye yoneltilen elestirinin esasini, onun tasavvuf ehlinin
baz1 goriislerine kars1 ortaya koydugu tenkitler, kendisinden sonra ortaya ¢ikan ve
kendilerini Ibn Teymiyye ile iliskilendirilen “Kadizadelliler” ve “Vehhabiler” gibi
menfi uygulamalar1 olan gruplar veya onun Allah’in haberi sifatlarii algilayis
tarzinda ileri geldigini ifade etmektedir. Yalgin, Ibn Teymiyye’nin tasavvuf ehlinin
biitiiniine ve tiim uyglamalarina kars1 oldugunu gostermedigini belirtir. Var olan
alginin aksine, Ibn Teymiyye’nin yiiksek bir saygi ile bahsini ettigi mutassaviflar
oldugu gibi, onun istifade edip serh yazdig1 tasavvuf ile ilgili eserler mevcuttur. Bu
durum, Ibn Teymiyye’nin tasavvufu tamamen redetmediginin bir isaretidir. Her ne
kadar kendilerini ibn Teymiyye’ye intisap etseler de Kadizadeliler ve Vehhabilerin
yanls uygulamalarin Ibn Teymiyye’ye mal edilmesinin onun hakkindaki olumsuz
alginin artmasma sebep oldugunu ifade eden Yal¢in, bunun kamuoyuna
duyrulmasmnin &nemi iizerinde durmaktadir. Haberi sifatlar konusuna gelince, ibn
Batuta’nmn aktarrmina dayandirilan Ibn Teymiyye’nin bir Cuma giinii Allah’m bir
yere inmesi hususunu minberden bir basmak inerek inmesi gibi oldugu olaymi
delillerle ciiriitmektedir. Ibn Battuta’nin ‘gérdiim’ dedigi olayda tarihi bakimdan bir
uyusmazlik vardir. Ciinkii o tarihte, Ibn Teymiyye, Sam kalesi'nde hapis
yatmaktadir. Ibn Batuta, Sam’a gedigi zaman, Malikilerin medresesinde ikamet
etmistir. Daha once ise Malikilerle ibn Teymiyye arasinda miinakasalar yasanmusti.
Bu durumda, ibn Battuta, olay1 gérmiis olamaz, belki ikamet ettigi Malikilerden
dinlemis olabilir. Bu durumda olaya eklemeler veya ¢ikarmalarin girmesi
miimkiindiir. Buna ilaveten, her ne kadar Ibn Teymiyye, Ashabu’l Hadis
geleneginden gelse ve naslarin anlasilmasinda te’vilden kac¢inip zahiri anlama bagh
kalsa bile, onun Allah’m sifatlar1 ile ilgili eserlerinde, Ibn Battuta’yu ¢iiriitiir nitelikte
aciklamalart mevcuttur (Yalgin, 2018, ss. 159-161).

Ibn Teymiyye'ye gore, Islim dinine faydasi olan ve Allah't hatirlatan sema ve

64



BULGULAR ihsan PILATIN

miizik helaldir; ancak eglence amagli olanlar haramdir. ibn Teymiyye, sema
konusunda ii¢ iman ve ahlak kural1 belirler. Miizigin cosku yaratabilecegini, ancak
bu coskunun nihai &lgiit olmamasi gerektigini soyler. Inanilmasi gereken tek
otoritenin Allah oldugunu vurgular ve sema tiirlerine izin veren hadisleri elestirir.
Peygamber'in sarkiy1 dinledigine dair yeterli kanit bulunmadigini belirtir. Allah ve
Peygamberi hiilkmetmedigi silirece, hicbir seyin zorunlu kilmmamayacagmi veya
yasaklanamayacagini ifade eder (Shehadi, 1995, ss. 95-98). ibn Teymiyye’ye gére,
Allah’1t ve dini hatirlatan miizik miibah, unutturan miizik ise haramdir. Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde, Ferhat Koca ve arkadaslari, Ibn
Teymiyye’nin sema meclislerini bid’at olarak gordiiklerini ve bu tiir meclislerden
uzak durulmas: gerektigini ifade ederler. ibn Teymiyye, sema meclislerini 'seytani'
olarak nitelendirir ve bunlar1 miisriklerle iliskilendirir. Ayrica, Islamiyet’in ilk {ic
neslinde ve sufiler arasinda bdyle bir uygulamanin olmadigini belirtir (Koca vd.,
1999a, s. 414). Ibn Teymiyye’'nin Ilahi motifler icermeyen semaya karsi durusu

olumsuzdur.

Ibn Teymiyye’ye karst kamuoyunun tepkisini artiran etkenlerden biri, bazi
Memlik hiikiimdarlariin destegiyle Sufi uygulamalar1 ve egilimleri hakkinda
yaptig1 tartigmalar ve aciklamalardir. Sufilerin eylemlerini ve gruplarmi ayirarak
farkli sekillerde ele almis; dini uygulamalarinda yanlis yapan bazi kisilerin sirlarini
ifsa etmistir (Fushoosh, 2016, s. 44). On ikinci yiizyildan beri Gazzali, Ortodoks
Islam'da nihai otorite olmustur. Vehhabiler, Gazzili'ye karsi ibn Teymiyye'nin
ogretilerini savunmuslardir. Gazzali ve Ibn Teymiyye isimleri, bu miicadelenin
simgesi haline gelmistir. Gazzali'nin eserleri icma tarafindan kabul edilip kutsal
kilmmigtir. Farkli goriiste olanlar icma'yt bozmus olarak gorilir ve kianir
(Goldziher & Lewis, 1981, ss. 240-245). Ibn Teymiyye, Islom'in sulandirildigini ve
orijinal mesajin kayboldugunu diisiinen énemli bir alimdi. Bu, IslAm'm ne olmasi
gerektigine dair farkli vizyonlar arasindaki bir catismaydi. Bu anlagmazliklar sadece
Mogollarla degil, kendi toplumu i¢inde de yasaniyordu (Hoover, 2019d, s. 4). Ibn
Teymiyye, yasadigi donemde Islim Aleminin cektigi sikintilarin temelinde Islam’in

yozlagmasi oldugunu ifade etmistir.

Tarik Akyol'un yiiksek lisans tezinde, Ibn Teymiyye'nin Sia'nin Ehl-i Beyt
diistincesini sert bir sekilde elestirdigi belirtilmektedir. Akyol, Ehl-i Beyt kavraminin
Cahiliye doneminden geldigini ve Islamiyetle birlikte Hz. Muhammed'in ailesi igin
kullanilmaya baslandigmi ifade etmektedir. ibn Teymiyye, Ehl-i Beyt ile ilgili
rivayetleri desteklerken, Siilerin abart1 ve iftiralarindan kaginmaya 6zen gostermis ve

Ehl-1 Beyt kavraminin Siilerin tekelinde olmasini dnlemeye ¢alismistir (T. Akyol,
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2019, ss. 9-99).

Sophia Vasalou'nun kitabinda, fitrat kavrammin ¢agdas kullanimi ile Islam
inancinin  emirleri  ve insan dogasmnin talepleri arasindaki uygunlugu
vurgulamaktadir. Fitrat kavrami, Mu'tezile'nin ahlaki rasyonalizmine benzer bir ruh
tasimaktadir. Ibn Teymiyye'nin eserlerinde de bu uyum ve akilc1 ahlak anlayist
dogrulanabilmektedir. Ibn Teymiyye'nin rasyonalizminin siirekliliklerinde ve
Es'ariligin entelektiiel bakis agisina olan borglarinda, ahlaki bilgi anlayisi agisindan
paralellikler bulunmaktadir. Hem Ibn Teymiyye hem de Es'ari teolojisi, dogal
arzunun yasa tarafindan saglanmasi gereken normatif diizenlemeyi gerektirdigi
konusunda hemfikirdirler (Vasalou, 2016, ss. 251-253). Fitrat kavrami, ibn
Teymiyye’nin ahlaki rasyonalizmi ile Es‘ari keldmin normatif yaklagimi arasinda
kurulan bir bag sayesinde, ¢agdas Islam diisiincesinde dini buyruklarin insan
dogasina uygun ve akilcit bi¢imde temellendirilmesine imkan veren bir uzlasma

noktasi olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Ibn Teymiyye'ye gore ibadet, insani acik ve gizli s6z ve fiillerinden Allah'm
sevdigi ve onayladig1 her seyi kapsar. Buna; namaz, zekat, orug, hac, dogruluk,
emanet, anne-babaya iyilik, akrabalarla iyi ge¢inmek, ahitleri yerine getirmek, iyiligi
emretmek ve kotiiliikten sakindirmak, dua, zikir, kiraat ve benzeri eylemler dahildir
(Ibn Taymiyyah, 1987, s. 13). Ibn Teymiyye, ibadeti sadece ritiiel uygulamalara
indirgemeyip, hem bireysel hem de toplumsal erdemleri kapsayan kapsamli bir
kulluk bilinci olarak tanimlamistir. Bircok hukuke¢u, niyetin sozlii olarak ifade
edilmesine karsi olmasa da, Ibn Teymiyye bunu bir bid'at olarak siddetle
reddetmekte ve niyetin yalnizca kalpte olmasi1 gerektigini savunmaktadir.
Peygamber'in niyetini sozlii olarak ifade ettigine dair hi¢bir kanit bulunmadigindan,
bunu gayrimesru bir bid'at olarak degerlendirmektedir. Ibn Teymiyye, Islam
inancinin orijinal kaynaklarina dénmeyi ve bid'atleri ortadan kaldirmay1 amaglayan
bir reformist giindem benimsemistir (Powers, 2006, ss. 38-39). Ibn Teymiyye, ibadet
niyetinin yalnizca kalben gergeklestirilmesini savunarak, sozlii niyet beyanini dini
mesruiyeti olmayan bir bid‘at olarak degerlendirmis; boylece, Islam’in sahih
kaynaklarma doniisii hedefleyen selefi reform anlayisini ibadet pratikleri diizeyinde

de goriiniir kilmistir.

Donald P. Little, Did Ibn Taymiyya Have a Screw Loose?(ibn Teymiyye’nin
bir tahtas1 eksik mi?) adli eserinde, iinlii gezgin ibn Batuta'nin Sam'a gelisi ve Ibn
Teymiyye'yi tanittigi anekdottan bahseder: 'Ibn Teymiyye, Sam'da biiyiik saygi

gérmesine ragmen, sert goriisleri ve bid'atlere karsi ¢ikisi nedeniyle elestirilmistir.

66



BULGULAR ihsan PILATIN

Sultan el-Melik el-Nasir tarafindan Kahire'ye gonderilmis; burada yargilanarak
hapsedilmistir. Bir siire sonra serbest birakilmis ancak benzer nedenlerle tekrar hapse
atilmis ve orada dlmiistiir.' Little, ibn Batuta'nin anekdotuna temkinli yaklasir; ¢iinkii
Sam’a gelisi ile anlattig1 olaylar denk gelmemektedir. Ibn Teymiyye’ nin annesinin
Melik el-Nasir’a oglunun affi i¢in mektup yazdig1 bilgisi, diger kaynaklarda yer
almamaktadir. Little, ibn Batutamin Ibn Teymiyye’nin akil saghgi hakkindaki
imalariin yersiz oldugunu diisiinmektedir (Little, 1975, ss. 65-70).

Ibn Teymiyye'nin kisiligi, reformcu olarak kariyerini iki sekilde etkilemistir.
Ez-Zehebi'ye gore, Ibn Teymiyye tiim sikintilarini kendisi yaratmis ve eger
iligkilerinde biraz daha nezaket ve 6zdenetim gosterseydi, goriislerini daha basarili

bir sekilde yayabilirdi. Bu goriis, baska yerlerde su sekilde elestirilmistir:

"Tartigmada, diismanlarina kars1 6fke, kizginlik ve diismanlik duyard: ve bu
da onlarin ruhlarina diigmanlik asilardi. Eger diismanlarina karsi nezaketle
davransaydi, onunla uzlasirlardi, ¢ilinkii en 6nemlisi, onun alimligine saygi gosterdi,
onun atesli gayretini kabul eder ve onun kusurlarmin az oldugu konusunda hemfikir

olurlardi."

Ibn Abdiilhadi'ye gore, Ibn Teymiyye uzlasmaz ve tavizsiz biri degildi. El-
Melik el-Nasir'mn ortak diigmanlarini idam etme planimni reddetmesi ve onlarin
affedilmesini tavsiye etmesi, onun comert ve affedici bir kisilige sahip oldugunu
gostermektedir (Ibn Abdiilhadi, t.y., s. 288). Ibn Teymiyye nin tartismalarda gerildigi
ve sinirlenerek rakiplerine sert elestiriler yonelttigi bir hakikattir; ancak o, farkl
olaylarda diismanlarin1 bile affedebilen bir toleransa da sahiptir. ibn Teymiyye'nin
diismanlarin1 yatistirma veya dost edinme konusundaki isteksizligi, Memlik siyasi
ve dini kuruluslartyla yasadigi problem ve sikintilar1 daha da kotiilestirmistir. Ancak
taraftarlar1, onun cesaretini, inat¢1 bagliligini, agik sozliiliigiinii ve otoriteye meydan
okumasini hayranlik verici bulmuslardir. Bu 6zellikler, kitle desteginin ve Memlik
devletindeki etkisinin 6nemli bir faktdrii olmustur. El-Zehebi, eger Ibn Teymiyye
onun tavsiyelerini dinleyip kisiligini yumusatsaydi, Memlik toplumu iizerindeki
etkisinin azalabilecegini ©ne siirmektedir (Little, 1975, ss. 108-110). Bu
degerlendirmeye gore ibn Teymiyye, uzlasmaz tavrina ragmen cesaret, fikri
kararlilik ve otorite karsisindaki direnciyle hem taraftarlarinin takdirini kazanmis
hem de Memlik toplumunda etkili bir figlir haline gelmis; kisisel sertliginin onun
toplumsal niifuzunu giiclendiren belirleyici bir unsur oldugu tarihsel yorumlara

yansimistir.
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Kahraman Erdogan'in tezinin sonug¢ boliimiinde, Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli'nin
ilk ii¢ halife hakkinda yanlis ve insaf smirlarin1 zorlayan ithamlarda bulundugu,
kaynaklarinin ise ya mevcut olmadig1 ya da zayif ve uydurma hadislere dayandigi
belirtilmektedir. ibn Teymiyye ise Minhacii's-Siinne adl1 eserinde, Hilli'nin ¢eliskili
iddialarim1 ve delilsiz ifadelerini elestirirken, Ehl-i Beyt’in ilk ii¢ halifeye biat ettigini
titizlikle arastirdigr kaynaklardan elde ettigi saglam delillerle 1spatlamaktadir
(Erdogan, 2012, ss. 180-181).

Mohamed Moustafa A., makalesinde Ibn Teymiyye'nin, isldm inancinm
bozulmamis bir versiyonunu korumakla ilgilenen pragmatik bir ilahiyatc¢i oldugunu
belirtmektedir. Ibn Teymiyye, insan ruhuna, Allah’a, ruhun dziine ve varis noktasina
odaklanarak yaklagmaktadir. Onun calismalari, ruhun sonsuzlugu sorununa dair
teolojik, manevi ve dilbilimsel ¢dziimlemeler icermektedir. Ibn Teymiyye, Allah’m
nitelikleri acgisindan indirgemeciler ile asimilasyoncular, insan ruhu konusunda ise
enkarnasyonistler ile natiiralistler arasinda bir yerde durmakta ve Islami disiplinler
arasinda ¢alismaktadir (Moustafa, 2017, ss. 21-22).

Muhammad Abdul Haq Ansari, Ibn Taymiyya Expounds on Islam (ibn
Teymiyye Islim'1 Agikliyor) adli kitabinda, Ibn Teymiyye'nin epistemolojik
temellerinden; insan dogas, akil ve vahiyden; Islam inancindan; Allah, tevhid, sirk,
peygamberlik ve niiblivvetten; Kur'an ve ahiret hayatindan; Kur'an ve siinnet
terminolojisinden; Islami yasamdan; irade ve sorumluluktan, siilik ve dini
erdemlerden, inananlarin mertebelerinden; Islam toplumundan da hiikiimet ve
toplumdan detayli bir sekilde bahsetmekte ve bu agiklamalar1 Kur'an, hadis ve dnceki
alimlerin eserleriyle desteklemektedir (Ansari, 2000, s. 727).

Ibn Teymiyye, yasadigi dénemde kadinlarin tiirban baglama bicimlerini,
astrologlar1 ve bazi tasavvuf uygulamalarmi elestirmistir. Ayrica Miisliimanlarin
zimmilerin bayramlarina katilmasini kinamis ve feodal sistemin kullanimina iliskin
goriiglerini ifade etmistir. Gelir dagilimindaki adaletsizliklere de dikkat ¢ekmistir.
Ibn Teymiyye, farkli mezheplerin ilkelerine dair agik fikirli bir sekilde calismis ve
dogru ile yanlisi, karsilastirmali arastirmalara dayanarak tespit etmistir. Ibn
Teymiyye, Hristiyanlarin dini doktrinlerini desteklemek amaciyla peygamberlerden
alinti yapma hakkina sahip olmadigmi belirtmistir. Bu hususlar arasinda
peygamberlerin mucizeleri, inan¢lar1 ve Miisliimanlar tarafindan kabul edilmeleri yer
almaktadir (Fushoosh, 2016, ss. 33-44). Bu baglamda ibn Teymiyye, toplumsal,
mezhebi ve dinler arasi meselelere yonelik elestirilerinde hem Islim’m temel

ilkelerini hem de tarihsel gerceklikleri merkeze alarak, selefi perspektifini
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disiplinleraras1 bir dikkat ve karsilastirmali analiz yontemiyle temellendirmis;
boylece donemin sosyal yapisina ve dini sOylemine miidahil olan kapsamli bir
diisiince sistemi insa etmistir. Hristiyanlar, Kur’an’in Arapg¢a indirilmesini onun
sadece Araplara gonderildigi seklinde yorumlamaktadir. ibn Teymiyye, bu
Ongoriiniin  evrensel olmadigin1  savunmakta ve diger ilahi kitaplarin da

gonderildikleri kavimlerin dillerinde indirilmis oldugunu belirtmektedir.

Hristiyan havarilerin Incil’in terciimesinde yanilmadiklar1 iddiasina kars1, Ibn
Teymiyye bunun uydurma oldugunu ve terciime yapan kisilerin yanilmaz olmadigini
savunmaktadir. Hristiyanlar, kendi peygamberlerine sahip olduklar1 i¢in Hz.
Muhammed’i (s.a.v.) takip etmeye gerek olmadigmni sdylemektedir. Ibn Teymiyye
ise, bir peygamberin gelmesinin baska peygamberlerin gelmeyecegi anlamina
gelmedigini ve su anda bagli olduklar1 seyin uydurma oldugunu ifade etmektedir. ibn
Teymiyye, ger¢ek peygamberligin isaretlerinin Miisliimanlar arasinda bilindigini
savunmakta ve peygamberligin dogrulugunu test etmenin yollarin1 gdstermektedir.
Ayrica, haber dogrulama yontemlerinin peygamberlik iddialarinin dogrulugunu teyit

etmek i¢in kullanilmasini savunmaktadir (Fushoosh, 2016, s. 229).

Ibn Teymiyye, Hanbeli mezhebini takip ederek yazilarinda yetkili din alimleri
ile catismistir. Bu din bilginlerinin ¢ogu, kariyerlerinde terfi edebilmek icin
yoneticilere itaat etmekteydi. Ancak ibn Teymiyye, Ibn Hanbel gelenegini takip
ederek kisisel aciya aldirmadan, dogru olduguna inandig1 seyleri savunmustur (Ibn
Taymiyah vd., 2009, s. 5; Watt, 1995, s. 142). Bu baglamda, yonetimden herhangi
bir beklentisi olmayan Ibn Teymiyye, eserlerini objektif bir sekilde telif etmistir.

Ibn Teymiyye'nin mesguliyetleri, biyografi yazarlarinin ona saygi duymasina,
fikirlerinin hayatiyla uyumu ve hakim goriise kars1 reformcu yaklagimi gibi 6zellikler
atfetmesine sebep olmustur. Takvasi sayesinde en yiiksek seviyelere ulastigi
belirtilmektedir. Ibn Teymiyye, arkadaslariyla ticaret yapmamus, idarecilik
gorevlerini kabul etmemis ve maddi yardimlar1 reddetmistir. Vefatindan sonra geriye
biraktig1r en degerli miras, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) biraktig1 gibi, ilmi olmustur
(Laoust, 2021, s. 149).

Ibn Teymiyye'ye gére, Islam'in temel ilkelerinden biri, tevhidin ii¢ kistasina
uymaktir: Allah’a ibadet etmek, yalnizca Allah’a ibadet etmek; Kur’an’in ve
Peygamber’in siinnetlerinin emrettigi dogru itikada sahip olmaktir. Ibn Teymiyye,
tevhidin bu ti¢ kistasin1 kullanarak Siileri ve Sufileri aforoz etmistir; ¢iinkii onlarin

uygulamalarinin ve inang¢larinin Allah’a olan ibadeti tehlikeye attigin1 diistinmiistiir
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(Hassan, 2016, s. 5). Burada, Ibn Teymiyye'nin sadece Allah’a ibadet edilmesi

gerektigini ve ondan yardim dilenmesi gerektigini 6n plana ¢ikardigini gérmekteyiz.

Ibn Teymiyye, Sii alim el-Hilli’ye genis kapsamli bir cevap vererek dini
otoritenin tartismali dogasina ve Siinni ile Sii alimler arasindaki dinamik giic
iligkilerine dikkat cekmistir. Bu donemde Sii alimler, Suriye ilim c¢evrelerine
katilarak eserler kaleme almislardir. ibn Teymiyye'nin mesguliyetleri, biyografi
yazarlarinin ona saygi duymasina, fikirlerinin hayatiyla uyumu ve hakim goriise karsi
reformcu yaklagimi gibi 6zellikler atfetmesine sebep olmustur. Takvasi sayesinde en
yiiksek seviyelere ulastigi belirtilmektedir. Ibn Teymiyye, maddi yardimlari
reddetmis ve vefatindan sonra geriye ilmi bir miras birakmistir (Rapoport & Ahmed,
2010, s. 229). ibn Teymiyye, el-Hilli’ye yonelttigi kapsamli elestirileri ve dénemin
mezhep catigsmalarina dair miidahil tutumuyla, dini otoritenin sinirlarini sorgulayan
entelektiiel bir durus sergilemis; zahidane yasami ve fikirlerinin tutarlilig: ise,
biyografik anlatilarda onu hem ilmi mirasiyla hem de reformcu kimligiyle one

c¢ikaran bir diisiince Onciisii olarak konumlandirmistir.

Mohammed Hamid Abdallah, Abdul Azim Islahi’nin Ibn Teymiyye’nin
Ekonomi Konseptleri adl1 eserini yorumladigi makalesinde, eserin birinci boliimiinde
Ibn Teymiyyenin yasadigi dénemin siyasi arka planmin ele almdigm
belirtmektedir. Ibn Teymiyye, Memlik devletinin en sikmtili ve istikrarsiz
doneminde yasamis ve toplumda sinif ayrimeiliginin mevcut oldugunu ifade etmistir.
Ekonomik kosullarin uygun oldugu donemlerde kiiltiirel faaliyetlerin arttigini
vurgulamistir. Memldkler tarim, sanayi ve ticareti gelistirmis, ancak agir
vergilendirme ve kamu harcamalarinin sorunlara yol ac¢tigini ifade etmistir (Islahi,
1988, ss. 67-68). Ibn Teymiyye’nin ekonomi hakkindaki fikirlerini yorumladig
makalelerde, Ibn Teymiyye'nin adil fiyat, piyasa mekanizmasi, fiyat diizenlemesi,
miilkiyet haklari, faiz ve para, ortakliklar ve ekonomik Orgiitlenme bigimleri
konusundaki goriislerini ele almaktadir. Ibn Teymiyye, adil fiyat kavramimi
detaylandirmakta ve piyasa mekanizmasimin serbest hareketini savunmaktadir.
Ayrica miilkiyet haklarinin kullanimina kisitlamalar getirmekte ve paranin bir meta
olarak alinip satilmamasi gerektigini ifade etmektedir. Devletin ekonomik hayattaki
rolii lizerine goriislerini paylasmakta ve kamu maliyesine dair onemli fikirler
sunmaktadir. ibn Teymiyye, zekat disinda bireylere mali yiikiimliiliikler getirilmesini
savunmakta; ancak agir vergilendirmeye karsi c¢ikmaktadir (Islahi, 1988, s. 68;
Pancarini, 2018, ss. 2-7). Bu analize gore Ibn Teymiyye’nin ekonomik yaklasimlari,
piyasa Ozgiirliiglinii adalet ilkesiyle dengeleyen; miilkiyet, para ve vergilendirme gibi

alanlarda hem ahldki hem de toplumsal sorumlulugu Onceleyen kapsamli bir
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ekonomik diisiince sistemini ortaya koymaktadir. Ibn Teymiyye, ekonomi biliminin
olmadig1 bir donemde piyasa mekanizmasini anlamis ve Hisbe adli eserini kaleme
almistir. Piyasa arz ve talep dengesi, tekelcilik, karaborsacilik ve fiyat
manipiilasyonlar1 ile ilgilenmistir. Adil iicret ve fiyatlarin 6nemini vurgulamis,
adaletin saglanmasina biiyiik deger vermistir. Piyasa bozulmalarinda miidahaleyi
savunmus ve kolektif fayda teorisini agiklamistir (Ibn-Taimiya, 1982, ss. 9-10). Ibn
Teymiyye, faizin Kur’an ayetleriyle acik bir sekilde yasaklandigini, bunun ekonomik
ve sosyal adaletsizlige yol actigim1 ve fakirlere zarar verdigini ifade etmistir (Kilig,
2020, s. 73). Ibn Teymiyye’nin faiz karsiti yaklasimi, ekonomik islemlerde Kur’an
merkezli ahlaki bir ilke benimseyerek, sosyal adaletin tesisi ve zayif kesimlerin
korunmas1 yoniindeki ahlaki sorumlulugu one ¢ikarir. Ibn Teymiyye, Islam
toplumunun yoneticilerine tabi olunmasini savunurken, devlet idarecilerinin gelir ve
miilkiyet tizerinde keyfi yetki kullanamayacaklarini belirtmistir. Clinki miilkiin
gercek sahibinin Allah oldugunu ve bu konuda idarecilerin manevi bir mesuliyet
tagidigin1 ifade etmistir (Ibn Taymiyya, 1994; Kilig, 2020). Buna gore kamu
gelirlerinin basinda olan yetkililerin, bu zenginligin kendilerinin olmadigini, onun

gercek sahibinin Allah oldugunu unutmamalidir.

Ibn Teymiyye, devletin kar amac1 giitmeden, paranin igerigindeki madenlerin
degerine gore para basmasi gerektigini savunmaktadir. Aksi halde kotii niyetli
kisilerin madeni eritip satabilecegini veya sahte para basabilecegini belirtmektedir.
Paranin deger kaybetmesinin enflasyona ve sahte para basimina yol agabilecegini
ifade etmektedir. Ayrica, paranin basim maliyetinin devlet hazinesinden karsilanmasi
gerektigini dile getirmektedir (Kilig, 2020, ss. 76-77).

Ibn Teymiyye, vakif gelirlerinin toplum yararma kullamlabilecegini,
vakiflarin hesap isleri i¢in bir kurul olusturulabilecegini ve eskimis mescitlerin
onarilmas1 gerektigini belirtmistir. Fakirlere vakfedilen gelirlerin hak edenlere
dagitilmas1 gerektigini ve vakfedilen bir seyin, daha uygun bir amag igin
degistirilebilecegini ifade etmistir (Kilig, 2020, s. 86). Ibn Teymiyye’nin vakif
anlayisi, toplumsal ihtiyaclarin  karsilanmasini  Onceleyen, idari denetimi
kurumsallagtiran ve vakfedilen mallarin maslahat dogrultusunda yeniden tahsis

edilebilecegini savunan dinamik bir sosyal adalet perspektifini yansitmaktadir.

Ibn Teymiyye'nin en ¢ok eser yazdigi donemde, Sam'da hayat pahaliligi en
yiiksek seviyedeydi. Memlik devleti, ser’i kanunlarla yonetilen bir Islam devleti
olup iilkede din egitimi serbestti. Egitim kurumlar1 Sam, Kahire ve Kudiis'te

yogunlasmisti. Memlik sultani, baz1i {ist diizey yoneticiler tarafindan

71



BULGULAR ihsan PILATIN

etkilenebiliyordu (Yalgin, 2020, s. 105).

Donald P. Little, The Historical and Historiographical Significance of the
Detention of Ibn Taymiyya (Ibn Teymiyye nin Hapsedilmesinin Tarihi ve Tarih
Yazimi Agisindan Onemi) adli eserinde, Bahri Memlikler donemine ait kaynaklarin
Memlik tarihi agisindan ¢ok zengin oldugunu belirtmektedir. Bu kaynaklar,
Memlikler arasindaki iligkileri, Suriye'deki Arap kabile iiyelerinin roliinii, Kuttab
biirokrasisinin ve ulemanin roliinii ele almaktadir. ibn Teymiyye'nin kariyeri,
Memlik tarihinin 6nemli bir 6rnegi olarak bu kaynaklarda genis bir sekilde
belgelenmistir. Ibn Teymiyye vakasi, Memlik tarih yaziminmn karmagikligin
yansitmakta ve detayli tartigmalar gerektirmektedir (Little, 1973, s. 311). Bahri
Memlikler déonemine ait kaynaklar, donemin siyasal ve toplumsal yapisinin yani
sira, Ibn Teymiyye 6rnegi iizerinden tarih yaziminda karsilasilan ydntemsel sorunlari
ve tarihi aktorlerin ¢ok yonlii rollerini gostermekte; boylece Memlik tarihinin daha
derinlikli bigimde yorumlanmasia imkan saglamaktadir. Ibn Teymiyye'nin yasadig
donemde akademik kariyerler hiikiimet kontroliindeydi ve cogu ulema, iyi maas
alabilmek icin diinyevilesiyordu. Ibn Teymiyye gibi istisnalar vardi; ancak genel
olarak yoneticilere karg1 itaatkar bir tutum hakimdi (Watt, 1995, s. 135).
Memliklerde ulemanin maas1 devlet tarafindan verildigi i¢in, daha fazla maas
alabilmek icin bazi alimler diinyevilesmekteydi; ancak Ibn Teymiyye ve cok az

sayida birkac¢ alim istisnaydi.

Ibn Teymiyye, kendisine sadik olan ve onun adina hakaret ile asagilanmaya
maruz kalan arkadaslardan olusan bir ¢evreye sahipti. Bu ¢evre, Cema’a olarak
adlandiriliyordu. Cema’a, Ibn Teymiyye ile entelektiiel iliskiyi paylasan takipgilerini,
talebelerini ve kamusal alanda ona eslik eden; popiiler dine kars1 yaptig1 gezilerde
aktivizm egilimini paylasan kisileri ifade etmektedir (Rapoport & Ahmed, 2010, s.
25).

Ibn Teymiyye, tarihci el-Birzali, el-Mizzi ve Ibn Kesir gibi gelenekgi Safii
alimlerle yakin iliskilere icindeydi. Bu grubun en bilinen iiyesi, Ibn Teymiyye'nin
elestirmenlerinden biri olan Semseddin Zehebi idi. Zehebi, saygin bir Safii alimi,
tarihci, hadisci ve iiretken bir gelenek¢iydi (Rapoport & Ahmed, 2010, s. 37). Ibn
Teymiyye’nin kendisini elestirebilen talebelerinin ve takipgilerin olmasit ve bu
alimlere miisamaha gostermesi ilging goriinmektedir. Muhaddisler, cagdaslariyla
dostluklar kurarken, birbirlerinden faydalanmayr da ihmal etmemislerdir. Bu
baglamda, hicri VIII. yiizyildaki en dikkate deger iliski Mizzi, Ibn Teymiyye, Zehebi

ve Birzali arasinda olmustur. Bu sahsiyetler, yasadiklar1 doneme yon veren dnemli
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muhaddislerdir. Birbirlerinden ders almis, hadis meclislerine beraberce katilmis, zor
zamanlarda birbirlerine destek olmus ve birbirlerinden takdirle bahsetmislerdir
(Emiroglu, 2020, s. 464). Hicri VIII. yiizy1l muhaddislerinin, dzellikle Mizzi, Ibn
Teymiyye, Zehebi ve Birzali etrafinda gelisen ilmi ve dostane iligkileri, donemin
hadis ilminde hem bilginin aktarim hem de ahlaki dayanigsma agisindan kayda deger
bir ortaklik zemini olusturmustur. Ibn Teymiyye, halk tarafindan seviliyor ve saygi
goriiyordu. Kahire'ye cagrildiginda veya hapisten saliverildiginde halk onun
etrafinda toplaniyordu. EI-Hakim Camii'nde vaaz verdiginde, biiyiik kalabaliklar onu
dinlemeye geliyordu. Tekrar hapsedildiginde, hapishane bir ibadethaneye ve
medreseye doniistli; 6grenciler ve mahpuslar ondan ayrilmak istemiyordu. Toplumun
her kesiminden insanlar ona ilgi gdsteriyordu (Rapoport & Ahmed, 2010, s. 41). ibn
Teymiyye’ye bu yogun sevgi ve ilgi onun alim bir sahsiyet olarak halkin takdirine

mazhar oldugunun en bariz isaretidir.

Ibn Teymiyye, cennetin bu diinyada da bir yeri oldugunu hatirlatir ve diinya
cennetini yasayanlarin, ahiret cennetini de yasayabilecegini sdyler. insani durumlarin
karmasikligin1 vurgulayarak, bunlarin basit formiillerle kategorize edilemeyecegini
belirtir. Ahiret cennetinin, ge¢mis ve gelecegin bulunmadigi, yalnizca simdiki
zamanin var oldugu bir mekan oldugunu ifade eder. Bu nedenle, cennette huzurun,
refahin ve mutlulugun kesintisiz olacagini dile getirir. Islamiyet, birlik ve beraberlige
onem verir. Ibn Teymiyye'ye gore, dayanismanin savunuculari  gercek
Miisliimanlardir ve Miisliiman toplumunun boliinmesi kabul edilemez. Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaat, Allah’in ipine sarilarak kendilerini korur ve boliinmeden uzak durur.

Miisliiman toplumunu bélenlerin yolu, Haricilerinki gibidir (Michot vd., 2012, s. 27).

Ibn Teymiyye, insan dogasmin dinamik ve hedef odakli oldugunu
belirtmektedir. Ona gore, her canli varligin bir itici giicli, maneviyat1 ve yasam
enerjisi vardir; bunlar sevgi, ibadet, itaat ve iradedir. Bu yasam enerjisi her zaman bir
amaca yoneliktir ve bir yol izler. Ibn Teymiyye'ye gore, bu yasamsal giiciin uygun

sonu Allah, uygun yol ise islam yasasidir. ibn Teymiyye, bunu sdyle agiklamaktadur:

Her canli varligin bir sevgi nesnesi olmalidir, bu onun sevgisinin ve iradesinin
hedefidir; i¢ ve dis hareketlerinin yoneldigi seydir. Bu onun tanrisidir. Bu [sevgi,
irade ve hareket] yalnizca Allah i¢in olmadik¢a, O'na bir ortak kosmadan baska
fayda saglamaz. Islam digindaki her sey degersizdir... Her din, iki seye sahip
olmalidir: itaat ve sevgi . Birincisi; dinin, sevginin ve itaatin nesnesidir. Bu niyetin
nesnesi ve iradenin nesnesidir. Ikincisi; itaat edilen ve ibadet edilen eylemlerin

bicimidir. Bu; yol, yasa, yontem ve erisim aracidir... Din iki seyi kapsar: ibadet
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amaci ve ibadet. Ibadetin amaci yalnica Allah'tir. Ibadet, O'na itaat etmek ve Elgisine
itaat etmektir. Bu, Allah’in hosnut oldugu dinidir. Kur’an’da ifade ettigi iizere, Allah,
"Sizin igin bir din olarak Isldm'dan hosnut oldum" (K. 5:3) (Hoover, 2019b, ss.
51-52).

Ibn Teymiyye, Es'ari ve Matiiridi'den farkl1 bir iman kurami benimseyerek,
amellerin imandan ayrilmasini elestirir. Ebu Hanife ise, imanin sevgi ile iliskisine ek
olarak, olumsuz durumlar karsisinda alinan pozisyonu da hesaba katan bir kuram
gelistirmistir. Ibn Teymiyye, imam saglam bir temele oturtmaya calisarak, hakiki
imanin unsurlarina 6nem vermekte ve kalp ile dis viicut arasindaki mesafeyi
kapatmay1 amaclamaktadir. Ancak, insani zaafiyetleri hesaba katmadigi ig¢in
yaklasiminin eksik ve sorunlu olabilecegi ifade edilmektedir. Ibn Teymiyye'nin
imandaki muhabbete yaptig1 vurgu, amele tesvik baglaminda islevseldi (Arpagus,
2009, ss. 211-213). ibn Teymiyye'ye gére; iman, ameli imanin ayrilmaz bir
pargasidir. Bu husus, dinl sorumlulugu giiclendirmeyi hedefler; ancak, insan
psikolojisinin degiskenligini yeterince dikkate almaz. Bu durum da sunulan teorinin

biitiinciilliigiinii sinirlayan bir unsur olarak degerlendirilebilir.

Ismail Akkoyunlu, Ibn Teymiyye nin din anlayisini, ictihat, itikat ve siyaset
olarak iiglii bir sistemde siniflandirmaktadir. Ibn Teymiyye, igtihatta taklitgilige kars
durmakta ve akil ile nakle dayanan igtihat vurgusuyla selef doneminin degerini
yeniden kazandirmak istemektedir. Ibn Teymiyye’ye gore itikat, iman ve akideyi
Ozglinliigiinii koruyarak sahih bir temelde yapilandirma cabasinin merkezinde yer
alir. Siyaset ise, seriat hiikiimlerine dayanan bir devlet kurmay: hedeflemektedir
(Akkoyunlu, 2017a, s. 91).

Yossef Rapoport ve Shahab Ahmad’in kitabinda, Ibn Teymiyye'nin, Islam'm
ilk zamanlarinda mevcut olmayan uygulamalari bid’at olarak kabul ettigi
belirtilmektedir. Bu uygulamalardan biri de Hz. Peygamber’in dogum giinii, yani
mevlittir. ibn Teymiyye, mevlid uygulamasimin bid’at oldugunu ifade ederken ayni
zamanda, bu uygulamanin Misliimanlarin dini duygularin1 harekete gecirdigini ve
faydact bir yaklasimla, Miislimanlarin ibadet etmelerinin iyi olacagini kabul
etmektedir (Rapoport & Ahmed, 2010, s. 13). Ibn Teymiyye her ne kadar bid’atlere
kars1 kat1 tutumunu siirdiirse de, mevlid gibi sonradan ortaya ¢ikan uygulamalara
yonelik kabul edici yaklagimi, onun halkin dini duyarhiliklarimi gézeten faydaci bir

bakis agisin1 da zaman zaman benimsedigini gostermektedir.

Ismail K. Poonwala, Makari’nin Ibn Taymiyyah’s Ethics: The Social Factor
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(ibn Teymiyye’nin Etigi: Sosyal Faktor) adli kitabini inceleyen makalesinde, eserin
tic bolimden olustugunu belirtmektedir. Birinci bdliimde donemin sosyo-politik
durumu ve Ibn Teymiyye’ nin hayat: anlatilmaktadir. Ikinci béliimde Allah'in dogasi,
vahiy, determinizm ve 6zgiir irade konular1 ele alinmaktadir. Ugiincii béliimde ise
Ibn Teymiyye'nin hukuk felsefesi, toplumsal ideolojisi, sosyo-politik teorisi ve
politik-ekonomik etigi vurgulanmaktadir (Makari, 1983, ss. 162-164).

4.1.3. Yasadig1 donemden sonra devlet yonetimlerindeki yansimalari

Ibn Teymiyye'nin fikirlerinin yasadig1 ¢agda Memlik devlet ydnetimine
etkileri oldugu gibi, onun 6liimiinden sonra, eserleri ve 6grencileri vasitasiyla sonraki
asirlara aktarilan fikirlerinin devlet yonetimlerine yansimalari olmustur. ibn
Teymiyye'nin hukuk ve siyaset teorisi, Islam'mn ilk asirlarina ait olmasima ragmen,
giincelligini hala korumaktadir. Bu teori, Giiney Asya ve Afrika'daki siyasal Islami
hareketlerin dikkatini ¢ekmektedir. Bu nedenle modern politik egilimlerin tarihi
gelisimlerini daha iyi anlayabilmek icin Ibn Teymiyye'nin teorilerinin gdzden
gecirilmesi 6nem tagimaktadir (Tére Sivrioglu, 2013, ss. 88-89). Dolayisiyla ibn
Teymiyye’nin hukuk ve siyaset teorisi, yalnizca tarihsel bir miras degil, ayni
zamanda modern IslAmi hareketlerin diisiinsel yonelimlerini anlamada anahtar bir

referans konumundadir.

Maurice Gaudefroy-Demombynes'in eserinde, Ibn Teymiyye'nin Hanbeli
mezhebi ve iilke ydnetimleri iizerindeki etkisi ele almmaktadir. ibn Hanbel ile
baslayrp Muhammed Ibn Abdiilvehhab ile sona eren Hanbeli bilginleri zincirinde,
Ibn Teymiyye'nin &nemli bir yer tuttugu ve onun kisiligiyle eserlerinin dikkatle
anilmay1 hak ettigi vurgulanmaktadir (Gaudefroy-Demombynes, 1941, s. 4; Laoust,
ty., s. 25). Takiyyiiddin Ibn Teymiyye'nin gériisleri, kendi déneminde Memlik
yonetimini simirh dlgiide etkilemistir. Ancak, 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ibn
Teymiyye'nin eserlerini ve fetvalarini derleyip yayimlayarak bu goriislerin 18.
yiizy1lda etkili olmasini saglamistir. Hanbeli alim Muhammed ibn Abdiilvehhab, ibn
Teymiyye'nin goriislerine dayanarak bir yonetim anlayisi gelistirmis ve 19. yiizyilda
Suudi Arabistan, Vehhabilik anlayigini benimsemistir (Koca vd., 1999a, s. 394).
Vehhabi terimi, disaridan gelenler tarafindan kullanilmakta olup bu fikrin gercek
taraftarlar1, kendilerini Selefiler veya Muvahhidiin olarak adlandirmaktadir. Onlar,
sirk olarak gordiikleri eylemleri reddetmekte ve Islam'm orijinal 6gretilerine doniisii
savunmaktadirlar. Vehhabi teolojisi ve ictihadi, ibn Teymiyye ile Ahmed ibn

Hanbel'in 6gretilerine dayanmakta ve Kur'an ile Siinnet'in harfiyen yorumlanmasini
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vurgulamaktadir (Laoust, t.y., s. 5). Bu ¢er¢evede, Vehhabiligin 6ziinii, Selefi bir
kimlik altinda sekillenen ve Ibn Teymiyye ile Ahmed ibn Hanbel'in dgretilerine
dayanan, Kur’an ve Siinnet’in lafzi yorumuna dayali bir dini arinma ve otantiklesme

cabasi olusturmaktadir.

Ibn Teymiyye'nin yazilarinda, kotiiliigii yasaklama gorevine adanmis kisa bir
eser bulunmaktadir ve bu eser, siradan bir dinleyici kitlesine hitap etmektedir.
Ancak, bu konuda pek bilgi bulunmamakta ve Vehhabi 6ncesi Necdi tarihine iliskin
bilgilere sinirli erisim s6z konusu olmaktadir. 1745 yilinda Hanbeli 4lim Muhammed
ibn Abdiilvehhab ile Dir'iyye'nin reisi Muhammed ibn Su'ud arasinda bir ittifak
yapilmis ve bu ittifak, militan Vehhabi hareketinin yiikselisine yol agmistir.
Hanbelilik, devletsiz bir kabile toplumunda alisilmadik bir devlet olusumu doktrini
roliine biirlinmiistiir. Muhammed ibn Abdiilvehhidb, Osmanli Devleti'nin zayif
durumunu kullanarak fikirlerini Ingilizler ve Suud ailesinin yardimiyla Hicaz'a
yaymis ve Vehhabi diisiincesinin hakim oldugu Suudi Arabistan'in kurulmasinda
onemli bir rol oynamistir (Toprak, 2019, ss. 87-88). Maurice Gaudefroy-
Demombynes, Ibn Teymiyye'nin Memlik hanedani icin hayal ettigi ideal devletin,
hukukcular ve emirler siifinin isbirligine dayali oldugunu belirtmektedir. Bu yapz,
dini bir krallik olarak desteklenmis ve Vehhabi devletiyle benzerlik gdstermistir. ibn
Teymiyye'nin 0gretileri, yalnizca Vehhabiligi dogurmakla kalmamis, ayn1 zamanda
Selefiye'nin modernist hareketi iizerinde de etkili olmustur. Her iki hareket de Islam't
iceriden canlandirmayr hedeflemistir (Gaudefroy-Demombynes, 1941, s. 38). Bu
baglamda, Ibn Teymiyye’nin siyasal ve dini diisiincesi, Vehhabilige kaynaklik etmis
ve modern Selefi yorumlar iizerinden Islim diinyasinda igsel reform arayislarina

teorik bir temel saglamistir.

Mehmet Sakir Toprak, Selefi diisiincenin Vehhabilik, el-Kaide ve ISID gibi
gruplarin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir rol oynadigini belirtir. Ayrica Vehhabiligin
Ingilizlerin destegiyle, el-Kaide ve ISID’in ise Miisliiman olmayan dis devletler ve
istihbarat birimlerinin destegiyle kuruldugunu ifade eder. Bu gruplarin, Islami bir
goriintii sergilemelerine ragmen eylemlerinin Miisliimanlara ve Islimiyet’e zarar
verdigini vurgular (Toprak, 2019, s. 49). Dolayisiyla, Selefi diisiincenin farkl
donemlerde cesitli dis miidahalelerle birleserek ortaya ¢ikardigi bu hareketler, dini
sdylem kullansalar da eylemleriyle Islam toplumuna zarar veren yapilar olarak

degerlendirilmektedir.

Tiirkel ise Vehhabiligin ilk ¢ikisinda dis iilkelerin bu olusumda etkilerinin

olmadigint ancak II. ve III. Sulidi Devletinin kurulusunda dis giiclerin biiylik rol
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oynadigini belirtmektedir (Tiirkel, 2013, s. 178). Bu da gosteriyor ki dis olusumlar
serpilip gelisen bir grubun i¢ine isleyerek onlar1 kendi fikir ve hedefleri

dogrultusunda yonlendirebilmektedirler.

Yirminci ylizyillin sonu ve yirmi birinci ylizyilin basinda, Cihadi Selefilik
diisiincesi, Ahmed b. Hanbel, Ibn Teymiyye ve Seyyid Kutub’un goriislerinden
etkilenmistir. Ibn Teymiyye’nin Mardin Fetvasi, bu hareketlere mesruiyet
saglamistir. El-Kaide ve ISID gibi radikal gruplar, kendilerini Selef-i Salihin’e
irtibatlandirarak mesruiyet kazanmaya caligmaktadir. Ancak ana referanslari,
kurucular1 Muhammed b. Abdiilvehhab’dir (Toprak, 2019, ss. 63-85). Bu durumda,
modern Selefilik her ne kadar Seyyid Kutup ve Muhammed b. Abdiilvehhab’a
dayandirilsa da bunlarin fikir babaligin1 Ibn Teymiyye’nin yaptiginda bir siiphe

goriinmemektedir.

Ibn Teymiyye’den etkilendiklerini sdylenen bazi Islami hareketler ‘Sessiz
Selefiligi’ bazilar1 ‘Siyasi Selefiligi’ diger bazilar1 ise ‘Cihadi Selefiligi’
benimsemislerdir. Buna bir ornek verilmek gerekirse, Cemaat-i Teblig, gercek
¢Oziimiin, Miisliimanin inancinin kuvvetlendirmesinde, ilk sessiz ve dindar Selef-i
Salihin hiikiimlerine bagli kalmaktadir. Ancak bu gruplarin hepsinde ‘Sessiz
Selefiligin’ kalict bir 06zellik oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Mesela,
Deobandi hareketinin modern bir sekli olan Cemaat-i Islaimiyye, son derece siyasi
olmustur. Amerika Birlesik Devletleri’nin Aganistan’1 isgali esnasinda, Pakistan bu
isgali desteklemistir. Bu hareket, Pakistan’in bu tutumunu siddetle elestirmistir.
Bunun yani sira, birgok Deobandi medresesi, Taliban’in faaliyetleri ile iliski
halindedir (Meijer, 2014, ss. 7-8). Dolayisiyla, Ibn Teymiyye nin diisiinceleri farkl
Selefi ¢evrelerce degisik bicimlerde yorumlanmais; bu yorumlar, apolitik dindarliktan
radikal siyasallasmaya uzanan bir ¢izgide cagdas Islami hareketlerin ideolojik

cesitliligini beslemistir.

Modern Selefilik, hisbe kurumunun ya da ‘hakki tavsiye, kotiiliikkten men’
uygulamasina dayanmaktadir. Ibn Teymiyye’ye gore bu cihadin en nihai seklidir.
Ancak, Selefizmin gercek diinya ve siyaset ile sorunlu etkilesimi, siddet ile iliskisi ile
birlesmistir. Mantiksal olarak, siddet, yozlasmis ve yozlasan gercekligin
reddedilmesinden kaynaklanmaktadir, ¢iinkii apolitik selefizm temelinde yatan
doktrin ve uygulamada uzlagsmaya yol agar. Ironik bir sekilde, genellikle en ilk formu
olarak kabul edilen Cihat¢i-Selefilik, yukarida Vahabizmin Ebu Muhammed el-
Makdisi ve Ebu Musab el-Zarkavi gibi ideologlar tarafindan yeniden

yorumlanmasinda gordiigiimiiz gibi, Selefizmin en modern tezahiiriidiir (Meijer,
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2014, s. 9). Modern Selefiligin hisbe merkezli ahlaki miidahale anlayisi, Ibn
Teymiyye’nin cihad yaklagimiyla birlesti§inde, siddete zemin hazirlayabilmekte;
boylece apolitik kokenlerle ¢elisen Cihatgi-Selefilik, gelenegin modern diinyadaki en

radikal yorumu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Teymiyye'nin fikirlerinin etkisi, hem kendi doneminde hem de modern
cagda devam etmektedir. Hukuki reformlari, Mogol ve Osmanli imparatorluklar gibi
Miisliiman diinyasindaki reformcular {izerinde biiyiik bir etki birakmigtir. Onun etkisi
o kadar genistir ki, on sekizinci yiizyildan bu yana neredeyse mirasindan
faydalanmayan hicbir Miisliiman reformcu kalmamistir (Anjum, 2012b, s. 12). ibn
Teymiyye'nin otorite ve mesruiyet {izerine goriislerinin, Osmanli Imparatorlugu'nun
kurumsal yapis1 {lizerinde etkiler biraktigi soylenebilir. Osmanlilar, halifelik
kurumunun mesruiyetini Kur'an ve Siinnet temelinde sekillendirirken, muhtemelen
Ibn Teymiyye'nin miibayaa (biat sézlesmesi) fikrinden ilham almislardir. Bunun yam
sira, Ibn Teymiyye'nin alimlerin énemine yaptig1 vurgu, Osmanli'da "Seyhiillslam"
makaminin giic kazanmasinda etkili olmustur (Gelgeg, 2021, s. 8; Giiltekin, 2019, s.
119; Tore Sivrioglu, 2013, s. 103). Ibn Teymiyye nin mesruiyet anlayis1 ve alimlere
verdigi merkezi rol, Osmanli siyasal diisiincesinde halifeligin dini temellere
dayandirilmasinda ve Seyhiilislamlik makaminin kurumsal mesruiyet kazanmasinda
dolayli ama etkili olmustur. Islim Devleti, Miisliimanlarm ilk kusaklarmin
uyguladign gergek Islam'i temsil ettigini iddia eden Selefilik akimina dayanmaktadur.
Somiirgecilik sonras1 donemde ortaya ¢ikan modern Islami hareketler de kendilerini
Selefi olarak tanimlamaktadir. Suudi Arabistan'in benimsedigi ve Muhammed ibn
Abdiilvehhab'in  katkilariyla ilk Suudi devletinin kurulmasma yardimer olan
Vehhabilik de bu akimin bir pargasidir (Hassan, 2016, s. 4). 1780'lerde ve 1790'larda,
Suudi yénetimi el-Hasa ve Hicaz'a dogru genisledi. ibn Abdiilvehhab 1792'de 6ldii,
ancak Islam'daki bir¢ok koktendinci egilimin iizerinde muazzam bir iz birakti.
Mirasi, sonraki yiizyillarda Suudi Devleti'nin genislemesine biiyiik katki sagladi
(Thomas vd., 2009, ss. 1-19). Bu cercevede, Selefilik ve 0Ozellikle Vehhabilik,
somiirgecilik sonras1 Islam diinyasinda koklii bir doniisiim arayisina ydn veren
ideolojik bir temel sunmus; Muhammed ibn Abdiilvehhab’in mirast ise hem Suudi
devletinin kurulus siirecine yon vermis hem de modern koktendinci hareketlerin fikri
arka planini sekillendirmistir. Mustapha Sheikh'in eserinde, Ibn Teymiyye'nin fetva
ve goriislerinin, yirminci yiizyilda farkli gruplar tarafindan benimsendigi
belirtilmektedir. ibn Teymiyye, entelektiiel mirasinin genisligi ve derinligi sayesinde,
yaklasik yedi yiiz yil sonra hala etkili bir Islam alimi olarak kabul edilmektedir
(Sheikh, 2017, s. 2).
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Ebu Musa, ISID'e atifta bulunarak mesajlarma karsi ¢ikanlara hosgorii
gostermediklerini  ve mesajlarin1  din  propagandas1 ile kilicla yaydiklarimi
belirtmektedir. Ibn Teymiyye'nin 'Bu dinin temeli, hidayet veren bir kitap ve zafer
getiren bir kiligtir' soziinli aktarmakta ve Peygamber'in mesajina karst ¢ikanlarin
kiligla karsilasacagini ifade etmektedir (Hassan & Weiss, 2015, s. 2). Bu baglamda,
Ebu Musa’nin sdylemi, Ibn Teymiyye’ nin kili¢ ve kitap metaforunu referans alarak
ISID’in dini mesruiyet iddiasini giiclendirmeye ve siddeti teolojik bir temele

oturtmaya hizmet etmektedir.

Ibn Teymiyye'nin diisiincesi, hem 1limlilik hem de radikalizm icin bir emsal
teskil etmektedir. Tipki Ibn Teymiyye'nin Mogollara karsi savasi mesrulastirmasi
gibi, Abdusselam Ferac ve takipgileri de Ibn Teymiyye'nin Mogol karsit1 fetvalari
kendi yoneticilerine kars1 isyan1 mesrulastirmak icin kullanmaktadir. Michot, Ibn
Teymiyye'nin sadakatle sahiplenildigini, ancak Islamci radikallerin onun vizyonuna
thanet ettigini savunmaktadir (Khan & Kendall, 2016, s. 196).

Jon Hoover, Enver Sedat'n suikastini diizenleyenler arasinda adi gecen
Muhammed Addusselam Ferac'in, ibn Teymiyye'nin ikinci ve iigiincii Mogol
fetvalarmdan genis capta alintiladigmi belirtmektedir. Ayrica, Ibn Teymiyye'nin
ogrencisi Ibn Kesir'in, Islam Devleti'nin kurulmasi adma dinsiz Miisliiman
yoneticilerle savasilmasi gerektigini savundugunu ve bunu, Ibn Teymiyye'nin
fetvalar1 ile Ebu Bekir'in haricilere kars1 savas ilanina dayandirdigini agikladigini
ifade etmektedir (Hoover, 2016, ss. 184-185). Bu baglamda, Halid Islambuli, ibn
Teymiyye'nin Mogol karsit1 fetvalarindan ilham alarak Enver Sedat’1 6ldiirdiigiinii
agiklamustir. ISID'in ideolojisinde, ibn Teymiyye'nin merkezi rolii vurgulanmaktadir.
The Guardian, Ocak 2015'te ISID savascisi Ebu Musa'dan alinti yaparak ibn
Teymiyye'nin, ‘Bu dinin temeli, hidayet veren bir kitap ve zafer getiren bir kiligtir’
soziinii aktarmistir. Thomas Raff, ibn Teymiyye'nin Mogollar hakkindaki fetvasini
analiz eden ilk Batili bilim insanidir. Denise Aigle eserinde, ibn Teymiyye'nin hassas
konumunun, Sam halkinin savas durumu nedeniyle karsi1 karsiya kaldigi kosullardan
kaynaklandigini beyan etmektedir (Aigle, 2007, s. 95; Bazzano, 2015b, s. 103; Bori,
2007, s. 2; Sheikh, 2017, s. 2). Dolayistyla, ibn Teymiyye’nin Mogollarla ilgili
fetvalar tarihsel baglaminda sekillenmis olsa da, bu fetvalarin sonraki yiizyillarda
farkli aktorler tarafindan siyasal ve ideolojik amaglarla yeniden yorumlanarak
kullanildigi  goriilmektedir. Johannes Jansen, Ibn Teymiyye'nin Mogollari
kinamasinin 6zel kosullardan kaynaklandigini, ancak bir¢ok modern Miisliimanin bu
kinamay1 genelde gegerli bir husus olarak gordiigiinii belirtmektedir. Bu durum, Ibn

Teymiyye'nin  ¢alismalarmi  anlamlandirirken  baglamin  goreceli  degerini
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degerlendirme zorlugunu ortaya koymaktadir (Bazzano, 2015b, s. 103). Burada, Ibn
Teymiyye’nin Mogol Fetvalarinda verdigi hiikiimler, baglamindan ¢ikarilarak
gruplarin kendi amaglar1 dogrultusunda koétiiye kullanildigr goriilmektedir. Jon
Hoover'n yazdigi makalede, ibn Teymiyye'nin modern Miisliman terdrizminin
manevi babasi olarak kotii bir tine sahip oldugu belirtilmektedir. Enver Sedat'in
suikast¢is1 Halid Islambuli ve Usame bin Ladin gibi bazi modern Miisliiman siddet
failleri, eylemlerini mesrulastirmak igin ibn Teymiyye'nin Mogol karsit1 fetvalarina
basvurmustur (Gleave & Kristdé Nagy, 2018, s. 107; Jansen, 1987, ss. 391-393).

Ibn Teymiyye'nin fetvalari, Suriye'yi isgal eden Mogollara karsi cihadi
savunmaktadir. Mogollar isldim'1 se¢mis olsalar da, Ibn Teymiyye onlar1 gercekten
Islam dininde saymamis ve onlarla savasilmasi gerektigine karar vermistir (Aigle,
2007, ss. 89-120; Gleave & Kristo6 Nagy, 2018, s. 107). Bu yaklagim, ibn
Teymiyye’ nin cihad anlayisinin yalmzca inang beyanma degil, islami hiikiimlerin
uygulanmasina dayandigmmi ve bu nedenle Mogollara dair fetvalarinda dini
mesruiyeti siyasal uygulamalarla iliskilendirdigini gostermektedir. Misir Devlet
Bagkan1 Enver Sedat'n suikastgilarinin ve benzerlerinin, ibn Teymiyye'ye atifta
bulunarak kendi hiikiimetlerine karsi  saldirilar1  desteklemeleri, makul
goriinmemektedir. Ciinkii Ibn Teymiyye devrimci degildi ve kendi Memlik
yoneticilerine isyan etmedi. Acik¢a sapkinlara kars1 siddeti mesrulastirsa da, genel
olarak giinahlara kars1 hosgoriiliiydii ve Mogol karsit1 fetvalarini yalnizca Suriyelileri
yabanci istilacilara karsi harekete gecirmek amaciyla yazmistir (Gleave & Kristd
Nagy, 2018, ss. 107-108; Michot, 2006, ss. 45-48; Michot vd., 2012, ss. 47-50).
Dolayisiyla, Ibn Teymiyye nin fetvalarinin tarihsel baglamdan koparilarak modern
siyasal siddet eylemlerine dayanak yapilmasi, onun asli niyet ve tutumuyla dogrudan

ortiismemektedir.

Diger taraftan, Ibn Teymiyye, siyasi ve teolojik ¢atigmalar arasinda bir ayrim
yaparak siyasi siddete tamamen karsi ¢ikmistir. Miisliimanlarin silahli isyanlardan
kaginmalar1 ve yoneticilerine destek vermemeleri gerektigini savunmustur. Ona gore
yalnizca teolojik isyana ve dini hataya kars1 gii¢ kullanilmalidir (El Fadl, 2001, ss.
271-279; Gleave & Krist6 Nagy, 2018, s. 108). Bu yaklasim, Ibn Teymiyye nin
siyasal otoriteye kars1 fiziki direnisi reddeden, ancak dini sapma ve itikadi tehditlere
kars1 gii¢ kullanimin1 mesru goren bir tutum benimsedigini ortaya koymaktadir. Ibn
Teymiyye, Mogol karsit1 fetvalarinin yam sira Suriye'deki Nusayri direnigini kirmak
amactyla, Nusayrileri sapkin ve miirted ilan eden fetvalar yazmistir. ibn Teymiyye,
agir dini suglar i¢in 6liim cezas1 verilmesinde titiz davranmis ve tanrilagtirma, dliilere

dua etme veya velileri Peygamber Muhammed'e tercih etme gibi suglari isleyen ve
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tovbe etmeyen Miislimanlarin idam edilmesi gerektigini savunmustur (Gleave &
Kristd6 Nagy, 2018, s. 108). Ona gore, Peygamber Muhammed'e (s.a.v.) kiifreden,
ister Miisliiman ister gayrimiislim olsun, herkes hakkinda baska bir yola
basvurulmadan idam cezas1 uygulanmalidir (Friedmann, 2003, ss. 149-152; Gleave
& Kristd Nagy, 2018, s. 108). Dolayisiyla, ibn Teymiyye’nin fetvalari, dini siirlari
ve toplumun itikadi biitiinliiglinii korumak amaciyla agir cezalarin uygulanmasini

mesru goren bir yaklagim ortaya koymaktadir.

Ibn Teymiyye'nin, dini siddeti mesrulastirma konusundaki séhretine ragmen,
yapilan son arastirmalar onun evrensel kurtulusa yonelik argiimanlar da ortaya
koydugunu gostermektedir. Ibn Teymiyye, Allah'm rahmetinin adaletin Oniine
gececegini ve sonunda tiim insanlarin ates azabinin sona erecegini savunmustur. Bu
goriisii ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye genisletmis, Yusuf el-Karadavi da
onaylamistir (Dastmalchian, 2014, ss. 74-102; Gleave & Krist6 Nagy, 2018, s. 108;
Hoover, 2009, ss. 181-201). Modern bakis agisina gore, ibn Teymiyye'nin kafirlere
kars1 siddeti mesrulagtirmasi ile evrensel kurtulus vizyonunun birlesimi genellikle
uyumsuz goriinmektedir. Ilerici Miisliiman yazar Svend White, Miisliiman alimlerin
cogunun kafirlerin Cehennem'de sonsuza dek cezalandirilacagimi savundugunu,
ancak bazilarinmn bu goriise kars1 ¢iktigini gézlemlemistir. White, Ibn Teymiyye'nin
evrensel kurtulusa olan inancinin, diislincesinin diger yonleriyle ironik bir sekilde
celigkili goriindiigiinii ifade etmektedir (Gleave & Kristdo Nagy, 2018, s. 109; White,
2009). White, Ibn Teymiyye'nin evrensel kurtulusa olan inancinin ekiimenik bir ruhla
iligkili oldugunu diistinmektedir; ancak modern miras¢ilarinda bu agikligin eksik
oldugunu belirtmektedir. Ibn Teymiyye'nin hem evrensel kurtulusu hem de siddeti
mesrulastirmasi, sonugsalct ve rehabilite edici bir ceza teorisine dayanmaktadir. Bu
nedenle, ibn Teymiyye'nin diisiincesinde bir ¢eliski olmadigin1 savunmaktadir.
Cezalandirmanin, bireyin dini durumunu iyilestirecegine inanmaktadir ve bu,
evrensel kurtulus inanciyla celismemektedir (Gleave & Kristd Nagy, 2018, ss.
109-110; Hoover, 2013, s. 201). Bu sebepten dolay1, modern degerlendirmeler, Ibn
Teymiyye’nin bir yandan siddeti mesrulastiran fetvalari, diger yandan evrensel
kurtulusa isaret eden umut verici yaklagimlarinin, goriiniirdeki karsitliga ragmen,
sonu¢ odakli ve 1slah1 amaglayan bir ceza anlayis1 iginde tutarli bir biitiin

olusturabilecegini gostermektedir.

Jon Hoover, ibn Teymiyye'nin Mogollara bakisinin zamanla katilastigimi,
ancak 1299-1303 istilalar1 sirasinda onlara miirted veya kafir demedigini
belirtmektedir. Giiniimiiz cihatgilari, Ibn Teymiyye'nin sonraki Mogol karsiti

fetvalarrm kullanarak, Isliam hukukunu uygulamayanlari kafir ve miirted olarak
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adlandirmay1 hakli gostermektedir. Ibn Teymiyye, Memlik y®éneticilerine asla
miirted dememis ve onlar1 Siinni IslAm'm koruyucular1 olarak gdérmiistiir (Hoover,
2019b, s. 40).

Ibn Teymiyye, Es-Siyasetii’s-Ser'iyye adli eserinde cihad ile ilgili bir dizi
Kur’an ayeti ve Peygamber hadisi igeren ifadelerden ¢ikarim yaparak, cihadin hem
Miisliimanlara kars1 i¢ miicadeleler hem de gayrimiislimlere karsi dig savas igin
kullanilabilecegini ifade etmektedir. Rudolf Peters'in sundugu pasajlar, bu nedenle
cihad uygulamasinin dini ve ahlaki yonleri baglaminda "diisman" tanimini ele aliyor.
Diisman1 cihadin uygulanmasi ve amaci baglaminda tanimlama fikri, Peters'in
modern Islim'da cihad uygulamasi ve doktrinin belirli siyasi sahnelerdeki énemi
hakkindaki makalelerinde daha sonra tekrar ele alintyor (Molloy, 2001, ss. 188-189).
Bu yiizden, Ibn Teymiyye’nin cihad anlayisi, diisman kavramini yalnizca dis
tehditlerle sinirlamayip i¢timal ve dini sapmalar1 da kapsayan genis bir gercevede
tanimlamis. Bu da kavramin, sonraki donemlerde siyasi ve dini tartismalardaki

esnekligine zemin hazirlamistir.

Muhammed Hasan Halil ve Amir Dastmalchian, eserlerinde, Isldm'in kurtulus
dini olma kavrami tartisgtimaktadir. Halil, ‘Islam’, ‘kurtulus’ kavramlarini
sorgularken, cografi ve ideolojik olarak farkli dort temsilci secer ve modern dncesi
ile modern tartigmalar arasmdaki baglantilar1 ortaya koymaktadir. Halil, ibn
Teymiyye ve &grencisi ibn Kayyim el-Cevziyye'nin sdylemlerinde Kur'an'in
benzersiz roliine dikkat cekmektedir. Ayrica, alimlerin tefsir metodolojisine
yeterince deginmedigi elestirisini yapmaktadir; buna karsin, ¢ok sayida birincil ve
ikincil literatiire biiyiik bir asinalik gosterdigi goriilmektedir (Dastmalchian, 2014, ss.
117-121). Burada, yazarlar islim’in kurtulus dini olma iddiasim tarihi ve cagdas
tartigmalar iizerinden ele alirken, o6zellikle Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’in
diisiincelerinde Kur’an merkezli yaklagimi 6nemsiyen bir bakis a¢ist sundugunu

ortaya koymaktadirlar.

Hoover, Iimlilik ve Radikalizm Arasinda Ibn Teymiyye adli makalesinde,
Yahya Michot’tan yaptig1 alintida, giiniimiizde Ibn Teymiyye’nin Mogol karsiti
fetvalarmin yanlis algilandigimi su sekilde ifade etmektedir: Ibn Teymiyye'nin
(661/1263 — 728/1328) eseri, bazi bakimlardan onun devasaliginin ve militanliginin
kurbanidir. Akademik calismalarin disinda, kendisine yonelik okumalar, temel
metinlerin  cehaletinden muzdarip olmakta veya ideolojik indirgemelere
doniismektedir. Isldim'in, biiyiik Hanbeli aliminin miicadele ettigi Mogol gelgit

dalgasindan daha uzun vadede belki de daha ciddi sonuglara yol acan bir neo-
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cahiliyye ile kars1 karsiya oldugu bir donemde, nadir bir alakay1 koruyan bu eser,
daha iyi bir kaderi hak etmektedir. Bu asamada, eserin canlandirdigi maneviyati,
sistematik bir sekilde sunamadigimiz i¢in, bunun yerine Le Musulman adli eserin,
glinlimiiz inananlarinin inancini ve diisiincelerini besleyebilmesi amaciyla 6zellikle
zengin bazi sayfalarmi Fransizcaya cevirmeyi oneriyoruz (Hoover, 2016, s. 187;
Michot, 2006, s. 29).

Ibn Teymiyye'nin metinleri, Miisliiman dini kuruluslarina kars1 muhalefet icin
dini veya tarihi bir temel saglamamaktadir. Michot, taraf tutmamaktadir ve
okuyucular1 daha onceki ¢eviri makalelerine yonlendirmektedir. Ayrica, Michot,
radikallerin ve dini kuruluslarmn Ibn Teymiyye'yi anlamada eksik olduklarmni ve
manevi derinlikten yoksun bulunduklarini vurgulamak istemektedir (Hoover, 2016, s.
189). Bu cercevede Michot’'nun yaklasimi, Ibn Teymiyye'nin fikri mirasinin
giiniimiiz dini ve siyasi tartismalarda aragsallastirilmasina karsi temkinli bir durus
sergileyerek, s6z konusu metinlerin baglamsal ve manevi yonlerinin géz ardi

edilmemesi gerektigi yoniindedir.

Besnik Sinani, Post-Salafism: Religious Revisionism in Contemporary Saudi
Arabia (Post-Selefilik: Cagdas Suudi Arabistan’da Dini Revizyonizm) adli eserinde,
Selefiligin kiiresel bir dini harekete donilisiimiinii ve Selefi sonrasi doniisiimlerin
yerel kosullart yansittigimi tartigmaktadir. Post-Selefilik teriminin, Selefi dini
otoritenin par¢alanmasina isaret ettigini belirtmektedir. Bu durum, Selefi mezhepci
retorigin yumusatilmasini ve diger Miisliiman gruplarla ittifaklarin olusmasini ifade
etmektedir. Ayrica, Suudi Arabistan'in kiiresel Selefiligi destekleme ve finanse
etmedeki benzersiz roliinli vurgulamaktadir (Sinani, 2022, s. 1). Bu degerlendirmede,
Selefiligin kiiresel yayilimi ve yerel doniisiimleri ¢cergevesinde Post-Selefilik kavrami
ele alinmakta; dini otoritenin ge¢irdigi degisim ve Suudi Arabistan’in bu siiregteki
etkisi iizerinden ¢agdas Islami hareketlerin ideolojik esneklik kazandigi ortaya

konulmaktadir.

Sinani, Selefi doktrinde bes farzin yerine getirilmesi gerektigini ve tiirbe
ziyaretleri ile Oliilerden sefaat dilenmenin bid’at kabul edilmesini vurgulamaktadir.
Vehhabilerin bu inang formiilasyonu, Suudi Kralligi'nin kurulmasinda énemli bir rol
oynayarak Sii ve Siinni topluluklarmn katledilmesine yol agmistir. Ibn Teymiyye'nin
Ogretileri, Vehhabi hareketinde temel bir rol oynamis, ancak elestirmenler ¢agdas
Vehhabi yaymlarda ibn Teymiyye'nin eserlerinin celisen kisimlarinm cikarildigimni
ifade etmislerdir (Sinani, 2022, s. 4).
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Maurice Gaudefroy Demombynes, Henry Laoust'un eserinde, ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin, Ibn Teymiyye'nin énemli bir dgrencisi oldugunu ve onun dgretilerinin
korunarak siirdiiriilmesine, ayrica Vehhabiligin kurucusu Muhammed ibn
Abdiilvehhab'a ulagmasima biiylik katki sagladigimi belirtmektedir (Gaudefroy-
Demombynes, 1941, s. 37). Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin ibn Teymiyye’nin esetlerini
derleyip tanzim etmesindeki ¢abasi g6z ardi edilemeyecek kadar onemlidir. Elliot
Bazzano'nun makalesinde, Yahya Michot'un Ibn Teymiyye'nin eserleri hakkinda
yaptig1 tespitler ele alinmaktadir. Michot, ibn Teymiyye'nin yazilarinin sert eylemler
igerdigini ancak bunlarin baglaminin dogru anlasilmasi gerektigini belirtmektedir.
Ibn Teymiyye'nin catismaya egilimi genellikle tartismalar ve otorite elestirileri
olarak kendini goOstermekte, yazilar1 ise onu ¢ogunlukla pasifist olarak
nitelendirmektedir. Akademisyenler, Ibn Teymiyye'nin yazilarindaki bu gerilimin,
bir paradoks teskil ettigini ileri stirmektedirler (Bazzano, 2015a, s. 104; El Fadl,
2001, ss. 274-279; Michot vd., 2012, s. xxi).

Ibn Teymiyye'nin hem Bati'da hem de Miisliimanlar arasinda yanlis
anlasilmasi talihsiz bir durumdur. Bu, onun tartismali bir figiir olmast ve isminin
Vehhabi hareketiyle iliskilendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Vehhabi hareketinin
kurucusu Muhammed ibn Abdiilvehhab, Ibn Teymiyye'nin yazilarindan
etkilenmistir. Ibn Teymiyye, IslAm'1 reform etmeye calismis; tasavvufu dogrudan
kinamamis, ancak kabul edilemez sapmalarina elestiri getirmistir. Eserlerinde,
yaygin Islam doktrinlerini elestirmis, otoritenin sorgusuz sualsiz kabuliinii reddetmis
ve neredeyse tiim Islam mezheplerini elestirmistir. O, tam anlamiyla bir miigtehitti
(Makari, 1983, ss. 161-162).

Yavuz Sultan Selim'in 1517'de Memliklara son vermesinden, 18. yiizyilin
ortalarina kadar Hicaz bolgesi Osmanli hakimiyetinde kalmistir. Vehhabiler, 1744'te
ortaya c¢ikarak Suud ailesi ile is birligi yapmis ve Osmanli hakimiyetine
sonlandirmaya ¢alismislardir. 1805 yilinda, Medine muhafizi, Vehhabi saldirilarina
kars1 direnemedigini bildirmistir. Osmanli Devleti, bu bolgede hakimiyeti tekrar ele
gecirmek i¢in Mehmed Ali Paga'nin oglu Tosun Pasa'y1 gorevlendirmistir. Tosun
Pasa, 1812'de Medine'yi geri almis ve idareyi Abdullah ibn Suud'a teslim etmistir.
Mehmed Ali Pasa, bu anlasmay1 tanimayarak oglu Ibrahim Pasa'y1 bolgeye
gondermis ve Hicaz bolgesinin hakimiyeti tekrar Osmanli'ya gecmistir. Mekke ve
Medine'deki tahribat onarilmistir (Beyoglu, 2010, ss. 426-427). Goriildiigii iizere,
Osmanlinin etkisinin zayiflamaya basladigi donemlerde, Vehhabiler, Suud ailesinin
de destegini alarak Hicaz bolgesini ele gecirmistir. Stileyman Beyoglu, makalesinde

Hicaz bolgesinde Vehhabiler ve Araplarin hakim olma ¢abalarini detayl bir sekilde
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ele almaktadir. Medine Miidafii Fahreddin Pasa'nin kahramanliklar ile askeri ve
siyasi dehas1 vurgulanmaktadir. Hicaz'in Osmanli hakimiyetinden ¢ikiginin ardindan
Fahreddin Pasa, 7 Ocak 1919'da Hasimi Hiikiimeti, Itilaf Devletleri ve Hicaz Kuvve-
1 Seferiyesi heyeti ile yapilan bir anlasma sonucunda sehri teslim etmistir (Beyoglu,
2010, ss. 427-450).

1744'te Muhammed ibn Abdiilvehhab, Emir Muhammed ibn Suud'un
destegiyle el-Dir‘iye’ye gelmis ve Vehhabi hareketi Suudi hanedaniyla baglantili
hale gelmistir. 18. ylizyilin sonunda Necd'i kontrol altina almis, Kerbela'ya saldirmas;
Mekke ve Medine'yi isgal etmislerdir. Osmanli Padisahi, 1818'de Vehhabi
olusumunu sona erdirmis, ancak Vehhéabi hareketi, Suudi I. Faysal ile yeniden
canlanmistir. 20. yiizyilda ibn Suud'un faaliyetleriyle Suudi Arabistan Kralligi
kurulmus ve Vehhabilik, Arap Yarimadasi'nda dini ve siyasi hakimiyetini saglamigtir
(Laoust, t.y., s. 6). Vehhabi devletinin olusmas1 esnasinda, Siinni olmasina ragmen

Osmanlinin kafir ilan edilmesi derinlemesine arastirilmasi gereken bir konudur.

Cameron Zargar, Hanbeli Fikhinda Vehhabiligin Kdkenleri adli eserinde,
Vehhabiligin bir mezhep olmadigini, selefin takip ettigi Kur'an ve hadis metoduna
dayandigini belirtmekte ve bunu bazi alimlerin ifadeleriyle desteklemektedir (Zargar,
2017, s. 111). Vehhabilik, Muhammed ibn Abdiilvehhab ve halefleri tarafindan
yorumlanip uygulanan, Takiyyiiddin Ibn Teymiyye'nin ve Hanbeli fikih okulunun
entelektiiel mirasidir. Asir1 gelenekgilik ve gergekeilikle damgalanan Vehhabilik,
seriat hukukunun ruhunu kabul ederken; kelam, tasavvuf, ilal ve mecaz gibi skolastik
kavramlar1 reddetmektedir (Hassan, 2016, s. 4).

Suudi Arabistan Isliam Devleti, Vehhabi ceza yasasm biiyiik dlgiide
benimsemistir. Vehhabiligin en biiyiik katkilari arasinda, veld ve'l-bera (Islam'a
baglilik ve Islami olmayan yollar1 reddetme) ve tevhid kavramlar1 bulunmaktadur.
Vehhabi din adamlari, bu kavramlar1 detayli bir sekilde yorumlamaktadir. Gergek
Miisliimanlar, islami olmayan uygulamalari ve gayrimiislimleri aktif bir sekilde
reddetmelidir. Muhammed ibn Abdiilvehhab'a gore, Allah'in birligini taniyip
miisriklere diismanlik gdstermeden Islam sahih olamaz (Hassan, 2016, s. 5). Suudi
Islam Devleti’nin Vehhabi ceza hukukunu benimsemesi, tevhid ile veld ve’l-bera
ilkelerinin siyasal ve toplumsal diizenin normatif temellerine doniistiigiinii; boylece
Islam anlayisinin hem bireysel kimlik hem de toplumsal aidiyet diizeyinde keskin

ayrimlar iizerine kuruldugunu gostermektedir.

Sahva dénemi Alimlerinin etkisi, Selefiligin Islim Devleti gibi gruplari
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mesrulastirmasina katkida bulunmustur. Selefi gelenekler, islam Devletinin sdylemi
icin dini malzeme saglamakta ve kendisini geleneksel Islam'la iliskilendirmesine
yardime1 olmaktadir. Ancak, Isldm Devleti bu geleneklerin &tesine gecmis ve
geleneksel Selefilerle dini temelde karsi karsiya gelmistir. Ibn Teymiyye'nin ve
Vehhabiligin asiriliker fikirleri, modern dindar aydinlar tarafindan siyasi ve devrimci
amagclar i¢in kullanilmistir. Vela ve bera kavrami, Sahva doneminde Bati'y1 da hedef
almak icin bir silah haline getirilmistir (Hassan, 2016, s. 16). Bu baglamda, Sahva
hareketinin etkisiyle Selefi diisiince radikalleserek Islam Devleti gibi orgiitlere
ideolojik zemin saglamis, ancak bu orgiitler zamanla klasik Selefi mirastan ayrisarak

daha ug bir dini-siyasal sdylem iiretmistir.

Islam dini diisiince temelinde ¢okea tartisilan bir figiir olan ibn Teymiyye,
hayat1 boyunca bir¢cok kez hapis cezasiyla karsi karsiya kaldi. Ancak modern
zamanlarda, Vehhabi hareketi tarafindan saygi goriiyor ve Isldmm altin ¢agi olan
Peygamber doneminin yeniden canlanmasini savunan Selefi gruplar tarafindan
benimseniyor. Ayrica, El Kaide de dahil olmak iizere asirilikgi oOrgiitler, siddet
eylemlerini ve silahli catigsmalar1 mantiklt kilmak i¢in onun eserlerini kullaniyor
(Rapoport & Ahmed, 2010, s. 4).

11 Eylil sonrasinda, Bati tarafindan ciddi bir tehdit olarak goriilen
koktendinci Isldimci gruplar arasinda El Kaide, Taliban ve ISID yer almaktadr.
Vehhabiligin bu gruplarin kdkeni olduguna inanilmaktadir. Vehhabi 6gretileri fanatik
ve radikal olarak tanimlanmaktadir. ibn Abdiilvehhab ile Usame bin Ladin'in cihat
kavramlar1 arasinda farklar bulunmaktadir. Vehhabiligin, El Kaide gibi radikal
hareketlerin nedeni olmadig1 sonucuna varilmaktadir. ibn Abdiilvehhab'n doktrini
ile ¢agdas Vehhabilik arasinda belirgin farkliliklar bulunmaktadir (Topaloglu, 2018,
ss. 82-84).

Ibn Teymiyye, Gazzali ile birlikte Islam tarihinin modern 6ncesi en etkili iki
aliminden biri olarak kabul edilmektedir. 11 Eyliil trajedisine iliskin resmi raporda,
bu olaylara yol agan fikirlerin babasi olarak amilmaktadir. Yahya Michot, Ibn
Teymiyye'nin fikirlerinin, onun niifuzu ve ahlaki otoritesi nedeniyle nasil kotiiye

kullanildigin1 gdsteren bir analiz sunmustur (Michot, 2006, s. 14).

Muhammed ibn Abdiilvehhab'in kardesi Siileyman, Ibn Teymiyye ve Ibnii'l-
Kayyim'in eserlerine dayanarak, Abdiilvehhab'in putperestlik konusundaki tekfir
goriistinii ¢iirlitmeye calismistir. Siileyman, dini otoritelerin kisilere hatalarini agikca

belirtmesi gerektigini savunmustur. Muhammed ibn Abdiilvehhab ise kutsal sahislara
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dua etmenin biiylik bir putperestlik oldugunu ve kendilerinin ortaya koyduklari
uygulamalar1 kabul etmeyenlerin kafir sayi1lmasi gerektigini iddia etmistir (Commins,
2006, ss. 21-26).

Ibn Teymiyye'nin kutuplastirict ve bazen paradoksal goriisleri, hem modern
hem de modern Oncesi alimler tarafindan farkli sekillerde degerlendirilmektedir.
Kimi onu bir kahraman, kimi ise bir bas belas1 olarak tasvir ederken, bazilar1 zihinsel
rahatsizliklardan muzdarip oldugunu &ne siirmektedir. ibrahim Musa gibi alimler,
Ibn Teymiyye'yi Gazzali ile karsilastirmis ve Gazzali'nin elestirel kozmopolitizmi
benimsemesine karsin Ibn Teymiyye'nin buna direng gosterdigini ifade etmislerdir
(Bazzano, 2015b, s. 104; Moosa, 2005, ss. 152-153).

Besni Sinani, Post-Selefilik'in Suudi Arabistan'da siyasi, sosyal ve dini
siireclerin bir birlesimi oldugunu belirtmektedir. Hiikiimetin Isldmc1 aktivizme
yonelik tepkileri, toplumsal ve dini elestirilerle birlesmistir. Reformlar, dini alani
daraltarak ve dinin roliinii azaltarak kralligin siyasi kimligini yeniden
sekillendirmistir. Hiikiimet, Selefiligi kinamamis, ancak asiriliga yonelik saldirilar
Selefi normlara da yansimistir. Bu duruma yerlesik din alimleri sessiz kalmis ve
hiikiimeti desteklemistir. Teolojik elestiriler, Selefi teolojisinin temel yonlerini ve
toplumsal kopma egilimlerini hedef almistir. Selefilik, Suudi siyasi kimliginin
onemli bir bileseni olarak kalmaya devam etmektedir. Hiikiimet, reformlari
destekleyecek "evcillestirilmis" bir Selefiligi sekillendirmeye calismaktadir (Sinani,
2022, s. 13).

Hanifi Sahin, Ibn Teymiyye’nin Siyaset Anlayis1 adli eserinde, Ibn
Teymiyye'nin devlete itaatin gerekli oldugunu savundugunu ve isyana izin
vermedigini belirtmektedir. Sahin, radikal gruplarin Ibn Teymiyye'yi yanlis
yorumladiklarini ve bu gruplarm, Ibn Teymiyye'nin sdylediklerinden degil, sdylemek
istediklerinden hareketle bir isyan retorigi olusturduklarini ifade etmektedir. Ayrica,
Sahin, bu gruplarin varliginin bir celiski olusturdugunu vurgulamaktadir (H. Sahin,
2013, s. 636). Radikal gruplarin Ibn Teymiyye’nin gériislerini yanls yorumlayarak
baskaldirt ¢ikarimi yapmalari onlarin farkli kaynaklardan manipiile edildigi stiphesini

giiclendirmektedir.

Giliniimiizde Vehhabiligin, Selefi diislincenin temsilciligini yaptig1 iddia
edilmektedir. Ancak bu kurum, savundugu esaslar1 ibn Teymiyye’ye dayandirmasina
ragmen, Ozellikle Allah’a sirk kosma ve bid’at anlayislar1 agisindan onun

goriislerinden ayrilmaktadir (Sabirl, 2013, s. v).

87



BULGULAR ihsan PILATIN

Richard Bonney, Jihad from Qur’an to Bin Laden (Kur’an’dan Bin Ladin’e
Kadar Cihat) adli eserinde, cihad kavrammm Ibn Teymiyye ve Muhammed ibn
Abdiilvehhab gibi diisiiniirler tarafindan desteklendigini belirtmektedir. Cihad ¢agrisi
yapan devrimci hareketlerin emperyalist imalar tasidigin1 vurgulamaktadir. Yirminci
ylizyilin Siinni ve Sii cihat¢1 gruplarini tartismakta ve cihadin saldirgan ve politik bir
nitelik tasidigini ifade etmektedir. Filistin-Israil anlasmazlig1 ile modern kiiresel
cihatcilar1 detayl bir sekilde ele almaktadir. Bonney, cihat¢1 diinya goriislinii, manevi
hiyerarsiyi, petrol fiyatlarini ve Amerikan savas makinesini tartisarak duruma
biitiinsel bir bakis acis1 ile sunmaktadir (Ahmed, 2005, s. 133). Richard Bonney’nin
calismasi, cihadin tarihsel ve teolojik kokenlerini modern siyasi baglamda analiz
ederek, bu kavramin devrimci hareketlerce nasil yeniden yorumlandigini ve kiiresel
gli¢ dengeleriyle nasil iligkilendirildigini ortaya koymakta; bdylece cihadin hem igsel
doktriner hem de dissal stratejik boyutlarina yonelik ¢ok katmanl bir degerlendirme

sunmaktadir.

Ibn Teymiyye nin kamuoyu iizerindeki etkisi, Burci Memlikler déneminde
azalmasina ragmen ulema ¢evresinde devam etmistir. Onun fikirlerine sadik kalmasi
ve zorluklara gdgiis germesi, bu devamliligin nedenlerinden biridir. Osmanlilarin
Suriye ve Misir't fethi sonrasinda, Hanbeli mezhebinin gelismesi yavaslamistir.
Ancak Ibn Teymiyye'nin fikirleri yayilmaya devam etmistir. Onun gériislerini
destekleyen alimler arasinda Ali el-Kari, Ebii’l-Yiimn el-Uleymi ve Mer’1 b. Ysuf el-
Kermi yer almaktadir. 18. yiizyllda Muhammed ibn Abdiilvehhab, Ibn Teymiyye'nin
goriislerinden etkilenerek Vehhabilik hareketini baslatmis ve Suudi Arabistan'in
kurulmasinda rol oynamistir. ibn Teymiyye'nin fikirleri, XVIIL yiizyildan itibaren
cesitli Miisliiman iilkelerde 1slah ve yenilik hareketlerine ilham kaynagi olmustur.

Hanbeli mezhebi giiniimiizde de etkisini siirdiirmektedir (Koca vd., 1999a, s. 394).

Bereketli Hilal'de, Hanbeliler, Abbasi Halifeligi'nin yikilmasindan sonra
azmlik olmalarma ragmen, Ibn Teymiyye'nin diisiinceleriyle Hanbeli bir devletin
ortaya ¢ikis1 saglanmistir. Ancak bu gelenek son bulmus ve ibn Hanbel'in yanlist
yasaklama doktrini biirokratik bir islev haline gelmistir. Sistem, kokten dinci bir
devrimle canlandirilsa bile bu durumun degismeyecegi goriilmektedir (Cook, 2001,
ss. 147-192). Bu tarihsel 6rnek, Hanbeli diislincenin siyasi kurumsallagsma siirecinde
karsilagtig1 yapisal sinirlamalari gozler Oniine sererken; dini otoritenin devlet aygitina
entegre edilmesiyle birlikte, doktrinlerin asli ahlaki islevlerinden uzaklasarak

biirokratiklesmeye ve normatif etkilerini yitirmeye basladigin1 gostermektedir.

Orta Arabistan'da, Muhammed ibn Abdiilvehhab'in &nderliginde Ibn
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Teymiyye'nin yazilarindan ilham alan teolojik ve askeri bir hareket ortaya ¢ikmustir.
Bu hareket, kisa siirede yayilmis, savase¢i halki etkisi altina almis ve 6nemli basarilar
elde ederek yarimadadan Irak'a kadar uzanmistir. Sonunda, siyasi bir ulus-devletin

kurulmasina yol agmistir (Goldziher & Lewis, 1981, s. 242).

Vehhabi hareketi, Ibn Teymiyye'nin bid'atlere karsi Hanbeli protestolarini
hayata gecirmistir. Tiitlin ve kahve kullanim1 gibi yenilikler de dahil olmak iizere
tiim bid'atlere kars1 ¢ikmiglardir. Hem Siinni hem de Sii veli kiiltlerinin mabetlerine
saldirmiglar ve yalnizca Misirli Mehmet Ali Pasanin birlikleri tarafindan
durdurulabilmislerdir. Vehhabilere gére bu tlir mabetler putperestlikti ve siinnetin
1adesi adina miicadele etmislerdir. Mezar ve kutsal emanetler kiiltiinli, minarelerin
camilerle birlestirilmesini ve tespih kullanimini1 reddetmislerdir. Gilinliikk yasamda
basitlik ve liikkslerin reddedilmesini esas kilmiglardir. Hicri yedinci yiizyil
Medine'sinin kosullari, Vehhabilerin devletinde model olarak hizmet etmistir
(Goldziher & Lewis, 1981, s. 244).

Ibn Teymiyye, hiikiimdara kars1 silahli ayaklanmanimn her zaman daha fazla
yolsuzluk getirdigine inanir ve adaletsizlik karsisinda erdemli bir durusu savunur.
Y oneticilere boyun egmek tam bir pasiflik gerektirmez; vicdani ret, siddet igermeyen
protesto ve sivil itaatsizlik, Islam'da yer bulur. Giig karsisinda dogruyu sdylemek ve
bunun sonuglarina sabirla katlanmak 6nem tasir. Michot, 2011 yilindaki Misir Tahrir
Meydan1 gostericilerini bu baglamda degerlendirerek siddet igermediklerini
belirtmektedir (Khan & Kendall, 2016, s. 191). Buna gére, ibn Teymiyye'nin siyasal
adaletsizlik karsisinda siddetsiz direnisi mesru goren yaklasiminin, modern sivil
itaatsizlik pratikleriyle bulusabilecegini ve Islam diisiincesinde aktif vicdani durusun
koklii bir zemine sahip olabilecegini ortaya koymaktadir. Damla Tasdemir,
Tiirkiye'de Selefi Hareket ve Dini Radikalizm adli yiikseklisans tezinde selefiligin
tarihsel siirecini anlattiktan sonra, selefiligin radikal Islam olarak Tiirkiye’de ortaya
cikis ve var olusunu arastirmaktadir. Tasdemir tezinde, selefiligin Islam dininin
radikal bir yorumu oldugunu ve bunun radikal cihat¢1 faaliyet ve hareketlere
kaynaklik ettigini belirtmektedir. Ciinkii Selef-1 Salihin, fiil ve hareketlerinde kat1 ve
sabit bir tutum izlememelerine ragmen gilinlimiiz selefi anlayisin bunu géz ardi
ederek degismeyen sert tutum takinmaktadirlar. Selef-i Salihin, uygulama ve
sOzlerinin ebediyen degismeyecek hususlar olarak gérmemelerine ragmen, su anki
selefi anlayis kendini Islim’m tek temsilcisi olarak gdrmektedir. Kendilerine dzgii
olusturmus olduklar fikir yapisi ile tekfirci ideolojiyi harekete gecirmektedirler. Bu
diistince yapisi tevhid anlayisina sahip insanlarin sdzlerine inanmayan giiniimiiz

selefilerinin bu Miisliimanlarin mal ve canlarina zarar vermektedirler (Tasdemir,
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2016, ss. 42-47). Bu ¢oziimleme, giinlimiiz Selefl sdyleminin tarihsel Selef-i Salihin
cizgisinden uzaklasip kat1 ve dislayici bir yorum tarzi benimsedigini; bu durumun ise
radikal ideolojik yonelimlere ve tekfirci siddet pratiklerine zemin hazirladigini ortaya
koymaktadir. Tagdemir, giinlimiizde Selefiligin ii¢ tiirliniin oldugunu, bunlarin Suudi,
Cihadi ve Tekfirci Selefilik oldugunu belirtmektedir. Cihadi Selefiler,
Miislimanlarin  sikintilarinin temel sebebinin Islim’dan uzaklasmak oldugunu,
bunun caresinin ise Isldm’mn 6ziine dénmek oldugunu ifade etmektedir. Bu yiizden
cihadin farz-1 kifaye oldugunu, devlet emri ile cihat yapilamamasi durumda, ferdi
cihadin yapilabilecegine cevaz vermislerdir. Bu durumda cihat yapilan iilkelerde
diismanlarin arasinda bulunan masumlarin da ayirt edilmeden oldiiriilmesine izin
vermislerdir. Suudi Selefi anlayisinda namaz kilan baskana itaati zorunlu kilmis;
isyan1 yasaklamistir. Bir iilkedeki veya yerlesim yerindeki bazi insanlarin giinah ve
kiifrii netice veren davranislarindan dolay1 biitlin halk kafir ilan edilmez. Suudi Selefi
anlayisinda intihar saldirilar1 kabul edilmemektedir. Bundan dolayr Vehhabilik ile
Selefilik arasinda usul ve furii bakimindan bir ayrim s6z konusu degildir. Su bir
gercektir ki, Vehhabilik, Selefiligin tarih boyunca ilk kez siyasi kimlige girmis
halidir (Tasdemir, 2016, s. 160).

Tasdemir, radikal hareketler ve Selefi ideolojinin Arap-Islim gelenegine
yakin oldugunu sdylemektedir. Tiirkiye’de Selefi hareketlerin ¢ogu, sistemin
insanlarin inanclarinin geregini yerine getirmelerini engellemekten dolay1 ortaya
c¢ikmiglardir. Bu hareketlerin ilki olarak Akincilar hareketi kabul edilmektedir.
Akabinde IBDA-C olusmus ancak Islam’a yakin bir partinin iktidara gelmesi ile bu
hareketlerin giiciinii kaybettigi ifade edilmektedir (Tasdemir, 2016, s. 68).

4.1.4. Yasadig1 donemden sonra toplumsal yapilardaki yansimalari

Ibn Teymiyye'nin etkisi, yasadig1 yiizyillardan modern déneme kadar devam
etmis ve hald onem arz etmektedir. Huklki reformlari, Mogollardan Osmanlilara
kadar bircok reformcuyu etkilemistir. Etkisi ¢esitli disiplinlerde goriilmiis ve on
sekizinci yiizyildan itibaren neredeyse hi¢bir Miisliiman reformcu, onun mirasindan
faydalanmadan veya onunla baglanti kurmadan var olamamistir (Anjum, 2012a, s.
30). ibn Teymiyye’nin mirasinin hem tarihsel siirecte hem de modern Islam
diistincesinde siireklilik arz eden belirleyici bir referans noktasi haline geldigini

gostermektedir.

Mogol saldirisindan sonra Islam imparatorlugu zor zamanlar gegiriyordu ve
Islam'n siinnet ruhuna gore yeniden canlandirilmasi gerektigi diisiiniiliiyordu. ibn

Teymiyye, Islam" baslangicina dondiirmeyi talep etti, ancak insanlarm yiizyillardir
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tarihsel sonuglarla yasadiklar1 ve bunlara saygi duymalar1 gerektigi gercegiyle
karsilasti. Gazzali, ritiielizm, rasyonalizm, dogmatizm ve mistisizmi uzlagtiran bir
formiil bularak Ortodoks-Siinni Isl4m'in ortak mali haline gelen bir sistem olusturdu.
Ibn Teymiyye, aleyhine agilan cesitli mahkemelerde yargilandi ve nihayet
hapishanede 6ldii. Ancak sonraki yiizyillarda eserleri okunmaya ve etkili olmaya
devam etti. On sekizinci ylizyilin ortalarinda Vahhabilik hareketiyle ogretileri
yeniden canland1 (Goldziher & Lewis, 1981, ss. 240-241). Ibn Teymiyye’ nin etkisi,
yalnizca kendi donemiyle smirli kalmamus, Islam diisiince tarihinde kalici izler
birakmstir. Fikirleri, donemin ulemasi, yoneticileri ve halk arasinda tartismalara ve
kutuplasmalara yol agmistir. Tarih boyunca, Ibn Teymiyye nin fikirlerini savunanlar

oldugu gibi onu sert bir sekilde elestirenler de olmustur (Koca vd., 1999a, s. 393).

Ismail Akkoyunlu, Tiirkiye'de Ibn Teymiyye hakkinda yapilan calismalari ve
bu alimin nasil tanmdigmi ele aldigi bildirisinde, Ibn Teymiyye'nin Selefi
metkilrenin giiclii teorisyenlerinden ve Ehl-i Hadis ve Hanbeli diisiince sisteminin en
etkili figiirlerinden biri olarak kabul edildigini belirtir (Akkoyunlu, 2017c, ss. 1-17).
Dolayistyla, Tiirkiye’deki akademik literatiir, Ibn Teymiyye’yi Selefi diisiincenin
teorik cercevesini sekillendiren ve Ehl-1 Hadis ile Hanbeli gelenekleri {izerinde kalici

etkiler birakan merkezi bir figiir olarak konumlandirmaktadir.

Selefilik akimmin en 6nemli figiirleri arasinda Ahmed bin Hanbel ve Ibn
Teymiyye’nin oldugu goriilmektedir. Bu alimlerin doktrinleri, Vehhabilik
hareketinin  temelini  teskil etmektedir. Selefiligin ili¢ asamast oldugu
varsayilmaktadir. Bunlardan birincisi sessiz selefilik, ikincisi siyasi selefilik ve
sonuncusu cihat¢1 selefiliktir. Bu ii¢ hususun her birini farkli tarzda 6nceleyen grup
ve akimlar olmustur. Mesela Yemen’de Muhammed ibn ‘Ali el-Sevkani (6. 1834),
bir reformcuydu. Bu lider, kanun kaynaklarini radikal bir sekilde dogrudan Kur’an ve
Hadislere dayandirmaktaydi. Hindistan’da ise Sah Veliyyullah (d.1703-6.1762),
taklit ve popiiler gelenegi reddeden ve Hadis ve Kur'an'in ¢alismasina odaklanan
karsilagtirilabilir bir reform programi baglatti. Ayrica Delhi yakinlarinda 1867'de
acilan Deobandi Okulu, esas olarak hadis 6gretti ve bu okulun iiyeleri, yetersiz insan
akil yliriitmesine dayandiklar1 i¢in rasyonel hukuk, mantik ve felsefe ¢aligmalarina
karst cikti (Meijer, 2014, ss. 5-7). Ibn Teymiyye, tasavvuf ehlinin baz
uygulamalarini birgok yonden elestirmekteydi, ancak bazi selefi akimlar, tasavvufu
onaylamislardir. Bunlardan Sah Veliyyullah’in kendisi bir tasavvuf ehlidir. Ayn sey,
1934'te Mevlana Muhammed ilyas (d.1885-6.1944) tarafindan kurulan Deobandi
Okulu'nun boéliinmesi ile olusan Hindistan'daki Teblig Cemaati i¢in de gecerlidir.

Tasavvufu kendilerine rehber edinen bu iki ekoliin Vehhabilerle ortak yonii,
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‘tevhid”’e vurgu yapmalari ve ‘bid’atleri’ kiamalariydi. Kabul etmedikleri bazi
bid’atler sunlardir: Peygamberimizin Dogum giiniiniin kutlanmasi, manevi olarak
ylicelmek i¢in miizik ¢almak, ayrintili diigiinler veya cenaze torenleri veya Hindu ve

Sii ayinlerinin Sunni uyglamalar dahil edilmesidir (Meijer, 2014, s. 7).

Vehhabi din adamlari, bid‘at kavramini kullanarak SGfT ve S$ii uygulamalarini
¢ok tanrili olarak etiketlemektedir. Bu takinti, bazen Miisliiman kardeslerin miirtet
ilan edilmesine yol agabilmektedir. Ana akim Miisliimanlar, dinde yeniligin yasak
oldugu konusunda hemfikir olsalar da Vehhabi din adamlari, ibn Teymiyye'nin kati
durusundan yararlanarak diger Miisliimanlarin mesru kabul ettigi pek ¢ok
uygulamay1 bid‘at olarak nitelendirmekte ve SGf1 ile Sii iddialarimi reddetmektedir
(Hassan, 2016, ss. 4-5).

Miinire Gozde Aygin'in tezinde, on dokuzuncu ve yirminci yiizyilin
baslarinda Selefiligin Cemalettin Afgani, Muhammed Abduh ve Resit Riza
tarafindan temsil edildigini, ancak Amerika’daki Selefilerin Ibn Teymiyye'yi referans
gosterdigini belirtir. Gozde Aygin, Ibn Teymiyye'nin tevhid anlayisini ve siyasi
goriislerini modern c¢aga adapte ederek bir siyasi sdylem gelistirdiklerini ifade eder.
Bilal Philips eserinde, ibn Teymiyye’ nin kendini gergek Islam’1 bulmaya adadigin,
[slam't hem ilmi platformlarda hem de savas meydanlarinda savundugunu ifade
etmektedir. Ayrica tasavvuf ve felsefe ehline karsi Selefi goriislerini savunmus ve
fetvalar vermistir (Aygm, 2022, ss. 21-157; Philips, 2015). Bu baglamda ibn
Teymiyye, gerek klasik donemdeki ilmi miicadelesiyle gerekse modern Selefi
akimlarin diisiinsel referans1 héline gelmesiyle, hem tarihsel hem de ideolojik
diizlemde Islam diisiincesinin  doniisimiinde merkezi bir figiir olarak

konumlanmustir.

Muhammet Yazici, Ibn Teymiyye’nin Bazi Kelami Kavramlara Yaklagimi-II
baslikli makalesinde, Ibn Teymiyye nin tarihte yanls anlagilan karakterlerden biri
olarak one ciktigini; yalnizca muhaliflerinin degil, ayn1 zamanda taraftarlarinin da
kendisini dogru anlamadiklar1 i¢in tarafsiz bir sekilde anlatamadiklarini ifade
etmektedir. Ibn Teymiyye’ye karsi olanlar, onu kiifiirle suclayacak dereceye
varirken, bazi sevenleri onun gergekten Ehl-i Siinnet ve Cemaat mensubu oldugu
hususunda tereddiit duymaktaydilar (Yazici, 2017, s. 59).

Ibn Teymiyye, modern &ncesi ve modern diinyada hem olumlu hem de
olumsuz algilar uyandirmistir. Onun hukiki, siyasi ve teolojik goriigleri din ve devlet

otoritelerini rahatsiz etmis; bu nedenle hayati boyunca bir¢ok kez hapse atilmistir.
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Hem diismanlar1 hem de sevenleri bulunmaktaydi; cenazesine yiliz binlerce kisi
katilmistir. Cagdas bilim, ibn Teymiyye'yi ya sapkin ya da dnemli bir ilham kaynagi
olarak tasvir etmektedir. Selefi ve Vehhabi hareketler, onun cesitli goriislerini
benimsemistir. Ibn Teymiyye, teoloji, siyaset teorisi, Kur'an tefsiri, igtihat ve

mistisizm gibi konularda eserler kaleme almistir (Bazzano, 2015b, s. 100).

Jon Hoover, Ibn Teymiyye'nin Islam geleneginin orta donemindeki en keskin
ve tartismali din bilginlerinden biri oldugunu ve yazilarinin modern ¢agda ¢esitli
amaglar i¢in kullanildigin1 belirtmektedir. Tunuslu diisiintir Ebu Ya'rub el-Marzuki,
Ibn Teymiyye'yi modern felsefi nominalizmin habercisi olarak gériirken, Fazlur
Rahman onu reformist modernizmin modeli olarak degerlendirmektedir. Katar
merkezli Yusuf el-Karadavi ise Ibn Teymiyye'yi merkezcili§i savunan bir alim
olarak tanimlamakta ve onun ¢ogulcu toplumda siyasi katilimi ile savunmaci cihat
yaklagimini destekledigini ifade etmektedir (Hoover, 2016, s. 177).

Yakin zamana kadar Ibn Teymiyye, edebiyatgi, anti-rasyonalist ve gelenekgi
olarak gorilmekteydi. Etkisinin smurli oldugu diisiiniilmekte ve Vehhabilik
tarafindan temsil edildigi kabul edilmekteydi. Geleneksel Miisliiman muhbirler, bu
imajin olugmasinda etkili olmustur. Ancak son iki yiizyilda, Ibn Teymiyye'ye olan
ilgi artmis ve Bat1 biliminde de énem kazanmustir. Henri Laoust, Ibn Teymiyye'nin
sosyal ve siyasl diislincesine yonelik kapsamli bir yaklasim sunan ilk
aragtirmacilardan biridir. Yeni aragtirmalar, ibn Teymiyye'nin felsefe ve Stfilige
yaklasiminin karmagik ve derin oldugunu gostermektedir (Anjum, 2012a, ss. 10-11).
Bu sebepten dolayl, modern arastirmalar ibn Teymiyye’nin diisiincesinin 6nceki
indirgemeci yaklagimlarin Gtesinde, ¢ok boyutlu ve yeniden degerlendirilmesi

gereken bir entelektiiel miras sundugunu ortaya koymaktadir.

Bedilizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikas1 adl1 eserinde, Vehhabiligi perde
altinda kabul edenlerin bid‘atlara bir derece ve bir cihette miisait olduklarmni ifade
etmektedir. Said Nursi ayrica, miifrit Vehhabilerin Al-i Beyt ve Imam Ali’ye adavet
ettiklerini, bu yiizden bir bakima Al-i Beyt ve Hz. Ali’nin manevi hediyesi olan
Risale-1 Nur’a itiraz etmeye bagladiklarini ayni eserde yazmaktadir. Said Nursi,
Risale-i Nur’da Al-i Beyt sevgisinin esas oldugunu belirterek, Risale-i Nur
sakirtlerinde Vehhabilik damarinin olmamasi gerektigini ifade etmektedir. Ancak,
giiniimiizde kafir ve dalalet ehlinin Misliimanlar arasindaki bu ayriliktan
faydalanmasina izin vermemek i¢in bu kiigiik ayrintilari ihtilaf konusu yapmamak
gerektigini sdylemektedir. Nursi, Vehhabilik damarinin ve Rafizilerin Islamiyet’e

zarar vermemeleri i¢in Siffin Harbi’ndeki bagilerden dahi bahsetmeyi zararh
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gormektedir. Said Nursi’nin en dikkat cekici tespiti ise soyledir: “Giinlimiizde
kendilerini agiklamayan gizli miinafiklar, Vehhabilik fikri ile en ¢ok Islamiyet’i ve
Kur’an’t koruyan bazi hocalar1 elde ederek onlar1i ehl-i hakikati Alevilikle
suclamakta kullanmaktadirlar.” Nursi, son olarak Risale-1 Nur talebelerinin tam ihlas1
kazanarak yaptiklar1 teblige, higbir fikri olusumun itiraz etmedigini; bilakis
mutaassip Siller ve miifrit Vehhabilerin de Risale-i Nur dairesine girmeye
basladiklarini beyan etmektedir (Nursi, 1996, ss. 107-211). Dolayisiyla Said Nursi,
Vehhabilik ve Siilik gibi mezhepler arasi ayrigmalarin istismara agik bir alan
olusturdugunu vurgulayarak, Risale-i Nur hareketinin ihlas ve birlik ilkeleri
cercevesinde bu tiir gerilimleri asmay1 hedefleyen biitiinlestirici bir yaklasim
benimsedigini ortaya koymaktadir. Ayrica, Vehhabiligi benimsemis goriinen bazi
alim goriiniislii kisilerin, Islim’in birlik ve biitiinliigiine yapacaklar fitne ile zarar

verebilme ihtimalleri oldugunu belirtmektedir.

Maurice Gaudefroy-Demombynes'e gore, Vehhabiler, ibn Teymiyye'nin
fikirlerinden ilham alarak Mekke ve Medine'deki kutsal evleri yikmis veya
kapatmislardir. Ancak bu hareket, Suudi Arabistan ile sinirl kalmis; Kuzey Afrika'da
ise halk, aliskanliklarini degistirmemis ve Vehhabi egilimli ulemanin 'murabitlara’
kars1 muhalefetine kayitsiz kalmistir (Gaudefroy-Demombynes, 1941, s. 38).
Arabistan’da Vehhabiligin kutsal mekanlar1 yikma eylemi, Vehhabiligin kabul
gordiigii biitilin iilkelerde ayni olmamis, Afrika’da ulemanin onay vermesine ragmen
halk dervislerin, sufilerin hayat tarzlarina dokunmamistir. Burada, Arabistan

yonetiminin uygulamay1 cebren yaptirdigi izlenmi agir basmaktadir.

Vehhabi din adamlar, 6zellikle Siilere karsi acik sozliidiir. El-Fares, Siileri
'ihanet simgesi' olarak tanmimlamakta ve ibn Teymiyye'nin Siileri fitne ve felaketlerin
kaynag1 olarak gordiigiinii aktarmaktadir. Ancak Hamoud el-Omari gibi bazi din
adamlar1, Siiligi sapkin bir mezhep olarak gérmelerine ragmen Sii sivillere yonelik
siddetin kabul edilemez oldugunu vurgulamaktadir (Hassan, 2016, s. 15). Bu
cercevede, Vehhabl din adamlar1 arasinda Siilige yonelik elestirilerde ortak bir
sOylem bulunsa da, siddet ve toplumsal ¢atisma konularinda farkli tutumlarin varlhig
dikkat ¢gekmektedir.

Osmanli Mecelle'sindeki seriat doktrininin degisimleri ve klasik Hanefi ile
Hanbeli hukukcularin yaklasimlar1 incelenmektedir. Mecelle ve Hanefi sozlesme
hukukunda 6nemli sart kategorileri tartisilmakta ve Es-Sarahsi ile el-Kasaninin
eserleri analiz edilmektedir. Hanefi s6zlesme hukukundaki gegersiz sart kategorisi,

Osmanli yasa koyucularmi Hanbeli hukukgulara yoneltmistir. Ikinci Kisim, gec
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dénem Hanbeli hukukcularm soézlesme sartlarina iliskin doktrinini ve Ibn
Teymiyye'deki doruk noktasini ele almaktadir. Hanbeli igtihadi, mezhebinin ilerici
¢dziimlerini benimsemis ve sart koyma &zgiirliigiinii savunmustur. Hanbeli Islam
hukuku, dort ana Siinni mezhepten en sonuncusudur ve on birinci yiizyilda kesin bir
sekil almistir (Arabi, 2001, ss. 39-40).

Ibn Teymiyye, Bahri Memlikler déneminde yasamin her alaninda etkili
olmus ve sonraki dénemlerde bircok kisiye ve fikir akimina ilham vermistir. Ancak,
savundugu goriisler toplumlar arasinda tartismalara ve kutuplasmalara neden
olmustur (Akkoyunlu, 2017a, s. 393; DeLong-Bas, 2004, s. 251). Bu baglamda, ibn
Teymiyye’nin fikirleri hem sonraki nesiller {izerinde kalic1 bir etki birakmis hem de
Islam diinyasinda entelektiiel ve toplumsal diizeyde derin tartisma ve ayrismalara

zemin hazirlamistir.

Selefilik, Ahmed b. Hanbel ile baslayip Ibn Teymiyye ile sekillenmistir. 18.
yiizy1lda Suudi Arabistan'da Muhammed ibn Abdiilvehhab'in hareketi ile bir doniim
noktasi yasamistir. Abdiilvehhab, Ibn Teymiyye'nin tevhid goriislerini benimseyerek
Kur'an ve Peygamberin emir ve yasaklar1 disindaki her seyi bid‘at kabul etmistir.
Ona kars1 ¢ikanlarin malini, kanin1 ve canini helal saymistir. Daha sonra Vehhabilik,
Kral Faysal doneminde panislamist bir sekil almis ve Siyasal Islam ideolojisine
doniismiistiir (Iscan, 2012, ss. 60-61; Toprak, 2019, s. 18). Dolaysiyla Selefilik,
tarihsel siirec igerisinde Ibn Teymiyye nin tevhid anlayisindan beslenerek Vehhabilik
tizerinden kurumsallasmis ve oOzellikle 18. yiizyildan itibaren siyasal bir kimlik

kazanarak modern Islam diinyasinda ideolojik bir akima déniismiistiir.

Ibn Teymiyye'nin fikirleri, 18. ve 19. yiizyillardaki Islami reform hareketleri,
Ozellikle Muhammed ibn Abdiilvehhab sayesinde modern diinyada belirgin hale
gelmistir. Ibn Teymiyye, bagimsiz hukiki muhakeme konusunda kararlidir ve bu
konuda ilk {i¢ Miisliiman nesline yetki vermektedir. Selefiler, Ibn Teymiyye'nin daha
saf bir zamana doniis vizyonunu paylasmaktadir. Suudi Arabistan, ibn Teymiyye'nin
eserlerinin biiyiik bir kismmi yayinlamistir. Ancak, modern Selefi gruplar ile ibn
Teymiyye arasindaki bagin abartildigina dair goriisler de bulunmaktadir (Bazzano,
2015b, s. 101; Commins, 2006, ss. 95-97; Makari, 1983, ss. 113-134). Bu ¢ergevede,
Ibn Teymiyye’ nin diisiinceleri modern Isldimi reform hareketlerine ilham vermekle
birlikte, ¢cagdas Selefi akimlar ile arasindaki iliskinin mahiyetine dair tartismalarin

giiniimiizde de devam ettigi goriilmektedir.

On dokuzuncu yiizyillda, Osmanli Devleti'nin zayifladigi dénemde bazi
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miitefekkirler, klasik kelam ve tasavvuf metotlarinin yeterli olmadigin1 diisiinerek
Selefi hareketine, akil, teknik ile teknolojik yeniliklere yonelmenin gerekliligini
belirtmislerdir. Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Muhammed Ikbal, bu
disiintirler arasinda yer almaktadir. Aynm1 donemde, bazi miifessirler de tefsirlerinde

Selefiye hareketiyle ilgili onemli bilgiler kaydetmislerdir (Toprak, 2019, s. 19).

XX. ylizyilda geleneksel Ehl-i Hadis taraftarlari, Endonezya, Misir ve
Pakistan gibi llkelerde orgiitlenmis ve Selefi fikirlerini yaymaya calismiglardir.
Yirminci ylizyilin son c¢eyreginde ekonomik olarak giiclenen Suudi Arabistan,
diinyaya agilma projesiyle siyasi gii¢ kazanmis ve Selefilerin etkisi artmistir (Toprak,
2019, ss. 18-19). Dolayistyla, XX. yiizyilda Ehl-i Hadis geleneginin kurumsallagmasi
ve Suudi Arabistan’in ekonomik ve siyasal giicii, Selefl diislincenin kiiresel dl¢ekte

yayilmasinda belirleyici bir rol oynamuistir.

1960’11 yillardan sonra Tiirkiye’de milliyetci, muhafazakar ve mukaddesatgi
anlayisin yiikselise gegmesi sonucu, Ibn Teymiyye de dahil olmak iizere birgok Islam

aliminin eseri Tiirkgeye terclime edilmistir (Y. Bulut, 2013, s. 399).

Ibn Teymiyye, insanlara ve nesnelere verilen isimlerin potansiyel etkileri
lizerinde durur. Insanin icat ettigi isimler, hem iyilik hem de kétiiliik potansiyeline
sahipken Allah'in sectigi isimler tamamen iyidir ve birlige katkida bulunur. isimlerin
ayrilik yaratma potansiyeli konusunda uyarida bulunur ve Miisliimanlarin yalnizca
'Miisliiman' olduklarini s6ylemeleri gerektigini belirtir. Ancak kimsenin, bagkalarini
sectikleri isimlerden dolay1 yargilama hakki olmadigini da vurgular. Allah katinda en
serefli olan, O'ndan en gok korkandir (Sheikh, 2017, s. 2). Dolayisiyla Ibn Teymiyye,
isimlendirmeye dair yaklasimiyla Misliman kimligini birlestirici bir ¢ergevede
konumlandirmis ve ayrigmay1 koriikleyen aidiyetlerin yerine takvayi esas alan bir

anlayis1 6ne ¢ikarmistir.

Johannes J. G. Jansen, modern radikallerin hareketleri ile eski Hariciler
arasinda benzerlikler oldugunu reddettiklerini belirtmektedir. ibn Teymiyye'den
secici alintilar yaparak onun Mogollara yonelik kinamasindan etkilendiklerini ifade
etmektedir. On fclincli ylizyildaki Memlik-Mogol catismasinin 6zel kosullarina
ragmen modern Miisliimanlarin, bu kinamanin tim zamanlar ve yerler i¢in gegerli
oldugunu diisiindiiklerini sdylemektedir (Jansen, 1987, s. 393). Dolayisiyla, Jansen’e
gére modern radikaller, tarihsel baglami gdz ardi ederek Ibn Teymiyye’ nin
Mogollara yonelik elestirilerini evrensellestirmekte ve bu sdylemi kendi ideolojik

miicadelelerine temel yapmaktadir.
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Yirminci yilizyilin sonlar1 ve 21. yiizyilda Vehhabi dini kurumu, Suudi
Arabistan'in diger devletlerden daha muhafazakar kalmasini saglamistir. Biiyiik bir
dini polis giicii, Islami ritiiellerin zorunlu olarak yerine getirilmesini ve cinsiyet
ayrimciligi gibi kati kamusal davranig kurallarim1 uygulamaktadir. Vehhabilik,
tiirbelere ve kutsal nesnelere saygiyr yasakladigi i¢cin Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
sahabelerinin evleri ve mezarlar1 gibi birgok tarihi mekan yikilmistir. Koruma
uzmanlari, Mekke ve Medine ¢evresindeki tarihi mekanlarin yilizde 95'inin yikildigini

tahmin etmektedir (Laoust, t.y., s. 6).

Michot, Ibn Teymiyye'nin kisisel dindarlikta ve davranislarda asiriliklardan
kacinmaya ¢alistigini, sagduyulu davranisi ve iyi niyeti tegvik ettigini belirtmektedir.
Ona gore, Ibn Teymiyye giiniimiiz Islimci1 agmihigmi hakli ¢ikarmak igin
kullanilamaz. Michot, Ibn Teymiyye hakkinda ii¢ yaygm iddiay1 reddetmektedir:
Yoneticilerin miirted ilan edilmesini mesrulastirdigi, baris ve savas alani olarak
boliinmiis bir diinya goriisiine sahip oldugu ve kendisiyle ayni fikirde olmayan
Miisliimanlar1 kolayca kafir ilan ettigi iddialar1 (Khan & Kendall, 2016, s. 178). Bu
degerlendirme, Ibn Teymiyye’nin giiniimiiz asmilik  yanlist  sdylemlerle
iligkilendirilmesinin anakronik oldugunu ve onun diisiincesinin 6ziinde mutedil ve

yapict bir din anlayisini hedefledigini ortaya koymaktadir.

Sirk, Islam'in baslangicinda putlara tapmnma olarak goriiliirken, zamanla ve
giiniimiizde farkli sekillerde yorumlanmistir. Sirk yasagi, Kur'an'in merkezinde ve
[slom'n tevhid anlayigmin kalbinde yer almaktadir. Ancak, sirk ¢ok yonlii bir
kavram olup dinamik yorumlara agiktir. Ibn Teymiyye igin sirk, Allah disindakilere
duyulan sevgi olarak tamimlanirken, Muhammed Ibn Abdiilvehhab tarafindan genis,
kapsayici bir kategoride ele alinmistir. Muhammad Abduh, sirkin irrasyonel bir olgu
oldugunu savunurken, Seyyid Kutub milliyetgilik ve ideolojilerin sirkin yansimalari
oldugunu iddia etmektedir. Bu figiirlerin her biri, kendi donemlerinde sirkin dogasini
farkli sekillerde agiklamislardir. ileri siiriilen tez, Allah ile 'ortaklik kurmanin' ne
anlama geldigine dair tek bir tanimin olmadigini vurgulamaktadir (Linnoff, 2020, ss.
198-199). Bu cercevede sirk kavrami, Islam diisiincesi icinde tarihsel, teolojik ve
sosyo-politik baglamlarda yeniden yorumlanarak sabit bir tanimin Gtesine ge¢mekte;
farkli donemlerdeki entelektiiel figiirler tarafindan tevhid anlayist dogrultusunda
cesitli sekillerde yeniden insa edilmek suretiyle, dini sdylemin esnekligini ve yorum

giiclinii ortaya koymaktadir.

Michot'a gore, Ibn Teymiyye'nin eserleri, onun biiyiikligiiniin ve

militanliginin kurbanidir. Giiniimiiz Miisliimanlari, Mogol ordularindan daha kétii bir
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'neo-cahiliyye' tehdidiyle kars1 karstyadir ve ibn Teymiyye, bu sorunlarin kaynagi
degil, ¢oziimiin bir parcasidir. Michot, ibn Teymiyye'nin samimi itaat, 1limlilik ve
pragmatizme dayandigim belirtmektedir. Ancak, Faraj ve Belhac, Ibn Teymiyye'nin
metinlerini kendi hiikiimetlerine karsi cihadi mesrulastirmak i¢in kullanmislardir. Bu
metinler, radikaller ve Miisliman din kurumu tarafindan farkli sekillerde
yorumlanmaktadir. Michot, tarafsiz kalmak ve farkli degerlendirmelere agik olmak
istemektedir (Khan & Kendall, 2016, ss. 183-184). Dolayisiyla Michot, Ibn
Teymiyye’nin metinlerinin farkli baglamlarda aragsallastirilmasina dikkat cekerek,
onun mirasinin radikalizmin kaynagi degil, aksine ilimlilik ve ¢6ziim arayisina dayali

bir perspektif olarak okunmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Michot, 2004 yilinda yazdig: kitabinda, Ibn Teymiyye'nin yazilarmi giiniimiiz
Miisliiman {iilkelerinin hiikiimetlerini 'Mogollastirmak’ icin kullanmanin, onun
diisiincesine ihanet oldugunu savunmaktadir. ibn Teymiyye, Memlik y®6neticilerine
kars1 din temelli, sessiz bir durus benimsemis; zulme karsi sabri tavsiye etmis ve
yoneticilere itaat edilmesini emretmistir. Ibn Teymiyye'nin 'elestirel itaat' ve 'siddet
icermeyen sessizlik' yaklasimi, Peygamber'in yoluna bagliliktan ya da daha az
kotiiyii  destekleyen pragmatik ahlaktan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle, Ibn
Teymiyye'nin Mogollara karst hiikiimleri, kendi hiikiimetine uygulanama (Hoover,
2016, ss. 194-196; Khan & Kendall, 2016, s. 185). Bu baglamda Michot, ibn
Teymiyye’nin tarihsel baglamda gelistirdigi hiikiimleri ¢agdas siyasal otoritelere
uyarlamanin anakronik bir yaklasim oldugunu ve onun asil mirasinin sabur, itaat ve
siddetten uzak durma ilkelerine dayandigini vurgulamaktadir. 27-28 Mart 2010
tarihlerinde Mardin'de, Ibn Teymiyye'nin Mardin fetvasi hakkinda diizenlenen
konferans, biiyiik bir uluslararasi ilgi gordii. Artuklu Universitesi'nde gergeklesen
etkinlikte Miisliiman akademisyenler, alimler ve ilahiyatcilar, Mardin fetvasinin
etkilerini ve hukuki fermanlarin yazim kurallarini tartisti. Konferans, inananlari
Islam'n yiiksek ahlaki degerlerine uymaya cagiran ve radikallerin adaletsizligini
kinayan Yeni Mardin Deklarasyonu'nun imzalanmasiyla sona erdi. Baz1 gozlemciler,
bu deklarasyonu “Yeni Mardin Fetvasi” olarak adlandirdi (Michot, 2011, ss.
131-132).

Michot, Ibn Teymiyye'nin diinya gériisiinde baris alam ve savas alanmin ne
oldugunu tartismaktadir. Modern Islamcilarin, Ibn Teymiyye'ye siyasi bir Islam
vizyonu atfetmelerinin ona sadakatsizlik oldugunu savunmaktadir. Ibn Teymiyye,
Mardin'in hukuki statiisii konusunda, Miisliimanlarin dinlerini yasayabildikleri siirece
hicretin zorunlu olmadigini belirtmistir. Mardin ne tam savas ne de tam baris

alamdir; bu ikisinin bir birlesimidir. Michot, modern Islamcilarin bu fetvay: yanls
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yorumladigim1 ve Ibn Teymiyye'nin savas alanin1 Miisliimanlarin yoklugu ile
tanimladigini ifade etmektedir (Khan & Kendall, 2016, s. 186). Dolayisiyla Michot,
Mardin fetvasinin baglamini vurgulayarak modern Islamcilarin Ibn Teymiyye’ye
atfettikleri siyasi vizyonun tarihsel gerceklikle bagdasmadigini ve onun yaklagiminin
mutlak catisma yerine sartlara gore degisen bir denge arayisina dayandigini ortaya

koymaktadir.

Jamil Jan Kochai, Michot'un Ibn Teymiyye'nin imajimi 'diizeltme' niyetinin,
ideolojik ve elestirel olmayan dogasi nedeniyle engellendigini ifade etmektedir.
Michot, Ibn Teymiyye'yi apolitik bir sekilde sunmaya calisirken, laik Aydmlanma
diisiincesini ona dayatmaya calismaktadir. Bu yaklasim, ibn Teymiyye'yi faydacilik,
pragmatizm ve 1limlilik tiizerinden yeniden sahiplenme girisimidir. Michot'un,
Islamcilarin - Mardin  fetvasimi  siyasallastirma  girisimini  anakronistik olarak
tanimlamasi da elestirilmektedir. Sonug olarak, Michot'un ideolojik tarihi tanimadaki
basarisizligi, biiylik bir ilahiyat¢inin adil bir vizyonunu sunma hedefinde basarisiz
olmasina yol agmaktadir (Kochai, 2017, ss. 4-5; Michot, 2011, ss. 130-131). Bu
degerlendirme, Kochai’nin Michot’a y&nelttigi elestirilerin, Ibn Teymiyye nin
modern baglamda yeniden yorumlanmasinda ideolojik Onyargilarin ve anakronik
yaklagimlarin nasil sorunlu sonuglar dogurabilecegini gdsterdigini ortaya

koymaktadir.

Michot’a gore, fetvalar yalnizca verildikleri belirli durumlar i¢in gecerlidir ve
evrensel din kurallar1 olarak genellestirilemez. Michot, Kaddafi'yi 61diirmenin, Libya
halkim1 kurtarmak amaciyla yapilmis faydaci bir degerlendirme oldugunu ve
isyanlarin her zaman yarardan c¢ok zarar getirdigini belirtmektedir. Michot,
asirilikgilarin Ibn  Teymiyye'yi kendi yoneticilerine karsi silahli ayaklanmayi
mesrulastirmak icin kullanamayacaklarini savunmaktadir. Ibn Teymiyye'nin Mogol
karsit1 fetvalarinin, yazildiklar1 kosullarla sinirli oldugunu ve dinin yalnizca Allah’a
ibadet amaciyla kullanilmasini hedefledigini ifade etmektedir. Ayrica, siddetin enerji
ve giicliniin, dinin ilerlemesine kanalize edilmesi gerektigini vurgulamaktadir (Khan
& Kendall, 2016, ss. 193-194; Michot, 2011, s. 163; Michot vd., 2012, ss. Xxxv-xXiX).
Dolayistyla Michot, ibn Teymiyye’nin fetvalarinin baglamla smirli oldugunu
vurgulayarak, bu metinlerin ¢agdas siyasi ayaklanmalar i¢in mesruiyet kaynagi

olarak kullanilmasinin yanls ve anakronik bir okuma olacagini savunmaktadir.

Yahya Michot, Tiirkiye’de bir vakfin davetlisi olarak katildigi bir sunumda,
Ibn Teymiyye’ye gore Islamiyetin asiriligin degil orta yolun dini oldugunu onun

sOylemlerinden 6rnek vererek ifade eder. Bunun yanisira, yirminci yiizyilin sonlaria

99



BULGULAR ihsan PILATIN

dogru ortaya ¢ikarak, ibn Teymiyye’nin fetvalarini esas alarak Miisliiman liderlere
suikast diizenleyen ve Islam diyarlarinda Miisliimanlara zarar veren gruplarin, Ibn
Teymiyye’yi dogru anlamadiklarmi sdzlerine ekler. Ciinkii ibn Teymiyye, Mogol
Fetvalarinda, Islam disindan Miisliimanlara gelen saldirilara karsi cihat edilmesi
gerektigini, ancak Islim beldesinin lideri zalim bile olsa ona itaat edilmesi
gerektigini beyan eder. Islam dinin asirihigini 6n plana ¢ikarmak isteyen kétii niyetli
oryantalistlerin, Ibn Teymiyye’yi tam manasiyla anlamayan alimlerin eserlerini 6n
plana ¢ikardilarini, insafli yazarlarin eserlerine hi¢ deginmediklerini belirtir. Osmanli
Devlet yonetiminin neden Ibn Teymiyye’ye énem vermedigi sorusuna Michot, bu
devletin biinyesinde bir¢cok farkli etnik ve dini grup barindirdigin1 ve tebaayir bir
arada tutmak i¢in mevcut tarikat, mezhep ve dinlere esit mesafede durmak adina
boyle bir uygulama gerceklestirdigini soyler. Ayrica asirilik hususunda Mardin
Konferans1 sonug¢ bildirisine deginen Michot, diinyadaki tiim dinlerin her tiirli
siddeti kinamas1 gerektigini sdylerken, bunun ibn Teymiyye’nin zulme ugrayan
Miisliimanlarin  kendilerini korumak adina savasmalarini goérmezden geldigin
savunur (C. Kaya, 2012). Bu baglamda Michot, Ibn Teymiyye nin diisiincesinin
Oziinde itidal ve otoriteye baglilik ilkelerini barindirdigini, buna karsin modern
radikal gruplarin ve bazi oryantalist yaklasimlarin onu baglamindan kopararak yanlis

yorumladiklarini vurgulamaktadir.

Ortacagda, mesru miidafaaya ve agir bir zarara yol agmadan makul bir basar1
sans1 bulunan isyanlara izin veren hukukcular varken (El Fadl, 2001, ss. 283-287;
Hoover, 2016, s. 198), ne Michot ne de el-Karadavi bu emsallere bagvurmaktadir
(Hoover, 2016, s. 198; Warren, 2012). Bu durum, modern yorumcularin klasik
donemdeki isyan hukukuna dair esnek ictihatlar1 géz ardi ederek daha ihtiyath ve

sinirlayict bir yaklasim benimsediklerini gostermektedir.

Michot'a gére, ibn Teymiyye'yi basiretli bir Islami ilimlilik isareti olarak
yorumlamak, faydaci akil yiirlitmenin hosgdriilii, mantikli ve uzlasmaci oldugu
varsayimma dayanir. Bu yaklasim, ibn Teymiyye'nin Mogol karsiti fetvalarmi
kariyerinde bir anormallik olarak gostermektedir. Ancak, Ibn Teymiyye'yi dini
ilerletme yollarini arayan ve basariy1 hesaplayan bir alim ve aktivist olarak gérmek,
Mogol karsit1 fetvalar1 daha anlamli kilmaktadir. Ibn Teymiyye'nin hiikiimdara olan
bagliliginin mutlak ve kosulsuz olmadigi belirtilmektedir. Eger hiikiimdar asir
derecede yozlasmigsa ve onun yerine daha iyi birinin getirilmesi miimkiinse, ibn
Teymiyye'nin sadakati simirlanabilir. Modern radikaller, miirted oldugunu
diistindiikleri yoneticileri devirmek i¢in silaha sarilmanin, dinin daha biiyiik 1yiligine
yol acacagini ileri siirebilirler (Khan & Kendall, 2016, s. 198).
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Michot, Ibn Teymiyye'nin sessizligini ve etik kisiselciligini, Islam hukukunu
terk edenlerle savasmay1 savunan Mogol karsiti argiimanma tercih etmektedir. ibn
Teymiyye, Memlik yoneticilere karsi elestirel bir sadakat ve sabir gostermis; modern
zamanlardaki Kaddafi gibi yoneticilerin 6liimiinii talep etmeyi gerektirecek kadar
ciddi bir durum olmadigini diisiinmiistiir. Michot, asirilik¢ilarm Ibn Teymiyye'yi
silahl1 ayaklanmay1 mesrulagtirmak i¢in kullanamayacaklarini savunmaktadir. Mogol
karsit1 fetvalarin, yazildiklar1 kosullarla smirli bir Memlik savas propagandasi
oldugu belirtilmektedir (Hoover, 2016, ss. 199-200). Dolayisiyla Michot, Ibn
Teymiyye’'nin tarihsel fetvalarinin baglam dis1 kullanilmasina karsi ¢ikarak, onun
diisiincesini siddet ve isyan1 mesrulastiran degil, sabir ve elestirel sadakati 6nceleyen

bir yaklagim olarak yorumlamaktadir.

Yirminci yiizyilda, hem siddet iceren hem de siddet icermeyen literal
yaklasim sergileyen cesitli muhafazakar hareketler, Ibn Teymiyye'nin eserlerinin
sosyopolitik diisiinceleri igin son derece énemli oldugunu kabul etmektedir. Ornegin,
Ibn Teymiyye'nin genel metodolojisine dayanarak, giiniimiiz ~ Selefileri,
Miisliimanlarin  Islam kaynaklarina kolektif doniisiinii, Miisliiman ¢ogunluk
toplumlarindaki milliyetci asirilik ve kurumsal yolsuzluk ve Miisliiman toplulugunun
veya Ummetinin siyasi parcalanmasi gibi sorunlara nihai ¢6ziim olarak arama
egilimindedir. Bu iddialar1 ortaya koyarken, Selefiler, Ibn Taymiyye gibi, hem
Miisliiman topluluklarin iginde hem de disinda Onemli elestiri ve muhalefet
uyandirma egilimindedir (Kassam vd., 2018, ss. 269-299). Bu cer¢evede, modern
Selefi hareketler Ibn Teymiyye’nin metodolojisini referans alarak sosyo-politik
sorunlara ¢oziim arayisinda bulunmus, ancak onun diisiincelerinden beslenen bu
yaklasim ayni zamanda IslAm diinyasinda ciddi tartisma ve muhalefetleri de

beraberinde getirmistir.

Ibn Teymiyye, 'Allah'tan baska ilah yoktur' ifadesinin metafizik ve ontolojik
yorumlarmi reddeder ve bu ifadenin temel anlamini etik ile insan eylemi alanina
yerlestirir. Ona gore bu ifade, Allah'tan baska kimseye ibadet edilmemesi ve itaat
edilmemesi gerektigini belirtmektedir. Bu yaklagim, Sufi teolojisinde ve Kur'an'da
giiclii emsaller bulur; giiniimiizde ise Vehhabiler, Selefiler ve reformcu Miisliimanlar
arasinda yaygindir (Hoover, 2019b, s. 51). Dolayisiyla Ibn Teymiyye, tevhid
anlayisin1 metafizik spekiilasyonlardan arindirarak ibadet ve itaati yalnizca Allah’a
hasreden pratik ve ahlaki bir cergevede temellendirmis, bu yaklasimiyla sonraki
yilizyillarda Selefi ve reformcu akimlar {izerinde derin bir etki birakmistir.
‘Muhammed (s.a.v.) Allah’in El¢isidir’ ifadesinin etik yorumu daha az tartigsmalidir.

Es'ari ilahiyatgilari ve digerleri, Hz. Muhammed’in itaat edilmesi gereken
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vahyedilmis bir konuda hala farkli goriislere sahiptir. Ibn Teymiyye, &zellikle
Sufileri, ezoterizm ve secgkincilikle Allah’in yasasina itaati baltaladiklar1 ve yasa
tarafindan desteklenmeyen yenilik¢i uygulamalar1 tesvik ettikleri i¢in elestirir
(Hoover, 2019b, s. 51). Bu baglamda ibn Teymiyye, peygamber otoritesinin ihlal
edilmesine yol actigimi diisiindiigii tasavvufi egilimleri elestirerek, slinnetin disina

cikan uygulamalara kars1 seriata bagliligi esas alan bir yaklagimi savunmaktadir.

Bin Ladin, ibn Teymiyye'nin Mogol karsiti fetvalarmi, Amerika'nin Irak't
isgaline kars1 harekete gegmek icin kullanir. Ibn Teymiyye, isgalcilerle savasmanin
daha az zararli oldugunu savunur ve ahlaksiz Miislimanlarin bile cihada katkida
bulunmas1 gerektigini ifade eder. Bin Ladin de ayni sekilde diislinerek, cihat¢ilarin
dindar olmalarmin gerekmedigini, yalnizca dinin daha biiyiik iyiligi i¢cin savagmaya
istekli olmalarinin yeterli oldugunu belirtir (Hoover, 2019b, ss. 150-151). Bu 6rnek,
Bin Ladin’in Ibn Teymiyye’'nin Mogol fetvalarini tarihsel baglamindan kopararak
modern siyasi ¢atismalara uyarladigini ve cihadi, katilimin niteliginden ¢cok amaciyla

mesrulastiran bir anlayis gelistirdigini gostermektedir.

El-Kaide'nin agiklamasindan sonra, Misir cihat¢i grubu el-Cama'a el-
Islamiyye, Ibn Teymiyye'nin faydaci akil yiiriitmesini farkli bir amag igin kullandu.
1980'lerin sonundan 1990'larin basina kadar Misir hiikiimetine ve turizm endiistrisine
kars1 teror saldirilart diizenlediler ve hiikiimeti miirted ilan ettiler. 1997'de siddete
son verilmesi ¢agrisinda bulundular ve 2002'de, cihatlarimi iptal ettiklerini agiklayan
bildiriler yayiladilar. Bu bildirilerden biri "Siddeti Durdurma Girisimi" idi (Hoover,
2019b, ss. 151-152, 2019d, s. 3). Bu durum, el-Cama'a el-Islimiyye’nin ibn
Teymiyye’nin faydact yaklasimmi kendi politik hedefleri dogrultusunda
aragsallastirdigini, ancak zamanla siddeti terk ederek stratejik bir doniisiim

yasadigin1 gostermektedir.

Ibn Teymiyye, faydaci ilkelerini, Bin Ladin'in alintiladigi Mogol karsit:
fetvasina benzer sekilde agiklar. Daha biiyiik bir kotiiliigii 6nlemek i¢in daha kiigiik
bir kotiiliige izin verilir ve daha biiytik bir iyilik elde etmek ic¢in daha kiigiik bir
iyilikten vazgegilebilir. Cama'a el-Islamiyye, Islim hukukunun zararli etkileri ve
siddetin fayda saglamadig1 gerekgesiyle onceki siddet eylemlerini yasakladiklarini
belirtti. Siddet, ¢ok sayida 6liime ve yikima yol agsa da siyasi sikayetler devam etti.
Sabir, baski karsisinda daha degerli olarak goriilmekteydi ve siddetin, Islam'a dis
diinyada kétii bir isim verdigi vurgulandi. Isldim'in diigmanlari, 6zellikle Amerikalilar
ve Israilliler, bu kétii ismi kendi avantajlarmna kulland1 (Hoover, 2019b, s. 151).

Dolayistyla, Ibn Teymiyye’nin faydaci yaklasimi farkli aktorlerce farkli yonlerde
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yorumlanmis; bir yanda siddeti mesrulastirmak i¢in kullanilirken, diger yanda
siddetin olumsuz sonuglar1 ve Islam’in itibarina verdigi zarar gerekce gosterilerek

ondan vazgecilmesine temel olusturmustur.

El-Kaide ve Cama'a'nin ibn Teymiyye'yi kullanmasi: Her iki grup da Islam"
ilerletmeye calisti ve Ibn Teymiyye'nin faydaci akil yiiriitmesini kullanarak farkli
siyasi degerlendirmelerle zit sonuglara ulasti. ibn Teymiyye'nin dini faydaciligi her
zaman aym sonuglara yol agmaz. Ibn Teymiyye'nin fikirlerinin kabulii: ibn
Teymiyye'nin fikirleri genellikle segici olarak kabul edilmistir. Ornegin, Ibn el-Vezir,
Siinnilik ve Zeydi Siilik arasinda arabuluculuk yaparken ibn Teymiyye'nin bazi
Ogretilerini benimsemis, ancak bazilarin1 géz ardi etmistir (Hoover, 2019b, s. 152).
Bu cercevede, Ibn Teymiyye’nin faydaci yaklasiminin farkli aktdrler tarafindan
secici bicimde benimsenmesi, onun diisiincesinin sabit bir siyasi recete sunmaktan
ziyade farkli baglamlarda farkli sonuglar doguran esnek bir referans noktasi olarak

islev gordiigiinii gostermektedir.

On yedinci yiizy1l Osmanli Imparatorlugu'ndaki Kadizadeli reform hareketi,
Ibn Teymiyye'nin segici kullanimma dair bir rnektir. Kadizadelileri bilgilendiren
entelektiiellerden ikisi Mehmed Birgivi Efendi ve Ahmed el-Akhisari'dir. Maturidi
Kelam teolojisini takip eden bu Hanefiler, Ibn Teymiyye'nin teolojisiyle yakin
olmasalar da mezar ziyaretlerinin tehlikelerine karsi uyarmak igin Ibn Teymiyye ve
Ibn Kayyim'den yararlanmislardir. El-Akhisari, bid'at hakkindaki gériislerini
olusturmak i¢in Ibn Teymiyye'nin eserinden almtilar yapmistir (Hoover, 2019b, s.
153). Bu durum, Ibn Teymiyye’'nin diisiincelerinin, farkli teolojik geleneklere
mensup c¢evrelerce dahi segici bigimde kullanilarak Osmanli’daki 1slah hareketlerine

entelektiiel bir dayanak olusturdugunu gostermektedir.

Yahya Michot, seminerinde Katip Celebi'den alint1 yaparak Kadizadeliler'in,
Ibn Teymiyye'nin fikirlerinden etkilenen Mehmet Birgivinin Selefi diisiincelerini
savundugunu belirtir. Buna karsilik, Sivasiler de mevcut itikadi anlayis1 savunur.
Katip Celebi, bu iki grup arasindaki tartismalarin ve diismanliklarin Miisliiman
kardesligine zarar verdigini ve toplumun bu ¢ekismelere katilmamasi gerektigini
ifade eder (Michot, 2011, s. 130). Dolayisiyla bu tartismalar, Osmanli entelektiiel
ortaminda Selefl etkilerle sekillenen 1slah¢i egilimler ile yerlesik itikadi anlayis
arasindaki gerilimin, toplumsal birlik ve dini kardeslik {izerinde olumsuz etkiler

yarattigini ortaya koymaktadir.

Vani Mehmed Efendi (6. 1685), Osmanl Devleti’nde Kadizadeliler akiminin

103



BULGULAR ihsan PILATIN

en etkin temsilcilerinden, Ibn Teymiyye nin savundugu selefi anlayisin temsilcisidir.
Vani Mehmed Efendi, Osmanli ilim adamlar1 igindeki zihni ve fikri degisim ve
doniisiimiin en dikkat ¢ekici drnegidir. Ibn Teymiyye'nin fikir babaligim yaptig
selefi diislincenin dini alan1 ve diinyay1 algilamasindaki kodlar keskindir yani siyah
ve beyazdir. Buna gore, hayat; keskin ve diimdiizdiir. Bu diislincede, felsefe ve din
ilmi ile ilgili ¢ok sayida metaforu ihtiva eden konuyu algilamada mantiksal
yetersizliklerin mevcudiyeti goriilmektedir (Tatlisumak, 2016, ss. 104-106). Bu
cercevede Vani Mehmed Efendi, Osmanli diisiince diinyasinda Selefi ¢izginin kat1 ve
dikotomik yaklastmini temsil eden ve Ibn Teymiyye etkisiyle sekillenen zihni

doniisiimiin en belirgin 6rneklerinden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Osmanli Devletinin IV. Murat, Sultan Ibrahim ve IV. Mehmet’in padisahlik
doneminde ortaya ¢ikan Kadizadeliler hareketi, Ibn Teymiyye'nin Selefi
fikirlerinden etkilenen siyasi ve dini bi harekettir. Bu hareket, adin1 Sultan IV. Murat
zamaninda vaizlik yapan Kadizdde Mehmet Efendi’den (6. 1635) almaktadir. Bu
vaiz ile o zamanlar Halveti Seyhi Abdul Mecid Sivasi arasinda Ibn Teymiyye nin
goriisleri ile ilgili ¢cok biiylik bir tartisma yasanmis, bu tartisma o zamanin sosyal ve
siyasal kurumlarma sigrayarak genislemis ve XVII. yiizyil Osmanli devletinde
miihim bir, sosyal, dini ve siyasal kriz olarak kendini gostermistir (Tatlisumak, 2016,
s. 244). Goériildiigii lizere, Ibn Teymiyye nin bid’at ve tasavvufa yonelttigi elestiriler,

6liimiinden {i¢ yiiz y1l sonra Osmanli Devletinde i¢ karisikliga sebebiyet vermistir.

Modern dénemde, Ibn Teymiyye'nin teoloji ve yenilik¢i uygulamalar iizerine
yazilar;; Vehhabiler, Selefi reform girisimleri ve Kiiresel Selefilik hareketi gibi
cesitli reform hareketlerine ilham kaynagi olmustur. Selefiler, Ibn Teymiyye'nin
teolojik cercevesini benimsemislerdir, ancak baz1 tartismali konulardaki
goriislerinden her zaman memnun olmamislardir (Hoover, 2019b, s. 153). Bu durum,
modern dénemde Ibn Teymiyye’nin mirasinim, farkli Selefi hareketlerce hem ilham
verici bir referans noktast hem de tartigmaya acik bir otorite olarak

konumlandirildigin1 géstermektedir.

Vehhabilerin, Hanbeli mezhebi ve Ibn Teymiyye nin fikirlerinden etkilendigi
bir gercektir; ancak onlarm, ibn Teymiyye’den farkli goriis ve uygulamalari da
mevcuttur. Vehhabilik diislince sistemine gore, akil bagimsiz bir delil olarak kabul
edilmez ve Kur’an ancak saglam hadisler araciligiyla kesin bir kaynak olarak
goriiliir. Miitesabih ayetlerin zahiri anlamlarina dayanarak yorumlanmasi ve bu
anlamlara gore hiikiim verilmesi gerektigi diistiniiliir. Amel, imanin bir pargas1 olarak

kabul edilir ve Allah’1n sifatlar1 gergek sifatlar olarak degerlendirilir. Bu goriise gore,
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tevessiil kiifiir sayilir, Kur’an ve Slinnet disindaki uygulamalar bid’at kabul edilir.
Ibadet ve inangla ilgili bid’atlar kiifiir olarak gériiliirken, ahlak ve gelenekle ilgili
olanlar dalalet kabul edilir. Fikhi mezhepleri tanirken, itikadi mezhepleri reddederler
ve vakif miiessesesini kabul etmezler. Namazin cemaatle kilinma yontemi belirli
kurallara baglanmis, sigara ve nargile i¢enlere ceza uygulanmasi ongorilmiistiir.
Zekati bir vergi olarak degerlendirilmesi gibi hususlar da Hanbeli mezhebinden ve
Ibn Teymiyye’den ayrildiklar1 noktalar arasindadir (Tiirkel, 2013, ss. 14-15). Bu
hiikiimlere bakildiginda, Vehhabiligin ibn Teymiyye nin hiikiimlerinden farklilik arz

ettigi baz1 konularda daha kat1 hiikiimler igerdigi goriilmektedir.

Zeynep Suna Kaya, Ferhat Koca'nin eserini yorumladigi makalesinde, Ehli
Hadis'in déniisiimii sonucunda Hanbelilik, Zahirilik, Ibn Teymiyye hareketi,
Vehhabilik ve Suudi Selefiligi gibi akimlarin ortaya ¢iktigini belirtir. Kaya, modern
cihadi Selefilik ve terdr oOrgiitlerinin, Suudi Selefiliginin 6zelliklerini tasidigini da
ifadelerine ekler. Eser, Selefiligin genel karakteristik ozelliklerini yedi maddede
inceler. Ilk olarak, Allah'in sifatlar1 ele alimr; Ibn Teymiyye, Allah’in sifatlarim
insan sifatlariyla ifade etmesine ragmen bunlarin igerik olarak farkli oldugunu
vurgular. Kaya, bugiiniin Selefilerinin, Ahmed b. Hanbel zamanindakiler gibi
olmadigini ve her Selefi grubun farkli duruslara sahip oldugunu ifade eder. Ayrica
Selefilerin, tarth boyunca diger gruplari disladiginmi belirtir (Z. S. Kaya, 2016, ss.
336-338). Dolayistyla bu degerlendirme, Selefiligin tarihsel siirecte tekdiize bir yap1
arz etmedigini; aksine, ibn Teymiyye’den Suudi Selefiligine ve giiniimiiz cihadi
Selefiligine uzanan ¢izgide farkli yorumlarla cesitlenen, fakat 6tekilestirici egilimleri

stireklilik gosteren bir diisiinsel gelenek olusturdugunu ortaya koymaktadir.

Modernistler ve canlandiricilar, cagdas diinyaya agik Islam vizyonlar: sunmak
i¢in Ibn Teymiyye'den yararlanmiglardir. Pakistanli modernist Fazlur Rahman, ibn
Teymiyye'nin ilahi bilgelik amacim1 ve tasavvufun etik yeniden formiilasyonunu
Oovmiistiir. Yusuf el-Karadavi ise Miislimanlari, demokratik ve ¢cogulcu toplumlarda
yapici bir sekilde yer almaya tesvik etmek igin Ibn Teymiyye'nin faydaciligina ve
siyasi pragmatizmine atifta bulunmustur. Ona gore, Miisliimanlar, inanmayanlarin
yOnettigi bir toplumda bile adaleti ve ortak iyiligi aramalidir (Hoover, 2019b, s. 154).
Bu ¢ergevede, modernist ve canlandirict yaklagimlar, Ibn Teymiyye’nin diisiincesini
cagdas diinyada etik, toplumsal katilim ve siyasal sorumluluk ekseninde yeniden

yorumlayarak ona yeni bir iglev kazandirmigtir.

Ibn Teymiyye, cesitli gruplar ve uzmanlar tarafindan farkli amaglarla referans

aliir. Bazilari, kendi eylemlerini mesrulastirmak i¢in adini kullanirken, digerleri bu
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eylemleri elestirir. Islamcilar, Selefiler, asiricilar, terdristler, oryantalistler, Islam
uzmanlar1 ve asirilik arastirmacilart gibi genis bir yelpazeye yayilan kisiler, ibn
Teymiyye'ye atifta bulunur ve birbirlerini destekler (Kuhn, 2020, s. 22). Dolayisiyla
Ibn Teymiyye’nin mirasi, hem mesruiyet arayisinin hem de elestirel sdylemin
merkezinde yer alan, farkli dini, siyasi ve akademik baglamlarda yeniden iiretilen

cok yonlii bir referans kaynagi haline gelmistir.

Islam ihya diisiincesi, Islam'm entelektiiel meydan okumalar karsisinda
yeniden sekillendirilmesi siirecidir. Bu siireg, elestiri ve reddiye ile baslar, ardindan
Islami degerlerin yeniden benimsenmesiyle devam eder. Mezopotamya, Pers, Hint ve
Yunan-iskenderiye bolgelerinden gelen ¢esitli felsefi akimlar Islam iizerinde etkili
olmaya calismistir. Buna karsilik, Keldm, tasavvuf ve fikih alanlarinda yapilan
elestiriler ve gelistirilen Islami sdylemler, bu etkileri bertaraf etmeye yonelik bir
yamt olmustur. Gazzali, Ibn Teymiyye ve Sah Veliyullah bu siirecin 6ne g¢ikan
isimleri arasinda yer almaktadir (Yildirim, 2013, s. 106). Bu baglamda ihya
diisiincesi, farkli kiiltiirel ve felsefi etkiler karsisinda Islam’m kendi 6zgiin
entelektiiel sinirlarini yeniden tanimlama ve giiclendirme cabasinin tarihsel bir
dinamigi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Teymiyye, bid’at ve hurafelere siddetle kars
cikmus, taklitciligi elestirerek akilci ve yenilik¢i bir bakis acisinin olusumuna zemin
hazirlamistir. Bu fikirler, Sah Veliyyullah Dihlevi, Muhammed b. Abdiilvehhab,
Cemalettin Afgani ve Fazlur Rahman gibi sahsiyetler tarafindan sahiplenilmis ve
Islam diisiincesinin inovasyon fikrine temel olusturmustur. Selefi diisiince tarzi, her
ne kadar sert ve kati1 yonleri bulunsa da akile1 ve liberal yoniinii ortaya koyar
(Akkoyunlu, 2017a, ss. 158-159). Dolayisiyla ibn Teymiyye’nin bid’at ve taklit
karsit1 yaklasimi, sonraki dénemlerde Islam diisiincesinde hem selefi gelenegin
sekillenmesinde hem de akilc1 ve yenilik¢i yorumlarin ortaya ¢ikmasinda belirleyici

bir entelektiiel miras birakmuistir.

Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin zengin ilmi galismalari, islam
hukukuna, teolojisine ve felsefesine 6nemli katkilar saglamaktadir. Bununla birlikte,
bu ¢aligmalar genis bir kaynak islevi gorerek yiiksek Islam 6greniminin sinirlarmi
asmakta ve bir¢oklarina gore bu smirlarin 6tesine gegmektedir (Krawietz vd., 2013,
s. 4). Bu baglamda, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye nin eserleri, klasik
ilim gelenegini asan kapsamlartyla Islam diisiincesinin sonraki ddnemlerdeki
gelisiminde hem referans kaynagi hem de tartisma zemini olarak kalicit bir etki

birakmustir.

Ibn Kayyim'in bireysel yazarlik Kariyeri, ibn Teymiyye'yi pek andirmaz.
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Ancak baz1 konularda, 6zellikle azizlere saygi ve mezar ziyaretleri gibi alanlarda, her
iki yazar da benzer sekilde iliskilendirilir. Ibn Kayyim'in biyoetik alanindaki énemi,
baz1 akademisyenler tarafindan incelenmistir. 20. yiizyilda Bati dillerinde ibnii'l-
Kayyim iizerine yapilan ¢alismalar sinirli iken, Ibn Teymiyye iizerine ¢ok sayida
yaymn yapilmis ve bu durum, Arap okuyucularin yiiksek talebiyle ¢elismistir. ibn
Kayyim'in eserleri, ¢ogunlukla elestirel olmayan Selefilerce tekrar tekrar basilmistir.
Her iki yazar da donemlerinde direnisle karsilasmis ve modern Batili bilim
diinyasinda kotii bir line sahip olmustur (Krawietz vd., 2013, ss. 9-10). Bu ¢ergevede,
Ibn Kayyim’in entelektiiel mirasi, bireysel farkliliklarma ragmen Ibn Teymiyye ile
ortak temalar etrafinda sekillenmis; ancak modern akademide daha simirli ilgi
gormesi, onun etkisinin biiylik 6l¢iide Selefi ¢cevrelerde tekrarlanan bir otorite olarak

kalmasina yol agmustir.

Ibn Teymiyye’nin uzlasmazlifi, onun tekrar tekrar hapse atilmasma yol
agmis; ancak bu durum, onun itibar1 ve etkisine katkida bulunmustur. Hanbeli
mezhebi geleneginin varisi olarak kabul edilen Ibn Teymiyye, inanglar1 konusunda
1srarc1 tavri ve savunuculugu ile taninir. Bu sebeple, Isldm tarihinin en {inlii
hapishane mahkiimu haline gelmis ve siyasi mahkimlar i¢in bir ikon olmustur. Ibn
Teymiyye’nin uzlagmazligi, hem yargilamalarda hem de Hristiyanlara ve sapkin
Miisliimanlara kars1 sergiledigi asiriliklarla kendini gosterir. O, bireysel kotiiliik
yapanlara kars1 kamusal alanda cihat ve miidahaleyi savunan radikal bir aktivisttir
(Krawietz vd., 2013, ss. 12-13). Dolayisiyla, ibn Teymiyye’'nin uzlasmaz tavri ve
radikal aktivizmi, hem kendi doneminde hem de sonraki yiizyillarda dini-siyasi

otoriteye kars1 direnisin sembolii olarak anilmasina zemin hazirlamistir.

XIX. yiizyilin sonunda, Arap Hanbeli edebiyatinin Hindistan'da kabulii, Ibn
Teymiyye'nin eserlerinin popiilerlesmesiyle birlikte artti. Hanbell yazarlar tarafindan
yapilan ceviriler ve yayimlanan kitaplarin sayis1 énemli dlgiide artmus, Ibn Teymiyye
veya Ibn Kayyim el-Cevziyye'den alinti yapmak Giiney Asya Islam edebiyatinda
yaygin hale gelmistir (Krawietz vd., 2013, s. 162). Bu gergevede Ibn Teymiyye nin

fikirlerinin kabul gordiigii ve benimsendigi anlagilmaktadir.

Uclii talak tartigmasinda, Ehl-i Hadis goriisii, Necd'li alimler iizerinde etkili
olmustur. Necd'li Vehhabi alimleri, Hindistan'daki calismalarinin ardindan Ibn
Teymiyye'nin eserlerini benimsemislerdir. Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim, kendi
zamanlarinda bosanma konusundaki goriisleri nedeniyle elestirilmistir. Giiniimiizde
ise Ibn Baz ve ibn Uthaymin gibi Suudi alimlerin fetvalari, Hindistan'da yayilarak

Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim'in yasal yontemlerini yayginlastirmaktadir (Krawietz
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vd., 2013, s. 207). Bu durum, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’in iiclii talak
konusundaki yaklasimlariin, tarihsel elestirilerden giliniimiiz fetvalarina uzanan bir
stireklilik i¢cinde, modern Suudi ve Hintli dini ¢evrelerde etkili olmaya devam ettigini

gostermektedir.

Miinire Go6zde Aygin, halifelik miiessesesinin kaldirilmasindan sonra,
Selefilik kavraminin halifeligin yerine ikame edilme arzusuyla Suudi Arabistan’in,
Vehhabiligi kullanarak kendisine karsi yliriitiilen karalama kampanyasina karsi
Selefiligi benimsemeye yoneldigini belirtir (Aygin, 2022, ss. 21-157). Bu yaklasim,
halifeligin kaldirilmasinin ardindan Suudi Arabistan’in  mesruiyet arayisinda

Selefiligi stratejik bir arag olarak konumlandirdigini géstermektedir.

Miinire G6zde Aygin, yirminci ylizyillda Amerika Birlesik Devletleri'ndeki
Islami topluluklar igindeki reform hareketlerinde Selefiligin izlerinin goriildiigiinii ve
bu hareketin, Malcolm X'in yiiksek tanmirlik kazanan Islaim sdyleminin ardindan
yayilldigim1 ifade etmektedir. Selefilik, Ozellikle Afro-Amerikali Miisliimanlar
arasinda ragbet gdrmiistiir. Amerikali Miisliimanlarm Medine Islam Universitesi'nde
egitim gdrmesi ve Iran Islam Devrimi'nden sonra cihatg1 Selefilerin ortaya gikisi, bu
hareketi etkilemistir. Amerikali Selefiler, Ibn Teymiyye'nin tevhid algismi
benimsemis ve referanslarinda sik¢a ibn Teymiyye ile Ibn Kayyim gibi isimlere
atifta bulunmuslardir (Aygm, 2022, s. 182). Bu durum, yirminci ylizyil
Amerika’sinda Selefiligin, hem yerel sosyo-kiiltiirel dinamiklerden hem de
uluslararasi Islami hareketlerden beslenerek 6zgiin bir kimlik ve etki alam

kazandigini ortaya koymaktadir.

Bilgi alanindaki catigmalar, her zaman geleneksel anlayisa tutunanlarla
statiikoya kars1 cikanlar arasinda olmustur. Statiilkoya karst ¢ikanlar, Islam"
savunmak i¢in yasalarin degismesi gerektigini diigiinerek Seriat’in Makasid’ine
siginmuglardir. Rasid Riza, Muhammed Abduh, El-Gazzali ve Ibn Teymiyye gibi
devrimci diisiiniirler, Islim anlayislarmi zamanlarinin ihtiyaglarina uygun hale
getirmek i¢in statlikoya meydan okumuslardir. O donemde devrimci olan
diisiinceleri, bugiin Islam ve Seriat hakkindaki kolektif anlayisimizin bir pargasi
olarak kabul edilmektedir (Shamsuddin, 2022, ss. 232-233). Dolayisiyla, tarihsel
stirecte statiikoya meydan okuyan bu yaklagimlar, baglangigta yenilik¢i ve devrimei
olarak goriilmelerine ragmen, zamanla Isldm diisiincesinin ana akim unsurlar1 haline

gelmistir.

Ibn Teymiyye, on sekizinci yiizyildaki Vehhabi hareketinden giiniimiize kadar

108



BULGULAR ihsan PILATIN

bircok reformcuya ilham kaynagi olmus ve Selefili§in mimar1 olarak kabul
edilmistir. Modern gruplar igin Ibn Teymiyye, Islim'm ilk ii¢ neslinin izlerini takip
etmesi, toplumdaki aktif katilimi ve yabanci isgallere karsi durusu nedeniyle 6ne
cikmaktadir (Rapoport & Ahmed, 2010, ss. 4-13). Bu cergevede, Ibn Teymiyye’nin
fikirleri, hem tarihsel Selefi hareketlerin sekillenmesinde hem de modern Islami
gruplarin kimlik ve eylem anlayislarinda belirleyici bir referans noktasi olarak

varligin stirdiirmektedir.

Bedilizzaman Said Nursi, Mektubat adli eserinde, Vahhabiligin koklii bir
mesele oldugunu ve Sahabelerin zamanina dayandigini belirtir. Vahhabilik, ii¢ esas
tizerine kurulmustur. Ilk olarak, Hz. Ali'nin Haricilere kars1 savast ve bu durumun
Necid'deki Hariciler iizerinde derin bir etki birakmasi; ikinci olarak, Necid ve
cevresinde Miiseylime-i Kezzap'in fitnesi sonucu dort Rasit Halifeye karsi duyulan
kin; {igiincii olarak ise, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi Vahhabilerin
biiylik imamlarinin biiyiik evliyaya saldirilari. Bu {i¢ esas, Vahhabiligin gelisimine
katkida bulunmugstur (Nursi, 2013, ss. 511-512). Bu tespitler, Said Nursi’nin
Vahhabiligi tarihsel, sosyo-politik ve fikri kokenleriyle agiklayarak onu Islam

tarihinde siireklilik arz eden bir olgu olarak konumlandirdigini géstermektedir.

4.2. ibn Teymiyye'nin Din, Mezhep ve Bidat Anlayisi
4.2.1. Din ve mezhepler konusundaki diisiincesi

Ibn Teymiyye'ye gére, din kelimesi 'bas egme ve al¢akgdniilliiliik' anlamina
gelir ve gercek sevgi, Allah’a ve Resuliine ait olmalidir. Bu baglamda, insanlar iki
gruba ayirir: kendilerine kitap indirilenler (Yahudiler, Hristiyanlar ve Miisliimanlar)
ve dini olarak kitab1 olmayanlar (Hintliler, Tiirkler, Yunanlar ve cahiliye Araplar1).
Ibn Teymiyye, Kur’an hari¢ diger kutsal kitaplarin degistirilip bozuldugunu savunur
(Yalgin, 2020, s. 188).

Ovamir Anjum, Islam Diisiincesinde Siyaset, Hukuk ve Toplum adli eserinde,
Ibn Teymiyye'nin Es'arilige etkisini tartisir. Memlik donemine ait tarihi kayzitlar, ibn
Teymiyye'nin siradan bir alim olmadigini; bilgisi, dindarlig1 ve aktivizmiyle bir
fenomene doniistiigiinii gosterir. Ibn Teymiyye'nin elestirileri, Siinni Islam'da biiyiik
bir olay olarak kabul edilmis ve insanlar, onun savunucular ile karsitlar1 olarak iki

gruba ayrilmistir (Anjum, 2012b, ss. 12-13).

Ibn Teymiyye'nin yasadigi dénemde, Hristiyan rahipler dinlerinin
{istiinliigiinii savunmus ve bu konuda eserler yazmislardir. ibn Teymiyye, bu iddialart

reddetmek i¢in el-Cevab es-Sahih Limen Beddele Dini'l-Mesih adli eserini kaleme
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almistir. Bu eserde, Hristiyanhigin safligin1  kaybettigini ve sirk unsurlari
barindirdigin1 belirtmistir. Ayrica, Incillerin ve Tevrat'n tahrif edildigini; Kur’an’in
ise hem sz hem de mana itibariyle dogru aktarildigini savunmustur. Ibn Teymiyye,
dinler ve uluslar hakkinda detayli bilgiler veren eserler yazmis; ancak Islami eserler
telif etmeye odaklanmistir (Yalgin, 2020, s. 189).

Ibn Teymiyye, Hanbeli mezhebine mensup olmasina ragmen, eserlerinde
Hanbeli mezhebini ve bazi durumlarda Ahmed bin Hanbel'i de elestirmistir (Hakim,
1970, s. 137). Ibn Teymiyye, Hanbeli mezhebinin bir iiyesi olmasma ragmen,
mezhep taassubu yapmamis ve fetvalarinda mezhep bagimsizhigini gozetmistir.
Miictehitlerin, peygamberler gibi insanlara dogru yolu bulmada yardimci oldugunu
savunmustur. Zor durumlarda baska mezheplere de tabi olunabilecegini belirtmistir.
Saglikli bir nas mevcutsa, mezhebe uymak yerine bu nas’a uyulmasi gerektigini
vurgulamistir (Koca vd., 1999a, s. 402; Yal¢in, 2020, ss. 189-190). Bu ¢ercevede,
Ibn Teymiyye'nin mezhep aidiyetine ragmen nas merkezli bir epistemoloji
benimseyerek, mezhepler iistii bir ictihat anlayist gelistirdigini; dini hiikiimlerde
hakikatin, mezhebi baghliktan degil vahyin agikligindan kaynaklandigi yoniindeki
Selefi tutumunun, yontemsel esneklik ve ilkesel kararliligi bir arada tasidigini

gostermektedir.

Ibn Teymiyye, mezhep ve firkalarla ilgili bilgi verirken birbirine yakin
gruplarin kiyaslamalarini yapar. Bu nedenle, bir grubun goriisiinii agiklarken ona
yakin diger gruplarin diisiincelerini de dile getirir. Mezheplerin ve firkalarin,
zamanla belli goriislerin netlesmesiyle olustugunu belirtir. Ibn Teymiyye, farkli grup
veya firkalarin ayni1 konudaki goriislerini sunan bir metot takip eder (Yalgin, 2020,
ss. 190-191). Bu hususta, ibn Teymiyye nin, karsilastirma metodunu kullanarak, en

dogru fikhi hiikmii ¢ikarma ¢abasini gérmek miimkiindjir.

Enver Arpamin Ibn Teymiyye'nin Kur’an Anlayis1 kitabinda, Ibn
Teymiyye’nin talebeligi doneminde Sam'da Hanbeliler ve Eg’ariler arasinda siddetli
tartismalar yasandigi belirtilir. Es’ariler, Hanbelileri Allah’a cisim izafe etmekle
suglamiglardir. ibn Teymiyye’nin babasi Hanbeli fikhin esas alarak ders vermistir.
Ibn Teymiyye, bu ortamda yetismis, ancak Hanbeli fikhinin yani sira diger firkalarin

da diisiincelerini 6grenmistir (E. Arpa, 2002, s. 24).

Klasik donem sonrasi Islam diisiincesinin baskin akimlarmin aksine, Ibn
Teymiyye’nin ontolojisi fizik¢i veya materyalisttir. Allah da dahil olmak iizere tiim

varliklar, gébrme, duyma, koklama, tatma ve dokunma olmak iizere bes duyudan en
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az biriyle algilanabilen somut ayrintilardir. Duyularla algilanmaya agik olmayan
hi¢bir sey var degildir. Gayb alemindeki varliklar bile belirli kosullar altinda duyusal
algtya agiktir. Ibn Teymiyye’ye gore gayb, entelektiiel bir alem veya maddi olmayan
imgeler alemi degildir. Bunun yerine, goriilen gibi goériinmeyen alem,
engellenmediginde duyularla algilanabilen zamansal ve uzamsal boyutlara sahip
somut ayrintilardan olusur. Diger seylerin yani sira, goriinmeyenler, Allah’i,
melekleri, ahireti ve insan bedeninden ayr1 olan ancak maddi olmayan insan ruhunu
icerir. Goriinmeyen diinyadaki bazi seyler bu hayatta peygamberler tarafindan
vizyonlarda ve riiyalarda algilanmistir ve inananlar ahirette Allah’1 gozleriyle
onlerinde goreceklerdir. Allah aslinda diger tiim varliklardan daha goriilebilirdir
ciinkii Allah’mn varlig1 diger her seyin varligindan daha miikemmeldir. Tersine, Ibn
Teymiyye'ye gore, Kelam teolojisinin ve Ibn Sina (6. 1037) ve Ibn Riisd gibi
filozoflarin cisimsiz Yaraticis1 var olmayan bir varliga esdegerdir. O Yaratici,
zihindeki bir kavramdan bagka bir sey degildir (El-Tobgui, 2020, s. 92; Hoover,
2022a, ss. 666-667; Sheikh, 2017, s. 25).

Ibn Teymiyye'ye gore, islam aleminde ilk gruplasma, Hz. Osman'm
katledilmesiyle baslamis ve Hariciler, Halife Hz. Ali'ye kars1 ¢ikmistir. Bu grup,
Miisliimanlarin kanmi ddkmenin helal oldugunu savunmustur. Ibn Teymiyye,
Haricileri ehl-i bid‘at olarak gdrmiis ve onlarla savasilmasi gerektigini ifade etmistir.
Hz. Ali'nin Haricilerle savasmasi, Ibn Teymiyye'nin bu goriisiine dayanak teskil
etmektedir (Yalgm, 2020, ss. 190-191). Bu degerlendirme, ibn Teymiyye nin
Hariciler hakkindaki tavrinin, tarihsel ornekler isiginda sekillenen doktriner bir
stireklilik tasidigini; Hz. Ali’nin miidahalesini mesruiyet zemini kabul ederek, bid‘at
gruplartyla miicadeleyi hem siydsi hem de teolojik bir gereklilik olarak

konumlandirdigini gostermektedir.

Hariciler, Kur'an'n zahir manasina uygun siinnetleri benimsemelerine
ragmen, amellerinde ¢eligkiler sergilerler. Ibn Teymiyye, Haricilerin bu
tutarsizliklarin1 elestirir; ancak hilafet konusunda onlara yakin goriisler savunur.
Hariciler, giinahkar ehl-i kiblenin kiifre girdigini belirtirken, ibn Teymiyye bu
kisilerin cehennemde kalacagini savunur. Mu'tezilenin ortaya cikist ve Miircie
firkasinin iman-amel anlayis1 da tartisilir. Miircie, amellerin imandan gelmedigini ve
biiylik giinah isleyenlerin sefaatle cehennemden ¢ikacaklarini savunur (Yalg¢in, 2020,
s. 191). Ibn Teymiyye'nin hem evrensel kurtulus vizyonunu hem de siddeti
mesrulastirmasini, insanlar1 rehabilite etmeye odaklanan sonuggu bir ceza teorisinin
sekillendirdigi savunulmaktadir. Diinyada, siddetli ceza, yanlislar1 caydirir ve

Allah'in kanununa itaati artirir. Ahirette ise Cehennem atesi, kafirleri arindirir ve
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sonunda tiim insanlarin Cennet'e layik hale gelmesini saglar. Bu goriis, klasik
Miisliman doktrininden farklidir ve Ibn Teymiyye'nin evrenselciligi ile siddeti
mesrulastirmasi arasinda bir uyum oldugunu gostermektedir (Gleave & Kristd Nagy,
2018, s. 109).

Miicbire’den Cehm b. Safvan, kader konusunda kulun irade ve fiil sahibi
olmadigini, sadece Allah'in fail oldugunu savunur ve Allah’in isim ve sifatlarinm
inkar eder. ibn Teymiyye, cesitli Islam mezheplerini, 6zellikle Hariciler, Miircie,
Mu‘tezile ve Sii gruplarmi ele alir. Sia’y1 iic ana gruba ayirir ve Sia ile kaderiye
konulart ile ilgili Minhacii’s-Siinne adl1 bir eser yazar. Zeydiyye'yi en salih $ii firkasi
olarak tamimlar ve Sia’min Zeydiyye ile Rafizi Imamiyye olarak ikiye ayrildigim
belirtir (Yalgin, 2020, ss. 195-196). Goriildiigii iizere, ibn Teymiyye, Allah’in
sifatlarin1 kabul etmeyen bazi firka ve olusumlara karsi miicadelesini sert bir sekilde

stirdlirmiistiir.

Ibn Teymiyye, Cehmiyye firkasinin Mu‘tezile’den sonra ortaya ¢iktigini ve
kader diisiincesine sahip bir toplulugun var oldugunu belirtir. Sia’nin ehl-i bid‘at
oldugunu savunur ve Siileri sahih hadisleri yalanlamakla elestirir. ibn Teymiyye,
Siflerin, mezarlara asir1 saygi gostermelerini ve Hz. Peygamber’in yapmadigi
uygulamalar1 benimsemelerini elestirir. Batini fikirlerin yaygin oldugu donemde,
zahir-batin ayrilmazligina vurgu yapar. Ismaililer ve diger Batini firkalarmn sapkin
oldugunu ifade eder. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezheplerini dverek, sahabelere ve
ehl-i beytin haklarina sayg1 gosterdiklerini vurgular. ibn Teymiyye, Miisliimanlar
arasindaki yetmis ii¢ firka hadisinin sahih oldugunu ve bu hadisin EbGi David,
Tirmizi ve Nesai gibi hadis kitaplarinda meshur oldugunu belirtmistir. Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) gore, kurtulusa eren firka, onun ve ashabinin {lizerinde oldugu
sey lizerine olanlardir. Ibn Teymiyye, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in firka-i néciye
oldugunu ifade etmistir (Yalgin, 2020, s. 199).

Ibn Teymiyye, dini meselelerde yalnizca yoneticinin igtihadmi veya
mezhebini zorla uygulamanin yanlis oldugunu ifade eder. Yoneticinin, toplumda tek
bir mezhebin hiikiimlerine gore karar vermemesi gerektigini savunur. Yoneticinin ve
itiraz eden alimlerin dini delillerini sunmasi gerektigini belirtir. Allah ve Resulii’niin
hiikmii belirlendiginde, taraflarin bu hilkkme uymast; aksi takdirde, herkesin kendi

mezhebinin hiikiimlerine gore yasamasi gerektigini savunur (Eryigit, 2018, s. 50).

Hanbeliler; ameli, imanin bir pargasi olarak kabul etmisler; ancak zamanla bu

kat1 hiikiim yumusamis ve biylik gilinahlarin dinden ¢ikmaya sebep olmayacagi
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goriisii benimsenmistir. ibn Teymiyye, Hanbelilerin bu yeni anlayisin1 kabul etmistir.
Mezhepler konusunda derin bilgi sahibi olan ibn Teymiyye, Sii faaliyetlerine kars1
ilmi miicadele vermis ve Ashabii’l-Hadis geleneginin temsilcisi olmustur. Fetvalari
ve gorlsleri, bid‘atlara karsi hassasiyetini gostermektedir. Bu hassasiyet, onun

donemi ve sonraki donemlerde de etkili olmustur (Yalgin, 2020, s. 201).

Jon Hoover'in makalesinde, ibn Teymiyye'nin Beyanii’l Telbisi'l-Cehmiyye
adli eseri, Es'ari kelam teolojisine karst yeni bir cephe agar. Bu eser, cisimsizlik
ve mekansizlik hakkindaki rasyonel argiimanlar ¢liriitlir ve Allah'in uzayla iligkisine
dair alternatif bir teolojik rasyonellik sunar. ibn Teymiyye, Allah hakkindaki sdylemi
Kur'an ve Siinnet ile sinirlar; ancak gerektiginde rakiplerinin terminolojisini kullanir.
Ibn Teymiyye'nin Allah tasavvuru, yaratilmis diinyayr kusatan, sonlu mekansal
uzanimi olan biiyiik bir varliktir. Ibn Teymiyye, Allah'm boyutunun sonlu oldugunu
ve yaratilmis evren disinda baska hicbir seyin olmadigini savunur. Makale, Ibn
Teymiyye'nin mekansal teolojisinin Razi'nin Eg'ari cisimsizciligine karst kararlilikla
durdugunu belirtir (Hoover, 2022a, ss. 666-667). Hoover'in calismasi, Ibn
Teymiyye'nin mekansal teolojisinin yalnizca Es'ari cisimsizcilige karsit bir reddiye
degil, ayn1 zamanda Kur’an ve Siinnet merkezli alternatif bir ontolojik zemini teskil

ettigini ortaya koymaktadir.

Carl Sharif El-Tobgui'nin eserinde, ibn Teymiyye'nin teolojiyi, filozoflarm
doktrinlerini ¢iirlitmek amaciyla inceledigi belirtilir. O, Aristo mantigni sert bir
sekilde elestirmis ve Gazzali'nin 'yeni' kelam anlayisina karsi, hukukgularin analojik
akil yiriitmesini savunmustur. Ayrica, felsefi tanimlamaya karsi tasvir yoluyla
tanimlamay1 desteklemis ve nominalist olarak soyut kavramlara bagimsiz ontolojik
gerceklik atfetmeyi reddetmistir (El-Tobgui, 2020, s. 92).

Ibn Teymiyye'nin igtihat, taklit ve fikih ihtilaflar1 konusundaki goriisleri,
Islam hukuku anlayisin1 ve mezheplerle olan iliskisini etkilemistir. Bagimsiz akil
yiirlitme ve mezheplerin kurallarini diizeltme egilimi gostermistir. Cesitli mezheplere
mensup alimlerden egitim almis olmasi, bu hosgoriilii yaklasimini sekillendirmistir.
Ref'v’l-Melam adli eseri, doneminin baglaminda okunmalidir; zira bu, baghlik ve

fanatizmin yaygin oldugu bir déonemdir (Ibn Taymiyyah, 2007, s. 372).

Ibn Teymiyye, Kur’an ve Siinnet’in prensiplerine ters diisen akilciligt
reddeder. Yanlis yola sapmanin ve hakikati anlayamamani, Peygamber’in
getirdiklerine uymamak ve tefekkiir ile istidlal metodunu terk etmekten

kaynaklandigin1 belirtir. Es‘arilerin ve diger Ehl-1 Siinnet keldmcilarmin iman

113



BULGULAR ihsan PILATIN

tanimini dogru bulmamaktadir (Koca vd., 1999a, s. 407). Bu baglamda ibn
Teymiyye, akli yorumlarin vahyin oniine gecirilmesini elestirerek, iman anlayisinda

kelam1 yaklagimlara kars1 nass merkezli bir epistemolojiyi savunmustur.

Ibn Teymiyye, kariyeri boyunca keldimin veya rasyonel teolojinin faydasi
konusunda kararsiz kalmistir. Keldm savunucularinin saldirgan ve mutlakiyetci
yaklagimlarindan endise duymustur. Miisliimanin ihlasli ve igtenlikle iman etmesi
gerektigini savunmus; dini tartismalarin insanlari pozisyon degistirmeye itecegini
belirtmistir. Keldm ilminin bu islevi gordiiglinii ifade etmistir (Goldziher & Lewis,
1981, s. 67; Sheikh, 2017, s. 25). Bu cercevede, ibn Teymiyye, kelam ilmini
biitiiniiyle reddetmemekle birlikte, onun dini sadelik ve samimiyeti zedeleyebilecegi

endisesiyle sinirl1 ve elestirel bir tutum benimsemistir.

Ibn Teymiyye'nin dini diisiincesinin en belirgin 6zelligi, rasyonalizm ve
gelenekgiligin - birlesimidir. Mehmet Sait Ozervarli, bu birlesimi 'Kur'an
rasyonalizmi' olarak adlandirir. Ibn Teymiyye'ye gore, rasyonel ve geleneksel
kanitlar birbirini tamamlar ve ¢elismez. Vahyedilmis bilgi ile rasyonel bilgi arasinda
celiski olamaz; clinkii vahiy, miikemmel ve eksiksiz rasyonel temeller icerir. Yosef
Rapoport, Ibn Teymiyye'nin akil ile vahiy arasindaki uyumu Isldm hukukuna nasil
uyguladigini agiklar. Ibn Teymiyye, Kur'an ve Siinnet'in, dogru akilci hukuki
yorumlamanin rehberi oldugunu savunur (Koca vd., 1999a, s. 407; Rapoport &
Ahmed, 2010, ss. 8-9).

Jon Hoover, Ibn Teymiyye'nin bir anti-rasyonalist olarak imajinmn
diizeltilmesi gerektigini savunur. ibn Teymiyye'yi, gelenekte bulunan teolojik
verilerin tutarlilig ve rasyonalitesi i¢in savunan biri olarak goriir. Ibn Teymiyye,
Allah’mn  'gbniillii nitelikleri' {izerine incelemelerinde, rasyonel arglimanlari
reddetmekten c¢ok wuzaktir ve kendi alternatif muhakemesini sunar. Allah’in
sifatlarinin  zamansiz olmadigmi ve gercekten iradi oldugunu savunur. Allah’in
konusmasi ve yaratmasi stireklidir ve eylemleri zaman i¢inde gerceklesir (Hoover,
2004, s. 224; Rapoport & Ahmed, 2010, ss. 9-10). Dolayisiyla Ibn Teymiyye, klasik
anti-rasyonalist algimnin aksine, akli dislamayan fakat onu vahyin sinrlar iginde
konumlandiran bir yontem gelistirerek, ilahi sifatlara dair 6zgiin ve dinamik bir

teolojik yaklasim ortaya koymustur.

Jon Hoover'a gore, Ibn Teymiyye ile ilk Memlik muhalifleri arasindaki temel
fark, farkli hermenétik (yorumbilim) stratejilerdir. Ibn Teymiyye, Allah'm sifatlarina

dilsel anlam ve modalite perspektifinden yaklasir. Dilsel anlamda, metinlerin sade
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anlamlarinm1 desteklerken; modalite agisindan, Allah'in sifatlarinin benzersiz oldugunu
ve yaratiklarla benzerlik tasimadigini savunur. Es‘ariler, Ibn
Teymiyye'nin yaklasimin1 maddiyat¢ilikla suglar. Tbn Teymiyye'nin tefsirini kabul
etmeleri i¢in Es‘arilerin ¢ifte bakis agisin1 benimsemesi gerektigini ifade ederler (El-
Tobgui, 2020, s. 92; Hoover, 2020, s. 224).

Ibn Teymiyye, ibn Riisd'iin Allah ve beden konusundaki eserinin iki farkli
Arapg¢a versiyonuna erisimi oldugunu gostermektedir. Bu eserin ikinci
versiyonundan bazi bdliimleri Der’'u Ta‘aruz’il-Akl ve'n-Nakl adli eserine, ilk
versiyonundan bazi boliimleri ise Beyan adli eserine kopyalamistir (Al Ghouz, 2018,
s. 473). Bu durum, Ibn Teymiyye’nin felsefi kaynaklara olan dikkatli yaklasimini ve
metinler arasi farklan titizlikle degerlendirerek elestirel bir okuma gelistirdigini

ortaya koymaktadir.

Ibn Teymiyye, akil ve vahiy iliskisine dair dnceki varsayimlar1 elestirmekle
yetinmeyip, bu varsayimlar1 epistemolojik, ontolojik ve dilbilimsel agidan temelden
yeniden formiile eder (EI-Tobgui, 2020, s. 4). Ibn Teymiyye, evrensel kanunu
cliriitmek igin ii¢ temel adim atar. ilk olarak, 'vahiy' ve 'akil' kavramlarini sabit
kategorilerle birlestirir. Ardindan, her bir unsuru delil degeri acisindan ayr1 ayri
degerlendirerek 'akil-vahiy' ikilisini, 'bilgi-sani' veya 'daha kesin-daha az kesin'
karsithgiyla degistirir. Son olarak, rasyonel delilleri 'kutsal metinlere dayali' delillerle
birlestirerek yeni bir kategori olusturur. Bu adimlarla, akil ve vahiy tartismasinin

temelini sarsar ve terimlerini yeniden tanimlar (EI-Tobgui, 1970, s. 82).

Cagdas arastirmacilar, Ibn Teymiyye'nin ele aldigi konularin keldmcilarm
caligmalariyla Ortlistiigiinii, ancak vahye dayali yaklagimi nedeniyle onu keldmci
olarak gérmediklerini belirtirler. Ibn Teymiyye'nin, Allah'in varligini insan fitratinda
dogal bir olgu olarak kabul etmesi, keldmcilarla uyusmadigmi gosterir. ibn
Teymiyye’nin elestirel ve tartismact yaklagimi, Ibn Riisd’iin kelami yalnizca cedel
olarak tanimlamasi temelinde, onu kelamci olarak degerlendirmeyi miimkiin kilar.
(H. Aydin, 2009, s. 214). Dolayisiyla ibn Teymiyye, kelami meseleleri ele alis
bi¢imiyle bu disiplinin smirlarinda dolassa da, vahiy temelli yaklagimi ve fitrat
vurgusu nedeniyle klasik keldm geleneginden ayrilarak kendine 6zgii bir teolojik

konum inga etmistir.

Ibn Teymiyye’nin evrensel kurali ciiriitme ¢abasi, sadece entelektiiel bir
egzersiz degil; teoloji, hukuk, felsefe ve tasavvuf alanlarini igeren, yiizyillik

tartismalardan kaynaklanan temel bir epistemolojik ¢atigmanin ifadesiydi. Bu
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tartisma, Yunan felsefesinin etkisinden ziyade, Islam toplumunun erken

donemlerinden itibaren sekillenmistir (El-Tobgui, 2020, s. 22).

Ibn Teymiyye’ye gore, akil ve vahiy arasinda celiski iddias1, akil melekesini
oncelikli goren diisliniirlerin vahyedilmis metinleri akla uygun sekilde yorumlama
cabasindan kaynaklanir. Filozoflar ve rasyonalist kelamcilar, vahyin anlamim
metinlerin dogasindan ziyade, bagimsiz ve kesin rasyonel sonuglara dayanarak
belirlerler. Bu yaklasim, vahyin basit anlamiyla celisebilir ve genellikle onun
metafizik ve teolojik gercekleri saglama roliinii reddeder. Ibn Teymiyye, bu egilimi
en asirt bigimde Miisliiman filozoflarda, daha hafif bicimde ise Mu‘tezile ve yeni
Es‘arl rasyonalistlerinde goézlemler (El-Tobgui, 2020, ss. 179-180; Goldziher &
Lewis, 1981, ss. 110-111).

Ibn Teymiyye, vahyin ger¢ek anlamlarinin metinlerin diline ickin oldugunu
savunur ve metinlerin diginda herhangi bir diisiinceye basvurma geregini reddeder.
Ozellikle rasyonalistlerin, Allah’in sifatlarini olumsuzlama veya etkisizlestirme
cabalarma karsi, vahyin acik ve dogrudan anlasilmasini destekler. Bu yaklagimin,
Selefin icmad anlayisina dayandigim1i  ve otoritesini  korudugunu vurgular
(Shamsuddin, 2022, s. 58). Teolojik okullar, vahiyde Allah’a atfedilen bazi
niteliklerin (6rnegin el, yiiz ya da tahta ¢ikmak) metinlerin agik anlamina gore kabul
edilmesinin, Allah’in yaratilmislara benzetilmesine (temsil) veya asimile edilmesine
(tesbih) yol agacagini ve bdylece O’nun essizligini ve hicbir seye benzememe
ozelligini ihlal edecegini savunarak itiraz ederler (El-Tobgui, 2020, s. 180). Bu
dogrultuda ibn Teymiyye, dilin zahiri anlamma dayali vahiy yorumunu savunarak,
Allah’1n sifatlarinin inkarina ya da mecazilestirilmesine karsi Selefl gelenek icinde
konumlanmig ve teolojik otoriteyi icmd ve lafiz merkezli bir anlayisla

temellendirmistir.

Jon Hoover, makalesinde Sophia Vasalou’nun, Ibn Teymiyye’nin teolojik etik
anlayismi Jeremy Bentham’m faydacilifia benzettigini belirtir. Ibn Teymiyye’ye
gore Allah, iyilik ve kotiiliigli hikmetli bir amagla tartar, kotiiliige karsi iistlin bir
iyilik yaratir ve diinyayr miimkiin olan en iyi sekilde diizenler. Vasalou, ibn
Teymiyye’nin yaklagiminin, Bentham’mm “en fazla sayida insan i¢in en biiyiik
mutluluk” ilkesini yansittigmi savunur. Ayrica, Ibn Teymiyye; cezalari, kotiliigii
caydirmak ve arindirmak amaciyla gerekli goriir ve Allah’in rahmetinin kimseyi
sonsuz cezaya mahk(im etmeyecegini vurgular. Michael Cook, Ibn Teymiyye nin
faydact yaklagimina bir O6rnek vererek Mogollarin alkol i¢cmelerine miidahale

edilmemesi gerektigi kararini, daha biiylik bir zararin 6nlenmesi ilkesine baglar. Bu
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yaklasim, ibn Teymiyye’nin ahlak ve fikhi diisiincesindeki faydaci yonii ortaya koyar
(Cook, 2001, ss. 154-157; Hoover, 2019a, s. 145; Vasalou, 2016, ss. 171-172).

Michot, ibn Teymiyye’'nin ahlaki kararlarinda 'derin faydacilik' ilkesini
benimsedigini belirtir. Ona gore, kotii arkadasliktan kaginmak genelde dogru olsa da,
ayrilmanin daha biiytik bir zarara yol agacagi veya iletisimi siirdiirmenin daha biiyiik
bir fayda saglayacagi durumlarda bu kural uygulanmaz (Hoover, 2019a, s. 146;
Michot, 2006, ss. 14-100). Michot’a gére, ibn Teymiyye, dini uygulamalarda

faydacilig1 6ncelemektedir.

Sophia Vasalou, Ibn Teymiyye’nin etik anlayisinin merkezinde fayda ve refah
kavramlarmin oldugunu belirtir. Bu baglamda, ibn Teymiyye, aklmn iyiyi ve kotiiyii

ayrt etmesiyle ilgili ti¢ goriisti aciklar:

1. Asirt Mu'tezile Goriigii: Yaratilmislar i¢in iyi olanin Yaratict i¢in de
iyi oldugunu savunur.

2. Diger Asirt Goriis: Emir ve yasaklarin, fiillerin kendiliginden iyi veya
koti olusuyla ilgisi olmadigini 6ne siirer.

3. Orta ve Hak Yol: Ibn Teymiyye, emir ve yasaklarm Allah’m

hikmetiyle kullarin fayda ve zararlarina gore diizenlendigini ifade eder.

Buna gore, ti¢ tiir eylem vardir:

1. Kendi i¢inde fayda veya zarar igeren eylemler (6rnegin, adaletin iyi
olmast).

2. Allah’mn emir ve yasaklariyla iyi veya kot vasfi kazanan eylemler.

3. Sinama amagli emirler (6rnegin, ibrahim’in oglunu kurban etme emri).

Ibn Teymiyye, bu yaklasimi Kur’an ve Siinnet’e dayandirarak iki asir1 goriisii
reddeder ve orta yolda karar kilar (Vasalou, 2016, ss. 21-24).
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Hoover’a gore, ibn Teymiyye'nin Keldm anlayisma dair iki 6nemli sonug

vurgulanir:

1. Felsefi Etki: Ibn Sind’min goriislerinden hareketle, Allah’in kendini
sevmesinin zorunlu bir sonucu olarak diinyay1 siirekli yaratmasi fikri, Ibn
Teymiyye'ye Allah'n bencil ve siirekli yaratici olarak tanimlama olanagi
saglar.

2. Faydaci Yaklasim: Allah’in 6ziinii tarihsel bir silirecte zamansal bir
baglama oturtarak, O’nu hem Kendisi hem de insanlar icin fayday1
maksimize eden dinamik bir varlik olarak tanimlar. Buna gore, Allah her

seyde nihai iyilik ve en iyi diinyay1 yaratmay1 amaglamistir.

Ibn Teymiyye, Allah'm vahyettigi kanunun diinya ve ahiretle ilgili tiim insani
faydalar1 kapsadigini ve bu kanuna tam itaatin en biiyiik fayday1 getirecegini
savunur. Insanlarmn cehaleti, giinah1 ve zay1fligi nedeniyle kanuna miikemmel sekilde
uymanin her zaman miimkiin olmadigini belirtir ve en biiyiik fayday1 elde etmek i¢in
eylem planlar1 arasinda faydaci hesaplamalar yapilmasini onerir. Ibn Teymiyye,
Allah'in yaratiminin ve emrinin faydaci rasyonelligini savunur ve insanlara en iyi
hareket tarzini tespit etmek i¢in hesaplama yapmalarini tavsiye eder. Modern
aragtirmalar, Ibn Teymiyye'nin diisiincesindeki tema, amag ve vizyonun tutarliligimni
giderek daha fazla ortaya koymaktadir (Hoover, 2019a, ss. 166-167).

Diger post-klasik Miisliiman hukukgular gibi Ibn Teymiyye de bazen fayda ve
zorunluluk gerekgesiyle agik yasal yasaklar1 gegersiz kilar. Ornegin, Islam hukuku,
les yemeyi yasaklarken, ibn Teymiyye acliktan kaginmak igin gerekirse yenmesine
izin verir. Daha genel olarak, ibn Teymiyye vahyedilmis hukuku rehber ideali olarak
stirdiiriir ancak insan zayiflig1 veya giinahi, hukuku takip etmeyi zor veya imkansiz
hale getirdiginde veya hukuk tam olarak bilinmediginde eylemlerin faydalarinin ve
zararlarinin  dikkatlice tartilmasi gerektiginde 1srar eder. Hilafet hakkindaki
diisiinceleri, bdylesi faydaci hesaplamanin dikkat ¢eken bir 6rnegidir. Ibn Teymiyye,
Hz. Muhammed'in vefatin1 izleyen ilk dort Siinni halifenin normatif halifeligi olan
"niibiivvet halifeliginin" Miisliiman toplum igin bir zorunluluk oldugunu savunur. ilk
dort Stinni halifeden sonra Miisliiman topraklarinda hakim olan ahlaki olarak daha

diistik seviyedeki "krallik", yalnizca ihtiya¢ durumunda izin verilir. Bununla birlikte,
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Ibn Teymiyye, kralligin yalnizca kiigiik bir giinah oldugunu ve Miisliimanlarin din
icin mimkiin olan en biiylik faydayir elde etmek i¢in kosullardaki faydalar1 ve
zararlar1 tartmalar gerektigini savunur. Ornegin, bir kralin sarap i¢mesine izin
vermek, onu durdurmaya ¢agirmak Islam'dan dénmesine yol agacaksa daha biiyiik
bir zarara yol acabilir. Dahasi, ibn Teymiyye, faydalarin ve zararlarin bdyle
tartilmasimin Peygamber'in yolu oldugunu agiklar (Hoover, 2019b, ss. 185-197;
Michot, 2006, ss. 14-100). Bu g¢erceveden bakildiginda, ibn Teymiyye’nin devlet
yoneticisinin  hatasinin  cezalandirilmasinin ~ yoneticinin ~ faydasina  binaen

durdurulabilecegine hiikkm etmektedir.

Jon Hoover'mn eserinde, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin, hocasi ibn Teymiyye'ye
cehennem atesinin siiresine dair sordugu soruya, Ibn Teymiyye'nin cennetin ebedj,
ancak cehennem azabinin ebedi olmayacag: seklinde cevap verdigi belirtilir. ibnii’l-
Kayyim de bu goriisii benimser ve Allah’in merhametinin her seye iistiin gelecegini
savunur. Atesin, kafirleri ve miisrikleri bile arindiric1 bir sifa oldugunu detaylandirir
(Hoover, 2009, ss. 185-197). ibn Teymiyye’nin bu hiikmii, genel Islam hiikmii ile
celismektedir; cilinkii Kur’an kafirlerin Allah’1 inkar ettikleri ve ona sirk kostuklari

icin ebediyen cehennemde kalmalarina hilkmetmistir.

4.2.2. ibn Teymiyye'nin bid'at anlayist

Islam’m ilk zamanlarinda olmayip, zamanla ortaya ¢ikan yeni uygulamalara
bid‘at denir. Ibn Teymiyye, bid‘atlere kars1 ciddi bir durus sergilemistir. Bid‘at
kavramini, terim ve sozliik anlamindan farkli bir sekilde degerlendirmistir. Ona gore,
gercek bid‘at, Islam’mn emir ve yasaklarmin yerine gegirilmeye calisilan ve Siinnet’e
zit olan uygulamalardir. Ona gore, ilk bid‘at, Haricilerin, Hz. Osman ve Hz. Ali’yi
Miisliiman kabul etmemeleri ve Miisliimanlar1 kafir saymalari; ardindan, Cehmiyye
ve Sia’nin sahih hadisleri yalanlamalar1 gelmektedir. Ibn Teymiyye, bu bid‘atlerle
miicadeleyi dini bir zorunluluk olarak gormiistiir (Yalgi, 2020, ss. 201-202). ibn
Teymiyye'nin bid‘at konusundaki hassasiyetinin sebebi, Islim’a girecek olan bu

bid‘atlerin onun aslin1 bozmasi endigesinden kaynaklantyor gibi gériinmektedir.

Orta Cag’da, Islim diinyasinda bid‘atlerin artidi ve Islami olmayan
uygulamalarin c¢ogaldig1 bir gergektir. Ibn Teymiyye, yasadigi donemde islam
diinyasinda yaygin olan bazi bid‘atlerle miicadele etmistir. Bu bid‘atler arasinda
evliyadan sefaat dilenmesi, evliyalarin kabirlerinin ziyaret edilerek yardim istenmesi

ve tarikatlarin bazi uygulamalar1 bulunmaktadir. Ibn Teymiyye bu bid’atlerle
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miicadelesinin sonucunda, elestirdigi tarikat liderlerinin etkisi altinda kalan bazi
devlet adamlarinin zulmiine maruz kalmistir (Ibn Taymiyah, 2001, s. 4). Ibn
Teymiyye’nin miicadelesinin, bu bid‘atleri uygulamay1 kural haline getirmis kisi ve
kurumlarin direnciyle karsilasmasi dogal goriinmektedir. Ciinkii yapilmasi rutin
haline gelmis bir uygulama, zamanla dinin bir kurali gibi algilanmaktadir ve boyle

bir uygulamanin kaldirilmasi zorlagsmaktadir.

[slam dininde, kabirleri ve mezarlar1 ibret almak ve 6limii hatirlamak icin
ziyaret etmek miimkiindiir. Bu dogrultuda, Hanbeli fikhinin ilk donem alimleri,
mezarliklardaki ritiiellerle ilgili o kadar da fazla endiselenmemislerdir. Ibn
Teymiyye'nin donemine daha yakin alimler ise mezar basinda aglamak gibi konularla
ilgilenmis, ancak bu eylemleri yasaklamamislardir. Olenden bir sey istemek ise ibn
Teymiyye ve Muhammed Ibn Abdiilvehhab tarafindan kabul edilemez bir bid‘at
olarak goriilmiistiir (Zargar, 2017, ss. 65-85). Bu husus, ibn Teymiyye tarafindan bir
Miisliimanin mezardan, tiirbeden, kabirden veya vefat etmis bir Oliiden yardim

dilenmesinin gizli bir sirk olarak goriilmiis olabilecegi seklinde degerlendirilmistir.

Ibn Teymiyye, Sii alimi el-Miifid’i, mezar ziyaretini abartarak hac ibadetinin
yerine koymasini, bid‘at olarak kabul ettigi icin elestirir. Allah’tan baskasindan
talepte bulunulamayacagini ve dua edilemeyecegini belirtir. Hz. Peygamber ve
sahabelerinin mezarlardan yardim istemedigini vurgular. Oliilerin kabirlerinde
okunan Kur’an’t anlayabildiklerini ifade eder; ancak mezarlarin iizerine yapi
yapilmasinit Hristiyan usulii olarak kabul eder ve bu uygulamanin Hicri 5. asra kadar
Miisliimanlar arasinda yaygin olmadigini belirtir (Yalgin, 2020, s. 202). Bu sebepten
dolay1, giinlimiizde Vehhabi goriisiiniin hakim oldugu Suudi Arabistan’da, mezarlar
yerle ayni seviyededir, sadece buranin mezar oldugunu belirleyen bir tas bas kismina

konulmaktadir.

Ibn Teymiyye, Havaric ve Mu‘tezile'nin biiyiik giinah isleyenlere sefaati inkar
etmelerine ragmen, Hz. Peygamber'in iimmetine kiyamet giiniinde sefaat edecegi
konusunda alimlerle hemfikir oldugunu belirtir. Hz. Muhammed'den diinyada sefaat
talep edilmemesi gerektigini savunur ve bu goriisiinii Hz. Omer'in, Abbas b.
Abdulmuttalib'ten yagmur talep etmesi Ornegiyle destekler. Tevessiiliin gegerli
oldugunu ancak Allah'tan bagkasina dua edilmemesi gerektigini ifade eder. Ayrica,
kabirleri ziyaret etme konusundaki asir1 uygulamalarin bid‘at oldugunu ve bu
durumun Misliimanlarin itikadl sapkinliga diismesine neden oldugunu belirtir.
Mezarlarda dua ederken kibleye yonelmenin miistehap oldugunu sdyler. Hadis bilgisi

kuvvetli olan Ibn Teymiyye, uydurma hadislere karsi durarak bid‘atlerle miicadele
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etmistir (Yalgin, 2020, ss. 202-205). Ibn Teymiyye, yasadig1 donemde karsilastig
bid’atleri, sirki hissettirdikler i¢in yasaklarken, hadislerde gecen Hz. Peygamberin

uygulamalarina izin vermistir.

Islamiyet’te, aslinda olmayan yeniliklerin uygulanmaya baslandigi her
donemde, dini aslina getirmek adina baz1 alimler ve devlet adamlari radikal adimlar
atmislardir. Selefilik, dini yeniden canlandirma hareketidir. Bu hareket, Islam’daki
bid‘atleri ortadan kaldirmayr amaglar ve Ahmed bin Hanbel, Ibn Teymiyye ve
Muhammed b. Abdiilvehhab gibi onciilerle iliskilendirilir. Selefiler, Omer bin
Abdiilaziz ve Ahmed bin Hanbel’den sonra Ibn Teymiyye’yi ikinci imam olarak
goriirler. Ibn Teymiyye, tevhid akidesini farkli ele almis ve dini prensipleri
vurgulamistir. Omer bin Abdiilaziz ve Ahmed bin Hanbel, toplumdaki yozlasmay1
onlemek icin Peygamber donemi uygulamalarina geri doniilmesi gerektigini

savunmuslardir (Iscan, 2012, s. 57).

4.3. ibn Teymiyye’nin Akil, Felsefe ve Mantik Hakkindaki Goriisleri
4.3.1. Akil yiiriitme

Ibn Teymiyye, insan tabiatinda yer alan miispet egilimleri esas alarak, kisinin
Ozgiir iradesiyle ilahi hakikate ulasabilecegi fikrini ileri slirer. Ona gore
peygamberlerin gorevi, bu dogal yapiy1r tamamlamak ve miikemmellestirmektir.
Akil, Allah’in varligmi ve ibadetin yalnizca O’na adanmasi gerektigini kavrar.
Peygamberlik ise akl1 onaylar ve tamamlar (Hoover, 2019b, s. 53). Ibn Teymiyye’nin
diisiincesi, akil ile vahyin birbirini tamamladigini1 ve insanin dogustan sahip oldugu

yetilerle ilahi hakikate ulasabilecegini savunan biitiinciil bir bilgi anlayisini yansitir.

Mehmet Sait Ozervarli'ya gore Ibn Teymiyye, itikadi konularda Kur’an ve
Stinnet’e dayanan dini akilcilik yontemini tercih eder. Selef alimlerinin goriislerini
benimser ve Kur’an’in rehberliginin esas alinmasi gerektigini savunur. Ayrica,
sahabeler, tabiin ve imamlarin fikirlerine uydugunu ve onlarin Kur’an’a ters diisen
akil ytiriitmelerini kabul etmedigini belirtir (Koca vd., 1999a, s. 405).

Ibn Teymiyye’ye gore Kur’an, itikadi hiikiimlerin yami sira bu hiikiimlere dair
akli kamitlara da yer verir. Bu nedenle, islim'da gegerli olan ser‘i kanitlar, Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) bildirdigi nakli deliller ile yaratilmis her seyin sehadet ettigi
akli delilleri igerir. Boylece, akil ve nakil biitiinligli saglanir (Koca vd., 1999a, s.
405).

Ibn Teymiyye, akil ve nakil arasindaki iliski konusunda orijinal fikirlere sahip
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olmasmin yani sira Kelam ve fikih alanlarinda yeni acgilimlar saglamistir. Ayrica
Kelam, mantik, felsefe ve tasavvuf alanlarinda sistemli elestirilerde bulunmus; Selef
akidesinin yeniden diizenlenmesi ve genisletilmesi yoniindeki ¢abalarin dogru
oldugu kanaatini uyandirmistir (Akkoyunlu, 2017a, s. 99). Bu y&niiyle Ibn
Teymiyye, akil ile nakil arasindaki iligkiyi farkli bir temelde ele almis, klasik ilimler
arasinda elestirel bir bag kurmus ve Selefi diisiincenin hem kuramsal hem de sistemli

bicimde yeniden sekillenmesine katki saglamistir.

Koca ve arkadaglarina gore, Kelam alimlerinin, naslarin disinda akli bir alan
belirleyerek Hz. Muhammed’den nakledilmeyen itikadi hiikiimlere 'ustlii'd-din’
demesi, kavramin kendisiyle celismektedir (Koca vd., 1999a, s. 405). ibn Teymiyye,
Islam dinini Miisliimanlarin giinliik hayatlarinda daha etkili kilmay1 hedeflemis ve bu
nedenle ilmi gelenegi akli delillendirme ve yorumlara acik hale getirmistir. Bu
yaklagim, onun Selefi diislincesinin ve din algisinin, ideal geg¢mise doniisii
amaglamadigt veya gecmisi giiniimiize tasimayr hedeflemedigi seklinde
yorumlanmaktadir (Akkoyunlu, 2017a, s. 101). Bu ¢ergevede Ibn Teymiyye’nin ilmi
yaklasimi, Selefi diislinceyi tarihi bir nostaljiye indirgemek yerine, dinin akli
temeller iizerinden ¢agdas yasantiya niifuz edebilecegi dinamik bir yorum zemini

sunar.

Jon Hoover ve Mahajneh’ye gore, er-Razi’nin, akil ve vahiy catistiginda akla
oncelik verilmesi gerektigini; aklin, vahiy ile c¢elisen yOnlerinin ise yeniden
yorumlanmasi  veya Allah’a havale edilmesi gerektigini  savundugunu
aktarmaktadirlar. ibn Teymiyye ise akil ve vahyin aslinda ¢atigmadigini 6ne siirerek
er-Razi’nin bu kuralini reddeder ve akilin dogru anlagildiginda vahiy ile tam uyum
icinde oldugunu belirtir (Heer, 1993, ss. 181-195; Hoover & Mahajneh, 2018, s. 40).
Burada, Ibn Teymiyye’ye gore, akil, vahyin bir alternatifi degil tamamlayicisidir.

Boylece akil-vahiy iliskisi ontolojik ve hermendétik diizeyde yeniden tanimlanabilir.

Ibn Teymiyye, akil ve nakil arasindaki iliski baglaminda insanlar {i¢ gruba
ayirir: Kur’an’in akli delillerini kabul etmeyenler, kabul edip anlama ve tespitte hata
yapanlar ve Kur’an’in akli delillerini dogru anlayanlar (Ibn Teymiyye, kendisini
iciincli gruba dahil eder). Ayrica, Kur’an ve Siinnet’e aykir1 ve bagimsiz bir
akilciligi reddeder; hatalarin ise Peygamber’in getirdiklerine uymakta kusur
edilmesinden kaynaklandigini ifade eder (Koca vd., 1999a, s. 405).

Akil ve nakil meselesi, ibn Teymiyye’den once de tartistlmugti. Ik Islam

Kelamcilari, Kur’an’t anlamak i¢in aklin m1 referans alinmasi gerektigine yoksa
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aklin, Kur’an ayetlerinin anlamina gore uyarlanmasi1 gerektigine mi odaklanmasi
gerektigini sorgulamislardi. Akil ve nakil meselesi uzun siiredir tartisilsa da Ibn
Riisd, bu ikisi arasinda uyum oldugunu savunmustur. Hakikat kavramina
odaklanarak hakikatin kendisiyle ¢elismesinin imkansiz oldugunu belirtir. Ona gore
din ile felsefe uyumludur ve uyumsuzluk durumlarinda te’vil yapilmalidir. Dinin
zahirl seviyesi felsefeye uygundur; siradan insanlar dinin lafzi yoniine inanirlarsa
yanilmazlar, ¢ilinkii bu, felsefi hakikatin temsillerine tekabiil eder (Hakim, 1970, s.
140). Bu yaklasimlar, islam diisiincesinde akil ile nakil arasindaki iliskiye dair farkli
bakis agilarin1 ortaya koyarken; dzellikle Ibn Riisd, hakikat merkezli yorumlariyla
din ile felsefenin uyumlu olabilecegini savunmus ve te’vili hem teorik hem de bilgi
anlayis1 agisindan gerekli gormiistiir.ibn Teymiyye'nin, Ibn Riisd hakkinda bir¢ok
goriisii vardir ve eserlerinde Ibn Riisd'den kapsamli alintilar yapmustir. Ibn
Teymiyye’nin Ibn Riisd’le bu kadar ilgilenmesi dikkat cekicidir (Al Ghouz, 2018, s.
475).

Ibn Teymiyye, Kur’an’daki érnekler ve agiklamalarin akli kanitlar oldugunu
ve bunlarin ser‘? kabul edildigini ifade eder. Naklin ic¢indeki akil vurgusunun 6n
plana ¢iktigin1 ve ser‘l olanin icindeki aklin vahye mutabik oldugunu savunur. Akil
ve nakil catismast durumunda aklin esas alinmas1 gerektigi goriisiinii reddeder. Ibn
Teymiyye, akil ve nakil iligkisinde yeni bir sdylem ve sistem gelistirerek, akil ve

naklin ¢atismazlig1 hususunda akli savunur (Akkoyunlu, 2017a, s. 140).

Ibn Teymiyye, filozoflarin, Mu’tezile ve Es‘ari ilahiyatgilarinn kullandig1
akiler te’vil tiirlinii reddeder ¢iinkii bu kesim vahiy diline miidahale eder ve bu,
Selef’in evrensel durusuna zittir. Filozoflarin soyut Allah kavramini, ontolojik ve
ahlaki nedenlerle reddeder, ¢iinkii Ibn Teymiyye bu kavramin nesnel olarak var
olmadigin1 savunur. Ibn Teymiyye’ye gore, soyut bir Allah anlayisiyla Allah ile
kisisel iligki kurma yetenegimiz zayiflar. O, akil ve vahyin ¢atigmazligin1 savunur ve
akil ile nakil arasinda uyum oldugunu belirtir. Vahyin akil iizerindeki istiinliigiinii
vurgular ve filozoflarin argiimanlarmni ¢iiriitmek igin cabalar. Ibn Teymiyye, tiim
insan bilgisinin fitrat ve tevatiir ilkelerine dayandigini savunur (El-Tobgui, 2020, ss.
288-289). Bu yaklasim, Ibn Teymiyye’nin dini bilgiyi metafizik soyutlamalar yerine
fitrata ve tevatiire dayandirdiging; akil ile vahiy iligkisini Selefi gelenek ¢ercevesinde
yeniden ele alarak, te’vilin smirlarin1 vahyin diline bagl kalarak belirledigini

gostermektedir.

Ibn Teymiyye, bir miiminin zekasmin, iki iyinin daha iyisini veya iki k&tiiniin

daha az kotii olanmi ayirt etme yetenegi ile Olgiildiigiinii vurgular. Bu kararlar
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almanin zor oldugunu ve dini bir otoriteye danismak miimkiin olsa da nihai
sorumlulugun bireye ait oldugunu belirtir. Sezgi veya feraset, bu tiir durumlarda en
onemli aractir. Peygamber Efendimiz de ashabina ferasetten bahseder ve miiminin
ferasetinden sakinilmasi gerektigini, ¢iinkii miiminin Allah'n nuruyla gérdigilni
belirtir (Sheikh, 2017, s. 20).

Ibn Riisd’iin din ile felsefe arasindaki uyum teorisinde iki énemli nokta
vardir. Birincisi, Ibn Riigsd’e gére dogru ve gercek felsefe Aristo’nunkidir. Aristo’yu,
insan zekasinin zirvesi olarak goriir. ikincisi, din ve felsefe birbirinden bagimsizdir
ve farkli sdylemlerle ayni gercegi ifade ederler. insanlar, aciklayici, tartismaci ve
retorik konusma bigimlerine gore li¢ kategoriye ayrilir. Filozoflar agiklayici konusma
yaparken, din alimleri tartismact, siradan insanlar ise retorik konusmayi kullanir. Ibn
Riisd, dinin tamamen yorumlanmasina gerek olmadigin1 savunur (Hakim, 1970, ss.
140-141). Ibn Teymiyye, akil ile Kur’an arasindaki uyumu, Ibn Riisd’den farkl1 bir
sekilde ele alir. Ona gore akil, insan fitratinin irettigi sade ve saglam rasyonel
diisiincedir; Onceden belirlenmis bir diislince sistemi degildir. Allah’in insana
dogustan verdigi fitrat, insan aklinin yapisi ve psikolojik egilimlerle tanimlanir.
Insanlar, dogal egilimlerle kendilerine faydali olan: ararlar ve bu, Kur’an ayetleriyle
desteklenir. Kur’an’daki hidayet, dini bir anlamdan ziyade iyilige olan dogal egilimi
ifade eder (Hakim, 1970, s. 141). ibn Teymiyye, nakil ekoliinden gelmekle birlikte,
Islam’da aklin yerini ve simirmni belirtmeye gayret gdstermistir. Bilgiyi elde etmenin
tic yolu oldugunu sdyler: sadece akil, sadece nakil ve ikisinin birlikteligi. Baz1 soyut
olgularin akilla bilinmesinin miimkiin olmadigin1 ve sadece peygamberlerden gelen
haberlerle bilinebilecegini savunur. ibn Teymiyye, dogru akli kabul eder, ancak
Yunan filozoflarinin kavramlarini reddeder. Akil, peygamberi tantyip itaat etmeli;
ancak dinin kurallarin1 koyma yetkisine sahip degildir. O, aklin dinle uyumlu olmasi
gerektigini vurgular ve akli delillerin Resl’iin dogrulugunu teyit ettigini belirtir
(Yalgin, 2020, ss. 180-182).

Ibn Teymiyye, agik akildan elde edilen bilginin vahyedilen gelenek,
peygamberlerin mesaj1 ve Selef’in yolu ile uyumlu oldugunu savunur. Ahlaki deger,
Allah’m varligr ve sifatlar1 konusunda akla 6nemli bir rol verir ve dogal yapiy1
(fitrat) bu baglamda degerlendirir. Bu, ibn Teymiyye’nin dini epistemolojisinde akla,
itibarinin 6nerdiginden daha 6nemli bir rol verdigini gosterir (Hoover, 2007, s. 20).
Buna gore, Ibn Teymiyye bilgi felsefesinde aklin, yalnizca vahyin tamamlayicisi
degil ayn1 zamanda ahlaki ve varlik hakikatin anlagilmasinda fitri bir referans olarak

konumlandigini ortaya koymaktadir.
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Ibn Teymiyye, Kur’ani yonteme ve gozleme dayanan dogal ve psikolojik
delillere 6nem verir, ancak kelam ve felsefe ehlinin kullandig1 zihni ve felsefl
kanitlara deger vermez. Hudis ve diger nazari/felsefl kanitlarin ¢ok fazla ayrint1 ve
siniflama igerdigini, bu yiizden Allah’in varhi§im1 kanitlamak yerine problemi

zorlastirdiklarini savunur (Koca vd., 1999a, s. 406).

Ibn Teymiyye’ye gére, Allah’m zatma ait tiim sifatlar kAdimdir ve yokluklar1
miimkiin degildir. Mu’tezile’nin tevhidi, sifatlarin ve esma-i hiisnd’nin reddi yanlis
bir anlayistir. Kur’an’da Allah’a verilen kelam ve basar sifatlarinda tesbih tehlikesi
yoksa istiva ve niizQil gibi sifatlar da aynm1 sekilde kabul edilmelidir. Bazi sifatlari
kabul edip bazilarini reddetmek celiskili olur. Ibn Teymiyye, Kur’an’da gecen meyve
isimlerinin miitesabih anlamda kullanildigini kabul ederken, Allah’in baz1 sifatlarinin
ifade edilmesinde miitesabihati kabul etmemesi, tutarsizlik olarak degerlendirilir
(Koca vd., 1999a, s. 406).

Ibn Teymiyye’ye gore, Islam sadece Kur’an ve Siinnet’le degil, akilla da
savunulmalidir. Din ile aklin uyum iginde oldugunu savunur ve rasyonel olarak
kavramsallastirilamayan neredeyse higbir dini konu olmadigmi belirtir. Ibn
Teymiyye, dini konular1 rasyonellestirerek, Islam’1 felsefi terimlerle agiklar (Hakim,
1970, s. 138).

Ibn Teymiyye, anti-rasyonalist bir polemikgi degil, 'literalist rasyonalizm'i
savunan bir ilahiyatgidir. Yahya Michot, Ibn Teymiyye'nin dini akilciligin herkes
i¢in yeterli oldugunu savundugunu belirtir. Sahab Ahmed ise Ibn Teymiyye'nin
Selef'in Ggretilerini sistematize ettigini ve bu dgretilerin mantiklarin1 agikladigini
gozlemler. Ibn Teymiyye, Kur'an ve hadislerdeki yaratilis verilerini rasyonel bir
sekilde agiklamaya calisir ve teolojik verileri sade bir dille savunur (Hoover, 2007, s.
22).

Mu'tezile ve Sia, tevhid ve adalet prensiplerini kesin akli delillerle
savunurken, Sifatiyye bunun aksini ileri siirer. Nefiy ve isbati savunanlarin her biri
zeki ve bilgili olmasina ragmen, aralarindaki bu celiski, Ibn Teymiyye'ye gére
siinnetten uzaklagmaktan kaynaklanmaktadir. Siinnetten uzaklasildik¢a ihtilaflar
artar. Kelamcilarin akli yontemlerle zit sonuglara ulasabilmeleri, aklin delaletinde
daha ¢ok zan bulundugunu gosterir. Bu sebeple nihai kaynak, Kitap ve Siinnet
olmalidir. Keldmcilarin agiklamalari Kur'an'a uygun olursa kabul edilir, aykir1 olursa
reddedilir. Kitap ve Siinnet'te kesin olan bir seye, akli delille kars1 ¢ikilmamalidir
(Koca vd., 1999a, s. 408).
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Ibn Teymiyye'nin, erken dénem Sia'yi Ehl-i Siinnet diisiincesine
yaklastirmaya c¢alisirken, sonraki donem Sia'y1 ise Ehl-i Beyt ve ilk Sii anlayistan
uzaklastirmay1 amaclayan bir yaklasim benimsedigi sdylenebilir. Ona gore, sonraki
donem Sia, 6nceki Sia ¢izgisinden koparak Mu‘tezile ekoliiniin etkisi altina girmistir.
Bu bakis agisina gore, sonraki donem Sia, Ehl-i Beyt ve onceki Sia geleneginden
ayrismis ve biiylik Olgiide Mu‘tezile ile Ozdeslesmis bir yapi haline gelmistir
(Akkoyunlu, 2017b, s. 119). Bu degerlendirme, Ibn Teymiyye’nin mezhep tarihine
yonelik yorumunun, Sii diislincenin tarihsel seyri iginde doktriner ayrismalari
belirleyerek; sonraki donem Sia’nin Mu'tezili etkiler altinda sekillenen teolojik
yapisini, Ehl-i Beyt ¢izgisinden sapma olarak konumlandiran selefi bir perspektife

dayandigin1 gostermektedir.

Ibn Teymiyye, dinin temelleri (usulii'd-din) hakkinda ¢ok sayida eser kaleme
almistir. Ovamir Anjum, Saml1 alimin neden yazdigini bizzat acikladig: bir anekdota
dikkat geker. Bu anekdot, Omer b. Ali el-Bezzar tarafindan yazilan bir biyografide
yer almaktadir (Anjum, 2012a, ss. 178-180; Bazzar, 1976, ss. 34-35; Hoover &
Mahajneh, 2018, s. 43). El-Bezzar, Ibn Teymiyye'ye, neden dinin teolojik temelleri
hakkinda daha kapsamli eserler yazdigimi sorar. ibn Teymiyye, cesitli gruplarmn
bid'atlere saptigin1 ve seriati tahrif etmeye calistigin1 belirterek, bu sapkinliklari
cliriitmek ve dogru yolu savunmak i¢in caba gdosterilmesi gerektigini vurgular.
felsefi yollara yonelmelerinin, bu olumsuz durumun ana sebebi oldugunu agiklar. Bu
durum, ibn Teymiyye'yi, dinin temellerine adanmis calismalara yogunlasmaya ve
mubhaliflerinin 6gretilerine vahye dayali gelenek ve akil ile cevaplar vermeye
yonlendirmistir (Bazzar, 1976, ss. 34-35; Hoover & Mahajneh, 2018, s. 43).

Ibn Teymiyye, naklin dogal olarak akla uygun oldugunu, aklin ise
yanilabilecegini, ancak naklin kesin ve yanilmaz bir kaynak oldugunu ifade etmistir.
Hanbeli imami1 Ahmed bin Hanbel ise aklin zayif ve giivenilmez oldugunu belirterek,
delil olarak naklin esas alinmas1 gerektigini vurgulamistir (Toprak, 2019, s. 31). Akil
ve nakil hususnda, ibn Teymiyye nin takipgisi oldugu Hanbeli mezhebi imami
Ahmed b. Hanbel ile ayn fikirde olduklar1 goriilmektedir.

Ibn Teymiyye, her tiirlii diisiince bicimini ve felsefeyi, akil ve rasyonellige
aykiri olmayan, kati ve tarismaya dayali bir elestiriye tabi tutmustur. O, Islam
diisiincesinde akil ile vahyin uyumunu ortaya koymaya calismustir. ibn Teymiyye'nin
elestirileri, oncelikle Ibn Sina gibi filozoflara ve Ibnii'l-Arabi gibi mutasavviflara

yoneliktir; ancak Es'arl Kelamimi da elestirir. Bu gruplarin yetersiz bilgiye sahip
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oldugunu diisiinmektedir. Akil ve vahiy arasindaki uyumun anlasilmasi ise bazen tek
tarafli ve asir1 vurgulara yol agmustir (Kuhn, 2020, s. 24). Bu gercevede ibn
Teymiyye’nin elestirel tutumu, Islam diisiincesinde akil ve vahiy arasindaki iliskiyi

sahih bilgi temelli bir zemine oturtma ¢abasi olarak okunabilir.

4.3.2. Felsefeye bakasi

Yunanca felsefe kitaplari Arapgaya terciime edildikten sonra Islam
cografyasinda yayilmis ve Miisliiman alimler {izerinde etkili olmustur. Aristo ve
Platon gibi Yunan filozoflarina olan ilgi artmis; Miisliiman alimler arasinda Farabi,
Ibn Sina ve ibn Riisd gibi isimler bu filozoflara dvgiiler sunmustur. Ibn Teymiyye ise
felsefenin Isldm inancina zarar verdigini ve felsefe ehlinin dini konularda yeterli
bilgiye sahip olmadigini savunarak bu filozoflar elestirmistir. O, Yunan filozoflarini
putperest olarak nitelendirir ve Aristo'yu da birgok hatasi olan biri olarak goriir
(Yalgin, 2020, ss. 182-186). Bu cercevede Islam dinine daha sonra dahil edilen
felsefe, ibn Teymiyye tarafindan rededilmistir.

Ibn Teymiyye, gercek felsefenin Allah'n sifatlarina dayandigini ve Allah"1
diinyayla iliskilendirdigini savunur. Bu gériisiiyle IslAm Kelamina paralel
diistinmektedir. Miisliiman filozoflarin Allah ile diinya arasindaki aract akil
kavramin1 reddeder ve Allah'm birligini tavizsiz bir sekilde savunur. Bu, onun
diistincelerini ve Misliiman filozoflara kars1 tutumunu anlamamizda yardimer olur.
fbn Teymiyye'nin ibn Riisd'e olan hayranhigi bu baglamda anlasilabilir. ibn
Teymiyye'ye gore var olan yalnizca Allah ve fiziki evrendir; arada bir ara diinya
yoktur. Evrenin dogusunu agiklamak i¢in 'Allah'in kendi kendini yaratmas1' terimini
kullanir. Allah'in sifatlarmin ezeli ve kiilli oldugunu, yaratilista ise ilim ve Irade'nin
ana araglar oldugunu belirtir. Evren ve insan, Allah'in sifatlarinin bir yansimasidir;
kainat, Allah'in tekil suretlerde hayata gectikten sonraki sifatlarindan ibarettir
(Hakim, 1970, ss. 144-152). Bu yaklasim, Ibn Teymiyye’nin metafizik diisiincesini,
sifatlarin  ezeliligi ve yaratihisin ilim—irade temelli agiklanmasi iizerinden
sekillendirerek, felsefi aracilik kavramlarini reddeden ve Allah’in mutlak birligi ile
evrensel iligkiselligini Selefi bir ontoloji g¢ercevesinde konumlandiran 6zgiin bir

teolojik durusu ortaya koymaktadir.

Ibn Teymiyye, felsefenin temel kavramlarmi kullanarak Islam Kelamini
degerlendirmistir. Yunan diisiince sistemini benimsememis; ancak bazi kavramlari
kendi baglaminda gelistirmistir. Felsefeye merakli olan Ibn Teymiyye, Islam'm
rasyonel yorumunu benimseyerek Isldm teolojisinde reform yapmustir. Muhalifleri

bazi tezlerini reddetmis olsa da Ogrencileri onu biiyiik bir otorite olarak kabul
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etmistir. ibn Teymiyye'nin katkilari, Isldm'da kavramsal ve felsefi diisiincenin
Onemini artirmis ve akil ile din arasindaki celigkileri ortadan kaldirmay1 amaglamistir
(Hoover, 2007(Hoover, 2007, ss. 19-20).

Ibn Kudame, Allah’mn sifatlarmin soyut oldugunu savunurken, Ibn Teymiyye
bu goriisii tatmin edici bulmamis ve ilahi niteliklerin somut bir anlama sahip olmasi
gerektigini One siirmiistiir. Ibn Teymiyye'ye gore, ilahi niteliklerin soyut
evrensellerle ifade edilmesi, Allah’in daha somut bir sekilde kavramsallastirilmasini
saglar. Bu yaklasim, Allah’in agkinligin1 koruyarak, ilahi nitelikler ile yaratilmis
varliklarin nitelikleri arasinda zihinde bir iliski kurar (Jackson, 1994, s. 55). Bu
yaklasim, Ibn Teymiyye’nin sifat teorisini, Allah’mn askinligini ihlal etmeksizin
zihinsel temsil edilebilirlik ilkesine dayandirarak; soyutluk yerine anlamli somutluk
tizerinden Selefi teolojide ilahi niteliklere ontolojik tutarlilik kazandirma c¢abasini

ortaya koymaktadir.

Selefiler, reformist diisiince ve eylem modeli olarak Ibn Teymiyye'ye
giivenmis; Ibn Arabi'yi ise sufi yozlasmasmin bir arketipi (ilk 6rnek) olarak
kinamislardir. Modernitenin meydan okumasma yonelik ilk Islami yamtlar, bu
gelenek icinde formiile edilmistir (Weismann, 2001, s. 2). Bu baglamda Selefi
diisiince, Ibn Teymiyye’nin mirasin1 hem tasavvuf elestirisinin mihenk tas1 hem de
modern krizlere kars1 teorik ve pratik bir direnis stratejisi olarak konumlandirarak,

[slami reform sdyleminin erken dénem yap taglarimni olusturmustur.

Aygiin Akyol'un kitabinda, Sehrestani'nin felsefi problemleri tartisirken fikri
diizlem disina ¢ikmaktan kagindigi ve inatlagmadan degerlendirme yapmay: tercih
ettigi ifade edilmektedir. Sehrestani'nin elestirileri, Ibn Sina'nin varlik anlayisina
odaklanir. Ibn Teymiyye'nin felsefe elestirileri ise Sehrestani'ninkilere benzerlik
gostermekle birlikte daha sert bir {islupla yapilmistir. Ibn Teymiyye, filozoflarin
teorilerinin insanlar1 saadete kavusturacagi on kabuliinii reddeder; aksine bunun

mutsuzluga yol agacagini savunur (A. Akyol, 2012, ss. 224-225).

Pek cok Kelamci, seleflerin Allah'in sifatlarim1 tasdik ederken, bunlarin
birincil szliik anlamlarini reddettigini iddia etmistir. ibn Teymiyye'ye gére, bu goriis
hatalidir. Bir kelimenin anlami, baglama ve atfedildigi kisiye baglidir. Allah'in
sifatlart mecazi olarak yorumlanmalidir. Mecazi bir yorum i¢in, Arapga'da mecazi
anlamin bilinmesi, ilgili kanitlarin bulunmasi, Kur'an ve Keladmla c¢elismemesi ve
Peygamber'in agiklamasina uygun olmasi gerekir. Allah’1 insan benzeri bir formda

algilamak ise yozlasmis bir zihniyetin gostergesidir. Ehl-i Siinnet, Allah'a benzer
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higbir seyin olmadigini savunur (Sabirli, 2013, ss. 112-113; Sheikh, 2017, s. 26).

Ibn Teymiyye, Kelam teolojisine ve Ibn Sina felsefesine, akla karsi ¢iktig
icin degil, farkl bir Allah tasavvurunu savundugu i¢in karsi ¢ikmistir. Arastirmalar,
Ibn Teymiyye'nin Allah'1 aktif, yaratici, istekli ve ezelden beri konusan bir varlik
olarak gordiiglinii gostermektedir. Keldm alimleri ve filozoflar, Allah'm
miikemmelligini zamansiz ezelilikte bulurken, Ibn Teymiyye, onu kisisel ve daimi
bir dinamizmde goérmiistiir (Hoover, 2007, s. 21). Bu perspektif, Ibn Teymiyye’nin
ilah tasavvurunu, zamansizlik idealine kars1 siireklilik ve irade ekseninde
tanimlayarak; Kelam ve felsefenin metafizik yaklasimina kars1 Selefl gelenegi, ilahi

etkinlik ve konugma temelinde yeniden konumlandirma ¢abasini yansitmaktadir.

Ibn Teymiyye’ye gore, Selef; naslari en iyi sekilde bildigi igin Kur’an’m
sozlerini hakikat ve mecaz olarak ayirmamuslardir. Islimiyet’te mecaz kavrami, Hicrd
III. asirdan sonra ortaya ¢ikmis ve Hicri IV. asirda yaygmlasmistir. ibn Teymiyye,
bir lafzin ifade edilen anlam disinda kullanilmasina mecaz denilebilmesi i¢in dillerin
anlagma ve uzlagma sonucu olustugunu kabul etmek gerektigini, ancak dillerin Allah

tarafindan insana ilham edildigini savunur (Sabirli, 2013, ss. 117-118).

Laoust, Ibn Teymiyye'nin teolojik doktrinlerin ahlaki sonuglariyla
ilgilendigini belirtir. Ibn Teymiyye, teolojiye olan ilgisinin insan eylemine ilham
vermedeki yararliliginin agik olmadigini vurgular. Ona gore, Allah'in sifatlart siirekli
aktif ve iradidir. Filozoflarin ve Kelamcilarin Allah hakkindaki kavramlarini elestirir
ve vahyedilen dilin, Allah'in yaratiklara benzemeden kabul edilmesi gerektigini
savunur. Ayrica, mecazin lafzin karineye bagl olarak ortaya ¢iktigini ve dilde mutlak
bir lafiz bulunamayacagini ifade eder. ibn Teymiyye, isimlerin soyutlandiginda ortak
nitelikler ve ¢agrisimlar tagidigini gézlemler. Ancak, bu isimlerin evrensel bir varliga
sahip olmadigimni ve yaratici ile yaratik arasindaki isimlerin benzerlik tagimadigin
savunur. Yaratilmislarin bilgisi tesadiifi ve edinilmisken, Yaratici'min bilgisi dyle
degildir. Allah’in isimlerinin isaret ettigi gerceklikler, yaratilmig diinyadan tamamen
farklidir ve bilinemez (Hoover, 2007, ss. 23-51). Henri Laoust, Ibn Teymiyye nin
Sosyal ve Siyasal Gériisleri Uzerine Bir Deneme adli eserinde, Es'ariligin baslangigta
kelam ilmine bir giris olarak gelistigini, ancak zamanla felsefeye yakin bir diisiince

sistemine doniistiigiinii belirtir (Laoust, 2021, s. 106)) .

Ibn Teymiyye, Islim'da en yanlis anlasilan diisiiniirlerden biridir ve bunun
birgok nedeni vardir. Yazilarmin iki diizeyi oldugu belirtilir: biri sert ve diigmanca

elestiriler, digeri ise derin ve rasyonel diisiinceler. Hem kelam ve felsefeye saldirir,
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hem de cesur felsefi ve teolojik temalar1 benimser. Ogrencileri, onu yalnizca bir dini
vaiz olarak gosterip felsefi yoniinii ihmal etmistir. ibn Teymiyye, felsefe, teoloji ve
tasavvufa derin bir ilgi duyar ve Ebii'l-Berekat el-Bagdadi ile Ibn Riisd gibi
diistiniirlerden etkilenmistir. Onun felsefi diistinceleri, zamanla muhalifleri tarafindan
elestirilmis, ancak sistematik olarak cliriitiilmemistir. Hem taraftarlart hem de

mubhalifleri, bu felsefenin yayilmasini engellemistir (Hakim, 1970, s. 139).

Ibn Teymiyye'ye gére, Islam akidesi, Kur'an'dan dogrudan alinmistir ve Islam
kiiltiirii ile medeniyetinin temelini olusturur. O, Miisliimanlarin karisiklik ve
huzursuzlugunun temel sebebinin, saglam akideden sapma oldugunu diisiinmektedir.
Islam dinine giren cesitli fikir ve akimlar bu sapmaya neden olmustur. Kelam,
felsefe, mantik ehli, bazi tasavvufcular, cesitli fikihcilar, Siiler ve onlarin alt
gruplarinin bu duruma yol actigini savunur. Ayrica, Cebriyye, Mu'tezile, Es'arlye ve
bazen Maturidilerin, Islam akaidinin degismesine neden oldugunu belirtir. Ibn
Teymiyye, islam dis1 unsurlarin Islam'dan uzaklastirilmas: icin genis capli eserler
kaleme almis ve bu siirecte hapis ve eziyetlere maruz kalmistir (E. Arpa, 2002, ss.
58-59).

Ibn Teymiyye, siiphesiz felsefe tarihinin en biiyiik filozoflarindan biridir ve
aynt zamanda temel bir felsefe elestirisi de gelistirmistir. Onun tiim diisiincesi,
felsefe ile onun Ozelestirel yansimasi arasindaki gerilim alaninda sekillenmektedir.
Islam diisiincesi ¢ergevesinde Yunan felsefe gelenegini asarak, kendi zamanina kadar
gelisen Islam felsefesinden yola ¢ikmis ve hem bir felsefe hem de felsefe elestirisi
ortaya koymustur. Ibn Teymiyye'nin bir filozof olarak tanimlanmasinin, Gazzali'ye
kiyasla ¢ok daha paradoksal bir etkiye sahip oldugu goz ardi edilmemelidir. Felsefe
elestirisi yapan bir filozof olarak nitelendirilebilecek Gazzali'nin aksine, ibn
Teymiyye 'anti-felsefe filozofu' ya da hatta 'felsefi anti-filozof' unvanin1 hak etmistir
(Kuhn, 2020, ss. 20-21).

Abdulmuttalip Arpa, Kur’an’da Mecaz Tartismalar1 ve Ibn Teymiyye’nin
Meseleye Yaklasgimi adli makalesinde, Ibn Teymiyye’nin Kur’an ayet ve
kelimelerinde mecazin uygulamp uygulanamayacagm tartismaktadir. Ibn
Teymiyye'ye gore kelimelerin yalnizca gercek anlamlari vardir ve mecaz olarak
kullanilmasi kabul edilemez. Kelimeler, insanlara ilham yoluyla aktarilmistir ve bu
nedenle mecaz igermez. Arpa, makalesinin sonu¢ boliimiinde, Kur’an’da mecazi
reddedenlerin sifatlarin te’vilini engellemeye calistigim ve Ibn Teymiyye nin
mezhep temelli diigiincelerinin etkili oldugunu belirtmektedir. Ancak Arpa eserinde,

Kur’an’da Arapgayi bilenlerin anlayabilecegi dogal mecazlar bulundugunu ifade eder
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(A. Arpa, 2010, ss. 189-197).

Hanbelizm, Es'arilige kiyasla cazibesini yitirmis olsa da Suriye'deki bazi
cevrelerde etkisini siirdiirmiistiir. Ibn Teymiyye, felsefeye karsi kat1 bir hukukcu ve
kutsal metinlerin lafzl yorumunun savunucusuydu. Felsefeye sert elestirilerde
bulunmus ve Hanbeli lafzi yorumunun etkisini artirmistir. Vehhabl ve Selefi
hareketler, Islam" yeniliklerden armndirma gerekliligini vaaz etmis ve bu goriisler,
ana akim ulema tarafindan genellikle reddedilmis olsa da, felsefi calismalar
kisitlamistir (Winter, 2008, s. 69).

Muhammet Yazici, Ibn Teymiyye’nin Bazi Kelami Kavramlara Yaklagimi-II
adli makalesinde, Ibn Teymiyye’nin Bid‘at ve Ehl-i Bid‘at kavramlarim ve bu
kavramlarla iligkili alt terimleri analiz etmektedir. Ayrica, te’vil ve techil kavramlari
ile bunlara bagli ‘Ehl-i Te’vil’ ve ‘Ehl-i Techil’i tartismaktadir (Yazici, 2017, ss.
59-74).

4.3.3. Mantik algis1

Mantik ilmi, Antik Yunan kokenli olup, Aristo tarafindan disipline edilmistir
ve Islam diisiincesine Farabi ile Ibn Sina'nin katkilariyla girmistir. Gazzali, mantig
tiim bilim dallar icin bir kistas olarak kabul etmistir. Ancak, Ibn Teymiyye mantik
ilmini elestirir ve bu ilmin hakikati anlamada yetersiz oldugunu savunur. Ona gore,
mantik insanin yaradilistan sahip oldugu bir yetenek olup, ayrica bir mantik ilmine
gerek yoktur. Mantik, problemlere ¢dziim getirmez ve Islami hakikatlerin mantiga
ihtiyac1 yoktur. Ibn Teymiyye, mantik ilminin bilinmedigi dénemlerde bile hakikatin
bilindigini savunur ve bu ilmi gereksiz bulur. Ayrica, fitri mantig1 savunur ve Yunan
mantigia karsi ¢ikar (Yalgin, 2020, ss. 186-188). Sonug olarak, insanlarin dogustan
mantik yiiriitme kabiliyetine sahip oluslarindan dolayi, ibn Teymiyye, Yunan

mantigina gerek olmadigini ifade eder.

Ibn Teymiyye, Es'ariligin Hanbeli mezhebinin 6ziine saygili bir gelenegi
temsil ettigini diisiindiigii icin el-Bakillani'yi elestirmemistir; ancak fikih usulii
konusunda farkli bir yaklasim benimsemistir. ibn Teymiyye'ye gore, el-Bakillani
mantik konusuna az Onem vermis; buna karsin, fikih usuliinden koparak eski
miictehitlerin  kararlarini  yeniden analiz edip maslahatgr bir c¢ogulculugu
benimsemistir (Laoust, 2021, s. 106).

Ibn Teymiyye'ye gore, akilli bir insanin Allah vergisi akli dengesini Yunan

mantigina teslim etmesi dogru degildir. Bunun sebepleri, Allah'in Yunan kavminden
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once peygamberler gonderip ilahil kurallar bildirmis olmasi ve iimmetin selefinin
Kur’an’daki akli delilleri kullanmasidir. ibn Teymiyye, bu nedenle, Hz.
Peygamber’in Kur’an hiikiimlerinden akla uygun gerekgeler ¢ikardigini savunur.
(Yalgin, 2020, ss. 150-153).

Ibn Teymiyye'nin, Messailerin mantiginin yerini alacak bir mantik sistemi
insa etmekle ilgilendigine dair herhangi bir delil yoktur. Onun metodolojisi ve
epistemolojisi biiylik dl¢iide kendisine ait olup bunlarin da seleflerden geldigini
savunmaktadir. Gorevi, mantig1 yikmakla sinirliyd: ve séylem tarzi da bu dogrultuda
sekillenmistir. Dolayisiyla diisiincelerinin  sistematik ve eksiksiz bir sekilde
sunulmasi, onun i¢in énemli bir endise sebebi degildi (Hallag, 2001, s. iii). ibn
Teymiyye'nin elestirisi, felsefi ve mistik Onermelerin gecerliligini zayiflatmay1
amaglayan bir dizi argiimandan olusur. Bu arglimanlarin toplu etkisi hedeflenmistir.
Ibn Teymiyye, mantiga karsi iddialarin1 giiclendirmek icin ¢esitli argiimanlar
siralamistir.  Oliimiinden iki yiizyll sonra Suyfti, Ibn Teymiyye'nin mantik
karsitligin1 savunarak mantigin zorunlu olmadigini belirtmistir (Hallag, 2001, s. iii).

Ibn Teymiyye'ye gore, Islamiyet'te mantik ilmine ihtya¢ bulunmamaktadir.

Ibn Teymiyye'nin mantik elestirileri, kelim acisindan 6nemlidir; ¢iinkii
kelam, dini bir ilimdir ve dini referanslar1 Onceler. Kelam, bu dini kimligini
korumalidir. ibn Teymiyye, manti§in epistemik ve ontolojik yonlerine dikkat ¢eker
ve kelamin sadece belirli bir alana ait olmadigini savunur. Ona gore, mantik
ilkelerine dayanan bilgi tahminden o6teye ge¢mez; bu nedenle duyulara ve vahye
bagvurmak gerekir. Mantik, kelam ilmine katilmadan once kullanilan ydntemler,
tahmini bilgi verdigi icin terk edilmistir. Gazzilinin calismalarinda da Ibn

Teymiyye'nin elestirilerinin dogrulandig: goriilmektedir (Turgut, 2021, ss. 209-210).

Ibn Teymiyye'nin elestirilerinin bir diger hedefi, Yunan felsefesi ve
mantigrydr. Yunan felsefesinin islam'in gergeklerini garpittigini ve Miisliimanlarin
Islam'n dogru yolunda ilerlemelerini engelledigini diisiiniiyordu. Ibn Teymiyye, el-
Farabi, Ibn Sina, Ibn Tufeyl ve ibn Riisd gibi Miisliiman filozoflar: elestirmistir.
Iskenderiye'de siirgiindeyken, en &nemli eserlerinden biri olan er-Red ‘Ala el-
Mantikiyin’i yazmistir. Fransiz bilim adami Henri Laoust, Ibn Teymiyye'nin Magrip
Muvahhidleriyle tanisip onlarin etkisi altina girdigini ifade etmektedir (Islahi, 1988,
s. 66). Henri Laoust, Ibn Teymiyye'yi, 'Islim iginde Allah'tan baskasina yéneltilen
tiim ibadetlerin mantiksal olarak en amansiz diigmani' olarak tanimlayarak onun

kisiligini en iyi sekilde 6zetlemistir (Laoust, 1942, s. 62).
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Ignaz Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law (Islam Teolojisi
ve Hukukuna Giris) adl1 kitabinda, ibn Teymiyye'nin Sam'da ders verirken Allah'in
arstan inmesinden bahsettigi bir paragrafi alintilar. ibn Teymiyye, bu konudaki
belirsizligi ortadan kaldirmak igin minberden birka¢ adim asag1 inerek, 'Iste benim
simdi indigim gibi,' demistir" (Goldziher & Lewis, 1981, s. 93). Bunun iizerine,
Sam'da, Ibn Teymiyye antropomorfizmle su¢lanmis ve sehirde karisikliklar ¢tkmistir.
Kad1 Celaleddin, ibn Teymiyye'yi Akidetii'l-Hamaviyye risalesini tartismaya davet
etmistir. ibn Teymiyye, eserin keldm ehlini ilgilendirdigini belirtmistir. Yapilan
kiskirtmalar sonucu, vali vekili Seyfeddin Cagar olaylara miidahale ederek
provokatorleri cezalandirmis ve Kadi Imadeddin es-Safii’yi gorevlendirerek bir heyet
olusturmustur. ki giin siiren tartismalar sonucunda, ibn Teymiyye suglamalardan
aklanmis ve sehirdeki kargasa sona ermistir (Hoover, 2019b, s. 20; Jackson, 1994, ss.
51-52; Koca vd., 1999a, s. 392; Laoust, 2021, ss. 145-152).

Carl Sharif El-Tobgui, Ibn Teymiyye'nin Der’ii Ta aruz'l-Akl ve'n-Nakl adli
eserinde, kutsal metinlerin mecazi yorumuna karst yaklasik kirk arglimani analiz
eder. Ibn Teymiyye, akil ve vahiy arasindaki tartismayi yeniden yapilandirmaya
calisir. Vahyin bilgisini temellendirmenin anlamini analiz eder, bunu epistemolojik
bir kesinlik sorunu olarak tanimlar ve 'seri-akll' ikilemini 'seri-bid‘i' ikilemiyle
degistirir. Ibn Teymiyye, aklin 'serf yani vahiy tarafindan onaylanmis bilgi

kaynaklar1 kategorisine dahil oldugunu savunur (EI-Tobgui, 2020, s. 17).

[bn Teymiyye'nin diisiincelerindeki rasyonalizme dair ¢ok sayida ¢alisma
bulunmaktadir. Es'ari muhaliflerinin pozisyonlarina benzer goriislere sahiptir. Ibn
Teymiyye, aklin vahyi dogruladigini kabul eder ve Gazzali'nin akli, vahyin 'karakter
tamg1' olarak gdrme Ogretisine yakindir. Ibn Teymiyye'nin kissasi, iki bilgi kaynag
(akil ve vahiy) karsisinda saskinlia ugrayan bir Miislimani tamitir. Burada, akil
vahye isaret ettikten sonra bir kenara birakilmaktadir (Griffel, 2018, ss. 14-16).

4.4. ibn Teymiyye’nin Fikirlerinin Temelleri

Ibn Teymiyye’nin fikirlerinin temel dayanaklari; Kur’an-1 Kerim, hadisler ve

tabiin donemindeki ictihatlardir.

Ovamir Anjum’a gére, Ibn Teymiyye'nin diisiincesi olaganiistii netlik, igsel
elestiri ve uzun siiredir devam eden Islam tartismalarinin temel sorgulamasin igerir.
Ibn Teymiyye, seleflerin yoluna bagl kalirken, bu gelenegi kendi sartlarina gore
elestirir. Onun diisiinceleri, 6zellikle epistemolojik ve politik alanlarda 6nemli

katkilar saglar. ibn Teymiyye nin etkili olusu, erken dénem Islam gelenegine dayanir
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ve ¢agdas Miisliman diinyasindaki siyasi ve dini sdylemlerde derin bir etkiye
sahiptir (Anjum, 2012b, s. 13). ibn Teymiyye, klasik gelenege sadik bir alimdi,
bdylece diisiinsel mirasi, elestriyel bir metotla ¢agdas Islam diisiincesini yonlendirici

bir diizlemde katkida bulunmustur.

Mehmet Zeki Iscan’a gore, selefiler ibn Teymiyye’yi, Ibn Hanbel’den sonra
ikinci imam olarak goriirler. Ibn Teymiyye, ibn Hanbel ekoliine mensup olup, tevhit
akidesini dini ve sosyal bir ilke olarak kabul eder. Ona gore, dinde yalnizca kitap ve
stinnete bagli kalinmalidir, ¢linkii insanlarin kendi fikirleriyle hareket etmeleri sirke
yol agar (Iscan, 2012, s. 59). Ibn Teymiyye, selefi gelenegin ikinci biiyiik otoritesi
olarak konumlanirken, tevhit merkezli yaklasimiyla dinin safiyetini koruma amaci
giiden kat1 bir nass baghlig1 sergilemistir. Ibn Teymiyye, dinin 6z ve aslina uygun
yasanmasi i¢in biiyiikk caba gostermistir. Ancak, Ehl’iil Hadis'in Selefiyye yoni,
beklenen etkiyi yaratamamistir (Toprak, 2019, s. 18). Her ne kadar, ibn Hanbel,
Ehl’iil Hadis taraftar ise de, Selefilik kavrami onun zamaninda degil, ibn Teymiyye
ve talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye zamaninda ortaya ¢ikmustir (Mertoglu, 2013, s.
152).

Ibn Teymiyye, Kur’an ve Siinnet 6lgiilerinin disina ¢ikan tasavvuf ehline sert
elestirilerde bulunarak onlar1 "seytanin velileri" olarak nitelendirir. Ona gore, takva
sahibi her Miisliiman velidir ve hickimseye "gavs" veya "kutub" gibi unvanlar
verilmemelidir, ¢iinkii bunlar naslarda bulunmamaktadir (Koca vd., 1999a, s. 414).
Buna gore, ibn Teymiyye tasavvufi unvan ve anlayislari nas temelli bir din

anlayisiyla bagdastirmadigi i¢in sert bir sekilde reddetmistir.

Ahmed b. Hanbel ile baslayan ve Ibn Teymiyye nin ikinci imami oldugu
Selefilik, Muhammed b. Abdiilvehhab ile yirminci yiizyil Islamciligini hurafelerden
temizlemeyi ve Kur’an ile hadisleri merkezine yerlestirmeyi amaglar. Selefilik, selef-
1 salihin donemine doniisii ve taklidi reddetmeyi esas alarak dini bid’atlerden
arindirmay1 hedefler (Iscan, 2012, s. 59; Toprak, 2019, ss. 17-18). Bu gergevede
Selefilik, dinin 6ziine doniisii miidafaa ederek akidevi saflig1 korumay1 amag edinmis

ve Islam’1 sahih kaynaklara dayandirarak yeniden inga etmek i¢in hareket etmistir.

4.4.1. Kur’an-1 Kerim

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlar i¢in tartisilmazdir ve Hz. Muhammed (s.a.v.),
Kur’an’in Onemini uygulamalariyla gostermistir. Kur’an, sahabeler tarafindan
ezberlenmistir ve Islam toplumunun olusum siirecinde en 6nemli etkiyi meydana

getirmistir. Kur’an, Mekke'de iman ve tevhidi, Medine'de ise ser’i hikiimleri
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vurgulamistir. Miisliimanlar, Kur’an temelli bir diisiince ve hayat tarzina sahip
olmuslardir. Bu temel, ibn Teymiyye’nin savundugu selefi diisiincenin de temelini
olusturmustur (Yal¢in, 2020, s. 40). Sonug¢ olarak, Kur’an merkezli bir yasam
anlayis1, hem ilk Miisliman toplumun sekillenmesinde hem de Ibn Teymiyye’nin

selefi diislincesinin tesekkiiliinde belirleyici bir rol oynamistir.

Ibn Teymiyye, Allah’in Islam iimmetini sahitler olarak sectigini ve bu yiizden
Miisliimanlarin batil olana sehadet etmeyeceklerini belirtir. Miisliimanlarin olumlu
sehadetleri olaymn olumlu olduguna, olumsuz sehadetleri ise olaymn olumsuz
olduguna delalet eder. Ciinkii Islim {immeti batil iizerine ittifak etmez. Ibn
Teymiyye, bu goriislinii Kur’an ayetleri ve hadislerle destekler (Eryigit, 2018, s. 73).
Bu cercevede, Ibn Teymiyye, Islam iimmetinin kolektif sahitligini hakikatin &lciitii

olarak gorerek immetin yanilmazligini akidevi bir ilke olarak temellendirir.

Ibn Teymiyye, el-‘Akidetii’l-Vasitiyye adli eserinde, Kur’an-1 Kerim'in son
peygambere vahyedilmis, sayfalara yazilmis, insanlarin kalplerinde korunan ve
stirekli bir ravi zinciri ile sonraki nesillere aktarilmis Allah Kelam1 oldugunu ifade
eder. Bu tanim, Hanbeli inang sistemi ile ibn Teymiyye’nin baglh oldugu Kelami
yaklagimlardan miilhem olarak sekillenmistir (Laoust, 2021, s. 284). Sonug olarak,
Ibn Teymiyye, el-‘Akidetii’l-Vasitiyye’de Kur’an’1 lafzi ve ilahi bir kelam olarak

tanimlayarak Hanbeli gelenegin Kelam anlayisini sistematik bi¢gimde yansitir.

Ibn Teymiyye'ye gore Kur’an, Allah’m varhigini ispatlamak icin genel kabul
goren delilleri igerir ve ayetleri de basit ve genel delillerin esaslarini olusturur.
Kur’an, belli bir énem sirasina sahiptir ve her kismi ayni agirlikta degildir. Thlas
suresi, Allah’in varligmi ve tekligini ifade ederken, Fatiha suresi Islam’m dini
Ogretisinin timiinii kapsar ve en onemli sure olarak kabul edilir (Laoust, 2021, ss.
286-187). Bu gergevede, Ibn Teymiyye, Kur’an’in sahip oldugu delilleri kademeli bir
diizende degerlendirerek onun tevhid merkezli yapisini ve Ogretici biitiinliigiini

vurgular.

Ibn Teymiyye’ye gore, Kur’an toplum hayatinda son derece énemli bir role
sahiptir; sosyal ve bireysel hayatin diizenleyicisidir. Insanlarin kurtulusu igin {i¢
konuda bilgiye sahip olmalar1 gerektigini belirtir: Allah’in varligr ve birligi, Seriatin
emirleri ve yasaklari, ahirete inang. Vahiy ve Kur’an, hem diinyada hem de ahirette
kurtulus icin gereklidir. Kur’an, insanlara hem diinya hem de ahiret mutlulugunu
saglar. Kur’an’mn iyi anlagilmasi gerektigini ve onun dogrulugunu her zaman

korudugunu ifade eder (E. Arpa, 2002, ss. 73-74). ibn Teymiyye’ye gére, Kur’an,
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insanlik i¢in hem diinyevi hem uhrevi kurtulusun temel kaynagidir, insanoglunun

toplumsal ve bireysel hayattaki belirleyici bir role sahiptir.

Ibn Teymiyye’ye gore, Kur’an’in tiimii anlasilabilir. Eger bazi ayetler
anlagilamiyorsa, bu insanlarin eksikligindendir. Allah, manas1 bilinmeyen bir kitabi
gondermez, bu ylizden Kur’an’in anlasilmasi gereklidir. Hz. Muhammed (s.a.v.)
biitiin Kur’an’1 agiklamistir ve Ibn Teymiyye, Kur’an’in manasi ve lafizlarmin Hz.
Peygamber tarafindan iimmete agiklandigini savunur (E. Arpa, 2002, ss. 75-80). Ibn

Teymiyye’ye gore Kur’an, ayet ve mana biitiinliigii icinde anlasilabilir bir metindir.

Ibn Teymiyye’ye gore, vahiy bazen farklilik gosterse bile, aktardig1 diisiince
her zaman ayni kalir. Farklilik, yalnizca vahyin getirdigi hiikiimlerdedir. Kur’an
ifadelerinin herhangi bir asamada inkar1 veya reddedilmesi miimkiin degildir (E.
Arpa, 2002).

Kur’an’a gore, din konusundaki farkliliklarin iki nedeni vardir: ayetlerin
mesajindan bilerek sapmalar ve Kur’an kokenli diizenlemeler. Ibn Teymiyye,
Kur’an’in 6nceki vahiyleri muhafaza etmeyi amagladigin1 ve sapmalart diizelttigini
belirtir. Kur’an, Kitab-1 Mukaddes’i silmemis, ancak nihai vahiy olarak onun da
onaylanmasmi gerekli kilmistir. ibn Teymiyye, kutsal kitaplardaki vahiy
birligini vurgular, ancak Incil ve Tevrat’ta meydana gelen sapmalara dikkat ceker. El-
Cevab'us-Sahih li men Beddele Din'el-Mesih adli eserinde, Hristiyanlarin Mesih’in
dinini bozmas1 ve Hz. Muhammed’i (s.a.v.) inkar etmesi gibi sapmalari ele alir (E.
Arpa, 2002, s. 80). Béylece, Ibn Teymiyye, Kur’an’1 énceki ilahi kitaplar: tashih
eden en son ilahi mesaj olarak konumlandirarak vahiy birligi anlayisini teyit etmistir.
Ibn Teymiyye, gercek bilgi olarak dini bilgiyi kasteder ve bunun kaynaginm Kur’an
ayetleri ve hadislerle sinirli oldugunu belirtir. Ona gore, insanlarin gercek mutluluga
erismesi i¢in Hz. Peygamberin (s.a.v.) vahye dayali ilmini elde etmeleri gerekir.
Iman ve Kur’an’a dayali olmayan bilginin, ziiht ve amelle yapilsa bile gegerli
olmadigini ifade eder (E. Arpa, 2002, ss. 81-82). Ibn Teymiyye, bilgi anlayisimi
vahye dayali sahih ilimle smirlandirmis; epistemik gegerliligi Kur’an ve Siinnet

zemininde temellendirmistir.

Ibn Teymiyye'nin Kur’an anlayisinda Allah’in sifatlarim1 yorumsuz kabul
etme egilimi dikkat ¢eker. Bu tavri, donemin ulemasi ile arasinin agilmasina ve hapse
atilmasina sebep olmustur. Kur’an’in tiimiinii tefsir etmemis, anlasilmasi zor ayetlere
odaklanmustir. Tefsirleri, Mecm@’ul Fetava adli eserinin 14., 15., 16. ve 17.

ciltlerinde yer alir ve ayrica et-Tefsir'ul-Kebir adinda bagimsiz bir eser olarak
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yaymlanmustir. ibn Teymiyye'nin tefsir usuliiyle ilgili Mukaddimetu fi Usul'it-Tefsir
adli eseri bilim diinyasinda yanki uyandirmustir. ibn Teymiyye’nin muhkem-
miitesabih, hakikat-mecaz, kiraat ve nasih-mensuh konularindaki 6zgiin goriisleri de
onemlidir. Vehhabilik ve Selefilik akimlarinin temelini olusturdugu igin bu
olusumlar, onun tefsirlerine baghidirlar. Ibn Teymiyye’nin bu tiir tefsiri, "Konu
temelli tefsir" yaklagimi, "Biitlinciil Yaklasim" olarak bilinir (E. Arpa, 2002, ss.
259-261). Sonug olarak, ibn Teymiyye’ nin yorumsuz sifat anlayisina dayanan tefsir
yaklasimi, hem klasik tefsir geleneginde tartismalara yol agmis hem de modern

Selefl yorumlarin temel referanslarindan biri haline gelmistir.

Ibn Teymiyye, Es’ari ilahiyat¢ilarinin ve bazi Sufilerin ontolojik (varlikbilim)
kaygilarindan ziyade ibadete ve etige Oncelik verir. Bu onceligi, Fatiha suresinden
ilham alarak agiklar. Fatiha'min ilk yarisinin Allah’in sifatlarimi ve ovgliye layik
oldugunu hatirlattigini, ikinci yarisinin ise yardim ve rehberlik icin Allah’a
yalvardigim belirtir. ibn Teymiyye i¢in ibadet, her seyden dnce gelir ve her seyi
kapsar. Yardim istemek, ibadetin bir parcasidir. insanlar Allah’a ibadet etmeyi
unutabilirler, ancak Fatiha, Allah’a ibadeti 6n plana ¢ikararak bu egilime kars1 koyar
(Hoover, 2019b, ss. 56-57). ibn Teymiyye’ye gore, ibadet; varlik anlayismin

merkezine yerlestirilmelidir.

Kur’an’da mecazin varhigm reddeden az sayidaki alimlerden biri olan Ibn
Teymiyye, bu diisiincesini lisanla ilgili ve itikad1 iki esasa dayandirir (Afacan, 2014,
s. 2; Sabirly, 2013, s. V). ibn Teymiyye, Kur’an’da mecaz olmadig1 gériisiinii Ishak el-
Isferaini’ye dayandirir ve onu, Kur’an ve dilde mecaz olmadigini ifade eden bir alim
olarak zikreder (Afacan, 2014, s. 14).

Ibn Teymiyye, Kur’an'mm, Allah'in Peygamber'e vahiy yoluyla sdyledigi soz
oldugunu ve baska bir seye atfedilmemesi gerektigini savunur. Kur’an'in yaratilmis
oldugu fikrini reddeder ve Allah'in konugmasinin ayrilmaz bir niteligi oldugunu
belirtir. Kur’an'in yazildig1 kagit ve miirekkep ile okuyan insanin sesinin yaratilmis
oldugunu kabul eder. Kur’an'in ses ve harf olarak Allah'ta var oldugunu sdylemenin
bid’at oldugunu ifade eder ve seleflerin bu konuyu hi¢ tartigmadigini belirtir
(Fushoosh, 2016, ss. 70-71). ibn Teymiyye, Kur’an’in ilahi kelam olarak ezeliligini
savunmus; lafiz ve ses diizeyindeki ayrimlariyla onu mahlik unsurlardan tefrik
ederek, yaratilmighik iddiasina karsi selefi durusu pekistirmistir. Ebrahim Moosa,
Gazzall'yi Helen diisiincesine olan asir1 tutkusundan dolayr kinayan ibn
Teymiyye'nin, Gazzali'nin eserinin Kur’an ve Siinnet ile tutarli oldugunu kabul
ettigini belirtir (Moosa, 2005, s. 13).
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4.4.2. Miitesabih ayetler

Baz1 alimler Kur’an’in muhkem ve miitesabih ayetlerinin agiklanabilir
oldugunu, bazilar1 ise agiklanamayacagini belirtmistir. Bu ylizden bazi alimler
miitesabih ayetlere yorum getirmemistir. Bu durum, Ibn Teymiyye’ye yorumlama
metodu belirleme imkan1 saglamis ve onu Miisliiman tefsir alimleri arasinda 6zel bir
konuma getirmistir (Laoust, 2021, ss. 287-288). Ibn Teymiyye, miitesabih Kur’an
ayetlerine mana vermis, ancak yorum yapmaktan ka¢inmistir. Ahmed bin Hanbel ise,
miitesabih ayetlerde Mu’tezile ve Cehmiyye mezheplerine karsi reddiyeler yazmis ve
Allah’m sifatlarmi ifade eden ayetlerin zahiri manalarina gore hareket etmistir
(Toprak, 2019, s. 32)

Kur’an’in dogru ve miikemmel bir sekilde anlasilmasi igin, devamli ve
biitiinciil bir tefekkiire tabi tutulmasi gereklidir. Ibn Teymiyye’ye gére, Kur’an’in
tefsirini yapacak kisi, Hz. Muhammed (s.a.v.) ve sahabelerin dil ve terminolojisini
iyl bilmeli, Peygamberimizin hayat hikayesi ve vahyin indigi sartlar1 arastirarak
mitkemmel hale getirmelidir. Boylece, miifessir, nesnel ve tarihi bir gerceklikle
hakikati ortaya koyabilecektir (Laoust, 2021, s. 288). Ibn Teymiyye’ye gore sahih bir
Kur’an tefsiri, peygamberi slinneti ve sahabe dilini esas alan tarihi ve baglamsal bir

yaklasimi zorunlu kilar.

4.4.3. Hadisler

Adrien Candirad eserinde, vahyedilmis metinlerin akilla rekabet edemedigini,
aksine akla uygun bir kullamm sagladigini belirtir. ibn Teymiyye, gelenekci
yaklasimiyla, belirsiz bir hadis bile olsa, akla dayanan bir goriisten 6nde tutulmasi
gerektigini savunur. ibn Teymiyye, zayif hadislerin kullanilmasini reddeder ve zayif
hadisle farz veya miistehap hiilkmii vermenin caiz olmadigini belirtir. Sadece akla
glivenmenin, hem vahyin hem de aklin faydasini kaybettirecegini sdyler. Vahyedilen

metinlere giivenen kisi ise her iki diizeyde de kazanir (Candiard, 2019, ss. 79-93).

Ibn Teymiyye'nin diisiincesi, Ehl-i Hadis yontembilimini Ehl-i Rey'e gére
tercih eder ve Hicaz'daki Malik yolunu 6vgiiyle karsilar, Malik'in yontembilimini
miikemmellestirenin Ahmed b. Hanbel oldugunu savunur. Hanbeli mezhebini
Kur’an, Siinnet ve Selef'in goriislerine baglilig1 nedeniyle dvgiiyle anarken, mezhebi
birligi ve diger mezheplerle karsilastirildiginda daha az ihtilaf noktas: oldugunu
belirtir. Ibn Teymiyye, hakikat ile fikir birligi arasinda giiclii bir iliski oldugunu
savunur ve i¢ anlagsmazliklari, normatif hakikatten uzaklagmanin isareti olarak gortir.

Bu tutumu, hukuk bilginleri arasindaki goriis ayriliginda "hakikat olmalidir" ilkesine
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bagl kalmasiyla yansitilir (EI-Tobgui, 2020, s. 89).

Tahsin Kazan eserinde, Ibn Teymiyye’nin, miigtehit imamlarin {ic temel

sebepten dolay1 hadislere muhalif hareket ettiklerini belirtir:

1. Hadisin Hz. Peygamber'den (s.a.v.) geldigine inanmamak,

2. Meselenin hadisin 6ziindeki manadan farkli olmasi,

3. Hadisin hiikkmiiniin gecerliligini yitirdigine inanmak (Kazan, 2018, s.
371).

Ibn Teymiyye, dogru fikirlerin merkezinde vahyin bulundugunu ve yegéane
dogrunun Kur’an ve sahih siinnet oldugunu savunur. Hatalarin ser'i delillerden degil,
alimlerin goriislerinden kaynaklandigini belirtir. Hi¢ kimsenin sahih hadise aykiri
hareket etme yetkisi olmadigin1 ifade eder. Helal/haram meselelerinde sahih hadisin
ilham vasitasiyla gelmesi durumunda, bu hadise uymayan alimin cezalandirilmasi
gerektigini sdyler. Fetvalarin farkli olmasimin bir nedeni, mii¢tehidin hadisi zayif
kabul etmesi ve haber-i vahidin kabul sartlarinda fikir birligi olmamasidir (Kazan,
2018, s. 386). Sonug olarak, Ibn Teymiyye, dini bilginin yegine kaynagini vahiy
olarak gorerek, sahih hadisle ¢elisen igtihatlara kesin bir sekilde karsi ¢ikar.

Ibn Teymiyye, Allah’in insanlar1 aydinlatmak igin peygamberler génderdigini
ve peygamberlerin Siinnetinin énemini vurgulamistir. Ibn Teymiyye, Islam dininin
ve Siinnetin yiicelmesi arzusunda olan bir alimdir ve hadis alaninda 6n plana
¢ikmustir. ibn’iil-Verdi, ibn Teymiyye’nin hadis bilgisi, hadis ricali, tahrici, ta’dili ve
tabakat1 (hadis tetkiki ve kaynak bilgisi) konularinda yetkin oldugunu ve hadis
ezberlemede iistiin kabiliyetlere sahip oldugunu belirtmistir (Fushoosh, 2016, s. 56).
Ibn Teymiyye, bir mezhepte derinlemesine bilgi sahibi olduktan sonra sahih hadisleri
ogrenen bir kisinin, kendi mezhebine aykir1 olsa bile, hadisin hiikkmiine gore hareket
etmesi gerektigini savunur. Kitap, Siinnet ve icma ile sabit olan bu ilkeyi vurgular.
Ibn Teymiyye, Buhari ve Miislim hadislerinin en sahih kaynaklar oldugunu belirtir
ve hadislerin Hz. Muhammed’e vahyedildigini ifade eder. Hadislere yiiksek dnem
verir ve bid’atlerle miicadelede hadis ve Siinneti savunur. Hadis alanindaki derin
bilgisi kabul edilse de, hadisler arasinda tercihte bulunmas elestirilmistir (Yalgin,

2020, ss. 159-161). Ibn Teymiyye, hadisleri dinin asli kaynag1 olarak gérmiis, sahih

139



BULGULAR ihsan PILATIN

rivayetlere siki baghligiyla Siinnet merkezli bir din anlayisini savunmus ve bu

tutumuyla hem 6vgii hem de elestiri almistir.

4.4.4. Sahabelerin goriisleri

Ibn Teymiyye, sahabelerin iistiin meziyetlere sahip, faziletli ve giizel ahlakli
kisiler oldugunu ifade eder. Onun mezhebinde biitiin sahabeler sevilir, fakat Hz. Ebu
Bekir’in digerlerinden {istlin oldugunu belirtir. Sahabelerin kiigiik kusurlarini
biiyiitmemek gerektigini vurgular ve onlarm faziletlerini 6ne ¢ikarir. Ibn Teymiyye,
sahabelerin  hatalarinin  onlar1 dinden ¢ikarmayacagmi, Hz. Peygamber'in
donemindeki o6rneklerle destekler. Sahabelerin, faziletleri ve Islam'a katkilart
nedeniyle dviilmesi gerektigini savunur (Yalgin, 2020, ss. 171-177). ibn Teymiyye,
sahabe anlayigin1 fazilet eksenli bir perspektifle degerlendirerek, tarihi Ornekler

tizerinden onlarin itikadi mesruiyetini ve ahlaki 6rnekligini temellendirmistir.

Ibn Teymiyye, Siiligi, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer'den énce Hz. Ali'yi halife
olarak goren grup olarak tanimlar. Siileri {i¢ gruba ayirir: Rafiziler, imamiyye ve
Zeydiyye. Ayrica, Hz. Ali'yi asir1 sekilde yiiceltenlere Galiyye adini verir (T. Akyol,
2019, s. 54). ibn Teymiyye’ye goére, Hz. Ali, Rafizileri cezalandirmis, hatta
bazilarmi yaktirmistir. Bu grup o kadar asiridir ki, ibn Teymiyye, onlar1 haricilerden
de daha kétii olarak kabul etmistir. Ibn Teymiyye, Rafizilerin lideri Ibn Sebe’nin
fitnelerin de bas1 oldugunu belirtmektedir. Bu grup temelleri olmayan bir ekol olup,
inkarcilar tarafindan islam dinini ifsat etmek gayesiyle kuruldugunu ve Islam’m en
azili kismini olusturdugunu ifade eder. ibn Teymiyye, Rafizilerin oldukca ¢ok sayida
sapik fikirlere sahip olduklarimi, Cuma namazlarini terk ettiklerini, camiye ilgi
gostermediklerini ve namazlarimi cem ettiklerini ifade eder. Bu yilizden Hz.
Peygamber’in Ehl-i Beyt’inin sevilmesi ve onlarin hukuklarimin korunmasi
gerektigini belirtir. Ibn Teymiyye'ye gore, Ehl-i Beyt, Hz. Peygamber'in ailesi olan
Hagsimogullari, Abbas ogullari, Haris ogullari, Hz. Ali, Hz. Fatma ve ¢ocuklarini
kapsar. Ayrica, Hz. Peygamber'in hanimlarinin da Ehl-i Beyt’e dahil oldugunu
belirtir. Bu gériisiinii, Kur’an'da Hz. Ibrahim'in hanimlarinin da Ehl-i Beyt'ten kabul
edilmesiyle destekler (T. Akyol, 2019, ss. 54-57). Ibn Teymiyye, Siiligi sert bicimde
elestirirken, Ehl-i Beyt’e yonelik sevgi ve hukukun korunmasi gerektigini

vurgulayarak itikadi ayrismay1 ahlaki sorumlulukla dengelemeye caligmistir.

4.4.5. Siinnet

Hz. Peygamberin siinneti, Miisliimanlarin hukuki islerinde Kur’an'dan sonra

basvurduklar1 kaynaktir. Stinnetin kaynagi Kur’an-1 Kerim olup, siinnetin de Cebrail

140



BULGULAR ihsan PILATIN

vasitastyla Hz. Peygambere iletildigi kabul edilir. Bu anlayis, hadislerle
onaylanmustir. ibn Teymiyye'den 6nceki Islam alimleri, Kur’an'dan sonra siinnetin
Miisliimanlar i¢in ikincil bir kaynak oldugunu belirtmistir. Ibn Teymiyye, bu gériisii
kabul etmekle birlikte, siinnete daha kapsamli bir gorev vermistir. Fikhi meselelerde
0znel karar almamak ic¢in Oncelikle Kur’an'a, sonra siinnete basvurmanin 6nemini

vurgulamastir.

Kur’an ve siinnet arasinda herhangi bir ¢eliski bulunmadigini, ikisinin ayni
hakikatin farkli sekilleri oldugunu savunur. Siinnetin Kur’an1 tamamladigini ve
detaylandirdigini belirtir. Ug tiir rivayet oldugunu sdyler: Kur’an agiklayan,
Kur’an'la ¢elismeyen ve dogrudan baglantisi olmayan. Siinnetin uygulama alanini
genisletme ¢abasi, Ibn Teymiyye'yi 6ne ¢ikarmustir (Laoust, 2021, ss. 289-294). ibn
Teymiyye, siinneti sadece Kur’an’1n ikincil bir agiklayicisi degil, ayn1 zamanda onun
tamamlayict ve hiikiim koyucu bir unsuru olarak konumlandirarak siinnetin dini-

hukuki baglamdaki otoritesini gli¢lendirmistir.

4.4.6. Sahabelerden sonraki dlimlerin goriisii

Ibn Teymiyye, onceki alimlerin eserlerini detayli bir sekilde incelemesi
sayesinde kavramlara ve terminolojiye hakim bir alimdir. Bu nedenle, literatiire olan
hakimiyeti sayesinde kavramlari, bilgi ve becerisi dahilinde kullanmigtir (Eryigit,
2018, s. 55).

Ibn Teymiyye, sahabelerden sonraki dénemde yasamis alimleri inceleyerek
onlarm goriislerini ve ¢alismalarini agiklamustir. Alimlerin degerini, dini bilgi ve
selef-i salihine bagliliklarina gére degerlendirmistir. Ilim sahibi higbir kimsenin, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) soziiniin aksini ifade edemeyecegini belirtmistir. Alimleri
hatasiz gérmek yanlistir ve bir alimin miigtehit olabilmesi i¢in Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) hadislerinin ¢ogunu bilmesi yeterlidir. Miigtehitler, Hz. Peygamber’e tabi
olmalidir. Alimlerin peygamberlerin varisleri oldugunu, bilerek hata yapan alimin
giinah ve zuliim iglemis olacagini, hatasinda 1srar edenin ise fasik oldugunu ifade
etmistir. Bir Miisliman alimi, anlagilmas1 gii¢ nedenlerle hadisle amel etmeyebilir ve
bu durum caizdir. Ibn Teymiyye, Aalimlerin dogru veya yanls igtihat
yapabileceklerini ve dogru igtihatlarinda iki, yanlig olanlarda ise bir ecir aldiklarini
belirtir. Ehl-i ilim ve iman, asirtya kagmayip alimleri ne masum ne de gilinahkar
kabul eder. ibn Teymiyye, kararlarini onceki alimlerin goriislerini inceleyerek verir
ve dort mezhebin igtihadindan farkli kararlar verebilir. Miiteahhirin alimlerinin
sOzlerine tabi olmayip, selefin s6z ve fiillerini esas alir. Selef-i salihinin icmasinin

ardindan meydana gelen ¢atismalar1 hatali bulur. Ehl-i Siinnet yolunda olanlarin
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hatalarini elestirip dogruyu bulmalarina yardimci olmay1 savunur (Yalgin, 2020, ss.
177-179). Ibn Teymiyye, ilmi otoriteyi selefi gelenege baglilikla tanimlayarak,
ictihadin sahihligini vahye dayali bilgiye ve Hz. Peygamber’e sadakate gore

degerlendirmistir.

Onceki Hanbeli alimlerinin mezar ziyaretleri ve orada yapilan ritiieller
hakkinda hiikiim vermemis olmalarinin sebebi, muhtemelen bu tiir davraniglara genel
olarak izin verilmesiydi. Ancak Ibn Teymiyye, mezar basinda aglama, mezar1 6pme
ve mezardan yardim dileme gibi davraniglarin insani kiifre soktugunu belirtmistir
(Zargar, 2017, s. 66). Ibn Teymiyye, bir kisinin yargilanmasinda hileli hukuki
yollarin (hiyal) kullanilmasini kinamaktaydi. Hanefi ve Safii alimleri arasinda buna
en ¢ok karsi ¢ikan alimlerden biriydi (Shamsuddin, 2022, s. 63).

4.5. ibn Teymiyye’nin Ilmi Yonii

Aslinda bir hadis alimi olan Ibn Teymiyye, hadis, Kur’an ve diger ilim
alanlarindaki bilgisiyle tinlendi. Sahip oldugu tefsir ilmiyle ilim mahfillerini etkiledi.
Ayn1 zamanda fikih ve fikih usulii alaninda uzmanlasti. Bu disiplinlerde alimler
arasindaki goriis ayriliklariin sebepleri iizerine derinlemesine ¢alismalar yapti. Bu
ilimlere ilave olarak hat, matematik, tarih, astronomi ve tip alanlarindaki bilgisiyle
one ¢ikti. Biitiin bu ozelliklerinden dolayi, donemin birgok alimi onun miigtehit
makamina ulastigini kabul etti (Ibn Taymiyah, 2003a, s. 14; Ibn Taymiyyah, 2007, s.
320). ibn Teymiyye, yukarida zikredilen ilim dallarina ilaveten, ayn1 zamanda biiyiik
bir dilbilimciydi. Sibeveyh'in saheseri olan el-Kitab adli eseri, karmasik ayrintilarina
ragmen okumus, anlamis ve hatta o kitapta yeniden degerlendirilmesi gereken seksen
nokta tespit etmisti (Fushoosh, 2016, ss. 57-58; Ibn Taymiyah, 2003a, s. 14; Ibn
Taymiyyah, 2007, s. 320). Ibn Teymiyye’nin genis ilmi birikimi ve meselelere ¢ok-
disiplinli yaklasimi, onu yalnizca kendi doneminin degil, Islam diisiince tarihinde de

mii¢tehitlik mertebesine ulasmis nadir sahsiyetlerden biri haline getirmistir.

Ibn Teymiyye, aslinda bir fakih olmasina ragmen itikadi konularda da eserler
kaleme almistir. Islam dininde teodise (din felsefesinde, kotiiliik ile mutlak iyi olan
Allah kavramimi bagdastirmaya yonelik aciklama cabasi) hususunda Mu’tezile,
Cehmiyye, Kaderiyye ve daha birgok ekolii aragtirmis; Allah’in varhig: ile zat ve
sifatlar1 hakkinda bu ekolleri birer birer elestirmistir. Bu elestirilerini el-*Akidetii’l-
Vasitiyye adli eserinde tartismis ve Yaratici’y1 yalnizca Kur’an’da kendisinin ve Hz.
Muhammed’in kullandig1 kavramlarla tanimlama egiliminde olmus, bunu Kur’an-1
Kerim’deki Ihlas Suresi’ne dayandirmistir. Ona gore Allah ezeli ve ebedidir, giicii ve

kudreti sonsuzdur ve yaratilmislarin higbirine benzemez. Ancak sifatlari,
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yaratilmislarda miisahede edilebilmektedir (Laoust, 2021, ss. 195-208). ibn
Teymiyye, Mu’tezile, Miircie, Cehmiyye, Es’ariyye, Sia ve Sufizm gibi farkh
yollarin, Selef-i Salihin’in tanimladigi Isldm’mm dogru yolunu bozdugunu
savunmustur (Oztiirk, 2018, s. 50). Jon Hoover (2019), ibn Teymiyye’ nin, kendi
doneminde dikkat ¢eken ve giinlimiizde Vahhabi ile Selefi ¢evrelerin temel doktrin
metinleri arasinda yer alan iki kisa teolojik eser yazdigi belirtilmektedir. 1298'in
sonlar1 ile 1299'un baslarinda, Irak’in Vasit beldesinden bir Safii kadi, Mogollarin
hakimiyeti altinda yasayan Siinnilerin dini bilgilerindeki zayifliga karsi, Irak’taki
Miisliimanlarin imanlarini kuvvetlendirecek bir eser yazmasini istedi. Bunun {izerine
Ibn Teymiyye, el-‘Akidetii’l-Vasitiyye olarak bilinen temel teolojik doktrinin
sistematik bir belgesini kaleme aldi. Bu eser, kisa siirede Irak, Misir ve diger
bolgelerde genis bir dolasima girdi. Ibn Teymiyye, diinyanmn yaratilis1 ve Allah’in
yaraticiliginin stirekliligi konusunda kelam ve tasavvuf ehli arasindaki kiyaslamalar
nedeniyle kafasi karisanlarin, Allah’in yaratici faaliyetinin bir baslangict olduguna
dair kelami gorlise yoneldiklerini belirtir. Onlar, aklin, Allah’in daha 6nce bir etken
olmamisken sonradan bir etken olamayacagini dikte ettigini dogru bir sekilde
gormektedirler. Ancak, degisimi zorunlu kilan bir 6nceki neden varsa bu durum
gecerli olur. Yani, Allah’in daha 6nce hi¢ yaratmamisken, ge¢cmiste herhangi bir
noktada keyfi olarak yaratmaya baslamasi imkansizdir. Bu noktada ibn Teymiyye,
filozoflarin etkin nedensellik 6n yargisini onaylar—her olay bir neden gerektirir—ve
Allah’1n iradesinin, onceki bir neden olmadan karar vermesine dayandigini savunan
kelam1 goriisii reddeder. Ayrica, Fahreddin er-Razi ve benzerlerinin kelam ile felsefi
goriisleri sentezleme girisimlerinde basarisiz olduklarini, ¢iinkii bu iki yaklasim
arasindaki farki yeterince goremediklerini ve bdylece aract bir konuma kapi
acgtiklarini belirtir. Yani akil, Allah’in siirekli faaliyetini ve yaraticiligini, var
olmadan Once zaman i¢inde var olan bireysel, somut eylemlerden ve yaratilmis
seylerden ayirir. Bu nedenle, Allah sonsuzluktan beri bir varlik ya da baska bir varlik
yaratiyor olsa bile, yaratilmis hi¢bir sey sonsuz degildir. Bagka bir deyisle, yaratilmis
varliklarin cinsi veya tiirii baslangi¢sizdir; ancak, yaratilmis her seyin zaman i¢inde
bir baslangic1 vardir. Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin izinden giden Ibn Teymiyye, Allah’in
stirekli yaraticiligini, O’nun miikemmelligine dair Neoplatonik bir kavram {izerinden
temellendirir. Gii¢ ve yaraticilik, Allah’in miikemmelliginin zorunlu eslikg¢ileridir.
Eger Allah’in yaraticiligi siirekli olmasaydi, ezelde yaraticiligindan ve diger
miikemmel niteliklerinden yoksun olurdu. Bu bakis acisiyla ibn Teymiyye, yalnizca
Kelamcilari, Allah’in yaratici fiiline bir baslangic varsayarak etkin nedenselligi ihlal
etmekle sucglamakla kalmaz; ayn1 zamanda Allah’in niteliklerini birbirinden
ayirdiklart i¢in de onlan elestirir. Clinkli eger Allah’in yaratisinin bir baslangici

olsaydi, bundan &nce yaratici olmaz ve yaratma giiciinden yoksun kalirdi. Ibn
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Teymiyye bu argiimani, 'Yaratan, yaratmayan gibi midir?' (Kur’an: 16:17) ayetiyle
net bir sekilde aciklar (Hoover, 2004, s. 294). ibn Teymiyye, Allah’in zat1 ve sifatlari
baglaminda ortaya koydugu 6zgiin metafizik anlayisiyla, yalnizca geleneksel kelam
yaklasimlarimi tenkit etmekle kalmamis; ayni zamanda stirekli yaratim fikrini ilahi
miikemmelligin zorunlu bir tezahiirii olarak temellendirerek, Islam diisiincesinde
teodise, etkin nedensellik ve ilahi irade gibi kavramlara dair derinlemesine ve

dontistiiriicii bir yorum gelistirmistir.

4.5.1. ilim tahsili ve hocalar1

Ibn Teymiyye’nin ilmi tahsili, Harran’daki aile ortaminda baslamis, daha
sonra Sam’da devam etmistir. {1k hocas1 babasidir. Babas1 ve amcas1 da birer Hanbeli
alimi olan Ibn Teymiyye, geleneksel Islami egitimini fikih otoriteleri olan bu iki
isimden almistir. Bu yontemle, ailenin tiim bireylerinin birer alim olarak yetismesi
saglanmig; alim bir siilalenin olusmasina zemin hazirlanmig; Miisliman kiiltiirliniin
devamia ve istikrarina katkida bulunulmustur. Teymiyye ailesi Sam’a hicret
ettikten sonra, Ibn Teymiyye’nin tahsil hayati medresede devam etmis ve
sekillenmigtir. Burada Sukkeriyye, Cezviyye ve Umariye medreselerindeki
hocalardan Kur’an, hadis ve fikih gibi daha ¢ok teorik igerikli dersleri almistir. Tbn
Teymiyye’nin, catistig1 ¢cagdaslarinin da ayni egitim siire¢lerinden gegmeleri, onlarla
ortak yonlerini gostermektedir. Ancak onun karakteri ve ruh diinyasi, ¢agdaglarinin
aksine her zaman bagimsiz kalmistir. Ibn Teymiyye’nin ¢ok sayida hocasi olmussa
da bunlar arasinda en 6nemli isim ‘Abdii’d-Daim olarak goriinmektedir. Yine de
bagimsizligina diiskiin karakteri nedeniyle hi¢bir hocasinin onun iizerinde belirgin
bir etki biraktigi sdylenemez. Bagimsiz diisinme 0zelligi, onun karakterinin bir
parcasi olmus; kendisini diger insanlardan ayirmis ve egitiminin en basindan itibaren
kisisel gelisimini 6nemli dlciide sekillendirmistir. ibn Teymiyye nin aldig1 yogun
egitim, daha genc yasta meyvelerini vermeye baslamistir. Ogrencisi ez-Zehebi’nin
aktardigina gore, 17 yasinda fetva verme yetkinligini elde etmis, 19 yasinda bir¢ok
miiracaati kabul ederek fetva vermeye baslamis ve 21 yasinda, babasinin ders verdigi
Sukkeriyye Medresesi'nde ders vermeye baglamistir (Bazzano, 2015a, s. 103; El-
Tobgui, 2020, s. 79; Laoust, 2021, ss. 93-94). Ailevi ilim mirastyla temellenen ve
medrese geleneginde bigimlenen egitim siireci, ibn Teymiyye’nin entelektiiel
gelisimini, onu yalmzca klasik Isldm ilimlerinde yetkin bir Alim haline getirmekle
kalmamis; ayn1 zamanda erken yasta sergiledigi bagimsiz diisiinme yetenegiyle onu,

donemin ilim gevrelerinde miistesna bir figiir olarak 6ne ¢ikarmistir.

Yasadigi désnemde Sam, ibn Teymiyye igin oldukca elverisli bir ilmi ortama

sahipti. Zira sehirde ¢ok sayida kiitiiphane ve binlerce kaynak bulunuyordu. O, bu
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kaynaklar1 incelemis; farkli bilim dallarindaki eserlere serhler ve reddiyeler
yazmistir. Ayrica, ailesindeki alimlerin varhig giiglii hafiza ve zekasiyla birlesince,
Ibn Teymiyye doneminin dnde gelen alimlerinden biri olmus ve Islam bilim tarihinde
yerini almistir (E. Arpa, 2002, ss. 57-65). Zengin ilmi birikimi, giiclii entelektiiel
cevresi ve yiiksek hifzetme ve zekd kapasitesiyle Ibn Teymiyye, Sam’daki ilim
ortamim dikkatli bi¢imde degerlendirerek, klasik Islam diisiincesi icerisinde hem

elestirel hem de kurucu bir figiir olarak kalici bir yer edinmistir.

Ibn Teymiyye, yaklasik on farkli alanda arastirmalar yapmis ve eserler
vermistir. Bu alanlar; dil, akaid, hadis, tefsir, mantik, felsefe, tarih, fikih ve
tasavvuftur. Bu ilim dallarinin farklihigindan da anlasilacag: iizere, ibn Teymiyye
yalnizca dini ilimlerle degil, ayn1 zamanda fenni ilimlerle de ilgilenmistir. Arastirdigi
konular1 detayl bir sekilde incelemis ve onlara vakif olmustur. Bu konuda sdyledigi
su soz dikkat c¢ekicidir: ‘Bazen bir tek ayet i¢in ylizlerce tefsir eserini
incelemisimdir.” Ibn Teymiyye, fikih usuliinde derin bir bilgiye sahip olup
mezheplerin fikhi konularini, o mezhebin mensuplarindan daha iyi bildigi ve
kendisine intikal eden meselelere bu dogrultuda verdigi fetvalardan agik ve net bir
sekilde goriinmektedir. Akaid ile ilgili telif ettigi eserler ise genellikle sehir veya yer
isimleriyle anilmaktadir. Onun yasadigi donemde Es’ariler ¢ogunluktaydi. Ancak
ailesindeki alimlerin tamami Hanbeli mezhebine mensup oldugu i¢in dogal olarak
Es’arilere muhalefet edenlerin safinda yer almistir. Elestiri yonii giiglii ve etkili
oldugu icin kelam ehlini su sozleriyle elestirmistir: ‘Keldmcilar, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) vaaz ettigi kurallar, kendilerinin ortaya koydugu kurallara uyuyorsa kabul
ederler; uymayan kismim reddederler.” Felsefenin, ibn Teymiyye’nin diisiinme
bicimine yansidig1 goriilmektedir. Bunun sebebi, o donemde felsefe ile ugrasmanin
yaygin ve popiiler olmasidir. Onun eserlerinde her zaman akil ve nakil birlikte ele
almmistir. Felsefe ve kelam ehli, seriat1 ispat etmek icin akli 6ncelemisken, Ibn
Teymiyye, imanin 6ziinii vahiy ve peygamberligin olusturdugunu; aklin ise bunlar
onaylama ve teyit makaminda bulundugunu savunmustur. Ancak, aklin imani ve
inanci ispat etme giiciine sahip olmadigini ifade etmistir. Ibn Teymiyye, ilm1 birikimi
sayesinde doneminin Islam diisiincesine yeni bir hiz ve cosku kazandirmustir. IImi
miinazaralarda karsisindakine iistiin gelme konusunda usta oldugu belirtilmektedir.
Geng yasta ilim hayatina giren Ibn Teymiyye, halktan ve bazi alimlerden gordiigii
hiisn-ii tevecciih sayesinde ilme daha da baglanmis ve yasadigi donemde hakli bir yer
edinmistir. Sahip oldugu bilgi seviyesi, bir konuya delil getirmedeki ustaligi ve
olaganiistii giiclii hafizas1 nedeniyle, alimler onunla tartismaktan ¢ekinmislerdir. ibn
Teymiyye’nin hiirriyetinin kisitlanmas1 ve hapse atilmasi, onun ilmi ¢alismalarini,

irsat  faaliyetlerini ve kendisine yoOneltilen sorulara fetva vermesini
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engelleyememistir. Hapisteyken bile ilmi ¢alismalarina devam etmistir. Aragtirmaci
bir alim oldugu i¢in asla delilsiz konugsmamis, bu yiizden goriislerine itiraz edenlere,
inceledigi kaynaklardan deliller sunarak birkag ciltlik reddiyeler yazmistir. Degisik
konularda bir¢ok cilt tutan fetvalar vermistir. Verdigi fetvalardan bazilari, dort
mezhebe uygun diiserken, bazilar1 ise baz1 mezheplerle ¢elismistir (E. Arpa, 2002, s.
37; Fushoosh, 2016, s. 57; Hoover, 2019b, ss. 17-18; Ibn Kesir & Terciime Keskin
Mehmet, 1995, s. 67). Ibn Teymiyye, verdigi her fetvay1r Kur’an, Siinnet, sahabelerin
ifadeleri ve Selef-i Salihin’den getirdigi delillerle kuvvetlendirmistir. O, sadece Islam
dini hakkinda degil, diger kitabi dinler hakkinda da son derece yiiksek bilgiye sahip
bir sahsiyettir. Onun irsadiyla Hekim Bahaddin adli bir Yahudi, Islam dinini
secmistir. Ibn Teymiyye, bu kisiyi, Yahudilere gonderilen kutsal kitabin tahrif
edildigini ispatlayarak ikna etmistir. Ibn Teymiyye’ nin hayat: boyunca karsilastigi
her durumda sergiledigi kararli tutum dikkat ¢ekmektedir. O, hangi konu olursa
olsun, Allah’in emirleri ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetine ters diisen bir durum
s0z konusu oldugunda soyle derdi: ‘Bu konuda benim bir karar verme yetkim ve
hakkim yoktur; ¢iinkii Allah Resilii’niin (s.a.v.) ve Miisliimanlarin bir meselesi ile
ilgili olarak Allah’in dinini degistiremem.” Ibn Teymiyye, tiim yazdiklarmm ve
konustuklarinin, kendisine yoneltilen sorulara verdigi cevaplar oldugunu ve bunlarin
fetvalardan ibaret oldugunu su sekilde ifade etmistir: ‘Ben hi¢ kimseye kendi
kendime bir sey anlatmadim. Insanlardan hak ve hakikati 6grenmek isteyenler bana
gelip soruyor ve dogruyu 6grenmek istiyorlardi. Bir alim olarak dogruyu gizlemenin
dinde yeri yoktur. Allah, Kur’an-1 Kerim’de séyle buyurur: ‘Indirdigimiz acik
delilleri ve gosterdigimiz apagik hidayet yolunu gizleyenlere hem Allah hem de
biitlin lanet ediciler lanet eder.” Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde, ‘Kim
bildigi bir sey kendisinden sorulur da sOylemez veya saklarsa, Allah kiyamet giinii
onun agzina atesten bir gem vurur.” buyurmustur. Ben nasil bunun disinda hareket
edebilirim?’ Ibn Teymiyye, yalmzca Kur’an, Siinnet ve sahabelerden gelen bilgilere
dayanarak fetva vermistir. Bunu yaparken herhangi bir mezhebe siki sikiya baglh
kalmamustir (Philips, 2015, ss. 4-5). Ibn Teymiyye, mezheplerin delil kuvvetine gore
fetva vermistir ve zaman zaman hatalar yapmis olsa da nefsinin isteklerine gore
hareket etmemistir. Istiva meselesini agiklarken farkl ilim dallarindan faydalanarak
goriisiinii teyit etmis ve aciklamistir. Hayatinda davet, ders ve ilim {igli diisturunu
benimsemistir. Hapishanede bile insanlar1 hayra davet etmis ve ilim 6gretmistir. Dini
ve ilmi calismalarinda tevhid inancinin saflastirilmasina odaklanmis, felsefe ve
kelam ilimlerine karst c¢ikmustir. Okudugu eserleri elestirel bir bakis
acisiyla degerlendirmistir (Yalgin, 2020, ss. 141-145). Dini ve akli ilimlerde
sergiledigi derin vukufiyeti, tenkit¢i yaklasimi ve metin merkezli yontembilimiyle

Ibn Teymiyye, yalnizca déneminin ilmi tartismalarina yon veren etkili bir miictehit
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degil, ayn1 zamanda Kur’an ve Siinnet eksenli bilgi iiretiminde mezhepiistii bir durus
sergileyerek Islam diisiince tarihinde degistirici ve doniistiiriicii bir otorite olarak

konumlanmustir.

Ibn Teymiyye, cok sayida 6gretmenden ders almis olup, bu 6gretmenlerin
kirk biri erkek, dordii ise kadindir. Genel olarak ders aldig1 hocalarin sayisi iki yiizii

agmaktadir. Bu alimlerden bazilar1 sunlardir:
1. Ebi’l Abbas Ahmed b. ‘Abdi’d-Daim el-Makdist,
2. Ebl Nasr ‘Abdu’l-‘Aziz b. ‘Abdi’l-Mun’im,
3. Ebd Muhammed Isma’il b. Ibrahim et-Tentihi
4. El-Menci b. Osman et-Tenthi ed-Dimaski,
5. Eb(’l Abbas el-Mu’ammil b. Muhammed el-Balisi,
6. Ebl ‘Abdullah Muhammed b. EbG Bekr b. Siileyman el-Amiri,
7. Eb@’l Ferec ‘Abdurrahman b. Siileyman el-Bagdadji,
8. Serefeddin el-Makdisi, Ahmed b. Ahmed as-Safi’i,
9. Muhammed b. ‘Abdii’l-Kavi el-Makdisi,
10. Takiyeddin el-Vasiti, Ibrahim b. ‘Ali es-Salihi el-Hanbeli,

11. Halasi, Sitt ed-Dar bint ‘Abdu's-Selam b. Teymiyye (M. Bulut, 2021, s.
535; Ibn Taymiyah, 2003a, s. 18).

Ahmet Yalgimn, Selefi Diisiincenin Tarihsel Gelisiminde Ibn Teymiyye, adli

eserinde, ise Ibn Teymiyye’nin ders aldig1 alimleri asagidaki sekilde listelemistir:

1.Mecdiiddin Ebd ‘Abdullaih Muhammed b. isma’il b. Osman b. Muzaffer b.
Hibetulldh b. Asakir (6.669/1271),

2. Ebli Muhammed Takiyyuddin Isma’il b. Ibrahim b. Ebi'l-Yiisr Sakir b.
‘Abdullah et-Tenthi ed-Dimeski (6.672/1274),

3. EblG Nasr ‘Abdii’l-‘Aziz b. ‘Abdi’l-Mun'im b. el-Fakih Ebi'l-Berekat el-
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Hizir b. Sibli'l-Harisi ed-Dimeski (6.672/1274),

4. Fahruddin Eb0G’l-Hasen ‘All b. Ahmed b. ‘Abdiu’l-Vahid b. Ahmed el-
Makdisi el-Hanbeli (v.690/1291),

5. ‘Abdiirrahim b. ‘Abdiilmuhsin b. Hasen b. Dargam el-Kenani el-Misri el-
Hanbeli el-Misavi Kemaliiddin (6.720/1320),

6. Zeyniiddin Ibnii’1-Miinecci (6.695/1296),

7. Ebl’l-Ferec b. Kudame el-Makdisi. (6.682/1283),

8. Sadrii'l-Kebir Ebl'l-Ganaim el-Muslim (6.680/1281),

9. Allame Semseddin b. Ebi Cevfan el-Ensari (6.682/1283),

10. Serefuddin el-Makdisi (6.694/1295) (Yalgin, 2020, ss. 145-146).

Ayrica, ibn Kesir, ibn Teymiyye nin kendilerinden hadis dinledigi hocalarinin
adlarin1 sdyle zikreder: Ibn Abdii'd-Daim, ibn Abdan, Seyh Semseddin el-Hanbel,
Seyh Semseddin b. Ata el-Hanefi, Seyh Cemaleddin b. Sayrafi, Seyh Cemaleddin
Bagdadi, Necib b. Mikdad, ibn Ebi Hayr, Ibn Alan, ibn Ebi Bekr el-Herevi, Kemal
‘Abdiirrahim, Fehr ‘Ali, ibn Seyban, Seref b. Kavvas, Zeyneb Binti Mekki ve daha
bir ¢ok alim (Ibn Taymityah, 2001, s. 3).

4.5.2. Verdigi fetvalar

Ibn Teymiyye, hayat1 boyunca bir¢cok konuda fetva vermistir. Verdigi bazi
fetvalar tartigmalara yol agmis ve muarazalarin kendisi aleyhinde sikayetlerde
bulunmalarina ve mahkeme siireclerinin baslamasina sebep olmustur. ibn
Teymiyye’nin verdigi fetvalar1 destekleyenler oldugu gibi, elestirenler de olmustur.
Ibn Teymiyye, bir fetvay1 vermeden 6nce, konu ile ilgili Kur’an, Siinnet ve sahabe
goriislerini detaylica inceledikten sonra, mesele ile ilgili en kuvvetli delili segerek
fetva vermistir (Rapoport & Ahmed, 2010, s. 56). ibn Teymiyye'nin fetvalar1 bazen
Hanbeli mezhebine, bazen de diger mezheplere uygun olmustur. Nadir de olsa, kendi
ictihadina dayanarak, daha dnce hi¢gbir mezhep aliminin vermedigi fetvalar vermistir
(Yalgm, 2020, s. 217). Ibn Teymiyye, fetva verme mekanizmasinda mezhep

sinirlarini asan metodolojik yaklasimi ve delile dayal titizligiyle, klasik fikih
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gelenegi igerisinde hem taklitten uzak, 6zgiin bir i¢tihat modeli ortaya koymus hem
de zaman zaman ihtilaflara yol agcan goriisleriyle ilmi tartismalara yon veren etkili bir

otorite olarak one ¢ikmustir.

Memis Tekin, Ibn Teymiyye'nin bir konuda ictihatta bulunurken asagidaki

metotlar1 kullandigini belirtir:

1. Hanbeli Mezhebinin genel metoduna bagli kalmakla birlikte bagimsiz

igtihatta bulunmak.

2. Nakli delillerden (siinnet ve Kur’an) selef-i salihinin anladigin1 anlamak ve

bu ¢izgiden ¢ikmamak.
3. Taklit ve mezhep taassubundan ka¢inmak, sadece delile dayanmak.
4. Ser’i naslar1 seriatin temel gaye ve prensiplerine gore yorumlamak.

5. Kiyasa ve akla ters diisen naslar1 goz ard1 etmemek; Ibn Teymiyye’ye gore
gercek akil ve nakil arasinda celiski olmaz.

6. Ciizi olaylar, kiilli olaylar i¢inde ele alarak, maslahatlar1 ihmal etmeden
toplumda ortaya ¢ikmast muhtemel kétiiliikleri 6nlemek (Tekin, 2006, s. 161).

Mesela, ibn Teymiyye, cami avlusunda ayn1 anda ¢ok sayida ezan okunmasini
bir bid’at olarak elestirip reddetmistir. Bunun, sahih hadislere aykir1 oldugunu ve
delil ile desteklenmedigini belirtmistir. Ayrica, Ibn Teymiyye, imamm vitir
namazinda En'am suresini okumasinin uzun siirdiigiinii ve hizli okuma nedeniyle
hatalara yol actigimi ifade etmistir. Bu tiir uygulamalarin camide yapilmamasi
gerektigini, belki evde ferdi olarak namaz kilarken uygulanabilecegini dile
getirmistir (Fushoosh, 2016, s. 31). ibn Teymiyye, Islam dinine girmis hurafeleri ve
yanlis uygulamalar1 ortadan kaldirmayr amacglamistir. Kur’an ve Peygamber
Efendimiz (s.a.v.)'in siinnetini temel alarak, aykir1 inan¢ ve uygulamalar1 sert bir
sekilde elestirmistir. Ibn Teymiyye, birgok meseleye ¢dziim iireterek Islami ilimlere
katkida bulunmustur. Onun verdigi ¢ogu fetva, kendisine tevdi edilen sorulara
cevaplardan kaynaklanmig ve bu meseleler hakkinda fetva vermek, detayli arastirma
gerektirmistir. Onun verdigi fetvalar, "Ibn Teymiyye’nin fetvalar1" olarak bilinir. 37
ciltte topladig1 fetvalar arasinda iktisatla ilgili olanlar da bulunmaktadir ve bu
fetvalarda piyasa dengesi lizerine goriisler sunmustur. Fiyat artiglarinin sadece

adaletsizlikten degil, arz ve talep gibi piyasa giiclerinden kaynaklanabilecegini
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belirtmistir. Ayrica, ligli sozlesmeler ve diger ekonomik meseleler hakkinda da
goriis bildirmistir (M. Bulut, 2021, s. 539). Bid’at ve hurafelere karsi sahih rivayet
temelli elestirileriyle dini uygulamay1 arindirmayir hedefleyen Ibn Teymiyye,
yalnizca ibadet ve akaid alanlarinda degil, iktisat gibi diinyevi meselelerde de nass-
merkezli ve rasyonel degerlendirmeleriyle doneminin dinamik sorunlarina kapsamli

¢Ozlimler liretmis ve fetvalarini sistematik bir ilim disiplini haline getirmistir.

ibn Teymiyye, Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda bir defada ii¢ talak
(bosama) verilip bunun geri doniilmez olarak hiikmedildigine dair uygulama yapan
kimseyi bilmedigini belirtmistir. Bu durumu destekleyen sahih veya hasen hadis
bulunmadigin1 ve giivenilir ser'i kitaplarda bu konuda bir sey yazilmadigini ifade
etmistir (Awal, 1997, s. 121). ibn Teymiyye nin bu fetvasini verdigi zaman diliminde
cari olan uygulama, bir defada erkegin ii¢ talaki vermesi durumunda haniminin bos
olmasina ters diistiigii icin hem ulemanin hem de Memlik yonetiminin gii¢clii direnci
ile karsilasmistir. ibn Teymiyye, Ebu Bekir ve Omer'in hilafetinin ilk yillarinda, tek
bir beyanda ii¢ talakin bir talak olarak kabul edildigini belirtmistir. Omer'in bu
uygulamay1 ii¢ talak olarak yiriirlige koymasi, aceleci bosanma kararlarini
caydirmay1 amaglamisti. Ancak Ibn Teymiyye, Omer'in niyetinin yeni yasalar
cikarmak veya bunlar1 baglayici hale getirmek olmadigini savunmustur (Awal, 1997,
s. 117).

Ibn Teymiyye'nin ii¢ talak (bosama) fetvasi, alimler arasinda tartismalara yol
agmis ve onun hapsedilmesi ile sonug¢lanmistir. Ug talak konusunda, eldeki bilgileri
ve sosyal durumu dikkate alarak fetva vermistir. Ug talakla bosanan bir kadimin,
baska biriyle evlenmeden eski kocasina donemeyecegini belirtmistir. Ancak ayni
temizlik stiresi i¢inde verilen li¢ talakin ise bir talak sayilacagini ve bu durumda
kadinin eski kocasina donmesinin miimkiin oldugunu savunmustur. Ayrica, talak ile
yemin edenlerin yemin kefareti ddemesi durumunda talaklarinin diismeyecegini ifade
etmistir (Fushoosh, 2016, s. 79; The Middle East Documentation Center (MEDOC)
At The University Of Chicago, 2017, s. 33; Yalc¢m, 2020, ss. 217-218). Ibn
Teymiyye, li¢ talak meselesine dair geleneksel yorumlara aykiri fakat sosyal
gercekligi ve naslar1 merkeze alan igtihadiyla, fikih geleneginde hem metodolojik bir
yenilik ortaya koymus hem de tartigmal1 goriisleri sebebiyle otoriteyle karsi karsiya

gelerek ilmi cesaretinin bedelini 6demistir.

Carolyn Baugh, ibn Teymiyye nin bosanma konusundaki fetvalarmi ve bu
nedenle yaklasik bir yil hapis yattigin1 anlatmaktadir. ibn Teymiyye, talakin kefareti

olmas1 gerektigine inanmis ve li¢ talak uygulamasinin yenilik¢i ve hukuken gegersiz
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oldugunu savunmustur. Henri Laoust, Ibn Teymiyye'nin aile istikrar1 ve kadinin
sosyal adalet hakki konusundaki kaygilariyla hareket ettigini belirtmis ve bu durumu
gizli bir feminizm olarak degerlendirmistir (Baugh, 2013, s. 181; Laoust, 1937, s.
217). Carolyn Baugh, "Ibn Taymiyya’s Feminism?" (ibn Teymiyye’nin Feminizmi
mi?) adli eserinde Ibn Teymiyye nin bosanma fetvasmin feminizm olarak kabul
edilip edilemeyecegini sorgulamaktadir. Evliligin sonlandirilmasinin, Miisliiman aile
hukukunda karmasik oldugunu ve bu konuda kafa karisikliginin bulundugunu
belirtmektedir. Makalesinin sonucunda, Ibn Teymiyye’nin talak yeminlerinin niyete
gore degerlendirilmesi gerektigi ve tek tarafli talakla bosanma yapisinin kadin
haklarin1 korumak i¢in kontrol mekanizmalar1 igerdigi goriisiine varmaktadir. Henri
Laoust ise, Ibn Teymiyye’'nin ahldk¢t ve hukukcu olarak aile kurumunun
saglamligini zedeleyen uygulamalara karsi ¢iktigini belirtmektedir (Baugh, 2013, ss.
183-195). ibn Teymiyye’nin bosanma konusundaki fetvalari, klasik fikth normlarini
asan ve aile yapisinin adalet temelli korunmasini dnceleyen yaklasimlariyla, modern
hukuk ve toplumsal cinsiyet tartismalarina zemin hazirlamis; bu yoniiyle hem
geleneksel otoriteyle catismis hem de ¢agdas arastirmacilar tarafindan erken donem
Islam diisiincesinde toplumsal adalet duyarliligi tasiyan 6zgiin bir igtihat drnegi
olarak degerlendirilmistir. ibn Teymiyye, 6grencilerinin fikih usulii kitab1 yazma
taleplerini reddetmis, ¢iinkii fikih hiikiimlerinin bagimsiz akil yiiriitmeye (i¢tihad)
dayandiginmi belirtmistir. Farkli fikih yaklagimlarinin sorun olmadigini, asil sorunun
hosgoriisiizliik ve fanatizm oldugunu savunmustur. Refii’l-Melam adl1 eserinde fikih
ihtilaflarinin nedenlerini belirterek hosgoriiyii savunmus ve miigtehidi hatalardan
sorumlu tutmaktan kaginmustir (Ibn Taymiyyah, 2007, s. 3). Ibn Teymiyye, fikhi
cogulculugu mesru goren ve ictihadi merkeze alan yaklagimiyla, mezhep taassubunu
elestirerek hosgoriiye dayali bir hukuk anlayisini savunmus; bu yoniiyle, hem ustl-i
fikih alaninda normatif sinirlar1 yeniden yorumlamis hem de ilmi ihtilaflara karsi

cogulcu bir epistemoloji gelistirmistir.

Ibn Teymiyye, mezheplere bagli kalmaksizin, peygamberin delillerine
dayanarak fetvalar vermistir. Bu yontem, onun zamanindaki insanlar ve alimler i¢in
alistlmadik bir yaklasimdi (Ibn Taymiyah, 2001, s. 3). ibn Teymiyye, zahiren naslara
aykir1 gibi duran bazi fetvalarin, miigtehitlerin ictihadina dayandigi gerekcesiyle
mazur goriilebilecegini savunmustur. Bu durum, Ibn Teymiyye'nin alimlere verdigi
degeri gosterir (Kazan, 2018, s. 370).

Ibn Teymiyye'nin cihat konusundaki fetvalar1 dzellikle énemlidir. Ona gore,
sadece Islam Aalemine saldiranlara karst degil, dinden ¢ikanlara ve

kendilerini Miisliiman olarak tanimlamalaria ragmen IslAim'in kesin delillerine kars1
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cikanlara karst da cihat edilmesi gerekmektedir (Eryigit, 2018, ss. 235-236; Ibn
Taymiyah, 2001, ss. 6-7). Ibn Teymiyye, iic Mogol karsit1 fetvasinda cihat icin
kanitlar sunar. Bu fetvalarin en eskisi, ilk Mogol istilasina; ikincisi, 1300-1301'deki
ikinci veya 1303'teki {iclincii istilaya; en uzunu ise, 1312-1313'teki daha sonraki
Mogol istilasina dayanir (Oztiirk, 2018, s. 67; Yiicedogru, 2021b, s. 22). Arjawash al-
Mansuri, eserinde Ibn Teymiyye'nin diinyaca tanimnmis bir Islam alimi oldugunu,
ancak yazdig1 eserlerin tartismali oldugunu belirtir. Ona gore, Ibn Teymiyye, 1299'da
Sam' isgal eden Mogollarla ilgili ii¢c Mogol karsiti fetva vermistir. Bu fetvalar,
Mogollarin Miisliiman olduklarini iddia etmeleri nedeniyle tartismalidir. Gliniimiizde
ise, bu fetvalar, modern Arap rejimlerine ve diger Isldmci gruplara karsi
kullanilmaktadir. Bu kullanimin dogrulugunu kontrol etmek icin fetvalar analiz
edilecektir. Batili alimler, genellikle Ibn Teymiyye ve "Mogol karsiti fetvalar"
konusunda bilgi sahibi degildir. Denise Aigle, Mogollarin Gazan Han'n
liderligindeki istilasin1 ve ibn Teymiyye’ nin ii¢c Mogol karsit1 fetvasini analiz eden
dikkate deger bir ¢alisma yapmustir. Aigle, Mogollarin Miisliiman olduklarin1 ve
liderlerinin Islam" savundugunu iddia etmesine ragmen, Ibn Teymiyye'nin bu
iddialar1 kabul etmedigini belirtmistir. Fetvalarin siralanisi ve igerigi hakkinda
detayli analizler yaparak, bu fetvalarin tarihsel baglamini sunmustur (Aigle, 2013, ss.
31-69; al-Mansuri, 2021, ss. 1-2; Hoover, 2019b, ss. 22-23; The Middle East
Documentation Center (MEDOC) At The University Of Chicago, 2017, ss. 89-96).
Ibn Teymiyye nin Mogollar hakkinda verdigi cihat fetvalari, yalnizca dini-siyasi
mesruiyetin smirlarin1 yeniden tanimlayan igtihadi bir tavir degil, ayn1 zamanda
Islam immetinin korunmasi adina zahiri aidiyetin dtesine gegen bir Islam anlayisinin
ifadesi olup, sonraki yiizyillarda hem tartismali yorumlara hem de farkli politik

aktorlerce yeniden anlamlandirilmaya a¢ik dinamik bir mirastir.

Usame bin Ladin'in Ibn Teymiyye'den sik¢a bahsetmesi ve Enver Sedat'a
suikast diizenleyen Muhammed ‘Abdii’s-Selam Ferac'in, Ibn Teymiyye nin Mogol
karsit1 fetvalarindan alintilar yapmasi, Bati’da, Ibn Teymiyye’ye olan ilgiyi yeniden
canlandirmistir. ibn Teymiyye'nin bu fetvalari, modern Arap rejimlerine ve Islamei
gruplara karst verilen miicadelede, ISID’in miifredatinda yer almistir. Batili
akademisyenler ise Ibn Teymiyye'yi "asirilik¢ilardan geri kazanma" cabasi igine

girmistir (al-Mansuri, 2021, s. 2).

Ibn Teymiyye’nin tarihsel baglamda Mogollar’a kars1 kaleme aldig1 fetvalar,
modern donemde selefi-cihat¢1 yapilar tarafindan yeniden yorumlanarak siyasal
siddetin ideolojik zeminine doniistiiriilmiis; bu durum, Bati akademik aleminde hem

Ibn Teymiyye’ye yonelik elestirel ilgiyi artirmis hem de onu tarihi baglamindan
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koparmadan yeniden konumlandirma yoniinde entelektiiel bir caba dogurmustur.

Birinci ve tg¢iincii fetva, hukuki niteliktedir ve terciimeleri sunulmustur. Yari
hukuki, yar tarihsel olan ikinci karar ise uzunlugu nedeniyle disarida tutulmustur.
Her iki fetva da Mecmi'u'l-Fetava'min 1425/2004 baskisinin yirmi sekizinci
cildindeki Arapga metinlerinden terciime edilmistir. Ilk fetva, 501-509. sayfalarda;
liciincii fetva ise 544-551. sayfalarda yer almaktadir (al-Mansuri, 2021, s. 3). Ibn
Teymiyye, islAm kanunlarina uymakta direnen her grupla ki sehadet kelimesini
sOyleseler bile savasilmasi gerektigini belirtmistir. Bu durum, EbG Bekir Siddik ve
sahabenin zekati reddedenlerle savasmasina benzer. Sonraki fikih alimleri de bu
konuda ittifak etmistir. ibn Teymiyye, farz ibadetlerden kacinan veya haramlar
isleyen gruplarla savasilmasi gerektigini ifade etmis ve bu konuda alimler arasinda
ihtilaf olmadigim1 vurgulamistir. Ancak, tavsiye edilen bazi ibadetler konusunda
farkli gériislerde bulunmustur. En yetkin alimlere gére, Islom kanunlarma uymayan
Mogollar ve diger gruplar, yalnizca belirli bir lidere itaatsizlik eden isyancilar gibi
degildir. Onlar, zekata direnenlerle ve ‘Ali b. Ebi Talib’in savastig1 Hariciler ile ayni
durumda olup Isldm’in disindadirlar. Bu nedenle, ‘Ali’nin Basra ve Levant halkina
kars1 savasi, Nehrevan halkiyla yaptig1 savastan farkliydi. ibn Teymiyye, Basra ve
Levant halkiyla olan iligkisini, bir erkek kardesin iligskisine benzetir. Basra ve
Levant’taki fitneden farkli olarak, sahabenin zekata direnenlere ve Haricilere karsi
miicadelede ittifak ettigini belirten hadisler bulunmaktadir. Ancak, sahabeler ve
tabi’in arasinda bu konuda farkli goriisler vardir (al-Mansuri, 2021, s. 3). Ibn
Teymiyye’nin, Islaim’m temel hiikiimlerine muhalefet eden gruplara karsi silahli
miicadeleyi mesru goren yaklasimi, klasik donem fikih otoritelerinin ictihatlariyla
paralellik arz etmekle birlikte, bu tutumun hukuki dayanaklarin1 sahabe
uygulamalariyla temellendirmesi, onun sadece teorik degil, tarihsel referansh bir

cihad anlayis1 gelistirdigini gostermektedir.

Onde gelen hukukgulardan bazilari, isyancilarin yalnizca lidere itaatsizlik
edenler degil, gecerli bir yorumla ondan ayrilanlar oldugunu savunurken; digerleri
her iki grubu da isyanci olarak degerlendirir. Mogollarla savasmak ve Islam'n
yaygin hiikiimlerine uymayanlarla miicadele etmek farzdir. Mogol ordusu,
Hristiyanlar ve miisrikler dahil olmak {izere birgok farkli inanctan kisiyi barindirir.
Ayrica Miisliimanlar arasindaki farz ibadetleri terk edenlerle savasilmalidir. (al-
Mansuri, 2021, s. 4). Halk, hiikimdarin emirlerine din ugruna degil, sadece
hiikiimdar oldugu igin itaat eder ve cogu farz1 yerine getirmez. Zaman zaman Islam'a
uygun kanunlara gére hareket ederken bazen de bunlara karsi gikarlar. Islam'm

kanunlarina uymayanlarla savagsmak farzdir ve bu konuda alimler arasinda ittifak
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vardir. Miicadele, Allah'1 raz1 etmek ve dinini yiiceltmek amaciyla yapilmalidir. iki
serden biiyliglinii engellemek icin kiigiigiinli islemek gerekebilir. Ehl-i Siinnet ve'l-
Cemaat, hem dogru hem de yozlagmis liderlerle birlikte cihat etme konusunda
mutabakata varmistir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.), liderlerle yapilan cihat
konusunda orta yolu ve saf dini Ogretmistir. Bu hiikiim, Levant'taki Mogol
saldinisindan  sonra Ibn Teymiyye tarafindan verilmistir. Ibn Teymiyye'ye,
Mogollarla savagmanin caiz olup olmadig1 degil, savasmanin zorunlu olup olmadigi
sorulmustur. Cevabindaki ana temalar sunlardir: Mogollarla savasmanin zorunlulugu,
direnen grubun (taife-i miimteni'a) tanimlanmasi, isyancilar ile taife-i miimteni'a
arasindaki farkin belirlenmesi ve Ehl-i Siinnet arasinda cihat ve liderlerle birlikte
savasma prensibinin ortaya konmasidir. Ibn Teymiyye, Isldm'm yaygin hiikiimlerine
uymayan her grupla savasmanin zorunlu oldugunu belirtir. Bu kural, Mogollar
disinda diger gruplar i¢in de gegerlidir. Sahabenin, zekat vermeyi reddedenlerle
savagsmasi ve Haricilerle miicadelede ittifak etmesi bu prensibi desteklemektedir.
Kur’an’daki “Fitne kalmayincaya kadar onlarla savasin™ (K. 2/193-8/39) ayeti ve
diger rivayetler bu hiikmiin delilleridir. Ibn Teymiyye, namaz kilmamak, tefecilik
yapmak, alkol yasagina uymamak, kafirlere karsi cihat etmemek ve cizye
yukiimliiliglnii yerine getirmemek gibi durumlarin bir grubu taife-i miimteni'a
haline getirdigini ve bu grupla savasmanim farz oldugunu belirtir. Alimler arasinda
bu konuda herhangi bir anlagsmazlik olmadigini vurgular (al-Mansuri, 2021, s. 4).
Ucgiincii fetvada, ibn Teymiyye, Miisliman olduklarin1 iddia eden Mogollarla
savasmanin Kitap ve Siinnet'e gore zorunlu oldugunu belirtir. Mogollarin, Islam
seriatina aykirt davraniglarinin, zekat vermeyenlerden ve Haricilerden daha fazla
oldugunu vurgular. Bu sebeple, onlarla savasmanin gerekliligini ve bu konuda siiphe
duyanlarin Islam dinini yeterince bilmedigini ifade eder. Miisliimanlarin
ittifakiyla, i¢lerinde baski altinda olanlar bulunsa bile, bu grupla savagsmanin zorunlu
oldugunu savunur. Ugiincii fetvanin, ilk fetvadan sonra geldigi ve ii¢ "Mogol karsit1"
fetvadan en uzun olaninin 6zetlenmis hali oldugu belirtilmektedir. Esas mesele, esir
alman ve savagsmaya zorlanan Memlik askerleri ile ilgilidir. Mogol ordusunun
savastan kagmasi durumunda takip edilip edilmeyecegi sorusu ortaya g¢ikar. Eger
onlar yalmzca Miisliiman isyancilar olsalardi, takip edilmezlerdi; ancak Islam
dairesinin disinda kabul edilirlerse bu ayricalik taninmaz. Islim'mn agik hiikiimlerine
uymayan gruplarla, din tamamen Allah’a ait oluncaya kadar savagmak zorunludur.
Direnen gruplar miirtet olarak kabul edilir ve onlarla savasmak, yozlasmis liderlerle
savagsmaktan daha az kotiliiktiir. Mogollarla savasmay1 gerektiren dava, modern
Arap rejimlerinde ve Islam diinyasindaki Islameci gruplarda da mevcuttur. Miirtet
gruplarla savagsmak, Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat yontembiliminin bir pargasidir. Diger

taraftan, Miircie yoOneticiler bozuk olsa bile onlara elestirmeden itaat eder (al-
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Mansuri, 2021, ss. 4-5). ibn Teymiyye’ nin, Islim’in a¢ik hiikiimlerine muhalefet
eden gruplarla savasmanin zorunluluguna dair fetvalari, sadece tarihi bir Mogol
karsithigr degil; ayn1 zamanda itikadi safli§1 koruma, siyasal mesruiyeti dini temele
oturtma ve direnisin ser‘l simirlarini belirleme ¢abasi olarak degerlendirilmelidir; bu
yaklasim, Ehl-i Siinnet'in klasik cihad anlayisini selefi bir yoruma doniistiirerek

modern Islamci hareketlere teorik zemin teskil etmistir.

Ibn Teymiyye'nin Misir'daki son yillari, Mogollarin yenilenen diismanligina
tamk oldu. Ilhanli hiikiimdar1 Olcaytu'nun Siilige gegmesi ve Suriye'ye saldirmast,
Ibn Teymiyye'nin Mogollara kars1 daha sert fetvalar vermesine neden oldu. ibn
Teymiyye, Mogollar1 dini uygulamalarinda gevsek olmakla, Siiligi ve sapkin
tasavvufu benimsemekle ve eski Mogol hukuk kurallarin1 kullanmakla elestirdi.
Mogollarin, farkli dinleri Allah’a giden esit yollar olarak gordiiklerini ve Cengiz
Han't Allah'm oglu olarak kabul ettiklerini belirtti. Ayrica, Mogollarin
Miisliimanlarla savastigini ve bu durumun Isldim’in ortadan kalkmasina yol
acabilecegini savundu (Fushoosh, 2016, s. 32; Hoover, 2019b, ss. 39-40).

Ibn Teymiyye'ye gore, cihat doktrini asirilikgilardan geri alinmali ve modern
caga entegre edilmelidir. Klasik Islam'da cihat, devlet yapisina yerlesmis, mesru
bir yonetici tarafindan yetkilendirilen ve millet ve din sevgisiyle yapilan bir askeri
miicadele seklidir. Ancak, cihat; bir Miisliman hegemonyas1 miicadelesi olarak
anlasilirsa evrensel olarak kabul gérmeyecektir. Cihat, toplumu savunma miicadelesi
olarak ele alinirsa, gayrimiislimlerin de Miisliimanlarla birlikte cihada katilmasi

miimkiin olur. Amacin tartismasiz iyi olmasi, gii¢ kullanimin1 mesrulastirir (Sheikh,
2017, s. 30).

Jason Welle O.F.M., Ibn Teymiyye'nin Hristiyanlar ve onlarin Kiliseleriyle
ilgili fetvasinda, Hristiyanlara cizye 6deme zorunlulugu getirildigini ve kiliselerinin
bakim ve onarimini yapmalariin yasaklandigini belirtmektedir (Welle O.F.M, 2014,
ss. 42-67).

Ibn Teymiyye, peygamberlerin biiyiik giinahlardan masum olduklarmi ancak
kiiclik gilinahlar isleyebileceklerini sdyleyen bir kisiyi kéfirlikle su¢lamanin dogru
olmadigin1 belirtir. Pek ¢ok IslAm &limi ve grubunun, peygamberlerin kiigiik
giinahlardan korunmadigimi diigiindiiglinii ifade eder. Peygamberler, Allah’tan gelen
vahiy konusunda masumdurlar ve hata yapmazlar. Ancak, kiiclik giinahlar
isleyebilecekleri yoniinde genel bir kabul vardir. Bununla birlikte, bu giinahlarda

1srar etmediklerini vurgular (Yalgi, 2020, ss. 220-221). ibn Teymiyye, Mogollarin
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Cengiz Han'1 Allah'in oglu olarak gordiiklerini, Cengiz'in kanunlarini korii koriine
takip ettiklerini ve ona, Hz. Muhammed (s.a.v.)'den daha fazla saygi gosterdiklerini
belirtir. Mogollarin dini konularda cahil olduklarin1 ve sapkinlik, ikiytizliiliik,
agnostisizm ile itaatsizlik egilimlerinin yaygin oldugunu ifade eder (Fushoosh, 2016,
s. 32). ibn Teymiyye, bir yandan peygamberlerin kiiciik giinah isleyebilecegini kabul
eden gorigleri tekfir etmeden degerlendiren mutedil yaklasimiyla kelami
cogulculuga kapi aralarken; dte yandan Mogollarin dini sapmalarini, isldmi vahyin
yerine sekiiler yasa koyuculugu yiiceltmeleri iizerinden degerlendirerek, sahih
akideyi siyasal itaate ickin bir dogruluk kistasi olarak konumlandirmistir. Ibn
Teymiyye, vasat Miisliimanlar arasinda hayat1 kolaylastiran fetvalar1 sayesinde
Miisliimanlar nezdinde biiyiik bir begeniye sahip olmustur. Ornegin, meyve bahgesi
kiralamanin caiz oldugunu, kadinin hayiz halindeyken Kabe'yi tavaf edebilecegini ve
sartll bosanmanin gegersiz olabilecegini fetvalarinda savunmustur (Zargar, 2017, s.
82).

Ibn Teymiyye, Mardin'in Mogollar tarafindan isgalinden sonra onlarm
yonetimi sirasinda bir fetva vermistir. Fetvada, Miisliimanlarin mal ve canlarina
tecaviiz etmenin haram oldugu, Islam seriatindan ¢ikanlara yardim etmenin yasak
oldugu ve dinlerini yasayamayan Miisliimanlarin hicret etmesinin vacip oldugu
belirtilmistir. Mardin'in ne tamamen Darii’l-Harp ne de tamamen Darii’l-islam
oldugu, bu nedenle Miisliimanlara durumlarina gore hareket etmeleri gerektigi ilan
etmistir. Bu fetva, Mogollarin zuliimlerine maruz kalan Miisliimanlara yol gostermek
amactyla verilmis, ancak yiizyillar sonra bazi selefi gruplar tarafindan cihadi
gerektirdigi iddia edilerek yorumlanmis ve kendi orgiitsel faaliyetlerine mesruiyet
kazandirmak igin kullamlmustir (Eryigit, 2018, ss. 242-244). Ibn Teymiyye'nin
Mardin Fetvasi'nda, Mardin'in ne DAarii’l-islam ne de Darii’l-Harp oldugunu belirttigi
ve Mardin'i li¢iincii bir kategoriye dahil ettigi vurgulanmaktadir (Michot, 2011, ss.
130-131; Ozel, 2014, s. 52). Ibn Teymiyye’'nin Mardin Fetvasi, klasik Islam
hukukunun dar Darii’l-Islam-Darii’l-Harp ikiligini asarak, karma siyasi yapilara
yonelik pratik ¢ozlimler gelistiren baglamsal bir igtihat 6rnegi sunarken; sonraki
yilizyillarda bu fetvanin selefi gruplarca segici bigimde aragsallastirilmasi, metnin
tarihi baglamdan koparilarak modern ideolojik amaglara doniistiiriilmesinin tipik bir

gostergesi olmustur.

Ibn Teymiyye, Hz. Peygamberimizin (s.a.v.) mezarini ziyaret etmenin caiz
oldugunu, ancak mezar1 Opmek, gozyasi dokmek ve mezardakinden bir seyler
istemenin haram ve sirk oldugunu belirten bir fetva yaymlamistir. Mezar1 ziyaret

eden kisinin Allah’tan 6len kisi icin magfiret dilemesi dogru kabul edilir, ancak vefat
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edenden dua ile bir seyler istemesi dogru degildir (Zargar, 2017, ss. 69-70). Ahmet
Yal¢in, ibn Teymiyye'nin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kabrini ziyaret etmekle ilgili
fetvasin1 detayli bir sekilde agiklar. Ibn Teymiyye, yalnizca mezar ziyaret etmek
amaciyla yolculuga ¢ikmanin caiz olmadigini belirtir, ¢linkii Hz. Peygamber (s.a.v.),
iic mescide yapilan yolculuklar1 mesru kilmistir. Ibn Teymiyye'ye gore, mezari
ziyaret eden kisi Oliiden bir istekte bulunursa bu sirktir; ancak ibret almak i¢in mezar
ziyareti caizdir. Lakin asir1 tazim sirke yol acabilir. Mezarlarda namaz kilmanin sirke
yol agabilecegini ve sadece mezar1 ziyaret etmenin haram olmadigimi ifade eder
(Koca vd., 1999a, s. 407; Yal¢in, 2020, ss. 218-221). Ibn Teymiyye’nin kabir
ziyaretiyle ilgili fetvalari, Islim inancinin tevhid ilkesi etrafinda sekillenmesi
gerektigini vurgularken, dini pratiklerdeki asiriliklar1 ve sirk ihtimalini ortadan
kaldirma amaciyla mezar merkezli dindarliga yonelik kati bir sinir ¢izmis ve bdylece

sonraki Selefi yaklasimlara epistemolojik bir zemin olusturmustur.

Ibn Teymiyye'nin fetvalarmni, dénemin sosyal, politik ve psikolojik sartlari
cercevesinde analiz etmek gereklidir. Talak konusunda verdigi fetva, biiyiik
tartismalara yol a¢mis ve hapsedilmesine neden olmustur. Kabir ziyareti ve
peygamberlerin masumiyeti konusundaki goriisleri, $i1 ve diger itikadi mezheplerin
ongordiigii fikirlerle degerlendirildiginde daha iyi anlasilir. Dénemin $ii faaliyetleri
gdz ardi edilerek yapilan bir analiz, Ibn Teymiyye'ye yéneltilen ithamlarin
anlasilmasim1 zorlastiracaktir (Yalgim, 2020, s. 222). Ibn Teymiyye, ibadetlerde
yalnizca Allah’in Peygamberi (s.a.v.) tarafindan baslatilan uygulamalarin gerekli
olduguna ve sosyal iliskilerde yalmizca Kur’an ve Siinnet'in yasakladigi seylerin
yasaklanabilecegine inanityordu. Bu yaklasimiyla dini yenilikleri (bid’at) kinayarak
dini yilikiimliliikleri gozden gecirmeyi savundu ve c¢agdas mezheplerin
benimseyecegi daha esnek bir ekonomik ahlak gelistirdi (Laoust, t.y., s. 4). Ibn
Teymiyye’nin fetvalarinin, sadece metin esasl naslara degil, ayn1 zamanda dénemin
mezhebi gerilimlerine, toplumsal dinamiklerine ve siyasi istikrarsizliklarina yanit
liretme c¢abasiyla sekillendigi g6z oniine alindiginda, onun dini diisiincesi; hem selefl
gelenegin teorik omurgasini giiglendirmis hem de klasik Islam hukukunun toplumsal

gerceklige duyarl bir yorumu olarak dikkat cekmistir.

Hanbeli mezhebinin imami: Ahmed bin Hanbel'dir ve Miisned adli hadis
kitabim1 yazmustir. Bu mezhebin en dikkat ceken sahsiyeti ise Ibn Teymiyye’dir
(Sauvaget, 2022, s. 80). Ibn Teymiyye, Hanbeli mezhebine mensup olmasina ragmen
bazen dért mezhepte de bulunmayan hiikiimler vermistir. Ogrencisi ibn ‘Abdi’l-

Hadi, Ibn Teymiyye'nin bu tiir fetvalarmn listelemistir:
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1.Yolculugun uzunluguna veya kisaligina bakilmaksizin, namazi kisaltmak

caizdir.

2.Bakire bir kiz, biiyiik yasta bile olsa, nikdhin akabinde esi ile birlesme

yasamadan bosanirsa, bu kadina iddet bekleme zorunlulugu yoktur.

3.Namazda tilavet secdesine gerek gdérmedigi gibi; abdestte de buna gerek

yoktur.

4.0ru¢ ayinda, birinin giindiiziin, gece oldugu zanniyla yemek yemesi

durumunda kendisinin o orucu kaza etmesine gerek yoktur.

5.1frat ve Kiran haccinda yapildigi gibi Temettii haccina niyetlenen bir

Miisliimanin, Safa ve Merve arasinda bir Say yapmasi yeterlidir.

6.Ugiincii birinin ortaya bir 6diil koymamasi durumunda, iki kisinin iddialasip

yarigmaya girmesi caizdir.

7.Ucret vererek kocasindan bosanan bir kadimin, yanlislikla kendisi ile birlikte
olunmus kadinin ve iiglincli bogsanma (liglincii talak) ile bosanan bir kadinin bir

temizlik miiddetinden fazla beklemek zorunda olmadigini savunmasi.
8.Kolelik miiessesi ile alinan putperest bir kadinla ile birlikte olmak caizdir.

9.Hacda ihramli iken, Rida’nin (Thramin iist parcas1) uglarmi diigiimlemenin
caiz oldugunu ve bunun i¢in herhangi bir fidye diismedigini savunmasi; temizlik
stiresince tavafta bulunamayan hayizli kadinin, tavafta bulunmasini caiz goérmesi ve

bundan dolay1 herhangi bir cezai yaptirimin s6z konusu olmayacagini iddia etmesi.

10.Zeytinin, zeytinyagi ile susamin, susam yagiyla satilmasi gibi, asil

maddenin ondan iiretilen bir mal ile birlikte satilmasina cevaz vermistir.
11.Ister mutlak, ister mukayyet bir su olsun, bunlarla abdest almak caizdir.

12.Ylziik gibi siis egyalar1 igin yapilacak alis-verislerde glimiise karst
giimiigiin fazla olarak alinabilecegini ve bu fazlaligin yiiziikteki sanatsal degere bedel

olarak sayilabilecegini iddia etmistir.

13.Miktarmma bakilmaksizin, sivi maddelerin 06zlerinde bir degisiklik

olmadikga, iclerine diisen necis maddelerle necis sayilmaz.
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14.Su ile abdest aldiginda Bayram veya Cuma namazin ka¢irmaktan korkan

kisinin, teyemmiim yapmasi caizdir.

15.Baz1 yerlerde teyemmiim yapmanin ve namazi cemetmenin caiz oldugunu

ileri stirmiistiir.
16.Miisliiman, zimmi kafire miras¢1 olabilir.

17.Talakla yemin edilmesi durumunda, bosanmanin vuku bulmayacagi,

sadece kefaretin gerekliligini savunmustur.

18.Ug talakin bir seferde gergeklesemeyecegini; ii¢ talak agizdan ¢iksa bile

bunun tek bir talak sayilacagini iddia etmesi.

19.Bid’i talakin gerceklesmeyecegi konularinda fetva vermistir (E. Arpa,
2002, ss. 86-87; Tekin, 2006, ss. 154-156).

Memis Tekin, yazmis oldugu yiiksek lisans tezinde ibn Teymiyye’yi Hanbeli
mezhebine bagli bir miigtehit olarak goriir, ancak onun her zaman mensubu oldugu
bu mezhebin tiim igtihatlarin1 kabul etmedigini, bu yiizden zaman zaman mezhebinin
hiikkmiiniin aksine fetvalar verdigini belirtir. Ibn Teymiyye, ictihadin mecburi
oldugunu ancak taklit etmenin mahzurlu oldugunu savunur. Muhammed Ebl Zehra
ise Ibn Teymiyye’yi miictehit degil, miintesip miictehit olarak tanimlar ve onun
Ahmed b. Hanbel’in metodunu titiz bir sekilde inceledigini ve uyguladigini ifade
eder (Tekin, 2006, s. 159).

ooooo

-----

. Ibn Kayyim el-Cevziyye (d.691/1292-6.751/1350): Ibn Teymiyye’ nin
en Uinli talebesidir. Kur’an’1t Kerim tefsiri, hukuk, hadis, zamaninin sosyal,
siyasal ve ekonomik konular1 hakkinda eserler yazmustir.

J Ibn Muflih el-Makdisi: Dogum tarihi bilinmemektedir. Ailesi
Kudiisliidiir. 763/1362 tarihinde Sam’da vefat etmistir. ibn Teymiyye’nin
meshur talebelerinden biridir ve Hanbeli diislincesini sistemlestiren eserler

yazmistir.
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e El-Imam el-Hafiz ez-Zehebi: Unlii bir tarihcidir. Sam’da 673/1274 tarihinde
dogmus; 748/1348’de vefat etmistir.

J El-imam el-Hafiz isma’il ibn Kesir ed-Dimaski: Ibn Teymiyye nin en
taninmis talebelerinden biridir. 700/1301 yilinda Suriye’nin “Mecdal”
koyiinde dogmus 774/1373°te vefat etmistir. Tefsir’iil-Kur’an'il-Azim ve el-
Bidaye ve’n Nihaye adinda iki 6nemli eseri yaninda birgok kitap telif etmistir
(M. Bulut, 2021, s. 535).

Bu o6grencilerine ilave olarak asagidaki isimler de Ibn Teymiyye’nin

o El-Mizzi, Yusuf b. ‘Abdurrahman,

o bn ‘Abdii’l-Hadi, Muhammed ibn Ahmed,

o El-Bezzar, Umar b. ‘Ali,

o Ibn Kadi’l-Cebel, Ahmed b. Hiiseyin,

o Ibn Fadlillah el-Omeri, Ahmed bin Yahya,

o Muhammed b. el-Menc b. Osman et-Tenuhi,

o Yustf b. Eba’l Mahmiid b. ‘Abdii’s-Selam el-Batti,

o Ibn el-Verdi, Zeyneddin Omer,

o ‘Umer el-Harrani, Zeyniiddin Eb( Hasf,

o Ibn Miiflih, Semseddin Abi ‘Abdullah (Ibn Taymiyah, 2003a, s. 19).

Ibn Teymiyye’nin yetistirdigi ve ondan etkilenen talebeleri farkli mezheplere
mensup idiler. Bu baglamda, Zehebi (6. 748/1348), Mizzi (6. 742/1341), Birzali (0.
739/1339) ve Ibn Kesir (8. 774/1373) gibi dgrencileri, iinlii Safii muhaddislerdir
(Emiroglu, 2019, s. 464). Bu durum, Ibn Teymiyye’nin bir mezhep taassubu

giitmedigini agikca gostermektedir.

Ibn Teymiyye, 65 yillik hayatinda birgok eser yazmis ve ¢ok sayida dgrenci
yetistirmistir (E. Arpa, 2002, s. 66). En iinlii égrencilerinden biri, Ibn Kayyim el-
Cevziye’dir. Bu alim, Ibn Teymiyye nin eserlerini derleyip kitaplastirmistir. Ez-

Zehebi ve Ibn Kesir de Ibn Teymiyye’yi 6ven dgrenciler arasindadir (Ibn Taymiyah,
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2001, s. 6). ibn Teymiyye, Misir'dan dondiikten sonra, Ibn Kayyim onun en sadik
takipcisi oldu ve on bes yil boyunca birlikte ¢alistilar. Bu siire zarfinda Ibn Kayyim,
Ibn Teymiyye'nin kidemli talebesi haline geldi ve aralarindaki giiclii entelektiiel ve
duygusal bag dikkat ¢ekti. Anjum, bu iliskinin ibn Kayyim’in iinlii eseri Medaricii’s-
Salikin’de de goriildiigiinii belirtir (Krawietz vd., 2013, s. 15). Ibn Teymiyye’nin ilmi
mirasi, sadece eserleri ile degil, ayn1 zamanda diisiincelerini sistematik bi¢imde
yayginlastiran dgrencileri araciligiyla da kurumsallasarak sonraki yiizyillarda Islami

entelektiie]l gelenegin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamuistir.

Esra Atmaca eserinde, Halep’in en erdemli fakihleri, edipleri ve sairlerinden
biri olan Ibnii’l-Verdi’nin ibn Teymiyye’den fikih, tefsir, dil ve edebiyat alanlarinda
ders aldigin1 belirtilmektedir (Atmaca, 2016, s. 299).

Caterina Bori, Ibn Teymiyye'nin takipgilerini, "el-cema’a" veya "cemaatuhu"
olarak adlandirilan ve onun Islam anlayisi ile aktivizmini paylasan sadik bir topluluk
olarak tanimlamaktadir. Bu topluluk, mezhep otesi bir sadakat ve seckinlik duygusu
tasimaktadir. Ibn Teymiyye'nin talebelerinin gogu Hanbeli olmamalarina ragmen ona
duyduklar1 saygi ve gosterdikleri destek, mezhep smirlarini agmaktadir. ibn
Teymiyye, radikal goriisleri ve mezheplere kars1 kayitsiz tavr1 nedeniyle gelenekci
cevrelerden elestiri almistir. Destekeileri azalmis, ancak Mogol istilalar1 sirasindaki
yiiksek profili, ona halkin goziinde saygi kazandirmistir. Biyografisindeki ¢atigan
unsurlar, onun karmagik entelektiiel iiretimini ve toplum iizerindeki etkisini
yansitmaktadir (Bori, 2004, ss. 321-328, 2010, ss. 42-43).

Ibn Teymiyye’nin biyografilerini bagimsiz olarak yazan alimler ve yazdiklar:
eserler soyle siralanabilir: Talebesi, ibn Abdii’l-HAdi, Ibn Teymiyye hakkinda el-
Uk{dii’d-Duriyye fi Menakib1 Seyhi’l-Islim Ibn Teymiyye, Mer’i b. Yusuf el-Kermi
ise el-Kevakibii'd-Diirriyye fi Menakibi'l-Miictehid ibn Teymiyye, Nasiriiddin ed-
Dimaski ise er-Reddii'l-Vafir, son olarak da talebesi ‘Umar b. ‘Ali el-Bezzar ise el-
A’lamii’l-Aliyye fi Menakibi Ibn Teymiyye adli biyografik eserleri yazmis; Ahmed
el-Buhari de bu dort eseri bir araya getirdigi el-Kavlu’l-Celi fi Tercimeti Seyh
Takiyyiiddin Ibn Teymiyye el-Hanbeli adl1 eseri kaleme almistir (Akkoyunlu, 2017a,
ss. 53-54).

Caterina Bori, eserinde Zehebi tarafindan Arap¢a yazilmis ve daha Once
aragtirilmamis bir kaynagi kesfettigini belirtir. Bu metin, Ibn Teymiyye’ nin
biyografisi hakkindadir. Bori, ibn Teymiyye hakkindaki erken dénem biyografik

literatiiriin biiyilik 6l¢iide Zehebi’den alint1 yaptigini ifade eder. Zehebi, hem {inlii bir
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Hanbeli hukuk¢u ve ibn Teymiyye’nin talebesi hem de taninmis bir tarih¢i olarak
giivenilir bir kaynaktir. Metin analizi, Zehebi'nin eserlerinin Ibn Teymiyye'nin
biyografisinde sikca alintilandigini ortaya koyar. Ayrica, Zehebi'nin Ibn Teymiyye'ye
elestiriler yonelttigi ve aralarindaki gerilimleri vurguladigi belirtilir (Bori, 2004, ss.
321-328). Bu baglamda Zehebi'nin ibn Teymiyye’ye dair kaleme aldig1 ve Caterina
Bori tarafindan yeniden giindeme getirilen erken dénem biyografik metin, hem ibn
Teymiyye'nin entelektiiel portresinin sekillenmesinde hem de talebe-hoca iliskisi
baglaminda donemin ilmi c¢evrelerindeki gerilimli dinamiklerin anlasilmasinda

onemli bir epistemolojik (bilgi felsefesi) kaynak islevi gérmektedir.

4.5.4. Metodolojisi

Ibn Teymiyye, Kur’an ve Siinnet’e olan saygisiyla one ¢ikmus, goriislerini
naslarla desteklemistir. O sadece hiir halde iken ilimle mesgul degildi ayni
zamanda hapisteyken ilmi arastirmalara ve eser yazmaya yogunlagmaktaydi. Tarikat
seyhleri ve Kelam alimlerine yonelttigi tenkitler nedeniyle elestirilmistir. Hayati
boyunca eserler telif etmis, Mogollarla savagmig, bid’atlerle miicadele etmis ve
siinnete uymayan topluluklarla tartigmistir. siyasi destegi olmasina ragmen ilmi
cesaretiyle taninmis ve kendisini suglayanlar1 affetmistir (Ibn Taymiyah vd., 2009, s.
4; Yalgm, 2020, s. 147). bn Teymiyye, ilmi sadakati, ahlaki kararlilig1 ve nas temelli
yaklagimiyla, hem donemin entelektiiel tartismalarinda hem de siyasal-toplumsal
miicadelelerde belirleyici bir figiir olmus; ilim, irfan ve miicadeleyi birlestiren

biitiinciil durusuyla klasik Islam diisiincesinde kalic1 bir etki birakmistir.

Enver Arpa, ibn Teymiyye’nin basarili olmasiyla hizla yiikseldigini, ancak
geleneksel medrese metodundan farkli bir yaklasim benimsedigini belirtir.
Tartismalarda sert elestiriler yapmis ve bu elestirilerinde Kur’an, Siinnet ve Selef-i
Salihin’in sdzlerine ve uygulamalarma gondermede bulunmustur. ibn Teymiyye,
onceki alimlere korii koriine inanma yoOntemini reddetmis ve alimlerin ilgili
kaynaklara bagvurarak selefin yolunu takip etmeleri gerektigini savunmustur (E.
Arpa, 2002, s. 25).

Ibn Teymiyye, ilk nesil salih Alimlerin y&netimbilimini savunur ve
skolastiklere, filozoflara ve sufilere karst olan konumlarini desteklerdi. Siinnetin
savunmasinda en acik ve kuvvetli delilleri kullanirdi. Kemaleddin Ibn ez-Zemlekani,
[bn Teymiyye'nin bilgi derinligini ve genisligini 6verek, her alanda onun kadar bilgili
bir kimse olmadigini belirtirdi (Oral, 2022, s. 94; Philips, 2015, s. 4). Bu ¢ergevede,
fbn Teymiyye’nin metodunun Selef-i Salihin uygulamlar1 oldugu anlasilmaktadur;

ancak o, s0z konusu biitiin ilimleri detayli aragtirarak 6ziimsemis ve savunmalarinda
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bu verileri kullanmastir.

Miladi 13. ve 14. yiizyillar, Islam tarihinde &nemli bir yere sahiptir. Bu
donem, bilginin genislemesiyle karakterizedir. Ibn Teymiyye, orijinal diisiinceye
duyulan ihtiyac1 karsilamak i¢in mevcut 6grenme dallarini elestirel bir sekilde
incelemis ve yeni arastirma metotlarmin temellerini atmistir. Bas kadi Subki, ibn
Teymiyye'ye biiyiikk saygi duyar ve onun seriat egitimi, rasyonel bilimlerdeki
uzmanhigl ve dzgiin diisiinme yetenegini takdir eder. Subki'ye gore, Ibn Teymiyye
gibi essiz bir kisilik, yiizyillardir gériilmemistir (Islahi, 1988, s. 59). Bu analiz, ibn
Teymiyye’nin entelektiiel faaliyetinin yalnizca donemin ilmi ufkunu genisletmekle
kalmadigini, ayn1 zamanda klasik Islam diisiincesinde elestiri uygulamasinin

zeminini hazirlayan ender bir figiir olarak kabul edildigini ortaya koymaktadir.

Ibn Teymiyye, deneyci metodolojisine sadik kalarak, ilahi niteliklerle ilgili
meseleleri ele alir ve Der'u Te'aruzi’l-'Akl ve’n-Nakl adli eserinde bir dizi genis
arglimana kars1 ¢ikarak onlar1 yapibozuma ugratirken alternatif bir bilgi sistemi insa
eder. Yeni epistemolojisinde Ozellikle otantik vahyi (nakl, sahih), hem deneysel
olarak erisilebilir hem de gorlinmeyen boyutlariyla diinya hakkinda nesnel bilginin
onemli bir kaynagi olarak goriir (El-Tobgui, 2020, s. 289). Bu yoniiyle ibn
Teymiyye, akil-vahiy catigmasini asan 0zgilin bir bilgi teorisi gelistirerek, hem
metafizik hem de epistemolojik diizlemde klasik kelam ve felsefeye alternatif teskil

eden biitiinciil bir diisiince sistemi ortaya koymustur.

Ibn Teymiyye, etkileyici iislubu ve yiiksek diizeydeki ilmi diliyle eserlerinde
dikkatleri lizerine ¢eker. Yeni konular hakkinda goriis beyan ederken her zaman
mevecut gergek verilere ve Onceki alimlerin calismalarina sadik kalir. Onun
metodolojisi, Selef’in yontemi olarak bilinir ve dnceki miigtehitlerin yolunu takip
eder. Bu yontem, dini, ictimai ve ekonomik problemlerde tutarl bir yaklagim sergiler
(M. Bulut, 2021, s. 540). Ibn Teymiyye nin ilmi dil ve iislubundaki yetkinlik, selefi
metodolojiyi esas alan tutarl yaklasimiyla birleserek, onu sadece kendi doneminin
degil, sonraki ylizyillarin da dini, ictimai ve ekonomik meselelerine 151k tutan 6ncii

bir fikir adami haline getirmistir.

Ibn Teymiyye'nin diisiincelerinde tutarsizlik gibi gériinen unsurlar bulunsa da,
fikirlerinin temel ilham kaynagi baglilik duygusudur. Onun teodise anlayisi (din
felsefesinde Allah’in mutlak iyiligi ve katiililk olgusu arasindaki iligkiyi agiklama
cabasi), insanin temel gorevinin yaraticitya tam bir kul olmak oldugunu vurgular.

Niibiivvet anlayis1 ise Hz. Peygamber (s.a.v.)’e tam itaati gerektirir. Sahabeleri
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ylceltmesinin sebebi, Selef-i Salihin’e olan kiiltirel devamlilik ve sadakat
duygusunu gii¢lendirmektir. Ibn Teymiyye'nin metodu, yenilik¢i cabalardan ziyade
geleneksel fikirlere saygi ve bagliligi yansitir. Onun yenilik¢i yaklagimlarindaki
yapici Ozgiinlik, serh ve yorumlarinin géz ardi edilmesine ve bireysel ictihat
kapisnin yeniden agilmasina dayanir (Laoust, ty., s. 3, 2021, s. 279). ibn
Teymiyye’nin diigiince sistemi, goriiniirdeki tutarsizliklara ragmen, teolojik sadakat,
peygamberi otoriteye baglilik ve Selef-i Salihin’e yonelen epistemolojik devamlilik
tizerinden sekillenen, gelenegi esas alan fakat bireysel ictihatla beslenen 6zgiin bir

ilmi miras ortaya koymaktadir.

Islam’da taklit¢ilik savunulmaz; zamanin sartlarma gére yorum yapilmasi
onerilir. Igtihat, {immetin miigtehitleri tarafindan yapilmalidir. Dért biiyiik Islam
ekoliinde, “igtihat kapis1 kapalidir” kuralimin kabulii, igtihat hakkini reddetmekten
ziyade, sartlarinin yerine gelmedigini ifade eder. Bu celiski, Ibn Teymiyye'de
belirgindir. Ibn Teymiyye, Isldm’1n orta yol prensibini yerlestirmeye ve Allah’a tam
boyun egdiren bir sahsi hiirriyet fikrini gelistirmeye ¢alisir. Onun teorik goriislerinde
ve celiskili diisiincelerinde bu yaklasim gériiliir (Laoust, 2021, ss. 279-280). Ibn
Teymiyye’nin igtihada verdigi onem, onun geleneksel mezhebi kaliplar1 asarak
Islam’in evrensel ilkelerini zamanin ruhuna uygun sekilde yorumlama g¢abasin
yansitirken; diisiinsel ¢eliskileri ise, naslara baglilik ile bireysel sorumluluk arasinda

kurmaya calistig1 denge arayisinin bir tezahiirii olarak degerlendirilmelidir.

Ibn Teymiyye, eserlerini yazarken ii¢ yontem kullamir; bunlardan biri akli
delillerdir. Akli ve nakli deliller catisirsa, bunun zayif delillerden kaynaklandigini
savunur. Kesin delillerin birbirine ters diismesi durumunda, bu deliller muteber kabul
edilmez. Kur’an, derin akli inceleme ve anlamayi gerektirir. Ibn Teymiyye, aklin
kesin olarak sunulmamasini sart kosar ve Allah’in ayetlerinin uyum i¢inde oldugunu,
birbirlerini ¢iiriitmedigini belirtir (Yalgin, 2020, ss. 148-149). Bu yaklasimiyla Ibn
Teymiyye, akil ve vahiy arasinda kurdugu denge iizerinden, ilmi yontemi bilgi
felsefesi ile tutarlilikla temellendirmis; aklin ancak sahih nakille uyumlu oldugu
olgiide muteber sayilabilecegini savunarak, Isldim diisiincesinde biitiinciil bir bilgi

sisteminin insasina katki sunmustur.

Ibn Teymiyye, hem metin temelli ilimlerde (hukuk, hadis, Kur’an) hem de
akli ilimlerde (kelam, felsefe) derin bilgi sahibidir. Gazzali ve EbG Hafs ‘Umar es-
Siihreverdi gibi sahsiyetlere hayranlik duyar ve dvgiiyle bahseder; ancak ibn Arabi
ve takipcilerinin mistik sistemini sert bir sekilde elestirir (El-Tobgui, 2020, s. 86). Bu

durum, Ibn Teymiyye’nin bilgi birikiminin hem rivayet hem de dirayet tabanl
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ilimlere dayandigimi ve onun, tasavvufun belli kollarina yonelik elestirilerini, selefi
diisiinceyi giiclendirmek amaciyla sistematik bir ilmi tavirla temellendirdigini

gostermektedir.

Tarihi siirecte Ibn Arabi'yi elestiren alimler arasinda en etkili olan1 Ibn
Teymiyye'dir. ibn Teymiyye, vahdet-i viicut, hatmii'l-velaye, rical-i gayb, Firavun’un
imani, putlara tapinma, gaypten haber verme ve hurifilik konularinda ibn Arabi’nin
goriislerinin Kur’an ve Siinnet ¢izgisinin disina ¢iktigini ifade ederek onu sert bir
sekilde elestirmistir (Kubat, 2019, s. 225). Mehmet Kubat eserinde, Ibn
Teymiyye nin Ibn Arabi’yi sert bir sekilde elestirmesinin temel sebebinin, yanlis
olduguna inandig fikirlere ve bid’atlere kars1 aldig1 kararl tavirdan kaynaklandigini
belirtir. ibn Teymiyye, bid’atlere karst uzun vadeli ve miicadeleci bir tavir
sergileyerek Selefi diisiinceyi sistemlestirmeye g¢alismistir. Bu yaklasimiyla ibn
Teymiyye, yasadigi donemi asan bir sahsiyet olmustur (Kubat, 2019, s. 226). Burada,
Ibn Teymiyye, Ibn Arabi kaynakli tasavvufi diisiinceye yonelik elestirileriyle
yalnizca kendi donemindeki itikadi sapmalari hedef almakla kalmamis, ayni
zamanda Selefi diisiince gelenegini doktrinel ve tartismaci bir zemin {izerinde insa

ederek sonraki asirlarda da tesirini siirdiirecek gii¢lii bir ilm1 miras birakmaistir.

Ibn Teymiyye ile Selefilik, Islam diisiincesinde sistematik ve tutarl bir yapiya
dontigmiistiir. Selef-i Salihin'in metodunu, Kelam, Tasavvuf ve Felsefe gibi
disiplinlere alternatif olarak gelistirmistir. Ancak Ibn Teymiyye, tepki ve
reddiyecilikten kurtulamamis; elestirci ve c¢atigmact bir tutum sergilemistir.
Doéneminde, Hanbeli-Selefi sdyleminden farkli anlayiglara sahip alimlerle sert
tartismalar yapmis ve onlarin imanlarin1 ve akidelerini sorgulamistir (Eryigit, 2018,
s. 37).

Ibn Teymiyye, Aristo mantigin1 elestirerek Kur’ani dengeyi yiiceltmistir. Hem
Islami akideyi savunmus hem de Antik Yunan felsefesiyle ilgilenmistir. Islam
diinyasinda Aristo mantigin1 kullanan alimleri elestirmis ve bu mantiga dayanarak
yapilan bilimsel ispatlarin degersiz oldugunu savunmustur (Yalcin, 2020, s. 150). Bu
yonilyle ibn Teymiyye, Kur’an merkezli bilgi anlayismi 6nceleyerek Aristocu
mantigin Islam diisiincesindeki epistemolojik otoritesini sorgulamis; boylece akil ile
vahiy arasindaki dengeyi bozan felsefi yaklasimlara kars1 6zgiin ve tenkitci bir fikri

durus insa etmistir.

Ibn Teymiyye, meseleleri ¢ézmek icin oncelikle Kur’an’a, ardindan Hz.

Peygamber (s.a.v.)’in siinnetine basvururdu. Hadisleri, Kur’an’in agiklayicisi olarak
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goriir ve bu alanda derin bir bilgiye sahipti. Hiikiim verirken sirasiyla Kur’an, siinnet,
icma, kiyas ve diger ikincil kaynaklar1 kullanirdi (M. Bulut, 2021, s. 540). Ibn
Teymiyye’ye gore icma, iimmetin biitiin alimlerinin belli bir konuda ittifakla hiikiim
vermesidir. Ibn Teymiyye, alimler arasinda goriis ayrilign olmasi durumunda
‘Hakim’in verecegi karar, biitiin anlasmazliklar1 ¢ozer.” seklindeki fikhi diisturu
benimsemistir (Shamsuddin, 2022, ss. 82-94). ibn Teymiyye, 1slah ¢abalarinda
Kur’an ve siinneti temel almis, bu kaynaklarda agik bir rehberlik bulunmayan

konularda ise rasyonel diisiinceye ve igtihada bagvurmustur (Islahi, 1988, s. 58).

Ibn Teymiyye, Ahmed b. Hanbel'in yontembilimine sadik kalmasina ragmen,
onun bazi konularda yanlis sonuclara ulastigini diisiinmiistiir. Bu nedenle, bu
hiikiimleri Seriat'in birincil kaynaklar1 ve Ahmed b. Hanbel'in ilkeleri 1s18inda
yeniden degerlendirmeye calismistir. Entelektiiel bagimsizligi ve mezhebin i¢indeki
yaygin goriislere meydan okuma istegi, bazi Hanbeli otoritelerin onun fetvalarini
elestirmesine yol agmustir. Ornegin, iiclii talak formiiliiniin geri alinamaz bir
bosanma ile sonu¢lanmadigini savunan ilk Hanbeli dlim olmustur. Bu goriisleri
Hanbeli hukuk calismalarinda dikkate alinmis ve liclii bosanma konusundaki ihtilafin
varligindan bahsedilmistir (El-Tobgui, 2020, s. 91). Burada ibn Teymiyye, her ne
kadar Ahmed b. Hanbel’in takipgisi ise de verdigi baz1 fikhi hiikiimlerde, Hanbeli

mezhebinin kabuliiniin aksine karar verdigi goriilmektedir.

Jon Hoover, Ibn Teymiyye'nin Kelam alanindaki eserlerinin daginik oldugunu
ve fikirlerini derlemenin zor oldugunu belirtir. Ibn Teymiyye, anti-rasyonalist bir
tartigmact olarak taninsa da eserlerinde siinnete dayali yaklagimi ve verdigi fetvalar
one ¢ikar. Hoover, Ibn Teymiyye'nin 6nceki alimlere kiyasla daha rasyonalist
oldugunu ve akil ile vahyin uyum iginde oldugunu savundugunu gézlemler (Hoover,
2010, ss. 55-56). Ibn Teymiyye’nin g¢aligmalari ¢ok sayida olmasina ragmen
daginiktir. O, her ne kadar antirasyolanist gibi goriinse de aslinda rasyonalist bir

metodolojiye sahiptir.

Ibn Teymiyye, Misir'da yazdigi Havd fetvasinda rasyonel teolojik tartismalara
izin verir. Bu fetva, Dar'm baslangicina yakin bir zamanda dahil edilmistir. ibn
Teymiyye, insanlara kendi dilleriyle hitap etmenin mekruh olmadigin1 ve
gerektiginde hadislerin ve Kur’an'in bagka dillere cevrilebilecegini savunur. Agik bir
iletisim i¢in hem hitap edilen grubun kelimelerinin anlamlarin1 hem de Kur’an ve
Siinnet'te kullanilan terimlerin anlamlarmi bilmek gerektigini vurgular. Ayrica
Selef'in kelam terminolojisini reddetmedigini, ancak terimlerin yanlis anlamlarda

kullanilmasini ve rasyonel argiimanlarin hatali yorumlanmasini elestirdigini belirtir
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(Hoover, 2007, s. 42). Bu husus ibn Teymiyye’nin, dilsel ¢ogulculuga ve rasyonel
tartisma zeminine agik bir sekilde yaklastigini, dinil metinlerin evrensel tebliginde
faydact bir anlayis sergiledigini; ayni zamanda kelami terminolojiyi toptan
reddetmeyip, onu anlam kaymalarna kars1 titizlikle denetleyen bir epistemolojik

duyarlilik gelistirdigini gostermektedir.

Ibn Teymiyye, inang meselelerinde dogru inanci belirlemek igin Selef’in ilk
lic nesline bagvurmustur. Keldm ilmini tamamen kinamamis, "Kelam-1 Siinni" ve
"Kelam-1 Bid’1" arasinda bir ayrim yapmistir. Kelama kars1 olmasinin temel sebebi,
onun boliicii ve ayristirict oldugunu diisiinmesidir. Ayrica, Miisliiman toplulugunu
Selef’in anlayisina dayali olarak yeniden birlestirmeyi hedeflemistir (El-Tobgui,
2020, s. 208).

Modern bilim, Ibn Teymiyye’yi daha ¢ok ilahiyat¢i ve hukukgu olarak tanir;
ancak Arap tarihi kaynaklar1 onu ayni zamanda bir Kur’an yorumcusu olarak da
kabul eder. Ogrencileri ve meslektaslar;, onun tefsirdeki yetkinligini &vgiiyle
anmistir. Ancak, satir satir bir tefsir yazmadigi i¢in tefsir anlayisinin biiyiik bir kismi
kesfedilmemistir (Fushoosh, 2016, s. 56; Mirza, 2017, ss. 39-40). Bu baglamda, Ibn
Teymiyye’nin, Kur’an tefsirini farkli bir metotla yaptig1 gercegi ortaya ¢ikmaktadir.

Islam diisiince tarihinde, Gazzali ve Ibn Riisd’den sonra Ibn Teymiyye, kelam
ve felsefe ehline, mezheplere ve Hristiyanliga yonelik elestirileriyle taninan dnemli
alimlerden biri olarak &ne ¢ikmaktadir (Koca vd., 1999a, s. 407). Ibn Teymiyye,
yaptig1 arastirmalar sonucunda, sadece Keldm ve Felsefe ehline degil mezheplerin
uygulamalarina ve Hristiyanlhigin itikadi ve uygulamalardaki yanlislarina karsi sert

elestiriler yapmustir.

Ibn Teymiyye, Islam diisiince tarihine orijinal ve yeni boyutlar kazandiran bir
miitefekkirden ziyade, mevcut duruma elestiriler getiren giliglii bir alimdir.
Eserlerinin sistematik olmamasi ve ¢ogunun elestiri amaciyla yazilmis olmasi bunu
gostermektedir (Akkoyunlu, 2017a, s. 146).

Ibn Teymiyye, Keldm ehlinin keldm ilmini "ustl'iid-din" olarak sunmalarini
ve bunun farz oldugunu kabul etmelerini elestirmektedir. Kelam ilmine dayanan
kanitlarin ayetlere, hadislere veya sahabe ile tabiinden aktarilan nakillere
dayanmamas: sebebiyle, Islam dininin asli bir kaynag1 ya da delili olamayacagini
savunur (Koca vd., 1999a, s. 407). Ibn Teymiyye, keldimcilarm Kur’an ve Siinnet
metodundan saparak ser‘i delilleri yalnizca "haber-i sadik" olarak kabul etmelerini

elestirir. Ona gore, Kur’an ve Siinnet metodu kelam metodundan farklidir ve
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kelamcilarin kiyasa dayali delilleri maksada ulasamaz. Ayrica, Ciiveyni, Gazzali ve
Fahreddin er-Razi gibi alimler, akli 6ncelediklerini ve Kur’an'da bulunmayanlari ona
mal ettiklerini belirtir (Koca vd., 1999a, s. 408). Bu baglamda Ibn Teymiyye,
kelamcilarin akli esas alan yaklagiminin, vahyin dogrudan rehberligini zedeledigini
miidafaa ederek, dini bilginin olusturulmasinda kiyasa dayali miicerret akil
ylriitmelerin  yetersizligine isaret etmis; boylece Kur’an ve Siinnet eksenli
epistemolojiyi, felsefi ve kelami yorumlara karsi sahih bilginin yegane mesru zemini

olarak konumlandirmistir.

Ibn Teymiyye'ye gore Selef alimleri ve miigtehit imamlar, keldmcilar yeni
terimler kullandiklar1 i¢in degil, bu terimlere yanlis anlamlar yiikledikleri i¢in
elestirmistir (Koca vd., 1999a, s. 409).

Ibn Teymiyye, ilahi hikmet teorisini savunmus ve Es’ari'nin bu teorinin
Allah’mn  kudretini  sinirladigi  goriisiinii  reddetmistir.  Teolojide geleneksel
yaklasimlart benimsese de, rasyonel teoloji yontemini kullanmistir. O, Allah’in
hikmetinin insanin Ozgiir secimini gerektirdigini ve bu Ozgiirliigiin Allah’in
otoritesine engel olmadigini savunur (Krawietz vd., 2013, s. 59). Bu dogrultuda ibn
Teymiyye, ilahi fiillerde hikmet ilkesini esas alarak Eg’ari gelenegin cebri
egilimlerine karsi c¢ikmig; bdylece Allah’in mutlak kudreti ile insanin iradi
sorumlulugunu telif eden, geleneksel nas merkezli ama akli delillere de icine alan

0zglin bir teolojik denge insa etmistir.

Ibn Teymiyye, elestirilerini giiglii delillerle ve tartisma ydntemleriyle
yapmustir. Felsefe ve kelam ehline, gézlem ve deneyime dayanmayan soyut deliller
kullanmalar1 nedeniyle elestiri yoneltmistir. Ayrica, Islim’in ilk dénemlerinde
bulunmayan terimler ve kavramlar iiretmeleri ile bu terimlere, Islami gelenege aykiri

anlamlar yiiklemelerini sert bir sekilde elestirmistir (Koca vd., 1999a, s. 412).

Ibn Teymiyye, Harran’dan gég ettikten sonra, Sam ve Ortadogu’da yasamis
ve egitimini burada tamamlamustir. Islim’a yapilan saldirilar ve Miisliimanlarin
itikadl sapmalariyla ilgilenmis, fetvalarini bu olumsuzluklari ortadan kaldirmak
amaciyla vermistir. Radikal ve miicadeleci tavrinin temeli, Kur’an-1 Kerim ve Selef-i
Salihin donemi kaynaklaridir (Linnoff, 2020, s. 65).

Ibn Teymiyye, imani esaslarm, Kur’an ve Siinnet baglaminda eklemelerden
arindirtlmig bir yontemle halka arz edilmesi gerektigini savunur. Kelam ve felsefe
ehlinin kullandig1 "ustl'id-din" yoOntemine karsi elestiriler getirse de, diislinceye
kars1 olmadigini belirtmistir (Koca vd., 1999a, s. 412).
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Ibn Teymiyye, kiiciik yaslardan itibaren ilimle i¢ ige biiyiidii ve ilmi, bireysel
bir ¢aba olarak gormeyip, ilim ve uygulama arasinda kendine 6zgii bir entelektiiel
yontem gelistirdi (Akkoyunlu, 2017a, s. 44).

Ibn Teymiyye, Siiligi elestirirken cesitli yontemler kullanmustir. Sid’y1 bazen
diger dinlerle veya mezheplerle kiyaslayarak tartismis, bazen de S$id’nin ig
dinamiklerine dayanarak elestirmistir. Ancak, S$iiligin tarihsel degisimlerini dikkate
almadig1 icin celiskilere diigmiistiir (Akkoyunlu, 2017a, ss. 199-200). Burada, ibn
Teymiyye, Siilige yonelik tenkitlerinde hem mukayeseli hem de dahilden
coziimleyici bir yaklasim sergilemis olsa da, mezhebin tarihsi degisim ve
doniisiimiinii yeterince dikkate almamasi, onun arglimanlarinda tutarsizliklarin ortaya

¢ikmasina neden olmustur.

Ictihat hususunda, Ibn Teymiyye, iimmet tarafindan kabul géren her alimin,
Hz. Peygamber'in (s.a.v.) slinnetine muhalefet etmedigini savunur. Bir alimin, sahih
bir hadise kars1 tenkit veya ters diisen bir davranis sergilemesinin mutlaka bir nedeni
oldugunu belirtir. Ibn Teymiyye'ye gore, miigtehit imamlarin bazi hadislere karsi

¢ikmalar1 ve fetva vermelerinin ii¢ temel sebebi vardir:

l. Hadisin Hz. Peygamber (s.a.v.)'den sadir olmadigina inanmak.
2. Hadisin kastettigi anlamin diginda oldugunu diistinmek.
3. Hadisin hiikmiiniin gegersiz oldugunu kabul etmek ve bu durumda

Kur'an ayetine veya bagka bir hadise bagvurmak.

Ibn Teymiyye, ayrica bazi hadislerin miictehide ulasmamasinin da miigtehidin
o hadise mugayir fetva vermesinde etkili olabilecegini ifade etmektedir (Kazan,
2018, s. 371). Burada ibn Teymiyye’nin, sundugu bir takim gerekgelerden dolayi

mii¢tehidin verdigi kararda onu mazur gordiigii gergegi anlagilmaktadir.

Eb(i Zehra, ibn Teymiyye'nin fikhi goriislerini dért ana baslk altinda
degerlendirmistir. Birincisi, Hanbeli mezhebine bagl kalarak verdigi ve en dogru
olarak gordiigii fetvalardir. ikincisi, meseleleri farkli fikih mezhepleri arasinda
karsilastirmali olarak ele almasidir. Uciinciisii, Ehl-i Siinnet sinirlart icinde kalarak,
ancak belirli bir mezhebe bagl kalmadan yaptig1 tercihlerdir. Dordiinciisii ise, bazi

konularda Ehl-i Siinnet mezheplerine aykir1 diisen igtihatlaridir (Tekin, 2006, ss.
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154-159).

Hanbeli ilim gelenegini benimseyen Ibn Teymiyye, usil anlayisinda da
mezhebinin prensiplerine bagli kalmistir. Fikih us@liinti, ser’i hiikiimlerin genel
delilleri olarak tanimlarken, fikih ustliiniin konusunu ise ser’i delilleri ve bunlarin
derecelerini bilmek seklinde agiklamistir. Ayrica, miigtehit olabilmek i¢in yalnizca
ustl bilgisine sahip olmanin yeterli olmadigini, bunun yani sira ayrintili delillerin de
bilinmesi gerektigini vurgulamistir. Bu baglamda, Ibn Teymiyye, ser’i deliller
siirecinde Kur’an ve Siinneti éncelemistir. ibn Teymiyye, 6zellikle Hz. Peygamber’in
yaptiklarin1 ve yapmadiklarini siinnet olarak kabul etmis, buna ek olarak 6zellikle
tabiin donemindeki icma hiikiimlerini de kabul etmis diger icmalar1 kabul etmemistir.
Ibn Teymiyye, kiyas1 da ser’i delillerden biri oldugunu onaylamustir (Kilig, 2020, ss.
37-38).

Ibn Teymiyye'ye gore, bir miigtehidin hadisin sihhatinden siiphe etmesi farkli
fetvalara yol acar. Hadisin kaynaginin saglamlifina giivenmeme, ravi silsilesinin
aksamasi1 veya ravinin giivenilir olmamasi bu duruma neden olabilir. Bu nedenle
miigtehitler farkli sonuglara ulasabilir. Ayrica, hadisin haber-i vahit sayilmasi ve
unutulmasi da fetvalarin farkli olmasina yol agabilir. Ibn Teymiyye, Hz. Omer ve Hz.
Ali'nin hadisleri hatirlamamalar1  6rneklerini  vererek igtihat farkliliklarinin
sebeplerini agiklar (Kazan, 2018, ss. 371-379).

Ibn Teymiyye, din bilimlerinde ustalasmig bir alimdir. Ancak eserlerini
sistematik bir sekilde diizenlememis ve yazilarini fetva taleplerine yanit olarak
gelisiglizel dagitmistir. Onun yazilari, hayranlarinin ¢abalar1 sayesinde yiizyillar
boyunca korunmus ve diizenlenmistir. ibn Teymiyye'nin fetvalarmin kisa bigimi,

fikirlerini ifade etmek i¢in 6nemli bir ara¢ olmustur (Krawietz vd., 2013, s. 18).

Ibn Teymiyye, Hristiyan doktrinini elestirirken, bu elestirileri Miisliiman
ortodoksluguna yonelik i¢ tehditlere karsi da kullanir. Hristiyanligi, Miisliimanlar
aras1 polemik i¢in mecaz olarak kullanir ve Isa'min tanriligina olan inanci kinar.
Ayrica, Miisliiman azizler kiiltiinii de Hristiyan etkisi olarak elestirir (Linnoff, 2020,
ss. 67-68). ibn Teymiyye, Hristiyanlig1 elestirirken sadece bu dinin kendi igindeki

itikadi yanlislar: degil, ayrica Islamiyet’i etkileyen hususlarida tenkit etmektedir.

Hz. Muhammed’e (s.a.v.) yapilan elestiriler sz konusu olunca, Mohammed
Fushoosh'un doktora tezinde bunu sOyle agiklar: Bir peygamberin dogrulugunu
belirlemede sahitlerin ifadeleri ve yiiz ifadeleri gibi kistaslar kullamlir. Ibn

Teymiyye, Hz. Muhammed (s.a.v.)'in dogruluguna delil olarak onun mucizelerine ve
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ylz ifadesine dikkat c¢eker. Ayrica, hadis ravilerinin giivenilirliginin, gergek
hadislerin belirlenmesinde biiylik 6neme sahip oldugunu vurgular. Giivenilir ravilerin
hadisleri kabul edilirken, zayif ravilerin hadisleri reddedilir (Fushoosh, 2016, ss.
233-235).

Ibn Teymiyye, derslerinde Islim'in temel ilkelerini ve Kur’an ile Siinnet'in
onemini vurgulamistir. Bu yaklasimiyla Suriye ve Misir'da genis bir takipgi kitlesine

sahip olmus ve yasami boyunca takipgilerine 6zel dersler vermistir. (Ibn Taymiyah
vd., 2009, s. 4).

Ibn Teymiyye, Kur’an't okumak i¢in Arapganmn gerekli oldugunu savunmus
ve Arapcanm, Islim'n manevi ve Kkiiltiirel birligini saglayarak Islam"
koruyabilecegine inanmustir (Oztiirk, 2018, s. 49). Ibn Teymiyye, Islim dininin tam
anlagilabilmesi adina, Kur’an’in lisan1 olan Arapc¢anin ¢ok iyi bilinmesi gerektigini

ifade eder.

Yossef Rapoport, ibn Teymiyye'nin hukuki diisiincelerinde faydaci bir ¢izgide
oldugunu &ne siirer. Ibn Teymiyye, asir1 dindar ihtiyat: elestirir ve ritiiel saflik ile
tarimsal sozlesmeler konularinda miisamahakar bir yaklagim benimser. Yasal
stratejilere sert bir sekilde karsi olmasina ragmen, sadece elestirmekle kalmaz, daha
fazlasin1 yapar (Rapoport & Ahmed, 2010, ss. 13-14). ibn Teymiyye’nin hukuk

anlayisinda, dogrulugu, adaleti ve faydacilig1 dnceler.

Ibn Teymiyye'nin teolojisinin ihtilafli olmasinin sebeplerinden biri, onun sert
elestiriler ve keskin diliyle pek cok kisiyi hedef almasidir. Bu elestiriler, onun
arkadas sayisinin az olmasima sebep olmustur. Ayrica, Ibn Teymiyye, el-Kadirii’l-
mutlak olan Allah’in mevcidat ile kurdugu iliskiyi, sebeplerin Gtesinde ve aracisiz
bir nisbet olarak tasavvur etmis; bu dogrudan temasi, ilahi kudretin en bariz tezahiirii
olarak kabul etmistir. Caligmalar1 benzersiz derecede karmasiktir, bu sebepten dolay1
bu eserleri okuyup anlayanlarin sayist az olmustur (Bori, 2004, ss. 321-348; Sheikh,
2017, s. 28).

Ibn Teymiyye, islam diisiincesine yiiksek derecede vakif ve cedel metodunu
iyi kullanan bir alimdir. Ancak, kat1 tutumlar1 ve sert {islubu nedeniyle reaksiyoner
olarak taninmis ve miitefekkir yoni golgelenmistir. Akilciliga karsi sert bir durus
sergilemis, elestirilere tahammiilsiiz olmus ve baz1 kitaplarin okunmasini
yasaklamigtir. Bu durum, onun g¢esitli alanlarda getirdigi kiymetli elestirileri
onemsizlestirmistir (Eryigit, 2018, ss. 43-44). Ibn Teymiyye, ilmi yetkinlige,

metodolojik kudrete sahipti. Bu hususta, tartisma zeminlerinde iistiin geliyordu.
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Ancak sert iislubu, tenkide kapali olusu onun tam olarak takdir edilmesini

engellemistir.

Ibn Teymiyye, insan fitratin1 ve inanma yetenegini ilahi bilgeligin bir pargasi
olarak goérmiis ve bu fikir, modern donemde bazi Miisliiman diisiiniirler tarafindan da
kullanilmistir. Bu fitrat teorisi, insan 6zerkligi ve 6zgiir iradeyle baglantili olarak
tartismalara yol agmistir. Tanim geregi zorunluluk, tartisma veya kanitlama konusu
olamaz ve inanmayanlarin varhgiyla celisir. RAghib el-Isfahani, bazi insanlarin
ilahiligi inkar etmesinin, onun tanimi, nitelikleri ve birligiyle ilgili oldugunu savunur.
Kur’an, Allah’in isaretleri {izerinde diisiinmeye yonelik tavsiyeleriyle insan
dogasinin inanca yatkinlik kapasitesine dikkat ¢eker. ibn Teymiyye, Allah sevgisinin
ve ilahi bilgeligin insan tarafindan kesfedilmesinde birincil rol oynadigini ve bunun
insana dinginlik ve i¢c huzuru verdigini belirtir (Krawietz vd., 2013, ss. 59-60). ibn
Teymiyye’ye gore fitrat, insanin dogustan sahip oldugu inanma yetenegini ilahi
hikmetin bir yansimasi olarak agiklar. Bu anlayis, 6zgiir irade, akli kavrayis ve ilahi
sevgi temelinde, insanin hakikate nasil ulastiginit hem inan¢ hem de varolus agisindan

anlamaya yonelik bir yaklasimdir.

Ibn Teymiyye, Farsca bilmedigi icin bazi &nemli eserlerden alint1
yapmamustir. Ancak Siilemi, Kuseyri, Ibn’{il-Kayserani, Ebti Nuaym ve Gazzali’nin
eserlerini okumus ve bunlarla ilgili goriislerini belirtmistir. Gazzali'nin baz1 eserlerini
reddetmis ve bu eserlerdeki bazi diisiincelerin felsefi mutasavviflar tarafindan

benimsendigini ileri siirmiistiir (Koca vd., 1999a, s. 414).

4.5.5. Yazdig eserler

Ibn Teymiyye, kiigiik yaslardan itibaren Islami ilimlerde yetkinlik kazanmis
ve geng yaslardan itibaren Akaid, Kelam, Tefsir, Tefsir Usulii, Kiraat, Hadis, Fikih,
Fikih Usulii, Siyaset, Felsefe ve Mantik gibi alanlarda eserler yazmistir (Eryigit,
2018, ss. 18-19; Linnoff, 2020, s. 66). Ibn Teymiyye'nin miicadeleci ve sert tutumu
eserlerine yansidig1r igin, eserleri sert tartigmalarla doludur. Yanlis olduguna
inandig1 fikirlere karsi reddiyeler yazmis ve takipgileri igin risaleler telif etmistir.
Arap dilini ustalikla kullanarak eserlerini akici, sade ve anlasilir bir sekilde kaleme
almigtir. Heyecanl kisiligi, eserlerinin iislubuna da yansmmistir. ibn Teymiyye'nin
diisiincelerinin merkezinde ibadet yer almakta olup, ibadet, onun Islam" tanitma ve
ifade etme ¢abalarinin itici giicidiir (Anjum, 2012b, s. 183; Eryigit, 2018, ss. 18-19;
Linnoff, 2020, s. 66).

1832 yilinda Cezayir’de dogan, Kadiri tarikatina mensup alim, Ahmad el-
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Cazairi, Ibn Teymiyye’nin biiyiikk Aalimlerin ¢dzemedigi hukuki problemleri
aciklamasina ve ¢ozlimler sunmasina sasirir. El-Cazairi, bu 6zelligin ancak Allah’in
peygamberlerine vahiy yoluyla bildirilen agiklamalarda goriilebilecegini sdyler ve bu
yiizden Ibn Teymiyye’nin "vehbi" (Allah vergisi yetenek) bir ilme sahip oldugunu
belirtir. El-Cazairi'yi Selefilerden ayiran nokta, tasavvuf ¢evresinde hadis ve fikhin
yer almasi gerektigini diisiinmesidir. Bu nedenle, ibn Teymiyye’nin mirasina iliskin
bazi belirsizlikler yasanmistir. El-Cazairi, tasavvufu seriata tam itaat ve insanin
dikkatini yaratilmistan yaratana ¢evirmek olarak tanimlamaktadir (Weismann, 2001,
ss. 238-240).

Tahsin Kazan, makalesinin giris boliimiinde, ibn Teymiyye'nin Islam
diinyasinda genis bir etkiye sahip bir alim oldugunu belirtir. Ancak, onun bazi
eserlerinin tartisilmadan kabul edildigini, bagka alimler tarafindan ise bu eserlerin
sapkin olarak degerlendirildigini ifade eder. Iki asir1 yaklasimin dengelenmesi
gerektigini belirten Yusuf en-Nebahani, Ibn Teymiyye'yi ‘iginde incisi ve taslari olan

bir derya' olarak tanimlar ve tarafsiz bir degerlendirme yapar (Kazan, 2018, s. 370).

Ibn Teymiyye'nin eserlerinde belirli temalar ve diisiince kaliplar1 tekrar eder;
yazilar tutarlidir. Kelimelerin anlamlarinin baglama bagli oldugunu savunur ve ayni
fikri farkli sekillerde ifade eder. Fikirleri tutarli ve birbirine baghdir; ancak
ifade bicimi siirekli degisir (Hoover, 2019b, s. 50). Bu husus, ibn Teymiyye nin
diistinsel tutarliligr ile ifade g¢esitliligini ustalikla harmanlayarak, onun fikri

stirekliligini muhafaza ettigini gosterir.

Ibn Teymiyye, teoloji veya felsefe alaninda sistematik eserler yazmadi. Bunun
yerine, ¢ok cesitli uzunluklarda ve iisluplarda ileri siiriilen fikirleri ¢liriitme ile ilgili
eserler ve fetvalardan olusan genis bir kiilliyat biraktr. ibn Teymiyye'nin yazilarmi
tarihlendirmek zor oldugundan diislincesindeki gelisimi izlemek zordur (Hoover,
2025, ss. 25-45). Ibn Teymiyye nin eserlerinin kolleksiyonu, sistematik kurgu yerine
tartisma ve farkli konularda verdigi fetvalar ekseninde sekillenen daginik ama zengin
bir diisiinsel miras1 temsil eder. Josef Linnoff, Ibn Teymiyye nin eserlerine tarih
diismemesi nedeniyle bu eserlerin tarihlendirilmesinin ve hangi doénemde
yazildiklarinin belirlenmesinin zor oldugunu belirtir. Ancak akademik ¢aligmalar,
Ibn Teymiyye'nin yalnizca basit bir tartismact ve reformcu olmadigini, daha
karmasik bir figiir oldugunu ortaya koymaktadir. Linnoff, ibn Teymiyye nin énceki
akademik gortisleri diizelttigini ve onun, Sufi mistisizmine kars1 sert bir muhalif
oldugu izleniminin tamamen reddedildigini ifade eder (Linnoff, 2020, ss. 68-69).
Berriah Mehdi, Ibn Teymiyye'nin genis bir konu yelpazesinde ¢ok sayida eser
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kaleme aldigini belirtir. Bu durum, hem analiz agisindan zorluk olusturur hem de
arastirmacilar i¢in bir dezavantaj saglar. Yazilarindaki ¢ok sayida ara agiklama,
arastirmacilarin binlerce sayfalik eserini detayli sekilde incelemesini gerektirir
(Berriah, 2020, s. 2).

Antony Black, ibn Teymiyye'nin Islami siyaset diisiincesinin karsit kutbunda
yer aldigmi belirtir. Onun kariyeri ve diislinceleri, Memlik Sultanligi, Siinni
metinlerin dogrulugu ve askeri baski arasindaki diyalog cercevesinde sekillenmistir.
Ibn Teymiyye, dini kanunlarin dogru anlamlarini yaymaya calismistir. Tasavvufa ve
Hristiyanliga kars1 sert bir muhalif olup Sii doktrinlerine de kars1 ¢ikmistir. Ayrica,
her tiirlii yenilige ve gevsek tutum sergileyen Siinni alimlere de sert elestiriler
yoneltmistir (Black, 2011, s. 411). Sii doktrinler konusunda ibn Teymiyye, yazmis
oldugu Minhac'iis Siinne adl1 eserinde Selef-1 Salihin’i rehber edinirken Allame Hilli
ise Ehl-i Beyt’i rehber edinmistir (Oztiirk, 2018, s. 51). Mu'tezile ve Siiler, imameti
akil yoluyla kavramsallastirmaya dayal1 bir anlayisla is birligi yapmistir. Mu'tezile,
imametin Allah tarafindan degil, akil yoluyla belirlenen bir zorunluluk oldugunu
savunur. Stinni teori ise aklin roliinii reddeder ve yalnizca Siinnet’in bu ylikiimluliigi
belirleyebilecegini iddia eder. ibn Teymiyye ise konu ile ilgili eserlerinde toplumsal
diizenin, dinin en dnemli yiikiimliiliiklerinden biri oldugunu vurgular (Oztiirk, 2018,
s. 51).

[bn Teymiyye'nin Minhacii’s-Siinneti'n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-Si’a

ve’l-Kaderiyye adl1 eseri ti¢ kistmdan olusur:

1. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’e kiifiir edenler.
2. Hz. Ali’ye ilahlik veren ve Allah’in ona huldl ettigine inanan Siiler.
3. Hz. Omer ve Hz. Ebubekir’in faziletini kabul eden, ancak Hz. Ali’nin

halifelige en layik oldugunu diislinenler.

Bu eserinde Ibn Teymiyye, Sii imamet anlayisinin dinin en &nemli hiikmii
olmadigint ve Miisliimanlarin 6ncelikle Allah’a ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’e iman
etmeleri gerektigini savunur. imametin Islam dininde zorunlu olduguna dair agik bir
hikkim bulunmadigint belirtir. Siflerin Kur’an, hadis ve icmaya uymamalarini

elestirir ve imamlarma masumiyet atfetmelerini, Hristiyanlarmn Hz. Isa’ya ilahlik
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nispet etmesine benzetir. Ayrica onlari, korkaklik, kibir, hakki inkar etme ve haset
konusunda Yahudilere benzetir (Eryigit, 2018, ss. 45-46). Ibn Teymiyye’ye gére,
imamet hususu, Islam’in asli unsuru degildir. Bu yiizden konuya Sii yaklasimm,

hem itikadi hem ahlaki diizlemde sert bir bigimde elestirmistir.

Jon Hoover, Ibn Teymiyye'nin Serh el-Umde adli eserini 1290’larin ortalarina
tarihlendirir. Bu eser, ibn Teymiyye nin erken donemde Hanbeli hukukuna uyumunu
ve Muvaffakiiddin Ibn Kuddme’nin el-Umde adli eserindeki dini ritiiellere dair
boliimlere getirdigi agiklamalar1 ortaya koyar. Ibn Teymiyye, bu eserinde Hanbeli

mezhebinin hiikiimlerine sadik kalmistir (Hoover, 2019b, s. 17).

Ibn Teymiyye, ¢ok sayida takip¢i kazanmus, ancak kamu diizenini tehdit
etmesi gerekce gosterilerek defalarca hapse atilmigtir. Siinni bagliligi nedeniyle
nadiren cezalandirilmis, cihat vaizligi yapmis ve Mogollarin Suriye isgaline karsi
savagmistir. Hayatinin son iki yilin1 hapiste ge¢irmis ve kendisinden kalem ile kagit
alinicaya kadar bircok eser kaleme almistir (Black, 2011, s. 158). Ibn Teymiyye nin
miicadelesi, ilmi {iiretimi ile siyasal otorite arasindaki gerilim i¢inde sekillenmis;

stirgiin ve hapis yillari, onun fikri kararliligin1 daha da pekistirmistir.

Haglilar, Gazan’in basarisiz istilasinin ardindan Miisliiman esirleri fidye
karsihginda tutmak veya kole pazarlarinda satmak iizere Kibris’a gotiirmiistii. Ibn
Teymiyye, Kibris Mektubu adli eserinde, Kibris’taki bir Hristiyan askeri yetkiliden
Miisliiman esirlere iyi davranilmasini talep etmistir. Mektupta, Islam’1n, Hristiyanlik
ve Yahudilik arasinda dogru orta yol olarak tanimlandigini vurgulamistir (Hoover,
2019b, ss. 28-29). Ibn Teymiyye’nin Hristiyan bir komutandan boyle bir talepte
bulunmasi, onu bir din alimi 6zelliginin yani1 sira diplomatik gdrevinin da oldugunun
bir kanit1 olarak dikkat ¢ekmektedir.

Ibn Teymiyye'nin on ciltlik eseri Der’u Te’aruz’il-Akl ve’n-Nakl, 713/1313
veya sonrasina tarihlenir. Bu eserinde Ibn Teymiyye, akil ile vahiy arasinda bir
celiski olmadigin1 savunur ve Gazzali'nin Tehafut'iil-Felasife adli eserine karsi ibn

Riisd'lin eserlerinden alintilar yapar (Al Ghouz, 2018, s. 471).

Henri Laoust, Ibn Teymiyye'nin zengin belgeler ihtiva eden, sade iislubu ve
parlak tartigmalariyla karakterize edilen genis bir eser kiilliyat1 biraktigin1 belirtir.
Ozellikle Vasitiyye, Es-Siyaset’iis-Ser ‘iyye ve Minhacii’s-Siinne adl1 eserleri dikkat
cekicidir. Bu eserler, dini ve siyasi iligkileri, kapsamli bir sekilde anlatir ve

mesrulastirir (Laoust, t.y., s. 3).
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Caterina Bori, Islam diinyasinda &grencilerin  hocalarmin  eserlerini
kopyalayip aktardigini ve Ibn Teymiyye'nin sadik 6grencilerinin de onun 6liimiinden
sonra eserlerini aktarma ¢abasina giristiklerini belirtir. Memlik doneminde bir alimin
eserlerinin korunmasi ve yayilmasi, 6gretim kurumlarinin himaye kiltliriinii tesvik
eden niifuzlu kisiler, adanmis bilim adamlar1 ve fikirlerinin dini ile sosyal taleplere
uygun cevaplar sunmasi gibi faktorlere bagliydi (Bori, 2009, ss. 47-50). ibn
Teymiyye’nin ilmi mirasinin aktarimi, hem sadik talebelerinin ¢abalariyla hem de
Memlik dénemi ilim ortaminin kurumsal ve toplumsal dinamikleriyle miimkiin
olmustur. Caterina Bori, Ibn Teymiyye’nin eserlerinin aktariimasi i¢in icazetnamenin
bazen yazili olmadiginmi belirtir. Vefatindan sonra, Ibn Teymiyye'nin sadik
ogrencileri, eserlerini aktarma cabasma girmistir. Ibn Murri'ye gére, bu aktarim
siireci igin belirlenen grup, Ibn Kayyim yerine Ibn Riishayyik'i éne ¢ikarir. Projenin
zorluklar1 arasinda, Ibn Teymiyye'nin yazilarinin diizensizligi ve bu isi yapacak
kisilerin isteksizligi yer almaktadir. Memlik Misir’1t ve Sam’inda hocalar, bilgiyi
talebelere aktarir ve sonunda icazet verirlerdi. Hocalarina igten bagli ve fedakar
talebeler olmadan aktarim siireci sekteye ugrardi. Ibn Teymiyye'nin yazilarmin
aktarimi1 konusunda Ibn Murri, diizensizlik ve isteksizlik sorunlarini belirtir. Ibn
Teymiyye'nin statiisiinlin problemli olmas1 ve mezhepsel otoriteye meydan okumasi,
sosyal ve politik acidan sakincal1 hale gelmistir. Ancak, Ibn Riishayyik'in ¢calismalar

sayesinde genis bir fetva koleksiyonu giiniimiize ulagsmistir (Bori, 2009, ss. 66-67).

Ibn Teymiyye'nin daha iyi bilinen eserlerinden bircogu, Misir'daki son
yillarma tarihlenir. Unlii es-Siyaset'iis-Ser‘iyye adli eserinin taslagmi 1310 civarinda
hazirlamis ve Sam’a dondiikten sonra tamamlamistir. Kitap, liderlik pozisyonundaki
kigilerin (hem ydneticiler hem de bilginler) toplumun dini ve ahlaki kosullarini
iyilestirme sorumluluklarini aciklar. 1311 veya 1312'de ibn Teymiyye, Allah’a
ulasmanin Peygamber’e itaat yoluyla miimkiin oldugunu aciklayan bir risale yazdi.
Bu, ibn Teymiyye’nin itaat olgusunun etik anlayigma 6zgii bir argiimandir. Sufi
Nureddin Bekri ise dogrudan peygamberlerden ve Oliilerden yardim istemeyi

destekleyen bir kitap yazarak buna karsilik verdi (Hoover, 2019b, s. 38).

[bn Teymiyye'nin bosanma konusundaki fetvasma, Misirh Safii hukukgu
Takiyiiddin es-Subki karsi ¢ikmistir. Es-Subki, ibn Teymiyye'nin goriislerine
reddiyeler yazmis ve bosanma tehdidi altinda yemin etmenin, gergek bir bosanmayla
sonuglanacagini savunmustur. ibn Teymiyye de Sartlh Bosanma Sorunu’nda es-

Subki'ye Reddiye adl1 kapsamli eseriyle cevap vermistir (Hoover, 2019b, s. 44).

Abu Ameenah Bilal Philips, ibn Teymiyye'nin "Kalp Uzerine Makale" adli
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eserini terciime ederken, Ibn Teymiyye'nin Miisliimanin hayatinda kalbin birincil
roliinii inceledigini belirtir. Ibn Teymiyye, kalbin amacini aciklar, Allah ve
Peygamberinin kalbe verdigi onemi vurgular ve Allah'la iliskide kalbin hakkini ele
alir. Ayrica, kalp tiirlerini siniflandirir ve kalbin en kotii durumu olan kaybolmayi
onlemek i¢in tavsiyeler sunar. Bilal Philips, eserinin sonunda iyi ve kotii kalbin
olusmasinin nedenlerini agiklar. Iyi kalbin olusma nedenleri, kalbin hassas ve
yumusak olup ilmi kabul etmesi, temiz ve saglikli olmasi ve hakka yonelmesidir.
Kotii kalbin olusma nedenleri ise ilimden habersiz olmasi, diinyevi mesgalelerle dolu
olmasi, arzularin kalbi hakikatten alikoymasi, kibirli olmas1 ve hakikati 6grendikten
sonra bile ona kars1 gelmesidir (Philips, 2015, s. 82). Ibn Teymiyye'ye gére, insanin
hem fiziksel hem de ruhsal hastaliklardan armabilmesi i¢in Kur’an’da belirtilen
buyruklar1 eksiksiz bir sekilde yerine getirmesi ve yine Kur’an’da yer alan
yasaklardan miimkiin oldugunca uzak durmasi gerekir. Bu durum ancak kisinin
Allah’a samimi bir kul olmasiyla miimkiindiir (Oztiirk Kocabiyik, 2022, ss.
418-419). Bu baglamda Ibn Teymiyye, kalbin 1slahin1 hem bireysel kurtulusun hem
de ilahi hakikate bagli bir yagsamin temel sart1 olarak gérmektedir.

Murat Oral eserinde, Ibn Teymiyye'nin "Mukaddimetu fi Usal'it-Tefsir" adli
eserinin, tefsir usulii hakkinda énemli gériisleri iceren bir eser oldugunu belirtir. Ug
kitapgiktan olusan bu eserde, ihtilafli ayetlerin tefsir usulii islenmistir. Ibn Teymiyye,
sahabenin Kur’an’in anlamia vakif oldugunu ancak tefsirlerin yontemlerinin eksik
oldugunu savunur. Eser, seleften sonraki Kur’an miifessirlerinin ihtilaflarinin
nedenlerini agiklar ve miifessirin tiim goriisleri bilmesi gerektigini belirtir (Oral,
2022, ss. 99-111). ibn Teymiyye’nin "Mukaddimetu fi Ustli't-Tefsir" adli eseri,
yirminci ylizyilla kadar bilinmiyordu. El-Satti eseri bulup inceledi ve tefsir
metodunun selef zamanindaki metotlarla benzerligini arastirdi. Daha sonra Hatib ve
Zarzur adli bilim adamlari, eseri diizenleyip bilime kazandirdilar (Mirza, 2023, s.
97). Sonug olarak, "Mukaddimetu fi Ustli't-Tefsir", Ibn Teymiyye nin tefsir
ilmindeki yontemsel katkilarim1 ortaya koyan ve klasik tefsir usuliiyle selefi

yaklagimi birlestiren temel bir referans metindir.

Diego Sarri6 Cucarella'ya gore, ibn Teymiyye'nin el-Risale el-Kibrisiyye adli
eseri, 1303-1304 yillar1 arasinda Kibris'taki bir hagli baronuna yazilmistir. ibn
Teymiyye, bu mektubunda Islam'in {istiinliigiinii savunur ve Miisliiman esirlere
insani muamele edilmesini talep eder. Mektup, Ibn Teymiyye'nin Mogol seferleri
sirasindaki roliine dair tarihsel bir taniklik ve Miisliiman-Hristiyan tartigmalarinin bir
doniim noktasidir. Ayrica, mektupta Hristiyanlik ve Yahudilik ile ilgili ibn

Teymiyye'nin teolojik degerlendirmeleri yer alir. Ibn Teymiyye, Hristiyanlara karsi
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tutarl1 bir Islami "dinler teolojisi" gelistirir ve bu mektup, onun ilk Hristiyan karsiti

tartisma ¢alismasi olmasi bakimindan énemlidir (Diego Sarrio, 2010, ss. 1-16).

Ibn Teymiyye'ye gore Islam'm iki yonii vardir: kapsayict ve dislayici.
Kapsayici yonii, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) getirdigi is1dm'm 6nceki peygamberlerin
Ogretileriyle benzerlik tagimasidir. Tevhid ve yalnizca Allah'a ibadet temel ilkedir.
Ancak her peygamberin kendine 6zgli bir seriati vardir. Yeni bir peygamber
geldiginde, onceki seriat gecerliligini yitirir; Isa'min gelisi Musa'nin seriatini,
Muhammed (s.a.v.)'in gelisi ise Isa'nin 6gretilerini gegersiz kilmistir. Dislayici yonii
ise, IslAm'm son peygamber olan Muhammed'le (s.a.v.) tamamlanmasidir. ibn
Teymiyye'ye gore, Yahudiler ve Hristiyanlar, son peygamberin 0Ogretilerine
uymadiklar takdirde Allah'in kurtulus vaadine nail olamazlar. Her iimmet, yasadigi
donemdeki peygamberin seriatina uygun hareket etmelidir. Sonug olarak, Islam hem
onceki Ogretileri kapsar hem de onlar1 tamamlayarak son sekline ulasir (Noorhayati
& Fata, 2017, s. 222). Bu cercevede Ibn Teymiyye, Islam’in evrensel mesajin1 dnceki
dinleri kapsayip onlar1 asan nihai bir hakikat olarak konumlandirir. Jon Hoover,
makalesinde Ibn Teymiyye'nin, Tevrat ve Incilin adalet ve liituf igerdigini,
yiikiimliiliigiin Tevrat'ta, tavsiyenin ise Incil'de 6n planda oldugunu belirtir. Kur’an'm
ise her ikisini miikemmel bir denge icinde sundugunu vurgular. Ibn Teymiyye,
Tevrat-Incil iligkisini seleflerine gére daha kapsamli ve karmasik bir sekilde ele alir
(Hoover, 2022b, s. 1). Sonu¢ olarak, ibn Teymiyye, Tevrat ve Incil'i Kur’an
baglaminda degerlendirerek ilahi metinler arasinda adalet ve merhamet ekseninde
dengeli bir siireklilik kurar. Dimasiki, Allah’in litfunu yaratma ile sinirlandirirken,
Karafi bu kavrami genisletir. Ibn Teymiyye, liitfu Islami etik-hukuki kategorilere
gore agiklar ve Tevrat ile Incil'in adalet ve liitfu iceren iliskisini tartisir. Musa'nin
Yasasi'nda adalet, Incil'de ise liituf 6n plandadir ve Kur’an her ikisini miikemmel bir
denge icinde sunar. Ibn Teymiyye, bu tarihsel ilerlemenin gerekliligini ve
peygamberlerin roliinii agiklar, Musa'y1 heybetle, Isa'y1 giizellikle ve Muhammed'i

her ikisinin miikemmelligiyle bagdastirir (Hoover, 2022b, ss. 23-37).

Ibn Teymiyye, eserlerinde selefin erken dgretilerinden saptigimi diisiindiigii
tiim Miisliiman gruplar elestirir. Bu gruplar arasinda Eg’ari ilahiyatcilari, filozoflar,

Sii Islam ve ¢esitli tasavvuf bigimleri bulunur (Linnoff, 2020, s. 67).

Ibn Teymiyye, kendisine sorulan sorular {izerine er-Risaletii’l-Hameviye adli
eserini yazmistir. Bu eser, Eg’arl mezhebine yonelik ¢ok sert elestiriler igermektedir
(E. Arpa, 2002, s. 26).
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Ibn Teymiyye’ nin Sam Kalesine hapsedilmesinin ardindan, Kahire'nin Maliki
kadist el-ihna, Ibn Teymiyye'nin mezar ziyaretlerini yasaklayan fetvasina karsi bir
eser yazdi. Ibn Teymiyye, bu yaziya Sam hapishanesinden uzun ve sert bir reddiye
yazarak cevap verdi. ibn Teymiyye, mezar ziyaretlerini tamamen yasaklamadigin,
sadece bu amagla yapilan seyahatleri kinadigim1 ve baska amaglarla yapilan
ziyaretlere izin verdigini belirtti (Hoover, 2019b, s. 47). Bu tartisma, Ibn
Teymiyye’nin dini uygulamalardaki bid’at algisin1 hassasiyetle savundugunu, ancak
elestiriler karsisinda goriislerini delillere dayandirarak agiklamaktan geri durmadigini

gostermektedir.

Nebil Husayn, eserinde Ibn Teymiyye'nin Siili§i ciiriitme c¢abalarma
odaklanir. Ibn Teymiyye, Siilik 6gretisini yikic1 bir sapkinlik olarak gériir ve Hz.
Ali'yi yiicelten metinlerin ¢ogunu itibarsizlastirir. Ibn Teymiyye’nin ¢ok ciltli eseri
Minhécii’s-Siinne el-Nebeviyye, Siiligi reddetmeye adanmistir. ibn Teymiyye, Hz.
Ali ve Hiiseyin'in iddialarina karsi ¢ikar ve Emevilerin egemenligini mesrulastirir.
Ona gore, Hz. Ali ve ailesinden nefret etmek, sapkinliktir, ancak muhaliflerinin
siyasi kariyerlerini savunmak i¢in retorik ve epistemolojik silahlar kullanir (Husayn,
2021, ss. 206-211). Bu yaklasim, ibn Teymiyye nin Siilige yonelik elestirilerinde
yalnizca itikadi degil, ayn1 zamanda siyasi ve tarihsel mesruiyet tartismalarin1 da

iceren kapsamli ve tartismaci bir sdylem benimsedigini ortaya koymaktadir.

Memlikler, Mogollarla miicadele ederken Siiler ve diger bazi gruplar
Miisliimanlara ihanet etmislerdir. Bu, Ibn Teymiyye’nin Siilere karsi tavir almasina
ve onlarla siirekli miicadele etmesine neden olmustur. ibn Teymiyye, Sii alimlerle
tartismalara girip onlarin goriislerini elestirmistir. Sii alim el-Hilli’nin Minhacii’l-
Kerame adli eserine karst Minhacii’s-Siinne adli elestiri eserini yazmistir (E. Arpa,
2002, ss. 51-52). El-Hilli'nin Sunni doktrine kars1 yazdigi Minhacii’l Kerame, S$ii
doktrinin en kapsamli polemik eseridir ve Siilerin dini otorite ile ilgili iddialarim dile
getirir. Bu eser, ibn Teymiyye'yi Siilere yonelik MinhAcii’s-Siinne adli eserini
yazmaya tesvik etmistir. Ibn Teymiyye, kendini Siinni gelenekgiligin savunucusu
olarak adamis ve Sii karsiti tartigsmalarini; inancglardaki, geleneklerdeki ve dini
uygulamalardaki yeniliklere yonelik kinamalariyla birlestirmistir (Al-Jamil, 2010, ss.
232-233).

Ibn Teymiyye, Hz. Osman dénemindeki fitne olaylarindan ve Hz. Ali'ye ilahi
nitelikler atfedenlerin ortaya ¢ikmasindan dolay:r Siilik inancinin dogdugunu ifade
etmektedir. Sia, imamet miiessesesini temel inang¢ olarak kabul eder; bdylece aklin

ve dinin iglevini imamlara yiikler. Ibn Teymiyye ise bu fonksiyonun akil ve ictihatla

179



BULGULAR ihsan PILATIN

yerine getirilebilecegini savunur. Bu nedenle imamet kurumunun gereksiz oldugunu
belirtir ve Sia’nin imamet kurumunu akli ve nakli acidan elestirir. Ibn Mutahhar el-
Hilli, Minhacii’l-Kerame adli eserinde Sia’nin imamet kurumunun Hz. Al ile
basladigini ve on iki imamdan bahsedildigini belirtir. "Zamanin imamina uymayan
cahiliye {lizerine Ollir" hadisini delil olarak kullanarak bu goriisii desteklemeye ¢alisir.
Ancak Ibn Teymiyye, Hilli’nin imameti dinin bir riiknii olarak sunmasin1 hem Sii
hem de Siinni Miisliimanlarin fikir birligi ile yanlis olarak kabul eder ve reddeder. El-
Hilli, imamet kurumunun Hz. Muhammed (s.a.v.) déneminde var oldugunu ve onun
vefatindan sonra da devam etmesi gerektigini savunur. Ibn Teymiyye ise
Peygamberin (s.a.v.) hayattayken imametin dinin énemli bir meselesi olmadigini,
bunu dinin bir riiknii olarak agiklamadigini ve imametle ilgili herhangi bir Kur’an
ayetinin bulunmadigini belirtir. EI-Hilli, imamiye mezhebine tabi olunmasi i¢in dort
gerekce sunar: gercege en yakin mezhep olmasi, diger mezhepleri akaid yoniinden
kapsamasi, insanlarin necat bulacagi tek mezhep olmasi ve dini masum insanlardan
almis olmasi. Ayrica, Peygamberin (s.a.v.) vefatindan sonra, Miisllimanlar arasinda
ihtilaflar ¢iktigini ve hak etmeyenlerin halife oldugunu iddia eder. ibn Teymiyye ise,
Miisliimanlarin peygamberin vefatindan sonra dort firkaya ayrildig1 iddiasinin kabul
edilemez oldugunu, Hz. Ebubekir’in hilafeti Miisliimanlarin talebi iizerine aldigin1 ve
Hz. Ali’nin hilafet davasinda olmadigin belirtir. Ayrica, el-Hilli’nin diger iddialarina
Kur’an, hadis ve tarihi aktarimlarla cevap verir. El-Hilli, Hz. Ali’nin imamet ve
masumiyetini savunur, ancak Ibn Teymiyye, masumiyetin sadece peygamberlere ait
oldugunu ve Hz. Ali’den 6nceki halifelerin de masum sayilmasi gerektigini savunur.
Ibn Teymiyye, imamm masum olmasinin zorunlu olmadigini ve ‘Gaib Imam’
konusunun gergekliginin bulunmadigini belirtir. Ayrica, Hz. Ebubekir’in nas ile
halifelige atandigin1 ve bunun hadis, fikih ve kelam tarafindan tasdik edildigini ifade
eder. Ismail Akkoyunlu, doktora tezinde el-Hilli’nin Hz. Ali’yi éncelemesini tartisir
ve Ibn Teymiyye’nin tarih, hadis ve ayetlerle cevaplarini inceler (Akkoyunlu, 2017a,
ss. 225-264).

Hasan Onat, Siilerin “Sakaleyn” hadisini 6ne ¢ikararak, Hz. Muhammed’in
Miisliimanlara Kur’an ve Ehl-i Beyt’i emanet biraktigini savunduklarini belirtir.
Ancak, Ibn Hisam hadiste ifade edilen emanetin “Kitap ve siinnet” oldugunu sdyler.
Tebiik seferi 6ncesinde Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi Medine’de birakmis ve Hz. Ali bu
durumdan huzursuz olmustur. Onat, Hz. Peygamberin Ehl-i Beyt’i Nuh’un gemisine

benzetmesinin Kur’an’in 6ziine aykir1 oldugunu ifade eder (Onat, t.y., ss. 91-92).

[bn Teymiyye'nin Der'u Te’aruzi’l-‘Akl ve’n-Nakl adli eseri, Islam

entelektiiel sahnesinde siiregelen akil ve vahiy arasindaki ¢atigmay1 asma girisimini
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temsil eder. Orta ¢ag Islam'indaki bu tartismanin ana odak noktasi, ilahi niteliklerdir.
Kur’an ve hadisler, Allah’a ¢ok sayida nitelik atfeder; ancak ¢esitli felsefi ve teolojik
diisiince okullari, bu nitelikleri reddeder veya mecazi bir sekilde yorumlar. Rahatsiz
edici niteliklerin onaylanmasinin, Allah’in yaratilmig varliklarla benzemesine veya
ilahiyatin basitligini tehlikeye atmasina neden olduguna inanilir (El-Tobgui, 2020, s.
22). Bu baglamda Ibn Teymiyye, akil ve nakil catismasina karsi gelistirilen
yorumlara elestirel yaklasarak, ilahi niteliklerin lafzi baglamda anlasilmasi

gerektigini savunur ve geleneksel selefi yaklasimi temellendirir.

Jon Hoover, Ibn Teymiyye nin Der’u Te’aruzi’l-‘Akl ve’n-Nakl adli eserin
giderek daha fazla akademik ilgi gordiigiinii belirtmektedir. Ancak Ibn Teymiyye'nin
bu eserde teolojinin caiz olup olmadigina dair kendi fetvasim1 eklemesinin pek fark
edilmedigini ifade etmektedir. Bu fetva, dogrudan bir soruya verilen cevap
anlaminda dar bir fetva degildir. Norman Calder ¢alismasinda, fetvanin; hukuki
danigsmanligin yani sira egitim, eglence ve tartisma agisindan da kullanilabilecegini
ifade eder. Ibn Teymiyye’ye Misir'da kaldigi siire boyunca teolojik sdylemin
yasalligi hakkinda sorular sorulmus; o da bu sorulara uzun ve detay iceren
aciklamalarla cevap vermistir. Bu fetva, "Havd" olarak adlandirilir. ibn Teymiyye bu
fetvayr biiylik ihtimalle Misir'da yazmistir. Der'u Te’aruzi’l-'Akl ve’n-Nakl ile
bagimsiz olarak da iletilmistir ve ibn Teymiyye, bu sorularla Misir'dayken muhattap
oldugunu belirtir. Ancak fetvanin Misir'da yazildigini agikca belirtmez. Bu nedenle,
Havd'in daha o6nceki bir metnin revizyonu veya yeniden yapilandirilmis olmasi
miimkiindiir (Hoover & Mahajneh, 2018, s. 42).

Caterina Bori, Ibn Teymiyye'nin es Siyasetii’s-Ser'iyye adli eserinin iki farkli
baskisini karsilastirir. Henri Laoust'un terciimeleri ve Ali b. Muhammad el-'Imran'in
2008 Mekke baskisii, 6zellikle de bu baskmin dayandigi Istanbul, Siileymaniye
Kiitiiphanesi'nde saklanan MS 1553 Sehid Ali Pasa el yazmasini inceler. Bori, eserin
cezalandirma, cihat ve kamu diizeni konularinda devletin zorlayict giiciiyle ilgili
yaygin gorlisiin  gozden gecirilmesi gerektigini ve el yazmasi geleneginin
incelenmesinin acil bir bilimsel gorev oldugunu savunur (Bori, 2016, ss. 1-24).
Adem Eryigit, ibn Teymiyye’'nin es-Siyasetii’s-Ser'iyye adli eserinin yarisindan
fazlasin1 adalete ve adaletle ilgili konulara ayirdigini belirtir. Bu konular arasinda
kamu ve kisi haklari, kamuya ve sahsa karsi islenen suglar, bu suglara uygulanacak
cezalar, mal edinimi ve varlig1 ve esit gelir dagilimi yer alir (Eryigit, 2018, s. 83;
Furat, 2009, ss. 217-218). Zeynep Sahin, yiiksek lisans tezinde, Ibn Teymiyye’nin es-
Siyasetii’s-Ser’iyye adli eserini Memlik Devleti Sultani Muhammed bin Kalaviin’a

ithaf ettigini belirtir. Ibn Teymiyye, eserinde nasihdtname seklinde halkin
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gercekligini ve hayatin 6rneklerini kullanarak Islam Amme Hukuku konularim isler.
Bu konular arasinda anayasa, idare, ceza hukuku, kamu haklari, maliye hukuku ve alt
dallar1 yer alir (Furat, 2009, ss. 216-225; Z. Sahin, 2020, ss. 16-17). Meryem Kilig,
yiiksek lisans tezinde, ibn Teymiyye’nin Islam toplumunun faydasi i¢in suglara
uygun cezalar verilmesinin onemini vurguladigmi belirtir. Ibn Teymiyye, Allah’in
hakki ve toplumun faydasinin ancak bu sekilde korunabilecegini savunur. Hisbe ve
es-Siyaset adli eserlerinde cezalarla ilgili 6zel boliimler yazar ve adalet prensibi
dogrultusunda goriislerini agiklar. Sug isleyenlere hak ettikleri cezanin titizlikle
verilmesi gerektigini ve ta’zir suclarindaki cezalarin caydiricilik i¢in agirlastirilmasi
gerektigini ifade eder (Kilig, 2020, s. 83).

Ibn Teymiyye, Hristiyan alimlerin Islam peygamberini elestirip Hristiyanlig1
istlin kilma cabalarina ve yazdiklar1 eserlere el-Cevab'lis-Sahih adli eseriyle cevap

vermistir (Ibn Taymiyah, 2001, s. 4).

Ibn Teymiyye'nin dedesi ve babasi tarafindan baslatilan ve onun tarafindan
tamamlanan el-Miisevvede fi Usali’l-Fikh adli eser, Ibn Teymiyye'nin fikhi konulara

yaklasimini ve yontemlerini gostermektedir (Tekin, 2006, s. 2).

Khurshid Ahmad, Muhtar Holland'm terciimesine yazdigi 6nsdzde, Ibn
Teymiyye’nin Islami diisiince ve uygulamalarla ilgili bircok eser yazdigini belirtir.
Ahmad, el-Hisbe eserinin, ibn Teymiyye’nin en biiyiik eserlerden biri oldugunu
sdylemenin haksizlik olacagini ancak eserin Islim sosyal arastirmalarina katkismin
devam ettigini ifade eder. Ayrica, ibn Teymiyye’nin bu eseri ekonomi iizerine bir
sOylem olarak degil, hisbe kurumunun tarifini ve sosyo-ekonomik fonksiyonlarin
aciklamak amaciyla yazdigim belirtir (Ibn Taymiyya, 1985, s. 9). ibn Teymiyye,
Memlik Devleti'nde hisbe teskilatinin énemini vurguladig: el-Hisbetii fi’l-Islam adli
bagimsiz bir eser kaleme almistir. Bu eserde, hisbe teskilatinin 6nemini, iilke
ekonomisinin ydnetimindeki problemlere ¢0ziim sunmasini ve hisbe teorisi ile
felsefesini incelemistir. Ayrica, hisbenin kurumsal yapilar1 ve sosyo-ekonomik

fonksiyonlarimi arastirip agiklamistir (Eryigit, 2018, s. 88).

Ibn Teymiyye, Mecmii’ul Fetava adli eserinde ‘Istigfar’ boliimiinde, kisinin
Allah’tan af dilemesi ile ilgili Kur’an ve hadislerden derledigi dualari aktarir.
Insanlarin Allah’a miinacat etmesinin onlar1 kétiiliiklerden ve kusurlardan kurtararak
sevilmeye ve eksiksiz giizelliklere ulagmalarimi sagladigini ifade eder. Ayrica, af
dileyen kisinin mertebesinin diislik seviyeden yiiksek seviyeye ¢iktigini belirtir (Ibn-
Taymiyyah, 2001, s. 52).
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Ibn Teymiyye, derin ve anlamli sdzleri ile de hakli bir iin kazanmistir. Ornek
olarak onun 06zl sozlerinden biri sudur: “Allah’tan gelen her tiirlii ceza, tam bir
adalet; her hayir ise O’ndan gelen tam bir lituftur”, “Allah’a kul olmak, mutluluk
getirir”’, “hidayete; bilgi, dogru yonlendirme ve sabirla ulasilir”, “diinya hayatinda
Allah’a iman etmek, cennet gibidir”, “gercek zindan ve tutsaklik kalbin Allah’tan
uzak olmasidir”, “Islam; hakikati, bilmek ve ona gére amel etmek iizerine kuruludur”
ve “ibadet kisisel arzular {izerine degil yasa ve kanunlar iizerine kurulmalidir”.
Ayrica, Allah’a sevgi arttikca diinya metaina olan sevginin azalacagi, giinahlardan
pismanligin serrin kapisimi kapattigi ve cihadin temelinin kisinin kendi nefsi ile

yaptig1 cihat oldugu vurgulanir.

Keder ve musibetlerin kaginilmaz oldugu ve tevhidin miikemmelliginin kalpte
Allah’tan bagka bir seyin bulunmamasi oldugunu belirtir. Ibn Teymiyye, Allah’t
yiliceltmenin ve ona kul olmanin diinyadaki en biiylik lezzet oldugunu, inzivaya
cekilmenin ahirete zarar vermemek, dua ve ibadetin ise ahirete faydali isler yapmak
amactyla yapildigini belirtir. Giinahlarin, insani dogru yoldan alikoyan zincirler gibi
oldugunu sdyler. Ayrica, ibn Teymiyye, diismanlarinin ona zarar veremeyecegini,
clinkii cennetinin ve bahgesinin gonliinde oldugunu ifade eder; hapis, dldiiriilme ve

stirglin durumlarini ruhsal kazang olarak goriir (Ibn Taymiyah, 2003a, ss. 25-28).

Ibn Teymiyye, eserlerinde giinliik hayat ile ilgili meseleleri ve bunlar
hakkindaki goriislerini dile getirir. Eserlerinde konudan konuya atlamasi ve uzun
aciklamalar yapmasi elestirilmistir. Arpa, bu dagmikligin, yazilarim1 yazmak igin
uygun zaman ve mekan bulamamasindan kaynaklandigini, zira bu eserlerin ¢ogunu
hapishanede yazdigini belirtir. Ibn Teymiyye nin eserlerinde genis ¢apl agiklamalar
yapmasl, gereksiz tekrarlar olarak goriilmiistiir. Muhalif alimler, ibn Teymiyye nin
yazdig1 eserlerdeki Islami olmayan diisiinceleri derleyerek onu elestirmistir. Yazdig
risaleler, sorulan sorulara verdigi cevaplar igerir ayrica dini gayret neticesinde
yazidig1 eserler de vardir. Ornegin, ibn Mutahhar el-Hilli’nin Minhacii’l-Kerame
eserine cevaben yazdig1 Minhacii’s-Siinne adli reddiye eseridir (Akkoyunlu, 2017a,
ss. 55-299; E. Arpa, 2002, s. 66; Fushoosh, 2016, s. 82; Hallaq, 2001, s. 413; Hoover,
2019b, s. 49; Z. S. Kaya, 2016, s. 376; Yalcin, 2020, s. 152). Enver Arpa, yazdig1 ibn
Teymiyye’nin Kur’an Anlayis1 adli eserinde, ibn Teymiyye nin eserlerinin uzun ve
daginik olmasinin olumsuz bir 6zellik olarak goriilebilecegini, ancak dilinin giizel ve
fasih Arapga olmasinin olumlu bir husus oldugunu belirtir. Ciimlelerinin anlasilir ve
terkip bozuklugu igermedigini, bu durumun ibn Teymiyye’nin Arapca lisdnina
hakimiyetini gosterdigini ifade eder (E. Arpa, 2002, s. 67).
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Salman H. Ani ve Shahida Ahmad Tel'in ingilizceye The Book of Faith
olarak ¢evirdikleri Ibn Teymiyye’nin eseri, Kitdbu’l-Iman, iman kavramini
aciklamay1 ve yaygin yanlis anlamalar diizeltmeyi amaglar. Ibn Teymiyye'nin
yazilarinda tekrarlayan bir iislup bulunur, bu da tartisilan noktalarin tam olarak
anlasilmas1 arzusundan kaynaklanir. Kitdbu’l-iman, 6grencilerine verilen derslerin
koleksiyonu izlenimi verir. Ibn Teymiyye, Kur’an ve Siinnet dogrultusunda iman
kavramin1 agiklar ve Mu'tezile, Es’ari ve Miircie gibi mezheplerin rasyonel
diisinceye dayanan popiiler fikirlerini ciiriitmeye calisir. Islam'in  temel
kavramlarimin Kur’an ve Siinnet agisindan yorumlanmasi gerektigini savunur (Ibn
Taymiyah vd., 2009, s. 9).

Ibn Teymiyye’nin Dogruluk (el-IstikAme) adli eseri 1309 yilma aittir ve
biiylik bir kism1 Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’nin Risale adli eserinin tartigilmasina
ayrilmistir. Ibn Teymiyye, el-Kuseyri’nin miizik kullanma konusundaki Sufi
uygulamalarin1 elestirir. Eser, "dogruyu emret ve yanhis1 yasakla" seklindeki
Kur’an’in etik emrinin uzun bir tartismasimi icerir. Bu tartisma, daha sonra Kamu
Ahlaki (el-Hisbe) adli esere eklenmis ve bagimsiz bir inceleme olarak da mevcuttur
(Hoover, 2019b, ss. 37-38).

Ibn Teymiyye, El Kelimetii’t Tayyib adli eserinde hadislerden derledigi
dualar1 bir araya getirmistir. Bu kitap, Allah’a dua etme ve O’nu anma konusunda en
iyi kitaplardan biri olarak tanimir. Genis bir konu yelpazesine sahiptir ve Ingilizce
cevirisi, hem Arapca hem de Ingilizce dualari igerir, bu nedenle her Miisliiman’in

evinde bulunmasi gereken degerli bir kaynaktir (Ibn Taymiyah, 2003b, s. 113).

Ingilizceye Ibn Taymiyyah’s Letters from Prison (Ibn Teymiyye’nin Hapisten
Yazdig1 Mektuplari) olarak terciime edilen eseri, Ibn Teymiyye'nin daha az bilinen
yonlerini ortaya koyar. Sert ve tavizsiz duruslariyla taninmasina ragmen, annesine
yazdigr mektuplar, onu endiseli, hosgoriilii ve saygili bir insan oldugunu gosterir.
Sam'daki kardesleri ve 6grencilerine yazdig1 mektuplar sevgi ve 6giit doludur. Ibn
Teymiyye, sert mizaciin aksine, onu hapsetmeye calisanlara karsi affedicidir.
Hristiyan bir krala yazdig1 mektup ise bilgelik ve kararlilikla doludur. Bu eser, Ibn
Teymiyye'nin iman ve merhamet dolu bir kalbe sahip iyiliksever bir insan oldugunu

gosterir (Ibn Taymiyyah, t.y., s. 4).

Ibn Teymiyye'ye gore, insanlarin dogal egilimi, Allah'in dinini tanimak ve
tasdik etmekle uyumludur. Bu nedenle, bir ¢ocugun bu yonde gelismesi i¢in yeni

kosullarin gerekli olmadigini ileri siirer. Bunun yerine, cocugun bu dogal yolda
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biliylimesini engelleyebilecek olumsuz faktorlerin ortadan kaldirilmasini saglamak,
tevhidin ortaya ¢ikmasi ve ¢ocugun dogustan gelen yeteneklerinin tam olarak ifade
edilmesi i¢in yeterlidir (N. Bulut, 2020a, s. 38).

Ibn Teymiyye, iiretken bir yazardi ve farkli konularda ¢ok sayida eser kaleme
aldi. Yazdig1 eserlerin toplami yiizlerce ciltten olugmaktadir. Bunlardan epeyce
biiylik bir kism1 kaybolmus olmasina ragmen, birgogu giinlimiizde basili halde
mevcuttur. Talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye, Esmaii’l Miiellefat Ibn Teymiyye adli
eserinde Ibn Teymiyye’nin 341 adet eser yazdigini belirtmistir (E. Arpa, 2002, s. 67).

Asagida Ibn Teymiyye’nin Ingilizce olarak basilmis eserlerinden bazilar1 yer

almaktadir:

. Ibn Taymiyyah on Public and Private Law in Islam or Public Policy in
Islamic Jurisprudence (Islim Hukukunda Kamu ve Ozel Hukuk veya Islam
Hukukunda Kamu Politikas1 Uzerine Ibn Teymiyye)[¢ev. Omar A. Farrukh,
Khayats, 1966].

| A Seventh Century Sunni Creed: The Aqida al-Wastiya of ibn
Taymiyya (Yedinci Yiizyil Siinni Akidesi: Ibn Teymiyye'nin Akide-i
Vasitiyyesi), [¢ev. Merlin Swartz, the Hague: Mouton, 1973].

. Public Duties in Islam (Islim'da Kamu Gérevleri)[cev. Muhtar
Holland, islam Vakfi, 1402/1989].

| Ibn Taymiyyah’s Essay on the Jinn (Ibn Teymiyye’nin Cinler
hakkindaki Makalesi), [cev. Abu Ameenah Bilal Philips, 1409/1989].

J The Concise Legacy (Oz Miras), [gev. Farhat Abbas, Jam’iyyah Thyaa
Minhaj as-Sunnah, 1415/1994].

. Introduction to the Principles of Tafseer (Tefsirin Ilkelerine Giris),
[¢ev. Muhammad Abdul Haqq Ansari, al-Hiaayah, 1414/1993].

| The Friends of Allah and the Friends of Shaytan (Allah’in ve
Seytan’in Dostlar1), [cev. Abdu Rumaysah, Daa us-Sunnah, 1421/2000].

| Ibn Taymiyyah against Greek Logicians (Yunanli Mantik¢ilara karst
Ibn Teymiyye), [¢ev. Wal B. Hallaq, Oxford University Press, 1993].

| Aqgeedah al-Waasitiyyah (Vasitiyye Akidesi), [¢ev. Assad Nimar

Busool, IQRA International Educational Foundation (Uluslararasi Egitim
Vakfi), 1994]; Sharh Agqeedah al-Waasitiyyah (Akidetii’l Vasitiyye
Akidesinin Serhi), [yorum; Muhammad Khalil Harras, ¢ev. Muhammad
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Khaili Harras, ¢ev. Muhammad Rafiq Khan, Dar-us-Salam Publications,
1416/1996].

Fundamentals of Enjoining Good by Forbidding Evil (Kotiiligi
Yasaklamanin lyiligi Emretmenin Esaslar1), [cev. Abu Khalil & Muhammad
al-Jibali, al-Qur’an & Sunnah Society of North America, 1997].

Mukhtasar Iqtidaa as-Siraat al-Mustageem (Muhtasar Iktidaa es-Siraat
el-Mustakim), [Dar-us-Salam Publications, 1416/1996].

The Book of Emaan (Iman Kitab1), [Dr. Muhammad Nasim Yasim
tarafindan ibn Teymiyye’nin eserlerinden derlenmistir, al-Firdous Ltd. 1997].

Diseases of Hearts and their Cures (Kalbin Hastaliklar1 ve Tedavi
yollari), [cev. Abu Rumeysah, Daar us-Sunnah, 1418/1998].

Ibn Taymiyyah’s Letters from prison (Ibn Teymiyye nin
Hapishaneden Gonderdigi Mektuplar), [¢cev. Abu Ammar, Message of Islam,
1419/1998].

The Waasitah Between Allah and Creation (Allah ve Yaratilis
Arasindaki Vasita), [¢cev. Abu Iyaad Amjad Rafiq, Invitation to Islam
(Islam’a Davet), 1998].

Al-Ubidiyyah (Ubudiyet), [¢ev. Nasir ud-Deen Khattaab,], ayrica Ibn
Taymiyyah’s Essay on Servitude (ibn Teymiyyenin Kulluk Uzerine
Denemesi), [¢ev. Abu Safwan Fareed ib Haibatan, al-Hidaayah, 1420/1999].

Kitab al-Iman: Book of Faith (Iman Kitab1), [cev. Salman Hasan al-
Ani, Iman Publishing House, 1999].

Ibn Taimiya’s Struggle Against Popular Religion:(Ibn Teymiyye’ nin
Popiiler Dine kars1 Miicadelesi), with an annotated translation of his Kitab,
Iqtida as-Sirat al-Mustaqim Mukhalafat Ashab al-Jahim (Onun Iktida es-Sirat
el-Miistakim Muhalefet Ashab el-Cahim adli kitabinin dip-notlu terciimesi),
[Muhammad Umar Memon, the Hague: Mouton, 1976].

Ibn Taymiyyah and his Projects of Reform (ibn Teymiyye ve onun
reform Projeleri), Serajul Haque, Islamic Foundation of Bangladesh, 1982].

Ibn Taymiyyah’s Ethics (ibn Teymiyye’nin Ahlaki), [Victor E.
Makari, Scholars Press, 1983].

A Muslim Theologian’s Response to Christianity: Ibn Taymiyyah’s al-
Jawab as-Sahih (Miisliman Bir Din Aliminin Hristiyanliga Cevabi: Ibn
Teymiyye’nin el-Cavab es-Sahih Kitab1), [ed. Thomas F. Michel, Caravan
Books, 1985].

Economic Concepts of Ibn Teymiyyah (ibn Teymiyye’nin Ekonomi
Kavramlari), Abdul Azim Islahi, The Islamic Foundadion, 1408/1988].

The Political Thought of Ibn Taymiyyah (Ibn Teymiyye’nin Siyasi

186



BULGULAR ihsan PILATIN

Diisiincesi), [Prof. Qamaruddin Khan, Adam Publishers & Distributers,
1992].

J Ibn Taymiyyah and the Islamization of knowledge (Ibn Teymiyye ve
Bilginin Islamlastirilmasi), [Taha Jabir al-Alwani, IIIT, 1994].

J The Relief from Stress (Stresten Kurtulma), [An Explanation to the
du’a of Yunus (Yunus’un Duasina Bir Agiklama), ¢ev. Abu Rumaysah, Daar
us-Sunnah, 1425/2005].

J A Textbook on Orthodox Sunni Creed, the Creed of al-Wasitiyyah
(Ortodoks Siinni Itikadi, El-Wasitiyye Itikadi)-being a translation of
al-‘Aqidah al-Wasitiyyah [¢ev. Abu Rumaysah, Daar us-Sunnah, 1430/2009].

Ibn Teymiyye’nin eserlerinin hem Miisliiman hem de Batili limler tarafindan
yirminci yiizyilin sonu yirmi birinci yiizyilin baslarinda yogunlukla Ingilizceye ve

diger dillere terciime edilmesi oldukc¢a dikkat ¢ekicidir.

Ibn Teymiyye’nin Arapca olarak yazdigi daha sonra derlenip degisik dillere

tercume edilen eserleri:

| Mecmi’u’l Fetdva Fetvalarin Biitiinii Ibn Teymiyye, [ ‘Abdur-
Rahman ibn Késim ve oglu Muhammad tarafindan otuz yedi cilt olarak telif

edilmistir], kitap onun yazdig1 ¢ok sayida tek kisilik konusmalar ve tezler

igermektedir.
| Fetava’l el-Kiibra (Biiyiik Fetva), bes Cilttir.
| Fetava’l-Misriyye (Misir Fetvast)
J Nakdii’t-Ta’sis
J Kitabu’l-Istikime
| Nakdii Meratib’l-icma
| Er-Reddii ‘ala’l-Bekri
| Ka’idetu’l-‘Azimah fi’l-Fark bayna ‘Ibadeti Ehl-i’l-Islam ve’l-Iman ve

‘Ibadeti Ehl-1’s-Sirk ve’n-Nifak
El-Ka’aidu’n-Niraniyye’l-Fikhiyye

Tefsir ibn Teymiyye (Ibn Teymiyye Tefsiri), Abdurrahman Umeyri
tarafindan yedi cilt olarak telif edilmistir (Ibn Taymiyah, 2003a, ss. 30-33).

Kelam alaninda, el-‘Akidetii’l-Vasitiyye adli eseri iman esaslarini ve
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Allah’1n sifatlarin1 konu almaktadir.

o Der’u Te’aruzi’l-‘Akl ve’n-Nakl eserinde akil ve nakil ¢atismasini
islenmektedir ve akil ile naklin g¢elismeyecegini ve nakli aklidan oncelikli
goren bir anlayis1 benimsemektedir (On cilttir.).

J El-Cevabii’s-Sahih li-men Beddele Dine’l-Mesih adli dort cilt olarak
yazilan eser, bir Hristiyan piskoposunun kendi dininin en biiyiik din oldugunu
ifade etmesi iizerine onu iddiasim1 Kur’an ve hadisten delillerle cliriittiigi ve

Hristiyanligin tahrif edilmis bir din oldugunu ispatladigi eserdir.

J Ref’v’l-Melam ‘ani’l-A’immeti’l-A’1am

J Huktk Ahlii’l-Beyt

J Er-Risaletii’l-Kibrisiyye

J El-Mesai’l el-Iskenderiyye

J Er-Redd ‘Ala’l-Felasife

J [bn Teymiyye, Kur’an’in tamamim tefsir etmemistir. Baz1 ayetlerin

kendilerini agikladigini, bazilarmi ise tefsir alimlerinin agikladigini, ancak
bazi ayetlerin tam olarak tefsir edilemedigini belirtir. Bu yiizden delilleri
kullanarak tefsir yapma ihtiyact duymustur. Ibn Teymiyye'nin tefsir
caligmalar1 toplam 92 risaleden olusur ve Dr. Abdurrahman Umayra
tarafindan 7 cilt olarak yaymlanmistir (E. Arpa, 2002, s. 69; Fushoosh, 2016,
ss. 84-94; Hoover, 2019Db, s. 49).

J Ibn Teymiyye’nin tefsir alaninda yazmis oldugu esetler:

J Mecmiatii’t-Tefsir  Seyhii’l Islam ibn Teymiyye adli eseri,
Bombay’da Abdiissamed Serefiiddin tarafindan yaymlanmustir.

J Et-Tefsird’l-Kebir adli eseri Beyrut’ta Abdurrahman Umeyre
tarafindan yayinlanmistir.

J Et-Tefsird’l Mevz(’i eseri de Beyrut’ta Abdurrahman Umeyre
tarafindan yayinlanmistir.

J Mukaddime fi Uslli’t-Tefsir adli eseri de Muhammed Mahmid

Nassar tarafindan Kahire’de yayinlanmaistir.

J Dikaiku’t-Tefsir adli eser Muhammed Seyyid el-Ceyland tarafindan
Beyrut ve Sam’da yaymlanmastir.

J Hadis alaninda yazdig eserler:

J Arba’ine Hadisen

J [lmu’l-Hadis

J El-Kelimatii’t-Tayyibe min Ezkari’n-Nebi

o Risale f1 Serhi Hadis-i Ebi Zerr

o Serhu Hadisi’n-Niizil

J Ehadisii’l-Kussas
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e El-Ehadisi’z-Zaife

J El-Ehadisti’l-Mevzia

J Risale fi’s-Siinne

J Serhu’l-Hadisi “Inneme’l-a’malu bi’n-niyyat”

J Felsefe ve Mantik alaninda yazmis oldugu eserler:

o Er-Red ‘ala Felsefeti ibn Riisd el-Hafid

J Bugyetii’l-Miirtad fi’r-Red ‘ale’l-Miitefelsife ve’l-Karamtia ve’l-
Batimiyye

Er-Red ‘ale’l-Mantikyyin
Nakzu’l-Mantik
Er-Redd ‘ala ibn Sina

Fikih alaninda yazdigi eserler:

1. Serhu’l-umde fi’1-Fikh
2. Es-Siyasetii’s-seriyye fi Islahi’r-Rai ve’r-Raiyye
3. El-Hisbe fi’l-Islam
4. Risale fi Menésiki’l-Hacc
5. El-Emr bi’l-Ma’r(f ve’n-Nehy ani’l-Miinker
6. El-Thtiyaru’l-1lmi
7. El-Ubddiyye fi’l-Islam
8. El-Ibadetii’s-Ser’iyye ve’l-Fark beyneha ve beyne’l-Bidaiyye
9. Hilafii’l-iimme fi’1-ibadat ve Mezahibii Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa
10. Risale f1 Siinneti’l-Cuma
11. Hakikatii’s-Siyam
12. Ikametii’d-Delil ala iptali’t-Tahlil
13. Risaletii’l-Ictima ve’l-iftirak fi’l-Halfi bi’t-Talak
14. Risale fi’s-Sema ve’r-Raks
15. Risale fi Ziyareti Beyti'l-Makdis
16. Nazariyyetii’l-Akd
17. Ziyaretii’l-Kubir ve’l-Istincad bi’l-Makbiir
18. Fetva Ibn Teymiyye fi’l-KiyAm li’l-Mushaf ve Takbilihi ve Ca’lihi

inde’l-Kabr
Fetva’s-Sifiyye ve’l-Fukara

—
he
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20. El-Mezalimii’l-Miistereke

21. El-Emvalu’l-Miistercke

22. El-isyanu’l-Miisellah ev Kitalii Ehli’l-Bagy fi Devleti’l-Islam ve
Mevkifii’l-Hiikkdm minh Fetava’n-Nisa

23. Kaide Muhtasara fi Viicibi Taatilléhi ve Rastlihi ve Viilati’l-Umir

24. Nasiha Zehebiyye ile’l-Cemaati’l-islamiyye fi’t-TAati ve’l-Bey’a

25. El-Hilafe ve’l-Miilk

26. Ahkamu Usati’l-Mii’minin

27. Fikhu’l-Kitab ve’s-Siinne ve Refii’l-Harac ani’l-Umme

28. Fikhu’n-Nisa fi’z-Zevac ve’l-Isre ve’n-Niisiz ve’t-Talak.

Akaid ve Keldm alaninda yazdig eserler:
1. El-*Akidetii’l-Vasitiyye

2. Minhacii’s-Siinneti’n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-Siati’l-Kaderiyye adli
eseri Sia’ya kars1 onu reddeden ve Siinni anlayisa sorulan sorulara cevap veren bir
eser olarak yazilmis ve 6grencilerinden ez-Zehebi tarafindan tek cilt olacak sekilde el-

Miintaka ad1 ile 6zetlenmistir.
3. Muvafakatii Sahihi’l-Menkiil

4. iktizaii’s-Sirati’l-Miistakim (li) Muhalefeti Ashabi’l-Cahim adli eserinde
yasadig1 cagdaki sosyal hayat, gelenek, orf ve adetlerden bahseden ibn Teymiyye,

bid’atleri ve bunu yapanlar1 kétiileyip Selef-i Salihin akidesini 6vmektedir.
5. Es-Sarimii’l-Meslil ala Satimi’r-Rasil g cilttir.

6. El-‘Akidetii’l-Hameviyye adli eseri, haberi sifatlar konusunda Ibn

Teymiyye’nin fikrinin sorulmasi {izerine Hama’da telif edilmistir.

7. Er-Risaletii’t-Tedmiriyye adl1 eserinde Allah’in sifatlari ele alinmaktadir.
Ayni eserde, arsa istiva meselesi aciklanir. Boylece insan ve Allah’in sifatlari

birbirinden ayrilir.

8. Kitabi’l-iman Ibn Teymiyye bu eserinde iman, Islim ve ihsan gibi

kavramlar1 ¢aligmig aralarindaki farklara deginmistir.
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9. El-Istigase
10. El-Furkan Beyne Evliyai’r-Rahman ve Evliyai’s-Seytan

11. Medricti’l-Vusl ila Ma’rifeti Ustli’d-Din ve Furfihi kad Beyyenehii’r-

Rasil

12. En-Niibiivet adl1 eseri, Muhammed Hamid el-Fiki tarafindan Kahire’de

yaymlanmustir.

13. Beyanii Telbis1 el-Cehimiyye fi Te’sisi Bideeiimi’l-Keldmiyye ev Nakzu
Te’sis’l-Cehimiyye adli  eserini  Mekke’de Muhammed b. Abdurrahman

yayimlamistir.
14. Et-Tuhfetti’l-Irakiyye fi’l-A’mali’l-Arakiyye
15. Riséle fi’l-Kelam ale’l-Fitra
16. izahii’d-Delale fi Umfmi’r-Risale ve’t-Ta’rif fi Ahvali’l-Cin
17. El-Cevabu’l-Bahir fi Ziivvari’l-Mekabir
18. El-Hasene ve’s-Seyyie
19. Kitabu’r-Redd ala’l-Ahnai
20. Er-Risaletii’l-Ba’albekkiyye
21. El-Vasita beyne’l-Halk ve’l-Hak
22. El-Kaidetii’l-Merrakusiyye
23. Serhu Akideti’l-Isfahaniyye
24. Kaide-1 Celile fi’t-Tevessiil ve’l-Vesile

25. Kaide f1 Hukmi Mes’eleti’l-Kaza ve’l-Kader Redden ala Ba’zi’z-

Zimmiyyin

26. Er-Risaletii’l-Kudsiyye
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Teéla

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41

42.

43.

44,

45.

46.

47.

Er-Risaletii’l-Medeniyye fi Tahkiki’l-Mecaz ve’l-Hakika fi Sifatillahi

Arsii’r-Rahman ve ma Verade fihi Mine’l-Ayat ve’l-Ehadis
Risale fi [lmi’z-Zahir ve’l-Batin

El-Kelam ala Kavlihi Teala “In hazani lesahirani”
Mecmuatii’t-Tevhid

Mezhebii’l-Selefi’l-Kadim fi Tahkiki Mes’eleti Kelamillahi’l-Kerim
El-Mesailii’l-Mardiniyye

El-Kaza ve’l-Kader

El-Kelam ala Hakikati’l-islam ve’l-iman
El-Beyanu’l-Miibin fi Ahbari’l-Cin ve’s-Seytan
Es-Safediyye

Kaide fi’'r-Redd ale’1-Gazzali fi’t-Tevekkiil

Et-Tevekkiil alellah ve’l-Ahz bi’l-Esbab

Derecatii’l-Yakin

. Kaide Mithimme fi Rahmeti Ehli’s-Stinne

Meratibii’l-irade

Er-Risaletii’l-Ekmeliyye fima Yecibu lillahi min Sifati’l-Kelam

Et-Tevhid maa ihlasi’l-Amel ve’l-Vechi lillahi Azze ve Celle

El-Furkan Beyne’l-Hakk ve’l-Batil

Er-Risaletii’t-Tis iniyye

El-Mu’cizat ve’l-Keramat ve’l-Envau Havariki’l-Adat ve Menafiuha ve
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Mazarruha

e S e S
U = o

15.

16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.

A S BRSO S e

48. Beyanii’l-Kelami’l-Mevessih fi Beyani’l-Nerami’l-Aksa
49. Serhu Kelimat min FiitGhi’l-Gayb
50. Kitabu’l-Esma ve’s-Sifat

Kiraat ve Tefsir alaninda yazdig eserleri

Mukaddime fi Usali’t-Tefsir.

Dekaiku’t-Tefsir.

El-iklil fi’1-Miitesabih ve’t-Te’vil.

Mecmiatii Tefsir-i Seyhiilislam Ibn Teymiyye.

Et-Tefsiru’l-Kebir.

Et-Tibyan f1 Niizali’l-Kur'an.

Cevabu Ehli’l-Ilm fi Tafzili Ayati’l-Kur’an.

Risale fi’l-Kur’ani’l-Kerim.

et-Tefsiru’l-Mevzi.

Risale li ibn Teymiyye Ecabe fiha an Es’ile fi [lmi’l-Kiraat.

Tefsiru Streti’l-ihlas.

Tefsiru Streti’n-Nr.

Tefsiru’l-Muavvizeteyn.

Cevabu Ehli’l-Ilm ve’l-Iman bi Tahkiki ma Ahbara bihi Rasilu’r-
Rahman min enne “Kul huvallahu ehad ta’dilii siiliisi’l Kur’an.”

Fetva Seyhilislam Ibn Teymiyye fi Kavli’n-Nebi “Unzile’l-Kur’an ala
seb’ati ahruf ve me’l-murad bi hazihi’s-Seb’a.”

Tefsiru Ayatin Eskelet ala Kesirin mine’n-Nas.

Fikih Usulii alaninda yazdig eserler:

El-Miisevvede fi Usili’l-Fikh.

El-Kavaidii’n-Niraniyye.

Nakdii Meratibii’l-icma.

El-Istihsan ve’l-Kiyas.

El-Kuyas fi’s-Ser’i-1 islam.

Ref’u’l-Melam an Eimmeti’l-A'lam.

Cevabu Ibn Teymiyye fi Sihhati Mezhebi Ehli’l-Medine.

Tariku’l-Vusil ila 1lmi’l-Ma’mal bi Ma’rifeti’l-Kavaid ve’d-Davabit
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26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.

35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.

ve’l-Usili’1-Muhtar min Kiitiib-i Ibn Teymiyye.

Metin.

Dinler ve Mezhepler Tarihi alaninda yazdig eserler:
El-Cevabu’s-Sahih.

Fetva fi’n-Nusayriyye.

Kavaidii’l-Edyan.

Zemmii Hamisi’n-Nasara li Seyhilislam Ibn Teymiyye.
Diger alanlarda yazdigi eserler:

Risale ile’s-Sultan el-Melik’in Nasir fi Se’ni’t-Tatar.
Emrazii’l-Kalb ve Sifauh.

Cem’u Kelimati’l-Miislimin ve Viictbi I’tisimihim bi Hablillahi’l-

Er-Risaletii’l-Kibrisiyye.

Risale fi Muaviye b. Ebi Siifyan.

Sual fi Yezid b. Muaviye.

Menakibii’s-Sam bi Ehlihi.

El-Vasiyyetii’l-Hamia li Hayeyi’d-Diinya ve’l-Ahire.
El-Vasiyyetii’s-Sugra.

El-Vasiyyetii’l-Kiibra.

El-IstikAmet.

El-Hulefaii’r-Rasidin.

Miiferriku’l-Kulab.

Risaleti ibn Teymiyye fi’l-Giybe.
Mecmuatii'r-Resail fi’l-Hicab ve’s-Siitlr.
Tezkiyetii’n-Nefs.

Mes’ele fi’l-Kenais.

Isaratiin Latife.

Kaide fi’l-Mahabbe,

Et-Tevbe,

Ra'siil Hiiseyin

Divanii Seyhiilislam Ibn Teymiyye (Yal¢in, 2020, ss. 153-157).

Ibn Teymiyye'nin yazdig1 eserler, miistakil risaleler ve kitaplar halinde

yayimlanmigtir. Bunlar bir araya getirilerek olusturulan en 6nemli eser, Mecm(’u
Fetava'dir. Bu eser, Abdurrahman b. Muhammed en-Necdi tarafindan 1961-1967
yillar1 arasinda Riyad’da 37 cilt olarak yayimlanmistir (Eryigit, 2018, s. 536).

194



BULGULAR ihsan PILATIN

Monzer Kahf, Abdelkader Chachi ve Adam Dembele'nin yazdig1 ve Mehmet
Bulut'un editorliigiinii yaptig1 islam Iktisadi Diisiince Tarihi adli makalede, ibn
Teymiyye'nin fikih, ekonomi, politika ve sosyal iliskiler gibi farkli konularda eserler
yazdig1 belirtilir. Onun iktisat alanindaki eserleri, Islam iktisat diisiince sistemine
katkida bulunmustur. Bu eserlerden Es-Siyasetii’s-Ser’iyye ve El-Hisbe fi’l-islam
onemli orneklerdir. Ayrica, Ibn Teymiyye'nin hukuki, metodolojik ve ekonomik
prensipler iceren El-Kavai’d'un-Naraniyye ve ekonomik goriigleri tartisan El-
Ihtiyaratu’l-Fikhiyye gibi eserleri de mevcuttur. Ibn Teymiyye, goriislerinde sabit bir
mezhebe bagli kalmadan, Islam hukukunun esas ve prensiplerine uygunluk agisindan
degerlendirir. Ekonomik konular ve sosyal adalet iizerine kapsamli ve bagimsiz
diisiinceleri bu eserlerde yer alir (M. Bulut, 2021, ss. 536-539).

Ibn Teymiyye nin The Disease of Heart and Its Cures (Kalbin Hastaliklar1 ve
Tedavileri) adl1 eseri, kalbin iman ve inangsizlik mekani oldugunu vurgular. Kalbin
hem kétiiliige hem de hayra yatkin oldugunu belirten Ibn Teymiyye, Kur’an ayetleri
ve hadislerle destekleyerek, kalbin kotiiliikklerden arinmasimin tek yolunun Allah’1
anmak ve ger¢ek imanla miimkiin oldugunu ifade eder (Ibn Taymiyah, 2003a, ss.
30-147).

4.6. ibn Teymiyye’nin Yasadigi Dénemde Ortadogu’nun Durumu

Ibn Teymiyye’nin yasadigi dénem, Isldm aleminin Mogollarin yakin tehdidi
altinda oldugu ve onlardan korktugu bir zaman dilimiydi. O, dogmadan yaklasik bes
yil once, 1258 yilinda, Mogollar, Bagdat’1 istila ederek Abbasi Halifeligi’'ne son
vermis (Anjum, 2012a, s. 3; M. Bulut, 2021, s. 533; Gordegir, 2020, ss. 76-77; Koca
vd., 1999a, ss. 413-414; Makari, 1983, s. 236), iran’1 ve Horasan’1 isgal etmis ve
buralar1 despotca ydnetmislerdi. Ayn1 dénemde Memlikler, islam diinyasinda
halifelik makamini elde etmis; Misir, Sudan, Ortadogu ile Hicaz’da hakimiyetlerini
siirdiirmekteydiler. Bu donem, Isldm aleminin en sikintili dénemi olarak kabul
edilebilir.

Bu dénemde, isldim dinini elestirmek adina biiyiik bir Hristiyan Evanjelik
hareketi yiikseliyordu. Haglilar araliksiz bir sekilde Filistin’e saldirirken, Suriye’deki
Hristiyanlar da Kibris’ta Islaim Peygamberi’ni elestiriyor, Hristiyanligin hak din
oldugunu ispatlamak ic¢in eserler yaziyor ve dini tartismalar baslatiyorlardi (Ibn
Taymiyah, 2001, s. 3). Bu durumun temel sebebi, isldm diinyasinin zayiflamasi

olarak gosterilebilir.
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Bu dénemde, Isldm diinyasinda tam bir parcalanmislik hakimdi. Ibn
Teymiyye, Islam birliginin saglanmas1 i¢in caba gostermekteydi. Ancak, dénemin
alimleri, birligi saglamaktan ¢ok uzakti ve kendi aralarinda siirekli ¢atisma
halindeydi. Bir ihtilaf konusu bitmeden, bir baska ihtilaf hususu giindeme geliyor;
alimler arasindaki siirtisme ve diismanca tavirlar bitmek bilmiyordu. Hatta bu
donemde yapilan tartisma ve miinakasalar, onceki donemlere kiyasla ¢ok daha ileri
boyutlara ulasmist1 (Eryigit, 2018, s. 43). Herhangi bir ilmi gelismenin olmadigi bu

dénemde Islam alimlerinin birbirleri ile cekismesi dikkat cekicidir.

4.6.1. Sosyal, kiiltiirel ve siyasi durum

Ibn Teymiyye’nin yasadign dénemde, Isldm Aaleminin durumu oldukca
kotiiydii. Miisliimanlar, birlik ve beraberlikten yoksun olup, kendilerini yonetecek ve
yonlendirecek bir liderden mahrumdu. Bunun sonucunda, kiiciik devletgiklere
boliinmislerdi. Miisliimanlar boyle dagmik ve zayif bir durumda iken, dogudan
Mogollar, batidan ise Haglilar onlara saldirmaktaydi. Bunun yani sira,
Miisliimanlar arasindaki mezhep catigsmalari Gyle bir seviyeye ulasmisti ki bazi
mezhep mensuplari, Haglilara ve Mogollara yardim ederek Miisliimanlarin daha
biiytik sikintilar yasamasina sebep oluyordu (T. Akyol, 2019, s. 11; Eryigit, 2018, s.
25).

Ibn Teymiyye’den once Isloam Aleminin  sosyo-politik durumunu
incelendiginde asagidaki olaylarla karsilasmaktayiz: XII. ylizyilin sonlarina dogru,
Eyytbi Devleti’nin kurucusu Seldhaddin-i Eyytbi, basarili icraatlartyla devletin
siirlarint giineyde Yemen’den, kuzeyde Malatya’ya, doguda Hemedan’dan, batida
Trablusgarp’a kadar genisletmisti. Seldhaddin-i Eyyabi, 1187 yilinda Haglilari
Hittin’de maglup ederek Kudiis’ii geri almis; Miisliimanlara siirekli saldirilar
diizenleyip toprak ele geciren Haclilarin giiclinii kirmistir. Devleti ekonomik ve
askeri yonden giiclendirmis; bdylece Islam alemine bir umut olmustur. Ancak, onun
vefatinin ardindan Eyylbi Devleti’'nde taht kavgalari bas gostermis; hanedan
mensuplari, birbirlerine istiin gelebilmek amaciyla Haglilarla is birligine gitmis,
Anadolu Selguklu Devleti ile miicadelelere girismislerdir. Bu kargasa siirecinde,
basta Kudiis olmak iizere birgok Islam beldesi Haglilarin eline gegmistir (Eryigit,
2018, s. 25). Goriiliiyor ki kudretli bir ydneticiye sahip olmayan Islam iilkesi, sahsi

hirslar ve iktidar arzusu ile istikrarsizliga diisebilmektedir.

Eyylbi Devleti’'nin zayiflamasi {izerine, Mogollar, Anadolu Selguklularinin
hakimiyetinde bulunan Erzurum’u ele gecirdiler ve 1243 yilinda, Anadolu

Selguklularint Kése Dag Savasi’nda maglup ettikten sonra Anadolu’yu isgal ettiler.
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Bu maglubiyet, Islam alemindeki birligi ve istikrar1 bozmustur. Iste bdyle bir
ortamda, Mogollar karsilarinda ciddi bir gii¢ bulamayinca Abbasi Devleti’ne yonelik
saldirilarii1 yogunlastirmis; 1258 yilinda Hiilagh komutasindaki Mogol ordusu
Bagdat’a girmistir. Dikkat ¢ekici bir husus ise Mogollarin Bagdat’1 ele ge¢irmesinde,
Rafizi vezir Ibn Alkdmi’nin Mogollara iceriden destek vermis olmasidir. Hiilagd,
Bagdat’1t aldiktan sonra sehri yagmalatmis, kiitiiphaneleri ve medreseleri yakip
yikmig, binlerce el yazmasi kitab1 Dicle Nehri’ne attirmis ve Abbasi Halifesi el-
Mu’tasim Billah’1 oldiirterek Abbasi Halifeligi’ne son vermistir (Eryigit, 2018, ss.
25-26). Kiigiik parcalar halinde de olsa Islam Halifesine bagliliklarini1 ifade eden
Islam devletlerinin birer birer bozguna ugrayarak zayiflamalari ve yikilmalar,
Mogollarin Abbasi Halifeligini yenip ele gecirmelerini kolaylastirmistir. Bunun yani
sira, bir iilkede hain igerde oldugunda bu durumun yikici etkisi dig diismandan daha

fazla olmaktadir.

Mogollar, Abbasi Devleti'ne son verip Bagdat’t aldiktan sonra Suriye ve
Dimask’1 (Sam) kolaylikla ele ge¢irmis, buralar1 yakip yikmis ve Gazze’ye kadar
ulasmiglardi. Hiilagli, Misir’t da almak istiyordu. Bu sebeple, o tarihlerde Memlik
Sultan1 olan Muzaffer Kutuz’a (1259-1260) elgiler gondererek Misir’a saldiracagini
bildirdi. Muzaffer Kutuz, emirleriyle istisare ettikten sonra Mogollarla savas karari
aldi ve gelen Mogol elgilerini 6ldiirttii. O donemde, Suriye’de bulunan Bahri
Memlikler ile Misir Memlikleri birbirleriyle miicadele i¢indeydi. Ancak Mogol
tehdidine karsi, iki grup birlesip Mogollara kars1 savasma karar1 aldi. Kahire’den
Muzaffer Kutuz komutasinda yola ¢ikan Memlik ordusu, Bahri Memliklerin
tecrilbeli komutan1 Baybars’in ordusuyla birleserek Filistin’in  Ayn-1  Calit
mevkisinde Mogol ordusuyla karsilagti. Cetin bir muharebenin ardindan Mogol
ordusu tamamen imha edildi ve Mogol komutan1 Ketboga 6ldiiriildii (26 Ramazan
658/3 Eyliil 1260). Boylece Ortadogu’da, Islim aleminin hamisi olarak Memltkler
kabul edilmis oldu (T. Akyol, 2019, s. 11; Ebu Zehra, 1988, s. 138; Eryigit, 2018, ss.
27-28). Mogollarin Ayn-1 Calat yenilgileri, ilk etkili yenilgi olup, Mogol ordusunun
yenilmezlik algisin1  ortadan kaldirmasi acisindan Onemlidir. Bu meydan
muharebesinde Memliklerin galibiyetinin temelinde birlik olmalari, kendilerine

inanmalar1 ve savas taktiklerini uygun sekilde uygulamalari 6n plana ¢ikmaktadir.

[bn Teymiyye’nin Harran’da dogumundan {i¢ y1l 6nce, yani Ayn-1 Calft
Mubharebesi’'nden sonra, Muzaffer Kutuz ile Riikneddin Baybars arasinda
anlagmazlik ¢ikti. Baybars, Kutuz’u 6ldiirterek 1260 yilinda Memldk sultani oldu.
Sultan olur olmaz, 6nce orduyu giiglendirdi ve kaleleri yeniledi. Ayrica, li¢ buguk

yildir halifesiz olan Islam diinyasma Abbasi ailesinden Suriye’de bulunan Ebu’l-
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Kasim Ahmed’i getirterek, Abbasi halifesi ilan etti (1261). Ancak birka¢ ay sonra
gerceklesen bir Mogol saldirisinda Ebu’l-Kasim Ahmed 6l1dii ve yerine el-Hakim Bi-
Emrillah getirildi. Memlik hakimiyeti doneminde halifelik makami, sekli bir kurum
olmanin Otesine gegememis ve siyasi bir etkiye sahip olmamustir. Baybars
doneminde, Memliklerin Mogollarla yaptig1 tiim muharebelerde Memlikler iistiin
gelmistir. Baybars’tan sonra Memlik Sultanligima gecen Seyfeddin Kalavun da

Mogol saldirilarini piliskiirtmiistiir.

Seyfeddin Kalavun ve ondan sonra gelen Memlik sultanlar1t Mogollarin yan
sira Haclilarla da savasarak Filistin bolgesini Haclilardan temizlemistir (Eryigit,
2018, s. 28). Monarsik yonetimlerde, hanedan veya giiclii bir ordu komutanin iktidar
ele gecirmesi genelde miicadele sonucu olur. Riikneddin Baybars, idareci ve
komutanlik ydnleri ileri seviyede olan biriydi, bu ylizden Memlik sultanligini elde
etti ve akabinde halifeyi de Kahire’ye getirterek iilkesinin Islam alemi nezdindeki
giiclinii ve kabul edilirligini pekistirdi. Mogollarla yapilan savaslarda Memliklerin

gelip gelmesinde Baybars’in etkisi oldugu sdylenebilir.

Halil b. Kalavun’un 1293 yilinda bir suikast sonucu Oldiiriilmesi {izerine,
dokuz yasindaki kardesi el-Melikii’n-Nasir Muhammed b. Kalaviin, Memlik sultani
oldu. Sultanlig1 iki kez kesintiye ugramasina ragmen, 42 yil boyunca Memlik
Devleti’nin basinda kaldi. Muhammed b. Kalavin, alimlerle ve &zellikle ibn
Teymiyye ile iyi iliskiler icinde bulundu. Onun déneminde, 1300 yilinda, ilhanh
hiikiimdar1 Gazan Han komutasindaki Mogol ordusu, Memlik ordusunu yenilgiye
ugratarak Suriye’yi tekrar isgal etti. Bunun {izerine, Ibn Teymiyye’ nin yaptig1 cihat
cagrilar1 ve hatta bizzat savasa katilmasi sonucunda, Memlik ordusu 1303 yili
Ramazan ayinda Mogol ordusunu biiylik bir bozguna ugratarak onlar1 bdlgeden
cikardi (Akkoyunlu, 2017a, ss. 153-154; El-Tobgui, 2020, s. 81; Eryigit, 2018, s. 30;
Ibn Abdiilhadi, t.y., s. 179; Ibn Kesir & Terciime Keskin Mehmet, 1995, s. 25).
Muhammed b. Kalaviin’un uzun siire Memlik sultani olarak {ilkeyi yonetmesi, onun
usta ve adil bir idareci oldugunu gostermektedir. Bunun yani sira onun ilim ehline

sayg1 duymasi ve aldig1 kararlarda onlarla istigsare etmesi dikkat ¢ekici bir husustur.

Bu arada sunu da belirtmek gerekir ki, Budist olan Ilhanli hiikiimdar1 Gazan
Han, 1295 yilinda Islamiyet’i secerek Hanefi mezhebini benimsedi. Bunun iizerine,
Mogollar hizla Miisliiman oldu; Budist tapinaklarini yikip yerlerine camiler insa
ettiler ve Budist rahipleri iilkelerinden kovdular. Ancak bu degisim, Mogollarin
diinya siyasetindeki etkisini dnemli Ol¢iide degistirmedi (Eryigit, 2018, ss. 30-31).

[lhanli Imparatorlugu, 35 yildan uzun bir siiredir gayrimiislimler tarafindan idare
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ediliyordu. Ancak Gazan Han, bu durumu hizla tersine cevirdi; Miisliimanhigi
secerek 1295°te tahta ¢ikti ve kendisine 'Isldm’mn Koruyucusu' unvanini verdi.
Memlikleri karaladi ve onlar1 kendi otoritesine boyun egmeye cagirdi. Memlakler
bunu reddetti ve Gazan Han, 1299 ile 1303 yillar1 arasinda Suriye’yi ii¢ kez isgal etti.
Ibn Teymiyye, Gazan Han’in samimi bir Miisliiman oldugundan siiphe ediyordu.
Mogol isgalcilerinin Siinni Islam’m biitiinliigii icin ciddi bir tehdit olusturdugunu
diisiindiigiinden, Memlik direnisine propagandaci, diplomat ve asker olarak hizmet
etti. Mogol istilalar;, toplum nezdinde Ibn Teymiyye’nin tartismali teolojik
goriislerinden dikkati uzaklastirirken, onun vatanseverligini ve cesaretini 6n plana
cikardi (Hoover, 2019¢c, s. 21; Saglam, 2016, ss. 49-50). ibn Teymiyye, Gazan
Han’in sOylemleri ile uygulamalar1 arasindaki ¢eliskiye dayanarak onun Miisliiman

olmasindan endise duymus olabilir.

Memlik ve Sam ordusunun, Mogol ordusunu yendigi Sakhab Savasi'nda, Ibn
Teymiyye’nin eylemleri dikkat g¢ekicidir. Bunlardan ilki, egitim ve &gretimi bir
kenara birakarak halkin arasina girip onlar1 sakinlestirmesi ve savasa tesvik
etmesidir. Ibn Teymiyye, bu konuda olaganiistii bir caba gdstermistir. Ayrica,
Mogollardan kacan Hama ordusuna yetiserek onlara Miisliman ordusunun
gerceklestirdigi biat1 anlatmis ve ayni1 sekilde yemin etmeleri icin onlar1 ikna etmistir
(Fushoosh, 2016, s. 20). ibn Teymiyye ve diger alimler, Miisliiman savascilarin
moralini giiclendirmis; kendileri de savasa aktif olarak katilmislardir. Ibn Teymiyye,
bizzat orduya dahil olmus ve miicahitlere yemin ederek su sozleri sdylemistir:
"Yemin ederim ki zafer Miisliimanlarin olacaktir." Ardindan atina binerek ordunun ilk
safina ge¢mistir. Savagin Ramazan ayma denk gelmesi nedeniyle, dnce kendisi
orucunu a¢gmis ve tiim ordunun da iftar ederek savagmalar1 ve diigmana kars1 giiclii
olmalari i¢in fetva yayimlamistir. Sakhab, diger adiyla Merc-i Siiffar Savasi li¢ giin
slirmiis, dordiincii giin Mogol ordusu dagilmis ve askerleri daglara kagmaya
baslamistir. Bu savasin neticesinde, Sam ili ve bdlgesi Mogol tehdidinden tamamen
kurtulmustur (2 Ramazan 702 / 20-22 Nisan 1303) (Arpa, 2002, ss. 29-51; Hitti,
2011, s. 110; ibn Abdiilhadi, t.y., s. 175; ibn Kesir & Terciime Keskin Mehmet,
1995, ss. 25-26; Saglam, 2016, s. 52; Taymiyyah, 2001, s. 4). Bu olayda, cesaretin
biiylik bir giic oldugu, korkakligin ise pesinen yenilgi anlamina geldigi ¢ikarilabilir.
Ibn Teymiyye’nin, cesur, kararli ve yiiksek iman igeren tutumu, iilkesinin

kurtulusunda kilit rol oynamistir.

Ibn Teymiyye donemindeki mezhebi ve itikadi durumu soyle &zetlemek
miimkiindiir: EyyQbiler ve daha sonra Memlikler doneminde bugiinkii fikih ve

itikadl mezhepler biiyiik 6l¢iide ayn1 sekilde kabul edilmekteydi. Bu nedenle Safiilik,
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Es’arilikle; Hanefilik, Maturidilikle; diger taraftan Hanbelilik, Selefi akidesiyle
birlikte anilmistir. Tarihsel siirecte Es’ariligin yayginlagsmasi sebebiyle, Hanefilerin
bir kism1 Es’ariligi benimserken, diger bir kismi ibn Teymiyye ve Zehebi'nin
etkisinde kalarak Selefilige yonelmistir. Memlikler doneminde Es’arilik, en biiyiik
muhalefeti Hanbelilerden gérmiis; bu donemde devletin farkli kademelerinde gorev
yapan Eg’ari itikadim1 benimseyen Safiiler, Hanbelilere karsi biiylik bir muhalefet
gostermistir. Aralarinda sert ilmi tartismalar yasanmis, hatta bu tartismalar
neticesinde Hanbeli alimi Ibn Teymiyye hapse atilmistir (Emiroglu, 2019, s. 463).
Ibn Teymiyye’nin yasadigi dénemde Islam 4leminde mezhepler arasindaki
farkliliklar, onlarin birbiri ile kisir ¢ekisme ve tartismalara girmelerine sebep olmus

olabilir.

4.6.2. ilmi durum

Ibn Teymiyye’nin yasadigi donemdeki ilmi durumu anlayabilmek icin, onun
yasadig1 cografyada bulunan ilim ve egitim kurumlarinin baslangicini bilmek faydali
olacaktir. Ortadogu’da, Eyyubilerin ilim tahsil ettikleri medreseler, Selguklularla
baslayan medrese kurma geleneginin bir devami olarak karsimiza ¢ikar. Bilindigi
tizere, Selguklu veziri Nizamii’l-Miilk (6. 1092), Bagdat, Musul, Basra, Belh,
Isfahan, Nisabur, Merv ve Herat’ta medreseler kurdurmustur. ibn Teymiyye nin
yasadig1 cografyada ise Selguklularin Halep Atabeyi Nareddin Zengi (6. 1173), Sam,
Halep, Humus ve diger Suriye sehirlerine medreseler insa ettirmistir. Buna ek olarak,
Selahaddin-i Eyytbi de kendisinden 6nceki idareciler gibi medreseler kurdurmus ve
Eyylbiler doneminde Misir, Sam, Filistin, Hicaz, Kuzey Irak ve Yemen’de
medreseler agilmistir. Bu donemde yalnizca Sam’da 40, Halep ve Kahire’de ise
15’ten fazla medrese bulunmaktaydi. Islom tarihinde ilk tip medresesi de bu
donemde hizmete ac¢ilmistir. Medreselerin giderlerini karsilamak iizere vakiflar tesis
edilmistir. Buna ek olarak, bazi medreseler ihtisas medreseleri olarak tahsis edilmis
ve bu Darii’l-Kur’an ve Darii’l-Hadislerde Kur’an ve hadis egitimi verilmistir.
Faaliyete gecirilen bu medreselere ek olarak, iclerinde binlerce kitap bulunan
kiitiiphaneler insa edilerek alimlerin ve talebelerin hizmetine sunulmustur. 1224
yilinda insa edilen el-Kamiliyye Medresesi'nde yiiz bin kitabin mevcut oldugu ifade
edilmektedir (Eryigit, 2018, ss. 31-32; Yalgin, 2020, s. 109). Gériildiigii iizere, ibn
Teymiyye’den dnce baslayip onun yasadigi zamana kadar ortadogu’nun ilim merkezi
olarak Sam sehri 6ne c¢ikmaktadir. Hem medrese sayist hem de kiitiiphaneleri
Memlik baskenti Kahire’den fazla goriinmektedir. Bu durum, Miisliiman devletlerin

ilim merkezi olarak Sam’a ne kadar 6nem verdiklerini gostermektedir.

Memlikler de Eyyubiler gibi ilme, alimlere ve egitim kurumlarina 6nem
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verdiler ve ¢ok sayida medrese insa ettiler. Memlikler doneminde Sam’daki medrese
sayis1 160’a, Kahire’de ise 75’¢ ulasmisti. O donemde, medreselerin belli bash
mezheplere gore egitim vermesi yaygin bir gelenekti. Bu yiizden bazi medreseler
dort mezhebin fikhina uygun egitim verirken, bazilar1 sadece bir ya da birkag
mezhebe uygun egitim veriyordu. Sultanlar, bu medreselerin bas miiderrislerini atar,
talebeler de devlet himayesinde olurlardi. Bu donemde camiler de birer ilim
yuvastydi ve buralarda Islami ilimler okutulurdu. Bu egitim kurumlarna ek olarak
cok sayida tekke, hankah ve ribat da insa edildi (T. Akyol, 2019, s. 13; Eryigit, 2018,
s. 32). Burada, yonetimin dort mezhep i¢in medreselerde bdliim agmasi, bu

mezheplere esitlik¢i bir yaklasim sergiledigini gostermektedir.

Her ne kadar Mogol saldirilari, 6nemli Islam beldelerindeki ilim
miiesseselerini yakip yikmis ve bir¢ok alimi 6ldiirmiis olsa da, Memlikler ilme ve
alime biiyiik deger vermis; bu dogrultuda, Bagdat’ta sona eren hilafeti Kahire’de
thya ederek Kahire ve Sam gibi kadim Memlik beldelerini birer ilim merkezi haline
getirmislerdi (Atmaca, 2016, s. 36).

Ibn Teymiyye’'nin yasadigi donem, Islam aleminin hem Mogollarm hem de
Haclilarin saldir1 ve istilalarina maruz kaldigi bir donemdi. Bu sebeple, ¢ok sayida
alim Kahire ve Sam’a go¢ etmek zorunda kalmis; bdylece bu iki sehir, Islami ilimler
acisindan en parlak donemlerini yasamistir. Bu sehirlerde, bu donemde hadis, tefsir,
akaid, nahiv ve fikih alanlarinda degerli arastirmalar yapilmistir (T. Akyol, 2019, s.
13; Emiroglu, 2020, s. 463; Watt, 1985, s. 143). Insanlar, sikintili zamanlarda
giivenli bdlge ve sehirlere go¢ ederler. Bu; insanlarmn dogasinda vardir. ibn
Teymiyye’nin yasadigt donemde Memlik hakimiyetindeki bolgeler ve sehirler
Miisliimanlar icin giivenli yerlerdi; islam alimleri icin de Sam ve Kahire ¢ekim
merkezleriydi. Boylece sikintida bulunan Islam aleminin dért bir tarafindan gelen

Islam alimleri ile bu iki merkez ilmi agidan en parlak dénemini yasamistir.

Bu ortamda ilim hayat da bir hareketlilik kazanmis, geliserek bir¢ok biiyiik ve
onemli alimin yetismesine ve eserlerin yazilmasina vesile olmustur. Bu dénemde
medreselerde agirlikli olarak Kur’an, hadis, tefsir ve fikih ilimleri ile mesgul
olunmus, ancak kelam ilmine ilgi o kadar yiiksek olmamistir. Kelam ilminde yeni bir
eser yazilmamis, yalnizca mevcut kelam eserleri incelenerek bunlara dipnotlar ve
serhler diisiilmiistiir. Durumun bdyle olmasinda donemin yoneticilerinin biiyiik bir
etkisi olmustur. Ornegin, 1229 yilinda yonetime gelen Eyy(bi sultan1 Melikii’l-Esref
Muzafferiiddin, alimlerin ve fakihlerin kendi iilkesinde yalnizca tefsir, hadis ve fikih

ile mesgul olmalarmni; ilm’iil-evail diye tabir edilen felsefe ve kelam ilimleri ile
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ugrasmamalarin1 emretmistir. O donemde Aziziye Medresesi'nde miiderris olan
Seyfeddin el-Amidi, bu tiir ilimlerle ilgilendigi i¢in gorevinden almmustir. Devlet
adamlarinin olumsuz yaklasimlarinin, o yillarda felsefe ve kelam ilminin gelismesine
engel olmasi ihtimali yiiksektir (Eryigit, 2018, s. 33). Ancak ibn Teymiyye, Memlik
donemindeki resmi ulema hiyerarsisine higbir zaman uyum saglamamis, bagimsiz bir
din alimi portresi ¢izmistir (E1 Merheb & Berriah, 2021, s. 99). Ibn Teymiyye,
ozellikle hadis ve tefsir konusunda iyi bir temele sahipti; ayrica felsefe ve teoloji
alanlarinda da bilgi sahibiydi ve bu ilimleri, mevcut Miisliiman literatiiriinde hevesle
okuyordu (El-Tobgui, 2020, s. 79).

[lim merkezlerinin ve medreselerin ¢ogalmasi, giivenli bir ortamin olusmasi,
bircok alimin yetismesine zemin hazirlamistir. Bu alimlerden bazilar1 sunlardir: Ibn
Kudame el-Makdisi (6. 620/1223), Mecdiiddin Ibn'iil-Esir (6. 630/1232), Muhyiddin
Ibn Arabi (6. 638/1240), izzeddin Ibn Abdiisselam (6. 660/1261), Nasiruddin et-Ttsi
(6. 672/1274), Yakut el-Hamevi (6. 626/1229), Seyfeddin el-Amidi (5. 631/1233),
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273), Muhyiddin en-Nevevi (0.
676/1277), Tbn Dakiku’l-Id (6. 702/1302), ibn Hisam en-Nahvi (6. 761/1360), ibn
Manzir (6. 711/1311), Ydasuf b. Abdurrahman el-Mizzi (6. 742/1341), ibn Hallikan
(6. 681/1282), Takiyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Ibn Kesir (6. 774/1373),
Takiyyiiddin es-Siibki (6. 756/1355), Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ez-
Zehebi (6. 748/1347) ve Taciiddin es-Siibki (6. 771/1369) (Eryigit, 2018, s. 33).

Ayrica, Ibn Teymiyye’den &nce ve onun yasadigi dénemde, Memlik
topraklarinda, 6zellikle de Sam ve Kahire’de ¢ok sayida alim vardi. Ornegin; hadis
alimi Seyh Imadiiddin Abdiilaziz (6. 681/1282), Kadi Muhyiddin ez-Zeki (6.
668/1269), Seyh Imadiiddin Abdiilaziz (5. 674/1275), Kadilkudat Sadreddin
Siileyman bin Ebu’l-izz (6. 677/1278), Kadi Eminiiddin el-Esteri (6. 681/1282) ve
Seyh Muhyiddin Imam Nevevi (6. 676/1277) gibi fikih ve hadis alimleri; Seyh
Cemaleddin Ibn Malik (6. 672/1273), Seyh Muhammed bin Zahir (6. 677/1278) ve
Semseddin el-isbahani (8. 688/1289) gibi nahivciler; Necmeddin Yahya bin
Muhammed (6. 670/1271) ve Izzeddin Ibrahim (6. 690/1291) gibi tip alimleri bu
donemde 6nemli isimler arasindaydi. Ayrica eser veren alimlerden Kadi Beyzavi (6.
685/1286) de sayilabilir (ibn Kesir & Terciime Keskin Mehmet, 1995, ss. 425-503).

Bu donemde, her ne kadar camilerin, medreselerin ve kiitiiphanelerin sayis1
artmus, ilim dgrenmek yayginlasip kolaylagsmis ve birgok eser telif edilmisse de Islam
diisiincesindeki ilmi derinlik ve orijinallik, 6nceki donemlere kiyasla azalmis; eserler

Ozglinliikten uzak kalmistir. Birkag¢ istisna disinda, yazilan eserler ya daha dnce
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kaleme alinmis ¢alismalarin tekrar1 ya da bu eserlerden yapilan nakiller, serhler ve
hasiyeler seklinde olmustur. Alimler agirlikli olarak fikhi meselelere yogunlasmus;
mezhep taassubu, alimler arasindaki hosgdrii ve nezaketi bliyiikk Ol¢iide ortadan
kaldirmistir. Ciinkii her mezhep mensubu, ilmi ¢alismalarla mesgul olmak yerine
kendi mezhebinin {istiinliigiinii ispatlamaya calismaktaydi (Eryigit, 2018, s. 34;
Yal¢in, 2020, s. 109). Her ne kadar, ¢ok sayida alim ilim merkezlerine gelmis ve
ilimle mesgul olmugsa da arastirmalarin olmamasindan dolay1r belirgin bir ilmi
ilerleme meydana gelmemis; aksine alimler arasinda diismanliga varan fikir

ayriliklar1 kisir dongiiye dontismiistiir.

Ehli ilim arasindaki mezhep taassubu ve miicadelelerden devlet adamlar1 da
etkilenmekteydi. Bu durum 6yle bir seviyeye ulagsmist1 ki baz1 devlet adamlari, kendi
diisiincelerini paylagsmayan alimleri cezalandirmak istemekteydiler. Mesela,
Seldhaddin-i Eyy(bi’nin kardesi, Misir Emiri Aziz (6. 584/1198), Hanbelileri hi¢
sevmezdi ve onlart Misir disina siirmeye karar vermisti; ancak bu diisiincesini
uygulamaya koyamadan 6lmiistii. Bir diger 6rnek de, yine Hanbeli alimi Abdiilgani
el-Makdisi (6. 630/1232) ile ilgilidir. Onun sahip oldugu goriisler, alimler arasinda
tepki uyandirmisti; bunun iizerine diizenlenen bir ilmi miinazara sonucunda,
zamanin Dimagk Emiri Sarimiiddin Bergas tarafindan sehir disina siiriilmiistii. Bir
baska &rnek de Ibn Teymiyye’dir. ibn Teymiyye'nin dini hususlarda ifade ettigi
gorlisler ve verdigi fetvalar, baz1 alimler tarafindan hos karsilanmamis; bunun
sonucunda hayatinin bir kismini zindanlarda, bir kismini da siirglinlerde gecirmistir
(Eryigit, 2018, ss. 34-35). Bu durum, yoneticilerin alimlerin ¢alismalarina miidahele

edebildiklerini gostermektedir.

Bu donemde, Isldim toplumunda felsefe ile ilgilenen alimler de vardi. Bu
alimler, Yunan felsefesine kars: Islam’1 savunma ¢abasi i¢indeydiler. Bu dogrultuda,
Kelam ilmi gelismis ve Esg’arl ile Hanbell gruplar1 arasinda keldmi tartigmalar
yapilmistir (Ibn Kesir & Terciime Keskin Mehmet, 1995, s. 479).

Islam beldelerinin farkl1 yerlerinde yasayan bazi alimler, Sam’a ve Kahire’ye
gde etmistir. Ornegin, Es’ari ilahiyatct Mahmud ibn Abdurrahman El-isfahani,
[lhanli Mogol Imparatorlugu'nun biiyiik entelektiiel merkezi olan Tebriz’de
akademik olarak o6ne c¢ikmisti. O, 1325'in baglarinda Sam’da bulunuyordu. El-
Isfahani Sam’da iken Ibn Teymiyye'nin 1325'ten itibaren, onunla diizenli olarak
goriistiigii sdylenir. El-Isfahani, daha sonra, 1332°de Kahire’ye tasindi ve 1348°de
burada 61dii (Hoover, 2019c, s. 44).
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4.6.3. Mezheplerin durumu

Ibn Teymiyye’den énce ve onun yasadigi dénem, islami mezhep ve firkalarin
olusumunu tamamlayip, her alanda tartismalarin ve miicadelelerin meydana geldigi
bir dénemdir. Miisliimanlar arasinda asiri mezhep taassubunun ortaya ¢iktigi ve
yorumlarin arttigt bu donemde, ayriliklar da derinlesmistir. Ancak yapilan
tartigmalar, diyalektik bir tartisma zemininde olmayip, rakiplerin birbirlerini su¢lama
ve fikirlerini ¢iiriitiip iistiin gelme ¢abalar1 zemininde olmustur. Bu kisir ¢atigmalar
ve ¢ekigmeler, Miisliiman alimleri olduk¢a mesgul etmis; aralarinda Sii-Siinni ayrimi
meydana gelmis; Es’arl ve Hanbeliler arasindaki tartismalar derinlesmistir (Yalgin,
2020, s. 112). Islim mezhepleri arasinda meydana gelen g¢ekismeler, mezhep
mensuplarinin birbirlerine karsi olan diigmanliklarini artirmaktan 6teye gidememis

goruntyor.

Ayni1 donemde, mezhep taassubu o kadar ¢ok artmisti ki, bazen oru¢ ve
bayram giinii hususunda mezhepler arasinda ihtilaf yaganityordu. Makrizi’nin verdigi
bilgiye gore, 702/1303 tarihinde Nablus’ta Hanbeliler, Ramazan orucuna ihtiyatla
baslamis ve tutmuslar; 30 giin tamamlaninca hilali gormemelerine ragmen iftarlarini
aclp bayram yapmislar. Ancak Safiiler ve diger mezhep mensuplari, bir giin daha
oru¢ tuttuktan sonra bayram yapmislardir. Bu farklilik, hukukta da kendini
gostermis; Sultan Baybars, daha oOnceki uygulamalarin aksine, Kahire’ye hem
Hanefi, hem Maliki hem de Hanbeli kadilar atayarak fikhi islemlerin mezheplere
gore icra edilmesini saglamistir. Bu uygulamanin benzerini Sam’da da yapmuslardir.
Sam’da, Safil kadisinin da eklenmesiyle bir anda dort kadinin hiikiim verdigi
mahkemeler olusturulmustur. Ancak bu kadilar arasinda tartisma ve ¢ekisme son
bulmamistir. Eg’ariler, Hanbelileri tecsim ile suglarken, Hanbeliler de Es’arileri
selefin uygulamalarina aykir1 hareket etmekle sugluyordu (El-Tobgui, 2020, s. 81;
Yalgin, 2020, ss. 118-119).

Siinni-Sii ¢ekismesi, ibn Teymiyye dogmadan once, son Abbasi halifesi
Musta’sim Billah’in 642/1244 tarihindeki bir icraatiyla daha da alevlenmistir. Halife,
bas vezirlige Sii Ibn’{il-Alkdm1i’yi getirmis; Bagdat’ta Sii-Siinni kavgasi meydana
gelmis ve Siinniler, Siilerin evlerini yagmalamiglardir. Ancak Alkami bir sey
yapamamis; gizlice Mogollarla goriisiip, ordudaki asker sayisini azaltarak Bagdat’in
Mogollar tarafindan ele gegirilmesine zemin hazirlamakla suglanmigtir. Bagdat,
Mogollar tarafindan isgal edilince, Mogollar sehri talan edip katliami baslatmus,

Alkami de dldiirtilmiistiir. Daha sonra, Mogol-Sii isbirligi devam etmis ve bu igbirligi
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Batiniler arasinda daha net bir sekilde goriilmiistiir (Yalgin, 2020, ss. 112-113).
Mezheb taassubunun, kisinin {lkesine ihanete varan bir seviyeye gelmesi

diistindiirtictidiir.

Seldhaddin-i Eyy(bi, itikatta ehl-i siinnet ve cemaat meslegi olan Es’ariligi
benimsedigi i¢in biitiin ililke bu anlayisa baglanmis ve Eg’arilik, bolgede hakim
anlayis olmustur. Onun zamaninda, fikihta daha ziyade Safil mezhebi yayginlikla
uygulantyordu. Bundan dolay1 bas kadilik makamina daima Safii alimler getirilirdi.
Daha sonra sultan olan Baybars, bu uygulamay1 degistirerek bas kadilik makaminda
dort biiyiikk mezhebin alimlerinin temsilcilerinin olmasini istemis ve bdylece fikhi
problemlerin kolaylikla ¢oziilebilmesi miimkiin olmustur. Baybars’in yaptigi bu
degisiklik Hanbeliligi olumlu etkilemistir (Eryigit, 2018, s. 35; Yalcin, 2020, s.
111). Yonetimin dort biiyilkk mezhebin temsili i¢in kararlar almasinda toplumun

icindeki ayrigmayi estlikle ¢ozme arayisinda yatiyor olabilir.

Hanbeli mezhebinin Ibn Teymiyye ile iliskisi dogrudandir. Ibn Teymiyye,
Memlik doneminin siiphesiz en 6zgiin, en gii¢lii sesli ve en tartigmali Hanbeli alimi
olup, mezhebin adini tasryan Ahmed bin Hanbel'den sonra en iinlii Hanbeli'dir
(Rapoport & Ahmed, 2010, s. 33). Teymiyye ailesi, Hanbeli mezhebinin ileri gelen
alimlerinden olusuyordu. Dogal olarak, Ibn Teymiyye de bir Hanbeli alimi olarak
yetisti. Hanbeli mezhebi Sam’da gii¢lenince, bu sehir, Hanbeli alimler i¢in bir cazibe
merkezi olmustur. Bunun sonucunda bu mezhebe bagl alimler ve aileleri Sam'a goc
etmis ve bunun sonucunda Hanbell mezhebi alimleri ile diger mezhep ileri gelenleri
arasinda sert tartigmalar baslamistir. Ibn Teymiyye ile baslayan Hanbeli/Selefi
geleneginin giic kazanmasi, o zamanlar bolgede baskin ekol olan Eg'ari gelenegi ile
kutuplasmaya, miinakasalara ve hatta birbirlerini tekfir etme seviyesine ¢ikmistir
(Eryigit, 2018, ss. 35-36).

Ibn Teymiyye’nin takipgileri, gelenekteki belirsizlikler karsisinda sabirsiz bir
tutum sergilemislerdir. Ciinkii Ibn Kudiame’nin el-Mugni’si, Ibn Miiflih el-
Kakani’nin el-Furd ve el-Merdavi’nin el-ingaf gibi eserler, sadece Hanbeli mezhebi
ile diger mezhepler arasinda degil, Hanbeli mezhebinin kendi i¢cinde de ardi ardina

ortaya ¢ikan birgok goriis ayriligina yer vermektedir (Krawietz vd., 2013, s. 161).

Ibn Teymiyye’den once, Es’ari ve Hanbeli/Selefi tartismalarinda Hanbeli
alimleri, yorum getirmeden ayet ve hadisleri delil olarak gosterirlerdi. Bu durumda
akli ve mantiki deliller ortaya koyan Eg’ariler, Hanbeli alimlerine iistlin geliyordu.

Bunu fark eden ibn Teymiyye, Kelam, Mantik ve Felsefe ilimlerini derinlemesine
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inceledi ve bu ilimlerin metotlarini kavradi. O, 6yle bir seviyeye geldi ki, bu ilimlerin
otoritesi sayilan ilim adamlarini elestirebilecek seviyeye yiikseldi. ibn Teymiyye’ye
gore, Aristo ve onun takipgileri, tabi bilimlerde usta olmalarina ragmen, teolojiyi
bilme bakimindan insanlarin hakikate en uzak olanlariydi. ibn Teymiyye’ye gére,
Miisliimanlarin Miisliiman olmayanlardan alabilecegi hi¢bir sey bulunmamaktadir
(Eryigit, 2018, s. 38). ibn Teymiyye’nin Kelam, Mantik ve Felsefe gibi ilimleri kisa
siirede inceleyip, bu ilimleri elestirebilecek seviyeye ¢ikmasi onun anlama, kavrama

ve karsilastirma kabiliyetinin bir yansimasi olarak goriilebilir.

Ibn Teymiyye, Ibn Kiillab’tan (6. 854) once insanlar arasinda, Allah’m
sifatlarim1 ispat ve kabul eden Ehl-i Siinnet ile bu sifatlar1 inkar eden Cehmiyye
/Mu’tezile olmak iizere iki mezhebin bulundugunu bildirmektedir. Ancak su hususu
da ifade etmek gerekir ki, Ibn Kiillab ve onun izinden gidenler, sifatlar hususunda iki
mezhebin arasinda yer alabilecek anlayislar ortaya ¢ikinca, Ahmed b. Hanbel (0.
855), Miisliimanlar1 ibn Kiillab ve onun takipgilerinden sakindirmistir. Bu konuda,
Ibn Teymiyye, filozoflarin yerine Mu’tezile ehlini; Mu’tezile nin yerine ise Kalanisi
(6. 10. ytizyilin baslar1), Es’ari ve Bakillani gibi Kelamcilari; Ehl-1 Siinnet ve Ahmed
b. Hanbel metoduna daha yakin bulmaktaydi. Es’ari geleneginde Bakillani, mantik
ilmine mesafeli durmaktaydi; ancak onun akabinde gelenlerden el-Ciiveyni basta
olmak iizere, bu ¢izgiyi bozmuslar ve netice olarak Mu’tezile metodunu
benimsemislerdir. Hatta Fahreddin er-Razi ve diger kararsiz kalmis Kelamcilar,
Mu’tezile’yi bile geride birakmislardir. Onlara gore, Eg’ari itikadi, Ehl-1 Siinnet
itikadi degildir (Eryigit, 2018, s. 39).

Ibn Teymiyye, kendisini Hanbeli-Es’ari tartismasimin i¢inde buldu. Burada,
cesur, pervasiz ve hazircevap kisiligi, keskin zekasi, giiclii ilmi altyapis1 ve fasih
ifade kabiliyeti ile Hanbelileri Allah’a "tesbih" ve "tecsim" ile suclayan Eg’arilere
sert tenkitlerde bulunmaya basladi. Bu baglamda, 37 yasinda iken, 1298 yilinda
Hama ahalisinin kendisine yonelttigi Allah’in sifatlar ile ilgili soruya, el-Akidet’iil-
Hamaviyye risalesini yazarak cevap vermisti. Anilan eserde, ibn Teymiyye, Allah’in
sifatlar1 hususunda Eg’arilere ve kelam ehline sert tenkitlerde bulunmus; Es’arilerin,
naslarda yaptiklar1 tevillerle, naslari tahrif ettiklerini ve bu yaptiklarinin
Mu’tezile’nin tevillerine benzedigini sdylemistir. Allah’in sifatlar1 ve miitesabih
ayetler hususunda selef gorlis ve anlayisini miidafaa etmistir (Eryigit, 2018, ss.
39-40; Hoover, 2019b, s. 20; Koca vd., 1999a, ss. 391-392; Rapoport & Ahmed,
2010, s. 11).

Buna ek olarak, farkli mezhep alimleri cemaat namazlarinda da birligi
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saglayamiyordu. Alimler, kendilerinden baska mezheplerin verdikleri fetvalara
tahammiil edemedikleri i¢in hosgoriilii davranmiyorlardi. Farkli mezheplerin belli
konularda verdigi fetvalar, mezhep alimleri ve mensuplar1 arasinda tartigsmalara ve
kavgalara sebep oluyordu. Bazi durumlarda, bir alim verdigi fetvadan dolayi,
arkasinda  siyasi destekcisi olmadiginda makamindan azledilebiliyordu.
Devlet gorevlileri, bu ¢ekismelerin ¢oziilmesi i¢in araci oluyorlardr (Yalg¢in, 2020, s.
120). Mezhebi farkliliklar1 asir1 derecede 6n plana ¢ikarmanin toplumsal ¢atismalara
sebep olabilecedi gercegini ortaya koyabilecegine sahit oluyoruz. ibn Teymiyye, her
tiirlii probleme ragmen, itikadi meselelerde de fikihtaki kadar olmamakla birlikte
benzer bir tavirla kendine has bir tarz olusturma gayreti i¢ine girmistir. Onun bu
Ozgiinliigii, bagh oldugu gelenege yaptig1 katkilar ve bu gelenekle olan baglantisi
dogrultusunda muasir arastirmacilarin giindemine tasinmistir (Akkoyunlu, 2017a, s.
99).

Demir (2021), Ibn Teymiyye’nin Miircie'ye bakismi su sekilde ifade
etmektedir: Selef doneminde Ehli Hadis alimleri Miircie meselesine sert bir tavir
alirken, onlarin aksine Ibn Teymiyye daha vasat bir yol ve kucaklayici bir yaklasim
sergilemistir. Her ne kadar Miircie igindeki bazi gruplar tenkit etse de, ibn
Teymiyye kendisinden oOnceki alimlerin sert yaklasimlarini yumusatmaya caba
gostermistir. Bu dogrultuda, Miircie ehlinin tekfir edilemeyecegi noktasinda selef ve
imamlarin miittefik olduklarin1 belirtmistir. Miircielerin ¢ogu, imanin kalp ile
tasdikine inanip bunu uygularken, bazilar1 ameli de dahil etmektedir. ibn Teymiyye,
cok sayida firkast bulunan Miircie'yi ili¢ gruba aywrarak durumlarinm
degerlendirmektedir. Ancak ilging olan sudur ki, ibn Teymiyye, ¢ogu Miircie’yi
cennet ehli olarak kabul ederken, ameldeki eksikliklerini de dikkatlere sunmaktadir.
Ibn Teymiyye, sadece Miircie’yi degil, hicbir mezhep mensubunu kafir olmakla
suclamamigtir. Vehhabi alimlerinden bazilari, Miircie’yi bir bid’at firkasi olarak
goriirken, bir kismi1 daha sert bir tutum takinarak onlari tekfircilige varan olgiide
suclamiglardir. Bu iki goriis sahibi, ibn Teymiyye’yi kaynak gdstermelerine ragmen,
Ibn Teymiyye’nin tutumundan ¢ok uzakta goriinmektedirler (Demir, 2021, ss.
40-109). ibn Teymiyye’nin Miircie firkasina bakis acisi insaf sinirlar1 i¢inde miitalaa
edilebilir. Bunun yani sira, ibn Teymiyye nin farkli gériislerin aksine Miircie ve
diger mezhep ehlini tekfirle su¢lamaktan kaginmasi énemli bir detay olarak ortaya
¢cikmaktadir.

Ibn Teymiyye, iman1 yalmzca tasdik olarak tanimlayan goriislere yonelik
elestirilerinde, Keldmcilarin iman ve amel arasindaki bagi yeterince dikkate

almamasina duydugu tepkiyi ortaya koymustur. Hanbell ve selefi anlayisa bagh
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oldugu i¢in bu yaklasimi ciddi bir sorun olarak goérmiis ve iman ile amel
arasindaki iligkinin, Kelamcilarin diistindiigiinden daha gii¢lii oldugunu gostermeye
calismistir. ibn Teymiyye, selefi bakis agisiyla hareket ederek, Kelamcilarm iman
anlayisini asir1 derecede akilct ve amelden uzak buldugu i¢in, sifilerin yaklagimini
ise gelenege ve doktrine yeterince bagli géormedigi i¢in elestirmistir. Ona gore, kendi
iman anlayisi, imanin igsel ve varolugsal boyutunu kapsadigi gibi, gelenek ve
doktrine de gereken 6nemi verdiginden dengeli olup orta yolu temsil etmektedir
(Uslu, 2004, ss. 18-19). Goériildiigii iizere ibn Teymiyye, iman ve amel hususunda
salt akilcilig1 kabul etmedigi gibi, tasavvufta oldugu gibi salt kalbi baglilig1 da kabul
etmemektedir. Bu elestirilerine imanda hem kalbin hem de aklin onayim1 ve bunun

amele yansimasini kabul etmektedir.

Ibn Teymiyye, Sia’y1 elestirirken onu ikiye ayirir: Birincisi; miitekaddim{in,
ikincisi ise miiteahhirin'dur. Onceki Sia, bilhassa ilk ii¢ halife hususunda olumlu
diisiiniirken, sonraki S$ia, bu konuda Hz. Ali’nin ilk ii¢ halifeden daha efdal oldugunu
ve halifeligin onun hakki oldugunu ifade ederek daha ziyade Mu’tezili itikadi
goriistinii benimsemektedir (Akkoyunlu, 2017a, ss. 208-225). Burada sorgulanmasi
gereken husus, ilk olarak ortaya c¢ikan Sia’nin hangi amiller ve olaylarla ilk ii¢
halifeyi redederek Hz. Ali’yi daha efdal gordiikleri gercegidir. Ibn Teymiyye, Sia’y1
her ortamda en agir sekilde tenkit etmistir. Bu Sii gruplar; Imamiye, Ismailiyye,
Nusayriyye, Hakimiyye, Batiniyye ve diger gruplardir. Bunun temel sebebi, Sii
gruplarinin, Miisliimanlara saldir1 oldugunda Haclilar ve Mogollarla is birligi
yapmalaridir. Siilerin ve Sii firkalarinin bdyle saldirilarda Miisliimanlara hainlik
etmeleri, Siinniler nezdinde onlara karsi 6fkeyi en iist seviyeye cikarmistir. ibn
Teymiyye’nin Siilere karsi takindigi sert tutumun nedeninin, biiylik bir ihtimalle
bundan kaynaklandig1 diisiiniilmektedir (Arpa, 2002, s. 48; Oztiirk, 2018, s. 62).
Anlagilacag lizere, Sia’y1 diger mezheplerden ayiran en biiyiik 6zellik, bu mezhep
ehlinin her firsatta Ehl-i Siinnete kars1, Islam diismanlari ile isbirligine gitmeleri ve

Miisliimanlara saldirmalari olarak goriilebilir.

Mogollar, Islam iilkelerine geldiklerinde Siilerle temas kurmus; hatta
Miislimanlig1 kabul ettikten sonra bazi Mogol hanlar1 Siiligi benimsemis ve Sii
alimlerinin tesiri altinda kalmislardir. Bu alimlerden en énemlilerinden biri de Ibnii’l-
Mutahhar el-Hilli (6. 726/1326) olup, Ibn Teymiyye'nin c¢agdasidir. Hilli, Siinni
hilafet anlayisinin hatali oldugunu, onun yerine $ii imamet doktrininin dogru ve
isabetli oldugunu savunan Minhécii’l-Kerame fi Ma’rifet’il-Imame adli eserini
Mogol Hani Olcaytu’nun arzusu iizerine kaleme almistir. Hilli, S$ii entelektiiel

anlayisinin olugsmasinda 6nemli bir paya sahiptir. Ayrica, onun bu yonii, Siinni
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alimler arasinda Siiligin potansiyel giliciinli sembolize eden bir Ornek olarak
goriilmiistiir. Sif alim Hilli, sadece bir alim olmakla kalmamus, Ilhanli Devleti’nin
Islamiyet’i kabul ettikten sonraki yeni zihniyetinin de temsilcisi olmustur. Ibn
Teymiyye, bu sebeple Sia’y1 elestirirken dogrudan Hilli’yi muhatap almis ve onun
yazdig1 esere cevaben Minhacii’s-Siinneti’n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-Si’a ve’l-
Kaderiyye adli eserini kaleme almistir. Bu eserinde, Hilli’nin ileri siirdiigli tiim
iddialar1 teker teker ifade ettikten sonra onlari ¢iiriiterek reddetmis ve Ehl-i Siinnet
anlayisim1 savunmustur (Eryigit, 2018, ss. 44-45; Yalcin, 2020, ss. 114-119). ibn
Teymiyye’nin Minhacii’s-Siinne adli eseri, Hilli’nin Minhacii el-Kerame adli imamet

doktrinini makul ve mantikli bir seklide cliriittiigii ifade edilebilir.

Ibn Teymiyye, Siilerin Miisliiman iimmetin en faziletli sahsiyetlerini en kotii
insanlar gibi gosterdigini belirtir. Ayn1 zamanda, diger Miisliimanlar1 agir ithamlarla
suclarken, kendilerini Allah’in seckin kullar1 olarak gordiiklerini ifade eder. Bu
sebeple, Miisliimanlardan nefret ederken Hristiyanlar1 ve Yahudileri sevdiklerini 6ne
siirer. Ibn Teymiyye, bu gériisiinii su 6rneklerle delillendirmektedir: “Mogollar,
Miisliiman beldelerine girip burada Miisliimanlar1 katlederken, Siiler de onlara
yardim ediyorlardi. Benzer sekilde, Hristiyanlar Sam’da Miisliimanlarla savasirken,
Siiler Miisliimanlara degil, Hristiyanlara yardim ediyorlardi (Akkoyunlu, 2017a, ss.
119-120; Eryigit, 2018, s. 47; ibn Teymiyye, 2010, s. 35). Ibn Teymiyye’nin Siilere
kars1 olumsuz tavrinin sebebi, onlarin ilk ii¢ halifeye karsi negatif diisiince, sdylem

ve uygulamalar olabilir.

Gedikoglu (2008), Siilerdeki "imamet" anlayisini Hilli ve Ibn Teymiyye
acgisindan ele almaktadir. Tezinin sonu¢ bdliimiinde, Sia’nin imamet hususundaki
fikirlerine temel olan 40 ayeti ve bu ayetlerle ilgili degerlendirme ve yorumlarini
yalnizca Sia perspektifinden degil, aym1 zamanda Ehl-i Siinnet acgisindan da ele
aldigin1 beyan eder. Sonu¢ olarak, Hilli’nin goriislerini dayandirdigi ve Buhari,
Miislim ile Ahmed b. Hanbel’e atfettigi imametle ilgili hadislerin, Ibn Teymiyye
tarafindan anilan kaynaklarda ge¢medigi belirtilir. Ayrica, Sia’min Hz. Ali’nin
imametine igaret ettigini savundugu ayetlerin niizul nedenlerinin birden fazla oldugu
ve bu ayetlerin yalmizca Hz. Ali i¢in indirildigine dair kesin bir ¢ikarim
yapilamayacagi ifade edilir. Buna ek olarak, Ibn Teymiyye, Hilli’nin gériislerini
desteklemek icin dayandigi birgok hadisin, o dénemde cocuk yasta olan Ibn
Abbas’tan alimmasimin sakincali oldugunu belirtir. Ayrica, Hilli’nin Hz. Ali’nin
imametini ifade ettigini diislindiigii baz1 ayetlerin, diger $ii alimler tarafindan ya
eserlerinde hi¢ yer verilmedigi ya da bu ayetlerin Hz. Ali’nin imamlik ve

Ustlinliglinii ifade etmedigi hususuna dikkat ¢eker. Bunun yani sira, Hilli’nin
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goriislerini dayandirdig1 bazi miielliflerin, "cerh-ta‘dil" alimlerince tenkit edilmesinin
onemli bir husus oldugunu vurgular. Gedikoglu, Hilli’nin imamet konusunu,
mezhebi taassupla ele aldigini, buna karsilik ibn Teymiyye’nin ise bu meseleye
oldukca sogukkanli yaklastigini ifade eder. Bu deliller 1s1ginda Gedikoglu, Sia’nin
itikadi bir mesele olarak kabul ettigi imamet konusunu gereginden fazla abarttigini
ve bunun faydadan ¢ok zarara sebebiyet verdigini ifade etmektedir. Ayrica, Hilli’nin
imamet ile ilgili ayetlere yaklasimi; siyak, sibak, dilbilgisi, Kur’an biitiinligii,
ayetlerle ilgili bildirilen rivayetlerin saglamhigi ve delaleti ile akli gerekcelere

dayanmasi1 bakimindan gegersiz goriinmektedir (Gedikoglu, 2008, ss. 193-197).

Ibn Teymiyye, Sii alim Allime Hilli’nin yazdigi Minhacii’l-Kerdme adl
eserindeki Sii doktrinini ¢lirlitmek amaciyla kaleme aldigi Minhacii’s-Siinne adli
eserinde, Nusayrileri en kotii sapkinlar olarak tanimlarken, Hilli onlart Hz. Ali’ye
duyduklart asir1 hayranlik nedeniyle kinamaktaydi (Friedman, 2010, ss. 62-63).
Ilging bir sekilde Ibn Teymiyye ve Allame Hilli Nusayrilerin Hz. Ali’ye asir1

hayranligini farkli derecelerde de olsa elestirmektedirler.

Ibn Teymiyye’ye gore, Siiligin birer kolu olan Nusayriler ve Diirziler, kelime-
1 sehadet getirseler de kafir olarak kabul edilirler. Cilinkii bu gruplar, Allah’in
Kur’an’da beyan ettigi farzlar1 kabul etmez ve harami haram olarak gérmezler. Bu
konuda oldukga sert bir hiikiim ortaya koyan Ibn Teymiyye, Nusayriler ve Diirziler
hakkindaki kiifiir hitkkmii konusunda Miisliimanlarin herhangi bir tereddiit yasamasi
hélinde, bu Miisliimanlarin da kafir sayilacagini beyan etmektedir (Eryigit, 2018, s.
47). Bu nedenle Ibn Teymiyye, Nusayrilerin Miisliiman olmadiklarmi ve
yok edilmeleri gerektigini belirten bir fetva yayimlamistir. Orta Cag'da Nusayrilere
kars1 verilen tek fetva olan bu karar, baska bir yanki bulmamistir. Ayrica Ibn
Teymiyye, Miisliimanlarin giinliik hayatta Nusayrilerle iligkilerini yasaklayan bir
fetva daha yayimlamistir. Bu fetvadan anlagildig: tizere, Nusayriler {iretken ve dindar
bir topluluk olup topraklarini ekip bigmekte, Miisliimanlarla birlikte yabanci
isgalcilere  karst  savagmakta, = Miislimanlarla  evlenip onlarin  yanma
defnedilmekteydiler. Bu yiizden, fetvanin uygulanmasi pratik acidan miimkiin
goriinmiiyordu. Memlik yonetimi, Nusayrilerin devlete onemli ekonomik katkilarda
bulunmalar1 sebebiyle ibn Teymiyye nin fetvasmm yiiriirliige koymamistir. Ibn
Teymiyye’nin fetvasi, Nusayrilerin cihada katilmalarina izin verilmemesi gerektigini
one siirse de mezhebin kaynaklari, islim'in dis diismanlarina kars1 yiiriitiilen kutsal
savasin zorunlulugu konusunda sessizligini korumustur (Friedman, 2010, s. 147).
Her ne kadar, Ibn Teymiyye, Nusayrileri dinden ¢ikmus bir topluluk kabul etse bile,

Memlik yonetimi, bu karar yiiriirliige koymamasinin nedeni, bu toplulugun Memlik

210



BULGULAR ihsan PILATIN

ekonomisine ve askeri giiciine katkilar1 olabilir.

Sheikh (2017), Ibn Teymiyye’nin Mecmii‘ii’l-Fetava’sindan alinti yaparak
tekfir konusunda sunlari ifade etmektedir: Seyhiilislaim Ibn Teymiyye, kendisini
elestirenlerin iddialarinin aksine, din kardeslerinin aforoz edilmesine ve tekfir
edilmesine siddetle karsiydi. Bu baglamda, bir kimsenin isledigi bir giinah sebebiyle
dinden ¢ikarilmasinin caiz olmadigini agik¢a belirtmis; ancak Haricllerin yargi¢ligini
reddetmistir. Buna ragmen, Ibn Teymiyye kendisinden 6nceki kusak ilahiyatcilar
gibi, tekfir ile ortodoksluk arasindaki ayrilmaz iliskinin farkindaydi. Ancak onun
kaleme aldig1 pek ¢ok fetva ve risaleden acik¢a anlasilan husus, onun tekfir
konusunda sistematik bir yaklasima sahip oldugudur. ibn Teymiyye, ister kiifiir gibi
biiylik bir mesele, ister glinah gibi kiiciik bir mesele olsun, tekfir kurallarin1 diizenli
olarak yasal diisturlarla dogrulamistir. Bu cergevede, tekfirle ilgili su temel kurali
vurgulamaktadir: “Aleyhine deliller kesinlesene kadar, hi¢ kimsenin bir Miisliimani
dinden cikarma hakki yoktur. Eger bir kimsenin Islim’a bagliligi kesin olarak
sabitse, o kisi hakkinda siiphe duyuldugu i¢in tekfir edilmemelidir (Sheikh, 2017, s.
466). ibn Teymiyye nin Miisliiman’nin tekfir edilmemesi hususunda verdigi bu fetva

tiim zamanlar i¢in gegerli olabilir.

Ibn Teymiyye, tekfir edilmeye karsi koruma saglayan hususlari, diger pek ¢ok
ilahiyatciya kiyasla daha kisa ve 6z bir sekilde dile getirmistir. Ona gore, bir

Miisliimanin dinden ¢ikarilmasina engel teskil eden sebepler arasinda sunlar

yer almaktadir:
1.Yakin zamanda din degistirmis olmak,

2.Yalnizca heterodoks alimlere erisim sahibi olup dolayisiyla onlar1 takip

etmek,
3.Delilik ndbetleri gecirmek veya entelektiiel yetersizlik yagamak,
4 Kitap ve Siinnet’le desteklenen kanunlara erigim eksikligi,
5.Zorlama (ikrah).

Bu baglamda Ibn Teymiyye, heterodokslugun derecelerini de ortaya
koymaktadir: "Kendilerini spekiilatif teolojiyle (ustl'iid-din ve'l-kelam) iliskilendiren
bir¢ok grup, farkli kategorilerdedir. Bazilar1 biiyiik meselelerde ortodoksluga aykiri

olabilirken, bazilar1 ise yalnizca daha ince meselelerde farkli goriislere sahip
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olabilir." Tbn Teymiyye ayrica, “Kur’an yaratilmistir” dgretisini benimseyen Abbasi
halifeleri el-Me’mun ve el-Mu’tasim’in kafir olmadigimi ifade etmektedir. Bu
goriisiinii, Imam Ahmed bin Hanbel’in onlar igin istigfarda bulunmus olmasina
dayandirmaktadir (Sheikh, 2017, s. 348).

Ibn Teymiyye’'nin yasadigt dénemde Memlik siyasi otoritesi, Siinni
mezhebine taraftardi; bu nedenle aldig1 kararlar da bu dogrultudaydi. Bu baglamda
Sultan Kalaviin, Mekke naibine, Zeydilerin Mescid-i Haram’dan ¢ikarilmasin1 ve
onlarin imam ile cemaatlerinin orada bulunmamasini emretmis; bu emir 726/1326
yilinda uygulanmistir. Hatta ayn1 mezhebin farkli firkalar1 arasinda bile ¢ekisme ve
anlagmazliklar yaganmais, bu tiir ihtilaflara siyasi irade miidahale ederek problemlerin
¢cOziimiine katki saglamistir. Buna Ornek olarak, Aleviler ve Ca‘feriler arasinda
yaklagik 200 yil siiren bir anlagmazlik gosterilebilir. Bu ihtilaf, tabakhanenin kim
tarafindan kullanilacagina dair bir tartisma olup, zamanin kadis1 Hiisameddin er-Razi
el-Hanefl tarafindan 692/1293 yilinda ¢6zlime kavusturulmustur. Kadi, anilan yerin
kullaniminm1 her iki firkaya da tahsis ederek meseleyi neticelendirmistir. Memlik
yonetimi, kendi hakimiyet sahalar1 icinde Sii propagandasina izin vermezken,

Hanbelilerin faaliyetlerine ise miidahale etmiyordu (Yalg¢in, 2020, s. 120).

Ibn Teymiyye, dnceki Hanbeli alimlerinden birgok énemli noktada farklilik
gostermektedir, ¢ilinkii onlarin  yapmadigi  bir seyi yapmustir. Ornegin,
rakiplerinin eserlerini okuyarak o donemde mevcut olan tiim felsefi akimlar1 ve
ideolojileri incelemistir. Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Yunan mantig1 ve Aristo’nun
eserleri lizerinde titizlikle caligmistir. Bu sayede dncekilerin sahip olmadigi derin bir
bilgi birikimi ve kendine 6zgii bir lislup gelistirmistir. Diisiincelerini, elde ettigi bu
zengin ve ¢ok katmanli birikime dayandirirken, aym zamanda defalarca Islam’in
gercek temellerine—Kur’an ve Siinnet’e—donmiistiir (Kuhn, 2020, s. 24). Boylece,
bilhassa Keldm, Mantik ve Felsefe taraftarlarina kars1 Selefi goriisleri savunabilme

imkani elde etmistir.

4.6.4. Tasavvuf ehlinin durumu

Eyylbi ve Memlik yoneticileri, tasavvufa Oonem vermekteydiler. Bunun
sonucu olarak, bolgede tasavvufa olan ilgi artmis ve tasavvuf yayginlasip
giiclenmisti. O donemde bu topraklarda Bedeviye, Desukiyye, Sazeliyye ve Rifaiyye
tarikatlari mevcuttu ve bu tasavvuf merkezleri, sultanin atadigi "seyhussiiyth"lar
tarafindan idare ediliyordu (Eryigit, 2018, s. 36). Tarikatlarin nesvii nema bulmasinin

temel sebeplerinden biri devletin himaye ve destegi olabilir.
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Yal¢in (2020), ibn Teymiyye’nin, selefte bulunmayan tasavvuf diisiince ve
uygulamalarimi, bid’atlere karsi koyma anlayisinin  bir sonucu olarak
degerlendirmistir. Bu anlayis, ondan sonra gelenlere miras olarak kalmis ve
kendilerini Ibn Teymiyye’ye nispet eden alimlerde tasavvuf karsithig1 olarak ortaya
ctkmistir. Ibn Teymiyye’nin, tasavvuf ehlinin bazi diisiince ve uygulamalarina
yonelik elestirileri, onun ekoliinii takip edenlerde zamanla artmis ve sonugta tasavvuf
diismanligina doniismiistiir. Ancak, Ibn Teymiyye’nin kendi ailesinden gelen bir
tasavvuf gelenegi ve kiiltiiriine sahip oldugu, ayrica devam ettigi ezkar ve evradinin
bulundugu da bir gercektir. ibn Teymiyye nin Kadiri tarikatina mensup oldugu ve bu
ylizden vefat ettifinde Sam’daki Sufiyye Mezarligi'na defnedildigi bilinmektedir
(Yalgn, 2020, ss. 206-207). Ayni zamanda Ibn Arabi (6. 638/1240) ve Abdiilkadir-i
Geylani (6. 561/1166) gibi linlii mutasavviflara da saygi duymus ve onlar takdir
etmistir (Hakim, 1970, s. 138). Yukarida aciklandig1 iizere, ibn Teymiyye, mutlak bir
sekilde tasavvufa karsi degildi; belki de tasavvuf ehlinin bazi uygulamalarinin selef
zamaninda olmamasindan kaynaklanan Islam’1 bid’atlerden koruma duygusu ile

onlar1 tenkit etmis olabilir.

Ibn Teymiyye'ye gore keldm ve tasavvuf birbirini tamamlayan iki disiplindir.
Kelamin akilcilig1 tasavvufun ruhuyla dengelenmeli, tasavvufun manevi boyutu ise
akil tarafindan kontrol edilmelidir. Bu karsilikli etkilesim, her iki alanin birbirini
diizeltmesini saglar. Dinde bu iki alan arasindaki dengeyi korumak 6nemlidir; ¢iinkii
sadece tasavvufa yonelen kisi fiziksel diinyay1 ve Allah'i biiytikliigiinii kavramakta
eksik kalabilir, yalnizca akla gilivenen kisi ise manevi hakikatleri goz ardi edebilir.
Duyular ve kalp birlikte ¢alismali, ¢iinkii islim'da duyularm kullanimi Allah't
anlamaya hizmet eder. Sonug olarak, dinin dogru anlasilmasi i¢in keldm ve tasavvuf
arasinda bir denge gereklidir (Sirait, 2016, ss. 54-55).

Ibn Teymiyye, teodisede (din felsefesinde diinyada var olan kétiiliigiin,
Allah’in mutlak iyiligi ile nasil bagdastigin1 agiklama ¢abasi) Allah’1, Kur’an'da tarif
edildigi ve Peygamber'in siinnette belirttigi sekilde tanimlamak istedi. Bu durum, onu
cagdas goriisle catismaya sokmus, ancak ilahiyat okullarinin tarafinda yer almaya
yoneltmistir. Bu konum, Ebu'l-Hasan el-Es'ari veya Fahreddin er-Razi gibi dogmatik
teologlarm, Ibn Sina, Ibn Riisd ve ibn’iil-Arabi gibi filozoflarin fikirlerini siklikla ve
cok ince argiimanlarla elestirdigi bir hareket noktasiyd: (Laoust, t.y., ss. 3-4).

Ibn Teymiyye, cebir konusunda R4zi’nin argiimanini benimserken onun cebir
terimini tam sebep terimiyle degistirdi. Dahasi, insanin ger¢ekten eylemlerinin bir

arac1 oldugu, Allah’n ise bu eylemleri yarattig1 goriisii, Ibn Teymiyye tarafindan
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insan eylemi teorisinde yol gosterici bir ilke olarak defalarca dile getirilmistir
(Krawietz vd., 2013, ss. 90-91). Bu dogrultuda, ibn Teymiyye’nin yaklasimi, insan
iradesini inkar etmeksizin ilahi kudreti merkeze alan dengeli bir fiil teorisi ortaya

koymaktadir.

Fahreddin er-Rézi'nin en biyiik teolojik eseri, Mefatihu’l-Gayb
(Gériinmeyenlerin Anahtarlar1), onun Kur’an iizerine yaptig1 kapsamli tefsirdir. ibn
Teymiyye gibi elestirmenler, bu eserin tefsirden/yorumdan baska her seyi
icerdiginden yakinirken, Razi hayranlari ise bunun hem tefsiri hem de diger konular
kapsadigin1 savunmustur. Kesin bir ifadeyle sdylemek gerekirse, bu eser bircok
felsefi tartismayr agmay1 basarmustir. Ozellikle Razi’nin teolojik doktrin {izerine
yazdigi en Gnemli eserlerinden biri, tam bashigi Antik ve Modern Alimlerin,
Filozoflarin ve Teologlarin Fikirlerinin Ozeti olarak gevrilebilecek el-Muhassal'dir.
Bu eser, teolojinin temeli olarak felsefenin giderek artan Onemini agikca
gostermektedir (Watt, 1995, ss. 94-95). Bu baglamda, Fahreddin er-Razi'nin eserleri,
sadece klasik kelamm sinirlarini agmakla kalmayip, islam diisiincesinde felsefe ve

teolojiyi biitiinlestiren 6zgiin bir entelektiiel mirasin da temsilcisi olmustur.

Ibn Teymiyye, dénemindeki bazi tasavvuf ehliyle tartismalara girmistir.
Bunun sebebi, sifilerin ¢esitli diislincelerine ve uygulamalarina ydnelttigi
elestirilerdi. O, avamdan olan sifilerin Isldim seriatina ters diisen davramslarmi,
uygulamalarim1 ve diisiincelerini elestirerek onlar1 bid’at ehli olmakla suglamistir.
Ancak kendisinden sonra gelenler, Ibn Teymiyye nin goriislerini derinlemesine
inceleyip arastirmak yerine, toptanci bir anlayisla tasavvuf karsiti bir tavir
benimseyerek ehl-i tasavvufu diisman olarak gérmiislerdir. Bu tavrin sebebini, Ibn
Teymiyye donemindeki toplum psikolojisine baglayabiliriz; ancak gilinlimiizdeki
karsitlik ve diismanligin sebebi, oryantalist ¢aligmalar ve miistesriklerin etkisi olarak
goriilebilmektedir. Ibn Teymiyye’nin ehl-i tasavvufu ve tasavvufu elestirdigi
konular, yasadigi donem itibariyla anlamlidir. Bu dénemde tasavvuf kurumsallagmas,
tarikat ve tekkeler yaygmlasmistir. Ibn Teymiyye nin ehl-i tarikati elestirmesinin
sebebi, yabanci kiiltiir ve diisiincelerin Islam akaidine ve diisiincesine bulagmasini
onleme cabasi olarak degerlendirilebilir. O, genel baglamda Miisliimanlarin; 6zelde
ise tasavvuf sisteminin i¢indeki kistaslara gore bid’at olarak gordiigii diisiince ve
uygulamalar1 ortadan kaldirmaya calismis, bunlarm Islam’da yeri olmadigmi
aciklamaya gayret gostermis ve sistemli bir 6ze doniis ve canlandirma hareketi olarak
kabul edilebilecek girisimlerde bulunmustur (Yal¢in, 2020, s. 207). Tasavvufa
felsefeden ve baska kaynaklardan giren ve Islam akidesine uygun olmayan uygulama

ve diisiincelerin, tasavvuf kurumundan arindirilmasi hususu anlasilir ve uygun iken
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bu kurumu ve tabilerini kiifiirle suglanmasi dogru olmayabilir.

Bu baglamda, Ibn Teymiyye’'nin el-Furkdn beyne Evliyd er-Rahman ve
Evliya es-Seytan adl risalesinde ortaya koydugu iizere, 'Allah’in dostlarint Seytan’in
dostlarindan ayirt etmek icin' veldyet kavramima odaklanmak gerektigini
belirtmektedir. Velayet, Allah ile dostluk anlamina gelen bir sifi teknik terimidir. Bu
metin dikkatlice incelendiginde, elestirilerine ragmen Ibn Teymiyye nin sifi
gelenegini  biitiiniiyle reddetmedigi, aksine onu kendi anladigi sekliyle
Islami ortodokslugun kati simirlar1 icerisine ¢ekmeye calistigi goriilebilir. Diego R.
Sarrio, daha spesifik olarak, Ibn Teymiyye’nin bazi sifi kutsallik anlayislarinimn
elitizmine ve sira dis1 kutsal sahsiyetlerin asir1 davranislarina karsi ¢iktigini; bunun
yerine, siradan Miisliimanlarin da erigebilecegi bir veldyet idealini savundugunu
gdstermeyi amaglamaktadir. Yazar ayrica, ibn Teymiyye’nin fukard ve mutasavvif
terimleri arasindaki iliskiyi sorgulamasinin sonuglaria deginmektedir. Ona gore, bu
iki terimden tercih edileni, Allah’tan daha ¢ok korkan kisidir (Sarrio, 2011, s. 275).
Goriiliiyor ki Ibn Teymiyye, Islim’a uygun tasavvufu redetmedigi gibi

onaylamaktadir.

Ibn Teymiyye’nin isaret etti§i nokta, tasavvuf ehlinin kendi nefislerine
yonelip bagka higbir seyi géormemeleri ve bu nedenle dengeyi kaybetmelerinin bir tiir
sapkinlik olarak degerlendirilmesi meselesinin yanlis anlagilmamas1 gerektigidir.
Aslinda ibn Teymiyye, tasavvufun ruhu arindirma ve yiiceltmedeki roliine biiyiik
deger vermis, bu konuda kapsamli yazilar yazmis ve dersler vermistir. Ancak ayni
zamanda tasavvufla, 6zellikle de kurumsallagsmis tasavvufla ilgili tehlikelere dikkat
cekmekten de asla ¢ekinmemistir (Sheikh, 2017, s. 13).

Ibn Teymiyye, ehl-i tasavvufun ahlak ve edep anlayisina farkli bir agidan
bakmaktadir. Ona gdre, insanin nefsini terbiye etmesini yalnizca bir seyhe baglamak
yanlistir. Bu konuda, iman sahibi ve gii¢lii bir takvaya sahip her
miiminden faydalanilabilir. Bunun yani sira, bireylerin farkli tasavvuf liderlerine
intisap etmesi, Miisliimanlar arasinda ayriliklara yol agabilir. Ayrica, stfilerin tek tip
kiyafet giymelerini de yanls bulan Ibn Teymiyye, bir Miisliimanin yiin elbise
giyerek iman ve takvasini artiramayacagini savunmaktadir (Koca vd., 1999a, s. 414).
Yukaridaki paragraftan anlasilacagi {izere, tasavvuf kurumu Islami bir kurum ise, bu
kurumun birlestirici ve biitlinlestirici 6zelliginin olmasi1 gerektigi, diger taraftan,

Miisliimanin gdsteristen ziyade ihlasli olmaya ihtiyacinin oldugu gercegidir.

Ibn Teymiyye, evliyalarin gosterdigi kerametler konusunda yazdigi Furkan
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adli eserinde, sahabelerin ve onlardan sonra gelen tabi’inin kerametlerinden
bahsetmistir. O, hakikat nazarinda evliyalarin kerametlerinin ugmak ve benzeri
olaganiistii davranislardan daha biiylik olmasi gerektigini savunur. Bunun da
konusma ve uygulama bakimmdan Kur’an ve siinnete uymak oldugunu belirtir. ibn
Teymiyye, Abdiilkadir Geylani’nin Fiitih’l-Gayb adli kitabina dipnotlar yazmis ve
onun hakkinda “kerametleri tevatiiren sabittir” demistir. Ancak, dini istismar eden
tarikat seyhlerinden sikdyet ederek onlarin hatalarin1 elestirmistir. Ote yandan,
Kur’an ve siinnete uyan, ziiht ve takva sahibi tarikat liderlerini 6ven Ibn Teymiyye,
bu ilkelere bagli olmayan tarikat seyhlerinin, keramet sahibi olsalar bile, Islam’a
uygun olmayan davranis ve diisiincelerinin hatali oldugunu ifade etmistir (Yalgin,
2020, ss. 207-208). ibn Teymiyye’nin tasavvuf ehlinde en cok elestirdigi husus,
tasavvufun kazanimlarinin bazi seyhler tarafindan istismar edilmesi oldugunu ifade
edebiliriz. Eger bu kazanimlar, Islam ve Kur’an igin ise kabul edilir; ancak degilse

red edilir.

Ibn Teymiyye, Islam'da manevi yolun merkezi roliinii veya bu yolun
yolcularinin elde ettigi meyveleri asla tartismaz. Aslinda, yazilarinin ¢ogunda
tasavvufa yaklasimi ile seyhlerin bilinen usul ve sistemleri arasinda ilging
benzerlikler vardir. Bununla birlikte, onun maneviyatla ilgili yazilari, tasavvufun el
kitaplar1 olarak okunmamalidir; ciinkii Ibn Teymiyye, manevi yoénden kemale ermek
isteyen bir aday icin tasarladigi sistemin kesin dogasi konusunda kararsizdir. Bir
yandan, her diinya yolcusunun, bir seyhler silsilesi araciligiyla Peygamber'e bagh bir
seyhi olmas1 gerektigini ima ederken; diger yandan, bir 6grencinin belirli manevi bir
diizene bagl kalmas: gerektigini hi¢bir yerde acikca belirtmez. Peki, ibn Teymiyye
manevi yolu insa ederken ne dneriyordu? Ona gore, maneviyatin ve genel olarak dini
uygulamalarin Kur’an’a ve Peygamber’in siinnetine dayanmasi esastir. ikinci boyut
ise, saglam bir sekilde rivayet edilen hadislere, Ozellikle de sahih hadislerde
toplananlara siki sikiya bagl kalmaktir. Bu sekilde, Ibn Teymiyye, veliligin ve dini
liderligin, peygamberlik 6rneginin taklidine dayandigi bir otorite modelini ortaya
koymak amaciyla, Peygamber’in kisiligini manevi yolun merkezine yerlestirmeye
calismistir. Ona gore, Peygamber'e olan ilgi, esasen her seyden Once seriatin
vurgulanmasi anlamina gelir. Nihayetinde, Ibn Teymiyye, seriat ile hakikat arasinda
bir yakinlagma arayisina girmis ve bunun, sahih hadislerde kaydedildigi sekliyle,
Peygamber’in dini ibadetlerinin yakindan incelenmesi yoluyla elde edilebilecegini
savunmugtur. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) 0zglin bir modeli ancak Peygamber
gelenegi tlizerinden takip edilebilirdi; Kur’an ve hadislerle mesrulastirilamayan
manevi uygulamalar ise bid’at olarak kinanacakti (Sheikh, 2017, s. 19). Islam’daki

yozlasmay1 miisahade eden Ibn Teymiyye, bunu temelden ¢dzmek adina Kur’an ve
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hadis kaynaklarin1 6n plana g¢ikararak bu problemin iistesinde gelmeyi planlamis

goruniiyor.

Vahhabiler, Muhyiddin-i Arabi gibi birgok evliyanin muhtesem faziletlerini
basite indirerek onlar1 inkar ve tekfir ediyorlar. Onlar, Hanbell imami1 Ahmed bin
Hanbel’in, Alevilere sert bir sekilde muhalefet etmesini kendilerine istifade edilecek
bir dayanak olarak kabul ederek, bazi velilerin tiirbelerini yikiyor ve bu
davraniglarinda kendilerini hakli goriiyorlar. Halbuki bir birim haklilik paylar1 varsa
da, bunun iizerine dokuz birim haksizlik ekliyorlar (Nursi, 2013, ss. 511-512). Said
Nursi, fikri 6ziinii Ibn Teymiyye’den aldiklarni beyan eden Vehhabilerin, ehl-i
velayetten bazilarinin tiirbelerini tahrip etmelerinde objektif bir tavir alarak, hakli bir
nedenlerine kars1 yaptiklar1 bu eylemlerde dokuz kez haksiz olduklarini ifade ederek

Vehhabileri elestiriyor.

Qais Assef, 19. ylizyll oryantalizminden miras kalan ve Vahhabilik ve
Selefiligin ortaya ¢ikisiyla daha da pekisen Ibn Teymiyye’nin Sifi karsit: sdhretinin,
onun mistik ¢aligmalarinin gercekligini golgelemeye devam ettigini ifade etmektedir.
Yapilan aragtirmalar, Ibn Teymiyye ve onun bagh oldugu Hanbeli ekoliiniin,
Miisliiman tasavvufuyla yakin iliskisini ortaya koymustur. Kesin olan bir sey var ki,
Hanbeli aliminin tasavvufu bu sekilde kinayan herhangi bir yazis1 bulunmamaktadir.
Ibn Teymiyye’yi tasavvufun mutlak muhalifi olarak gdstermek, onun analitik
keskinligini ve muhakemedeki ilimliligin1 goz ardi etmek olacaktir. Ona gore hicbir
sey dogrudan reddedilmemelidir. Nitekim 'Ancak dogru olan tek sey, gergegi dogru
olarak yargilamak ve yalanlar1 bosuna ele almaktir' demektedir. Hanbeli ulemasinin
somutlastirdigi 'ortodoks' Siinnilik ile tasavvuf arasinda bir catisma oldugu
diisiincesi, aslinda ibn Teymiyye’nin eserlerinin kismi ve baglam dis1 okunmasindan
kaynaklanmaktadir. Gergekten de, tarihsel baglamlari i¢inde degerlendirildiginde,
onun yazilar1 yalnizca mistisizmin lehine bir doktrine isaret etmekle kalmamakta,
aym zamanda ondan giiglii bir sekilde etkilendigini de gdstermektedir. Ancak, ibn
Teymiyye’nin tasavvufa baghiligini destekleyen 'arglimanlarin' goreceli bollugu,
onun tasavvufla olan etkilesiminin dikkatlice incelenmeden kesin bir yargiya
varilmasii miimkiin kilmaz. Aslinda 'tasavvuf' teriminin kullanimi, bu kavrama dair
anlayisimizi belirli yonlerle sinirlamaktadir. Her ne kadar bu konu ele alinmis olsa
da, Ibn Teymiyye nin tasavvufa bagliligi meselesi, Islimologlar nezdinde ikincil bir
mesele olarak goriilmektedir. Dahasi, konuyla ilgili herhangi bir iddiada bulunmak,
13. ve 14. yiizy1l Memlik Sam’inda bir tasavvuf mensubunun varligini tespit etmeyi
miimkiin kilacak objektif kistaslarin belirlenmesini gerektirecektir (Assef, 2011, ss.

1-4). Bu nedenle, Ibn Teymiyye nin tasavvufla iligkisini anlamak, yalmzca metinsel
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analizle degil, ayn1 zamanda onun yasadigi donemin toplumsal, siyasi ve entelektiiel

baglamini dikkate alan ¢ok yonlii bir yaklasimi zorunlu kilmaktadir.

Ibn Teymiyye, Allah’in baz1 velilere ¢esitli kerametler ihsan ettigini kabul
etmekle birlikte, baz1 kimselerin bu velilerin giinahkar, hatta kafir olmalarini caiz
gbrdiigiinii ve bunu bir mevhibe (liituf) veya atiye (bagis) olarak degerlendirdigini
belirtir. Bu anlayisa gore, Allah diledigi kullarina bu tiir kerametler verebilir ve bu
durumda namaz, oruc gibi sartlar aranmaz. Ancak Ibn Teymiyye, bu diisiinceyi
elestirerek, bu goriiste olanlarin, meydana gelen olaylar1 yanlis yorumladiklarini ve
bunlar1 velilerin kerameti zannettiklerini s6yler. Ona gore, bu tiir kisilerin sergiledigi
olaganiistii haller, kahinler ve sihirbazlarin gdsterdigi seytani hallerle benzerlik tasir.
Ayrica, bir insan atese girip yanmadiginda bile bu durumun keramet olarak kabul
edilmemesi gerektigini savunur (Fushoosh, 2016, s. 76), Eger bir kisi bid’at ehli ise,
sergiledigi bu halin higbir degeri yoktur. Ibn Teymiyye, tasavvuf ehlinin hal ve
davraniglarinin Kur’an, Siinnet ve Selef-i Salihin’in uygulamalarina uygun olmasi
gerektigi kanaatindedir. Ancak bazi tasavvuf erbabi, batil inaniglarin girdabina
kapilmis, nefis ve arzularinin kolesi héaline gelmis ve bunun sonucu olarak Allah’in
haram kildig1 ve yasakladigi eylemleri aligkanlik haline getirmislerdir. Ona gore,
tasavvuf ehlinden ilham, hitap ve miikasefe sahibi olan hi¢ kimse, Hz. Omer’den
daha faziletli olamaz. Hz. Omer’in metodu ise Kur’an ve Siinnet’e siki sikiya
sartlmaktr (Yalgin, 2020, ss. 208-209). Bundan dolay1, Ibn Teymiyye’ye gére gercek
keramet, ancak seriata tam baglilikla anlam kazanir; aksi halde, olaganiistii haller ne

kadar etkileyici olursa olsun, hakikatin 6l¢iisii olamaz.

Ibn Teymiyye, Ibn Arabi'nin fikirlerini, Mogol istilasindan daha biiyiik bir
Islam tehdidi olarak tanimlamaktadir. Soyle ki: Vahdet-i viicut taraftarlarina hem
sozle hem de eylemle kars1 ¢ikmak, dini yiikiimliiliiklerin en biiytiglidiir, ¢tlinki
onlar; seyhler, alimler ve yoneticiler de dahil olmak iizere insanlarin akillarin1 ve
inanglarin1 bozmuslardir. Onlarin dindeki zarari, Miislimanlarin diinyevi islerini
bozan ama dinlerine dokunmayan birinin, Ornegin insanlarin servetlerini alip
dinlerini yalniz birakan Mogol haydudunun verdigi zarardan daha biiytiktiir (Linnoff,
2020, s. 67).

Ehl-i tasavvuf, Ibn Teymiyye'ye biiyiik tepki gdstermekteydi. Bunun temel
sebebi, onun, 1165-1240 yillar1 arasinda yasamis olan Ibn Arabi'nin baz1 gériislerini
elestirmesiydi. ibn Teymiyye’nin Ibn Arabi’yi tenkit etmesi, Ibn Arabi’yi sevenler
tarafindan hazmedilememis; bunun sonucunda, Ibn Teymiyye toptanci bir yaklagimla

tasavvuf karsiti olarak amlmistir. O, Ibn Arabi’yi kafir ve miilhit gorenler arasinda
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yer almadigi gibi, onu evliyanin biiylikleri arasinda kabul edenler arasinda da
bulunmamaktadir. Ibn Teymiyye, ibn Arabi’nin savundugu "vahdet-i viicut" fikrini
reddetmis, ayrica onun "ilham ve velilerin ilimleriyle ilgili olarak Hz. Muhammed’e
vahiy getiren melek aracilifiyla kurdugu baglantiy1" kabul etmemistir. Ancak ibn
Teymiyye, Ibn Arabi’ye arastirmadan karsi ¢tkmamus; bilakis onun Fiistis ve Fiitiihat
adl1 eserlerini okumus, inceledikten sonra kendi diisiincelerini aciklamistir. Bu
baglamda, Ibn Teymiyye, Ibn Arabi hakkinda er-Redd’iil-Akvam alad ma fi Kitabi
Fusts’il-Hikem adli eserini telif etmistir (Weismann, 2001, s. 144; Yalgin, 2020, ss.
208-209). Bu gergevede, Ibn Teymiyye’nin Ibn Arabi’ye yonelik elestirileri, kor bir
reddiyeden ziyade metin temelli ve fikirsel bir degerlendirmeye dayanmakta; bu
durum onun tasavvufla iliskisini daha incelikle ele alinmasi gerektigini

gostermektedir.

Ibn Teymiyye'ye gore halk, vahdet-i viicut ile ilgili ifade edilen hususlari
bilmedigi gibi, bunu savunanlar da bu konuyu tam olarak anlamamaktadir. Ona gore,
bu goriis, Cehmiyye mezhebine mensup olanlar, dogru yoldan sapmis filozoflar ve
sekr ile cezbe haline kapilmis sifilerin sdylemlerinden dogmus olup, hulil ve ittihat
fikrine yakinlik arz etmektedir (A. Arpa, 2010, ss. 63-64; Koca vd., 1999a, s. 413).
Bu baglamda, Ibn Teymiyye’nin vahdet-i viicut elestirisi, hem akli hem de nakli
temellere dayanmakta olup, itikadl sinirlarin korunmasina yonelik giiglii bir uyari

niteligi tasimaktadir.

Ibn Teymiyye, bu dogrultuda, Sadreddin Konevi’nin Islam ve seriattan uzak
biri oldugunu, Tilimsani’nin ise haramlar1 helal kabul ettigini belirtmistir. Ayrica,
Ibn Seb’in hakkinda, Miisliimanlarin sahiplendigi vahdet-i viicut goriisiinii
yalnizca Hintlilerin kabul edebilecegini ifade etmistir. Ciinkii Hintliler, agaclara,
hayvanlara ve daha bircok varhiga tapmaktadir (Hoover, 2019b, s. 37). Ibn
Teymiyye, 709/1309 tarihinde Kahire’den Iskenderiye’ye gitmistir. Orada, halk
arasinda Seb’iyye fikrinin sahiplerinin vahdet-1 viicut anlayisin1 yaydigmi goriince,
yaklasik sekiz ay boyunca bu fikirle miicadele etmis ve bu diisiince sahiplerinin
goriislerinden vazge¢melerini saglamistir. Ibn Teymiyye, vahdet-i viicut akidesine
gore hareket edilmesinin yanlis oldugunu ifade etmis; bu tiir diigiincelerin Kur’an ve
Siinnet’te yer almadigini, tarikat ehlinin sonradan Islam’a ilave ettigi unsurlar
oldugunu belirtmistir. Ibn Teymiyye, yalmizca Ibn Arabi’yi degil, onun yaninda
fikirlerine katilmadigi diger tasavvuf ehlini de tenkit etmistir. Ornegin, Hallac-1
Mansir’u (6. 309/922), “Ene’l-Hak” demesi sebebiyle elestirmistir. Ona gore, bir
insanin Allah’mn dostu olmasinin en énemli gostergesi, iman ve takvasidir. Bu da o

kisinin, kiifiir ehlinin "huldll ve ittihat" gibi ifadelerinden sakinmasiyla anlasilir. Ibn
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Teymiyye, tasavvufta ifade edilen ve zaman zaman tartigmalara yol agan “zahir-
batin” ayrimina, ser’i kurallara ters diismesi sebebiyle itiraz etmistir. Ona gore, bazi
kimseler tarafindan giindeme getirilen ve onlarin taraftarlari tarafindan te’vil edilerek
mesru goriilmeye calisilan hususlar, eger dinin zahirine aykirtysa kabul edilemez.
Bunun bir 6rnegi, onun Ebl’l-Hasen es-Sazeli’ye (6. 656/1258) yaratilmis mahlikat
lizerine yemin edilmesi konusunda muhalefet etmesidir. ibn Teymiyye, tasavvuf
edebiyatinda sik¢a karsilagilan ve hadis kaynaklarinda yer almayan rivayetlerin,
tasavvuf ehli tarafindan ‘“nakil bakimindan sahih olmamalarina ragmen kesf
acisindan sahihtir” seklinde degerlendirilmesini reddetmistir. Ona gére, Islam dininin
temel kurallar1 arasinda yer almayan, sonradan tiiretilmis diisiince, anlayis ve kurallar
ele alinmali ve sorgulanmalidir. Bu meselelerden biri de “Hatemi’l-Evliya”
konusudur. Kur’an ve Siinnet’te agik ve net bir sekilde yer alan “Hatemii’l-Enbiya”
ifadesinden ilham alan Hakim Tirmizi (6. 320/932), bu konuyu ilk defa glindeme
getirmistir. Ona gore, “Hatemii’l-Evliya” neredeyse peygamberlerle ayn1 mertebeye
yakindir; ciinkii evliyalar, nebilerin ilminden beslenir. Ibn Arabi ise bu konuda,
niibiivvetin sona erdigini, ancak velayet seklinde devam ettigini savunmustur. ibn
Teymiyye, “Hatemii’l-Evliyd” kavraminin bir zandan ibaret oldugunu, bunun ilhad
ehlinin bir diisiincesi oldugunu, Yahudi ve Hristiyan inanglarinda da benzer
goriislerin mevcut bulundugunu ifade etmistir. Ona gore, bu goriis; Kur’an, Siinnet,
Selefin anlayis1 ve ilk donem imamlarmin goriislerine (icma) aykiridir. Ayrica,
tasavvuf ehlinin bahsettigi anlamda bir fena ve beka anlayisinin sahabe déneminde
bulunmadigini belirtmistir. Ibn Teymiyye, “Gavs” kelimesinin Allah’tan baskas1 igin
kullanilamayacagini, Miisliimanlarin ger¢cek yardimcisinin yalnizca Allah oldugunu
ve yaratilmis varliklardan medet ummanin gegerli olmadigini ifade etmistir. Ona
gore, eger bir kisi, bir insanin bagkalarinin problemlerini ¢6ziip dileklerini yerine
getirdigini ve bunun silsile yoluyla “Gavs”a baglandigimmi iddia ediyorsa, o kisi
yalanci, sapkin ve misriktir. Boyle bir inanis, ne Hz. Peygamber ne de sahabe
doneminde vardir. Ibn Teymiyye, tasavvufta gecen “Kirklar” ya da “Ricalii’l-Gayb”
gibi kavramlarin da Asr-1 Saadet’te mevcut olmadigini, bunlarin Hristiyanlik,
Rafizilik ve Gulat-1 Sia yoluyla Islam’a sokuldugunu savunmustur. Ona gore,
“Ricalii’l-Gayb” gercekte cinlerdir; ancak bazi kimseler, seytanin aldatmasiyla
kendilerinin “Ricalii’l-Gayb” oldugu yanlis inancina kapilmislardir. Son olarak, ibn
Teymiyye tasavvuf ehlinin elestiriye agik yoOnlerini Kur’an, Siinnet ve Selef-i
Salihin’in Olgiilerine gore degerlendirdigini, buralarda bulunmayan diisiince ve
uygulamalar1 reddederek kendi mezhebinin metodu dogrultusunda hareket ettigini
belirtmistir (Arpa, 2002, ss. 64-65; Eryigit, 2018, s. 36; Yal¢in, 2020, ss. 209-216).
Bu cercevede, Ibn Teymiyye nin tasavvufa yonelik elestirileri, bireysel kanaatlere

dayali bir reddiyeden ziyade, Kur’an, Siinnet ve Selef-i Salihin’in anlayisi
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dogrultusunda sekillenen sistematik bir muhasebe niteligi tasimakta; bu yoniiyle
onun diislinsel mirasi, tasavvufun sinirlarin1 belirleme ¢abasinda 6nemli bir referans

noktasi olarak degerlendirilmektedir.

Henri Laoust, ibn Teymiyye’nin Sosyal ve Siyasal Goriisleri Uzerine Bir
Deneme adli eserinde, tasavvufun Ibn Teymiyye’nin zamaninda oldukca gelismis
oldugunu belirtir. ibn Teymiyye nin yasadig1 dénemde, dini ve miinzevi hayat: sunan
kurumlar ¢cogalmis; net bir sekilde tanimlamak zor olsa da, asli islevlerinden farkli
faaliyetlerde bulunmaya baglamislardir. Bu kurumlar, baslangigta devletin sinirlarini
korumakla gorevli savaset dervisleri barindirmak amaciyla tesis edilmisken, zamanla
icinde Allah’a yonelik tefekkiire dayali ibadet yapan insanlarin yasadigi siginaklara
doniismiistir. Ote yandan, zaviyeler agirhkli olarak diinyanin nimetlerinden
vazgecmeye niyet etmis fakirler ve ¢ilekeslerin meskeni haline gelmis; Fars kokenli
hankahlar ise ozellikle sfileri barimdirmistir. Bu tasavvuf kurumlari, genellikle
zengin kisiler, sultanlar ve emirler tarafindan kurulmustur (Laoust, 2021, s. 36). Bu
durum, Ibn Teymiyye’nin tasavvuf kurumlara yénelik elestirilerinin arka planim
olusturarak, onun dini yapinin aslina riicu etmesi gerektigi yoniindeki diisiincelerini
daha iyi anlamamiza imkan tanimaktadir. Ibn Teymiyye'nin tasavvufla iligkisine dair
iddialari, onun ve talebesi  Ibnii'l-Kayyim'in  yazilarma  dayanarak
degerlendirilmemelidir. Bu zaviyeden bakilinca, ibn Teymiyye’nin &grencisinin de
tasavvufu asla benimsemedigini iddia etmek dogru olmaz. Onlar, tasavvufa derinden
sempati duyuyorlardi; ancak o zamanin popiiler uygulamalarina, felsefi mistisizmine
ve mistik Sufizm'in epistemolojik temellerine siipheyle yaklasiyorlardi. Bdoylece,
erken donem mistik olmayan Sufizm olarak adlandirilan miiesseseyi kurtarmaya
calistyorlardi (Anjum, 2012a, ss. 12-13). Dolayisiyla, ibn Teymiyye ve dgrencisinin
elestirileri, tasavvufu toptan reddetmekten ziyade onu sahih temellere oturtma

cabasinin bir yansimasi olarak degerlendirilmelidir.

Bazi modern arastirmacilar, sifi hirka gelenegini, tasavvufi kurumlarin erken
[slam’a  dayandirilarak ~ mesrulastirilmas1  cabasinin  bir  parcasi  olarak
yorumlamaktadir. Ancak bu yaklasim, klasik sifi kaynaklarin kendi anlatim dilini
yansitmaktan ziyade, digsal ve modern bir analiz perspektifini temsil etmektedir
(Goldziher & Lewis, 1981, ss. 145-146). Goldziher ve Lewis’in aktardigi “hirka”
efsanesi, oryantalistlerin fikir diinyasinda irettikleri tasavvufu elestiren ve
kiictimseyen bir sembol degil, aksine tasavvuf kurumunda bir ahlak, ziihd ve 6rneklik

silsile semboliidiir.

Ibn Teymiyye, kendi zamaninda cesitli sapkin tarikat ve fikirlere karst
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entelektliel bir miicadele baglatti. O, Sia’y1, Cehmiyye’yi, Mu’tezile’yi ve bir¢ok
Es’ari ehli kelami reddetti. Ciinkii ona gore, tarikat ehlinin ¢ogu ve kelam alimleri,
eski Yunan felsefesini kendilerine rehber edinmislerdi. ibn Teymiyye nin bu ekollere
kars1 elestirisi, bos ve anlayistan yoksun bir elestiri olmayip aksine onun bu
kurumlar1 daha 6nceden detayli incelemesinin bir sonucuydu. Bu sebepten elestirileri
sistematik, keskin ve gecerliydi. Onun Yunan felsefesini ¢iirlitmesi, onlara yoneltilen
en tahrip edici saldirilardan biri diye tamimlanmaktadir. Diger taraftan, onun
Hristiyanlig1 reddetmesi dikkat ¢ekiciydi ve Sia’y1 reddetmesi ise Siilerin inanglarini
bastan sona kadar degistirdi (Ibn Taymiyah, 2003a, s. 14). Dolayisiyla, ibn
Teymiyye'nin elestirileri yalnizca tartisma iiretmeye yonelik degil, derinlemesine
bilgiye dayali, dénemin entelektiiel mirasin1 sorgulayan ve alternatif bir Islami

diisiince insasina yonelen sistematik bir ¢gabanin {iriinii olarak degerlendirilmelidir.

Ibn Teymiyye nin tasavvuf ehline karsi takindigi bu tutum, dénemin tasavvuf
onderlerinin tepkisine neden oldu. Sazeliyye tarikat: seyhi ibn Ataullah el-Iskenderi
(6. 708/1309) ve Daru Saidi’s-Siiada tarikatmin reisi Kerimiiddin el-Amiili, ibn
Teymiyye’nin kendilerini su¢ladigi konular1 giindeme getirerek bir kamuoyu
olusturdular. Konu Emir’e ulasinca, Ibn Teymiyye hakkinda dava agildi. Mahkeme,
ozellikle ittihadiyye ve tevessiil konularinda yazdiklarindan dolay1 onu sorguya c¢ekti.
Ibn Teymiyye’nin mahkeme heyetine sundugu deliller ve agiklamalar, kendisini
mahkemeye verenleri zor durumda birakti. Yapilan yargilama sonucunda, Ibn
Teymiyye’nin yazilarinda herhangi bir su¢ unsuruna rastlanmadi (Eryigit, 2018, s.
36). Bu hadise, Ibn Teymiyye'nin sadece ilmi bir muariz degil, aym1 zamanda
dénemin dini otoriteleriyle fikri miicadeleye girebilecek kadar giiclii bir entelektiiel
figiir oldugunu ve goriislerinin yargi mercilerinde dahi savunulabilir bir tutarliliga

sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Hanbeli tasavvufu, Massignon’un, tasavvufun Kur’an kaynakli oldugu
yoniindeki teorisiyle uyum igindedir. ilk donem sifileri gibi, siirekli Kur’an
tefekkiiriiyle bilinen Hanbeliler i¢in de Kur’an’in Hanbeli doktrinindeki roliinii
vurgulamaya neredeyse hi¢ gerek yoktur. Bu nedenle, her ne kadar Massignon,
Ibnii’l-Kayyim el-Cevzi ve Ibn Teymiyye’yi tasavvufun iki biiyiik hasmi olarak
zikretse de Hanbeliligin tasavvufa kars1 oldugu yoniindeki teorisini kabul etmemesi
anlagilabilir bir durumdur. Ote yandan, varsayilan Hanbeli tasavvuf karsithigi, Islami
tasavvufun yabanci kaynakli oldugu teorisiyle uyum i¢indedir. Goldziher’in Hanbeli
mezhebini tasavvufa diisman olarak gormesinin nedeni ise Hanbell geleneginin
tasavvufu, Islam’a gizlice sokulmus yabanci sapkin bir bid’at olarak kabul etmesidir

(Maqdisi, 1974, s. 302). Dolayisiyla, Hanbeliligin tasavvufa yonelik tutumunu
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degerlendirirken, mezhebin igsel ¢esitliligini ve erken donem sifi anlayislarla olan
ortiisen yonlerini goz ardi etmeksizin, genellemeci ve indirgemeci yaklagimlardan

kaginilmasi gerekmektedir.

Ibn Teymiyyenin yasadigi dénemde, Suriye’de Ahmediyye-Rufdiyye
tarikatina mensup dervigler faaliyet gostermekteydi. Bu sifiler, halkin dikkatini
cekmek amaciyla boyunlarma demir halkalar takar, omuz ve bellerine zincir
baglarlardi. Bunun yani sira, saclar1 karisik ve kegelesmis halde olurdu. Yilan yer,
ates lizerinde yiirlimekte ustalik gosterirlerdi. Bu tarikat ve dervisleri, Memlik
idarecilerinin de dikkatini ¢ekmisti. ibn Teymiyye, bu tarikata ve mensuplarina
meydan okumus, dervislerin ates ilizerinde ylirlimeden once iyice yikanmalarini ve
viicutlarina higbir sey siirmeden bunu yapmalarini istemistir. Eger tekrar atese
giremezlerse, bunun bir mucize degil, sarlatanlik oldugunu sdylemistir. Bunun
lizerine dervislerin seyhi, uygulamalarinin Mogollarin gelisinden dnceye dayandigini
ve Islami sartlar altinda gergeklestirilmedigini ifade etmistir. Ancak bu agiklamasi,
orada bulunan vali ve diger kisiler tarafindan kinanmistir (Little, 2012, ss. 479-480).
Bu olay, ibn Teymiyye’nin sahtekarlik olarak gordiigii baz1 sfi pratiklerine kars
yalnizca teorik degil, dogrudan kamusal alanda fiili bir miicadele yiiriittiiglinti ve bu

yolla halk nezdinde dini otoriteyi yeniden tanimlamaya ¢alistigin1 gostermektedir.

4.7. ibn Teymiyye’nin Hayat1: Cocuklugu, Yetiskinligi ve Karakteri

Ibn Teymiyye, 22 Ocak 1263 (10 Rebiiilevvel 661) Pazartesi giinii Harran’da
dogmustur (Arpa, 2002, s. 22; M. Bulut, 2021, s. 533; El-Tobgui, 2020, s. 78; Ibn
Taymiyah, 2003a, s. 13; Laoust, t.y.; Philips, 2015, s. 3; Taymiyyah, 2001, s. 3).
Teymiyye ailesine mensuptur.[1] ibn Teymiyye’nin nesebi konusunda kesin bir
goriis birligi bulunmamaktadir. Bazi alimler onun Kiirt kdkenli olabilecegini ifade
ederken, bazilar1 ise babasinin Arap, annesinin ise Kiirt oldugunu belirtmektedir (E.
Arpa, 2002, s. 22; Rowe, 2019, s. 154; Tariq, 2016, s. 2). Ozellikle dedesi
Mecdiiddin ve amcas1 Fahreddin ibn Teymiyye taninmis Hanbeli alimleriydi. Ayrica,
Ibn Teymiyye nin babasi Abdiilhalim de Hanbeli mezhebine mensup bir alimdi.
Teymiyye ailesi, Harran bolgesinde Hanbeli mezhebinin yayilmasina biiyiik katki
saglamis bir aileydi. Mogollar, 656/1258 yilinda Bagdat’1 ele gecirerek sehri yakip
yikmis ve Abbasi Halifeligi’ne son vermistir. Bununla yetinmeyerek batiya, Suriye
ve Anadolu’ya dogru akinlarm siirdiirmiislerdir. Mogollarin Ibn Teymiyye ailesinin
yasadigi Harran bolgesine dogru ilerlemesi iizerine, Ibn Teymiyye heniiz bes
yasindayken,[2] 667/1269 yilinda, o donemde Memliklerin hakimiyeti altinda
bulunan ve giivenli bir sehir olan Sam’a gd¢ etmislerdir (E. Arpa, 2002, s. 22; M.
Bulut, 2021, s. 534; Diego Sarri6, 2010, s. 3; El-Tobgui, 2020, ss. 78-79; Eryigit,
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2018, ss. 8-9; Hoover, 2019b, s. 15; Ibn Taymiyah, 2003a, s. 3; Koca vd., 1999a, s.
391; Laoust, t.y.; Oral, 2022, s. 93; Philips, 2015). Onlar, kendileri i¢in en degerli
varlik olan ve Mogollarin ele gecirmeleri halinde tehlikeye girebilecek bilimsel
miraslarini (kitaplarini) tastyorlardi (Fushoosh, 2016, s. 53). Bu gog, ibn Teymiyye
iizerinde derin etkiler birakmis ve onun bir Islom alimi olarak aldig1 kararlari
sekillendirmistir (Tariq, 2016, s. 2). Ibn Teymiyye, ergenlik cagina gelmeden dnce
Kur’an’in tamamini ezberlemis; hadis ilimlerinin yani sira fikih, Arapga, nahiv, hiisn-
i hat ve riyaziye gibi ilimlerle de mesgul olmustur (Philips, 2015, s. 3). ibn
Teymiyye, tarih ilmiyle de mesgul olmustur. Bu baglamda, isldm’in baslangicindaki
Araplarin hayat tarzlarin1 detayli bir sekilde arastirmis; ayrica eski Misirlilar,
[ranlilar, Keldaniler ve Babilliler gibi milletler hakkinda genis bilgi edinmistir. Bu
ozelligi, ona Islam’a giren hurafeleri kaynaklarindan tanima ve tespit etme imkani
saglamistir. Bu nedenle, ibn Teymiyye Islam’m 6ziine aykir1 her tiirlii bid’at ve
asirilikla miicadele etmistir (H. Aydin, 2009, s. 221). Denilebilir ki Ibn
Teymiyye’nin detayli tarih bilgisi ve Islamiyet’ten &nceki millet ve kiiltiirleri

bilmesi, onun Islam’a giren bid’atleri tespit etmesinde yardimc1 olmustur.

Ibn Teymiyye, cocuklugunun ilk yillarindan itibaren, kendisine ders veren
Ogretmenlerini asla hayal kirikligina ugratmads; ¢linkii gii¢lii bir hafizaya, keskin bir
zekaya ve derin bir anlama yetenegine sahipti. Halepli alimlerden biri, Sam' ziyaret
etti. Ibn Teymiyye nin egitim gordiigii medresenin yakinindaki bir terziye ugrayarak
Ahmed Ibn Teymiyye adinda bir cocuktan bahsetti ve onun giiclii bir hafizaya sahip
oldugunu duydugunu sdyledi. Terzi, ibn Teymiyye'nin sik sik gittigi okulun
bulundugu sokagi isaret etti. Alim, ¢ocugun gegmesini beklemeye basladi. Bir siire
sonra, elinde genis bir tahta tastyan Ibn Teymiyye goriindii. Alim, ona on iki veya on
tic hadisi ravi zincirleriyle birlikte dikte etti ve bunlar1 bir kez okumasini istedi.
Ardindan tahtay: alarak yazilanlari tekrar etmesini sdyledi. Ibn Teymiyye, her seyi
akic1 bir sekilde okudu. Daha sonra, alim ona tahtay1 temizlemesini sdyledi ve bir
dizi daha se¢ilmis hadis yazdirarak aymi sekilde tekrar etmesini istedi. Her seferinde,
Ibn Teymiyye yazilanlar1 eksiksiz bir sekilde ezberden okudu. Bunun iizerine yash
alim, onun hafizasinin deha seviyesinde oldugunu ifade etti (Fushoosh, 2016, s. 53).
Bu 6rnek, ibn Teymiyye’nin daha ¢ocukluk yillarinda ilmi dehasii ve istisnai ezber
yetenegini ¢evresindeki alimlere kabul ettiren bir sahsiyet olarak yetistigini ve bu
yetkinligin onun ileriki ilmi otoritesinin temelini olusturdugunu agikca ortaya

koymaktadir.

Bir giin, ibn Teymiyye halk kiitiiphanesine giderken, o civarda yasayan ve

onun adini duymus bir Yahudi ile karsilasti. Yahudi, Ibn Teymiyye’ye baz1 sorular
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sorarak onun zihninde siipheler uyandirmay1 ve inancini sarsmay1 amagladi. Ancak
Ibn Teymiyye, bu sorulara hizla cevap vererek Yahudi’yi etkiledi. Yahudi, defalarca
karsilasmasina ve siirekli soru sormasina ragmen cabalari sonu¢ vermedi. ibn
Teymiyye, sorularini cevaplamaya devam ederek imanini1 daha da pekistirdi. Boylece
Islam dinine olan giiveni daha da artt1. Kisa bir siire sonra, Yahudi; Islam’a gegerek
ilkelerini samimiyetle uygulamaya baslamistir (Fushoosh, 2016, s. 53; Philips, 2015,
s. 3). Bu olay, ibn Teymiyye’nin geng yaslardan itibaren dini inancin1 akli temellere
dayandirma becerisiyle one ¢iktigini ve farkli inang mensuplariyla girdigi entelektiiel
diyaloglarda Isldm’1 savunma yetkinligini etkili bi¢imde ortaya koydugunu

gostermektedir.

Ibn Teymiyye, on dokuz yasindan itibaren fetva verme yetkinligine eristi (M.
Bulut, 2021, s. 534; Hoover, 2019b, s. 15; Oral, 2022, s. 93). Zehebi, onun hakkinda
sunlar1 sdylemektedir: 'Gengliginde okullara ve dersliklere gider, biiyiik alimlerle
tartisir, iddialariyla onlar1 saskina cevirirdi. Heniiz on dokuz yasindayken, bdlgenin
ileri gelen alimlerinin kafasini karistiran dini konular ona getirilir; o da bu konularda
hiikkiim verirdi. O yasindan itibaren eser derlemeye ve yazmaya basladi. Sadece
onunla ayni fikirde olanlar degil, fikirlerine karsi c¢ikanlar bile onu O6viiyor; bu
durum, kitaplarinin g6hretinin daha da yayilmasina neden oluyordu’ (Philips, 2015,
ss. 3-4). Bu bilgiler, ibn Teymiyye nin gen¢ yasta kazandig1 ilmi otoritenin sadece
kendi c¢evresiyle siirli kalmayip, muarizlari dahil olmak {izere genis bir ilmi
camiada kabul gordiigiinii ve onun entelektiiel etkisinin erken donemden itibaren

sekillendigini ortaya koymaktadir.

[bn Teymiyye’nin babasi, 682/1283 yilinda, Ibn Teymiyye yirmi bir
yasindayken, vefat etmistir. Babasmin éliimiinden bir yil sonra, Ibn Teymiyye, Sam
Camii Kebir’inde, babasinin daha once ders verdigi Sukkeriyye Medresesi’ne
miiderris olarak atanmustir. ibn Teymiyye, bu geng yasinda, iinlii miiderrislerle esit
bir goreve getirilmistir (E. Arpa, 2002, s. 25; Ben Cheneb, t.y., s. 825; El-Tobgui,
2020, s. 79; Fushoosh, 2016, s. 54; Hoover, 2019b, s. 15; ibn Kesir & Terciime
Keskin Mehmet, 1995, s. 13). 683/1284 yilinda Sam'da, kisa bir siire once el-
Sukriyye'nin Darii’l-Hadis’in basina atanan Ibn Teymiyye adli bir dahiden
bahsediliyordu. Medresenin agilisinda, Ibn Teymiyye’nin yaptigi konusma, bas
yargic ve donemin en etkili alimlerinden bazilar1 da dahil olmak ilizere 6nemli bir
dinleyici kitlesinin dikkatini ¢ekti. Biiyiik Safii hukuk¢usu Téaceddin el-Fazari (6.
690/1291), Ibn Teymiyye’nin bir konusmasinda hazir bulundu ve konferansmn son
derece yararli oldugunu, dinleyiciler tarafindan takdir edildigini belirtti. Sohreti

artmaya baslayinca, geng Ibn Teymiyye, Cuma namazlarindan sonra Emevi
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Camii'nde Kur’an tefsiri dersleri vermeye basladi. Bu, hayatinin geri kalaninda
diizenli olarak yapacagi bir faaliyet oldu. Camide onun i¢in 6zel bir boliim hazirlandi
(Mirza, 2017, s. 39). Bu gelismeler, Ibn Teymiyye’nin gen¢ yasta sadece ilmi
yeterliligiyle degil, hitabet giicii ve entelektiiel derinligiyle de donemin 6nde gelen
ilim ¢evrelerinde hizli bir sekilde tanindigim1 ve kurumsal dini yapilar i¢inde kalici

bir yer edindigini gostermektedir.

On yi1l sonra, Sam’daki Hanbeli medresesinde ders veren hocasinin 6liimiiniin
ardindan, orada ders vermeye basladi. Bu sirada kendisine Sam bas kadiligr makami
teklif edildi, ancak o, bu teklifi kabul etmedi (El-Tobgui, 2020, s. 79). Bu durum, Ibn
Teymiyye’nin ilmi otoritesinin dénemin resmi dini makamlar tarafindan da takdir
edildigini, ancak onun ilmi faaliyetlerini siyasal ya da idarl makamlardan bagimsiz

bir sekilde silirdiirmeyi tercih ettigini gostermektedir.

Yirmi bes yasina geldiginde, en az on dini eser yazmisti ve tartigsmalardaki
atesli parlakligiyla, diger bilginleri kizdirma egilimiyle taniniyordu (Tariqg, 2016, s.
3). Bu durum, Ibn Teymiyye nin geng yasta hem iiretken bir miiellif hem de keskin
zekasi ve polemikgei iislubuyla dikkat ¢eken etkili bir ilmi figiir olarak 6ne ¢iktigini

ortaya koymaktadir.

Ibn Teymiyye hi¢ evlenmedi. Islim hukuku ve Hanbeli mezhebi evliligi
emreder, ancak biyografi yazarlari, ibn Teymiyye'nin bu durumunu ne elestirir ne de
aciklar. Bekarlik, Orta Cag Islam'inda duyulmamus bir sey degildi ve ibn Teymiyye,
ilmi meslegi ugruna evliligi feda etmis olabilir. Yine de Ibn Teymiyye, arkadas ve
dostlardan mahrum kalmadi. Annesi ve kardesleri, Serefiiddin ve Zeyniiddin'e
yakindi. Kardesleri de onun yakin 6grenci ve alim ¢evresinin bir parcastydi. Bu grup
hicbir zaman ¢ok biiyiik olmadi — belki on kadar — ve {iye sayis1 hep degisiyordu.
Ez-Zehebi, Ibn Teymiyye'nin zor katlanilir uygulamalarma ve tuhaf goriislerine
sabrini kaybedene kadar dayandi. Sufi Imadeddin el-Vasiti, 1311'deki 6liimiine kadar
bu grup iginde manevi bir rehber olarak gérev yapti. Ibn Teymiyye'nin en énde gelen
takipgisi olan Ibn Kayyim el-Cevziyye, 1313'ten itibaren gruba katildi. Genel olarak,
grubun iiyeleri, ibn Teymiyye'nin entelektiiel bakis acisini paylasti. Ahlaksizlik ve
dini bid’atlere karst kamuoyundaki aktivizmine katildilar. Ibn Teymiyye,
muhtemelen 29 yaslarinda iken 1292 yilinda hac farizasini yerine getirmek i¢in
Mekke'ye gitmistir. Onun hacda yapilacak ibadetler hakkindaki incelemesi de bu
zaman dilimine aittir (Hoover, 2019b, ss. 16-17). Ibn Teymiyye’nin evlilikten uzak
durmay1 tercih etmesi, onun tiim hayatini ilmi faaliyetlere ve dini miicadeleye

adadigin1 gosterirken; etrafinda olusturdugu kiiclik fakat etkili ilim ve fikir ¢evresi,
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entelektiiel mirasinin sekillenmesinde ve yayilmasinda énemli bir rol oynamustir.

Ibn Teymiyye’nin, gayri Islami her tiirlii hareket ve davranisa kars1 tavr netti;
bunlar1 asla kabul etmezdi. 704/1304 yilinda, bazi insanlarin nehrin kiyisinda
bulunan bir tas1 kutsal sayip, bu tas1 ziyaret ederek ona adakta bulunduklarini haber
alir almaz, hemen arkadaslarin1 ve birkag tag ustasini yanina almis; bu tasi kirdirarak
yok etmistir (El-Tobgui, 2020, s. 82; Eryigit, 2018, s. 14; Hoover, 2019b, ss. 30-31).
Bu 6rnek, Ibn Teymiyye’nin dindeki bid’atlerle ve hurafelerle sadece diisiinsel degil,
fiill miidahalelerle de miicadele ettigini ve toplumu tevhid inanci etrafinda yeniden

sekillendirme ¢abasini kararlilikla stirdiirdiiglinti gostermektedir.

Ibn Teymiyye, 6lene kadar bekar kalmistir. O, yiyecek, giyecek ve cinsel
istekler gibi tutkulardan arinmisti. Onun yegéane gayesi, ilmi yaymak ve ona uygun
ameli tesvik etmek, ancak baska hicbir seyle ilgilenmemek olmustur. Yasam tarzi
cok sade oldugu i¢in masraflarini kiiciik kardesi karsiliyordu. Kendisi bunun yerine,
baskalarinin dertleriyle ilgilenip onlara ¢are artyordu (Islahi, 1988, s. 59). Bu yasam
tarz1, Ibn Teymiyye'nin zahidane bir hayat siirerek diinyevi arzulardan uzak
durdugunu ve tiim enerjisini ilmi faaliyetler ile toplumsal sorumluluk bilinci

cergevesinde dini rehberlige adadigini acgikga ortaya koymaktadir.

Harran’da dogup Sam’da egitim ve dgretim hayatimni siirdiiren ibn Teymiyye,
cocuklugunda parlak zekasi, giiclii ve siiratli intikali ile ¢abuk kavrama yetenegini
sergilemekteydi (Hoover, 2019b, s. 15; Koca vd., 1999a, s. 391; Laoust, t.y.; Yal¢in,
2020, s. 128). Cok canli bir ruha ve kiiltirlii bir zihne sahipti (Gaudefroy-
Demombynes, 1941, s. 37). Ayrica hizli ve giiglii bir anlama ve ezber kabiliyetine de
sahipti (Oral, 2022, ss. 93-94). Arastirdig1 bir meseleyi detayli bir sekilde dgrenirdi.
Giglii bir hafizaya sahip olmanin yani sira, hazir cevap olusuyla da taninirdi. Yiiksek
bir agiklama giiciine sahipti. Cagdaslari, onun keskin sozlii oldugu hususunda ayni
fikirdeydiler (H. Aydin, 2009, s. 221; Fushoosh, 2016, s. 53). Onun kisiligi ile ilgili
olarak sunlar sdylenebilir: Ibn Teymiyye, karsilastig tiim insanlar iizerinde biiyiik ve
uzun siireli bir etki birakirdi (Antrim, 2018, ss. 91-92; M. Bulut, 2021, s. 534;
Yalgm, 2020, s. 128). Ibn Teymiyye, hevesli bir okuyucu, 1srarl bir bilgi arayicisi ve
dini konularda ayrintilara karsi bitmek bilmeyen susuzluk hisseden biriydi. Hayat1
boyunca okuma, 6grenme, dgretme, yazma, vaaz etme, hukuki goriis bildirme veya
Islam teolojisi ve hukukunu agiklamanin disinda bir seyle mesgul oldugu goriilmedi.
Kendisini finanse etmeyi iistlenen kardesi, onu ge¢im i¢in gerekli olan diinyevi
kazang arayisindan kurtardi. Tlim zamaninm dini ilimlerin arastirilmasi, yayilmasi ve

Islom'in savunulmasina adadi. Siklikla dogaglama yazar, 6gretir veya dikte ederdi.
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Ornegin, Kur’an'in Thlas suresinin tefsiri igin bir ciltlik bir kitap dikte etti (Fushoosh,
2016, ss. 55-56). Tiim bu nitelikler, Ibn Teymiyye’ nin erken yaslardan itibaren ilmi
kabiliyeti, entelektiiel disiplini ve dini adanmishigiyla 6ne ¢ikan, hayatini biitiiniiyle
ilme ve Isldm’in savunusuna vakfetmis istisnai bir Aalim portresi ¢izdigini

gostermektedir.

Ibn Teymiyye, keskin zekasiyla Kur’an'in en karmasik manalarini kolaylikla
desifre etmistir. Derslerinde bilingli olarak sorunlu alanlari seger, belirsizlikleri
giderir ve Kur’an'dan benzeri goriilmemis anlamlar cikarirdi. Ayrica inanilmaz
sayida hadisi senetleriyle birlikte ezberlemis ve Islam mezheplerini, aralarindaki
ihtilaflari, Sahabe ve Tabiin'in hiikiimlerini anlamada iistiin bir seviyeye ulagmistir.
Bir noktayr ispatlamak i¢in gerektiginde Sahabe ve Tabiin'in goriislerini
hatirlayabilmesi, onu dinleyenleri veya eserlerini okuyanlar1 saskina g¢evirirdi. Bir
kitab1 bir kez okumasi, ister kelime ister anlam olarak alint1 yapmak istediginde onu
hatirlamas1 i¢in yeterliydi. Uzak bolgelerden insanlar ona aragtirma gerektiren
sorularla gelirlerdi. O da oturur ve sorularina cevap olarak brosiirler ve kitap¢iklar
taslak olarak hazirlardi. Sorulara tam cevaplar verirdi ve cevabinin baska siiphelere
yol agacagini hissederse, bununla ilgili bir¢ok konuyu agikliga kavustururdu; boylece
yanlis anlamalar giderir ve karmasik kavram ve konular1 netlestirirdi (Philips, 2015,
s. 4). Yukarida sayilan istisnai 6zellikler Ibn Teymiyye’ nin ilmi noktada etkinligini
ve sorulan zor sorularit cevaplamada hazir bulunusluk ve pratik zekasmin giiciinii

gostermektedir.

Sam halki, Ibn Teymiyye'nin zekdsina ve ¢abuk kavrayisma hayrandi (Ibn
Taymiyyah, 2007, s. 319; Philips, 2015, ss. 3-4). Ibn Teymiyye, olaganiistii bir
hafizaya sahipti ve okudugu halde hafizasina yerlestirmedigi ¢ok az sey olurdu.
Genellikle cesitli ilim dallarinda ¢ok sayida eseri ezberlerdi. Ogrencisi Omer b. Ali el-
Bazzar da bunun sahidiydi (6. 749/1348). ibn Teymiyye'nin bilmedigi bir kitap
bulmak nadir bir durumdu. Keskin ve sistematik hafizasi, ansiklopedik boyutlarda
bilgi edinmesini saglamisti. Muhammed b. Ali el-Zamalkani de bunu belirtmistir
(727/1327). Ibn Teymiyye, geleneksel disiplinlerden birinde bir soruya cevap
verdiginde, dinleyicinin cevabinin derinligi ve kapsamli dogasi nedeniyle onun bagka
higbir disiplini bilmedigi diisiincesine kapilmasim saglardi. ibn Teymiyye'nin
eserlerinin yiizeysel bir sekilde okunmasi bile, onun yalmzca gesitli Islami ve
geleneksel ilimler degil, diger disiplinler hakkinda da kapsamli bilgiye ve keskin bir
anlayisa sahip oldugunun anlagilmasina yetecektir. Ciinkii onun disiplinlere dayali
titizligi ve ayrmntilara gosterdigi onem, olduk¢a dikkat cekicidir. Onde gelen bir

alim, kendisi hakkinda sorulan soruya su sekilde cevap vermistir: 'Bir adam gordiim,
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sanki biitiin ilimler gézlerinin Oniine serilmis gibiydi ve o da istedigini aliyordu (Ibn
Taymiyyah, 2007, ss. 319-320). Bu konuda Muhammed Ebu Zehra soyle
demektedir: 'Tbn Teymiyye, herhangi bir konu hakkinda konusurken veya yazarken,
dinleyicilere tim metinle ilgili rasyonel kanitlarin gozlerinin Oniinde oldugu ve
dilinde zahmetsizce yuvarlandigi izlenimini verirdi. Bu, onun ortaya koydugu
sonuglarinin ¢ok 6zgiin ve yetkili olmasii saglardi ve rakiplerini sagkina g¢evirip
sustururdu. Onun yazi tarzin1 okuyan herkes, higbir seyi gérmezden gelmedigini ve
neredeyse en kii¢iik bir ayrintiy1 bile ekleyerek her seyi ele aldigini diisiiniirdii (Ebu
Zehra, 1988, s. 84; Fushoosh, 2016, s. 59). Bu nitelikler, ibn Teymiyye’yi yalnizca
doneminin onde gelen bir alimi degil, aym1 zamanda disiplinler arasi1 derinligi,
entelektiiel titizligi ve olaganiistii hafizasiyla Islam diisiince tarihinde miistesna bir

konuma yerlestirmistir.

Bazi alimler, ibn Teymiyye'nin entelektiiel muhaliflerinin bile ona hayranlik
duydugunu belirtmektedir. Takiyiiddin es-Siibki, Ibn Teymiyye'nin genis bilgi
birikimine, olaganiistii zekasina, dindarligina ve hakikatin savunuculuguna hayran
kaldigin1 belirtir (Bazzano, 2015b, s. 105; Little, 1975, s. 100). Hattox’a gére, Ibn
Teymiyye cok yonlii bir dehayd: (Ibn Taymiyya, 1985, ss. 8-10). Ibn Teymiyye,
gencliginde uyanik zihni, hizli algis1 ve keskin hafizasiyla dikkat ¢ekiyor; biiyiik
ezberleme yetenegi ve zekasiyla ogretmenlerini sasirtiyordu (Ibn Taymiyah vd.,
2009, s. 2; Ibn Taymiyyah, 1987, s. 10). Zehebi, Ibn Teymiyye'nin tartismalar
stirasinda rakiplerine kars1 6fke ve diismanlik gosterdigini belirtir. Diismanlarina daha
nazik davransa, onlarla baris yapabilecegini ve 6nemli kisilerin onun 6gretmenligine
basvurabilecegini ifade eder (Bazzano, 2015b, s. 101; Little, 1975, ss. 65-70). Ibn
Teymiyye’nin ilmi kudreti ve entelektiiel derinligi, yalnizca taraftarlarinin degil,
muhaliflerinin dahi takdirini kazanmis; buna karsin tartismaci iislubu ve sert
tenkitleri, onun ilmi niifuzunun daha genis ¢evrelerde kurumsallagsmasini sinirlayan

bir etken olarak kalmastir.

Ibn Teymiyye, yakin aile iiyeleriyle siirekli baglant1 halinde kald1 ve babasi
vefat edene kadar, akil hocast ve 6gretmeni olmaya devam etti. Dindarligtyla bilinen
annesine kars1 nazikti ve babasiin 6liimiinden sonra annesi uzun bir hayat yasad;
716/1316'da vefat etti. Ibn Teymiyye'nin annesine olan sevgisi, Misir'dayken
ona yazdig1 birka¢ sevgi dolu mektupla kanitlanmistir. Oglunun iizerindeki etkisi,
uzun hayat1 boyunca devam etmistir (Ibn Taymiyah vd., 2009, s. 3). Dolayistyla Ibn
Teymiyye’nin ailesiyle, 0zellikle de annesiyle kurdugu giiglii duygusal ve ahlaki
baglar, onun entelektiiel kimliginin yani sira bireysel ve toplumsal sorumluluk

bilinciyle sekillenen ¢ok katmanli bir sahsiyet profili sundugunu ortaya koymaktadir.
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Alimler, dindarlar, askerler, emirler, tiiccarlar ve otorite sahipleri; Ibn
Teymiyye’yi severlerdi. Siradan insanlar da onu severdi ¢iinkii o, ifadeleri ve
yazilartyla onlar1 siirekli savunurdu. Cesareti ise menkibelerle anlatilacak kadar iin
kazanmist1. ibn Teymiyye, tartisirken ¢ofu zaman kibarhiga dikkat etmezdi. O,
fakirdi ve parasi yoktu. Kiyafetleri; genis bir clibbe, uzun bir ceket, 30 dirhem
degerinde bir sarik ve ucuz ayakkabilardan ibaretti (Hoover, 2019b, s. 16).

Ibn Teymiyye, cocuklugundan beri bu diinyayla ilgilenmeyen bir tabiata
sahipti. Mogollara kars1 Miisliiman ordusunu seferber etmek i¢in Misir'a gittiginde,
yonetim tarafindan kendisine giinliikk har¢lik ve hediyeler teklif edildi. Kisith
imkanlariyla yetinen ibn Teymiyye, bu teklifi goniillii olarak reddetti. Zira sade bir
hayat siiriiyor, miitevazi bir sekilde yiyor, miitevazi bir sekilde giyiniyor ve daha
fazlasini arzulamiyordu (Fushoosh, 2016, s. 58). Bu tutumu, Ibn Teymiyye nin ziihd
anlayisint yalnmizca teorik degil, pratik bir yasam ilkesi olarak benimsedigini

gostermektedir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, bir giin hocasi ibn Teymiyye'ye siddetle zarar veren
ve ona agik¢a diismanlik yapan birinin 6liim haberini getirdi. Ibn Teymiyye, onu
azarladi, kaslarini catt: ve hemen &lenin ailesine giderek onlar1 teselli etti. Olenin
cocuklarina kendisini babalar1 olarak gérmelerini sdyledi ve ihtiya¢ duyduklarinda
yardim istemekten asla ¢ekinmemelerini istedi (Fushoosh, 2016, s. 59). Bu olay, Ibn
Teymiyye’nin sahsinda, diigmanlarina karst dahi adalet ve merhameti 6nceleyen

yiiksek ahlaki durusunu agikca ortaya koymaktadir.

Ibn Teymiyye, sefkatli ve insani duygulara sahip bir insand1. Yardima ihtiyaci
olan herkese nazikce karsilik verir, onlara elindeki her seyi vermekten ¢ekinmezdi.
Mubhtaglar1 ve giigsiizleri ziyaret eder, ihtiyaglarini sorar ve acilarini hafifletmek i¢in
elinden gelenin en iyisini yapardi. [Eger verecek higbir gseyi yoksa
kiyafetlerinden bazilarini ¢ikarip verirdi. Dahasi, yoksullara yardim etmek i¢in
elindeki yiyeceklerden de kisint1 yapardi. Bir gorgii taniginin el-Bazzar'a sdyledigine
gore, Ibn Teymiyye, kendisinden istenen higbir seyi, hatta orijinal kitaplarim bile
vermeyi asla reddetmezdi. Aksine, isteyene ne varsa onu kendisinin almasini
soylerdi. Ibn Teymiyye, giyim, yeme, icme gibi kisisel islerinden baslayarak,
insanlarla kaynastigi kamusal hayata kadar peygamberlik modeline gére yasamak
i¢in tiim ¢abasmi gosterdi. inziva hayati ile sosyal hayati birlestirmisti. Cogunlukla,
halki dinledigi ve fetva verdigi camide goriiliirdli. Ayrica hastalar1 ziyaret eder,
cenaze tdrenlerine katilir, etrafta dolasir, iyiligi emreder ve kotiiliigli yasaklardi.

Zamanimin ¢ogunu Nafile namazlar kilarak gecirirdi (Fushoosh, 2016, ss. 60-64;
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Islahi, 1988, s. 59). Bu nitelikler, ibn Teymiyye’nin sadece ilmiyle degil, ayni
zamanda Ornek yasam tarziyla da donemin toplumsal ve ahlaki yapisina yon veren

cok yonlii bir alim oldugunu gostermektedir.

Ez-Zehebi, onun fiziksel goriiniisiiyle ilgili sunlari sdylemektedir: ‘Ibn
Teymiyye, beyaz tenli, siyah sacli ve icinde birka¢ beyaz tel bulunan siyah
sakalliydi. Saclar1 kulak memelerine kadar uzaniyordu ve goézleri, anlaml bir sekilde
konusan diller gibiydi. Genis omuzlari, yiiksek ve net bir sesi ve hizli okumasi vardi.
Cabuk 6fkelenirdi, ancak sabirla ve tahammiille bunun iistesinden gelirdi’ (Fushoosh,
2016, s. 58; Ibn Taymiyah, 2003a, s. 20). Bu tasvir, ibn Teymiyye nin sadece ilmiyle
degil, ayn1 zamanda dis goriiniisii ve mizaciyla da ¢evresinde derin bir etki birakan

giiclii bir sahsiyet oldugunu ortaya koymaktadir.

Ibn Teymiyye, dillere destan cesarete sahip bir adamdi. Uzerinde miizakere
edilen konular, yaygin inanisa aykir1 olsa bile, vahiy ve Peygamber’in sahabelerinin
mirasina dayanarak goriisler olustururdu. Arastirma O6zgiirliigli adina kendisine
stirekli soru sorulmasindan rahatsiz olmazdi. Zamanin mezhep alimleri ve
yoneticilerinin tepkisini ve 6fkesini hige sayarak, vicdanli arastirmalari sonucunda
vardigr goriisleri savundu. Cesaretinin bir diger gostergesi ise Mogollar ve sapkin
Nusayrilerle yapilan savaglarda oynadigi essiz roldii. Gorgii taniklarmin aktardigina
gore, bu savaslarda on saflarda yer alir, savasgilar1 vaazlarla cesaretlendirir ve onlara
smirlarii  savunanlara  Allah tarafindan verilen &diilii miijdelerdi. Ustelik
anlattiklarin1 bizzat kendisi de uygulardi. Muharebe meydaninda savascilara ve
askerlere moral verici bir rol iistlenirdi. Atina bindiginde, Islam’1n en giiclii sdvalyesi
ve savascist gibi goriiniir ve “Allahu Ekber!” diye haykirirdi (Fushoosh, 2016, s. 60).
Bu ornekler, Ibn Teymiyye’nin ilmi cesaretinin yam sira, fiili miicadelelerde de 6n

safta yer alan kararl1 ve miicadeleci bir lider goriintiisii sergiledigini gostermektedir.

Ez-Zehebi, ibn Teymiyye hakkinda karmasik bir tablo sunar. Bir yandan, onu
popiiler, cesur, dini uygulamalara bagli ve giyiminde miitevazi biri olarak tanimlar;
ote yandan, ibn Teymiyye’yi zaman zaman sinirli, kavgaci ve sert biri olarak da tarif
eder. Ibn Abdulhadi gibi dvgii dolu biyografi yazarlari ise Ibn Teymiyye'nin yigit ve
dindar yoniinii vurgular; onu, Hanbeli mezhebinin 1limli ziiht ve dindarlik anlayisina
sadik biri olarak tasvir ederler. Yoksullugunu gostermek isteyen asir1 Shfiler gibi
pacgavralar giymezdi; ancak dikkati tizerine ¢ekecek liiks kiyafetler de tercih etmezdi.
Comert bir insandi1. Ne yiyecekle ne de parayla fazla ilgilenirdi. Kendini, ibadetlerini
yerine getirmeye ve Allah’a yakarisa adamisti. Diger ¢cagdas biyografi yazarlar ise

onun bu ydnlerini ya kahramanca bir 1sikta tasvir eder ya da goz ardi ederler. ibn
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Teymiyye’nin one ¢ikan ozelliklerinden biri de meslegindeki samimiyetiydi. Bu,
hayat1 boyunca peygamberin uygulamalarin1 yeniden hayata dondiirmek i¢in ¢aba
sarf etmis olmasindan, bu ugurda tutuklanmalara ve gozaltinda tutulmalara
katlanmasindan ve higbir diinyevi kazang — para veya makam — elde etmemis
olmasindan anlasilir. Aksine, hi¢cbir zaman makam talep etmemis; yalnizca gergek
Islami bilgi ve uygulamalar1 yaymak icin yasamay1 tercih etmistir. Hicbir koruma
veya korku gézetmeden, hakikat olduguna inandig1 seyi cesurca dile getirmistir. Bu,
onun Allah’a hizmet ugruna hayatini, itibarini ve sohretini tehlikeye atmaya ne denli
istekli oldugunun bir gostergesi olmustur (Hoover, 2019b, s. 16). Tiim bu anlatilar,
Ibn Teymiyye’nin hem ilmi hem de ahlaki durusuyla, donemin calkantili dini ve
toplumsal ortaminda samimiyet, cesaret ve adanmislik ekseninde sekillenen ¢ok
boyutlu bir alim goriintiisii ortaya koydugunu gostermektedir. Ibn Teymiyye,
doneminin toplumsal ve siyasal gergeklerine hakim, miikemmel bir kamusal
entelektiieldi. Gergekten de, yasadigi donemin siyasal calkantilari, onun kigisel ve
mesleki hayatindaki inig ¢ikiglarla biliyiik 6l¢lide benzesiyordu. Goriislerini savunma
ve ilan etme konusundaki cesareti, kigsisel diiriistliigi ve tartismasiz ahlaki
biitlinliigiiyle birlesince, hem siradan halk arasinda hem de siyasal ve entelektiiel
elitler nezdinde ona bir¢ok hayran kazandirdi. Ancak, bazi goriislerinin kendine 6zgii
olmas1 ve tartismaci mizaci, kiiclimseyici ve sert iislubu ile 6fkeye olan egilimi, ona
cok sayida giiclii rakip de kazandird1 (El-Tobgui, 2020, s. 81). Bu ydnleriyle Ibn
Teymiyye, hem biiylik bir hayranlik hem de ciddi bir muhalefet uyandiran, donemin
sosyal ve siyasal yapisini derinden etkileyen karizmatik ve tartigmali bir figiir olarak

One ¢ikmustir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ibn Teymiyye’nin karakteri hakkinda sdyle
der: “Allah bilir ki, hayatim boyunca Ibn Teymiyye’den daha giizel bir hayat siiren
kimseyi gormedim. Zorluklara, tehditlere, rahatindan mahrum edilmesine ve her
seyin tamamen aleyhine olmasina ragmen, hapis ve baskilara aldirmadan son derece
sade bir hayat yasadi. O, tanidigim en comert, en giiclii kalpli ve en neseli ruha sahip
insand1. Bizler korkunun kusatmasi altina girdigimizde, diisiincelerimiz bulanir,
diinya bize dar gelirdi. Ancak hemen onun yanimna giderdik. Onun yiiziinii goriir,
sesini isitir igitmez igimizdeki tiim korku ve endise kaybolur; yerini rahatlama,
kudret, giiven ve huzur alirdi.” (Oral, 2022, ss. 94-95; H. Sahin, 2013, s. 630).

Kiigiik yasta dogdugu memleketi Harran’dan, ailesiyle birlikte biiytlik
zorluklarla ayrilmak zorunda kalmasi; ailenin en biiyiikk erkek ¢ocugu olmasinin
omuzlarina yiikledigi sorumluluk duygusu; hi¢ evlenmemesi; yirmili yaslarda

miiderrislige baglamasi1 ve fitraten sert bir mizaca sahip olmasi, ibn Teymiyye’yi
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miicadeleci bir insan yapmistir. Bu sert ve miicadeleci yapisi, iislubuna da yansimis;
zaman zaman tartistig1 kisilerin anlama zayifligina tahammiil edemeyerek onlara sert
tepki gostermistir. Dogal olarak, bu durum onun bir¢ok diisman kazanmasina yol
agmistir. Mizacindaki sertlik ve dilindeki keskinlik, karsisindakilerin yaniltict veya
yanlis bilgiler dile getirmesi karsisinda daha da belirginlesmis; ibn Teymiyye’nin
onlar1 cehalet ve anlayigsizlikla itham etmesine sebep olmustur. Son kez
tutuklanmasinin asil nedeni de onun bu sert ¢ikislart olmustur. Elestirilen en belirgin
yonii de bu tavridir (Yalgim, 2020, s. 145). ibn Teymiyye, diinyevi arzulardan uzakti;
yalnizca ilim 6grenmekten, onu yaymaktan ve onunla amel etmekten zevk aliyordu
(Philips, 2015, s. 5). Tiim bu unsurlar, Ibn Teymiyye’nin hem kisisel hem de
entelektiiel hayatinda, zorluklara karsi1 direnisten beslenen, hakikati savunma ugruna
bedel oOdemekten c¢ekinmeyen, ilkeli ve kararli bir alim portresi ¢izdigini

gostermektedir.

Ibn Teymiyye, geleneksel Islam alimi formundan ¢ok daha farkli bir durus
sergilemektedir. Kararliliginin bir gostergesi olarak, dogru bildigi ve inandigi
hususlarin uygulanmasinda asla tereddiit gostermemistir. Gordiigii yanlislar
diizeltmek i¢in ya tek basina ya da beraberindekilerle harekete ge¢mis, giicli
nispetinde yanlisa miidahale etmistir. Onun bu davranig ve tavirlari, inancindan ve
sahip oldugu hamiyetten kaynaklaniyordu. Bu noktada, hiddetli ve sert mizacinin
etkisi de biiyiiktii. Mogol isgali sirasinda Sam’da yonetim boslugu olustugunda,
yaninda bulunan talebeleriyle birlikte sehrin asayisini saglamak icin teftislerde
bulunur, kusurlulara had cezas1 uygulatirdi (Eryigit, 2018, s. 14). Ibn Teymiyye,
kendi doneminde tartigmali bir figiir oldugu gibi, giiniimiize kadar da dyle kalmistir.
Bir yandan, hem dostlar1 hem de diismanlar tarafindan olaganiistii diiriistligli ve
ahlaki karakteri evrensel olarak takdir edilmistir. Diger yandan, gesitli dini ve
entelektiiel disiplinlerdeki neredeyse essiz ustaligi ve Islam'in Ogretilerine ve
uygulamalarina titizlikle baglhiligiyla taninmistir (El-Tobgui, 2020, ss. 93-94). Bu
ozellikleriyle Ibn Teymiyye, sadece kendi déneminin degil, sonraki yiizyillarin da
dikkatini ¢eken; kararliligi, ahlaki biitiinliigli ve dini hassasiyetiyle hem hayranlik
uyandiran hem de tartismalarin odaginda kalan istisnai bir ilim ve miicadele adami

olarak tarihe ge¢cmistir.

Ibn Teymiyye, genglik doneminde degil, olgunluk doneminde igtimai hayata
dahil olmustur. Belki de bu nedenle, gelecek kusaklara aktardigi hir¢in ve tartismaci
tutumu zamanla sekillenmistir. Otuzlu yaslarina kadar oldukca sakin bir ilm1 hayati
stirmiistir. Henri Laoust, onun tutum ve davraniglarinda meydana gelen bu

degisiklikleri iki ihtimale baglamaktadir. Bunlardan ilki, Miisliiman bir alimin ilmi
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olgunluga erismesi icin uzun bir egitim siirecinden geg¢mesi gerektigidir. Ikinci
ihtimal ise, Ibn Teymiyye’nin ydnetim kademeleriyle ¢atismalarmin ve ihtilaflarinin
genellikle 1299 yilina denk gelmesidir. Nitekim bu tarihten Once iilkede siyasi
karisikliklar, i¢ ve dis tehditler s6z konusuydu. Bu iki etkenin, biiyiik olasilikla, onun
siyasi sadakatini géstermesi ve ¢ekimser bir tutum sergilemesi iizerinde etkili oldugu
sOylenebilir. Ancak barisin ve daha az tehdidin oldugu donemlerde, miicadeleci bir
tavir takinip harekete gectigi goriilmektedir (Laoust, 2021, s. 143). Dolayistyla, ibn
Teymiyye’nin ilmi ve toplumsal durusu, hem kisisel olgunlagsma siireciyle hem de
donemin siyasi atmosferiyle sekillenmis, bu da onun zamanla daha miidahil ve

miicadeleci bir figiire donlismesine zemin hazirlamistir.

[1] Enver Arpa, ibn Teymiyyenin ailesinin "Teymiyye" ailesi olarak
tanindigin1 ifade ederken bununla ilgili gerekgeyi soyle ifade etmistir: "Birtakim
tarihgilere gore, Ibn Teymiyye'nin dedesi Muhammed b. el Hidir, hacca gidisi
esnasinda Teymiyye adli bir kiz ¢ocuguna rastlar. Hac doniisii bir kiz1 olunca ona
Teymiyye adimi verir; boylece aile bu isimle anilir. Diger tarihgilere gore ise

Muhammed’in annesinin ismi Teymiyye'dir ki bu isim aileye nispet edilmistir.

[2] ibn Kesir, El Bidaye ve’n Nihaye adli eserinde ibn Teymiyye nin ailesi ile
Sam’a go¢ ettikleri zaman 6 yasinda oldugunu belirtmektedir. Bu fikre, The History
of Islamic Political Thought: from the Prophet to the present adli eserinde Antony
Black katilmaktadir. Ancak Enver Arpa ve birkac¢ yazar Teymiyye ailesi Sam’a go¢
etmeden ©Once, Ibn Teymiyye’nin ilk yedi yilin: Harran’da gegirdigini ifade

etmektedir.

4.7.1. Sam miiderrisligi

Ibn Teymiyye, ailesiyle birlikte Harran’dan Sam’a gog ettikten sonra birgok
alimden ders aldi. Hafizas1t o kadar kuvvetliydi ki, bir seyi hizlica okusa bile
unutmazdi. Ayrica, Kur’an ayetlerine atifta bulunma ve bunlar kendi fikirlerini
kanitlamak i¢in kullanma konusunda biiyiik bir yetenege sahipti (Ibn Taymiyyah,
1987, s. 13). On dokuz yasindayken ilk fetvasini verdi. Babasinin vefatindan sonra
ise yirmi iki yasinda Sukkeriye Darii’l Hadisinde hadis dersleri vermeye basladi
(Black, 2011, s. 154; Eryigit, 2018, s. 9; Ibn Taymiyah, 2003a, s. 13; Oral, 2022, s.
94). Aynm1 zamanda, babasinin vefatindan once ders verdigi Merkez Camisi'nde
(Emevi Camisi) tefsir dersleri vermeye devam etmistir. Boylece, Sam vilayetinin

ileri gelen alim ve ilim ehline ve halkina hitap etme imkani1 elde eden ibn Teymiyye,
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kuvvetli hafizasi, ilmi derinligi ve konusmasindaki fesahati ile topluluklari
etkilemistir. 695/1296’da Sam’daki ileri gelen Hanbeli alimi Zeyniiddin Ibnii’l-
Miineccd vefat edince, ibn Teymiyye, ondan bosalan Hanbeliye Medresesi bas
miiderrislik gorevine getirilmistir. Kisa siirede ilmi kariyerinde yiliksek mertebelere
ulasan Ibn Teymiyye’'nin alimler ve halk nezdindeki itibar1 artmistir. ibn
Teymiyye’nin bazi dini konularda ortaya koydugu fikirlerine, hem ilim erbabindan
hem de halktan taraftarlar olumustur. Boylece ibn Teymiyye, Hanbeli ekolii i¢inde
onemli bir konuma gelmis; hatta bu mezhebin temsilcisi ve 6nde gelen savunucusu
olarak kabul edilmeye baslanmustir. Diisiincelerini ortaya koyarken, ibn Teymiyye,
dinin aslima uygun yasanmasi adma Kur’an ve Siinnet’in merkeze alinmasi
gerektigini, te’vilden kacinilmasi gerektigini ve selef donemindeki uygulamalarin
benimsenmesi gerektigini ifade etmistir. Ibn Teymiyye, o zamandaki mevcut haliyle
Islami ilimlerin asil hususiyetlerini kaybettigi kanaatine varmis ve bunun tek
¢Ozlimiiniin selef donemine donmek oldugunu belirtmistir. Kendisinin ortaya
koydugu bu uygulamaya karsi ¢ikan veya uymayan sistem ve diisiincelere karsi
ylksek seviyede elestirilerde bulunarak onlarla miicadele etmistir (Eryigit, 2018, s.
10). Ibn Teymiyye, cesitli alanlarda 6zgiin diisiinceler gelistirmis olsa da, Islam
diisiince tarihinde daha ¢ok elestirel yaklasimiyla 6ne ¢ikmistir (Akkoyunlu, 2017a,
s. 1). Bu yonleriyle Ibn Teymiyye, yalnizca Hanbeli gelenegin giiclii bir temsilcisi
degil, ayn1 zamanda Islam diisiincesinde selefi ¢izgiyi yeniden insa etmeye calisan,

elestirel ve doniistiirticii bir figiir olarak 6ne ¢ikmustir.

Ibn Teymiyye, miiderris olduktan sonra ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Bu

talebelerinden bazilarinin adlar1 agagida siralanmistir:

J Semsiiddin bin Kudame ibn Abdii’l-HAd1 (6.744/1343).

J Hafiz Zehebi (6. 748/1347)

. Zeyniiddin Ebt Hafs Omer bin Ali el-Bezzar (6. 749/1348).

. Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350).

. Ibn Kesir (8. 774/1373).

J Ibn Recep el-Hanbeli (6. 795/1393).

. Serefiiddin Ebii’l-Abbas Ibn Kadi el-Cebel (6. 771/1370).

. Necmiiddin et-T0f1 es-Sarsari (6. 716/1316).

. Zeyniiddin Omer bin Muzaffer Ibn’iil-Verdi (5. 749/1348).

. Semsiiddin Eb Abdillah Muhammed bin Miiflih (6. 763/1362).
. Serefiiddin Ebli Abdillah Muhammed bin Miineccd (6. 724/1324)
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(Yalgin, 2020, ss. 147-148).

4.7.2. Hapis hayati

Ibn Teymiyye, hayati boyunca defalarca hapis cezasmna maruz kalmustir.
Hapse atilmasimin farkli sebepleri vardir. Talebesi Ibn Kesir, bu sebeplerden birinin,
diger alimlerin Ibn Teymiyye’nin Memlik Sultani tarafindan takdir edilerek saraya
kabul edilmesi ve halkin ona gosterdigi tevecciihii kiskanmalari oldugunu ifade
etmektedir (Islahi, 1988, s. 29). Burada, ilmi kiskangliktan dolay1 ibn Teymiyye nin

sikayete maruz kaldig1 goriilmektedir.

Ibn Teymiyye’nin ilk kez kisa siireli hapse atilmasi, 1293 yilinin baslarinda
olmustur. Bu olaym temel sebebi, Ibn Teymiyye’'nin Sam’da Assaf isimli bir
Hristiyan’m Islam Peygamberi’ne hakaret etmesi iizerine, ona verilen cezay1 protesto
etmesiydi (Laoust, t.y.). Hristiyan Assaf’in Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sovdiiglini
haber alir almaz, ibn Teymiyye ve Darii’l-Hadis miiderrisi Zeyneddin el-Fariki ile
birlikte durumu Sam’daki saltanat naibine bildirdiler. Saltanat naibi emir, onlarin
sikayetlerini kabul edince oradan ayrildilar. Ancak Assaf sorgulanmak igin
getirilirken, halk tarafindan taslanarak yaralandi. Bunun iizerine iki alim, yonetim
tarafindan gozaltina alind1 ve doviildii. Assaf, Isldm dinini secti; bdylece cam
bagisland1 ve serbest birakildi. Bu olayimn ardindan, Ibn Teymiyye ve Zeyneddin el-
Fariki’den oziir dilendi ve serbest birakildilar (Ebu Zehra, 1988, s. 41; En-Nedvi, t.y.,
ss. 58-59; Eryigit, 2018, s. 10; Fahreddin, 2013, s. 19; Ibn Kesir & Terciime Keskin
Mehmet, 1995, ss. 570-575; Ibn Taymiyah vd., 2009, s. 5; Yal¢in, 2020, s. 129).
Ancak sultan konu ile ilgili alimlerin hiikiimlerini istedi. ibn Teymiyye’nin sugun
cezasi ile ilgili Kur’an ve Siinnet’ten getirdigi gerekce geregi, sug¢lunun idamina
karar verildi (Hillenbrand, 1999, s. 242). Bu olayda, ibn Teymiyye’nin islam’mn
kutsallarina yapilan hakarete karst hemen aksiyona gectigini ve sonug alincaya kadar

olay1 takip ettigi goriilmektedir.

Ibn Teymiyye, bu konuyla ilgili yazmis oldugu Sarim’iil-Meslal ala Satimi’r-
Rastl adli eserinde, bir yargic olarak degil, belki de bir hukuk alimi olarak,
Peygamber’e yapilan hakaretten dolay1r Hristiyan Assaf’in Miisliiman olmasinin ona
uygulanacak olan 6liim cezasini engellemeyecegini belirtmistir. Bu eser ve bu
eserdeki hiikiim, Islam geleneginde kapsamli bir tartisma konusudur (Hoover, 2019b,
s. 19). Bu olay, Ibn Teymiyye’nin islam’m hukuk kurallarin1 uygulama kararliligini

gostermektedir.
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705/1305 tarihinde, ileri gelen Memlik ulamasi ve meclis iiyelerinin katildigi
bir toplantida, hem Sam hem de Kahire’de ibn Teymiyye aleyhine bir dizi mahkeme
acildi. ibn Teymiyye hapsedildi ve Memlik Sultan1 tarafindan, dini hususlarda Ibn
Teymiyye’nin goriislerini benimseyen herkesin 6liim cezasi alacagina dair bir hiikiim
yaymlandi. Bu davanin sonucunda ibn Teymiyye, Kahire’de bir bucuk yil hapiste
kaldi (Islahi, 1988, s. 61).

Vali Salar, 22 ve 24 Eyliil 1307 (Rebiyiilevvel 23 ve 25, 707) Cuma ve Pazar
giinii, ibn Teymiyye ile birlikte biiyiik bir alim grubunu bir araya topladi. Bu
durusmada, Ibn Teymiyye, el-Vasatiyye adli risalesinde tecsim yapmakla
suclanmaktaydi. Ibn Mahluf hastayd: ve diger bas yargiclardan higbiri de durusmaya
katilmadi. 5 Ekim 1307'de (Rebiyiilevvel 6, 707) bir sonraki durusma yapildi. El-
Nuveyri, Ibn Teymiyye'nin 24 Eyliil'de ve ardindan tekrar 5 Ekim'de, kendisini
hakim Esg'ari ortodokslugunun sinirlar1 i¢inde konumlandiran bir belgeyi goniillii
olarak imzaladigini bildirdi. Ancak, konuya iliskin baska ifadeler, belgede iki yerine
bir imza oldugunu belirtirken, ez-Zehebi belgedeki ifadelerin Ibn Teymiyye'ye 6liim
tehdidi altinda dayatildigini ifade etmekteydi. ibn Teymiyye’ nin, i¢inde bulundugu
kosullar ¢ercevesinde 0zgiirligii, sehitlikten daha genis ve stratejik hedeflere hizmet
eden bir tercih olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir (Hoover, 2019b, s. 36). Bu
mahkemede, Ibn Teymiyye’ye baski uygulandigi ve Es’ari itikadina onay vermeye
zorlandigini, onun da Slmektense insanlara ilim dagitmayi tercih ettigi i¢in bunu

kabul ettigi anlasiliyor.

Ancak inanc¢larindan dolay1 farkli ulemanin daha ileri sorgulamalarina maruz
kaldi. Yaklagik 500 kadar tarikat ehli sifinin Kahire Kalesi'nde Ibn Teymiyye nin
Ogretilerine kars1 yapilan gosterileri miiteakip, hakkinda tekrar mahkeme agildi.
Dindeki sapmasindan dolayr beraat etmesine ragmen, serbest birakilmasindan
yaklasik bir yi1l sonra, agik¢a soylemek gerekirse, kendi rizasiyla tekrar hapse girdi.
Bu defa iki yil boyunca hapiste kaldiktan sonra Sultan el-Melik en-Nasir, onun
hapisten kurtarilmasinda etkin rol oynadi. Zira el-Melik en-Nasir, 709/1309°da
saltanata tekrar c¢ikinca, halk arasinda, devletin yiiksek siyaset ve yasal
makamlarinda Ibn Teymiyye’yi 6vdii(T. Akyol, 2019, s. 10; E. Arpa, 2002, ss.
40-41; El-Tobgui, 2020, s. 84; Fushoosh, 2016, s. 80; Hoover, 2019b, ss. 43-44; Ibn
Kesir & Terciime Keskin Mehmet, 1995, ss. 36-124; Little, 1973, s. 312).

Ibn Teymiyye, Kahire'de bid’at olarak gordiigii inang ve uygulamalari
kinamaya devam etti. Bu, Sazili tarikatinin seyhi ibn Ataullah el-Iskenderi ve Sufi

Kerimiiddin el-Amuli'nin muhalefetine yol agti. ibn Teymiyye, Hz. Muhammed veya
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evliyalardan ilahi yardim isteme seklindeki tevessiil uygulamasina karsiydi ve bunu
sirk olarak goriiyordu. Tevessiil nedeniyle popiiler bir gosteri sonrasi yargi¢ Oniine
cikarildi, beraat etti ancak birka¢ ay cezaevinde kald1 (EI-Tobgui, 2020, s. 83).

Kahire’de hapisteyken, Misir naibi Emir Salar (6. 710/1310), hem Ibn
Teymiyye'ye hem de devletin kabul edebilecegi Onerilerde bulunarak onun serbest
birakilmast i¢in ¢aba harcadi. Ancak bu cabalarinda basarisiz oldu. Nihayet, El-
Fadl’1n reisi Emir Hiisameddin Muhanna ibn Isa (6. 763/1361), sultana miiracaat etti.
Bunun iizerine Ibn Teymiyye serbest birakildi. Ancak kisa bir siire sonra,
Iskenderiye’ye gonderildi. Orada gdz hapsine alindi. Ibn Teymiyye, Iskenderiye
hapsinden Sultan Nasir b. Kaldvlin'un emriyle ¢iktiktan sonra, ondan aldig1 giigle
Sam’a gitmekten vazge¢mis; Sam’daki kitaplarinin Kahire’ye gonderilmesini istemis
ve Memlik baskentinde teblig calismalarmma devam etmeye karar vermistir. Ibn
Teymiyye’nin degeri, halk ve yonetim nezdinde her gecen giin artmaktaydi; ancak bu
durum rakipleri tarafindan kabullenemiyordu, bu yiizden ibn Teymiyye hakkinda
yiiriittiikleri propagandalara hiz vermislerdi. Ibn Teymiyye’nin hasimlari,
yoneticilerin destegi oldugu miiddetge ona zarar veremeyeceklerini fark etmislerdir.
Ancak ona karsit diismanliklar1 son bulmamistir. Nitekim 711/1312 tarihinde bir
defasinda bir fakih, diger bir defasinda ise bir grup tarafindan fiili saldiriya
ugranmustir. Bu iki saldirida da Ibn Teymiyye darp edilmis; halk saldirganlara karsi
harekete ge¢mek istemesine ragmen, ibn Teymiyye buna engel olmus ve fakihi
bagislamistir (E. Arpa, 2002, s. 36; Hoover, 2019b, s. 38). ibn Teymiyye, Kahire’de
tic yil boyunca ilim Ogreterek ve eserler yazarak hiir bir hayat yasadiktan sonra,
712/1312°de Suriye’ye dondii.

Sam’da iken Ibn Teymiyye, bosanma ile ilgili verdigi fetvadan dolay: sikayet
edilid. Bunun iizerine, 718/1318°de sultan el-Melik en-Nasir, onun talak ile ilgili
fetva vermesini yasakladi. Buna ragmen ibn Teymiyye ile ilgili mahkemeler kuruldu
ve 718/1318’de ibn Teymiyye, saltanatin emirlerine uymadig igin tekrar hapse
atildi. Her ne kadar alt1 ay sonra serbest birakilsa da mesele karara baglanmamisti;
mahkemeler devam etti ve 720-21/1320-21 yillarinda bes ayligina tekrar hapse atildi
(T. Akyol, 2019, s. 10; E. Arpa, 2002, s. 40; Fushoosh, 2016, ss. 79-80; Ibn
Taymiyah vd., 2009, s. 7; Laoust, t.y., 2021; The Middle East Documentation Center
(MEDOC) At The University Of Chicago, 2017, s. 33). Sultanin fermani iizerine, bes
aydan sonra serbest birakildi (E. Arpa, 2002, ss. 40-41; El-Tobgui, 2020, s. 84;
Fushoosh, 2016, s. 80; Hoover, 2019b, ss. 43-44; ibn Kesir & Terciime Keskin
Mehmet, 1995, ss. 36-124; Little, 1973, s. 312). Bu siirec, Ibn Teymiyye’ nin hukuki

meselelerdeki bagimsiz tavrinin, sultanin siyasi otoritesiyle zaman zaman keskin
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catigmalara yol actigin1 gostermektedir.

Ibn Teymiyyenin son hapse atilma olay:, talebesi Ibn Kayyim el-
Cevziyye’nin, Kudiis’teki Hz. Ibrahim’in ve diger salih insanlarin mezarlarmi ziyaret
etmenin yanlis olduguna dair verdigi vaazla baslamistir. Bu olay iizerine, ibn
Kayyim, Nablus’ta sorguya ¢ekildi. ifadesinde, Medine’de bulunan Hz.
Muhammed’in mezarinin da ziyaret edilmemesi gerektigini sdyleyince, Sam’daki
Maliki ve Safii fikih alimleri, fikrin kaynagi olarak ibn Teymiyye aleyhinde fetva
yaymladilar. Ibn Teymiyye, mezar ziyaretlerini yasaklamakla sucland: ve inangsiz
oldugu iddia edildi. Hukukgular, cevap fetvalarin1 Sam valisine verdiler ve vali de
bunu Kahire’deki Sultan el-Nasir Muhammed’e gonderdi. Sultan, yargiglarn
toplantiya ¢agirdi. Safii basyargict Bedreddin ibn Cema‘a, ibn Teymiyye’nin yanlis
yolda oldugunu ilan etti. Mahkeme sonunda, Ibn Teymiyye’nin hapse atilmasia ve
fetva verme hakkinin iptal edilmesine karar verildi. Bu durum, Ibn Murri’ye yénelik
daha 6nceki muamelenin aksine gelismistir. Sultan, Ibn Murri konusunda kararsizdi
ve Ibn Cema'a onu desteklemisti. Ancak simdi, sultan ve Ibn Cema’a, ibn
Teymiyye'nin fikirlerinden Nasir Muhammed Ibn Kalaviin, Ibn Teymiyye’den
Ovgiiyle bahsetmis ve onun sahip oldugu ilme biiylik deger vermistir. Bu yiizden,
zamanin alimleri arasinda en yiiksek payeyi ona vermistir. Biitlin bu imtiyazlara
ragmen, Muhammed Nasir, saltanatinin son zamanlarinda Ibn Teymiyye’yi hapse
atmistir; ciinkii Ibn Teymiyye ile onu kiskanan kadilar arasinda anlagmazliklar
cikmisti (M. Bulut, 2021, s. 534). Son hapis siireci, Ibn Teymiyye’nin mezar
ziyaretleri konusundaki tavizsiz durusunun, donemin fikhi otoritesiyle ve

kiskanglikla beslenen siyasi dengelerle ¢atismasinin en ¢arpici 6rnegi olmustur.

Olayin olusu soyleydi: Ibn Teymiyye’ye, velilerden sefaat dilemenin hiikmii
soruldu. Ciinkii bu imamlar ve Islam biiyiikleri faziletlerle donatilmsti.
Miisliimanlar, bu alimlerin faziletlerinden faydalanabilirler miydi? Ayrica, basta Hz.
Muhammed (s.a.v.) olmak iizere diger peygamberlerin mezarlarini ziyaret etmenin
hiikkmii de soruldu. Bu sorularm ikisine de kesin ve sert bir sekilde hayir diyen Ibn
Teymiyye, evliyalardan sefaat dilenmeyi ve kabir ziyaretlerini yasaklayan bir fetva
yayinladi (Koca vd., 1999b, s. 414; Laoust, 2021, ss. 186-192; Little, 2012, s. 482;
Oztiirk, 2018, s. 56). ibn Teymiyye aleyhinde, hem Sam’daki hem de Kahire’deki
mubhalif alimler ¢ok sert kampanyalar baslattilar. Ibn Teymiyye’ye, sdylemedigi soz
ve ifadeleri de isnat ettiler. Sonugta, alimler kurulunun karariyla Sam kalesine
hapsedilmesine karar verildi. ibn Teymiyye, bu karari sevingle karsilamis ve bu
cezanin kendisi i¢in sonsuz bir mutluluk oldugunu sdylemistir. Ciinkii kardesi

Zeyneddin ile birlikte kaldig1 Sam kalesinde ibadetlerine devam etmis; arkadaglarina
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mektuplar yazmaya ve eserlerini yazmaya devam etmistir. ibn Teymiyye, son hapsi
sirasinda eser yazma isine agirlik vermis ve Kur’an tefsirini yazmaya baslamistir.
Ayrica el-Thnai (8. 750/1350)’ye reddiye tarzinda bir risale yazmistir. Bu eserinde,
Ibn Teymiyye, Maliki Kad1’y1 tiirbelerin ziyareti konusunda cahil olmakla itham
etmistir. Kadi, derhal bunu sultana sikdyet etmis ve bunun iizerine Ibn Teymiyye’nin
elinden tiim yazi yazma malzemeleri alinmis (Koca vd., 1999a, s. 414), boylece yazi
yazmasi yasaklanmistir. ibn Teymiyye, iki yil ii¢ ay kaldig1 hapishanede, son yirmi
glinlinde hastalanmis; o tarihlerde Sam’da bulunan Memlik veziri el-Melik
Semseddin, onunla goriismiis ve ondan oziir dilemistir. Bunun iizerine, Ibn
Teymiyye, Islam diismanlar1 haricinde herkesi affettigini sdylemistir. Ibn Teymiyye,
hastaliginin 20. giiniinde vefat etmistir (Fushoosh, 2016, ss. 80-81; Hoover, 2019b, s.
47; Tbn Taymiyah vd., 2009, s. 3; Laoust, 2021, ss. 186-192). ibn Teymiyye nin son
hapis olayinda, Ibn Teymiyye’nin aleyhinde olan ulemanin siyasi iradeyi etkilemek
icin gayret sarfettigi ve Memlik yonetiminin de Ibn Teymiyye’yi gézden ¢ikardig

anlagilmaktadir.

Boylece, ibn Teymiyye, 693/1294 ile 728/1328 yillar1 arasinda alt1 ayri
seferde, toplamda alt1 yili bulan bir siire hapsedilmistir. ilki disindaki diger tiim
mahkemelerde din adamlar1 miidahil olmustur. Her defasinda mahkemeye tasinan
durum, Ibn Teymiyye’nin dini ve yasal goriisleri olmustur. Birden fazla kez, serbest
birakilmasi, devletin iist diizey memurlarinin miidahalesiyle gerceklesmistir. Bu
bilgiden de anlasilacag iizere, ibn Teymiyye nin sik sik sorgulanmas: ve periyodik
olarak hiirriyetinin kisitlanmasi i¢in yeterli sebepler vardi. Bundan baska, yaptigi
fiillerden ziyade doktrinlerinin tehdit olusturdugu goriinmektedir, ¢iinkii ilk
yargilanmasi hari¢ diger mahkemelerde tartisilan husus onun inanglari olmustur
(Little, 1973, s. 312).

Ibn Teymiyye’nin durusma kayitlart eksik tutulmustur. Little, Ibn
Teymiyye’nin mahkeme siire¢lerinin tarihi kayitlara sadece 6zet olarak ge¢mesinin
temel sebebini, vakaniivislerin de devlet memuru olmalarina baglamaktadir. Zira
vakaniivislerin Ibn Teymiyye ile devlet arasindaki gatigmalarn son derece énemli
olduguna inanmalaridir. Ancak, resmi tarihgiler disinda donemin diger tarihgileri, ibn
Teymiyye’nin mahkeme ve hapis olaylarin1 detayli bir sekilde anlatmaktadirlar
(Little, 1973, ss. 313-314). Bu durum, tarih siirecinde yonetimlerin tarih yazicilarinin

gercekleri yazmakta tarafsizliklarinin sorgulanabilecegini ortaya koymaktadir.
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4.7.3. Miicahitligi

Ibn Teymiyye, Miisliimanlarin refahma biiyiik bir alaka gostermekte ve
baglarima gelen sikintilarin ¢6zlimiinde kendini sorumlu hissetmekteydi. Bu
ozellikleri, onun Mogollara, Hristiyanlara ve Rafizilere kars1 yapilan cihat
cabalarinda agik¢a goriilebilmektedir. Miisliimanlarin diigmanlarina kars1 zafer
kazanmalarinda en onemli faktdr, ibn Teymiyye’nin cesur durusu ve cesaret verici
konusmalartydi. Onun bu c¢abalari, bir¢ok alimin ve giliniimiize kadar gelen
Miisliiman nesillerin 6vgii ve hayranligini kazandi (Ibn Taymiyah, 2003a, s. 14; Ibn
Taymiyyah, 2007, s. 321). Dolayistyla ibn Teymiyye, sadece ilmi kimligiyle degil,
aym zamanda sosyal sorumluluk bilinci ve miicadeleci durusuyla da Islam
diinyasinda derin ve kalic1 bir iz birakmustir.

Cihat kavrami, Islam tarihine farkli sekillerde islenmis ve Islam'm 6z
anlayisma gore degisiklik gostermistir. Giiniimiizde Islam, uluslararas1 bir olgu
haline gelmis ve cihat, modern ¢agda islam diinyasinin kendini nasil tanimladigina
dair 6nemli meselelerden bir olmustur. ibn Teymiyye'den bu yana cihat kavram
statik kalmamis, Avrupa somiirgeciligine karst bir cevap ve sosyal reform sembolii
olarak geligmistir. Giinlimiizde Miisliman toplumunun ihtiyaclarina ve umutlarina
uygun bir cihat anlayisinin formiile edilmesi gerekmektedir. Kur’an, cihat
kavraminin yeniden formiile edilmesinde temel rehberdir (Heck, 2004, ss. 122-123).
Bu baglamda, tarihl mirasla modern ger¢eklikler arasinda koprii kuran dinamik bir
cihat anlayisinin insasi, hem Islam diinyasinin igsel yenilenmesi hem de kiiresel

diizeyde dogru anlasilmasi agisindan hayati bir 6nem tasimaktadir.

Ibn Teymiyye'nin miicahitliginin en énemli gdstergesi, Mogol isgalcilerine
kars1 durusudur. Ibn Teymiyye’ye gore, Mogollar, ilk dénem Islam'daki isyanci grup
olan haricilerden daha da kétiiydiiler. Bu yiizden Ibn Teymiyye, onlarla savasilmasi
gerektigini ilan etti. Ibn Teymiyye, Misir ve Suriye'deki Memlik Siinni direnisinin
temsilcisi olarak hareket etti. Hatta Ibn Teymiyye'nin, Kur’an ve hadisleri delil
olarak kullanarak insanlar1 cihada tesvik etmek i¢in Memlik baskenti Kahire'ye
gittigi bile sdyleniyor. Dahasi, Mogol hiikiimdar1 Gazan Han"t (Miisliiman olmasina
ragmen), Isliam hukukunu hice sayip ydnetiminde Mogol hukukunu kullanmaya
devam ettigi ve askerlerinin gayrimiislim kalmasina izin verdigi i¢in kafir ilan etti
(Zargar, 2017, ss. 82-83). Bu yéniiyle Ibn Teymiyye, sadece bir ilim adami degil,
aynt zamanda siyasi ve askerl tehditlere karst dini mesruiyet temelinde direnisi

savunan kararli bir miicadele figiirii olarak 6ne ¢ikmustir.

Temmuz 1298'de, ibn Teymiyye’nin yazdigi Akidetii’l-Hamaviyye adindaki
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eser hakkindaki tartisma baslamadan bes ay once, Ibn Teymiyye, Kiiciik
Ermenistan'a yapilacak bir Memlik seferi i¢in destek toplamak amaciyla Emevi
Camisi'nde cihat vaaz1 verdi. Kii¢iik Ermenistan, Suriye'nin hemen kuzeybatisinda
bulunan, Mogollarin Hristiyan miittefikiydi. Bu sefere c¢ikilmadi. Bir yil sonra,
Haziran 1299'da, Memlik askerleri, Mogollarin  kontroliindeki  Kuzey
Mezopotamya'daki bir sehir olan Mardin'e baskin diizenledi. Gazan Han, Memlak
akincilarim1 sehrin camilerini kirletmekle ve Miisliiman kadinlara tecaviiz etmekle
sucladi. Bu igrenglikleri bahane eden Gazan, ilk kez Suriye'yi isgal etti. Kendisine
Ermeni ve Giircli Hristiyan miittefikler ile Mogollar tarafinda savagsmaya zorlanan
Memlik esirleri katild1 (T. Akyol, 2019, s. 15; Gordegir, 2019, s. 215; Gordegir &
Ozbek, 2018, ss. 114-115; Hoover, 2019b, s. 21).

Bunun iizerine, Ibn Teymiyye, Mogol istilasma karsi cihat c¢agrisinda
bulundu. Argiimaninin bir kismi, dinsi vatanseverlige hitap ediyordu. Muhtemelen
bu istilaya atifta bulunan aciklamalarda, Ibn Teymiyye, Memlikleri savunmaya
tesvik etmek icin Suriye'nin erdemlerini dverek anlatiyordu. Ona gore, Suriye ilahi
olarak kutsanmis bir bolgeydi. Bu yiizden, Mogol istilacilarina kars1 giivence altina
alinmaliydi, ¢iinkii Suriye, Kudiis'teki Mescid-i Aksa’nin ve Hz. Muhammed'in
Kudiis'ten goklere yaptigt Mirag¢ yolculugunun iilkesidir. Ayrica, ahir zamanda
herkesin toplanacagi yerdir. ibn Teymiyye, diger yazilarinda bir yerin erdemlerini, o
yerin Ozelliklerine degil, sakinlerinin ahlaki erdemlerine baglamaktadir. Ancak
burada, Memlik ordusunu savasmaya tesvik etmek gibi agikca pragmatik bir amag
i¢in bir istisna yapmaktadir (Hoover, 2019b, ss. 21-22). Burada ibn Teymiyye, dini
ve sembolik sOylemini stratejik bicimde kullanarak, kutsal mekanlarin korunmasi

icin halki ve yoneticileri cihada sevk eden etkili bir seferberlik dili kullanmistir.

Mogollar, 699/1300 yil1 baglarinda, Memliklere ait Sam ve Misir ordularini
Vadi’l-Haznedar’da maglup etmis ve Memlik ordular1 Sam’1 gecerek Misir’a dogru
kagmaya baglamist1 (Eryigit, 2018, s. 11). Memlik ordusu, Mogol Ilhanli Devleti'ne
kars1 Sam’1 korumada basarisiz olunca, sehir Mogollarin eline ge¢misti. Sam'in pek
cok ileri geleni ve halkin ¢ogu sehri terk etmis; hapisteki mahkimlar firar edip
yagmaya baglamiglardi. Ancak Ibn Teymiyye sehirden ayrilmamus; ilhanh
Sultan1 Gazan Han’dan eman dilemek iizere kurulan heyetin sozclisii olarak heyetle
birlikte Gazan Han’1 ziyaret etmisti. Bu ziyarette, ibn Teymiyye, Gazan Han’dan
sehir halkina dokunulmamasini istedi ¢iinkii heyette bulunan ulemadan hi¢biri Gazan
Han’m huzurunda konusmaya cesaret edemiyordu. Ancak Ibn Teymiyye, higbir
korku emaresi gostermeden onunla konustu ve halkin dileklerini kendisine bildirdi.

Bunun iizerine Gazan Han, Sam halkina eman vererek sehre girmekten vazgecti (E.
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Arpa, 2002, s. 27; Ebu Zehra, 1988, s. 42; Eryigit, 2018, s. 11; Fushoosh, 2016, s. 60;
Hoover, 2019b, s. 24; Ibn Kesir & Terciime Keskin Mehmet, 1995, ss. 7-14; Islahi,
1988, s. 60; Rapoport & Ahmed, 2010, s. 3; Taymiyyah, 2001, s. 4; Yal¢in, 2020, s.
105). Bu olay, ibn Teymiyye’nin yalnizca ilmiyle degil, aym1 zamanda cesareti,
liderligi ve halkin1 koruma konusundaki sorumluluk bilinciyle de 6n plana ¢ikan

istisnai bir sahsiyet oldugunu gozler 6niine sermektedir.

Gorlismenin detaylar1 su sekilde aktarilmaktadir: Heyetteki arkadaslarindan
biri, ibn Teymiyye'nin cesaretini sdyle anlatiyor: “Gazan Han’1 ziyaret esnasinda, Ibn
Teymiyye'nin yanindaydim. Gazan Han’a hitaben yaptig1 konusmada, adaleti ve adil
davranis1 emreden Kur’an ayetlerini ve hadisleri siraladi. Sesi yavas yavas
yiikseliyor, dizleri, kendisini dikkatle dinleyen ama ondan hosnut degilmis gibi
goriinen Gazan Han’in dizlerine degecek kadar ona yaklagsmisti. Gazan Han, sanki
dehsete kapilmis gibi onu dinliyordu. Ibn Teymiyye, Gazan Han’a sdyle dedi: 'Sen
Miisliiman oldugunu iddia ediyorsun. Bana, senin yaninda bir kadi (hékim), bir
imam, bir seyh ve bir miiezzin oldugu sdylendi; ama siz Miisliimanlarin iizerine
yilirlimeyi uygun gordiinliz. Atalariniz kafirdi, fakat verdikleri s6zii bozmaktan her
zaman kagindilar. Verdikleri sozleri yerine getirdiler; ama siz verdiginiz seref soziinii
cigniyorsunuz. Allah'm kullarina yardim etmek yerine, vermis oldugunuz soézleri
ayaklar altinda ¢igniyorsunuz!" En sonunda, Gazan Han: 'Kim o?' diye sordu.
“Hayatimda bu kadar cesur ve yiirekli bir adam1 gérmemistim. Hi¢ kimse {izerimde
onun kadar bir iz birakmadi!" dedikten sonra, ibn Teymiyye, Gazan Han’a tanitild1.
Ibn Teymiyye de, “Sadece kalbi hasta olanlar korkar” dedi." (E. Arpa, 2002, s. 27;
Hoover, 2019b, s. 24; Ibn Taymiyah, 2001, s. 5; Laoust, 2021, ss. 153-156). Bu olay,
Ibn Teymiyye'nin yalnizca ilmi otoritesini degil, ayn1 zamanda zalim otoritelere
kars1 hakikati korkusuzca dile getiren sarsilmaz bir ahlaki cesarete sahip oldugunu

acike¢a ortaya koymaktadir.

Diger taraftan Yahya Michot (2012), ibn Teymiyye ile Gazan Han arasindaki
gorlismelerin  ¢ogunun, Resideddin'in anlattifina gore, donemin bu iki biiyiik
sahsiyetiarasindaki goriisme sirasinda gerceklestigini  varsaymistir. Hipotezini,
Suriyeli tarih¢i Semsiiddin ez-Zehebi'nin (6. 748/1347-48), Hanbeli alimi ibn
Teymiyye’nin Gazan Han ile iki goriisme yaptigina dair agik kanitlar1 aktaran daha
sonraki bir yazar olan Ibn Ydsuf el-Karami el-Meri'ye (6. 1033/1624)
dayandirmaktadir. Diger taraftan, Caterina Bori, yakin zamanda Ibn Teymiyye nin
simdiye kadar yaymlanmamis kisa bir biyografisini hazirladi ve terciime etti.
Semsiiddin ez-Zehebi tarafindan yazilan bu eser, Ibn Teymiyye nin Ilhanlilarla ikinci

kez karsilastigim acikca ifade eder: “Gazan Han zamaninda ibn Teymiyye ¢ok
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aktifti. Gazan Han ile iki kez goriisti.” Bori’nin belirttigi gibi, Semseddin ez-
Zehebi’nin Ibn Teymiyye’ nin faaliyetleri hakkindaki agiklamalari, Suriye’nin iigiincii
isgaline ve Gazan Han ve ordusunun yenildigi meshur Sakhab Savasi’na (2 Ramazan
702/20 Nisan 1303) atifta bulunmaktadir. Ibn Teymiyye bu savasa katilmis, silah
tasimis ve savasgilari cihada katilmaya tesvik etmistir. Savas sirasinda Memlak
askerlerini Ramazan ay1 orucundan muaf tutan bir fetva yaymlamistir. Ibn
Teymiyye'nin Gazan Han ile yaptig1 goriismelerin kosullar1 géz oniine alindiginda,
Mogol rejimi hakkindaki bilgisinin temeli olabilecek uzun bir sohbete girme firsati
bulmas1 pek miimkiin degildir. Ancak Ibn Teymiyye, Gazan Han'mn iki biiyiik emiri
Kutlug Sah (6. 707/1307) ve Mulay (6. 707/1307) ve vezirler Sadeddin ve
Resideddin ve Sis'in Ermeni krali gibi diger énemli kisiler de dahil olmak iizere
[Thanl1 devletinin gesitli dnemli sahsiyetleriyle daha yakin temaslarda bulunmustur.
Tarihi kaynaklar, Ibn Teymiyye’ nin Kutlug Sah ile 21 Cemaziyelevvel 699/14 Subat
1300°de gerceklesen karsilagsmalariin  ve emir Muldy’in birgok ayrintisini
bildirmektedir; ibn Teymiyye, onu ¢adirinda ziyaret etmis ve ¢ok sayida esirin
serbest birakilmast i¢in miizakerelerde bulunmustur (The Middle East
Documentation Center (MEDOC) At The University Of Chicago, 2017, ss. 100-106).

1301 yazinda Gazan Han, Memlikleri teslim olmaya ve barig yapmaya
cagirmak icin Kahire'ye diplomatik bir heyet gonderdi. Ancak Memlikler bu teklifi
reddetti. Gazan’in Isldm’a gecisinin samimiyetinden siiphe ettiler ve onun
Mardin’deki askerleri ile baglilarini, 1299 yilindaki vahset olaylarim1 kiskirtmakla
sugladilar. Ayrica, Gazan’a atalarinin putperestligi nedeniyle hakaret ettiler ve bir
Miisliiman olarak diger Miisliimanlara karsi nasil savas tehdidinde bulunabildigini
sorguladilar. 1302°de gerceklesen bir dizi diplomatik girisim, Gazan ile Memlik
Sultan1 el-Nasir Muhammed arasindaki iliskileri yumusatmay: basaramadi. Ikisi de
birbirine boyun egmedi. 1302 yazinda Suriye Memlik ordusu, Kiiciik Ermenistan’1
maglup etti ve Haglilarin dogu Akdeniz kiyilarindaki son varliklarim1 ortadan
kaldirdi. 1301 yilinin Ocak ay1 sonunda, muhtemelen agir kis sartlar1 nedeniyle,
Gazan Han ordusuyla geri ¢ekildi. Boylece Mogollarin ikinci Sam isgali aniden sona
erdi. Ibn Teymiyye, Mogollarin geri ¢ekilmesinin tamamen kotii hava kosullarindan
kaynaklandigina inaniyordu. Geri ¢ekilmenin hemen ardindan kaleme aldig1 zafer
dolu bir anlatida, olaylar1 teolojik bir bakis acisiyla ele alarak peygamberlik
Ortintiisiiniin tekrar1 seklinde yorumladi. 1299-1300 ve 1300-1301 yillarindaki iki
Mogol istilasini, Hz. Muhammed’in Mekkeli diismanlarina kars1 verdigi iki savasa
benzetti. Ona gore, 1300°deki ilk Mogol istilasinda Suriye, halkin savagma
sorumlulugundan kaginmasi nedeniyle diismiistii; tipk1 erken donem Miisliimanlarin,
625 yilindaki Uhud Muharebesi’'nde giinah isledikleri ve cihattan uzak durduklar
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icin yenilgiye ugramalar1 gibi. Ancak ikinci istila sirasinda, erken donem
Miisliimanlarin  626-627°deki Hendek Muharebesi’'nde kararliliklarin1 yeniden
kazanmalar1 gibi, Memlikler de 1301 kisinda cesaretlenmisti. ibn Teymiyye’ye gore
Allah, Mogollar1 engellemek i¢in kar, yagmur ve soguk gondermisti; tipki Hendek
Muharebesi sirasinda diisman Mekkelileri yipratip geri ¢cekilmeye zorlayan sert hava
kosullar1 gibi (Hoover, 2019b). Ibn Teymiyye, halkin ve askerin moralini yiiksek
tutmak i¢cin meydana gelen bazi olaylar1 asr-1 saadette meydana gelen olaylara nazire

yapmaktadir.

1303 yilinda Ibn Teymiyye, Sam’a yaklasarak sehri isgal etmek isteyen
Mogollara karst savasti. Suriye halki, onu, Memlik Sultani’nin ordusunu isgalci
Mogollara karsi Suriye’yi savunmak {izere seferber etmeye ikna etmek igin
Kahire’ye gonderdi. ibn Teymiyye, sultanin orduyu sefere hazirlamakta isteksiz
davrandigint goriince, ona su sozlerle sert bir uyarida bulundu: “Eger siz savas
zamaninda Suriye’yi savunmazsaniz, biz de baris zamaninda onun nimetlerinden
faydalanacak yeni bir sultan seceriz.” Ibn Teymiyye, Sam’in Mogollara karsi
savunuldugu Sakhab Muharebesi'nde (Merc’ii’l-Siiffar) bizzat miicahit olarak yer
ald1. Ramazan ay1 olmas1 nedeniyle Miisliimanlar oru¢luydu. Ancak Ibn Teymiyye,
Hz. Muhammed’in Mekke’nin fethi sirasinda yaptig1 gibi, Miisliiman ordusundaki
miicahitlerin oruglarin1 agmalarina izin veren bir fetva verdi. Miisliimanlar, Sakhab
Mubharebesi’nde Mogol ordusunu bozguna ugratarak onlarin Sam’dan ve Suriye’den
cekilmelerini sagladi. Ibn Teymiyye, bu savasta kili¢ kusanarak bizzat savasin i¢inde
yer ald1 ve aktif bir rol iistlendi (E. Arpa, 2002, s. 16; Diego Sarrid, 2010, s. 4;
Eryigit, 2018, s. 13; Islahi, 1988, s. 60; Laoust, 2021, ss. 156-159; Taymiyyah, 2001,
s. 4). Bu olay, ibn Teymiyye’nin yalnizca fikir diinyasinda degil, ayn1 zamanda
siyasi ve askeri miicadelede de etkin bir liderlik sergileyerek halki ve yoneticileri

harekete geciren kararli bir figiir oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu savastan once Samli Miisliimanlar, ilhanli Mogollarmin Islamiyet’i
sectiklerini Ogrenince onlarla savagmanin caiz olup olmadigini sorgulamaya
baslamislardi. Ancak Ibn Teymiyye, Mogollarmn Miisliiman olmalarindan dolayi
onlarla savasilmamas: gerektigi yoniindeki talepleri bir kez daha reddederek,
Memlik askerlerini savasa ¢agirdi (Fushoosh, 2016; Hoover, 2019b). Bu gelismeler,
Ibn Teymiyye'nin sadece fikirleriyle degil, gerektiginde fiilen cepheye giderek
halkin1 savunan, dini otoritesini toplumsal sorumlulukla birlestiren kararli ve etkili
bir lider oldugunu agikga ortaya koymaktadir. ibn Teymiyye, verdigi vaazlarla halki
ve askerleri ikna etmisti. Zira ona gére Mogollar, putperest bir kavim olarak Islam

cografyasinda biiylik katliamlar ve yagmalar gerceklestirmis, Abbasi Hilafeti’ne son
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vermis ve Miisliman medeniyetinin kurumlarini yerle bir etmislerdi. Bu zalimce
olaylar, tiim Miisliimanlar gibi ibn Teymiyye iizerinde de derin bir etki birakmist1.
Mogollarm Islam’a girmesine ragmen onlara kars1 giivensizligi devam etmis ve bu
nedenle onlarla savagilmasi gerektigine dair fetva vermisti (E. Arpa, 2002, s. 46).
Memlikler, 20-22 Nisan 1303'te (2-4 Ramazan 702) Sam disindaki Merc’i’l-
Siiffar’da (Sakhab Muharebesi) Mogollar1 maglup etti. Ibn Teymiyye de savasta
bizzat silah tasiyordu. Ramazan ay1 olmasi nedeniyle askerlerin orug¢ tutmaktan muaf
tutulmasina dair bir fetva vermisti. Birka¢ giin sonra sultan, zaferle Sam’a girdi.
Gazan, bir yil sonra, 1304’te 06ldii ve yerine kardesi Olcaytu gecti. Mogollar,
Olcaytu’nun 1312’de Suriye’yi isgal etmeye ¢alismasina kadar Memliklere ciddi bir
tehdit olusturmadi. Ancak bu isgal girisimi de basarisizlikla sonuglandi (Fushoosh,
2016, s. 20; Hoover, 2019b, s. 27). Bu baglamda, Ibn Teymiyye'nin ilhanl
tehdidine otoritenin tesisi baglaminda da etkin bir figiir oldugunu; mezhebi sapkinlik,
siyasi ihanet ve toplumsal ¢6zlilme karsisinda hem fikiren hem de fiillen miidahil
olarak Memlik idaresiyle paralel bir sorumluluk istlendigini acik¢a ortaya

koymaktadir.

Enver Arpa (2002), Ibn Teymiyye’nin Sam miidafaasindaki faaliyetlerini su
ifadelerle anlatmaktadir: “Ibn Teymiyye, Sam’in miidafaas: adina askeri faaliyetlere
baglamistir. O giine kadar bir ogretici iken, o tarihten sonra Islim beldesini
diismandan korumak i¢in askeri savunma hattini olusturan bir komutan gibi goérev ifa
etmistir. Bu, Ibn Teymiyye’ nin ilmi ynii ve cihat¢i kimligini bir araya getiren nadir
bir 6zellik olarak tebariiz etmistir. Onun gayretleri neticesinde korku ve panik havasi
icindeki halk cesaretlenmis, onun c¢evresinde toplanarak bir ordu meydana
getirmistir. Burada, Ibn Teymiyye’nin topluluklar1 etkileyen giiclii hitabet
{istiinliigiine sahit olunmaktadir.” Bu anlatim, Ibn Teymiyye nin sadece bir alim
degil, ayn1 zamanda halki etrafinda toplayarak onlar1 seferber edebilen karizmatik bir
lider ve fiili cihat anlayisini benimseyen etkili bir miicadele adami oldugunu
gostermektedir. Ibn Teymiyye’nin bu cesaretinin Allah’a imanindan kaynaklandig1
distintilmektedir (E. Arpa, 2002, s. 27).

Stefan Winter'm ifade ettigi gibi, Ibn Teymiyye, 705/1305 ve 718/1318'de
Nusayrilere ve diger Kisrevan topluluklarina karst yapilan Memldk seferlerine
katilmigtir. Ancak Winter, bu seferlerin dinsel nedenlerden c¢ok ekonomik
nedenlerle motive edilmis gibi goriindiiglinii iddia etmektedir (Berriah, 2020, s. 6).
Yukarida belirtilen yillarda, Sam ¢evresinde Kisrevan ve Cered daglarinda yasayan
Nusayriyye, Batiniyye ve Hakimiyye adli Sii gruplar, Mogollarla is birligi yaptilar ve

o yoéredeki Miisliimanlara zulmetmeye, mallarmni talan etmeye ve Islam dinine aykiri
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inang ve hayat tarzi yasamaya basladilar. Bunun {izerine Emir Cemaleddin Akkus el-
Efrem komutasindaki Memlik ordusu, Batmilerin iizerine yiiriidii. Bu sefere, Ibn
Teymiyye ve onun ¢evresinde bulunan goniilliiler de katildi. Bu askeri gii¢ karsisinda
caresiz kalan bu Sii gruplarin 6nderleri, Ibn Teymiyye’nin de telkinleriyle tovbe
ettiklerini dile getirip artik seriata uygun yasayacaklarini soylediler (Eryigit, 2018, s.
48; Islahi, 1988, s. 61; Koca vd., 1999a, s. 392; Laoust, 2021, ss. 160-162). Bu
gelismeler, ibn Teymiyye’nin yalmizca dini baglamda degil, ictimai diizenin
korunmasi ve dini otoritenin tesisi baglaminda da etkin bir figiir oldugunu; mezhebi
sapkinlik, siyasi ihanet ve toplumsal ¢oziilme karsisinda hem fikiren hem de fiilen
miidahil olarak Memlik idaresiyle paralel bir sorumluluk iistlendigini agikca ortaya

koymaktadir.

Ibn Teymiyye, Kahire’de toplam 7 y1l yasamistir. Bu siire zarfinda hem ilmi
hem de siyasi faaliyetler icra etmistir. Sultan Nasir b. Kalaviin’un 712/1313 tarihinde
Mogollara kars: tertip ettigi sefere, Ibn Teymiyye, cesur bir davranis sergileyerek
ilerlemis yasina ragmen katilmistir. Ancak Olcaytu liderligindeki Mogol ordusu geri
cekilmis, savas yapilmamustir. Bunun iizerine, ibn Teymiyye o yilin Zilkade/Mart ay1
itibariyle Kahire’den ayrilarak Sam’a geri donmiistiir. Burada ilm1 ¢aligsmalarina ve
kitap yazma faaliyetlerine agirlik vermistir. Bunun yani sira, kendisine tevdi edilen
yazili ve sozlii sorularla ilgili fetvalar vermis, ictihatlarda bulunmustur (E. Arpa,
2002, s. 37). Bu dénem, Ibn Teymiyye’nin hem ilmi iiretkenligini siirdiirdiigii hem
de siyasi sorumluluk almaktan geri durmadigi, ¢ok yonlii bir alim olarak etkinligini

devam ettirdigi bir siire¢ olmustur.

4.7.4. Vefat1

Ibn Teymiyye’nin vatan savunmasi icin cihat ¢agrisinda bulunmasi, hatta
miicahit olarak harbe katilmasi, onun mubhaliflerini yumusatmadi. Onun bir¢ok
hukuki ve sosyal meselede cesur ancak alimlerin aksi istikamette beyan ettigi
goriisler, Ibn Teymiyye’nin muhaliflerini kizdirmis; bu yiizden onun aleyhine
defalarca mahkemeler agilmis ve yetkililer onu defalarca hapse atmis; nihayet hapiste
Olmiistiir (Ibn Taymiyah, 2001, ss. 5-6).

Ibn Teymiyye, bosanmayla ilgili verdigi bir fetva nedeniyle ikinci kez hapse
atilmig, daha sonra ise kabir ziyareti i¢in ¢ikilan yolculugu yasaklayan bir fetva
yiiziinden bir kez daha hapsedilmisti. Ibn Teymiyye, daha 6nceki hapis cezalarmi

cekerken ilmi ¢aligmalarini siirdiirebiliyordu. Ancak bu kez, kalemi ve kagidi elinden
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almmis, yaz1 yazmasi yasaklanmisti. Tutuklulugu sirasinda vefat etmistir (Ibn Kesir
& Terciime Keskin Mehmet, 1995, s. 4; Ibn Taymiyah, 2003a, s. 15; Ibn Taymiyah
vd., 2009, s. 7). Ibn Teymiyye'nin fikri kararlilig1 ve geleneksel anlayislara kars
gelistirdigi tenkit¢i tutumu, yalnizca entelektiiel bir miicadeleyle siirli kalmamis;
fikirleri ugruna hapsedilmesi ve nihayetinde yazma hakkinin elinden alinarak
susturulmaya caligilmasi, onun ilmi mirasinin siyasi ve mezhebi otoriteler nezdinde

ne denli sarsic1 ve doniistiiriicii bir etki yarattigini gézler oniine sermektedir.

Ez-Zehebi, Ibn Teymiyyenin hapsedildigi kalede ciddi bir hastaliga
yakalandigini, 20 Zilkade Pazartesi gecesi vefat ettigini ve Sam Mescidi'nde onun
icin cenaze namazi kilindigini ifade etmektedir. Daha sonra, cenaze namazina
katilanlarin sayist ¢ok¢a konusulmus; en diisiik tahmin elli bin olarak verilmistir (Ibn
Taymiyah, 2003a, s. 21).

Ibn Kesir ise Ibn Teymiyye’nin cenaze tdreni ile asagidaki sozleri sarf etti:

“Cenazesinin Oniinde, arkasinda, saginda, solunda o kadar ¢ok insan vardi ki
bunlarin sayisim1 Allah'tan bagka kimse bilemezdi. Daha sonra birisi 'Siinnet
imamlarinin cenazeleri bdyle olacak!' diye bagirdi. Bunun iizerine halk aglamaya
basladi... Olagan normlara aykir1 bir sekilde 6gle ezan1 okunup namaz kilindiktan
hemen sonra cenaze namazina duruldu. Namazi eda ettikten sonra Hatip Vekili disar1
¢ikti - asil hatip Misir'da oldugundan -; ibn Teymiyye'nin cenaze namazini kildird.
Sonra insanlar her yerden ve mescidin tiim kapilarindan akin ederek el-Hayl
pazarinda toplandilar” (Fushoosh, 2016, ss. 81-82; Ibn Taymiyah, 2003a, s. 29).

Ibn Teymiyye, &liimiinden yaklasik bes yiiz yil sonra Hanbeli hukukgular:
arasinda yiiksek bir makama ulagacakti. Bu durum, biiyiik 6l¢iide Muhammed bin
Abdiilvehhab’m hareketinden kaynaklaniyordu. Ibn Teymiyye, yasami boyunca
vasat Miisllimanlar arasinda popiiler olmasina ragmen; sinirli, ancak sadik bir takipg¢i
kitlesine sahipti. Hatta cenazesine on bes ila on alt1 bin kadmin ve iki yiiz bine yakin
erkegin katildigi, Cin’deki Miisliimanlar da dahil olmak iizere diinyanin her yerinden
onun i¢in dua edildigi rivayet edilmektedir (Hoover, 2019b, s. 48; Zargar, 2017, s.
82).
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5. TARTISMA

Ibn Teymiyye, Islim aleminin Hagli ve Mogol saldirilartyla darmadagin
oldugu ve Miisliimanlar arasinda bir¢cok batil mezhep ile anlayisin tiiredigi bir
donemde yasamistir. Aile bireyleri, Hanbeli mezhebinin ileri gelen alimleri arasinda
yer alan Ibn Teymiyye, hadis temelli bir egitimin yani sira biitiin Isldm ilimlerini
detayl bir sekilde tahsil etmistir. Zamaninda ortaya ¢ikan ve artan din dis1 diisiince
ve uygulamalar, onun harekete gegmesine sebep olmus; bu dogrultuda Miisliimanlar
arasinda bir ihya ve islah hareketine onciiliikk etmistir (Ibn Taymiyyah, 1987, s. 11).
Bu faaliyetleri sirasinda, cok giiglii bir direngle karsilasmis ve cesitli konularda
yapilan tartismalarin odak noktasinda yer almistir. ibn Teymiyye, bir ehl-i Siinnet
alimidir. Yasadigr donemde, Miisliimanlarin yasadigi kafa karisikligin1 ve miisahade
ettigi din dis1 uygulamalari, Kur’an ve Siinnet’e dayali olarak, Selef-i Salihin
doneminde yapilan uygulamalar cercevesinde diizeltmek igin gayret gdstermistir. Ibn
Teymiyye, yasami boyunca ¢ok sayida eser kaleme almistir. Onun diisiince sistemini
sekillendiren en Onemli hususlar, 6zellikle yasadigi donemdeki ilmi ve diisiince

ortami ile bu dénemin siyasi ve dini kosullaridir (Oztiirk, 2018, s. 48).

Ibn Teymiyye, yasadig1 dénem Miisliimanlarinda pek ¢ok yonden yozlasma
ve IslAm’in 6ziinden uzaklasma oldugunu tespit ettigi i¢in, sadece toplumun degil,
aynm1 zamanda ilimlerin de 1slah ve tashih edilmesi gerektigine inaniyordu. Tespit
ettigi bu eksikliklerden dolay1, Ibn Teymiyye calismalarmi asagida agiklanacak
alanlara yogunlastirmistir: Miisliimanlarin, felsefe, mantik ve kelam gibi disiplinler
vasitastyla Selef-i Salihin’in yolundan ve anlayisindan uzaklastigin1 vurgulayan ibn
Teymiyye, yapilan te’viller ve akilciligin 6n plana ¢ikarilmasi ile Kitap ve Siinnet’in
disina ¢ikan ehl-1 Siinnet anlayisini 1slah etmeyi ve onu aslina dondiirmeyi
amaglamistir. Ibn Teymiyye, kendi zamaninda son derece revagta olan tarikatlerin
icinde mevcut olan, Islam seriatina ve akaidine aykir1 ve iginde sirk barindiran
diisiince, inan¢ ve uygulamalarin batil oldugunu ifade ederek, tevhid inancini 6n
plana cikarmayi hedeflemistir. Ibn Teymiyye, yasadigi Islam toplumunda, gerek
dahili gerekse Isldm dis1 gruplarm tesiriyle yerlesmis batil inanclar1 ve bid’atleri
Miisliimanlardan uzaklastirmay1 gaye edinmistir (Eryigit, 2018, ss. 37-38; Linnoff,
2020, s. 65)

Ibn Teymiyye, birgok alime gére reformcu bir kimlige sahiptir. Ibn
Teymiyye'nin reformlarmm en dnemli unsurlart sunlardir: (a) Islam'in igine sizan
Islami olmayan uygulamalara (bid'at) karsi bir miicadele baslatmak ve Tevhid
kavramini tiim yonleri ile vurgulamak; (b) ikincil ve temel olmayan sorunlar

lizerinde tartismak yerine, Islim'm temel onceliklerine ve orijinal ruhuna doniis
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yapmak; (c) adaleti ve giivenligi tesvik etmek, somiiriiyli ve bencilligi onleyecek
sekilde ekonomik hayata devlet miidahalesi yoluyla kamu yararina hizmet etmek. Ibn

Teymiyye, enerjisini hayat1 boyunca bu faaliyetlere harcamistir (Islahi, 1988, s. 64).

Ibn Teymiyye, kendine has bir iisluba ve inatc1 bir kisilige sahipti. Bu
ozellikler, onun diizeltme geregi hissettigi konularda rakiplerinin tepkili
davranmasina sebep olmustur. Sam’a saldirip ele geciren Mogol hiikiimdar ile
goriistirken, onu tereddiit etmeden elestirme cesaretini gostermistir. Yine, Mogollara
kars1 Sam sehrini savunma zamani gelince hem halki cihada ¢agirmis hem de kendisi
silah kusanip savasa katilmistir. ibn Teymiyye’nin fazla konusmas: elestirilebilir;
ancak o, her zaman Oncelikle miizakere taraftaridir. Bununla birlikte, miizakerelerin
¢Oziim olmadigi durumlarda gii¢ kullanmanin gerekliligine inanmistir. Cerd ve
Kesrevan daglarindaki Rafizilere, islam seriatin1 kabul etmelerini konusarak anlatmig
ve bu topluluklari ikna etmistir (E. Arpa, 2002, ss. 29-30; El-Tobgui, 2020, s. 82).
Arpa ve El-Tobgui, bu ifadeleri ile inatc1 bir kisilige sahip olan ibn Teymiyye’nin
teskilatgr ve liderlik vasiflarina da sahip olduguna géndermede bulunmaktadirlar.
Bunun yaninda, onun hakki sdylemede ¢ok cesur ve goziinii budaktan esirgemeyen
biri oldugunu belirtmektedirler. Rafizilerle olan muhaverseinde onun ikna edici

ozelligi 6ne ¢cikmaktadir.

Ibn Teymiyye, resmi olarak gdérevlendirilmemesine ragmen, sahip oldugu
liderlik 6zellikleri sayesinde otoriteyi dogal olarak kendisinde toplamistir. Sam’da
meydana gelen bir takim olaylarda sultan naibi, Ibn Teymiyye’yi her hususta
onaylamig ve onun fiili otoritesine itiraz etmemistir. Bununla birlikte, ondan
kiskananlar bos durmamis; aleyhinde farkli tuzaklar kurma ¢abasina girismislerdir,
ancak basar1 elde edememislerdir (E. Arpa, 2002, s. 29; Ibn Kesir & Terciime Keskin
Mehmet, 1995, s. 22). Bu anlatidan, ibn Teymiyye’nin liderlik 6zelliklerine sahip

cetin bir miizakereci ve yilmaz bir tartismaci oldugu gergegi ortaya ¢ikmaktadir.

Allah tasavvurunda, olumsuz sifatlardan ziyade olumlu sifatlar da yer
almalidir. Selefiyenin te’vil karsitt yaklasimi ve bilakeyf anlayisi, Allah
tasavvurunda belirsizlik yaratarak insan yasamina yeterince etkili bir anlam
sunamamaktadir. Ibn Teymiyye’nin sifatlarin anlagilmaz hale getirilmesiyle geliskili
bir tutum sergiledigi belirtilirken, Kur’an’da Allah hakkinda yapilan nitelemelerin
anlasilir olmasi1 gerektigi ve insana aktarilabilir 6zelliklerin belirgin bir sekilde ifade
edilmesinin 6nemi vurgulanmaktadir. Bu tiir bir yontem, Allah tasavvurunda daha
tutarli ve etkili bir anlayis saglayabilir. Antropomorfizm, Tanri'min yaratilmis bir

varlik gibi tasvir edilmesiyle O'nun gercek dogasini bozar, insan ahlakini etkileyen
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milkemmel Ozelliklerin algisin1 zayiflatir ve Allah-insan-evren arasindaki iligkinin
dogru anlagilmasini engelleyerek bu bagi maddi bir diizlemde kaybolmaya siiriikler
(H. Aydin, 2006, s. 85).

Ibn Teymiyye, elestirdigi insanlarla ilgili olarak siirlar1 zorlamistir; bunun
dogal bir sonucu olarak ¢ok sayida taraftar ve diisman edinmistir. Taraftarlar1 onu
hatmii’l-miictehit ilan ederken, diismanlar1 ise tam tersine onu Kkafirlikle
suclamiglardir. Ibn Teymiyye’'nin kendi zamaninda bazi olay ve uygulamalara
gbsterdigi hassasiyet, ondan dort yiizyil sonra gelen Muhammed Ibn Abdiilvehhab
tarafindan benimsenmis ve Vehhabiligin temellerini atmakta kullanilmistir(Bazzano,
2015a, ss. 100-101).

[bn Teymiyye’nin fikirlerini esas alan Muhammed ibn Abdiilvehhab, Suud
ailesi ve Ingilizlerin de destegi ile Osmanli Devleti yonetiminde olan Arabistan’in
Osmanli Devletinden ayrilmasina sebep olmus; Vehhabilik anlayisinin burada
ikamesinde kritik rol oynamistir. Bu anlayisin en onemli etkisi, Arabistan’in
yonetiminde ve sosyal hayatinda kendini gostermistir. Yonetimde Vehhabi
doktrinleri cari olmusg, bunun yansimalart Arabistan halkinin giinliik yagsaminda
goriilmiistiir. Bircok mezar ve tiirbe tahrip edilmis; kabir ziyaretleri
yasaklanmistir(Toprak, 2019, ss. 49-50).

Bugiin, islam 4lemindeki Ibn Teymiyye taraftarlarinin bir kism1 Vehhabi
¢izgidedir. Durum béyle olunca Ibn Teymiyye’ye bakis, o baglamda daralmis ve bu
durum, ona kars1 bir 6n yargmin olusmasina neden olmustur. Ibn Teymiyye’nin de
elestirilecek yonleri vardir; ancak onu elestirirken, taraftarlarina gore degil, yazdigi
eserler ve bu eserlerde ortaya koyduklarina gore degerlendirmek gerekir. ibn
Teymiyye hakkinda tarafsiz olmayan kanaatlere sahip olma hatasina diismemek igin,
tarihi belgeler dikkatli bir sekilde incelenmelidir(Koca vd., 1999a, s. 393; Yalgin,
2020, s. 225).

Ibn Teymiyye, tasavvufu, kerameti, sefaati ve mezar ziyaretini kabul
etmektedir; ancak bu konularda yapilan yanlis uygulamalar1 ve sirke yol acacak
davraniglar1 diizeltmek i¢in bir takim engelleyici fetvalar vermistir. Tasavvuf ehlinin
baz1 goriiglerini tasvip etmemesi, onu tamamen tasavvuf karsitt yapmadig: gibi, bir
mezhebin usilii hakkinda sdyledigi bir ifade de onu mezhep diigmani yapmaz.
Ayrica, Ibn Teymiyye’'nin felsefe ehlinin bazi fikirlerini kabul etmemesi, onlarda
higbir dogrunun olmadigi seklinde algilanmamalidir. Bu dogrultuda, Ibn

Teymiyye’nin tasavvuf diismani veya felsefe karsiti olarak ifade edilmesi, bilimsel
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ve tarihsel gerceklikten yoksun goriinmektedir(Fushoosh, 2016, s. 76; Koca vd.,
1999a, s. 406; Yalg¢in, 2020, ss. 207-208).

Ibn Teymiyye’yi biitiinciil bir yaklasimla degil de pargaci bir sekilde
benimseyenler ve kendi eksik diislincelerine malzeme arayanlar, onu bu amagcla bir
kaynak gibi kullanmaktadir. Bu kisiler, aslinda ibn Teymiyye’nin ne demek
istedigini anlamaya calismaktan ¢ok, kendi 6z fikirlerini Ibn Teymiyye’nin agzindan
sOyletme c¢abasi i¢cindedirler. Ehl-i1 Beyt, Ehl-i Beytgiler tarafindan kullanildig: gibi,
Ibn Teymiyye de kendilerini Selefi diye tabir edenler tarafindan kullanilmakta ve
harcanmaktadir (Hoover, 2019b, s. 154).

Ibn Teymiyye, yasami boyunca hem verimli hem de kutuplastirict bir figiir
olmus ve giiniimiizde de bu 6zelligini korumaktadir. Yasami ve yazilari, Kur'an ve
Peygamber (s.a.v.)’in Siinneti'ne dayanan belirgin bir etik Islam vizyonu arayan
Miisliimanlara ilham vermeye devam etmektedir. Eg'arilik, Ibnii'l-Arabi, Siilik,
Hristiyanlik ve tiirbe ziyaretlerine yonelik elestirileri, Miisliiman toplulugu i¢inde ve
disinda hala gerginlikleri koriiklemektedir. Ister bir nimet ister bir felaket olarak
degerlendirilsin, ibn Teymiyye, Islim’in ne anlama geldigine dair devam eden

miizakerelerde 6nemli bir rol oynamaya devam etmektedir (Hoover, 2019b, s. 154).

Ibn Teymiyye, kendi yasadigi zaman diliminde Memlik devleti sultan, emir
ve idarecilerine devlet yonetimi ile ilgili tavsiyelerde bulunmustur. ibn Teymiyye’ye
gore, Islam devletinin mutlaka bir yoneticisinin bulunmasi gerekmektedir. ibn
Teymiyye, ayni anda farkli islAm beldelerinde birden fazla halifenin olmasima onay
vermektedir. O, sultanin (imam) ve diger idarecilerin alimlerden fikir alarak devleti
yonetmesi gerektigini savunmaktadir. Ayrica Ibn Teymiyye, dort halife donemindeki
gibi halifelik yerine yonetimin cemaat ve seriata kaydigm ifade etmektedir. ibn
Teymiyye, Islam beldesinin sultaninin vatandaslarmin korunmasmni, refahmi ve

mutlulugunu saglamasi gerektigini belirtmektedir (Anjum, 2012a, s. 28).

Giiniimiizde, Ibn Teymiyye’yi kendilerine rehber ettiklerini belirten Vehhabi
ve Taliban yoOnetimleri, {ilkelerini Seriat kanunlarina gore ydnettiklerini
belirtmektedirler. Vehhabilik anlayisi ile yonetilen Suudi Arabistan krallikla
yonetilirken, yonetimde Taliban’in bulundugu Afganistan’da devlet yoneticisi
secimle is basma gelmektdir. Bu baglamda, Ibn Teymiyye, Islim devletinin
yoneticisinin iilkesini seriat ve adaletle yOnetmesi gerektigini vurgulamistir.
Ulkesinde adaleti saglamayan bir devlet ydneticisi, devletinin yikilmasmin oniine

gecemez. Surast unutulmamalidir ki, devlet bagkan1 adalet ve seriat1 devletin tiim
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kurumlarinda aktif bir sekilde isler kilmalidir ve alt yonetim kademelerine ehil
yoneticiler atamali bu konuda secici davranmalidir. Halkin huzur, refah ve
mutlulugunu saglamakta basarisiz yoneticileri gorevden almalidir. Bu yonden
bakildiginda, ibn Teymiyye’ nin politik ve ahlaki anlayismin Miisliiman topluluklar
icin degistirici ve doniistiiricii bir fonksiyon iistlendigi goriilmektedir. Onun ileri
stirdiigii teoriler, yetkiye sahip yonetimin nasil kurulmasi gerektigi ve mesruiyetinin
nelere dayanmasi gerektigi ile ilgili hususlar1 sorgulatip, yonetim alanindaki
uygulamalarda derin degisimlerin Oniiniin acilmasmma sebep olmustur. ibn
Teymiyye’nin yonetim anlayisinda onceledigi hususlar, hukukun istiinliigii, adalet
ve fertlerin haklar ile ilgili ilkelerdir. Yoksa Islam devletinin isleyisinde yalnizca
kontrol ve gii¢ degil, bireylerin ahlaki sorumluluk gelistirmeleri de gerekmektedir
(M. Bulut, 2021, ss. 536-551).

Ibn Teymiyye, yonetimin Islim iilkesindeki ekonomik faaliyetleri
diizenlemesi ve kontrol altinda tutmas1 gerektigini ifade etmektedir. Devletin, serbest
piyasa kosullarinda fiyat dalgalanmalarini1 kontrol etmesi, karaborsacilik, istif¢ilik ve
firsatciliga izin vermemesi gerekir. Ibn Teymiyye’nin ekonomik doktrininde faize
yer yoktur. O, ¢alisanlarin {icretlerinin zamaninda ve hakettikleri dl¢iide 6denmesini
savunmaktadir. Ibn Teymiyye, bu kontroliin saglanmasi i¢in, ydnetimin saglam ve

saglikli hisbe teskilatin1 kurup calistirmasini elzem goriir (Sar1, 2020).

Ibn Teymiyye’nin kendilerini Miisliiman olarak bildiren Mogollara karsi
yaymladig: fetvalar giinlimiizde bile bazi gruplar tarafindan bir rehber niteligi
tasimaktadir. Ibn Teymiyye’nin Mogollarla savasilip savasilmayacagi hususunda
verdigi fetvada, Mogollarin, eski din, inans ve yasalarmi heniiz terketmediklerini
ifade etmektedir. Buna ek olarak, Mogollarin, Miisliman olmalarina ragmen,
Miisliiman beldelerine saldirararak Miisliimanlar1 6ldiirdiiklerini ve zulmettiklerini
belirtmektedir. Ayrica Isldim’in haram kildig1 birgok fiili islediklerini sdzlerine
eklemektedir. Ayrica, Mogollarin, Akdenize ulasmak ve tiim Miisliiman alemini
egemenlikleri altina alarak diinya hakimiyetini planladiklarin1 = sozlerine
eklemektedir. Bu sebeplerden dolay1r Mogollarla savagmak gerekmektedir (Michot,
2006, ss. 1-3).

Giiniimiizde Ibn Teymiyye’nin Mardin’in durumu ile ilgili verdigi fetva, bazi
radikal Isldm gruplarin, eylemlerini dayandirdiklar1 dayanak olarak goriinmektedir.
Bu fetvaya gore, Mardin’de hayatlarin1 idame ettiren Miisliimanlar, eger hiir bir
sekilde dini hayatlarin1 idame ettiriyorlarsa, oradan go¢ etmek zorunda degildirler.

Bu fetvaya gore Mardin ne Darii’l Islim ne de Darii’l Harptir (Michot, 2011, ss.
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150-179).

Ibn Teymiyye egitime ve Ogretmene biiyilk dnem vermistir. Bu yiizden
egitimini heniiz tamamlamamis geng bir ilim talebesi bir goreve atanabilir. Ancak,
Ibn Teymiyye'ye gore vekil atanacagi durumlarda, vekilin asil hoca ile aym
yetkinlige sahip olmasi gerektigi bir sart olarak ileri siiriilmiistiir (Emiroglu, 2020, s.
382). Ibn Teymiyye, Miisliiman toplumundaki her Miisliimanin iistlendigi rol ve
sorumluluklarla ilgili kistaslarin1 da ortaya koymustur. Bu noktada, her bireyin sahsi
egitimine oldukca yiliksek 0nem atfetmis; bdylece onun sosyal hayatta sorumluluk
yiiklenerek yasadigi topluma aktif bir sekilde katki sunmasi gerektigini ifade etmistir.
Onun ¢ok sayida alimden ders almasi ve ictimai hayatta bir¢ok konuda karsilik
beklemeden sorumluluk yiiklenerek aksiyona ge¢mesi buna ornek teskil etmektedir.
Ibn Teymiyye’nin federal toplum fikri, toplumun sosyal tabakalar1 arasindaki iletisim
ve etkilesimi daha giicli hale getirmektedir. O, Miisliiman bireyleri egiterek ve
ahlaki degerlere onem vererek toplumun hepsini doniistiirecek bir yapiyr meydana
getirmeyi hedeflemistir. Onun bu konudaki gortisleri, sadece kendi zamana ile sinirh
kalmayip tarihsel silirecte sonraki donemlerin siyasi, sosyal ve diisiince ile ilgili
dinamikleri lizerinde etkli olmaya devam etmistir (Koca vd., 1999a, ss. 391-394;
Sambur, 2022).

Yasadigi donemde kendisine iletilen sosyal problemlere ve sikintilara, Ibn
Teymiyye, Kur’an, Siinnet, Selef-i Salihin ve onceki mezhep imamlarinin
hiikkiimlerini aragtirdiktan sonra en dogru ve adil fetvalari vermeye gayret
gostermistir. Verdigi fetvalar bazen bazi mezheplerin hiikiimlerine uygun diiserken,
bazen hicbir mezhebin hiikiimleri arasinda yer almamistir. Ancak, ibn Teymiyye,
verdigi fetvalari, mutlaka Kur’an, Siinnet ve diger kurumlardan birisindeki bir delile
dayandirmistir. Bu konuda, {i¢ talakin bir talak olmasi ile ilgili fetvasini, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in bir uygulamas1 ve Hz. Omer’in kuralma dayandirmaktadur.
Ancak Ibn Teymiyye’nin yasadigi donemde higbir mezhep bu uygulamay1 yapmadig
igin Memlik devletinin uygulanan kanunuda da yer almamasindan dolayi, ibn
Teymiyye, hapis cezasi ile cezalandirilmistir (E. Arpa, 2002, ss. 38-39; Ebu Zehra,
1988, ss. 86-87; Tekin, 2006, s. 159)

Ibn Teymiyye'nin etik deger anlayismi diizenleyen birincil kavram, fayda
veya refahtir (Vasalou, 2016, ss. 21-24). Zeynep Yiicedogru, Jon Hoover'un kitabini
degerlendirirken, Hoover'in Ibn Teymiyye nin pragmatist akil yiiriitmesinin énemine
dikkat ¢ektigini belirtir. Hoover, ibn Teymiyye nin fetvalarmin modern ¢agda iki

grup tarafindan terdr ve siddet eylemlerini temellendirmek i¢in nasil kullanildigini
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aciklar. El-Kaide, Amerika’ya yapilan terdr eylemlerini, Ibn Teymiyye’nin
Mogollara karsi fetvalarmma dayandirirken, Misir kokenli baska bir grup ayni
fetvalara dayanarak siddet ve teror faaliyetlerini sonlandirmistir (Yiicedogru, 2021a,
s. 298). Bu durum, ibn Teymiyye’nin fikirlerinin kendi baglamindan koparildiginda
farkli hatta karsit amaglar i¢in kullanilabildigini ve bu nedenle metinlerinin tarihi,
ictimai ve niyet baglami dikkate alinarak degerlendirilmesinin son derece dnemli

oldugunu gostermektedir.

Ibn Teymiyye, bircok fikhi konuda kat1 bir durus benimsemistir ve tartismaci
bir kisilige sahip olmustur. O, Hanbeli yontembilimini takip eder ve g¢esitli
ilahiyatcilara, filozoflara ve dini gruplara elestiriler yoneltir. Goriislerini desteklemek
i¢in rasyonel argiimanlar kullanir ve igtihada 6nem verir. ibn Teymiyye; hikmet,
gelenek ve hiir irade arasinda bir denge kurmaya calisir ve seriatin temel ilke ve
degerlerinin yeni durumlara uyarlanmasi gerektigini savunur (Black, 2011, ss.
154-155).

Ibn Teymiyye’ nin zamaninda, insanlar kabirleri ziyaret ettiklerinde, 6liilerden
ve mezardan medet ummaktaydilar. Mezarlar1  tiirbelere  doniistiiriip
siislemekteydiler. Ibn Teymiyye, bu uygulamalarin gizli sirk anlamima gelmesinden
dolay1, kabir ziyaretlerinin yanlis olduguna dair fetva vermistir. Onun verdigi bu
fetva dogrultusunda Vehhabiler, Suudi Arabistan’da tiim mezar ve tiirbeleri yikmas,
yerle bir etmisler; sadece bas kismina bir tasi isaret olarak birakmislardir (Eren,
2008; Makari, 1983, ss. 161-162).

Kur’an, Siinnet ve Selefin uygulamalarini sosyal hayatin biitliin miissesselerine
tatbik eden Ibn Teymiyye'nin izinden gittiklerini ifade eden Vehhabiler, namaz
kilmaya biiyiik 6nem vermektedirler. Giiniimiizde Suudi Arabistan’da vakit ezani
okundugunda, Miisliimanlar en yakin camiye veya mescide gidip ibadetlerini ifa
etmektedirler. Her ne kadar Ibn Teymiyye, bir Miisliimani kafir olmakla suglamamak
icin biitiin imkanlar1 zorlamis olmasimma ragmen, giiniimiizde onun yolundan
gittiklerini ifade eden anlayis mensuplar1 ve gruplar, Miisliimanlar1 ¢cok kolay bir

sekilde tekfir ederek cezalandirma yolunu segmektedirler (Biiyiikkara, 2012, s. 613).

Ibn Teymiyye’'nin goriisleri, 18. ve 19. yiizyillarda yiikselise gecerek
giiniimiize kadar ulagmistir Onun goriislerinde gozlemlenen koktendinci fikirlere
yapilan kiigiik manipiilasyonlarla, bu fikirlerin asir1 ideoloji igeren dini hareketlere
evrilmesi sonucunu getirmistir. Glinlimiizde bir¢ok alim, yirminci yiizyilda ve

giiniimiizde meydana gelen, asiriliklar igeren fikir ve eylemlerin, ibn Teymiyye nin
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eylem ve fikirleri ile ortiismedigini ifade etmektedir. Bu nedenle, Ibn Teymiyye’yi
yasadigr donemin konjonktiirii i¢inde degerlendirip, goOriis ve eylemlerinin
tanimlanmasina ihtiya¢ duyulmaktadir (H. Sahin, 2013, ss. 635-636).

Bu baglmada, Ibn Teymiyye’nin fikirlerine pararlel olarak faaliyet gdsteren el-
Cama'a el-Islamiyye adli grup, yapmis olduklar: terdr hareketinden sonra, onu yanlis
anladiklarim ve yaptiklarinin Isldmiyete zarar verdigini kabul etmislerdir. Ancak,
ISID ve Boko Haram gibi XXI yiizyilda ortaya ¢ikan gruplar, yapmis olduklar1 tedhis
hareketlerini Ibn Teymiyye’nin Mogol Fetvalar1 ile Mardin Fetvasima dayandirma
cabasi icinde goriiniiyorlar. Bununla birlikte, ozellikle batili ilim adamlari, bu
asirlik¢1 gruplarin bir takim glig¢ler tarafindan manipiile edildiklerine dair delillerin
ortaya c¢iktigindan bahsetmektedirler. Bu durumda bu gruplarin, birtakim giiglerin
manipiilasyonu ile ortaya ¢cikma ihtimali kuvvet kazaniyor. Demek Ibn Teymiyye’nin
kendi zamaninda Islami sikintidan kurtarmak icin ortaya koydugu fikirleri,
giiniimiizde degisik yorumlanarak Islamiyete kotii ornek olan bazi gruplarin fikir
temellerini olusturmaktadir (Michot, 2011, ss. 149-151; Sifil, 2010).
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6. SONUCLAR

Ibn Teymiyye, Islam aleminin dért bir yonden sikitilar icinde bulundugu
zaman diliminde diinyaya gelmis; ¢ocuklugu ve gengligi boyunca Miisliimanlarin
yasadig1 zorluklara bizatihi sahit olmustur. Ailesinin zamanin miithim Hanbeli
alimlerinden meydana gelmesi, ibn Teymiyye’nin temelde bu mezhebe bagli bir din
adami olarak yetismesinde onemli rol oynamistir. Aynt donemde, birtakim yanlis
uygulamalarin Islam dininin kurallartymis gibi uygulanmasi, onun zihninde

Miisliimanlarin basarisizliklarinin bir sebebi olarak kalmistir.

Zamanin biyografi yazarlarinin ortak anlatilar;, Ibn Teymiyye nin gii¢lii bir
hafizaya ve keskin bir zekdya malik oldugu yoniindedir. Bu durum onun herhangi bir
ilim dalindaki eseri okuyup hifzetmesi ve yorumlamasinda biiyiik katkilar
saglamistir. Ibn Teymiyye, bdylece kendi alan1 Kur’an ve Hadis ilmi basta olmak
tizere degisik bir¢ok ilim dalinda arastirmalar yapip o alanlarda derinlesmis; bu da
onun vizyonuna katki saglamistir. Ibn Teymiyye, miiderrislige basladiktan sonra,
Islam’daki dejenerasyonun oniine ge¢cmek icin Kur’an, hadis ve Selef-i Salihin

uygulamalarini 6n plana ¢ikartmistir.

Ibn Teymiyye, sert ve miicadeleci karakteri ile Islam Peygamberi (s.a.v.)’ne
kiifiir eden bir Hristiyan’in cezalandirlmasi i¢in ortaya ¢ikmis; Hristiyan Assaf’in
Islam’a ihtida etmesine ragmen, o, cezanin infaz edilmesinde 1srarc1 olmus; ¢ikan
olaylardan dolayi, ilk hapis cezasim1 almistir. Onun bu konudaki fikri, Islam

Peygamberine (s.a.v.) hakaret veya kiifiir eden kisinin idam edilmesidir.

Gazan Han, Sam’1 isgal ettiginde, ibn Teymiyye, ondan eman dilemek iizere
olusturulmus heyetin sozciisii olmustur. Alim ve iimeradan olusan heyetin hicbir
tiyesi Gazan Han ile konusma cesareti gostermedigi halde, o; Han’1 sert bir sekilde
tenkid etmis ve Sam halkina eman vermesini saglamistir. ibn Teymiyye’nin bu
konudaki fikri, hakki en zor ortamlarda dahi sdylemenin bir gereklilik oldugudur. O,
bu cesareti Allah’a olan imanindan almaktadir. Ona goére, Allah’a inanan kisi, higbir

seyden korkmaz; yiiksek derecede cesarete sahip olur.

Bunun yam sira, Sam isgali esnasinda halka yiiksek fiyatlarda mal satan
esnafa miidahale etmesi, onlara had cezalar takdir etmesi, onun toplum i¢indeki
sayginliginin ve idareci gibi hareket etmesinin bir tezahhiirii olarak karsimiza
cikmaktadir. Ibn Teymiyye’nin piyasa hakkindaki fikri, fiyatlarin firsatcilikla
artirilmasina karsidir. Bunun yerine, piyasanin arz-talep dengesi dogrultusunda

dalgalanmasin1 dogal goriir. Bu baglamda, ekonomi ile ilgili fikirlerini el Hisbetii’l-f1
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Islam adli eserinde dile getirmistir. Bu esere gore, serbest piyasa ekonomisini
desteklemis; karaborsacilik, istif¢ilik ve pahaliliga karsi devletin tedbir almasi

gerektigini belirtmistir. Faiz onun ekonomik doktrininde yer almaz.

Ibn Teymiyye’nin Memlik Devleti tarafindan Ermenilere karsi yapilacak
cihatta vaizlik gorevi ile vazifelendirilmesi, onun hem dini hem de idari gorevi icra
ettifine isaret etmektedir. Ibn Teymiyye’'nin vatanin ydnetimi ve miidafas
hususundaki fikri, din alimlerinin yoneticlere yol gosterici ve onlar1 hakl

kararlarinda destekleme yoniindedir.

Onun verdigi Hadis ve Kur’an tefsiri derslerinde konuya tam hakim olduguna
sahit olan zamanmin Alimleri ona hayranliklarmi gizleyememislerdir. ibn
Teymiyye’nin bu konudaki fikri, itikadi, ameli, siyasi ve ictimai hususlarda Kur’an
ve Stinnet-1 Seniyenin ve tabiin uygulamalarinin rehber edinilmesidir. Bunun i¢in de

Arapga lisaninin ve bu kaynaklarin ¢ok iyi bilinmesini zaruri gérmektedir.

Mogollarin Miisliiman olduktan sonra, 1303 yilinda Sam’a saldirmak i¢in
hazirliklara girigsmislerdi. Sam halki, kendilerine saldiracak Mogol askerlerinin da
Miisliman olmalarindan dolay, karsi miicadele vermekte tereddiit ediyorlardi. Bu
problemi gidermek iizere Ibn Teymiyye, Mogol Fetvalari yaymlamis; Mogollara
kars1 cihadim farz oldugunu beyan etmistir. Ibn Teymiyye’nin yasadig1 donem, sartlar
ve konjonktiir diislintildigiinde, onun verdigi bu fetvalarda, Mogollarin tam
anlamiyla Miisliiman olmadiklari anlagilir. Ciinkii Ibn Teymiyye’ye gére, Miisliiman,
diger Miisliimanlara zarar vermez; eski inanglarini tam anlamiyla terkeder. Bu
yiizden, Ibn Teymiyye, vatanin savunulmasi, Islamiyetin bekas1 icin Mogollara kars1
cihadi mesru kilan fetvayr yaymlamistir. Bu fetvalari ile yetinmemis, bir alim olarak
halka ve askerlere cihadin ve vatan miidafasinin dini zorunlulugunu anlatmis, onlara

cesaret ve umut telkin etmistir.

Buna ilaveten, Kahire’ye donmekte olan Memlik ordusuna yetiserek, Sultani
savasa katilmaya ikna etmistir. Burada Ibn Teymiyye nin diplomatik yonii 6n plana
¢ikmaktadir. ibn Teymiyye’nin Sultan Muhammed Nasir’a soyledigi “Eger siz
savasta Sam’a yardim etmezseniz, Sam halki da sulhta kendilerini yonetecek sultani
sececekler” sozii dikkat g¢ekicidir. Ibn Teymiyyenin bu konudaki fikri, devlet

yOneticisinin birincil gorevlerinden birinin savasta vatanin miidafasidir.

Ramazan ayinda meydana gelen Sakhab (Merci‘ii’s-Siiffar) savasinda,
siinnete uygun olarak askerin oruca niyet etmemelerine fetva vererek onlarin fiziki

olarak gii¢lii olmalarini1 saglamis; ayrica savas boyunca bir komutan gibi 6n saflarda
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savagmistir. Bu, onun cesaret ve liderlik 0Ozelliginin 6n plana ¢iktigini
gostermektedir. ibn Teymiyye, burada Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bir uygulamasini
ornek gostererek oruca niyet getirmeden diismanla savasmaya ruhsat vermistir.
Ayrica kendisi 6n safta savasarak, bir Isldm aliminin savasta gerektiginde bir

komutan olarak gorev alabilecegini gostermistir.

Ibn Teymiyye, Ibn Sina ve Gazzali ile islam’a giren felsefenin tamamen akli
on plana ¢ikarmasini elestirmis; naklin yani vahyin onceligini ve aklin vahye tabi
olmasi gerektigini ifade ederek Kelamcilarla fikri ¢atigmalara girmistir. Onun bu
fikri, akli &n plana cikaran itikadi olusumlara catismaya girmesine sebep olmus; ibn
Teymiyye, naklin Allah kelami oldugunu, onda akla ters desecek bir husus

olmayacagini ifade etmistir.

Ibn Teymiyye, Hanbeli gelenegine bagli olarak Allah’in sifatlarinin insan
duyular ile algilanabiliriligini ifade etmis ve bunlarin soyut kavramlar olmadigini
vurgulamistir. Bu fikirlerinden dolay1 tecsim ile su¢lanmis ve hapis cezasi ile
cezalandirilmistir. Buna ek olarak, vahdet-i viicut fikrini miidafa eden tasavvuf ehli
ile sert tartigmalara girmis; baz1 mutsavvuflart dinden ¢ikmakla ittiham etmistir. Ona

gore vahdet-i viicut fikri, Islom dis1 ve Hint inanclarindan dinimize girmistir.

Ibn Teymiyye’ye gére aym zaman diliminde farkli cografyalarda birden fazla
halife diger bir deyisle islAm devlet baskani olabilir. Her ne kadar ilk dért halife,
icma ile géreve gelmislerse de, Ibn Teymiyye, énceki halifenin veya devlet bagkanini

kendisinden sonraki halife veya baskani se¢ebilecegi konusunda fikir beyan etmistir.

Ibn Teymiyye, yoneticin her bakimdan adil olmasi gerektigini énemle ifade
eder. Bu baglamda, devlet bagkaninin yardimcilarini segerken, onlar1 ehliyet, kudret
ve dindarliklarina gore segmesi gerektigini belirtir. Bu dogrultuda, sultanin, gorevini
adil ve layiki ile yerine getirmeyen yoneticileri gorevden almasi gerektigini ifade

eder.

Ibn Teymiyye, Islam devletinde {imeranin her zaman ulema ile isbirligi i¢inde
bulunmasi gerektigini, ulemanin her konuda ydneticilere yol gosterici ve yardimci
olmasi gerektigi fikrini savunur. Bu ylizden, Memlik Devletinin hiikiimran oldugu
donemde yoneticiler alimlere saygi gostermisler; her konuda onlara damigmislardir.

Bu alimlerden bir de Ibn Teymiyye’dir.

Ibn Teymiyye, bir Islam devletinin mutlaka bir devlet baskanina sahip olmasi

gerektigini vurgular. Ona gore, bir devlet baskani tam dindar olmayabilir; ancak
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alacag1 kararlarda Islam seriatin1 esas alarak adil ve tarafsiz ydnetim icra etmesi
gerekir. Sultan, savas zamaninda ordusunun basina gecip, korkusuzca diisman ile

savagmalidir.

Ibn Teymiyye, ydneticinin sug isleyenlere karsi, sucun cezasi ne ise adil bir
sekilde onun tatbik etmesi taraftaridir. Ona gore, suclarin Onlenmesi, magdurun
zarariin tanzim edilmesi ve sosyal hayatta giiven ve diizenin devami i¢in suglunun

seriaate gore hak ettigi caydirici cezay1 almasi gerekir.

Ibn Teymiyye’nin Hristiyan ve Yahudilerle ilgili fikri, onlarm toplumda
giyim ve kusamlar1 ve binekleri ile tefrik edilmesi gerektigini, cizyelerini 6demeleri
gerektigi, yeni ibadethane yapimlarinin kisitlanmasi gerektigini, onlara 6nemli devlet
gorevlerinin verilmemesi gerektigi yoniindedir. Ancak Ibn Teymiyye, zimmiler

Islam dinine ihtida ederlerse, bu kisitlamalarmn kalkacagini belirtmistir.

Ibn Teymiyye'nin Islim dininde bosanma ile ilgili goriisii hem kendi
zamaninda hem de gilinlimiizde tartisilmaktadir. Ona gore, bir erkegin hanimim tek
defada ii¢ talakla bosamasi, esini bosamak anlamina gelmemektedir; ¢linkii ona gore,
kizginlikla ve aniden sarfedilen ii¢ talak sozii, bir talak yerine ge¢mekte, hala iki
talak ile evlilik devam etmektedir. Bu fetva o zamanlar cari olan bir anda sdylenen ii¢
talakla bosanmanin Oniinii alan ve kadimnlar lehinde bir karardir. Bu yiizden batili

yazarlar Ibn Teymiyye’yi feminist olarak kabul ederler.

Ibn Teymiyye, yasadig1 cagda baska inang ve fikirlerden Islam dinine giren
bir¢ok batil uygulamaya kars1 net bir durus goéstermistir. Onun mezarlarin ziyareti ve
oliilerden medet ummay, tiirbeleri slislemeyi, mezara el, yliz siirmeyi gizli sirk kabul
etmis ve bu konuda fetva yaymlamistir. Kendilerini Ibn Teymiyye’nin ¢izgisinde
kabul eden Vehhabiler, iktidarda olduklari Suudi Arabistan’da bunu uygulamaya
koyarak mezarlar1 yerle bir etmisler, sadece bas kisimlarini belirleyen bir tas

birakmiglardir.

Ibn Teymiyye, bu paralelde tarikatlerin bazi uygulamalarmin asr-1 saadette
olmadigini ve bunlarin bid’at olduklarini ifade etmistir. Ona gore, bir miiridin seyhini
kutsamasi ve tevessiilde bulunmasi yanhstir. Oyle ki bazi tarikat seyhlerine gavs,
kutup gibi unvanlarin verilmesi islamiyet’in dziinde olmadig1 i¢in Ibn Teymiyye’ye
gore bid’attir. Bunun yanisira bazi tarikat ehlinin pejmiirde giyimini elestirmis;
Miisliimanin temiz giyimli olmasini gerektigini vurgulamistir. Ates lizerinde yiiriiyen
bazi ehl-i tarikati sarlatanlikla suc¢lamistir. Ona gore, bu kisilerin yaptiklar1 goz

boyama ve hileden ibaret olup, Islam’1in teblig metoduna aykiridir.

260



SONUCLAR ihsan PILATIN

Ibn Teymiyye, kendi 6zel yasaminda az ile kanaat etmeye dzen gdstermis;
buna karsin ihtiya¢ sahiplerine yardim etmeyi kendine rehber edinmistir. Bu tavri,
onun Misliimanlarda iktisatlhi olma ve toplumsal yardimlagsma prensibini
yerlestirmek amacglidir. Ayrica, Sultan Muhammed Nasir’in emriyle hapisten
ciktiktan sonra kendisine zarar veren alimleri affetmesi, onun Miisliimanlara kin ve

nefret giitmediginin bir igaretidir.

Giimiimiizde de Isldm aleminde tartisma konusu olan bir beldenin darii’l
[slam veya darii’l harp olusu ile ilgili Mardin Fetvasinda, Ibn Teymiyye,
Miisliimanlarin ibadetlerini yapabildikleri iggal altindaki yerlerin ne darii’l islAim ne
de darii’l harp oldugunu, orada yasayanlarin orada yasamaya devam edebileceklerini

isterlerse oray1 terkedebileceklerini savunur.

Ibn Teymiyye, Kur’an’in ayetlerinin peygamber efendimiz zamaninda oldugu
gibi anlasilir oldugunu savunarak, miitesabih ayetlere yorum getirilmesine karsi
cikmigtir. Bu sebepten dolayi, miigtehitlerin Arapga lisanin1 ¢ok iyi bilmeleri
gerektigini belirtmistir.

Ibn Teymiyye, Hanbeli mezhebine mensup bir alim oldugu halde, kendisine
tevdi edilen bazi konularda bazen biitiin mezheplere, bazen kendi mezhebine, bazen
de dort mezhepte bulunmayan bir hiikiimle fetva vermistir. Onun bu konudaki fikri,
kendisine tevdi edilen mesele ile ilgili Kur’an, silinnet ve tabiin uygulamalari
1s1¢inda o zaman kadar o hususta verilen hiikiimleri inceleyip, ondan sonra fetva

vermekti.

Yasadig1 zamanda, Hristiyan devlet ve din adamlarina yazdigi mektuplarda,
aslt hak olan dinlerinin nasil tahrif oldugunu onlara akli ve mantiki deliller sunarak

bildirmis; onlar1 tiim dinleri kapsayan en son din olan Islam dinine davet etmistir.

Ibn Teymiyye’nin Sifler hakkindaki fikri sdyledir: Siiler temeli olmayan
imamet doktrinini esas almaktadirlar. ibn Teymiyye’ye gore, imamet
miissessesinin asr-1 saadette bir dayanagi yoktur. Siilerin ilk halifeligin Hz. Ali’nin
hakki1 olduguna ve ilk ii¢ halifenin hukuksuz olarak halife olduklarina dair fikirlerinin
daha sonralar1 Sia anlayisina dahil edildigini ifade etmistir. Ona gore, Hz. Ali’nin ilk
{ic halifenin halifeligine itiraz etmemesi ve onlara damismanlik yapmasi, Ibn
Teymiyye’nin goriisiine kuvvet vermektedir. ibn Teymiyye, Siilerin, Miisliimanlara
saldiran Mogollarla isbirligi yapmalarmi ve onlar1 desteklemelerini siddetle
elestirmektedir.
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Sonug olarak, ibn Teymiyye, Islami kimligi ile devlet ydnetimi ve sosyal
yapiya dair dikkat ¢ekici fikirler beyan etmis ve bu konularda sayisiz eser kaleme
almistir. Onun fikirleri, yasadig1 cagdan giiniimiize kadar Isldm aliminde bazi
devletlerin yonetimini sekillendirmekle kalmamis, ayrica toplumun sosyal yapisinin
dinamiklerini de degistirip gliclendiren bir vasita olarak tarihi siirecte Onemini
muhafaza etmis ve uygulama sahasinda yanki bulmustur. Buna gore, onun
goriislerinin uzun donemdeki neticeleri, kendi doneminin Gtesinde, gegerli siyasi ve
toplumsal problemler i¢in giligli bir referans noktasi meydana getirdigini
gostermektedir. ibn Teymiyye’nin hayat1 boyunca istirak etmis oldugu tartismalar,

glinlimiiz yonetici ve insanlari i¢in rehber ve yol gosterici olmaya devam etmektedir.
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7. ONERILER

Ibn Teymiyye nin devlet ydnetimine ve toplumsal yapiya dair fikirlerinin

daha net bir sekilde anlasilabilmesi adina asagidaki onerilerde bulunulabilir:

Kaynaklarin Cesitliliginin Artirilmasi: Her ne kadar bu ¢alismada imkanlar
dlgiisiinde Ingilizce, Fransizca, Almanca, Arapga ve Tiirkce gibi farkli kaynaklardan
faydalanilmis olsa da, Ibn Teymiyye’'nin fikirlerinin ve yansimalarinin, Farsca,

Hintge, Malayca, Cince gibi kaynaklardan da arastirilmasi yararh olacaktir.

Kiyaslamali Arastirmalarin Artirilmasi: Ibn Teymiyye’nin devlet ydnetimine
ve sosyal yapiya dair fikirleri, Islam tarihinde benzer misyonu icra eden alimlerin
fikirleri ve yontemleri ile karsilastirilmalidir. Bdylece islam alimlerinin fikirlerinin
Islam dinine katkilarmin Ibn Teymiyye’ ninki ile kiyaslamali olarak anlasiimasi

mumkun olacaktir.

Ekonomik Konularda Daha Kapsamli Arastirmalarin  Yapilmast: Ibn
Teymiyye’nin ekonomi ile ilgili fikirlerinin daha detayli arastirmalar yapilmalidir.
Boylece onun fikirlerinin, lilke ekonomilerine ne derece katkis1 olabileceginin

anlasilmasina yardimci olacagi anlasilacaktir.

Sosyal Hayatta Etkilerinin Arastirilmasi: ibn Teymiyye nin sosyal hayata dair
fikirlerini uygulayan iilke ve toplumlarda yasanan sosyal ve kiiltiirel degisikliklerin

insanlar tizerindeki etkileri hakkinda daha genis aragtirmalar yapilmalidir.

Sonugta, Ibn Teymiyye’ nin devlet yonetimi ve toplumsal yapiya dair fikirleri,
sadece bu sinirlar dahilinde degil, onun hayatinin ve fikirlerinin tarihi siirecte diger
alimlerin fikir ve uygulamalar ile karsilastirilmasi ve arastirilmasi gerekmektedir.
Boyle ¢aligmalar, ibn Teymiyye’nin fikirlerinin daha iyi anlasilmasini saglamak icin

genis bir bakis ag¢is1 sunacaktir.
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