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 ملخص

 الآراء العقدية للمفسر مولى محمد بن عبد الله جليزاده في س ياق تفسيره "تفسير الكردي 

 رسالة دكتوراه 

براهيم عرب   عبدالصمد ا 

 قسم العلوم ال سلامية الأساس ية مشرف الرسالة: 

 أأس تاذ مشارك د. قدري أأونمل 

 صفحة 207 ،  2025يونيو  

أأص يتناولُ  الذي  المذاهبِ الاعتقاديةِ  وعلُم  الكريِم،  آنِ  القرأ فهمِ  ا لى  الراميةُ  التفسيِر  دراساتُ  شغلتْ  ال سلامي،  الفكر  تاريخ  ولَ  في 

تفا المفسرون في  التي يطرحُُا  الآراءُ الاعتقاديةُ  التقاءِ هذين الحقلين، تكتسبُ  نقطةِ  أأهميةً ال يمانِ، موقعًا مركزيًً على الدوام. وعند  سيِرهم 

نها تعكسُ البنيةَ الفكريةَ للعصِر، وتظُهرُ التفسيراتِ المختلفةَ للعقائدِ ال سلاميةِ  )  في هذا الس ياق، يلُفت تفسير مولى محمد  .كبرى، من حيثُ ا 

لنيل درجة    جلهـ (  1362ت:   البحث  غنية، ويبرز كمصدر جدير بالدراسة. ويهدف هذا  عقائدية  نقاشات  من  لما يحتويه  الأنظار  زاده 

الدكتوراه ا لى دراسة المسائل التي تشكل محاور الجدل الأساس ية بين الفرق الكلامية ال سلامية، وذلك من خلال تناولها بعمق في تفسير 

طار تخصص "الفرق الكلامية في ال سلام   مولى محمد جل القضايً    تهدف هذه الدراسة ا لى الكشف عن مواقف جل  زاده، في ا  زاده في 

الفر  أآراء  مع  بالمقارنة  المواقف  هذه  تناول  ا لى  تسعى  كما  والسمعيات،  والتوسل،  والشفاعة،  والنبوة،  الألوهية،  مثل  الأساس ية  ق  العقائدية 

المدارس   جليزاده وحجج  المولى  أآراء  وال نصاف في عرض  بالحياد  التحل  على  المسائل  هذه  تناول  أأثناء  الحرص  تم  وقد  الأخرى.  الكلامية 

 العقائدية الأخرى 

ليها الباحث بالأدلة والبراهين المس تمدة من المصادر الأساس ية للتخصصات ذات الصلة. ومن   لقد تم دعم النتائج والتقييمات التي توصل ا 

زاده بشكل موضوعي، وأأن يسُهم هذا العمل في فهم موقعه بشكل أأفضل ضمن   خلال ذلك، ينُتظر أأن تعُرض المنظومة العقدية للمولى جل

تتكوّن هذه الرسالة، التي أُعدّت لتحقيق الأهداف المذكورة، من مقدمة وأأربعة فصول رئيس ية. في قسم المقدمة، تم    .تاريخ الفكر ال سلامي

العلّامة مولى محمد جل  لعصره؛ حيث تم دراسة هويته    تناول حياة  الس ياس ية والدينية والاقتصادية والاجتماعية  الظروف  زاده في ضوء 

سم  الشخصية، ونشأأته، وأأسرته، وانتماءاته الفقهية والعقدية، ورحلاته العلمية، وش يوخه، وتلاميذه، ومؤلفاته بشكل مفصّل. ويشُكّل هذا الق 

زاده في الآيًت    يركّز الفصل الأول على الآراء العقدية لمولى محمد جل   .زاده  أأرضية لفهم الس ياق الذي تبلورت فيه المنظومة الفكرية لجل

لأخرى  المتعلقة بالألوهية. وقد تناول هذا الفصل المنهج الذي اعتمده في الاس تدلل على وجود الله تعالى ووحدانيته، وأآراء الفرق والمذاهب ا
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زاده واس تدللته حول توحيد الله، ومفاهيم التوحيد لدى الفرق الكلامية ال سلامية، وأأخيًرا تم عرض   في هذا الموضوع، وتفسيرات جل

 .زاده وأآراء الفرق الأخرى مقارنة بين أآراء جل

طار دراسة مقارنة مع مواقف الفرق الكلامية    كذلك، تّم تناول أآراء جل زاده حول صفات الله تعالى الثبوتية والسلبية، وذلك في ا 

أأئمة المذاهب  آراء  بأ أآرائه في مسائل القضاء والقدر وأأفعال العباد من خلال مقارنتها  الفصل الثاني، فقد تم    .ال سلامية. كما تم تحليل  أأما في 

أآراء جل الأنبياء    بحث  بينهما، وعددهم ومراتبهم، وصفات  النبي والرسول، والفرق  مناقشة تعريف  المتعلقة بالنبوة والرسل، من خلال  زاده 

وفي هذا الس ياق، تم أأيضًا تقييم مفاهيم المعجزة والكرامة    .والشروط التي ينبغي أأن تتوافر فيهم، وحكم الأعراض البشرية التي قد تظهر عليهم

زاده في موضوعي    زاده وسائر الفرق ال سلامية. أأما الفصل الثالث، فيقارن بين أآراء مولى جل  والاس تدراج من خلال وجهات نظر جل

زاده، في ضوء تفسيره، حول    ويتناول الفصل الرابع أآراء جل  .الشفاعة والتوسل، وتقييمات الفرق والمذاهب الأخرى حول هذين الموضوعين

الآخرة،  يوم  والكبرى،  الصغرى  الساعة  علامات  القبر،  وعذاب  نعيم  القبر،  سؤال  البرزخ،  مثل:  بـ"السمعيات"،  المعروفة  الغيبية  القضايً 

وتُختتَم الرسالة بخاتمة تلخّص أأبرز النتائج التي تم التوصل   .البعث والحساب، الصراط والميزان، الحوض، الجنة ونعيمها، والنار وعذابها وهولها

ليها، تليها قائمة بالمراجع التي شكّّت الأساس العلمي للدراسة   ا 

 م الفرق الكلا ,لسمعياتا  ,الشفاعة والتوسل ,النبوة والرسالة ,صفات ال لهية  :كلمات مفتاحية 
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ÖZET 

Müfessir Molla Muhammed b. Abdullah Celîzade ve Tefsiru’l-Kurdî Adlı Eseri Bağlamında İtikadî Görüşleri 

IBRAHIM ARAB, ABDULSAMMAD 

Doktora Tezi 

Temel İslam Bilimleri Ana Bilim Dalı 

Tez Danışmanı: Doç. Dr. Kadri Önemli 

Haziran 2025, 207 sayfa 

 

İslam düşünce tarihinde, Kur'an-ı Kerim'in anlaşılmasına yönelik tefsir çalışmaları ile inanç esaslarını ele alan itikadî mezhepler 

disiplini her zaman merkezi bir konumda yer almıştır. Bu iki alanın kesişim noktasında, müfessirlerin tefsirlerinde ortaya koydukları 

itikadî görüşler, hem dönemin düşünce yapısını yansıtması hem de İslam akaidinin farklı yorumlarını göstermesi açısından büyük önem 

taşımaktadır. Bu bağlamda, Molla Muhammed Celîzâde'nin tefsiri, barındırdığı zengin itikadî tartışmalarla dikkat çekmekte ve 

incelenmeye değer bir kaynak olarak öne çıkmaktadır. Bu doktora tezi, İtikadî İslam Mezhepleri disiplini çerçevesinde, Molla Muhammed 

Celîzâde'nin mezkûr tefsirinde yer alan ve itikadî mezheplerin temel tartışma konularını teşkil eden meseleleri derinlemesine incelemeyi 

amaçlamaktadır. Çalışma, Celîzâde'nin uluhiyet, nübüvvet, şefaat, tevessül ve sem'iyyât gibi temel itikadî konulardaki yaklaşımlarını tespit 

etmeyi, bu yaklaşımları diğer itikadî fırkaların görüşleriyle mukayeseli bir şekilde ele almayı hedeflemektedir. Söz konusu meseleler 

incelenirken, Molla Celîzâde'nin görüşlerine ve diğer itikadî ekollerin argümanlarına karşı tarafsız ve adil bir duruş sergilenmeye özen 

gösterilmiştir. Araştırmacının ulaştığı sonuçlar ve değerlendirmeler, ilgili disiplinlerin temel kaynaklarından elde edilen delil ve 

burhanlarla desteklenmiştir. Bu sayede, Molla Celîzâde'nin itikadî düşünce dünyasının nesnel bir biçimde ortaya konulması ve İslam 

düşünce tarihindeki yerinin daha iyi anlaşılmasına katkı sunulması beklenmektedir. 

Bu amaçlar doğrultusunda hazırlanan tez, bir giriş ve dört ana bölümden oluşmaktadır: Giriş bölümünde, öncelikle Allame Molla 

Muhammed Celîzâde'nin hayatı, yaşadığı dönemin siyasi, dini ve sosyo-ekonomik koşulları ışığında ele alınmış; şahsi kimliği, yetişme 

tarzı, ailesi, fıkhî ve itikadî aidiyetleri ile ilmi yolculukları, hocaları, öğrencileri ve eserleri detaylı bir şekilde incelenmiştir. Bu bölüm, 

Celîzâde'nin düşünce dünyasının şekillendiği bağlamı anlamak için bir zemin oluşturmaktadır. 

Birinci Bölüm, Molla Muhammed Celîzâde'nin uluhiyetle ilgili ayetlerdeki itikadî görüşlerine odaklanmaktadır. Bu bölümde, Allah 

Teâlâ'nın varlığı ve birliğine dair istidlallerde benimsediği yöntem, diğer fırka ve mezheplerin bu konudaki görüşleri, Celîzâde'nin 

Allah'ın birliğine dair açıklamaları ve istidlalleri, İtikadî İslam Mezhepleri'nin tevhid anlayışları ve nihayetinde Celîzâde'nin görüşleri ile 

diğer fırkaların görüşlerinin karşılaştırılması ele alınmıştır. Ayrıca, Allah Teâlâ'nın sübûtî-pozitif ve selbî sıfatları hakkındaki görüşleri, 

yine İtikadî İslam Mezhepleri'nin yaklaşımlarıyla mukayeseli olarak incelenmiş; son olarak kaza ve kader meseleleri ile kulların fiilleri 

konusundaki değerlendirmeleri, mezhep imamlarının görüşleriyle karşılaştırılarak tahlil edilmiştir. İkinci Bölüm'de, Celîzâde'nin 

nübüvvet ve resullerle ilgili görüşleri; nebi ve resul tanımları, aralarındaki fark, sayıları ve mertebeleri, peygamberlerin sıfatları ve taşıması 
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gereken şartlar, onlarda görülebilecek beşerî arazların hükmü gibi konular etrafında ele alınmıştır. Bu bağlamda, mucize, keramet ve 

istidrac kavramları da Celîzâde'nin ve diğer İslami fırkaların bakış açılarıyla değerlendirilmiştir. Üçüncü Bölüm, Molla Celîzâde'nin şefaat 

ve tevessül hakkındaki görüşlerini, diğer mezhep fırkalarının bu konulardaki değerlendirmeleriyle mukayese etmektedir. Dördüncü 

Bölüm ise, Celîzâde'nin tefsiri ışığında sem'iyyât olarak bilinen gaybî konulara (berzah, kabir suali, kabir nimeti ve azabı, küçük ve büyük 

kıyamet alametleri, ahiret günü, ba's ve hesap, sırat ve mizan, havuz, cennet ve nimetleri, cehennem, azabı ve dehşeti) dair görüşlerini 

incelemektedir. Tez, ulaşılan temel bulguların ve sonuçların özetlendiği bir sonuç bölümü ve çalışmanın bilimsel dayanağını oluşturan 

kaynakların sıralandığı bir bibliyografya ile son bulmaktadır. 

Anahtar Kelimeler: İlahi Sıfatlar, Nübüvvet ve Risalet, Şefaat ve Tevessül, Sem'iyyât, İtikadî Fırkalar. 
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ABSTRACT 

Doctrinal Views of the Commentator Mullah Muhammad b. Abdullah Celîzade in the Context of His Work, Tefsiru’l-Kurdî 

IBRAHIM ARAB, Abdulsammad 

Doctoral Thesis 

Department of Basic Islamic Sciences 

Advisor: Assoc. Doç. Dr. Kadri ÖNEMLi 

June 2025, 207 pages 

In the history of Islamic thought, exegesis (tafsir), focused on understanding the Holy Quran, and the discipline of theological 

schools (itikadî mezhepler), concerned with the tenets of faith, have always held a central position. At the intersection of these two fields, 

the theological perspectives articulated by exegetes in their interpretations are of immense significance. They not only reflect the 

intellectual framework of their respective eras but also showcase the diverse interpretations of Islamic dogma. In this context, Molla 

Muhammed Celîzâde's exegesis (tafsir) stands out as a noteworthy resource due to the rich theological discussions it contains, making it a 

valuable subject for study. This doctoral dissertation aims to thoroughly examine the issues within Molla Muhammed Celîzâde's 

aforementioned tafsir that constitute the core discussion points of Islamic theological schools (itikadî mezhepler), all with in the 

framework of the discipline of Islamic Theological Schools. The study aims to identify Celîzâde's approaches to fundamental theological 

issues such as divinity (uluhiyet), prophethood (nübüvvet), intercession (şefaat), mediation (tevessül), and eschatological matters 

(sem'iyyât), and to analyze these approaches comparatively with the views of other theological schools. While examining these issues, 

great care has been taken to maintain a neutral and fair stance towards Molla Celîzâde's opinions and the arguments of other theological 

schools. The researcher's conclusions and evaluations are supported by evidence and proofs drawn from the foundational sources of the 

relevant disciplines. This approach is expected to objectively elucidate Molla Celîzâde's theological thought world and contribute to a 

better understanding of his place in the history of Islamic thought. 

To achieve these aims, the dissertation is structured into an introduction and four main chapters. The introductory chapter first 

examines Allame Molla Muhammed Celîzâde's life in light of the political, religious, and socio-economic conditions of his era. It delves 

into his personal identity, upbringing, family, his affiliations with various jurisprudential (fiqhī) and theological (itikadī) schools, his 

scholarly journeys, teachers, students, and works in detail. This section establishes a foundation for understanding the context that shaped 

Celîzâde's intellectual world. 

This chapter focuses on Molla Muhammed Celîzâde's theological views concerning verses related to divinity. It examines the 

methodology he adopted in inferring the existence and oneness of Allah (God) Almighty, the perspectives of other sects and 

denominations on this matter, Celîzâde's explanations and inferences regarding Allah's oneness, the understanding of Tawhid (divine 

unity) within Islamic theological schools, and finally, a comparison between Celîzâde's views and those of other sects.  Furthermore, 

Celîzâde's views on Allah Almighty's positive (subûtî) and negative (selbî) attributes are comparatively examined alongside the 
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approaches of various Islamic theological schools. Finally, his assessments of divine decree (kaza), destiny (kader), and the actions of 

human beings are analyzed by contrasting them with the opinions of prominent imams of different Islamic sects. Furthermore, Celîzâde's 

views on Allah Almighty's positive (subûtî) and negative (selbî) attributes are comparatively examined alongside the approaches of 

various Islamic theological schools. Finally, his assessments of divine decree (kaza), destiny (kader), and the actions of human beings are 

analyzed by contrasting them with the opinions of prominent imams of different Islamic sects. In this context, the concepts of miracle 

(mucize), saintly charism/wonder (keramet), and deceptive wonders (istidrac) are also evaluated from the perspectives of both Celîzâde 

and other Islamic sects. Chapter Three compares Molla Celîzâde's views on intercession (şefaat) and supplication through intermediaries 

(tevessül) with the evaluations of other theological schools on these topics. Chapter Four examines Celîzâde's views, as illuminated by his 

tafsir (exegesis), on the esoteric matters (sem'iyyât) concerning the unseen. These include: the intermediate realm (barzakh), the 

questioning in the grave, the blessings and torment of the grave, the minor and major signs of the Day of Judgment, the Day of the 

Hereafter, resurrection (ba'th) and accountability (hisab), the path (sirat) and the scale (mizan), the [Prophet's] Pond (hawd), Paradise 

and its bounties, and Hell, its torment, and its terror. The thesis concludes with a conclusion section summarizing the main findings and 

results, and a bibliography listing the sources that form the academic basis of the study. 

Keywords: Divine Attributes, Prophethood and Messengership, Intercession and Seeking Intermediaries, Matters of Revelation, 

Theological Sects 



X 

 

 

 الإهداء

 ا لى من أأرجو من الله تعالى شفاعته يوم القيامة،

 س يدي وحبيبي رسولَ الله صلى الله عليه وسلم، بأأبي أأنت وأأمي. 

لى العلماء الربانيين المخلصين، العاملين بعلمهم.   وا 

لى أأساتذتي الكرام في مختلف مراحل تعليمي، في المساجد، والمدارس والجامعات، الذين كان لهم الأثر البالغ في توجيهيي وتعليمي.   وا 

لى طلاب العلم المجتهدين، الذين بذلوا أأوقاتهم، وضّحوا بأأغلى مراحل أأعمارهم في سبيل تحصيل العلم وخدمة الشريعة.   وا 

لى والدي الذي غرس في نفسي محبة العلم، وشّجعني على التفقهّ في الدين، فجزاه الله عني خير الجزاء.   وا 

لى والدتي الغالية، صاحبة القلب الرحيم، ومنبع الحنان، وسبب العون بعد الله بدعائها الصادق الذي لم يفارقني في أأي خطوة من خطوات  حياتي.  وا 

نه نعم المولى  أُهدي ثمرة هذا الجهد المتواضع، راجيًا من الله تعالى أأن يجعله خالصًا لوجهه الكريم، وأأن يتقبّله بقبول حسن، ويجعله في ميزان حس نا تي، ا 

 ونعم النصير. 
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 الشكر والتقدير 

 الحمد لله رب العالمين، حمدًا يليق بجلاله وعظيم سلطانه، والصلاة والسلام على س يدنا محمد وعلى أ له وصحبه أأجمعين. 

عانة ل تمام هذا البحث.   أأتقدّم بجزيل الشكر وعظيم الامتنان ا لى الله تعالى أأولً، على ما منّ به علّ من توفيق وا 

قسم العلوم ال سلامية، كما    –ثم أأتوجّه بخالص الشكر والتقدير ا لى رئاسة جامعة حران، على ا تاحة الفرصة لي للالتحاق بها، ول س يما كلية ال لهيات  

 أأشكر جميع أأساتذتي الأفاضل في الكّية على ما بذلوه من جهد علمي وتوجيه كريم. 

 وأأخصّ بالشكر والتقدير أأس تاذي الفاضل المشرف على هذه الرسالة 

م عليه نعمة الصحة الدكتور قدري أأنمل، لما بذله من عناية ومتابعة وتوجيه علمي نافع، فجزاه الله عني خير الجزاء، وبارك له في علمه وعمله وأأهله، وأأدا 

 والعافية، ونفع به طلاب العلم. 

يهما من مرضهما، وأأن  كما أأتوجّه بخالص الشكر والدعاء ا لى والدي الحبيب و والدتي الحبيبة، سائلًا الله س بحانه وتعالى أأن يمدّ في عمرهما، ويحفظهما، ويشف

 يغفر لهما، وأأن يجعلني من البارّين بهما أأحياءً وأأمواتًا، اللهم أآمين 
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 24 : عصره من ناحية الدينية:2.  2.1

 25 : عصره من الناحية الاجتماعية والاقتصادية:3.  2.1

 26 : حياة ملا محمد جل زاده العلمية.3 .1

 26 : حصوله على العلوم الشرعية:1. 3 .1

 27 : أأساتذته وأأقرانه:2. 3 .1
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 27 : تلاميذه: 3. 3 .1

آثاره ومؤلفاته وتقلده للمناصب: 4. 3. 1  29 . أ

 32 بتفسير الملا محمد جل و منهجه في التفسير:  التعريف . 5.  3.1

آراء ملا محمد جل زاده العقدية في الآيًت المتعلقة بالألوهية 2  47 .: أ

آراؤه وتفسيره في الاس تدلل على وجود الله 1.2  49 و وحدانيته. -تعالى –.أ

 50 . منهجه في الاس تدلل على وجود الله 1. 1 .2

آراء الفرق الاسلامية على وحدانية الله. 4. 1. 2  68 . أ

آراء جل زاده والمتكّمين في بيان وجود الله 5.  1.2  75 ووحدانيته والاس تدلل عليه  تعالى  . مقارنة بين أ

 77 : أأراء ملا جلى زاده في بيان صفات الثبوتية الاجابية لله تعالى2.2

 78 أأراء ملا جلى زاده في بيان صفات الثبوتية الايجابية لله تعالى.1.2.2.

 82 . أأراء الفرق الكلامية في بيان صفات الثبوتية الايجابية لله تعالي2.2.2

آراء جل زاده وغيره من الفرق في بيان صفات الثبوتية ال يجابية لله  3.2.2  84 المقارنة بين أ

آراء ملا جل زاده وغيره في بيان صفات الله السلبية.3.2  Hata! Yer işareti : أ

tanımlanmamış. 

آراء ملا جل زاده في بيان الصفات السلبية لله تعالى: 1.3.2  86 أ

 86 . اراء الفرق في بيان الصفات السلبية لله تعالى:2.3.2

آراء الفرق في بيان الصفات السلبية: 3.3.2 آراء ملا جل زاده وأ  88 المقارنة بين أ

آراء ملا جل زاده وغيره وبيانه للقضاء والقدر من خلال تفسيره4.2  90 . أ

آراؤه لأفعال العباد  1.4.2 آراء ملا جل زاده وبيانه للقضاء والقدر وأ  90 أ

آراء فرق الكلامية في بيان القضاء والقدر وأأفعال العباد 2.4.2  91 أ

آراء جل زاده وغيره في بيان القضاء والقدر وأأفعال العباد 3.4.2  92 المقارنة بين أ

 Hata! Yer işareti . : أأراء ملا جلى زاده فيما يتعلق بالنبوات والرسل3

tanımlanmamış. 

 94 . ملا جلى زاده وتعريفه للنبي والرسول والفرق بينها مع بيان عدد الرسل والأنبياء والمفاضلة بينهم1.3
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 94 النبوة عند ملا جلى زاده  1.1.3

 97 عدد الأنبياء والرسل عند ملا جلى زاده.  2.1.3

 98 المفاضلة بين الانبياء والرسل وبينهم وبين الملائكة. 3.1.3

آء ملا جلى زاده وغيره في بيان عدد الرسل والانبياء والمفاضلة بينهم4.1.3 آرأ  105 المقارنة بين أ

 107 . صفات الانبياء والرسل وشروطهم عند ملا جلى زاده وغيره 2.3

 107 صفات الأنبياء والرسل عند ملا جلى زاده وغيره: 1.2.3

 107 حكم الأعراض البشرية على الأنبياء والرسل عند ملا جلى زاده وغيره.  2.2.3

 109 . المعجرة والفرق بينها وبين الكرامة والاس تدراج عند ملا جلى زاده وغيره من المتكّمين 3.3

 109 تعريف المعجزة وحكمها وشروطها عند ملا جلى زاده وغيره. 1.3.3

 110 الفرق بين المعجزة وبين الكرامة والاس تدراج عند ملا جلى زاده وغيره  2.3.3

 112 الاس تدراج عند ملا جل زاده رحمه الله وغيره من الفرق الاسلامية 3.3.3

 Hata! Yer işareti : أأراء ملا جلى زادة حول الشفاعة والتوسل عند ملا جلى زاده وغيره من الفرق الكلامية الاخرى.4

tanımlanmamış. 

 Hata! Yer işareti . الشفاعة عند ملا جلى زاده وغيره1.4

tanımlanmamış. 

 115 تعريف ملا جلى زاده للشفاعة 1.1.4

 117 الشفاعة عند الفرق الاسلامية.2.1.4

آراء ملا جل زاده والفرق في بيان الشفاعة.  3.1.4  120 المقارنة بين أ

 Hata! Yer işareti رأأي ملا جلى زاده في التوسل بالأنبياء والاولياء والاعمال الصالحة وعند الفرق الكلامية 2.4.

tanımlanmamış. 

 120 التوسل وتعريفه عند ملا جلى زاده: 1.2.4 .

 121 التوسل عند الفرق الكلامية: 2.2.4

آراء جل زاده والفرق ال سلامية في التوسل. 3.2.4  123 . المقارنة بين أ

 Hata! Yer işareti .: أأراء ملا جلى زاده في بيان السمعيات من خلال تفسيره.5

tanımlanmamış. 
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 Hata! Yer işareti البرزخ وأأحكامه عند ملا جل زاده وغيره. 1.5.

tanımlanmamış. 

 124 البرزخ وسؤال القبر عند ملا جلى زاده وغيره. 1.1.5

 125 . البرزخ عند غير ملا جل زاده من الفرق: 2.1.5

 130 . علامات الساعة عند ملا جلى زاده وغيره 2.5

 130 دابة الأرض عند ملا جل زاده وغيره.   1.2.5.

 135 يأأجوج ومأأجوج عند ملا جل زاده وغيره:  2.2.5

 136 نزول عيسى عند ملا جل زاده وغيره:  3.2.5

 138 الدخان عند جل زاده: 4.2.5

 139 .  اليوم الاخر وما يقع من البعث والحشر عليه عند ملا جل زاده وغيره.3.5

 140 .الحوض عند ملا جل زاده وغيره: 1.3.5

 141 الجنة تعريفها ومكانها ودرجاتها عند ملا جل زاده.   2.3.5.

 144 . والجنة والنار عند الفرق ال سلامية:3.3.5

 145 رؤية الله عند ملا جل زاده وغيره:4.3.5.

 147 المقارنة بين جل زاده وغيره من الفرق في بيان رؤية الله   5.3.5.

 148 . الخاتمة:6

 150 . المصادر والمراجع7
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 مقدمة 

المرسلين، س يدنا محمد وعلى أ له    خير، والصلاة والسلام على  والقانتينللمؤمنين منهم  خاصة  الجنة    وجعل عباده أأجمعين،  بنعمه على    أأفاضالحمد لله الذي  

 وبعد، ا لى يوم الدين  نهجهم، ومن تبعهم وسار على الغر المامين، وأأصحابه الطيبين 

آن الكريمفا ن   هو المعين الذي ل ينضب، فهو المعجزة الخالدة، تحدى به الخالق ال نس والجن على أأن يأأتوا بمثله فعجزوا أأن يأأتوا بسورة من مثله أأو    القرأ

آية منه؛ لأنه   لقَُ عن كثرة الرد، ول يبل جديده كرُ حتى أأقصر أ  العقول   تس تطيعأأودع الله فيه من الأسرار ما ل  فلقد  ،  الأيًم والس نوات  ل تنقضي عجائبه، ول يََْ

فلكه دارت، وكم من    أأبحاث في حوله كتبت، وكم من    أأطروحات، فكم من  تصل  كنهه وفصاحته  فلم   الدراسات والأبحاث أأن تصل لبلاغته، ومهما كثرت حوله  

الزاخر،    طالب علم  الفواح،    واس تفادنهل من بحره  المتعبدون،من درره    واقتنصمن عبيره  يتعبد  الكريم  آن  القرأ فبهذا  الصالحون،    الغالية،  ا لى خالقهم  يتقرب 

لو   1هـ(   611) ت:  كما قال ال مام الس يوطي  نظمه وأألفاظه،  المبدع فيكلامه،    المعجز في  ولما ل فهو الكتاب  ،الخطايً والذنوبتزداد الحس نات وتغفر    وبتلاوته

اختياراً   تفيه قد اختير   ةمع جملته، وكل كلم  يتعاونا شعاع نوراني،    لهفيه،    حرف كل  ف  2نزعت منه لفظة ثم أأدير لسان العرب على لفظة أأحسن منها لم توجد 

 لن تبغي عنه حولً.  لو حاولت أأن تجد له بدلً, ف ، اق بهت فى مكانه الألي بالغاً، ووضع 

؛  سيرالي أأو  ليس بالسهل    يقين أأن الأمر عل، وأأنا على  لخراج المواضع العقدية فيها  هذا الكتاب العظيم  تجاهوجهيي    قصدتوغيره ـ    -ما ذكرتمن أأجل  

جند ـ  ا، من أأجل ذلك  ول من خلفه  ا الباطل من بين يديه   ا كتب المولى ـ تبارك وتعالى ـ منذ الأزل أأن ل يأأتيهة, التيالخالد  المعجزةعن هذا    الكلاملأنني بصدد  

 المشككين.   الجاحدين زيغ المبطلين, وتنفي عنه أآثار كي تدفع عن القرأآن؛ لالجنود لذلك الأمر -س بحانه

 عندما قال  المشهور   -رضي الله عنه وأأرضاه   -  ( هـ  13  )ت:  الصديق  س يدنا أأبي بكر   لذا، كنت أأحاول أأن أأحتاط لهذا الأمر جيداً، ونصب عيني قول

ذا قلتُ في كتابِ اِلله ما ل أأعلمَُ "  3أأيُّ سماءٍ تظُِلُّني، وأأيُّ أأرضٍ تقُِلُّني ا 

الكريموقد اخترت    آن  القرأ الكردي؛  تفسير  الفهامة،  ل   المسمى بالتفسير  العلامة، والس يد    بين دفتيه علما   فقد ضَمَّنَ ملا محمد جل زاده الكردي،  لبحر 

وفقهًاغزيرً  وقلمً اسديدً   ا،  فيه  ،اعتيدً   اليَّ س َ   ا ،  علم    ولما  منه  عظيممن  ليفيد  النور؛  ا لى  ا خراجه  باختياره؛  ينبغي  لهذا قمت  العلم؛  باللغة  وا طلاب  تفسير  لأنه 

آراءه العقدية التي ذكرها في تفسيره، وعقدت مقارنات بين تلك الآراء المواضع العقدية  الكردية، فأأحببت أأن يطلع عليه العرب، فترجمته   ا لى اللغة العربية، وتتبعت أ

 
أأيوب بن محمد بن  1. أأبو الفضل عبد الرحمن بن أأبي بكر بن محمد بن سابق  الدين أأبي بكر بن عثمان بن محمد بن خضر بن  يوطي  الحافظ جلال الّدين  الش يخ همام الّدين الخضيري الس ّ

كانت وفاته.رضي الله تعالى عنه.في سحر ليلة  الشافعي المس ند المحققّ المدققّ، صاحب المؤلفات الفائقة النافعة. ولد بعد مغرب ليلة الأحد مس تهل رجب س نة تسع وأأربعين وثمانمائة، و 

قد اس تكمل من العمر ا حدى وس تين  الجمعة تاسع عشر جمادى الأولى س نة ا حدى عشرة وتسعمائة في منزله بروضة المقياس بعد أأن تمرض س بعة أأيًم بورم شديد في ذراعه الأيسر، و 

الكواكب السائرة بأأعيان  نجم الدين محمد الغزي,  . -س نة وعشرة أأشهر وثمانية عشر يوماً، وكان له مشهد عظيم، ودفن في حوش قوصون خارج باب القرافة، وصل عليه غائبة بدمشق

 ,شذرات الذهب في أأخبار من ذهب.; عبدالحي بن أأحمد بن محمد ابن العماد الحنبل,  237/  1(,  1418تحقيق: خليل المنصور )بيروت: دار الكتب العلمية,   ed. by ,المئة العاشرة

ed. by  ,74/ 10(, 1406تحقيق ، عبدالقادر الأرنؤوط )بيروت: دار ابن كثير. 
 .2/201(, 1393محمد ابراهيم ابو الفضل )القاهرة: الهيئة المصرية العامة للكتب,  ed. by ,ال تقان في علوم القران عبد الرحمن بن أأبي بكر، جلال الدين الس يوطي,  2
القرانالس يوطي,   3 تقان في علوم  أأبو محمد عبدالله بن عبدالرحمن الدارمي,  209(,  1414تح:أأبي الأش بال )الريًض: دار ابن الجوزي,   ed. by ,جامع بيان العلم وفضله.; ابن عبدالبر النمري,  179/ 2,  1393,  ال  سنن .; 

 .184/ 1(, 2000–1412حسين الداراني )المملكة العربية السعودية: دار المغني للنشر والتوزيع,  ed. by ,الدارمي
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آراء غيره من علماء علم الكلام، فملا جل زاده مع أأنه مفسر كبير، فهو   في الوقت نفسه مطلع على علم الكلام، وله في ذلك العلم من المصنفات   -أأيضا  –العقدية وأ

 . وحنكتهوالمؤلفات التي أأظهر فيها براعته 

 : صعوبات البحث  أأ  

 على النحو التالي: من الأبحاث العلمية ل تخلو من مشاق وصعاب وجاءت تلك الصعوبات  هذه الأطروحة كغيرها  

وعند ترجمته ا لى اللغة العربية وجدت صعوبات جليلة، لما بين اللغتين من الاختلاف    -وهي لغته الأم  -هذا التفسير صنفه المؤلف باللغة الكردية -

فالكّمة الكردية لها مرادفات  ا، البين من تكوين الجمل، وفروق بين المفردات والألفاظ، فاللغة العربية مفرداتها وأألفاظها وجملها تختلف عن اللغة الكردية اختلافا بين

 عدة من اللغة العربية، وعند اختيار مرادف ل يتلاءم مع س ياق الكلام، قد يتغير المعنى، بل ينقلب الكلام ا لى ضد مراد المصنف.

آراء جلى زاده العقدية، المبثوثة في تفسيره الكردي، وعقد مقارنا ت علمية بينه  ا ضافة ا لى الصعوبة السابقة أأن بحثي يدور حول علم الكلام، والبحث عن أ

 نظري. وبين علماء الكلام السابقين عليه واللاحقين له، وهذا يحتاج ا لى طول بحث وتدقيق وتمحيص للآراء ونقد لها للوصول ا لى أأصوبها من وجهة  

آن الكريم المترجم باللغة الكردية ا واسع الاطلاع، يتسم بالصبر وطول البال، ويحتاج ا لى البحث عن  باحث، مما يتطلب  هذه الأطروحة تتعلق بتفسير القرأ

من عشرات المسائل العقدية  المصادر والمراجع التي تفيد منها الأطروحة، وهذه المصادر قليلة بالنس بة لي، مما جعلني دائما البحث والتفتيش، لمعالجة مسأألة واحدة 

 التي هي لب بحثي وصميمه. 

 : منهج البحث  ب 

وفيما يل شرح  المناهج العلمية التي تتيح دراسة شاملة ومتعمقة لموضوع "الآراء العقدية في التفسير الكردي لملا جلى زاده".    منهجين منتعتمد هذه الأطروحة على  

 : ين المس تخدمينجمفصل للمنه

آنية والأحاديث النبوية ذات العلاقة بالعقيدة ال سلامية، بهدف جمع 1  الأدلة الشرعية التي    . المنهج الاس تقرائي: وهذا المنهج يسُ تخدم؛ لس تقصاء الآيًت القرأ

مباشر، وتتبع   أأو غير  مباشر  ال سلامية بشكل  العقيدة  تتناول  التي  آنية  القرأ الآيًت  الباحث بجمع  يقوم  المفهوم ودللته، حيث  العقدية توضح هذا  المؤلف  آراء  أ

لتمييز المقبول منها والمردود،  المبثوثة في تفسيره، وكيف رد على غيره من المتكّمين والفلاسفة المخالفين لآرائه؟ ثم وضع جميع الآراء في ميزان الشريعة ال سلامية؛  

ه التي تؤكد أأهمية التمسك  مدعما ذلك بالأدلة والبراهين الساطعة، ويهدف هذا المنهج ا لى توفير قاعدة معرفية رصينة تبُرز الآراء العقدية لملا جلى زادة في تفسير 

 بال يمان بالله في تحقيق الاس تقرار والسلم النفسي والمجتمعي. 

السمعيات، ويتم ذلك  . المنهج التحليل: يسُ تخدم لفهم النصوص الشرعية واس تنباط المعاني والدللت التي تتناول العقيدة ال سلامية من التوحيد والنبوات و 2 

آنية والأحاديث النبوية من حيث الس ياق واللغة والهدف الشرعي، بال ضافة ا لى دراسة الأحاديث النبوية التي   تؤكد أأهمية العقيدة  من خلال تحليل النصوص القرأ

يسُاعد المنهج التحليل على اس تنباط العلاقة بين النصوص الشرعية ومفهوم الاس تقرار الاجتماعي، مما  ، و وال يمان بالله كوس يلة للنجاة من الفتن وتحقيق الأمن

 يتيح ربط الجانب النظري بالواقع العمل. 
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 خطة البحث:  ج 

عصر ملا محمد جلى زاده من الناحية و   حياة العلامة ملا محمد جلى زادهمن    الفصل التمهيدي  حسب طبيعة البحث ينقسم هذه الدراسة الى خمسة فصول، منها:

الناحية  و   الس ياس ية. الناحية  و الدينية  من  ولقبه  الشخصية  تهحياو   الاقتصادية  الاجتماعية  من  ونس به  وأأسرته  . ولدته  اسمه  الفقهو   .نشأأته    . والعقدي  ييمذهبه 

آثاره. و  . المطلب الثالث: تلامذته  .أأساتذته وأأقرانه و  رحلاته العلمية.و العلمية ته حياو  ومدفنه وثناء العلماء عليه.وفاته و   مؤلفاته وأ

آراء ملا  والفصول الباقي ينقسم على ثلاثة أأقسام رئيس ية. ال لهيات، والنبوات، والسمعيات. وهذه الأقسام الثلاثة يتنوع على أأربعة فصول   الفصل الأول: أ

آراؤه وتفسيره في الاس تدلل على وجود الله تعالى وو   محمد جلى زاده العقدية في الايًت المتعلقة بالألوهية   منهجه في الاس تدلل على وجود الله تعالى و   وحدانيته أ

آ   الفرق والمذاهب الاخرى في الاس تدلل على وجود لله تعالى و  أأراء المذاهب الكلامية في بيان توحيد الله  و   راؤه في بيان توحيد الله تعالى والاس تدلل عليهوأ

تعالى وتوحيده.و   تعالى والاس تدلل عليه الفرق الكلامية في بيان وجود الله  آراء  آراء ملا محم جلى زاده وأ أ بيان صفات    و   المقارنة بين  أأراء ملا جلى زاده في 

تعالى  آ   الثبوتية الاجابية لله  تعالىوأ الثبوتية الايجابية لله  بيان صفات  زاده في  آ   راء ملا جلى  تعالي  وأ الثبوتية الايجابية لله  بيان صفات  الكلامية في  الفرق  راء 

آ   المقارنة بين أأراء ملا جلى زاده وأأراء الفرق الاخرى في بيان صفات الايجابية لله تعالىو  آراؤه في بيان  و   راء ملا جلى زاده في بيان صفات الله تعالى السلبيةوأ أ

 . الصفات السلبية لله تعالى

آراو  آ و   المقارنة بين أأراء ملا جلى زاده وأأراء الفرق الاخرى في بيان الصفات السلبيةو   ء الفرق الكلامية في بيان الصفات السلبية لله تعالىأ راء ملا جلى زاده في  أ

آ ، و مسائل القضاء والقدر من خلال تفسيره  آراء ملا جلى زاده لأ ، و راء ملا جلى زاده وبيانه للقضاء والقدرأ آ و   .فعال العبادأ بيان القضاء أ راء فرق المتكّمين في 

آ   المقارنةو   والقدر وأأفعال العباد آ و   راء ملا جلى زاده والمتكّمين في بيان القضاء والقدر وأأعمال العباد والارادة الجزئيةبين أ راء ملا جلى زاده فيما يتعلق بالنبوات  أ

عدد الأنبياء والرسل  ، و النبوة عند ملا جلى زادهو    د الرسل والأنبياء والمفاضلة بينهما. مع بيان عد   ،ماوالفرق بينه  ،ملا جلى زاده وتعريفه للنبي والرسولو   والرسل 

زاده جلى  ملا  الأ   و. عند  بين  الملائكة.المفاضلة  وبين  وبينهم  والرسل  آراو نبياء  أ بين  والمفاضلة  المقارنة  والانبياء  الرسل  عدد  بيان  في  وغيره  زاده  جلى  ملا  ء 

نبياء والرسل عند ملا جلى  شروط الأ و   . صفات الأنبياء والرسل عند ملا جلى زاده وغيره  و  .نبياء والرسل وشروطهم عند ملا جلى زاده وغيره صفات الأ ،و بينهم

ة والفرق بينها وبين الكرامة والاس تدراج عند ملا جلى زاده وغيره  ز المعج  و حكم الأعراض البشرية على الأنبياء والرسل عند ملا جلى زاده وغيره.  و .زاده وغيره 

الفرق بين    و .الفرق بين المعجزة وبين الكرامة عند ملا جلى زاده وغيره   و. عند ملا جلى زاده وغيره  ، وشروطها  ،وحكمها  ، تعريف المعجزة  و . فرق الاسلاميةمن ال

آ و .المعجزة والاس تدراج عند ملا جلى زاده وغيره آراء  راء ملا جلى زادة حول الشفاعة والتوسل  أ الشفاعة الصغرى  و   .الشفاعة عند الفرق الكلامية  و ومقارنتها بأ

آراء  والكبرى عند ملا جلى زاده وغيره آراء  سملا جلى زاده في التو ، وأ التوسل وتعريفه    والأخرى.   الفرق الكلاميةل بالأنبياء والأولياء والأعمال الصالحة ومقارنتها بأ

آ و  .حكم التوسل عند ملا جلى زاده وغيره و  .التوسل عند الفرق الكلاميةو .عند ملا جلى زاده   راء ملا جلى زاده في بيان السمعيات من خلال تفسيره. أ

علامات الساعة  ، و عذاب القبر ونعيمه عند ملا جلى زاده وغيره، و البرزخ وسؤال القبر عند ملا جلى زاده وغيرهو  البرزخ وأأحكامه عند ملا جلى زاده وغيره .   و

يقع عليه عند ملا   اليوم الآخر وما، علامات الساعة الكبرى ملا جلى زاده وغيره، و علامات الساعة الصغرى عند ملا جلى زاده وغيرهو عند ملا جلى زاده وغيره  

الصراط والميزان عند ملا جلى    و .البعث والحشر عند ملا جلى زاده وغيره  ووالنفخ في الصور عند ملا جلى زاده وغيره.   الايمان باليوم الآخر ، وجلى زاده وغيره
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النار تعريفها  و   ،الجنة تعريفها ومكانها ودرجاتها عند ملا جلى زاده وغيره، و الجنة والنار عند ملا جلى زاده وغيرهو   ،الحوض عند ملا جلى زاده وغيره، و زاده وغيره

 . العذاب واهوال النار عند ملا جلى زاده وغيره ، و ومكانها ودرجاتها عند ملا جلى زاده وغيره 
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 الفصل الأول

 ملا محمد جلى زاده   حياة المبحث الأول:  1.1

 . اسمه، ونس به، ولقبه   . 1.  1.  1

 بعدة أألقاب:   ش تهرهو: محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن أأسعد الجل، الم 

    4رئيس العلماء  •

  5ملا محمد أأفندي   •

 جةنابي مةلي ـ جناب الملا  •

الدين(  • بـ )كمال  والملقب  كوي س نجق(،  )كويه/  بلدة  رأأسه،  ا لى مسقط  نس بة  الكويي(  الكبير  )الملا  الكبير  الملا  ـ  كةورة  بأأبي  6مةلي  والمكنى   ،

 8جل زاده  عبد اللهالحاج ملا  ، كذلك صرح الش يخ جل زاده عن كنيته فقال: كما يقول والدي: فأأنا أأبو مسعود جل زاده محمد بن7مسعود 

  9محبة له   أأو كاكه حَمه  دمحموالمعروف بـ )الجل زاده/جل زاده(، واش تهر بين العلماء والعوام بـ )العالم الكبير(، وكان رحمه الله في بداية عمره يدعى بـ كاك   

آغا الحويزي   11هـ  1296. المتوفاة س نة: 10والدته: عائشة بنت الحاج الملا أأبو بكر أ

 ولدته:    . 2.  1 .1

 
والده س نة:  4 وفاة  بعد  به  والده،  1908.لقب  مقام  وال رشاد  التدريس والوعظ   وتوليه مهام  أأمين,    م،  بك, محمد  العهد الاسلاميزكي  الكرد والكردس تان في  التفيض    مشاهير  )بغداد: 

 .387/ 1(, 1364الاهلية, 
 . .عرف به بعد توليه المهام الرسمية ـ لس يما في العهد العثماني 102, محمد بن عبدالله الجل وجهوده العلميةحيدري, د. جواد فقي عل,   5
 كمال الدين لقب لملا محمد جل زاده عليه الرحمة. واللقب يش تمل على المدح والذم وقد يكون للمدح اذا دل على معنى حسن.6

 مثل الأمين، الفاروق، وكمال الدين، جمال الدين، وقد يكون للذم اذا دل على معنى قبيح مثل: الاعرج، وهنا لقب كمال الدين 

 مدح له. الباحث. 
 الكنية قد تكون للمدح غالبا وقد تس تعمل لغيره، والكنية ما صدر بأأب أأو أأم، مثل: أأبو بكر، وأأم سليم، الغالب فيها التشريف.7

 والتكريم، ولذلك تس تعمل كثيرا في المدح، الباحث.
 .الحاج ملا عبدالله جل زاده رحمه يأأتي ترجمته قريبا. 8

 .1/13(, 2007, تحقيق كوسرت صالح احمد )اربيل: ناوندي رينوين, تفسير الكردي من كلام اللهمحمد عبدالله جل زاده,  9.
 قد تكون فرعاً من ضمن عشائر كردية أأكبر وبعضه مرتبطة بعشائر عربية انتقلت ا لى عشيرة الحويزي قبيلة معروفة  .10

يران وتركيا وسوريً، وتتميز بتنوعها الكبير وارتباطها بالأرض والتاريخ الكردي،   المناطق الكردية، وتتوزع بين العراق وا 

 الباحث 
 .731ـ730/ 10م، 2009هـ ـ 1430، س نة: 1، مؤسسة حمدي للطباعة والنشر، السليمانية ـ العراق، طالتفسير الكردي من كلام اللهجل زاده،  .11



17 

 

 .  13  - 12م ( 1876-هـ1283ولد )محمد الجل( في بلدة )كوي س نجق( قريبًا من )أأربيل( في كردس تان العراق، في شهر رجب من س نة )

 : وأأسرته   أأسرته   . 3.  1 .1

والده  وتوفيت والدته قبل أأن يبلغ الخامسة من عمره، ونشأأ في رحاب أأسرة علمية وأأدبية عرفت بالتدريس والفتوى والقضاء، وحظي برعاية خاصة من  

قبل أأن نذكر نشأأته نذكر مختصرا من سيرة أأبيه الحاج  ،(ه ـ1326)ت:    الش يخ عبد الله )رئيس العلماء(، وكانت نشأأته في حجر والده )الحاج ملا عبدالله الجل( 

أأسعد بن ملا عبد الله بن ملا عبد الرحمن الجل، ولد في  ملا عبدالله جل زاده هو   أأسعد الجل عبد الله بن ملا    -هـ  ١٢٥٠شوال س نة    ۲۲عبد الله 

، 14وه تماني  م، بدأأ بالدراسة عند والده، ثم طاف في المدارس، وأأخذ العلم من علماء أأعلام منهم: الش يخ طه السورسوري، وملا محمد كاك عبدالله الش يخ١٨٣٤

آدم مع الشاعر الحاج عبد القادر الكو م، زار فيها المفتي الزهاوي فأأكرمه، والتقى فيها بالس يد ۱۸۷۵، وسافر ا لى )بغداد( س نة  ييوقرأأ مدة عند ملا أأحمد بن أ

يب الأشراف،  كاك أأحمد الش يخ، وكذا بالش يخ بهاء الدين، وأأخيه الش يخ عمر، وبالس يد سلمان، وجميل زاده ودرويش أأفندي الحيدري، والس يد عبد الرحمن نق

م شارك الحرب ضد روس يا، وبعثه السلطان عبد الحميد خان العثماني مع عبد الله باشا الرواندوزي؛ للا صلاح بين الدولة  ۱۸۷۷رجع ا لى )كويه(، وفي س نة  

يران، فنزل )مهاباد( س نة   م، وأأصلح بينهما، وكان همه التدريس، ففي بعض الأحيان كان يدَُرِّس لعشرين طالباً من الصبح ا لى المساء،  ۱۸۹۱العثمانية وحكومة ا 

بريفكاني، وملا  من طلابه ملا محمد أأمين الكونفلوسي، وملا عثمان الشوكي المدرس في )بحركة(، وملا عبد الحميد ملا طاهر في دهوك، وملا يًسين أأفندي ال

أأفندي العمادي حفيد ملا يحيى المزوري آغا الورتي، وملا عل  هـ(  1254)ت:  أأحمد  أ ، وملا خضر البرزنجي، وملا أأحمد بهاء الدين الكوبي، وملا محمد رسول 

 الباداوي، ونجله ملا محمد الجل. 

، وجرى بينهما بهذه المناس بة رسائل وقصائد كردية سجلها  التاريخ الكردي:  هـ(  1318)ت:    وفي سفره ا لى )بغداد( عقد صداقة بينه وبين الش يخ عمر البياري

(  ٦و = ) ( + )۸۰( + )ف = )١٠٠٠( + )غ =    ٤٠م، أأرخ لوفاته بحساب الابجد )مغفور(، حيث ا ن م =  ١٩٠٨  -هـ ١٣٢٦توفي س نة    ۱۲۹/۲-۱۳۹

حب  ، مع أأني ذكرت شيئا من ترجمة والده ولكن أأ 15هـ له بعض فتاوى فقهية، ومنقبة المولد النبوي المسجوعة ١٣٢٦والمجموع الكّي يساوي:    (،  ۲۰۰+ )ر =  

فسيره يقول من هنا أأكتب  أأن أأشير الى نبذة من حياة أأبيه الملا عبد الله جل زاده على لسان ابنه الملا محمد جل زاده هو يذكر ملخصا من ترجمة أأبيه في أآخره ت 

 
 .3/104لبنان: دار ابن حزم, د.ت(, -)بيروت حياة الامجاد من العلماء الاكرادطاهر ملا عبدالله البحركي,   .12
 .10/731، التفسير الكرديجل زاده، .13
م في قرية )خواجالي( پيرانشار لجان، ومنها نزح ا لى )وه سان( منطقة بالك، أأكمل العلوم فيها عند الش يخ عباس، ١٧١٧محمد بن ملا كاك عبد الله بن ملا محمود ولد ملا محمود س نة   14

يران فضاق صدره ولم يطب نفسه بال مامة فيها، فهاجر ا   يران(، فرأأى أأن قريتهم قد هدمت بيد شاه ا  مامة  وأأخذ منه ال جازة العلمية، رجع ا لى )ا  لى )العراق( فأأقام بقرية )ش يخ وه تمان( للا 

م، خلفه ابنه ملاكاك أأحمد وهو كوالده عالم متمكن في العلوم، له حواش على كتب المنهج، وبعد وفاته خلفه ابنه ملا محمد،  ١٧٨٥والتدريس، ثم انتقل ا لى قرية )ناوبه رگه(، وبها توفي س نة 

م، بدأأ بالدراسة عند والده، وأأكمل لديه العلوم، وكان عالماً ذكياً محققاً مدققاً، له حواش على شرح ملا حسين الپشدری على  ۱۷۸۹وهو الذي نترجم له، ولد في قرية )ش يخ( وه تمان س نة 

ادر الكوبي وكانا يتفرجان مع الطلاب تشريح الأفلاك، وعلى أأشكال التأأسيس والأسطرلب له اختصاص في الفلك والهندسة والحساب، درس عليه ملا عبدالله الجل، والشاعر الحاج ق

 :أأيًم العطل ا لى مصيف سينگوره(، وتذكر الحاج هذه الأيًم الطيبة فأأرسل في )اس تامبول( منظومة كردية لزميله ملا عبدالله وقال

 به بيرت دی زه مانی چوينه باله ك           به پيخاوسی نه که وشم بوو نه كاله ك

 که چوينه )سينگوره سينه م گری به ست   وه کو قه نديلى سه رگه ردان وه کو مه ست

 م، سافر فيها ا لى )أأربيل(، وبها وافاه الأجل المحتوم، ودفن بمقبرة ش يخ عبدالله. ١٨٦٧أأقام المترجم عنه بقرية )ش يخ( وه تمان( ل قامة أأمور الدين حتى س نة 

محمد عل القرداغي )لبنان: دار أأحياء التراث العربي,   ed. by ,علماؤنا في خدمة العلم والدينعبدالكريم محمد المدرس, أأولده: ملا عبد الرحمن، ملا بايزيد ملا كاك أأحمد ملا ا سماعيل، ملا عل، ملا طه

كراد.; طاهر ملّا عبدالله البحركي, 121د.ت(,   .98–91العراق: مطبعة أآراس, د.ت(, -)اربيل العوائل الشهيرة في رواندز.; محمدوح المزوري, 111-3/110(,  2015–1436)بيروت: دار ابن حزم,   حياة الأمجاد من العلماء الأ
كراد.; البحركي, 354-353, علماؤنا في خدمة العلم والدينالمدرس,  15  .100/ 2, حياة الأمجاد من العلماء الأ
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ضياء الدين الحاج  شيئاً من ترجمة حالي وحال والدي واس تحسن ذلك، كان والدي جمال الدين أأبو محمد الحاج الغازي كاك الملا عبد الله أأفندي جل زادة ابن  

ابن الجل ابن مجد الدين الحاج الملا عبد    م(  1830)ت:  جل زادة ابن الواثق بالله الحاج الملا عبد الله   هـ(  1289)ت:  الغازي كاك الملا أأفندي أأسعد الأفندي

 .للهجرة القمري ١٢٥٠/ شوال /    ٢٦روح الله أأرواحُم، هذا ما حصلت عليه من خط جدي في   م(   1802) ت: الرحمن الجل 

نني ل أأفهم، لكن ذاكرتي جيدة، فيس تقر في خ لدي كل ما أأسمعه، ثم أأؤديه  تربى في غرفة والديه وكبر فيها، ثم دخل المدرسة وشيئاً فشيئاً تعلم، ثم قال: أأنا أأعلم ا 

 .تماماً لطلاب العلم، بعد ذلك انفتح قلبي

تحصل الكثير هناك وكان كثير ال خلاص لكمال شارح الشافية، ولأجل الدراسة كان يسافر ا لى منطقة باله كان لدى الملا محمد كاك عبد الله الش يخ وتماني واس  

آنذاك ش يخاً هرماً  هـ(  1276)ت:  لدى الملا محمد كاك عبد الله الش يخ وتماني وأأثنى عليه كثيراً، وأأخذ العلم من الملا محمد الخطي المشهور ، لكن الملا الخطي كان أ

لبنه عبد الحكيم، فيقرأأ عند والده من الصباح ا لى المساء وينشغل بالمطالعة ومراجعة كتب اللغة الفارس ية    16كبير السن ويذكر أأنه كان منهمكاً بدرس )گولس تان( 

فرغ أأنت  من الظهر ا لى وقت متأأخر، ثم ينجز هذا الدرس، ونحن كنا محرومين من تدريسه، وفي يوم قلت له ا ن تسمح لي أأن أأدرس ابنك )كولس تان( كي تت 

الكتاب )گولس تا فا ن اس تحسنت، فأأقبل ذلك فيها ونعم، فقلت لبنه هات  أأس تمع درساً من عندك حين تدرسه  أأولً  بأأس لكن  ن( فقال  لتدريس نا، وقال ل 

 .الأس تاذ بلا مطالعة ؟ قلت نعم ودرس ته درساً جيداً أأمام حضرته، فاس تحس نه فأأصبح يدرس طلابه، وكان أأكثر تحصيله لدى والده من حياته

الهجري وصحب والده الفريضة الحج من حلب والشام    ۱۲۸۸وكان عالماً جيداً يدرس في المسجد الكبير، وفي الوقت نفسه يتلقى دروسه لدى والده ا لى تأأريخ  

قافلة يكون بهذه الدرجة  وبيروت يناظر العلماء المتواجدين هناك وكان يبدو حسب الظاهر من عمال رجال القافلة. لباسه، فتعجبوا منه كثيراً أأن رجلًا من عمال ال

الهجري، وفي العام المقبل عاد ا لى    ۱۲۸۹توفي والده الحاج كاك أأسعد الجل في شهر المولود الربيع الأول من عام    من العلم وبقوا بعد أأداء فريضة الحج. حسب

 . نيكوية، وكانت أأعشار بعض القرى مربوطة وموقوفة المدرسة كاك جل من زمن حكومة بابان وحاكم رواندوز، لكنها انحلت من طرف الحكومة العثما

الهجري(، وكان    1305) ت:    ، فلطف به كثيراً ثم التقى بحضرة كاك أأحمد الش يخ17هـ( 1308)  هـ ذهب ا لى بغداد والتقى بالمفتي الزهاوي۱۲۹۲وأأظنه في عام  

، والتقى بذوات بارزة ببغداد فاحترموه كثيراً، لكن مع الأسف لم يتهيأأ له شيء، ويقول كنتُ في بغداد  هـ(  1318)ت:  مع الش يخ بهاء الدين وأأخيه الش يخ عمر 

 
 .كتاب باللغة الفارس ية لسعد الشيرازي فيه الحكم والمواعظ . 16
17.، هَاوِيُّ  م، وهو 1800، ولد في القرن الثامن عشر قبل بغداد من علماء وعالم مسلم ومحدث ولغوي فقيه محمد فيضي الزَّ

ذ به التحق لقب الزهاوي بتلك الأسرة، وهي بغداد الزهاوي في عائلة عميد    ، وكان مرجعاً منسلالة بابان من كردية أأسرة ا 

 كما كان مشهوراً بقوة الذاكرة والحفظ وعلم الكلام وعلم الفلك والمنطق والحكمة مراجع العلم ولُه مؤلفات في العلوم  

يجيد العلم وطلب   وكان  صغرهِ  العربية من  الش يخوالتركية والكردية اللغة  تلاميذهِ،  ومن  ومريديه،  طلابهُ  كثر  ولقد  الواعظ ،  تولهارضا  التي  المناصب  ومن  أأمين  ،  منصب 

 .العثمانية العلية  المدرسة ، ومن قبل ذلك كان مدرساً فيبغداد في الفتوى

ليه رجالت العلم محلة ، فيببغداد عامر في دارهِ  مجلس وكان لهُ   ، وقد حفظوالشعراء والأدباء )جديد حسن باشا( يَتلف ا 

 المعمرون من طلابهِ نوادرهُ الطريفة وأأخباره

 نس به: محمد فيضي الزهاوي في المدرسة السليمانية في بغداد 

بن حسين بك بن الأمير سليمان    هو الش يخ محمد فيضي الزهاوي بن الملا أأحمد بن حسن بك ابن رس تم بن كيخسرو بك بن الأمير سليمان بن أأحمد بيك بن بوراق بيك بن خضر بيك

يران في بلدة زهاو، وهي بلدة ، حيث هاجر ابيه ا لىخالد بن الوليد ابن الفقيه الدارشماني البشدري ويلتقي نس به بالصحابي البابانية الكبير رئيس الأسرة من أأعمال كرمانشاه وتزوج بأأميرتها   ا 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%82%D9%8A%D9%87
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D8%B3%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A7%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D8%AF%D8%AB
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85_(%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%B3%D8%B1%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%B3%D8%B1%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%83%D8%B1%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D8%A7%D9%86%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%83%D9%85%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%B7%D9%82
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%84%D9%83
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%B1%D8%AF%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B1%D9%83%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%81%D8%AA%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%81%D8%AA%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AF%D8%B1%D8%B3%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AF%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%A7%D8%B9%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D8%A7%D9%86%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D8%A7%D9%84%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%A7%D9%84%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%84%D8%AF%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%84%D8%AF%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D9%8A%D8%B1%D8%A7%D9%86
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أأفندي الحيدري، ومكث  رأأيت أأربعة أأش ياء منها وقار النقيب الس يد سلمان، ثانياً: علم الزهاوي ثالثاً: الرجل الشاب جميل محمد أأفندي، ورابعاً: عقل الدرويش  

 هناك قرابة ثلاثة أأشهر، ثم اضطر ا لى العودة ا لى كوية وبأأي حال داوم على التدريس.

عام   والعثمانيين  الروس  بين  الحرب  أأعلنت  قارص ۱۲۹۳ولما  جهة  من  الروس  ضد  للجهاد  توجه  فاش تغل    19وبايزيد   18هـ  عاد  ثم  الحرب،  في  وشارك 

 .بالتدريس والوعظ والفتوى والخطابة حس بة لله، ومع هذا كان وجهاء المدينة يضمرون له العداوة 

هـ وبواسطة طاهر باشا والي الموصل تم تخصيص راتب له قدره أألف قروش يعني عشر ليرات، وان كانت تلك الليرات في  ۱۳۰۷أأو    ١٣٠٦وفي عام  

هـ ذهب ا لى سابلاغ بتكّيف من الوالي ووفق للمقابلة وفي عام  ١٣٠٩ذلك الوقت كثيرة لكن الرواتب تعطى بقلة لأن خزينة الدولة كانت فارغة دائماً، وفي  

من نقلها توفيت    هـ تزوج والدى بوالدة نور الدين الس يدة زينب بنت المرحوم الس يد عبد الكريم المشهور بـ )بابة ش يخ ونقلها ا لى بيت الزوجية وبعد أأيًم ١٢٩٦

ن الس يدة زينب كان ذات علم وعرفان وطيب بيان ومائدة جميلة نادرة الزمان وكانت من س يدات سادات الكورد -والدتي رحمها الله    .وا 

رأأ له التفسير وكم كنت مبتهجا حين الاحظ والذي يتغطى باللحاف في الش تاء وأأن هذه الس يدة تقرأأ له الكتب من أأسكندر نامة وشاه نامة( وقد يصادف أأن تق

 .للهجرة  1300الكبير، فما أأشد الفرح أأن تكون زوجة العالم عالمة محترمة فيقدر أأحدهما الآخر، ولد نور الدين في 

تربى في بيت العلم والفضل، حتى وصل ا لى حد التميز، فبدأأ بالقراءة وعمره س بع س نوات، وختم القرأآن  وكان ملا محمد جل زاده ابن حاج ملا عبدالله رحمه الله  

حو، والصرف، والفقه مع  الكريم والرسائل الفارس ية التي كانت تدرس في الكتاتيب حينئذٍ، ثم شرع في تعلم علوم العربية، فبدأأ فيها بدراسة كتب المقدمات في الن 

، واجتهد، وسعى، وراعى حق تحصيل العلوم ا لى أأن أأكمل كتاب الخادم   في علم البلاغة من  الطلاب الموجودين في مدرسة والده في الجامع الكبير في كؤيه، وجدَّ

لبعضها، فسرعان ما    مؤلفات جده الأكبر عبد الرحمن الجل، من هنا انتقل النجل ا لى خدمة الوالد الماجد، فاش تغل عنده بقراءة بعض الكتب، وبالتلقي والسماع

ب، دون التطرق أأو  أأكمل قراءة وفهم الكتب الجادّة،  وقد وصف الش يخ الجل دراس ته في هذه المرحلة بأأنها كانت عبارة عن تعلمه الخلاصة المس تخلصة من الكت

الما لوالده  ومعاونًاً  مدرسًاً  فبقي  والده،  من  ال جازة  وأأخذ  واللغوية،  اللفظية  والخلافات  المختلفة  العبارات  بكيفية صياغة  وسائر  الاكتراث  الطلاب  فادة  ا  جد في 

أأن توفي والده ف  ا لى  الوالد بالوعظ وال رشاد فقط،  التدريس وال مامة والخطابة، وقام  ليه والده  ا  الزمن فوض  قام  خدمات الدين، وبعد مدة من  بطبيعة الحال 

عداد مس بق، و  كانت خطبته تحظى بمحل  صاحب الترجمة بالجميع خير قيام، وكان خطيبا بارعا يَطب ارتجال بالكردية، والعربية، والفارس ية، والتركية بلا تحضير وا 

ال مامة والتدريس متابعة  نورى، واس تمر هو في  الش يخ  أأخيه  ا لى  أأمر الخطابة  أَوكَل  الزمن  بعد مدة من  العامة والخاصة، ولكنه  للتدريس  ا عجاب لدى  ، وتفرغ 

التدريس خلال يوم وليلة ست عشرة ساعة، وكان حوله مجموعة من المس تعدين الأذكياء؛ ليدرس لهم ك أأنه كان يس تمر في  ذُكِر  يريد بغية  والتأأليف، حيث  ما 

عدادهم؛ ليصبحوا مرشدين يدعون الناس ا لى ال سلام النقي من شوائب البدع والخرافات، وكان الجل يعَُدُّ بمثابة مدرسة فكرية وثقافية في ذلك الزمان، وكان    ا 

 
الش يخ العراقية  أأبنائه مفتي الديًر  الزهاوي، ومن  ابنه نسب  الزهاوي ومنها لحق  الزهاوي والشاعر محمد سعيد  الش يخ جميل صدقي  أأحفاده  الزهاوي ومن  الش يخ محمد    .أأمجد  وفاته توفي 

 .المدرسة السليمانية ، عن عمر ناهز التسعين عاماً، ودُفن في ساحةم 1890ديسمبر/ 14هـ 1308 من عام جمادى الأولى 3 فيضي الزهاوي في

 .126)بغداد: مطبعة الرابطة, د.ت(,   البغداديون اخبارهم ومجالسهمابراهيم الدروبي, - 
 هو فرع من نهر أآراس . .قارص هي مدينة تاريَية في شمال شرق تركيا، وتعتبر عاصمة ولية قارص. تقع على هضبة عالية قرب حدود جمهورية أأرمينيا على نهر قارص و 18
 ولية أآغري. .بايزيد اسم يطلق في المصادر التاريَية على مدينة قديمة تعرف اليوم باسم دوغوبايزيد وتقع في شرق تركيا قرب الحدود ال يرانية، ضمن 19

https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%B3%D8%B9%D9%8A%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%87%D8%A7%D9%88%D9%8A&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D9%85%D9%8A%D9%84_%D8%B5%D8%AF%D9%82%D9%8A_%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%87%D8%A7%D9%88%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D9%85%D8%AC%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%87%D8%A7%D9%88%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/3_%D8%AC%D9%85%D8%A7%D8%AF%D9%89_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%88%D9%84%D9%89
https://ar.wikipedia.org/wiki/1308_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/14_%D8%AF%D9%8A%D8%B3%D9%85%D8%A8%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/1890
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B3%D8%AC%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D9%8A%D9%85%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9_(%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF)
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ب، وظلت  يحاول معالجة كل مشأكل مجتمعه في كافة النواحي، ول شك أأن ملا محمد ملك ناصية العلم والبيان؛ لذا اجتمع عليه الطلاب من كل حدب وصو 

 20هـ(   1426) ت:    يقول الش يخ عبد الكريم المدرس مدرس ته عامرة بالعشرات من الطلاب النابهين، منهم بعض أأساتذته السابقين ممن كانوا طلبة عند والده،

آن الكريم،  ودرس الكتب الأدبية , ثم شرع في تعلم  العلوم العربية, وجد،  عن نشأأته: تربى في بيت العلم والفضل، حتى وصل حد التميز, وبدأأ بالقراءة, وختم القرأ

فادة الطلاب  واجتهد، وسعى، وراعى حق تحصيل العلوم في مدرسة والده, فحصلها  وتكامل واس توى, وأأخذ ال جازة منه, فبقي مدرساً معاونًا لوالده الماج د في ا 

     21وسائر خدمات الدين.  

 : مذهبه العقدي والفقهيي: 4.  1 .1

 أأول: مذهبه الكلامية

أأو مذهب معين من المذاهب  يمكن القول: بأأنه باعتباره عالماً مطلقاً على العلوم الدينية وغيرها، منفتحاً؛ لقبول الأفكار المختلفة، ل يمكن أأن نحصره من فرقة  

آراء الفرق المختل نما كان مس تقلًا ومجتهداً، ينظر في أ فة، يأأخذ منها، ويرد وينتقد من  الكلامية المعينة، وكيف ل؟ وهو لم يقبل بذلك في حياته، ولم يرضَ بالتقليد، ا 

آرائه،   أ آرائه في تفسيره  خلال سرد  أ انه   يعد الملا محمدوأأيضا يظهر من  أأو نس تطيع  أأو في بعض المس ئلة يَرج من الاشعرية  اشعريً ولكن في بعض الأحيان 

نقليين، أأو  قريباً ا لى مذهب الاشاعرة، فقد ذهب ا لى أأن مسأألتي العقل والنقل ل تعارض بينهما، ويقول: ل تعارض بين القَطعِيين: عقليين كانا أأو    مس تقل ولكن

" وللملا محمد الجل مواقفه  22مختلفين "، ويقول: " التعارض ليس من الأحوال الذاتية للأدلة، ويدخل تحت الضبط، بل هو أأمر اتفاقي، كان حقه أأن ل يقع  

آراؤه الجميلة، وانتقاداته الصائبة لبعض علماء الكلام، تأأييده لبعضهم، فلم يكن الملا محمد الجل نقال لأقوال الآخرين بل   كان ذا شخصية مس تقلة في الآراء، الكثيرة وأ

َّد بعض الفرقة المماثلة با حترام العقل والتفكير، وانتقد حيث اهتم الملا محمد الجل بالعقل، والفكر، والمعرفة ما هو ممكن وقوعه والمس تحيل وجوده أأو وقوعه؛ لذا أأي

كالشتباه    -يقصد الفلاسفة-أأن الملا محمد الجل يمدح الحكماء ال لهيين، رغم تصريحه بما يطرأأ عليهم من الاشتباه الذي يطرأأ على غيرهم  ، فوجدنا  23من لم يهتم به  

القليل الذي يطرأأ على الحكماء، بل ويطرأأ على المتكّمين كثيراً من الا أأقل  شتباه، حيث يرون  بين الممكن والمس تحيل، لكن هذا الاشتباه مقارنة بالمتكّمين 

 .  24الكثير من المس تحيلات ممكنة الوقوع، بل ينكرون المشاهدات والمحسوسات والوجدانيات

قد كان أأكثر  وبالنس بة لمذهب جل زاده الفقهيي فقد كان شافعيًّا، ولكن بعض الأحيان يَرج من مذهب الشافعي ا لى الحنفية، هكذا يظهر من خلال كتبه، ف

ع  الثاني  للقرنين:  المقابل  الهجريين،  والسابع  السادس  القرنين:  أأربيل في  مدارس  أأنشئت  كما  الشافعي،  المذهب  يقلدون  أأربيل   والثالث عشر  المدارس في  شر 

انت  أأربع مدارس كانوا على المذهب شافعي مما يدل على  ا ن ثلاث مدارس من مجموع  المقام الأول، حيث  الشافعي في  شاره في تلك  الميلاديين؛ لنشر المذهب 

 
م. في قرية )بيارة( في شمال  1905هـ/ أأيًر    1323عبد الكريم بن محمد بن فاتح بن سليمان المدرس، المشهور بالش يخ عبد الكريم بيارة، مفتي العراق السابق، ولد في شهر ربيع الأول  .20

الثنين   يوم  توفي في  وأأديب،  ولغوي،  ومتكّم،  وأأصولي،  وفقيه، ومحدث، ومفسر،  ووارع،  زاهد،  وكردس تان،  العراق  أأعلام  من  أآب   29هـ /    1426رجب    27العراق، وكان 

 م. وتم تشييعه في موكب مهيب ودفن في مقبرة الحضرة القادرية. 2005
 .551)بيروت: دار أأحياء التراث العربي, د.ت(,  علماؤنا في خدمة العلم والدين.المدرس, الش يخ عبدالكريم محمد,  21
 .357(, 1401)العراق: وزارة الاوقاف والشؤون الدينية,  المصقول في علم الاصول.جل زاده, الملا محمد الكويي,  22
 .6،7, تحقيق د. جمال محمد فقي رسول, د.ت, التكميل في وجوب الفرق بين الواجب والمس تحيل.الملا الكبير, ملا محمد جل زاده,  23
 .20دار الفتح: التفسير, د.ت(, -, تحقيق جمال محمد فقى رسول باجلان )الاردن التكميل في وجوب الفرق بين الواجب والمس تحيلمحمد عبدالله جليزاده, .24
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التحقوا بمدارس   أأكثرية من  الشافعي والحنفي مناصفةً، مع هذا كانت  بين المذهبين:  )المظفرية( مشتركاً  الرابعة  للتدريس كانوا من  الحقبة، وكانت المدرسة  أأربيل 

 26، وكان بعضهم من المصنفين وشراح المصنفات الشافعية على مس توى العالم ال سلامي25الشافعية، ومن خريجي المدارس النظامية 

 وفاته ومدفنه وثناء العلماء عليه:    . 5.  1 .1

بمرض عانی منه، حتى صارت صحته ليست جيدة؛ لأن مرضه كان في المعدة، ما  يسمى بـ )قرحة المعدة(،    -رحمه الله وطيب ثراه  –أأصيب جل زاده   

هر أأيلول س نة  واش تد عليه المرض، وكان مرضه الذي توفي به، فقد أأصيب في بداية عمره، ولكن أ لمه كانت تعاوده بين الحين  والحين الآخر، وفي أأواخر ش

الأول    م عاوده المرض، واش تد به الألم، وهو عائد ا لى قرية كوية قصدًا تحت ا شراف الطبيب المعالج، وفي يوم العاشر والحادي عشر من شهر تشرين  1943

فاقته،    1362  –م    1943س نة   يقاف النزيف، ولكنه عاد بعد يوم واحد واش تد عليه، تعذرت ا  هـ، أأصيب بنزيف الدم في معدته، فعولج، واس تطاع الأطباء ا 

لتجارية والدكاكين  فكانت تلك نهايته بين مئات الكتب والمخطوطات التي كانت مرافقة له طيلة عمره، ولما شاع خبر وفاته اضطربت المدينة، وأأغلقت المحلات ا

روا مع جنازته ا لى مثواه  أأبوابها، وتوجهت الجماهير الكثيفة =وفي مقدمتهم علماء الدين وموظفوا الدولة والطلاب المدارس ومعلموهم= ا لى بيته يملؤها الحزن، وسا

وأأثنى عليه كثير من العلماء النجباء مثل ش يخنا عبد الكريم المدرس الذي قال    27-الأخير، حيث وُرِي جثمانه في  مقبرة العائلة ) مقبرة درويش خضر ( في كوية

نه كان أأحد الأحدين في العلم، والفضل، والغيرة، والشهامة، والجسارة الأ  دبية، وقوة التعلم، وفصاحة  في وصفه: ) هوالعالم العلامة، فريد الدهر، ونادرة العصر... ا 

 28البيان، وصراحة اللسان

 -رحمه الله -محمد جل زادهالملا  قصيدة من بحر الطويل في وصف العلامة في  29البحركي  وأأنشد الش يخ طاهر

دِ                سَمِيُّ حَبيبِ اِلله مَفخَرُ عَصْرِهِ       لِشَرحِ قوَاعدِ الُصولِ المسَُدَّ

بلََ سِربالَ المعَارِفِ والهُدى       أأتاهُ المعَالي، كُلَّ صَوبٍ ومَقصَدِ            تسََرْ

 فجَاءَ لَه العلم، مع الفخرِ والمجدِ              علَتَْ ذروَةَ العُلى ثواقِبُ فِكرِهِ      

تّى العلوم بِأأسرهِا         وما خافَ في الله، من ملامةِ حُسّدِ            تضَلُّع في ش َ

 
ال سلامي، أأنشأأها الوزير السلجوقي نظام الملك  .المدرسة النظامية في القرن السابع الهجري )الذي يوافق القرن الحادي عشر الميلادي وما بعده( هي أأول نظام تعليمي مؤسسي في التاريخ 25

يم المجاني للطلاب والعلماء بدعم كبير من  لنشر مذهب أأهل الس نة والجماعة والمذهب الشافعي، وتدريس العلوم الشرعية والعقلية، وتعتبر نموذجًا للجامعات الحديثة، حيث وفرت التعل

  .الوقف والدولة، وتخرج منها أأفضل العلماء، وكانت مراكزها في بغداد ونيشابور ومدن أأخرى
 .238-1/237(, 2002, تحقيق كمال يوسف الحوت )بيروت: دار الكتب العلمية, طبقات الشافعية عبد الرحيم بن الحسن بن عل ال س نوي,   .26
بيمار,  .27 ال سلامية,    المصقول في علم الأصولمحمد بن عبدالله جل زاده.عبدالرزاق  والشؤون  الأوقاف  محمد بن عبد الله الجل  .; جواد فقى عل حيدري,  14(,  1981)بغداد: وزارة 

 .114)بغداد: التفسير, د.ت(,  وجهوده العلمية
 .537, علماؤنا في خدمة العلم والدينالمدرس,  .28
  17فارس ية ا حدى عشائر الكرد، ولد في  طاهر بن العلامة ملا عبد الله بن الحاج ملا سليمان بن فقي محمد بن أأحمد بن عزيز بن رسول } الكردية {، عشيرة )كَردي( بفتح الكاف ال  .29

ووارع، وكان من  م بقرية بحركة عاصمة عشيرة )كَردي(، منطقة البراني في )أأربيل(. وهو في قيد الحياة طول الله عمره وحفظه من السوء وهو عالم، وزاهد،  1945هـ /    1364صفر  

 ابرز العلماء الاربيل. 
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 سَليلُ كِرام النُّجْبِ فِي كُلِّ مَشْهَد             فحَُسنُ نبََاتِ الَرضِ من كرََم البَذْرِ   

ريِرُهُ رَمْزُ الفَْخَارِ لِشَعْبِنَا          يْفُ المُْهَنَّدِ                وَتَحْ  فمََصقُولُهُ المَْصقُولُ س َ

يلتَُهُ القَْائِدُ كَذَاكَ المَْشَاهِدُ     عْدِ                  وَس ِ  على طَرْزِ مَا جَاء المَْقَاصِدُ للسَّ

آرِب     تَارِ أَبْهيى المَْأ  30تنَُادِي دُعاَةُ الحَْقِّ فِي القُْرْبِ وَالبُْعْدِ           بِكَشْفِهِ للَس ْ

 ملا محمد جلى زاده   : عصر 2 .1

 :  عصره من الناحية الس ياس ية :  1.  2 .1

 الحالة الس ياس ية: 

، الذي تس نم الخلافة يوم الخميس في الحادي والثلاثين من شهر أأغسطس عام  31( ه ـ 133)   ولد العلامة محمد جل زاده في خلافة السلطان عبد الحميد الثاني 

م(، الموافق: العاشر من شهر شعبان عام ثلاثة وتسعين ومائتين وأألف من الهجرة النبوية  1876عليه السلام )  –س تة وس بعين وثمانمائة وأألف من ميلاد المس يح 

 هـ(. 1293) 

مقاليد الحكم والسلطنة تفاقمت المشكلات الداخلية والخارجية التي تراكمت على الدولة العثمانية، وأأصبح كل    -رحمه الله  -فعندما تولى السلطان عبد الحميد الثاني

ي، بال ضافة ا لى قلة  شيء في السلطنة يحتاج ا لى التنظيم؛ فقد فسد التعليم، وأأصيب الاقتصاد بالشلل، وكانت التجارة والزراعة والصناعة في أأدنی درجات الترد

 32هيمنة الخلافة العثمانية على بعض الدول التابعة لها، وفقدت س يطرتها على قسم أآخر منها  

نقاذ السلطنة من الانهيار،  ،  وسعه في سبيل المحافظة على الوضع، والتفكير الجدّي  -رحمه الله  وقد بذل السلطان عبد الحميد الثاني ل يقاظ الأمة ال سلامية، وا 

حكمه س نوات  طوال  الأوروبية  للأطماع  الظروف    ،والتصدي  ولكن  المسلمين،  بين  ال سلامية  الرابطة  تقوية  ومحاولً  الس ياسي،  بدهائه  ذلك  في  متوسلا 

كبيرا يهدد مصالحهم    الس ياس ية والحضارية في عهده كانت أأقوى من محاولته، فقد وجد أأعداء الأمة المتربصين لها في بقاء السلطان عبد الحميد في الحكم خطراً 

بعزله، بعد أأن أأعلى السلطان عبد الحميد     33وأأطماعهم، فخططوا؛ ل سقاطه، فأأمر الشرق الأعظم الماسوني ال يطالي أأعوانه الماسونيين في جمعية الاتحاد والترقي  

 
 .171)بيروت: دار ابن حزم, د.ت(,  البحركيطاهر ملا عبدالله ،حياة الامجاد    من العلماء الاكراد,   30
م، وكان في الرابع والعشرين 31/8/1876م، وتولى الخلافة بعد شقيقه السلطان مراد الخامس في  21/9/1843.عبد الحميد الثاني: هو السلطان عبد الحميد بن السلطان عبد المجيد ولد   31

 .17, ص السلطان عبدالحميد الثاني أآخر سلاطين العثمانيين الكبار،  : محمد حرب, 1918م خلع من الخلافة، وحبس ا لى أأن توفي س نة 1909من عمره، وفي س نة 
، والعدالة، فجاءتها المساعدات من الدولة  . وهي تيار فكري وقومي،  تبلور في حركة سرية منظمة، كانت تهدف ا لى خلع السلطان عبد الحميد الثاني، رفعت شعارات: الحرية، والمساواة32

بشعاراتها الشعب  أأفراد  من  عدداً  تس تميل  أأن  اس تطاعت  وقد  الجمعية،   قياديي  من  كثير  ليها   ا  انتسب  التي  الماسونية  والمحافل  ال داريين   الأوروبية،  أأوساط  في  ونجحت  البراقة، 

العثما الثالث  انضم الجيش  المدينة  الماسونية، وفي هذه  ليهود )الدونمة( ومركز  التي كانت مقراً   التمرد ضد والعسكريين، ول س يما في مدينة سلانيك  ا علان  ني للاتحاد والترقي، وتم 

 .32, ترجمة طارق عبدالجليل )اس تنبول: عثمانل, د.ت(, السلطان عبدالحميد الثاني المفترى عليهيلماز, عمر فاروق,  م. 1908/ 23/7السلطان عبد الحميد في ليلة 
 .36(, 2006)مصر: شركة سوزلر,  رجل القدر في حياة أأمة.أأورخان محمد عل,  33
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(، الذي كان ضعيفاً  رفضه القاطع تسليم فلسطين ا لى اليهودية العالمية، وقد تم ذلك حيث أأجبره الجيش على التنازل، فأأتوا من بعده بأأخيه محمد رشاد )الخامس 

    34جداً حتى غدا أألعوبة بيد الاتحاديين الماسونيين 

 الحالة ال دارية في العراق: 

لية البصرة،  كان العراق في عهد السلطان عبد الحميد الثاني تحت س يطرة السلطنة العثمانية، وكان وقتئذٍ يتأألف من ثلاث وليًت هي: ولية بغداد، وو

وتتبعه أأقضية:    وولية الموصل التي تضم ثلاث س ناجق: الس نجق المركزي، وتتبعه أأقضية: دهوك، وزاخؤ، والعمادية، وس نجار، وعقرة، والس نجق الثاني: كركوك 

ال   الوضع  أأقضية: بازيًن، وحلبجه، وشهرزور، ومركه...، ولم يكن  الثالث: السليمانية، وتتبعه  المناطق  أأربيل،  ورواندز، وكويه، وكفري، والس نجق  داري في 

ذ نالها ال همال، وَقلََّت الخدمات، ويعود سبب كل ذلك ا لى الم  شكلات الاقتصادية التي  الكردية بأأفضل من بقية المناطق المس تظلة تحت ظل الخلافة العثمانية، ا 

     35انية السلطنة  عانت منها الخلافة العثمانية والتي أأطلقوا عليها: الرجل المريض، فقد ساعدت الضغوط الس ياس ية والعسكرية على نقص كبير ومتواصل في ميز 

 الحرب العالمية الأولى: 

م(،  1914هـ(، الموافق س نة أأربعة عشرة وتسعمائة وأألف ميلادية )  1333نشبت الحرب العالمية الأولى س نة ثلاثة وثلاثين وثلاثمائة وأألف من الهجرة النبوية )  

لنشوب الحرب العالمية الأولى    ،ما ترجمته: كان السبب الرئيس   36واشتركت فيها الخلافة العثمانية منضمة ا لى دول أأوروبا الوسطى، يقول الدكتور كمال مظهر 

عادة توزيع العالم، وكانت تلك الدول جميعها قد وضعت ممتلكات الدولة العثمانية نصب أأعينها، منتظرة بلهفة الوقت المناسب    مطامع الدول الكبرى، الراغبة في ا 

أألمانيا الحليفة للدولة العثمانية لم تكن أأقل اهتماما بتلك الممتلكات من الدول الكبرى الأخرى؛ لذلك   ن  كانت هذه الدول مشغولة  للاس تحواذ على تركتها، حتى ا 

  –دس تان  خلال س نوات الحرب بوضع الخطط، وتدبير المؤامرات فرادى وجماعات؛ لتحقيق أأغراضها التي س بقت أأن أأدت ا لى اش تعال نيران الحرب، وكانت كر 

 .  37مكانًا بارزًا من تلك الخطط والمؤامرات -بوصفها جزء من السلطنة العثمانية 

، كل حصل على نصيبه منها،  وكانت نتيجة تلك الحرب هو القضاء على الخلافة العثمانية، وانتهت بانتصار الدول العظمى، فقاموا بتقس يم تركة الدولة العثمانية بينهم

بهم الدوائر، ولكنه لم  وفي أأثناء الحرب العالمية الأولى توفي السلطان محمد رشاد، وجاء بعده محمد وحيد الدين )السادس(، الذي كان يكره الاتحاديين، ويتربص  

بين الأمة، فلم  يس تطع أأن يفعل أأي شيء ضدهم، وعندما احتل الحلفاء مدينة اسطنبول وقع السلطان محمد السادس أأسيراً بأأيديهم، فضيقوا عليه، وحيل بينه و 

ا لى الأناضول،  يجد السلطان مناصاً من أأن يكّف أأحد الضباط سًرا، والذي كان تربطه به صداقة سابقة قبيل توليه عرش الخلافة، وهو مصطفى كمال، فأأرسله  

 
 .8–7هـ، ص  1408, مطبعة الزهراء، الموصل.العراق.س نة النورسي الرائد ال سلامي الكبير.د. محسن عبد الحميد,  34
 .16–14, د.ت(, 2006)اربيل: مكتب التفسير  محمد بن عبدالله الجل وجهوده العلمية.حيدري, د. جواد فقي عل,  35
أأس تاذ جامعي ومؤرخ وباحث، من المؤرخين العراقيينالمعاصرين المتميزين، له حضور  36 فعال على الساحة الثقافية العراقية منذ .الدكتور كمال مظهر: هو كمال مظهر احمد الحاج رسول، 

م، ودخل دار المعلمين العالية ) كلية التربية فيما بعد ( ببغداد، وتخرج فيها س نة  1955م في كركوك، أأنهيى دراس ته الثانوية س نة  1937أأوائل الس بعينات من القرن الماضي، ولد س نة  

م 1963م، ثم سافر ا لى الاتحاد السوفيتي السابق؛ ل كمال دراس ته العليا، وحصل على الدكتوراه س نة  1959م، وقد حصل على البكالوريوس في التاريخ بمرتبة الشرف س نة  1959

قليم كردس تان.   م",   2010"مجلة كلية التربية، العدد الرابع، بغداد.العراق،  من معهد الاستشراق التابع لأكاديمية العلوم السوفيتية، ولزال على قيد الحياة، يسكن في مدينة أأربيل في ا 

 .85ص 
 .303(, 1984, ترجمة محمد ملا كريم )بغداد.العراق: الآفاق العربية, كردس تان في س نوات الحرب العالمية الاولىكمال مظهر,   37
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يتعاونوا معه؛ لتهيئة الصفوف لجهاد المس تعمرين وطردهم من تركيا، وقد تم ذلك في حروب   قادة الجيش جميعهم؛ كي  ا لى  بأأمر سلطاني  سميت )حرب  وزوده 

لغاء الخلافة   .   38ال سلامية  الاس تقلال(، فاس تطاعوا فيها طرد المحتلين اليونانيين من الغرب والروس من الشرق، ولما اس تقر الوضع لمصطفى كمال قام با 

 الحرب العالمية الثانية: 

خاصة؛ لذا كانت  هي بداية مرحلة جديدة في الس ياسة الدولية، ومحاولة أأخرى من قِبل الدول العظمى؛ لبسط س يطرتها، وتوس يع نفوذها في العالم كله والشرق  

ليه من الخراب والدمار، كل ذلك من أأج ل تحقيق  بوادر تلك الحرب ليست خفية قبل بدئها، فخاضت القوى العظمى تلك الحرب دون النظر ا لى ما س تؤدي ا 

وى المتحاربة في  مكاس بهم الس ياس ية، وتثبيت نفوذهم في الساحة الدولية، فأأصبحت العراق عموما، والمناطق الكوردية خصوصاً جزءً من ساحة المعارك بين الق

 . ( 39)م( 1939الحرب العالمية الثانية، فاندلع لهيب الحرب العالمية الثانية في أأيلول عام  تسعة وثلاثين وتسعمائة وأألف ميلادية ) 

في  والاجتماعي  في مجملها بعدم اس تقرار الوضع الس ياسي    تتسم وهي فترة امحمد جل زاده،    الملا  التي عاش فيها العلامة  التاريَية    هذه نبذة مختصرة عن الفترة

آنذاك سلسلة  المنطقة،   أ العثمانية، حيث شهدت الدولة  أأواخر عهد  العثمانية، ومروراً باندلع    ول س يما في  القلاقل والاضطرابات التي حدثت في الخلافة  من 

 الحرب العالمية الأولى والثانية. 

 : عصره من ناحية الدينية:  2.  2.1

كما صرح بذلك  منذ بزوغ فجر ال سلام والشعب الكردي من أأس بق الشعوب المجاورة له ا لى اعتناق ال سلام، وخصوصاً عند وصول الفتح ال سلامي ا لى العراق  

 ، وهذا يبين بوضوح الوضع الديني والجانب العلمي عند الشعب الكردي. 40غير واحد من المؤرخين

ال خلاص ال سلام كان مخلصاً كل  من مجيء  فترة وجيزة  بعدة  ال سلام  اعتنق  الذي  الكردي  وتعالمه سلوكاً   فالشعب  ال سلام  مبادئ  وجعل  وديننه،  لعقيدته 

وأأص  والنجوع،  القرى  نما في كل  وا  والقصبات فحسب  المدن  ليس فى  والجوامع  وعمروها،  المساجد  فش يدوا  المجالت،  حياته في كل  في  هذه  ودس توراً  بحت 

فقد دخلوا    -كباقي المدن والدول الأخرى-المساجد والجوامع من أأهم المؤسسات الثقافية والعلمية التي انتشرت في طول كوردس تان وعرضها، مع كون كوردس تان  

ء الدين، فانتشرت الطرق  في ال سلام سريعاً، وكان الوقت مساعدا ً لنتشار الطرق الصوفية في المجتمع الكوردي على يد مشايخ الصوفية والمريدين والمربيين وعلما

    .وغيرها من الطرق الصوفية 43والرفاعية .42والنقشبندية 41الصوفية في كل المناطق، وكان أأكثر الطرق الصوفية انتشاراً في كوردس تان الطريقة القادرية

 
 .9–8,  ص النورسي الرائد ال سلامي الكبير.د. محسن عبد الحميد,  38
 م. 1999، دار س بيرز، أأربيل ـ العراق، الطبعة الأولى، س نة: 242تاريخ كردس تان، لزاريف، ترجمة: عبدي حاجي، ص .39
 .27)دار احياء التراث العربي, د.ت(,  علماؤنا في خدمة العلم والدينالمدرس, عبدالكريم محمد,   40
هـ(، وتقوم على التمسك بالكتاب 561)ت تعريف الطريقة القادرية )مختصر( الطريقة القادرية هي ا حدى أأقدم الطرق الصوفية في ال سلام، تنُسب ا لى الش يخ عبد   القادر الجيلاني   -41

كر، والتحلّ بالأخلاق ال سلامية كالزهد والتواضع وال خلاص، مع الجمع بين العلم الشرعي وا  عبدالوهاب   لسلوك الروحي، والبعد عن الغلو والبدع.:والس نة، وتزكية النفس، وال كثار من الّذِ

-, تحقيق عبدالرحمن بن احمد العثيمين )الريًضالذيل على طبقات الكبرى.; عبدالرحمن بن احمد ابن رجب, 112-1/108سوريً: دار الضياء الشام, د.ت(, -, تحقيق محمد أأديب الجادر )دمشقالطبقات الكبرىالشعراني,  

تنوير القلوب في معاملة علام  .; محمد أأمين ال ربل, 15-7, تحقيق عبدالكريم العجم )بيروت: دار صادر, د.ت(, ذ/كتاب الغنية لطالبي طريق الحق.; عبدالقادر الجيلاني, 300-296السعودية: مكتبة العبيكان, د.ت(, ذ/

 .لبنان: دار ابن حزم, د.ت( -, تحقيق ماجد الحموي )بيروت الغيوب
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ني والثالث عشر الهجريين،  ويرجع تاريخ انتشار التصوف ا لى القرن السابع الهجري، الموافق للقرن الثالث عشر الميلادي، لكنه كان أأكثر انتشارًا في القرنين: الثا

آنذاك هي الطريقة القادرية، المنسوبة ا لى الش يخ عبد القاد   .44ر الكيلاني المقابل للقرنين الثامن والتاسع عشر الميلاديين، وكانت الطريقة الموجودة أ

ية ومذهبية يتكّمون وغالبية الكرد مسلمون متبعون لمذهب أأهل الس نة والجماعة في العقيدة، متبعون لمذهب ال مام الشافعي في الفقه، وتوجد بينهم أأقليات دين

 من الش يعة، وال يزيدية، والكاكائية، وحركة الحقة.  45الكردية مع لغتهم الأصلية من اليهود، والنصارى، والفيليين 

 : عصره من الناحية الاجتماعية والاقتصادية: 3.  2.1

  الحالة الاجتماعية والاقتصادية: 

نت على المحاصيل  أأما الحالة الاجتماعية فقد ساد الفقر في كل المدن والقرى، وصعوبة المعيشة لدى الناس كادت أأن تبيدهم؛ لأن حياة العائلات الكردية كا

والحروب الداخلية لمقاومة الزراعية، والمواشي، ولما نشبت الحرب أأتت على الأخضر واليابس، فالحروب العالمية الخارجية بين الدول الكبرى العثمانيين والصفويين، 

 
هـ(، تقوم على تحقيق التزكية الباطنية، والالتزام التام  791.الطريقة النقشبندية: طريقةٌ صوفيةٌ سنيّة، تنُسب ا لى الش يخ بهاء الدين محمد بن محمد البخاري المعروف بـ شاه نقشبند )ت  42

 بالكتاب والس نة، مع التأأكيد على الذكر الخفي )القَلبي(، وصحبة الش يخ، ومراقبة النفس، والجمع بين الشريعة والحقيقة دون انفصال. 

الظاهرة كا     الصوفية  المظاهر  الصديق رضي الله عنه، وبالبتعاد عن  أأبي بكر  الروحية بالنبي صلى الله عليه وسلم عن طريق  السلسلة  بربط  النقشبندية  الصفاء وتتميّز  لسماع والرقص، والتركيز على 

 الداخل وحضور القلب. 

ور القلب مع الناس(.  السلسلة البكرية المتصلة بأأبي أأبرز معالم الطريقة النقشبندية )باختصار( الذكر الخفي بدل الجهري. شدة الالتزام بالشريعة. الصحبة والمراقبة. الخلوة في الجلوة )حض    

 بكر الصديق رضي الله عنه. 

مدخل ا لى التصوف  .; ابو الوفاء الغنيمي,  150-146/  2, تحقيق ابراهيم عطوة عوض )دار الكتب العلمية: المكتبة الثقافية, د.ت(,  جامع كرامات الاولياءيوسف بن اسماعيل النبهاني,   :

, تحقيق محمد اديب الجادر )بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(,  نفحات الأنس من حضرات القدس.; عبدالرحمن احمد الجامي,  189-187)القاهرة: دار الثقافة, د.ت(,    ال سلامي

386-389. 
 الطريقة الرفاعية: .43

هـ(، تقوم على تزكية النفس، وتهذيب الأخلاق، وخدمة الخلق، والتواضع، والالتزام الصارم بالكتاب  578طريقةٌ صوفيةٌ سنيّة، تنُسب ا لى ال مام العارف بالله أأحمد بن عل الرفاعي )ت  

 والس نة.

ظهار معاني الفقر ا لى الله، والتحلّ بالرحمة واللين، والبعد عن التكّفّ و  الادعاء، مع ربط التصوف بالعمل الاجتماعي وخدمة الناس. وتتميّز الطريقة الرفاعية بالتأأكيد على الذكر الجهري، وا 

 أأبرز معالم الطريقة الرفاعية )باختصار( 

 الالتزام بالشريعة وتقديمها على كل حال. 

 الذكر الجهري وس يلة للتربية الروحية. 

 خدمة الخلق والتواضع أأصلٌ من أأصول السلوك. 

 محاربة الكِبر والريًء والاعتناء بالأخلاق.

, تحقيق محمد اديب الجادر )بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(, نفحات الأنس من حضرات القدسعبدالرحمن احمد الجامي,   :الانتساب الروحي ا لى أأهل البيت من جهة السلسلة

تنوير  .; محمد أأمين ال ربل,  460-1/455, تحقيق ابراهيم عطوة عوض )دار الكتب العلمية: المكتبة الثقافية, د.ت(,  جامع كرامات الاولياء.; يوسف بن اسماعيل النبهاني,  261-264

 .507-503, تحقيق ماجد الحموي )بيروت.لبنان: دار ابن حزم, د.ت(, القلوب في معاملة علام الغيوب
 .54, محمد بن عبدالله الجل وجهوده العلمية.حيدري د. جواد فقي عل,  44
يران، ويعُدّ أأغلبهم من الش يعة ال ماميةّ الثني عشريةّ. يتحدّثون اللهجة الكر  -45 ديةّ الفيليّة، ويتمركز وجودهم تاريَيًا في بغداد )ول س يّما الفيليوّن جماعةٌ كرديةٌّ تسكن شرقّي العراق وغربَ ا 

يران. عُرف الفيليوّن بدورهم التجاري والثقافي، وتع  يلام وكرمنشاه في ا  رّضوا في القرن العشرين لس ياسات تهجير مناطق الكرخ(، وديًلى، وواسط، وخانقين، ا ضافة ا لى مناطق من ا 

سقاط جنس يّة، ول س يّما في س بعينيات وثمانينيات القرن الماضي: , ترجمة عفيف الرزار  العراق.; حنا بطاطو, 241-2/239لبنان: دار العربية للموسوعات, د.ت(,  -)بيروت  عشائر العراق عباس العزاوي,  وا 

 .114-3/112)العراق: مكتبة العرفان, د.ت(,  العراق قديما وحديثا.; عبدالرزاق الالحس ني, 89-1/87)الكويت: دار القيس, د.ت(, 
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ين القري والمدن  الاحتلال، كل تلك الحروب أأهلكت الكثير من الأموال والعقارات والمواشي مع ال خلال بحالة الأمن في البلاد، وتوقف النشاط الاقتصادي ب

 .  46حتى بين الأريًف المجاورة  

والعلا والقِبلِية  الأسرية  النواحي  في  السامية  ومقاصدها  ال سلامية  للشريعة  المخالفة  والتقاليد  العادات  انتشرت  ذكره  س بق  لما  الناس،  ونتيجة  بين  اليومية  قات 

هؤلء  وتقديس  الدين،  س تار  تحت  والأراضي  الأموال  من  الفقراء  لدى  ما  على  فاس تولوا  وأأقواتهم،  الناس  رقاب  على  تس يطر  أأصبحت  طبقات    فظهرت 

جبارها على الزواج ممن ل ترغب به، وظهر نكاح الشغار  ، والفرح بولدة الذكر دون الانثى، وعدم المساواة بينهما في  47الأشخاص، وحرمان المرأأة من الميراث، وا 

 .48المعاملة، وتطليق الزوجة بسبب ا نجاب البنات

 د جل زاده العلمية. حياة ملا محم   .1.2.4 .1

 : حصوله على العلوم الشرعية :  1.  3 .2

درسة العلمية المعمورة،  الم  لأن لآبائه  قد تربى وترعرع، ونال حظا وافرا من التحصيل العلمي وان لم يرحل للتدريس الى المدارس الأخرى غير مدرسة أأبيه

ليها طلاب العلم من الأماكن الأ  آن الكريم  والكتب الأدبية, ثم شرعوا في تعليم العلوم العربيةبالقراءة  وا بدأأ , فليلتحقوا بمدرسة أأبيه  ؛خرىويلجأأ ا    ،, وجد, وختم القرأ

لنشر العلوم    ؛ جداده ه التي بناها أأ زاده دراس ت   جل بدأأ الملا محمد    49وراعى حق تحصيل العلوم في مدرسة والده , فحصلها  وتكامل واس توى    ،وسعى  ،واجتهد

الطلاب  1887هـ    1304ال سلامية في س نة )   الدراس ية كلها  من جميع  م (، وفيها  آ وكا  ، المراحل  القرأ بقراءة  البدء  المدارس  العادة في هذه  ن حتى يكمل  نت 

بيه  ، وكانت بداية تعلميه عند أأ صوله (والفقه وأأ   ،والمنطق  ،والصرف  ،والبلاغة  ،ثم بعدها يدرس علوم ) النحو  ،وبعدها يتعلم الرسائل الفارس ية  ،الطالب نصفه

  50بيه؛ لأن يدرس عند أأبيه، وفي س نوات قليلة أأخذ ال جازة العلمية عند أأ هلاً وأأصبح بالجد والاجتهاد أأ  ،حتى قوي واش تد في العلوم

ا  لأنه كان من زمرة    وصوب؛  حدبالعلم من كل    توافد عليه طلبة  ،التدريس العلوم ونشره  ؛ الله الجل  وبعد ما جلس مكان والده الملا عبد  ليهم  الذين يشار 

 ، يةل ق والع تدريسه للعلوم اللغوية والشريعة  منويبدو ذلك جليا   ،اوبيانه الش تى في العلوم  ة المتوفرة في زمانهي م  كثير من المصادر والمراجع العل لطلاعه على ؛بالبنان

ذا نظرت ا   ،قرب وسائل التلقينوأأ  ،طرق التدريسوأأجود   ،حسن أأساليب التعليموكان يتبع أأ   .غزارة علمهالذي تربى على يديه تبين لنا ذكاؤه و لى الجيل وا 

 
 .20, صمحمد جل وجهوده العلمية: حيدري و د. جواد فقي عل،  46
غار هو -47 جَه الآخرُ وليَّتَه، من غير مهرٍ، أأو يكون تزويُج ا حداه  :نكاحُ الشِّ جَ الرجلُ وليَّتَه )كابنته أأو أأخته( لرجلٍ أآخر، على أأن يزَُوِّ ِح بنفي المهر  أأن يزَُوِّ ما مقابل تزويج الأخرى، سواء صُرّ

 .أأو جُعل البضعُ عِوَضًا عن البضع

 .ed ,فتح الباري شرح صحيح البخاريأأحمد بن عل بن حجر العسقلاني,  وقد نهيى النبي صلى الله عليه وسلم عن نكاح الشغار، وهو نكاحٌ باطل أأو فاسد عند جمهور الفقهاء؛ لما فيه من ا سقاط حقِّ المرأأة في المهر.:

by :   ,بدائع  .; علاء الدين الكاساني, 9/209)بيروت: دار أأحياء التراث العربي, د.ت(,  صحيح مسلم بشرح النووي.; يحيى بن شرف بن مري النووي, 9/157(,  1379تحقبق: محمد فؤاد عبد الباقي )بيروت: دار المعرفة

 .195/ 16لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(,  -)بيروت  المجموع شرح المهذب.; يحيى بن شرف النووي, 241/ 2(, 1982)بيروت: دار الكتاب العربي,   الصنائع في ترتيب الشرائع

 .17دراسة اجتماعية، ثقافية، س ياس ية، ص  –.: عبد الس تار طاهر شريف، المجتمع الكردي 48
 .552, علماؤنا في خدمة العلم والدين المدرس, الش يخ عبدالكريم محمد,   .49
 .19-17(, ج/2020)سليماني: ناوندي رينوين,  تفسير الكردي من كلام اللهملا محمد جل زاده,  .50
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قوة    ، وتظهر ن معرفته واسعةالتي تدل على أأ وتبين في مناظراته مع العلماء علاماته    ،علامالمختلفة بدون سابق ا  تعددة و الم في المناس بات   لًا تجَِ وكان يلقي الخطاب مُر 

الكوردي لكلام الله( وكتاب ) المصقول من علم الأصول    لأخص كتاب )التفسيرذلك جليا من خلال دراسة مصنفاته القيمة وبا  ويتضح  ،راجحةبأأنها  الجدل لديه  

آثاره العليمة فيما بعد  عن  س نعرف عندما نتحدثكما  ،وعلم الكلام ،الكثيرة في العقيدة ئلهورسا ،(  .  51أ

قرانه:  2.  3 .1  : أأساتذته وأأ

 تلاميذ والده )المس تعدين( منهم:  من والده، وقد درس عندزاده أأخذ ال جازة العلمية في العلوم العقلية والنقلية  قد أأشرنا أأن العلامة محمد جل

  52. ملا حسن لرِةش 1

   53. ملا حميد طالشي2

  54ميلادي(   1994)ت:   ناويك. ملا عبدالرحمن ال3

آبائه كانواساتذة  زاده أأ   نرى أأن للعلامة محمد جل  ش يوخه  ومن جهة   ، حيث تمكن من أأن  كبيرةال  ملهم مدرسهو   ،من كبار علماء المنطقة  قليل العدد؛ لأن أ

آبائه، ولم يحتج ا   النحو عند الملا  درس  و   شرح المغني عند ملا حامد الطالشي،وقرأأ    ،وبدأأ بالدراسة عند طلاب والده  ،خرىالمدارس الأ لى  يدرس في مدرس أ

، وأأخذ  عشر من عمره ةسن الثامن، وهو في  وأأكمل عنده العلوم الرحمن انتقل ا لى والده   كبر عبد بلغ كتاب ) الخادم ( من تأأليف جده الأ ولما   ، مين كونفلوسيأأ   جمد 

 : -أأيضا – ساتذته ومن أأ  هجرية  1894ال جازة العلمية عند والده س نة 

  ملا حسن لرِةش  . 1

  ناويكملا عبدالرحمن ال . 3

   : تلاميذه: 3.  3 .1

أأبناء قومه    ؛ في السعي  غالب عمره  هذا العالم الجليل الذي صرف   يدي   على   طلبوا العلم تعداد جميع الطلاب الذين    ليس من السهل اليسر  لأجل تعليم 

 أأولئك الأعلام وترجمة ما أأمكن من طلابه:  طالبا، ولكن أأشير ا لى بعض الكرد نحوا من خمسين عاماً، والذين أأخذوا منه ال جازة يفوق عددهم الخمسين

 55. ملا محمد أأفندي العقري  1

 
  .129-124, محمد بن عبدالله الجل وجهوده العلميةحيدري, د. جواد فقي عل,   51
 لم أأجد ترجمته. .52
 أأيضا لم أأجد ترجمته. .53
ازة العلمية، عين اماما وخطيباً م في قرية )كرمكان(، بدأأ بالدراسة عند والده، ثم ذهب ا لى )قه لدزه(، وقرأأ عند ملا محمد البالي، وأأكمل عنده العلوم، وحاز على ال ج۱۹۳۸.ولد س نة  54

)اربيل(، له مختصر البلاغة، وأأصول الفقه، هو   للجامع الكبير في )چوارقورنه(، ثم نقل ا لى الجامع الكبير في ينجوين، ثم ا لى مسجد المنارة في )كويه(، ثم ا لى جامع عمر بن الخطاب في

.;  283-281(,  1983–1403)بغداد: دار الحرية للطباعة,    علماؤنا في خدمة العلم والدينعبدالكريم محمد المدرِّس,   م : ١٩٩٤/١٢/٦جم بعد أأداء صلاة الفجر في جامعه وأأردي قتيلا، فاستشهد في  

كرادالبحركي,   .56/ 2, حياة الأمجاد من العلماء الأ
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 . ملا محمد المدرس في دهوك.  2

 . ملا ش يخ محمد طاهر الشوشي.  3

 . 56. ملا أأبوبكر مصطفى الكويي 4

 . 57. ملا ش يخ صادق الماويل  5

   58. ملا عبدالقادر الكاني دةربةندي  6

 . ملا محمود الراجي. 7

 . ملا ش يخ عبدالكريم ئؤمةراوة  8

   59. ملا فتح الله الهرتل  9

 . ملا محمد الشيرواني  10

 
مع الكبير في )دهوك( ودرس وقصده الطلاب  محمد أأفندي العقري من أأفاضل علماء زمانه، اش تهر بالذكاء، ومكانته العلمية، أأخذ ال جازة العلمية من ملا محمد الجل، وأأم وخطب بالجا   :55

سهام علماء كردس تان العراق في الثقافة محمد زكي حسين البرواري,  م.١٩٥٨م، وتوفي أأخوه الأكبر ملا أأحمد قبله س نة  ١٩٦٥تخرج عنده علماء، وخدم الدين خدمة مرضية، الى أأن توفي س نة   ا 

 .30(, 1999سوريً: دار الزمان للطباعة والنشر والتوزيع, -)دمشق ال سلامية
أأخرى، ثم رجع ا لى )كؤية( عند   م في مدينة )كوية(، فبدأأ دراس ته عند أأخيه الأكبر، ثم انتقل للدراسة ا لى )شقلاوة(، ثم ا لى قرية )باليسان(، ثم عاد ا لى )شقلاوة( مرة1905.ولد عام  56

ضاوي، والمدارك، وتهذيب الكلام، وتحفة الش يخ جل زاده، فأأخذ ال جازة العلمية منه، وكان مشهورا بخلقه العالي، وعلمه الجامع، وحافظا لبعض من أأمهات الكتب مثل: )تفسير البي

أأربيل، واس تمر في هذ  المحتاج، وشرح المواقف، وجمع الجوامع، وكثيرا من الأشعار الكردية والعربية والفارس ية( واش تغل بمهمة ال مامة والخطابة والتدريس في   عدد من قرى سهل 

حيدري,  :59ـ58/  1؛ وميَذووى زانايًنی كورد )تاريخ علماء الكرد(127ص  محمد بن عبد الله الجل وجهوده العلمية،م يوم الجمعة. :  2/7/1971السلك ا لى أأن وافاه الأجل في تاريخ  

كراد .; البحركي, 147, محمد بن عبد الله الجل وجهوده العلمية   .1/48, حياة الأمجاد من العلماء الأ
م، بدأأ بالدراسة عند والده، ثم انتقل ا لى امام القرية، ثم تعلم من ملا اسماعيل الماويل، ثم من ملا  ١٨٨٤.صادق بن حارس بن حسن العكيد، س بط الش يخ نبي الماويل، ولد س نة  57

في )كويه(، ومدة عند الملا الش يخ طه في  عبد الله السراني، ثم رحل ا لى )ايران(، وتجول في مدارس الاش نوية، ومهاباد، ولجان رجع ا لى )العراق(، اقام مدة عند ملا محمد الجل  

اسعد افندي الخيلاني، ثم حصل على    )باليسان(، ثم ذهب ا لى مدرسة الحاج عبد القادر الدباغ باربيل عند ملا محمدامين الكونه فلوسي، ثم قصد )رواندوز(، ودرس عند ملا محمد

م  ١٩٣٠عدها ا لى ما ويليان(، وفي س نة  الاجازة العلمية من الش يخ طه الش يخ على الباليساني، فاس تقر للتدريس والامامة في قرية )ماويليان(، ثم انتقل ا لى قرية )زيوة(، رجع ب

 .ينسافر ا لى )بيارة(، وتمسك بالطريقة النقشبندية على يد الش يخ علاء الدين، وتخلى عن التدريس وشرع في الارشاد، وحبذا لو جمع بين الأمر 

صفاته: كان عالما متديناً هادئاً سخياً، ناصحاً، يسافر كل س نة مرتين ا لى )بيارة(، ومرتين ا لى )الموصل( لزيًرة النبي   .ممن درسوا عليه ملا يحيى الكردى ملا شفيع الديلزي، ملا محمد الزيوي

كرادالبحركي,   م في ماويليان، ودفن في تل مل گه وره( حسب وصيته:۱۹۷۰م سافر ا لى الحج، توفي س نة ١٩٥٥يونس عليه السلام، وفي س نة   .348-347/ 1, حياة الأمجاد من العلماء الأ
بيل، فدرس عند الش يخ )ملا محمد م في قريته في منطقة )كويه(، فبدأأ بالدراسة في منطقته، فختم القرأآن والكتب البدائية، ثم انتقل ا لى قرية )هةرتةل(، ثم انتقل ا لى أأر 1907ولد في عام  -58

ال مامة والخطابة وال رشاد، في عدد من  أأمين الكونفلوسي(، ثم رجع ا لى مدينته )كويه(، فدرس عند الش يخ محمد جل زاده، وبقي عنده حتى أأخذ ال جازة العلمية منه، ثم شغل مهمة  

حياة  البحركي,   م، وكان مشهورا بذكائه واطلاعه على العلوم الشرعية :2006قرى منطقة كوية، وبعد عشرين عاما رجع ا لى مدينة كوية فبقى فيها حتى وافته المنية وذلك في عام  

 .2/135, الامجاد من العلماء الاكراد 
اده، فبقي عنده حتى م في قرية )هرتل( فبدأأ بالدراسة في منقطتهم، وقد درس على أأيدي عدد من الش يوخ المشهورين، ثم انتقل ا لى )كويه( ودرس عند الش يخ جل ز 1895ولد س نة  .59

حياة  البحركي,  م، وكان من العلماء البارزين ذاك الوقت:1946أأخذ ال جازة العلمية منه، وبعد ذلك رجع ا لى قريته، اش تغل بالتدريس، فاحتشد عنده جمع من الطلاب، توفي في عام  

 .3/7, الامجاد من العلماء الاكراد 



29 

 

  60. ملا معصوم الهورامي   11

   62  ،61 -سحائب الرحمات عليه –جل زاده   ي ملا على يد وارجتخ و  واقرأأ   ، الذينالعلم وغيرهم من طلابالحميد العسكري  . ملا عبد 12

 : وتقلده للمناصب   ته ا لف ؤ م و أآثاره    . 4.  3.  1

 ا: فاته والمناصب التي تقلدهمؤل

 فاتهأأولً: مؤل

 . ، كل ذلك باللغتين العربية والكرديةوالأدب ،أأصولهالفقه و و  ،والكلام ،التفسيرعلوم: زاده في مجال  لقد كتب الش يخ جل 

آثاره باللغة العربية:    أ

ثبات الواجب)مخطوط(1 آرب في ا   . . أأبهيى المأ

 ه. تحقيققل، النبوة)مخطوط( وهو الذي نحن بصدد دراس ته و . ال له، الطبيعة، الع2

 .63. التكميل في وجوب الفرق بين الممكن والمس تحيل  3

 طوط(. . الحدس سلم الارتقاء)مخ4 

 . 64وط( ط. حقيقة ال يمان وال سلام وال حسان)مخ 5

 ه. تحقيق، )مخطوط(. وهو الذي بصدد دراس ته و . خراب العالم6

لياسالخ، و -كرم الله وجهه -علو ، -عليه السلام-)عيسى   . س تة أأشخاص7  ، والمهدي، والدجال(. -عليه السلام –  ضر، وا 

 ضياع الحياة، وضياع الدين)مخطوط(.   . ضياعان: 8

 
يخ جل زاده، حيث  م في كوية، فبدأأ بالدراسة عند أأبيه )ملا خضر(، ثم اس تمر مشوار دراس ته عند عدد من الش يوخ في منطقة سهل كوية، واختتم مشواره عند الش  1912.ولد في عام 60

 .3/315, حياة الامجاد من العلماء الاكرادالبحركي,  م:1966أأخذ ال جازة العلمية منه، فاش تغل بمهمة ال مامة والخطابة في كوية، فتوفي ملا معصوم في عام 
 .66, علماؤنا في خدمة العلم والدين المدرس, الش يخ عبدالكريم محمد,   61
 .104/ 3, البحركيطاهر ملا عبدالله ،حياة الامجاد    من العلماء الاكراد,   62
فر  .63 الجليل، فرأأيت فيها كلاما هاما، وهو تتكون هذه الرسالة من أأربع وعشرين صفحة، سبب تأأليف الرسالة، يقول محمد جل زاده " ا ني نظرت في ديباجة كتاب )المواقف( ذلك السِّ

نما يتميز ال نسان بما أأعطي من القوة المطلقة، وما يتبعها من العقل والعلوم الضرورية، وأأهليته للنظر والاس تدلل، وعلمه بما أأمكن واس تحال" وموضوعه حول بداية الخلق،    يقول: ا 

 ووجود الخالق، وثبوت صفاته، وبيان معنى الممكن والمس تحيل بين الفرق الكلامية. 
آرائه في هذه الجوانب،.64 وحارب فيه الأهواء والمعتقدات الخرافية  هذا الكتاب مكون من أأربع وأأربعين صحيفة من الحجم الصغير، واسم الكتاب يدل عى مسماه، فقد صرح فيه عن أأفكاره وأ

  .ودعا ا لى تنقية العقيدة منها 

 هـ(.  135العقيدة ال سلامية باللغة الكوردية : أألفه العلامه الملا محمد الجل زاده، رسالة تتكون من ثمان صفحات، كتبه س نة ) 
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 طوط(. مخ. غايتي وأأمل في علمي وعمل)9

   .65. القائد ا لى العقائد  10

 . الكلام الجديد)مخطوط(. 11

 .66ختيار)مخطوط( . مسأألة الا12

 . المشاهد )مخطوط(. 13

  المعجزات والكرامات: . 14

  جزات المع قدمة أأن كلأأثبت في الم ،هـ( وهي مؤلف من مقدمة وفصلين1346زاده س نة )  جلأألفها ملا محمد  ،رسالة تتكون من ثلاث صفحات صغيرة  

الخوارق في  و ضرار الهيمنة  وبيَنَّ أأ   ، المعجزات الخالداتل في ودعا ا لى سد هذا الباب ا    ، لى شروط المعجزةأأشار في الفصل الأول ا    ،مر فطريمن مدعي النبوة أأ 

 . نكارها، ونزاع الفرق على وقوعها وا  وعدم الاش تغال بها ، وفي الفصل الثاني بحث جيد عن الكرامة وجواز وجودها ،حياة المسلمين

  ، وجواز وقوعها  ،وأأسمائها  ،يوم القيامةن  مور ع تتكون من مقدمة عن خراب الدنيا وعدة أأ   ،خراب العالم: هذه الرسالة تتكون من س بع صفحات صغيرة

مكان بعث الأ   . 67م(   1927هـ 1346كتبها س نة )   ،ورجوع الروح للجسد ،مواتوا 

 . مقالة في تحقيق صفة الكلام)مخطوط(.   15

  صولالمقصول في علم الأ . 16

هـ    1351) : ه كتبه بخطه س نهنهاية الكتاب ا لى أأنفي    وأأشار   ،زاده باللغة العربية  كتبه الملا محمد جل   ،من مائة وثمان وس تين صفحة  هذا المصنف  تأألفي 

ورتبها على مقدمة وفصول    ،صول(ل سميتها بـ )المصقول في علم الأ فن الفضو   ، منقحة  ،محررة  ،مهذبة  ،مختصرة  ،:"فهذه الرسالة مرتبة  م(، يقول في مقدمته1933

 68ربعة وخاتمة أأ 

 
ا ليست من لوازم الولية، يقع في س بع وخمسين  اول كتاب للملا محمد جل زاده في مجال تنقية العقيدة من الخرافات والأباطيل الموجودة بين المسلمين مثل : صفة طيران الأولياء، وأأنه  .65

  صفحة

لمقصود،  م( وقال في بداية الكتاب: هذا الكتاب فريد الكلام جديد، فيه علم جرده العقل عن الغش والشكوك والاوهام،  بذلت فيه الجهود حتى نلت ا   1929هــ  134وأألفه في س نة )  

 فهو سلم السلام بين الطبيعة وال سلام . 
رادة الانسان بين )الجبر والاختيار(، ذاكرا الخلاف بين    1345رسالة نافعه في العلم الكلام وتقع في خمس وأأربعين صفحة صغيره، كتبها بخطه س نة )  .66 هـ  (، وتحدث فيها عن مسأألة ا 

هبهما بأأنهما ) في طرف الغلو والتقصير(، أآخذا برأأي  الفرق الكلامية، فمنهم من يقول: بالختيار المطلق للعبد، ومنهم القائل: بنفي الاختيار في تصرفاته، ولم يؤيد رأأي الفريقين واصفا مذ

 المعتزلة، فهو.بحسب رأأيه.وسط بين الرأأيين، حيث يقول: ) ا ن الخلق وال يجاد والكسب للعبد(.
 .134/ 1, تفسير الكردي من كلام اللهملا محمد جل زاده,   67
 .2, المصقول في علم الاصولجل زاده, الملا محمد الكويي,   68
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آثاره باللغة الكردية:   أ

ا، وهو باكورة جهود علماء الكرد، في  . تةفسيرى كوردى لة كةلمى خوداوةندى ) التفسير الكردي لكلام الله(: يعد هذا التفسير من أأعظم مؤلفاته وأأجلها قدرً 1

ذ بدأأ    ،عشر س نواتالتفسير  هذا  في  مجال التفسير باللغة الكردية، واس تغرق عمله     1352بكتابته  في عام اثنين وخمسين وثلاثمائة وأألف من الهجرة النبوية، )ا 

وافق للخامس من شهر يناير عام ثلاثة  الم  (ه ـ1361)  عام واحد وس تين وثلاثمائة وأألف هجرية  ذي الحجة  السابع والعشرين من شهرفي    وانتهيى من كتابته  هـ(،

 . مجلدات ربعةأأ م في 2011، وقد طبع لأول مرة عام  م(5/1/1943 وأأربعين وتسعمائة وأألف ميلادية ) 

 .. عقيدةى ئيسلام )العقيدة ال سلامية باللغة الكوردية( مطبوع2

الغراب طار( مطبوع،. فريِ، فريِ قةل  3 الكردية س    فريِ )طار طار  اثنتي عشرة    1927هــ    1346نة )  رسالة نثرية كتبت باللغة  م ( ويتكون من 

نتقد من  او   ، سلوب المزاحبشكل بس يط على أأ   ، طفال والكبار، على سورة المناظرة بين الأ صول الدينيم عن أأ طفال لتصحيح المفاهصفحة، عبارة عن قصة للأ 

  ، العقل  ا ؤيدهي  ول  ،يقرها الشرع  ول،فيها كل الخرافات التي نسبت للدين    دع ، وأأب ناطق الكورديةالم للطرق الصوفية المنتشرة في    بعض الأفكار المنسوبةخلاله  

 . 69ليه القلوبول تطمئن ا  

 .70. ديًري ملا محمدى كؤية ) هدية الملا محمد الكويي( تتضمن أأشعاره وقصائده، وقد طبع أأكثر من مرة 4

 . نوىَ كةرةوة )المجدد( مفقود. 5

 .71. حكايةت، خةون، كةرامةت )الحكاية، الحلم، الكرامة(. مفقود أأيضاً  6

 تقلده للمناصب:   

د  ، اس تطاع بدهائه الغريب وعلمه الغزير  ،زاده مهام التدريس والوعظ والخطابة نيابة عن والده   بعدما تولّى العلامة محمد جل ارية في  أأن يتولى مناصب ا 

آنذاك،   منها: الدولة أ

فتاء:   1  . ال 

 
 .3هـ, د.ت(,  1430)اربيل:  طار الغراب طارالملا الكبير وأآخرون,   69
، ونظم أأشعاره في جميع الأغراض الشعرية منها: ) هدية الملا محمد جل زاده، وهو ) ديوان في الشعر ( باللغة الكردية، اعتمد في شعره الطريقة التنويرية والطريقة الواقعية الانقيادية.70

 الفرد والمجتمع، والاهتمام بالعلم والترقي .  الوطنية، والاجتماعية، والرثاء، والغزل، والمدح ( ويغلب على قصائده ال صلاح الاجتماعي من النواهي العقائدية والأسرية، والوحدة بين
الشاعر(،ص.71 الأديب،  العالم،  الكبيرـ  )الملا  شاعير  و  ئةديب  زاناو  الفارس ية  الكاف  بفتح  وره  كه  مةلى   : الكبير 76لآثاره  الملا  قلب  كوَيى)غليان  طةورةي  مةلي  دلَي  وكؤلَي  ؛ 

؛  22ـ21أأطروحة دكتوراه، ص    ؛ والمصقول في علم الأصول، دراسة وتحقيق،286ـ212ومحمد بن عبد الله الجل وجهوده العلمية،ص  ؛ وقادر، فائز أأبوبكر قادر،   602الكويي(،ص

؛ كحالة، 6/245م،2002، س نة:  15، دار العلم للملايين، طالأعلامهـ(،  الزركلي،   1396والزركلي، خير الدين بن محمود بن محمد بن عل بن فارس، الزركلي الدمشقي )المتوفى:  

حياء التراث العربي، بيروت ـ لبنان(، معجم المؤلفينهـ(،  1408عمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغني كحالة الدمشق )المتوفى:   .وجدير بالذكر أأن 10/233، مكتبة المثنى، )دار ا 

 هذه المخطوطات محفوظة في المكتبة المركزية التابعة لجامعة كويه. 
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َ عُ  (م 1912) اثني عشر وتسعمائة وأألف ميلادية ففي عام  . 72 ل الدولة العثمانيةبَ وذلك بتكّيف من قِ  ،زاده مفتياً لمدينة كؤيه  العلامة جل يّنِ

 . عضويته في مجلس الولية بالموصل: 2

 .73  الموصل  مدينةأأصبح عضواً في مجلس الولية في  (م 1916) س تة عشر وتسعمائة وأألف ميلادية وفي عام 

 . تولية القضاء: 3

ويلحظ من أأحكامه    ،شغل هذا المنصب نحو عشر س نوات  قاضيا في كويه، وقد  جل زاده  يّنِ عُ    (م 1919تسعة عشر وتسعمائة وأألف ميلادية )في عام  

   .74تحريره لأحكامه  عندالقضائية أأنه اس تعمل اللغات العربية والكردية والتركية والفارس ية 

 . عضويته في المجلس التأأسيسي العراقي:  4

  مهامه في س تة وثمانين عضوا، بدأأ المجلس  ن منوَّ كَ تَ الذي ت  ،زاده عضوا في المجلس التأأسيسي العراقي بعد أأن تأأسست المملكة العراقية انتخب العلامة جل

وأألف ميلادية أأربعة وعشرين وتسعمائة  وأأنهاه في  (م1924/ 27/3)    السابع والعشرين من شهر مارس عام  أأربعة وعشرين وتسعمائة    أآب   شهر  من الثاني  ،  عام 

 . شهر وس بعة أأيًمفي هذه العضوية أأربعة أأ  ، وقد اس تمر(م 1924 / 8/ 2وأألف ميلادية )

 :  . عودته ا لى القضاء  5

نهاء المجلس التأأسيسي أأعماله في الثاني من شهر أآب عام أأربعة وعشرين وتسعمائة وأألف ميلادية ) زاده ا لى القضاء، وبقي    عاد جل م(،  1924/  8/  2بعد ا 

 . 75 وقته للتدريس والتأأليفحياته  وكرس  (،م 1928)  ثمانية وعشرين وتسعمائة وأألف  قاضيا ا لى أأن اعتزل الوظيفة نهائيا في عام

درجة عالية من    ، فقد بلغ فيهزاده  عام النضج والفكري والفلسفي التام للش يخ جل  (، والذي يعَُدُّ م 1930)  عام ثلاثين وتسعمائة وأألف ميلادية  وبمجيء

العلوم   ،الفلسفة وأأجلها  الشرعية،  والتضلع في  بل  ـ  العلمية  أأكثر جهوده  أأن  الفنون، ولعل خير دليل على ذلك  أأغوار  الكريم باللغة    ه وهو تفسير   -وسبر  آن  للقرأ

 . 76  ريخلكرديةـ والذي أألفه بعد هذا التاا

 في التفسير:   ه منهجبتفسير الملا محمد جل و    التعريف   . 5.  3.1

 منهج الش يخ محمد الجل في التفسير

 . أأول: تعريف المنهج والتفسير وأأنواعه 

 
 .19مـ, د.ت(,  2009)اربيل:  الملا الكبير العالم الاديب الشاعرعبدالخالق علاء الدين,   72
كراد . والبحركي، طاهر ملا عبد الله، 18.المصدر السابق،  73  .3/104, حياة الأمجاد من العلماء الأ
 .19, الملا الكبير العالم الاديب الشاعر عبدالخالق علاء الدين,   74
 .21, الملا الكبير العالم الأديب والشاعر : عبد الخالق علاء الدين، 75
 .1/387, مشاهير الكرد والكردس تان في العهد الاسلاميزكي بك, محمد أأمين,   76
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 .77الطريق الواضح، وكذلك المنهج والمنهاج، وأأنهج الطريق، أأي استبان وصار نهجا واضًحا بيَنْاً و المنهج لغة: النهج 

 .78بغية الوصول ا لى غاية معينة"  ؛وبنظام معين ،أأو في تعلم شيء طبقا لمبادئ معينة ،أأو في عمل شيء ،اصطلاحا: هو الطريق الواضح في التعبير عن أأي شيءو 

آن الكريم حسب الطاقة البشرية خلال من  -تعالى –لبيان مراد الله   ؛عها المفسرونبت ي فمناهج المفسرين هي الأساليب التي   .79القرأ

اءُ   يُن وَالرَّ (  والتفسير لغة: الفَْاءُ وَالسِّ َ ي)فسَرَّ
ِ
ءٍ وَا مَةٌ وَاحِدَةً تدَُلُّ علََى بيََانِ شَيْ آن الكريم من حيث دللته    :في الاصطلاح و  ،احِهِ ض كَلِ فهو علم يبحث فيه عن القرأ

 80بقدر الطاقة البشرية -تعالى –على مراد الله  

تناولهم بيان المراد من النص القرأآني، والحكم على    عندوعليه فا ن المراد بمناهج المفسرين اصطلاحا : هو ذلك العلم الذي يبحث فيه عن طرق المفسرين،  

منها بد  ل  تتمات  عن  فيه  يبحث  كما  الخطأأ،  أأو  بالصواب  المفسرين  هؤلء  طرق  من  طريقة  وأأقسامه،   ،كل  التفسير،  كتعريف  والمفسرين،  بالتفسير  تتعلق 

ليه، والفرق بينه وبين التأأويل.  ،ومصادره، وشروطه  وفائدته، ووجه الحاجة ا 

ير تقره العرب بأألسنتها، وتفسير  التفسير أأربعة: حلال وحرام ل يعذر أأحد بجهالته، وتفس"أأنه قال:    -رضي الله تعالى عنهما-ابن عباس  أأنواع التفسير: روي عن  

اية، ويسمى . وقال أآخرون: التفسير ثلاثة أأقسام: تفسير بالرواية، ويسمى التفسير بالمأأثور، وتفسير بالدر 81" -تعالى  –فسره العلماء، وتفسير ل يعلمه ا ل الله  ي 

 لتفسير الباطني. باويسمى  عضهم قسما رابعا، وهو تفسير باطني،، ويضيف ببال شارة، ويسمى التفسير ال شاريوتفسير  التفسير بالرأأي،

آن الكريم أأو الس نة، أأو أأقوال الصحابة والتابعين  التفسير بالمأأثور:  والنوعان الرئيسان هما: آن الكريم بما جاء في القرأ ، مما ليس منقول عن أأهل  وهو: تفسير القرأ

 والنصارى.  الكتاب: اليهود

العربية ووجوه دللتها  التفسير بالرأأي: الألفاظ  العرب، ومعرفة  بعد معرفة المفسر لكلام  الكريم بالجتهاد  آن  القرأ أأس باب النزول، والناسخ    ،وهو تفسير  ومعرفة 

 . 82والمنسوخ، وغير ذلك

 . اللهزاده رحمه  ثانياً: التعريف بتفسير الملا محمد الجل 

لهذه الشخصية المرموقة، بل يمُكن القول: ا ن هذا التفسير هو أأول تفسير   ؛تاريخ كتابة التفسير: ا ن هذا التفسير للعلامة محمد الجل هو ثمرة من الثمار العلمية

الجل   محمد  العلامة  كتبه  وقد  الكوردية،  باللغة  الكورد   اس تجابة علمي  الش باب  من  جماعة  النبوية    لطلب  الهجرة  من  وأألف  وثلاثمائة  وخمسين  اثنين  عام 

من    وبالتحديد في السابع والعشرين   ، وبعد عشر س نواتفبدأأ بالتفسير في هذا العام  (، م١٩٣٣هـ(، والموافق ثلاثة وثلاثين وتسعمائة وأألف ميلادية ) ١٣٥٢)

 
 .346/ 1(, 1987–1407تحقيق: أأحمد عبد الغفور عطار )بيروت: دار العلم للملايين,  ed. by ,الصحاح تاج اللغة وصحاح العربيةا سماعيل بن حماد الجوهري, :  77
 .14, د.ت(, 1)الريًض، المدينة المنورة: دار المسلم مناهج المفسرينمصطفى مسلم, هـ(، 1430.محمود، منيع بن عبد الحليم محمود )المتوفى: 78
 .4/504(, 1399تحقيق: عبد السلام محمد هارون )بيروت: دار الفكر,   ,معجم مقاييس اللغةأأحمد بن فارس الرازي,  79
 .2/4)القاهرة: عيسى البابي الحلبي, د.ت(,   مناهل العرفان في علوم القرأآنمحمد عبدالعظيم الزرقاني, ،   80
 .2/152)بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(,  الدر المنثور في التفسير بالمأأثورعبدالرحمن بن ابي بكر السوطي, : الس يوطي   81
 .236دار العلوم الانسانية, د.ت(, -)دمشق: دار الكّم الطيب  الواضح في علوم القرانديب مس تو, -محي الدين ديب البغا -مصطفى  82
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م( تم  ١٩٤٣) (، الموافق للخامس من شهر يناير عام ثلاثة وأأربعين وتسعمائة وأألف ميلاديةهـ١٣٦١ عام واحد وس تين وثلاثمائة وأألف هجرية ) ذي الحجة  شهر

 معصوم الهورامي وسماه تفسيري كوردي له كلامی خوداوه ندی.  الآخر الملا البعضوكتب  ،هذا المشروع العلمي، الذي كتب بعضه بيده

نقول متأأسفين ومتحسرين حتى الآن لم يتم كتابة تفسير    :فقالتفسيره سبب كتابة هذا التفسير المبارك    انتهاءفي  زاده  جل    لا محمد سبب كتابة التفسير، ذكر الم

آن الكريم. في كثير من الأحيان كان يدور في    باللغة الكوردية، مقارنة باللغة العربية حيث هناك الكثير من التفاسير بهذه اللغة... وكذلك الأتراك قاموا بترجمة القرأ

والذي دفعني وزاد    كي ينجوا من المهالك والمزالق،ل  ،بأأتم وجه  وفهم مراد الله تعالى  ،وذلك لأجل تنوير الطريق لهم  ،أأن اكتب تفسيًرا باللغة الكورديةذهني  

 83.... وأأنا جل زادة ينادونني بـ )كاكه حه مه( -عز وجل -طلبوا مني أأن أأقوم بتفسير كتاب الله  الذين ،مجيء مجموعة من الش بان الأفاضل ،شوقي في هذا العمل

 )التفسير الكوردي لكلام رب العالمين(. بدأأت بكتابة هذا التفسير وسميته )تفسيري كوردي له كلامی خوداوه ندى( أأي: 

من قبل لجنة مختصة، دام   ،م( ۲۰۰۹)  ـ( الموافق عام تسعة بعد الألفين ميلاديةه١٤٣٠) عام ثلاثين وأأربعمائة وأألف هجرية،بع التفسير طباعة التفسير: طُ 

الق عبد  الملا  والأس تاذ  عويزي،  أأحمد  طاهر  والأس تاذ  زاده،  الدين جل  نور  المجيد  عبد  الأس تاذ  الأفاضل:  من  وضمت كلا  س نوات،  كاني  عملها عشر  ادر 

العمل الميمون، الذي    دةربةندي، الذين قاموا الفراغبهذا  أأن    ،الكوردية  اتتب الموجود في المك   ملأ  ينتظرون  التفسير بهذا   يطلعوا علىحيث كان كثيرون  هذا 

أأربع مجلدات، وبحجم متوسط، وورق شاموا،    ة فيجديدبعد ذلك طبعة    طبع  ، ثموقد ظهر التفسير في عشرة مجلدات  راز وبهذا الأسلوب العلمي الهادف،الط

 . لون أأحمربحسب الرسم المصحفي بالوتمت كتابة الآيًت 

 لم يَل بقواعد اللغة الكوردية. الفارس ية، ولكنه  الكّماتتتضمن كلمات عربية وقليلًا من و  ،كورديةاللغة لالتفسير كتب با

آراء المفسرين  ،بأأن الملا محمد الجل الله اعتمد فيه على مصادر عقلية ونقلية في التفسير  لي  تبينالتفسير: من خلال قراءة التفسير  ثالثا: مصادر     ، حيث سرد أ

 كالتالي:  وهذه المصادر  ،وناقشهم وعلق عليها

 . -رحمه الله -يان المعروف بـ تفسير الطبريجامع الب تفسير  .1

مام القاضي البيضاوي رحمه الله.  .2  وتفسير أأنوار التنزيل وأأسرار التأأويل، للا 

مام فخر الدين الرازي المعروف بالتفسير الكبير مفاتيح الغيب،وتفسير  .3  الله.   رحمه للا 

 . رحمه الله لزمخشري نزيل وعيون الأقاويل، للعلامة االكشاف عن حقائق الت وتفسير  .4

 . رحمه الله ( هـ  405)ت:   رأآن ورغائب الفرقان النيسابوريغرائب الق وتفسير .5

رشاد العقل السليم ا لى مزايً الكتاب الكريم، وتفسير  .6 مام أأبيا   الله.  رحمه  هـ(   982)ت:   العمادي السعود  للا 

آن العظيم والس بع المثاني، وتفسير  .7 مام روح المعاني في تفسير القرأ  الله.   رحمه( هـ1270)ت:    ال لوسيللا 

 
    كلمة كاك يس تعمل للاحترام وكلمة حَمَه مختصر محمد يس تعمل للمحبة في مناطق الكردية. 83
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 . الله رحمه  تفسير القرأآن الحكيم المعروف بـ تفسير المنار للس يد محمد رش يد رضا و   .8

 الله. رحمه  لس يد طنطاوي جوهري القرأآن الحكيم، ل الجواهر في تفسير وتفسير  .9

 . وتفسير جزء عم للش يخ محمد عبده . ۱۰

 التفسير:   متن 

ل  ومع كل تلك المصادر السابقة، الروايًت الصحيحة والقوية في الس ند فيه المؤلف سردما بالنس بة لكتب الحديث الشريف فقد  أأ  التي اعتمد عليه المؤلف ا 

 . ، مما جعل شخصيته تبرز من خلال هذا التفسير القيمالكريمة كان يذكر رأأيه في تفسير الآيًت الجل ملا محمد أأننا وجدنا بين الحين والآخر أأن 

 .رابعا: أأسس منهج الملا محمد الجل في التفسير

 تكمن في الأمور الآتية:  والتقصي في تفسير ال مام الجل، تبين لنا أأن أأسس منهجه العام في التفسيربعد البحث  

آراء الفرق ال سلامية ،الأساس الأول: اس تعراضه لأهم مسائل العقيدة والفكر  . وتوفيقه بين أ

،  حيث يعتمد في الرد على الخصوم بالدليل العقل   ،ا ن الذي يقرأأ تفسير الملا محمد الجل يبدو له جليًا حرصه على تفسير الآيًت العقدية والفكرية بأأسلوب خاص

ليه من    عنة في ال جابة  وكان يمتاز بسرعة البديه   ،حيث كانت محاوراته ومناظراته تفحم خصومه وتحرجهم  ،والفساقوالمشككين  الملحدين  قِبل  الأس ئلة الموجهة ا 

وكل   في الله لومة لئم؛ منكسرين، فهو يتجه اتجاه الحامي والمدافع لهذا الدين الحنيف، والقائد الشجاع الذي ل يَافصاغرين وتجعلهم يتركون الأس ئلة، ويذهبون 

 والخيالت عن هذا الدين الحنيف.  والأوهام والأباطيل  ذلك لأجل دفع الشكوك

آراء الفرق ال سلامية في مسائل العقيدة أأي: بساتين ذات أأشجار ملتفة   84( ا افً لفَ وَجَنَّاتٍ أَ ﴿ ويوفق بينها في مسائل عقدية معقدة كما في قوله تعالى:    ،ويذكر الش يخ أ

"مت فيقول:  ومتشابكة،  الأغصان  ادلية  ا  لقد تمسك  الكريمة، حيث  الآية  أأن الله  لمعتزلة بهذه  تقتضي  السماء  -تعالى  –نها  من  الماء  الثمرات    ؛ ينزل  ا خراج  لأجل 

نسان، والنبات للحيوان، وقالوا فرقتين: الأولى: وهي قول جمهور أأهل الس نة والجماعة على أأن أأفعال    ا لى   ، ومن هنا افترق الناس-تعالى  –بتعليل فعل الله    : للا 

طلاق ل يَلو فعله عن حكمة، ول يعني أأن ذلك واجب  دي أأن جناب الباري الحكيم على ال  ويحكم ما يريد، فعن   ،غير معللة، فهو يفعل ما يشاء  -تعالى  –الله  

بمقتضى الحكمة، فالذي تقوله أأهل الس نة    ،رعاية الأصلح على الله الحكيم واجبة  : يقولون  شري وسائر العلماء من المعتزلةعلمًا بأأن الزمخ   ،عليه كما تظنه المعتزلة

أأهل  ون ا لى الصفة، بينما  ينظر   ، ومنشأأ ذلك أأن المعتزلة-تعالى   –بل كل شيء ليس واجبًا على الله    ،الله  والجماعة هو بأأن رعاية المصلحة ليست واجبة على

  -تعالى   –م قدرة الله الس نة والجماعة ينظرون ا لى الذات الأقدس، فهو القوي القاهر القادر على كل شيء، فالمعتزلة كما يظهر من كلام الزمخشري ل ينكرون عمو 

ذا وعد    -تعالى  –بأأن الله    :كره أأهل الس نة والجماعة الذين يقولونفعل بلا فائدة، فهذا الكلام ل ين   عة عن رب الكائنات، فغاية ما يعتقدونه هو أأن الحكمة مان  ا 

 
 . 16.سورة: النبأأ، الآية: 84
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ذ الواجب أأن يتحقق وعده  ،سواء كانت فيه تلك الرعاية أأم ل  ،فهو ل يَلف وعده  بشيء فيبدو أأن الخلاف لفظي وليس    ،حيث ا ن الله ل يَلف الميعاد  ،ا 

 ...((. ا بعضيؤدي ا لى تكفير بعضهم   فلا خلاف في المعنى بحيث ،حقيقيا

 بهذه الطريقة المنصفة والمعتدلة. و  ،الشائكتلفة في هذا الموضوع وهكذا يس تمر العلامة الجل في بيان وجهات النظر المخ 

 . الأساس الثاني: الاعتماد على المنهج المقارن 

آنية الكريمة، حيث نج عند تفسيره للآيًت ةأأسلوب المقارنلجل الله أأنه كثيرا ما يس تخدم من تفسير العلامة محمد الي الذي يبدو  ده يقارن بين المجتمع ال سلامي  القرأ

 من تقدم الغرب وتأأخر المسلمين في الصناعة والتجارة والاقتصاد.   غربي، ويتحسر ويتأألموالمجتمع ال

فا ن لم يكن    ،فيقول:))فلنأأت ا لى بحث القدرة  (الراديو )    المذيًع  بحيث عمد ا لى صنع جهاز   ،كيف وصل ال نسان ا لى هذا التطور  85فيذكر مثلا في سورة الأنبياء 

ماذا يقال في    (،راديو المذيًع )اللكنه قوي بالفكر والعلم والاختراع، فال نسان أأظهر القدرات في جميع الميادين بحيث نس تمع بواسطة    ،البدن كثير القوة من البشر

يلقي    ،حظ في ذلك كثيرا  للمسلمين  وعرصة الاكتشافات لم يكن   ،لندن، لكن مع الأسف في ساحة الاختراع فاليوم بالله عليك هتلر الألماني ماذا يعمل ؟ 

ذ أأرسل قطعة جيش مقابل كل    وبلغت الروح الى الحلقوم،  ، ففي الأس بوع الماضي كادت أأكبادهم تنشق من الخوف  ( للقادة،الراديو  )  المذيًع   أأوامره عن طريق ا 

 . ولم تلق فيه القوة فزلزلتهم على الأرض،  -أألمانيا الدول التي تعاهدت ضدها أأي 

 الأساس الثالث: عنايته بالقصص في تفسيره مع التعليق عليها: 

آن الكريم أأم  كثيرا، مع بيان الدروس والعبر منه   بالقصص  خاصة   عناية  يجد أأن المؤلف أأولى  لهذا التفسير  القارئ الس نة في  ا، سواء كانت تلك القصص في القرأ

آ  النبوية، أأو  أأو كانت مشهورة متداولة في المجتمع.  ،ها الش يخكانت واقعية وعصرية، سمعها أأو رأ

تأألم يوما من وجع في ظفره،    المصباح الكهربائي، مفادها: أأن أأديسون مخترع  86( وَتذََرُونَ أَحسَنَ الخاَلِقِينَ قصة في معرض تفسير قوله تعالى: ) ذكر الش يخ  مثال:  

فمهما ترقت البشرية، فا نها    على الرغم من كل ما اخترعته وأأبدعته؟! فال نسان يتحير من خلق هذا الكون  ،وقال لصاحبه: أأتعجب وأأتحير من خلق هذا الظفر

بداع وصنع هذا الكون(. تبقى   متحيرة في ا 

ا لى الش يوخ  ويذكر مثالً أآخر حيث كانت العادة في مناطق كوردس تان أأن يكرر الخطيب خطبته كل عام، وفي حين من الوقت أأرسل مدير الأوقاف في )كوية(  

م  ،والعلماء س يدي المدير ا ن الذين يأأتون ا لى خطب الجمعة هم من العوام    بأأن تكون خطبهم جديدة ومواكبة للعصر، وفي تلك الأثناء قام أأحد العلماء قائلًا: يً   يَحُثُُّّ

 والنواب خطب الجمعة، فا ن الخطيب تلقائيا يغير خطبته لأجلكم أأنتم.  ،والحجاب ،والوزراء ،والعمال، وهذه الخطب القديمة ملائمة لهم، ومتى ما حضر الوجهاء

آنية:  الأساس الرابع: اهتمامه بأأسماء السور والقراءات  القرأ

 
آية  85 ن بأَسِْكُمْ ۖ فهَلَْ أنَتُمْ شَاكِرُونَ ) 80تشير هذه السورة الى تطور الانسان في أ َّكُمْ لِتُحْصِنكَُم مِّ َّمْنَاهُ صَنْعَةَ لبَُوسٍ ل  وَاُلله خَلقَكَُمْ وَما تعَْمَلوُنَ(  وغيرهما.    وهي )  96( و وَعلَ
 .125، الآية 37سورة الصافات:   86
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الش يخ الجل في   الفاتحة    مفتتح تفسيرذكر  الكريم، وجمعه أأن  سورة  آن  القرأ النورين  في خلافة الصديق وذ  كان  نزول  يتعلق    ذكر ثم    -رضي الله عنهما  -ي  ما 

يكتب  نتهاء من تفسير السورة في أآخرها ف الا  يكتب تاريخذكر مكية السور ومدنيتها، وغالبا ما يبدأأ بالدعاء في بداية كل سورة، وكذلك  بالبسملة والابتداء، و 

منها.  الانتهاء  تفسير    تاريخ  في  مثلا  فلنأأتيفيقول  عبس:  الأعمىا    سورة  سورة  لها:  ويقال  عبس...  سورة  تفسير  الآيًت    ،لى  باس تثناء  بالتفاق  مكية  وهي 

نه ل يس تطي  ،وبالنس بة للقراءات، فهو يذكر القراءات المتواترة فقط ،87( 40،41،42) ومن ذلك قوله في تفسير قوله   ب ذكر القراءات الشاذة في تفسيره،حيث ا 

فاَعِلِينَ )   : تعالى كُنْتُمْ  نْ 
ِ
ا يَّارَةِ  الس َّ بعَْضُ  يلَتَْقِطْهُ  الجُْبِّ  غيََابتَِ  فِي  معهم88( ....وَأَلقُْوهُ  فيأأخذونه  اللقيط،  الطفل  مثل  الطريق  أأهل  بعض  فيأأخذه  قراءة.   ،:    وفي 

ليه  ،)تلتقطه( فذلك يحتاج ا لى    ،لكن ذلك غير لزم، وقراءة )غيابات( بالجمع مخففاً ومشددًا  ،لأن البعض مضاف على الس يارة، فيكتسب تأأنيثه من المضاف ا 

 .فأأنا ل أأحب الاختلاف في القراءات ،التأأويل

حِيمٌ لى الافضل ) سورة المزمل: واس تغفروا واسعوا ا    الدعاء بسبب المعاناة التي عاشها فيقول في  أآيًت  في تفسير  هوكثيرا ما تجد َ غفَُورٌ رَّ نَّ اللََّّ
ِ
، يً غفور يً 89( ا

أأمة محمد   أأرحم  العظيمة  -صلى الله عليه وسلم  -رحيم  ليك و واحرسهم من شر هذه الحرب  ا  أأتوب  الهيي  نعوذ برضاك من    ،اأأخاف كثيرً و ك  ر س تغفأأ ، يً  يً الله 

تعطلت عن الكتابة    ، وهذه المدة لكنه لم يَطر ببالي شيء بسبب الغم والألم  ،رحم، وكنت في أأول الأمر أأفكر بكتابة بعض الأمور في بداية السورة سخطك رب ا

 بسبب الغم والهم. أأحد عشر يومًا 

 . الأساس الخامس: موقفه من التفسير بالمأأثور والرأأي

المدرس تين معتمدا على طريقة  الكريم  آن  القرأ يفسر  العلامة الجل  أأن  يفسر  91والرأأي   90لمأأثور التفسير با  :يظهر بوضوح  القرأآن  في  ، حيث  الأحيان  بعض 

ببعض بعضه  من    ، الكريم  سابقيه  آراء  أ الألوسي   المفسرينويذكر  كالس يد  كثيرا  ،الأفاضل  آرائه  بأ يفسره    ،ويستشهد  على   -أأيضا  –وقلما  مقتصراً  النبوية  بالس نة 

: ذكره الآراء في   مواضع كثيرة من التفسير من ذلكوهذا يظهر بوضوح وجلاء في   ،الروايًت الصحيحة، ول شك أأن العلامة الجل هو من رواد المدرسة العقلية

انِ قوله تعالى: )  ويقول: مجاهد    ،اللهب الخالص  : هو  الشواظ  : -مارضي الله عنه-ابن عباس    قال حيث يقول :    92( يرُْسَلُ علَيَْكُماَ شُوَاظٌ مِنْ نَارٍ وَنُحَاسٌ فلََا تنَتْصَِرَ

 
ةٞ  87 ةٌ  40  )وَوُجُوهٞ يوَۡمَئِذٍ علَيَۡهاَ غبََرَ لۡفَجَرَةُ  41  ترَۡهَقُهَا قتََرَ

 
لكَۡفَرَةُ أ

 
آئكَِ هُمُ أ  ـ َ  (42 أُوْل

 .10، الآية: 12سورة يوسف:   88
 .20، الآية: 73سورة المزمل:   89
آيًته، وما نقُل عن الرسول صلى الله عليه 90 وسلم، وما نقُِل عن الصحابة رضوان الله عليهم، وما  .التفسير المأأثور: يشمل التفسير المأأثور ما جاء فى القرأآن نفسه من البيان والتفصيل لبعض أ

نما أأدرجنا فى التفسير المأأوثر ما رُوِىَ عن ن كان فيه خلاف: هل هو من قبيل    نقُِل عن التابعين، من كل ما هو بيان وتوضح لمراد الله تعالى من نصوص كتابه الكريم. وا  التابعين.وا 

الله عليه وسلم وما رُوِىَ عن أأصحابه، بل ضمت   المأأثور أأو من قبيل الرأأى.لأننا وجدنا كتب التفسير المأأثور، كتفسير ابن جرير وغيره، لم تقتصر على ما ذِكْر ما رُوِىَ عن النبى صلى

 .1/112مصر: مكتبة وهبة, د.ت(, -)القاهرة التفسير والمفسرونمحمد الس يد حسين الذهبي, ا لى ذلك ما نقُِل عن التابعين فى التفسير.:
ى هنا "الاجتهاد" وعليه فالتفسير بالرأأى، عبارة .معنى التفسير بالرأأى: يطُلق الرأأى على الاعتقاد، وعلى الاجتهاد، وعلى القياس، ومنه: أأصحاب الرأأى: أأى أأصحاب القياس. والمراد بالرأأ 91

لفاظ العربية ووجوه دللتها، واس تعانته فى ذلك بالشعر الجاهلى ووقوفه على أأس باب    عن تفسير القرأآن بالجتهاد بعد معرفة المفسّرِ لكلام العرب ومناحيهم فى القول، ومعرفته للأ

، وس نذكرها قريباً ا ن شاء الله ت ليها المفسّرِ الذهبي, عالى. موقف العلماء من التفسير بالرأأى : النزول، ومعرفته بالناسخ والمنسوخ من أآيًت القرأآن، وغير ذلك من الأدوات التى يحتاج ا 

 .1/183, التفسير والمفسرون
 . 35.سورة: الرحمن، الآية: 92
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تطلق  التي  القنابل  الأحمر، وهذا قريب من  اللهب  وقتنا،  هو  والمساكين في  الفقراء  أأحد    على  : سأألني  قائلا  الش يخ  القرأآن   ،ويزيد  الطائرة في  ذكر  هل ورد 

 . الش يخ الجل  (، وجوابه هذا يدل على سرعة بديهةذلك ة الكريمة فبقى حائرا ومتعجبا من وفسرت له هذه الآي : نعم،الكريم؟ قلت له 

 الأساس السادس: اهتمامه الكبير بالمناس بات بين السور 

من    وربط بعضها ببعض، ويبدو ذلك بوضوح تام عند الانتهاء من تفسير سورة ما، فيربط أآخر الآية  ،هتم الش يخ الجل كثيًرا بالمناس بات بين السورا

آية من مع بداية  السورة السابقة  المفسر البارع.، وله في ذلك ابداعات فذة وعميقة، تدل على سعة اطلاع هذا اللاحقةالسورة أأول أ

لعل المناس بة هي أأن سورة الكهف ختمت بال خبار عن هلاك الأمم   ؛ومن أأمثلة اهتمامه هذا قوله في سورة طه : جاءت سورة طه بعد سورة مريم متصلة

ذا تأأتي البشارة لمحمد  -س بحانه وتعالى   -لعدم انقيادهم الأمر الله    ؛الماضية فسوف يكون    -س بحانه وتعالى  -بأأن من لم ينقد لدين الله    -صلى الله عليه وسلم     -، ا 

 . مصيره مصير الأمم الماضية في أآخر سورة مريم

آيًتها  ، بدأأنا بتفسير سورة يوسف،  لميناويقول في بداية سورة يوسف: بسم الله رب الع   ، كلها مكية باس تثناء ثلاث أآيًت في صدرها )الر(  ۱۱۱وعدد أ

نها تناسب  ؛يً أأيها الرسول انتبه:  وهي ترمز بالنداء لبك ويطمئن؛  لكي يس تقر ق   ؛ كما صبر أأولو العزم من الرسلكثيرا مع حالك فاصبر    لأذكر لك قصة جميلة، وا 

يً    : ثم قال  ،93بعضادتي البابمكة بعد أأن فرغ وصلى جاء فأأخذ    -صلى الله عليه وسلم  –ولما فتح رسول الله    ، فاس تعن بالله  ،يعينكلأن رب العالمين سوف  

)لَ تثَْرِيبَ  يوسف ل خوته:  فا ني أأقول كما قال    : قال  ،قالوا مثل ذلك  ،ثم عاد عليهم القول  ،كريمكريم وابن عم رحيم  نقول أأخ  في؟ قالوا:    ما تقولون  ،معشر قريش

احِمِينَ  ُ لكَُمْ وَهُوَ أَرْحَمُ الرَّ  .95فخرجوا فبايعوه على ال سلام  94( علَيَْكُمُ اليَْوْمَ يغَْفِرُ اللََّّ

فيه مناس بة عظيمة  و سورة القلم بعد سورة الملك، ل  والترتيب المصحفي  ،ا لى سورة القلم تيالمؤلف مناس بة أأخرى؛ حيث يقول: فلنأأ يذكر  -أأيضا  –وفي سورة القلم 

دارة الملك ل يمكن بدون القلم  ، وال دارة المنظمة تعتمد على القلم؛دارةدام الملك يحتاج ا لى ال    ا فم  ،وجلية ،  لذا من الأجدر وضع سورة )القلم( بعد )الملك(؛ لأن ا 

 د على القلم، فالملة بدون القلم ل تعد أأمة. لأن نشر العلوم وترقى المعارف يعتمن تأأثير القلم أأكثر من تأأثير الس يف؛ وأأ 

بهذه الهيبة ، وأأن صاحبه  قد سمعتم أأن الفيل بهذه العظمة والضخامة والقوة  ،مناسبتها مع سابقتها ظاهر جدا، فيا أأرباب الهمز واللمز و ويقول عن سورة )الفيل(  

 . ، بحيث لم يتحملوا هذا الطير الصغير وكيف حطمهم وقطعهم تقطيعا ؟! بطير محقر بلا قدرة -تعالى –الله  أأهلكهمكيف 

 
والفيروزأآبادي يقول العِضاد: جانبَا الباب، ويقول الفيومي.  يقول ابن  منظور وعِضادَتا الباب: جانِباه القائمان، والزبيدي يقول وعِضادَتا الباب: جانباه القائمان اللذان يثُبَّت فيهما الباب  93

تحقيق: محمد نعيم عرقسوسي  ed. by ,القاموس المحيط.; محمد بن يعقوب الفيروز أآبادي, 2/372)بيروت: المكتبة العلمية, د.ت(,  المصباح المنير في غريب الشرح الكبيرأأحمد بن محمد الفيومي,   عضادتا الباب: قائمتاه.

)بيروت: دار   لسان العرب.; محمد بن مكرم ابن منظور, 10/247(, 1424تحقيق ، عل شيري )بيروت: دار الفكر,  ed. by ,تاج العروس.; محمدّ بن محمدّ بن عبد الرزّاق الزبيدي, 410(, 1426)بيروت: مؤسسة الرسالة, 

 .299/ 3(, 1414صادر, 
 . 92. سورة: يوسف، الآية: 94
; عل بن 93-5/92عل محمد عبد الموجود.معوض )بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(,  -, تحقيق عادل احمد  س بل الهدى والرشاد، في سيرة خير العباد محمد بن يوسف الصالحي,   95

نسان العيون في سيرة الأمين المأأمونابراهيم الحلبي,    ed. by ,البداية والنهاية ; ا سماعيل بن عمر ابن كثير,  124-3/123)بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(,    السيرة الحلبية.ا 

, تحقيق محمد ابراهيم ابو الفضل )مصر: دار تاريخ الطبري تاريخ الأمم والملوك,  الطبري  جرير  بن  محمد ;  82-5/81(,  1424,  هجر  دار:  مصر)  التركي  عبدالمحسن  بن  عبدالله:   تحقيق

 .60-4/59, تحقيق فواد بن عل حافظ )بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(, السيرة النبوية لبن هشام; عبدالملك بن هشام المعافري, 162-2/161المعارف, د.ت(, 
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 ه بالجوانب الاجتماعية:اس السابع: اهتمامالأس

بحكم كونه قد عاش في بيئة اجتماعية متمسكة بالعادات والتقاليد الخاصة بها، وبحكم كون تفسيره ثورة   ،يعالج العلامة الجل الكثير من المسائل الاجتماعية في تفسيره

ا ن الذي يقرأأ تفسير الش يخ الجل، مهما كان فكره وعقيدته وثقافته، يظهر له  : " 96ربةندي القادر كاني دة ا صلاحية؛ حيث يقول أأحد تلامذته وهو الش يخ الملا عبد

نسان"،  بأأن الملا يعُد مربيا للا  نسان عالم وقوي وحر وبعيد عن الأوهام والخيالت    محمد الجل  ا  لتنش ئة  التفسير الذي هو محاولة  القول مع واقع  وينطبق هذا 

 والأمور التافهة. 

آرائهم، آراءهم،  وفي هذا الصدد ل يأأخذ الش يخ برأأي جميع السابقين من المفسرين، بل يحاورهم ويعلق على أ ؛  ويعتمد في تفسيره على الجوانب التربوية  وأأحيانا ينتقد أ

نشاء مجتمع فاضل وواعمن   ليه المجتمع    ،أأجل ا  آنذاكفيذكر ما وصل ا  من السفاهة وحب اللعب واللهو، فيقول: في السابق لو شوهد تارك الصلاة داخل الجماعة    أ

وفي يومنا هذا لو شاهد أأحد من الجماعة خلال الحفلة أأو ما يسمى بـ    لو كان بغير طهارة خجلا من الناس،ويعمد ا لى الصلاة حتى    ،كان يَجل ويتصبب عرقا

أأحدا يصل ضحك عليه الليلية  االقعدة  قائلًا:  ا لى هذا الأفندي يصل،  أأصبحنا ل  ف   ؟!! يقوله اس تهزاء وسخرية بمن يصل،نظر  فع  نت عجبا من هذه الحالة فلقد 

 . لدين ول الدنيا فخسرنا الدارينبا

 97الأساس الثامن: الاهتمام بالمناظرة 

عادل ماهرًا ومناظرا قويً، فهو  ؛ لأجل منافعهم الشخصية، وقد كان  ش يخة الذين اس تغلوا الديندعين الم ناظر الش يخ في تفسيره المشعوذين والدجالين والم

رحمه الله    -رد عليهم بالأدلة المفحمة الصارمة، وقد كانالين والمشعوذين الذين  يعد من المصلحين في الأرض؛ حيث نبه المجتمع الكوردي ا لى خطورة هؤلء الدج

آراءه ومناظراته لهؤلء المشعوذينبابا منيعا من انتشار هذه الشعوذة، فلوله لكان المجتم -تعالى  الفضلاء. و محل اهتمام بين العلماء   ع في حال أآخر، وحتى الآن فا ن أ

ذا عمله هذا دفاعا عن الطريقة الشرعية ، حيث  الشكر الجزيل للعلامة الجل، فعلى أأهل الطريقة ا لى أأن يقدموا  لأن هؤلء عدلوا عن الطريقة الشرعية، ا 

، والصالح من  قد ميز الصحيح من الفاسد، و دافع عن الدين والطريقة بأأسلوبه المتين على المفسدين في الأرض باسم الطريقةو غير الصحيحة،  أأظهر أأهل الطريقة  

 
  م بقرية )كانی ده ربه ند( منطقة )كويه(، قرأأ القرأآن الكريم عند ملا عبدالله الماويل، وذهب مع أأس تاذه ا لى قرية )مكتان(، وبها تعلم ۱۹۰۷عبدالقادر بن باپير بن عبد الله، ولد س نة  .96

لى قرية )هه رتهل( عند ملا فتح الله، النحو والصرف، رجع ا لى مسقط رأأسه، وقرأأ مدة عند ملا عبد العزيز ثم ذهب ا لى )بيتواته( أأخذ العلم فيها من ملا نبي الحيدري، ثم ذهب ا  

أأبي   ملا  تأأليف  البديعة  رسالة  كتب  وبها  ملاطه،  من  الفلكيات  وتعلم  )شقلاوه(،  ا لى  ارتحل  ثم  طه،  الش يخ  ملا  عند  )باليسان(  قرية  ا لى  س نة  ثم  الأربل  أأفندي  بكر 

لدباغ بأأربيل عند ملا  م، رجع ا لى )كويه( واش تغل بكسب العلوم من السادة: ملا صادق، وملا عل الباداوي وملا بهاء الدين، والتحق بمدرسة الحاج عبد القادر ا۱۹۳۰هـ.١٣٤٩

مامة والتدريس    محمد أأمين الكونه فلوسي، رجع ا لى )كويه( وأأكمل العلوم عند ملا محمد الجل، وأأخذ منه ال جازة العلمية مع زميليه ملا أأبوبكر الكوبي، وملا سعيد الأوماري، أأقام للا 

م،  ٢٠٠٦لذكاء والتمكن في العلوم، توفي في  بقرية )كويته يه( أأكثر من عشرين س نة، انتقل بعدها ا لى جامع ملا عمر في )كويه(، ثم تعين واعظا رس يما، ثم أأحيل على التقاعد، اش تهر با

 .192-2/191, حياة الامجاد من العلماء الاكرادالبحركي, درس لديه علماء، منهم ملا صديق ال يلنجاغي، ملا محمد أأمين الجومحيدري: 
المناظرة عبارة عن تلاقي الكلامين المتعارضين على وجه يطلب به    :والمناظرة: هي المبُاحثة بين اثنين على سبيل التغلبّ ل ظهار الصواب، و قال أأبو حامد الغزالي   :.يقول ال مام الجويني 97

يضاح الحقّ واس تثباته، وقال الش نقيطي  المناظرة: مغالبةٌ   محمد الامين  بين قولين ل ظهار أأرجحهما بدليل :ظهور الحق، ويقول البغدادي والمناظرة مشاورةٌ في طلب العلم، يقُصد منها ا 

, تحقيق عادل بن يوسف  الفقيه والمتفقه .; احمد بن عل البغدادي,  11, تحقيق سعود بن عبدالعزيز العريفي )بيروت.لبنان: دار ابن الحزم, د.ت(,  أآداب البحث والمناظرةالش نقيطي,  

.; عبدالملك بن عبدالله الجويني,  58)بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(,  معيار العلوم في المنطق.; محمد بن محمد الغزالي, 1/325الغرازي )السعودية: دار ابن الجوزي, د.ت(, 

 .3مصر: عيسى البابي الحلبي, د.ت(, -, تحقيق فوقية حسين )القاهرةالكافية في الجدل
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ي، وكما أأن أأحد أأجداده من خلفاء الش يخ عثمان سراج الدين التويل، وكذلك يذكر أأن  ندبرهن على ذلك بأأنه أأحد أأجداده شفي ببركات الش يخ النقشبالطالح، و 

ي، وفي مكان أآخر يذكر كرامة للش يخ عبد القادر الجيلاني ويمتدح أأحد ش يوخ العودلني، ومما  ناء مع الش يخ ضياء الدين النقشبندوالده له رسالة متبادلة مدحاً وث 

الدكتور جمال باج الأس تاذ  ذكر  أأنه  نزاهته  على  بذلك  النقشبنديستشهد  مصطفى  الش يخ  نقلا عن  قال   98يوري  الجل  الملا  أأن  قصدت بهجومي على    :ذاكراً 

 الش يوخ المفسدين. 

قائد جبهة   -اسمه غروب باشا  -يدر والي الموصلالح  في زمن كان عل : ومن القصص التي ذكرها وتدل على قوته في المناظرة قوله: أأود أأن أأقص لكم حكاية

ليه  العالمية،مريوان زمن الحرب   ليه  مني المجيئا لى أأن طلب    ،تشرف بالمجيء ا لى والدي، فأأنا مباشرة لم أأذهب ا  ليه، وبعد الذهاب سأألني عن أأصول    ،ا  فذهبت ا 

  : فقال   ؛ ليس توعب الدرس،لينفرد بالمناقشة  ؛ا ن الطالب يدرس مس تقلا بانفراد دون حلقة التدريس مع جمع من الطلاب؟ فقلت:  وأأي علم تدرسونه  ،تدريس نا

سا العقائد، ومن بعده  خام   ،ندرس كافة العلوم: أأول: الصرف، ثانيا: النحو، ثالثا: المنطق، رابعا: البلاغة  :وقلت دا في ال فادة والاس تفادة وأأنفع،  ا ن هذا جيد ج

فقلت ل حاشا ليس الأمر كذلك،    : أأحدهما ا سلامي، والآخر يوناني،علم الهيئة واحد ليس علمين، فقال: هو علمان  :أأي علم هيئة؟ فقلت له   : فقال  علم الهيئة،

َ   -ملالينا    -علماءنا  فقال: ا ن   َ   ،لِك يقولون: ا ن الأرض على كبش الم حاشا ليس ذلك    حاشا   : فقلت،  والثور على السمك  ،والصخر على الثور  ،على صخر  لِكُ والم

، فهذه مزخرفات انتشرت في العالم ال سلامي، ا ن كانوا معتبرين من  جاء عن طريق الأحبار وسائر ال سرائيلياتبل    -صلى الله عليه وسلم-رسول  من كلام ال

فهو موضوع وليس حديثا، وشيئا قليلا ذكرته من أأقسام الحديث فقال:    ،فيعتبر كلامهم وبعد كلامهم أأخذ شكل الحديث فاتخذوه حديثا كذبا وافتراء  ،أأهل الحرفة

 فاشهدوا عل ا ني قد أأسلمت على يدك يً محمد . 

 
بندية العلية في )أأربيل( وضواحيها، ولد  الش يخ مصطفى كمال الدين بن الش يخ أأبي بكر، غياث الدين، بن ملا محمد، الملا الحاج، بن عبدالله بن مصطفى الهرشمي، ش يخ الطريقة النقش   :98

ه بأأربيل، ختم القرأآن الكريم، وأأكمل  م في قرية )هه رشهم الواقعة سفح جبل )پيرمهم( الجهة الغربية، من عائلة دينية عريقة في العلم والتقوى، بدأأ بالدراسة في خانقاه والد۱۸۸۷س نة  

براهيم الدوغرمجي، ثم  بعثه والده الماجد ا لى كركوك(، فأأخذ بها الكتب الابتدائية عند ا خوانه،وعند طلاب والده، وتعلم من والده مدة، وقرأأ مدة في قلعة )أأربيل( عند المدرس ملا ا 

سمعت من جنابه يقول: أأرسلني والدي ا لى )كركوك( لأتعلم من أأعلم علماء البلدة، وهما عالمان جليلان في    .المنطق والكلام والريًضيات من ملا عل حكمت أأفندي الس ياه منصوري

أأنه مشغول دائماً بالتحش ية وا المزناوي  لما قيل عن  الأول  المزناوي، فاخترت  أأفندي والآخر ملا محمود  أأحدهما ملا عل حكمت  الوقت،  لقاء  ذلك  ا  أأثناء  الكتب حتى  لتعليق على 

كما قرأأ مدة في مدرسة )باليسان( عند الش يخ ملاطه، وقد    .الدروس على الطلاب، وقد أأحببت أأن أأقرأأ عند عالم تفرغ للتدريس فحسب، لذا درست عند الأس تاذ ملا عل حكمت

ئى مرضاً شديداً، فبات  سمعت من حضرته يحكي لنا أأيًم تحصيله الدراسي في )باليسان( شغف الطلاب وحرصهم الشديد على تحصيل العلوم، وهو يقول: مرض طالب من زملا

ذا جاءت نوبة درسه جلس أأمام أأس تاذه بانتظار الدرس اليومي، سأأله الأس تاذ هل تقرأأ الدرس اليوم،   جازة اليومية رحمة به ورخصة  ليلتين لم يأأكل خلالهما شيئاً، حتى ا  ليه للا  يشير ا 

أأقرأأ درسي اليومي فأأموت حزنًا على ضياع درسي، ف ن لم  كان الدرس عنده أأهم من الطعام لمعاناته المرض، أأجاب الطالب: يًش يخي أأصبت بالمرض وما أأكلت شيئاً منذ يومين وا 

العقلية والنقلية، وتضلع في علوم وقرأأ مدة في مدرسة قرية )خه ته( عند ملا عبد الفتاح، ومدة عند ملا عبد الله الكراوى، ثم رجع ا لى والده الماجد، وأأكمل عنده العلوم  .والشراب 

م لما توفي ش يخه ووالده، وانتقل ا لى رحمة الله  ١٩١٠وفي س نة    .الكتاب والس نة، وأأخذ منه ال جازة العلمية العامة كما سلك على يديه الطريقة النقشبندية وأأخذ منه ال جازة الخاصة 

جازة علمية ثانية، وبعد  تعالى بدأأ الش يخ كمال الدين بالدراسة من جديد عند العلامة الشهير أأبي بكر أأفندي كجك ملا، وقرأأ عنده قسما من الفلك والريًضيات، فحص  ل لديه على ا 

رشاد السالكين، فأأكب عليه الطلبة من سهل وحدب ١٩١٥هـ.١٣٣٣وفاة أأخيه الش يخ محمدامين بهاء الدين س نة  م قام الش يخ كمال الدين مقام والده، فشرع في تدريس الطالبين، وا 

من اس تحق ال جازة الخاصة، ومنهم من   قاصدين الاغتراف من معين علومه والاس تنشاف من ذلن فنونه، فأأفاد المسلمين وأأجاد فتخرج في مدرس ته نخبة ممتازة، وعلماء فضلاء، فمنهم

ش تغل بالتدريس وال رشاد، ولم يفسح له مجال اس تحق ال جازة العامة، ومنهم من اس تحق ال جازتين، فأأجاز كلا وفق اس تحقاقه، ول مجال لسرد أأسمائهم جميعاً لكثرتهم جداً تحريراته: ا

فة المحتاج، وايضاح المناسك، يَتمها بـ  التأأليف، وله جملة من الفتاوى نشرها العقيد نكتل كشمولة في النجم الزاهر، وبعض حواش مختصرة على مواضيع متفرقة من جمع الجوامع، وتح

م، ولبى نداء الرحمن:  ۱۹۸٦/٢/١٥هـ.   ١٤٠٦وفاته توفي في ليلة ممطرة باردة في فصل الش تاء، السادس من جمادي الثانية س نة    .)مصطفى الغياثي نس بة ا لى والده غياث الدين

ِّكِ رَاضِيَةً مَرْضِيَّةً فاَدْخُلِ فِي عِبَادِي وَادْخُلِ جَنَّتِي((  ))يًَ أَيَّتُهاَ النَّفْسُ الْمُطْمَئنَِّةُ، ارْجِعِي حياة الأمجاد من العلماء  البحركي,  خلفه ابنه البار الدكتور الش يخ عبدالله الهرشمي،.. الى رَب

كراد  .78-76(, 1984–1404)موصل: مطبعة الزهراء الحديثية,  علماء ومدارس أأربيل.; زبير بلال ا سماعيل, 239-233/ 3, الأ
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تلقى علومه من    ،ريراً : كان شخص محبوب عالماً نِح فأأذكر لكم حكاية  ،الكلام من المنام كثيرورة يوسف حول علم الحكمة فيقول:  ويذكر قصة لطيفة في س

زرت مع والدي المرحوم الش يخ محي الدين في بيته، بينما نحن جلوس    ما    قاضيا في )كويه(، وفي يوميّنِ عُ ، فَ وكان طالبا لوالدي  ،99ربل وهو الملا مولود الا  ،جدي

ذا بالقاضي قد أأتى ا لى مجلس نا، فتوجه ا لي قائلًا  ك، ولكن أأعرضها لك لكي  والد، ول أأجرؤ أأن أأعرضها على  أأيها الكبير محمد، عندي ا شكال في مسأألة غامضة  :فا 

أأن الحس المشترك،ا، فأأنا فتشت وبحثت كتب علوم الحكمة والكلاتجيبني عنه رأأيت  الباطنة  م  أأولى حواس الخمس  الذي قد اختزن جميع المحسوسات    ، وهو 

ذا الخيال هو الذي يس تلم ل  أأودعها ا لى الخيال  ،فبعد أأن ثقل حملها  ،المتواردة من الحواس الخمسة هذا ما رأأيته في علم الحكمة   ،درأكات من الحس المشترك، ا 

ذلك  ،والكلام غير  أأجد  لم  والبحث  التحقيق  أأنه  وبعد  البيضاوي  تفسير  في  رأأيت  ثم  الخيال ،  من  ال درأكات  يس تلم  الذي  هو  المشترك  الحس  أأن   ، 100ذكر 

رأأيت في تفسير  فما    ،ن الخيال هو الذي يس تلم ال درأكات من الحس المشترك، حيث ا  هذا مخالف لما تقرر في علم الحكمة والكلامف  ،لك وتعجبتلذفاس تغربت  

 البيضاوي خلاف ذلك؟ 

نه واضح الذي رأأيته في علم الحكمة أأن الخيال يس تلم ال درأكات من الحس المشترك في حال اليقظة، وأأما ما    ؟هل هذا فيه ا شكال أأيها القاضي   :فأأجبته فا 

فالحس    ،ذلك في المنام تتعطل الحواس الخمس الظاهرة :قلت  أأيت ذلك في تفسير منام سورة يوسف، قال: نعم،لعلك ر   ،رأأيته في تفسير البيضاوي، فهو صحيح

ذالمشترك يس تلم ال درأكات في حال المنام من الخيال وهو المس تودع  لم الحكمة وما رأأيته في التفسير.ل خلاف فيما رأأيته في ع ، ا 

 . (  ه ـ 1358) ت: وطنطاوي جوهري  101هـ(  1323) ت:  عبده عقلية وتأأثره بمنهج الش يخين: محمد الأساس التاسع: العناية الفائقة بالعلوم الكونية وال 

آن الكريم منهل جميع العلوم والمعرفة، وهو مصدر العلوم كلها آن العلوم   -رحمه الله -ية كانت أأو المادية؛ حيث اس تنبط  الشرع  ،يرى الش يخ أأن القرأ من القرأ

والفيزيًء وما ا لى ذلك، ويفصل    ،والفلك   ، ويربطها بتفسير الآيًت الكريمة، مثل علم الطب  ،ورد على الملحدين والماديين، وكثيراً ما يذكر الأمور العلمية  ،الكثيرة

 ف أأسرار الكون، وأأخذ العبرة منه. لكش ؛والنحو بعض الأحيان، ويجعل للعقل مكانة خاصة ،والبلاغة ،القول في علوم الحكمة

آنية   ،وبما أأن الش يخ سار على نهج مدرسة التفسير بالرأأي فهو يستشهد كثيرا بأأقوال الش يخ محمد عبده والش يخ الطنطاوي في بيان وتفسير الآيًت القرأ

  وتأأثره بهما.ماهنهجه من منهجلقرب م ؛الكريمة

 :الأساس العاشر: قلة اهتمامه بالفقه

 
 ..مولود بن لطف الله أأفندي بن داود حنفي زاده، من مشاهير علماء أأربيل، وكان معاصرا للش يخ أأبي بكر الهرشمي99

لعطل الدراس ية ويتذاكرون ويناقشون في تفسير قه في أأربيل عائلة دينية، يروي الأس تاذ ملا عبدالله الفرهادي عن كمال الدين الش يخ مصطفى النقشبندي: ا ن علماء أأربيل يجتمعون أأيًم ا

توفي، وترك أأربعة من الأولد: )عبد اللطيف(، و)عبد القادر(، و)ملا توفيق(، و )عبد الكريم(: وهو الذي كتب . البيضاوي، وكان الحاج ملا مولود أأول من يحل المواضع العويصة

 .3/271,  حياة الامجاد من العلماء الاكرادالبحركي,  م.:١٨٨٣هـ.١٣٠١رسالة ملا محمود الخواهير زاده في مبحث المصدر س نة 
يدة المناس بة لذلك المعنى بحيث ل يكون  .يقول البيضاوي حين يذكر الحس المشترك، ثم ا ن المتخيلة تحاكيه بصورة تناس به فترسلها ا لى الحس المشترك فتصير مشاهدة، ثم ا ن كانت شد100

ليه،.  ل احتاجت ا  البيضاوي,  التفاوت ا ل بالكّية والجزئية اس تغنت الرؤيً عن التعبير وا  حياء التراث   ed. by ,أأنوار التنزيل وأأسرار التأأويلعبدالله بن عمر  ا  محمد عبدالرحمن المرعشل )بيروت: دار 

 .3/155(,  1418العربي, 
ا صلاحاته في مصر كمفتي وقاضي   .مشاركته في العروة الوثقى ونشاطه الصحفي  .تأأثره بجمال الدين الأفغاني  .دراس ته في طنطا ثم الأزهر  .مصر  –البحيرة    –.مولده ونشأأته في محلة نصر  101

 .38-2/37)مصر: مكتبة الهلال, د.ت(,  مشاهير الشرق في قرن التاسع عشر جرجى حبيب زيدان,  .:1905وفاته بال سكندرية  .ومصلح



42 

 

الجل القول في المسائل الفقهية، وقلما تجده يبين الحكم الفقهيي في موضوع ما؛ وذلك لأن تفسيره مرتكز على الجوانب    ملا محمد  نادرا ما يفصل الش يخ 

 . الفكرية والاجتماعية، وليس متوجها صوب الأحكام الفقهية المتضمنة في الآيًت كما هو منهج كتب تفسير أآيًت الأحكام 

 ا ورد في ال نجيل: استشهاده بمالأساس الحادي عشر: 

آية متعلقة بأأهل الكتاب  ،ال نجيل  وردت في لمسائل متفرقة  م به الملا محمد الجل هو ذكره  من أأبرز ما التز  نه عند شرح وتفسير أ يقارن بين ما ورد    ،حيث ا 

آن الكريم ويذب الش به عنه.في القرأآن وال نجيل، ويناقش ما ورد في ال نجيل ويبين بطلانه، ويثبت ما ورد في    القرأ

َّكُمْ ومن ذلك قوله في قوله تعالى: ﴿  ا ل لَهُ وَاحِدٌ أأي: كفى هذه الكذبات، ارفعوا أأيديكم عنها ﴿   102( أَنتَهُوا خَيْرً
ِ
ُ ا َّمَا اللََّّ ن

ِ
ل  و  ،شبيهل  و  ، ليس له شريك  ،103 (ا

بْحَانهَُ أَن يكَُونَ لَهُ وَلَدٌ )   ، د  نِ ل  و ،ضد ل كان يدخل في زمرة النباتات والحيوان    104 (س ُ ل عيسى ول ملك ول غيرهما، فجناب الحق مقدس عن التوليد والتوالد، وا 

آنذاك؛ لأن القوة المولدة لأجل البقاء وواجب الوجود بالذات باق وقديم مَوَاتِ وَمَا فِي الَْرْضِ قاَلَ تعََالَى: ﴿    ،وينبغي أأن يموت أ نس بة الكل ا لى   105  (لَهُ مَا فِي السَّ

فالله هو الواحد الحقيقي، فلا يمكن التساوي بين الخالق والمخلوق    ،على السواء؛ لأن العالم كله من الأمور الممكنة القابلة للوجود ومفتقر ا لى الغير  -تعالى  –الله  

ِ وَكِيلًا في أآن واحد وبالمرة قاَلَ تعََالَى: ﴿    وهو القابل بالذات ل حاجة له ا لى الولد.  ،فهو الخالق والحافظ، فلا يعتريه الزوال والوهن 106  (  وَكَفَى بِاللََّّ

فالأبثم   واحد حقيقي،  قائلا: فجناب الحق  قابل  ،والابن  ،يزيد  يتحدون، ل س يما شخص غير  القدس ل  أأبا  ؛والروح  الأب عين    ،لأن يكون  يكون  فكيف 

 كيف يكون ذلك.  :فالمس يحي العاقل ل يتجرأأ أأن يقول  ،هذا هذيًن ؟!!الابن

 .الأساس الثاني عشر: اهتمامه باللغتين العربية والفارس ية

أأهم اهتمامات    اللغة تف العربية كانت من  العربية؛ملا محمد الجل في  الش يخ بشرح الدرس    سيره، وهو ملء بالكّمات  يقوم  أأن  العادة في كوردس تان  لأن 

؛ حيث يورد فيه  مس تخدماً ا لى جانب لغته الكوردية اللغة العربية؛ حيث ل يس تطيع الاس تغناء في درسه عن الكّمات العربية، فتفسير الش يخ الجل هو هكذا

 وذلك لأجل فهم المراد بأأسلوب سهل.  ت العربية ويربطها بحروف كوردية؛الكثير والكثير من الكّما

، وهذا يدل على أأنه كان متأأثراً بهذه اللغة كعادة علماء زمانه؛ حيث كثيرا ما كان في س ياق  107ملا محمد الجل في تفسيره أأشعارًا كثيرة باللغة الفارس يةوأأورد  

آية آنية، سرد أ بَاناً ومن ذلك قوله في تفسير قوله تعالى : ﴿  حادثة، يعقبها بالأشعار الفارس ية،أأو التحدث عن  ،أأو بيان قصة قرأ ون  يفسر فقال:  108( وَجَعَلنَْا نوَْمَكُمْ س ُ

 
 . 171، الآية: 4سورة النساء/   102
 . 171، الآية: 4سورة النساء/   103
 . 171، الآية: 4سورة النساء/   104
 . 171، الآية: 4سورة النساء/   105
 . 171، الآية: 4سورة النساء/   106
ية فيه الحكم والمواعظ وكان ملا محمد جل  علماء الكردي أأغلبهم مع دراس تهم يدرسون لهجة الفارس ية حتى قبل خمسين عاما بين علمائنا درسوا كلس تان السعدي وهو كتاب باللغة الفارس  107

لكردية والعربية والتركية والفارس ية منهم صافي  زاده واحد منهم درس اللغة الفارس ية وانشد الشعر بهذه اللغة كما انشد الشعر بالكردي والعربي كثير من شعرائنا انشدوا الشعر باللغة ا

 هيراني علم من مشاهير العلماء، الباحث. 
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بالسكوت والراحة، وهو عندي الراحة، فال نسان    يفسر الس بات  -109يقصد أأبا حيان مؤلف تفسير البحر المحيط  –الس بات بالموت، غير أأن صاحب البحر   

وعندما يستيقظ من النوم    ، ع دون الجوع؛ كل أأعضاءه تسكن، وعلى الش ب يجدها في النوم، فحين يأأخذ قسطا من النوم  وينكد يفقد الراحة التيعندما يتعب  

تتعطل    ول   ،ل تنام قط  لتي تنام، أأما القوى العاملة، فهيي يشعر بالراحة، واس تعادة القوى المفقودة منه، والجدير بالذكر أأن القوى المدركة المرتبطة بالدماغ هي ا

فلو    ،كلها تعمل وظائفها  ،والأجهزة النامية  ،وكذا أأجهزة المناعة  ،وكذا الدم ل يتوقف عن الجريًن، وكل الأجهزة الهاضمة والغازية  ،هعن العمل، فالقلب يدق دقات

 لتوقفت عنا الحياة .  ؛ توقفت تلك الأجهزة عن العمل

أأجمل الكتابات، وهناك بعض المخطوطات    سان العربي أأفصح الألس نة وكتابتهن الل للغة العربية، قائلا: في الواقع ا  جل ا عجابه الكبير باويظهر ملا محمد  

تقر عي العربي  ليها ال نسان  ا  العرب هذا الخط  ،نهة حين ينظر  أأوجد  ا لى زمن عب   ؟ كيف  د الحميد الكاتب هذه  وكم طرأأ عليه من الأدوار والأطوار؟ وقد وصل 

 . فظهر منهم خطاطون ممتازون جيدون  ،قد اهتم الخلفاء العثمانيين كثيًرا بالخط العربيالدرجة من الرقي، وفي الواقع ل

عَرَبِيًّا : ) ويقول في تفسير قوله تعالى  وأأكثر    ، لغات العالملغة من  أأكثر من أأي    ،ل يصال الفنون فصاحة  ؛وفي الحقيقة ا ن لسان العربية واسطة   110  (قرُْءَانَا 

 .111( لِقَوْمٍ يعَْلمَُون مساعدة ) 

 الش يخ الجل وتأأملاته وانفراداته الأساس الثالث عشر: خواطر 

وجود تأأملات جميلة    ،ملا محمد الجل في تفسيره هذاهذا الأساس من أأهم وأأبرز الأسس التي اتخذها جل زاده منهجا في تفسيره؛ لأن أأهم ما يمتاز به  

ليها أأحد. جل يمتاز بالجرأأة والشجاعة، وله انفراداقواعد التفسير، فملا محمد  وواقعية وهادفة في تفسيره للآيًت، وبدون الخروج عن   ت في تفسيره لم يس بقه ا 

نَّ الذين س بقوني لم يتلقوا هذه الحقيقة  112، (وَثِيَابكََ فطََهرِّْ : ﴿ من ذلك قوله في تفسير قوله تعالىو 
ِ
والآية تؤدي أأن جناب صاحب الرسالة المحترم طاهر    ،ا

ا لى ا، لدماديً ومعنويً روحيا وجسديًً  الوجوه  بوجه من  ا ن جناب الحق ل يوجه الأمر  ا  رجة  نما يوجه الأمر  وا  ثياب الدثارلرسول المطهر،  الثياب، وهي    ، لى 

أأيًم أأتأأمل في هذه الآية    ثلاثةوالجن، وقد توقفت    ، نس، وال  والعجم  ،للعرب  : وليست الثياب التي تلبس فوق القميص، بسبب هذه الطهارة أأصبح رسول الكل

 حيث ظهرت لي هذه الخاطرة .  ،ا لى اليوم

فلو صلينا مثل    ،كانت دروسا وموعظة، بخلاف صلاتنا  -رضوان الله تعالى عليهم-: ا ن صلاة الصحابة 113(   ا سُجَّدًا ترََاهُمْ رُكَعً : ) ويذكر في تفسير قوله تعالى 

 بالسعادة في الدارين(.  لفزنا ؛ صلاة الصحابة

 
 . 9سورة: النبأأ، الآية: 108
غْلَ، قال ابن حيان  109 احَ وَترََكَ الشُّ جُلُ: اسْتَرَ باتًا: سُكُونًا وَرَاحَةً. سَبتََ الرَّ  .10/384لبنان: دار الفكر, د.ت(,  -, تحقيق صدقي محمد جميل )بيروت البحر المحيط في التفسيرمحمد بن يوسف الاندلسي,  س ُ
 . 3، الآية: فصلت.سورة: 110
 . 3، الآية: فصلت.سورة: 111
 . 4، الآية: المدثر.سورة: 112
 ٢٩.سورة: الفتح، الآية: 113
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هُ ويرى أأن الله تعالى قال: ﴿    ، ليدفنوا موتاهم  ؛ ويرشد العباد لذلك  يدفنه،نما يهيئ من  ، وا  الميت  دفنل يباشر    -تعالى  –؛ لأن الله  فدََفنَهَُ   : ولم يقل  114( فأَقَبَْرَ

 . (ه ـ١٣٣٦)  س تة وثلاثين وثلاثمائة وأألف هجرية لأنه في ذلك الوقت كانت الجثث توضع هكذا بسبب الفقر والفاقة في عام ؛وهذه نعمة

مَرْقدَِ وفي سورة يس يذكر تفسيرا لآية: ﴿   بعََثنََا مِن  مَا وَعدََ  مَنْ  نُ وَصَدَقَ المُْرْسَلوُنَ نَا هَذَا  حْمَ فيقول: وهذه الآية ل س يما في الوقت الحاضر     115﴾   الرَّ

القبر ونعيمه البعث  ،يس تخدمونها في عدمية عذاب  ا لى سهولة  الآية تشير  فيقول الملا محمد الجل هذه  النوم والاستراحة،  النائم    ،بأأن المرقد هو مكان  أأن  كما 

 . ور يستيقظ من قبره بهذه السهولة"يستيقظ بسهولة من نومه، فكذلك المقب

 الأساس الرابع عشر لطائف تفسيره 

نه  بين الحين والآخر في تفسيرهاش تهر الش يخ الجل بكثرة لطائفه في    بين الفينة والفينة ، وقد ذكر لطائف وغرائب عجيبة هادفة في تفسيره المبارك، حيث ا 

 تهر تفسيره المبارك بهذه الميزة. وقد اش   ،؛ يذكر لطيفة قوية وجميلة جداً الأخرى سورةال سورة و ال و 

ول ا لى ذاك؛ حيث    ،ل ا لى هذا  ،أأي: وسطا عدل  116( وَكَانَ بيَْنَ ذَلِكَ قوََامًا فيذكر مثلا: قصة طريفة دارت بينه وبين والي الموصل في تفسير قوله تعالى: ) 

وقلت:    ،تبسمت في وجهه  ،حيث ذكر بأأن العلماء ل يعرفون شيئا في علم الاقتصاد  -رحمه الله تعالى  -  117يذكر بأأنه كان في خدمة والي الموصل )سليمان( نظيف 

آن الكريم يكون ملما بعلم الاقتصاد قلت: نعم، وفسرت له هذه الآية الكريمة باللغة التركية، فتعجب من ذلك، وقال:    !قال القرأآن والاقتصاد؟  ،الذي له علم بالقرأ

آن الكريم راعي أأهم القاعدتين: قاعدة الاس تحصال ن القرأ لأنها الأهم، لأنها تؤدي ا لى ال سراف فذكر الجانب    ،وقاعدة الاس تهلاك، وقد ذكر قاعدة الاس تهلاك  ،ا 

 (. ا امً وَ قَ )  : الوسط وقال

والش يخ نوري    ،هـ(1391)ت:    والحاج حمدي الأعظمي  ،(ه ١٣٥٥)ت:    نعمان الأعظمن في ليلة بالأعظمية لدى الملا  ثم يذكر الملا محمد الجل أأنه كا

يً مولنا لم تبحثون عن    :في القاموس، وقلت   118وكانوا منهمكين بالبحث عن كلمة )قتر(   ،اولطفوا بنا، فلما قمنا صباحً   ،احيث قال: أأكرمونا كثيرً   ،عميد الكّية

أأنا    ،اس تغفر الله  :لنتشرف بخدمتك، وقلت   ؛وتبقى عندنا يوماً أآخر  ،فأأجابني قصدنا أأن ل تبخل علينا  ،ولم تبخلوا علينا  ،وقد قدمتم كل جود وكرم تجاهنا  ؟قتر

 بيد أأن الأمر يقتضي أأن أأرجع اليوم.   ،وتشرفت بخد مكتم ،أأشكر لطفكم

 
 . ٢١.سورة: عبس، الآية: 114
 . 52، الآية: يس.سورة: 115
 .67.سورة: الفرقان، الآية: 116
هو سليمان نظيف بك ابن الوالي الأديب سعيد باشا، أأصله   .تركي وشاعر ،بغداد م( هو والي  1868.1927هـ /  : Süleyman Nazif 1286.1346) (بالتركية) سليمان نظيف بك.117

 منقول من صفحة الانترنيت.  .فبغداد. أأجاد العربية والفارس ية والفرنس ية فالموصل قسطموني عين واليا على البصرة ثم .ديًر بكر من أأكراد
 على عياله أأي ضيق عليهم في النفقة وبابه ضرب ودخل وفي جاء في الصحاح القَتَرُ جمع قتََرةٍ وهي الغبار ومنه قوله تعالى } ترهقها قترة { و القُتْرُ الجانب والناحية لغة في القطر و قتََرَ -118

مْقةُ من العيش قتََرَ يقَْتِرُ ويقَْتُر قتَْراً وقُتوراً فهو قاتِرٌ وقتَوُر وأَقتَْرُ  ٌ عليه، قترَّ    لسان العرب  القَتْرُ والتَّقْتيُِر الرُّ ، والمفعول مُقترَّ ، تقتيًرا، فهو مُقَتّرِ َ على يقُتّرِ وأَقْتَرَ الرجل افتقر وفي المعجم قترَّ

ل وضيَّق عليهم في النفّقة "غضبت الزوجةُ لتقتير زوجها عليها.قتّر الأبُ على ابنه.قترَّ الحاكمُ على )بيروت: دار   لسان العربمحمد بن مكرم بن على ابن منظور,    رعيتّه:الشّخصُ على عياله: قتََر؛ بَخِ

الرازي,  5/3525(,  1414صادر,   لبنان ناشرون, د.ت(,  مختار الصحاح.; محمد بن ابي بكر عبدالقادر  أأحمد مختار عبدالحميد,  1/56, تحقيق محمود خاطر )بيروت: مكتبة  المعاصرة .;  العربية  اللغة  )بيروت: عالم   معجم 

 .1774/ 3(, 1429الكتب, 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B1%D9%83%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%A7%D8%B9%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D9%8A%D8%A7%D8%B1_%D8%A8%D9%83%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B3%D8%B7%D9%85%D9%88%D9%86%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%88%D8%B5%D9%84
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تَقِيُم ﴿   ، في قوله تعالى: ومن أأجمل طرائفه ما ذكره في تفسيره في سورة الزخرف اطٌ مُس ْ َّبِعُونِ هَذَا صِرَ نَّ بِهَا وَات اعةَِ فلََا تمَْتَرُ َّهُ لعَِلْمُ لِلسَّ ن
ِ
  : حيث يقول  119( وَا

  في بلاد الشام اسمه عيسى الصفار،   حيث ذكر بأأنه كان هناك شخص   ،120ه ـ 1304 في يوم ذكر والدي بأأنه ذهب ا لى حلقة التدريس للملا )س يد أأحمد دحلان( 

ار فكرة الصعود على منارة الجامع  في يوم الجمعة، وخطرت لعيسى الصف  وأأراد أأن ينتهز الفرصة فيمسكه  ،ينا لشخص ما، وهذا الشخص كان يبحث عنهدِ وكان مَ 

من أأنت؟    : فقال له  ،فرأأى هذا الشخص  ،لكي يؤذن لصلاة الفجر  ؛ وفي صلاة الفجر صعد المؤذن ،بئ هناك مخافة أأن يمسكه صاحب المالت ويَ   ،في ليلة الخميس

ذا بالمؤذن ينادي   وبدأأ الناس  وهم في دهشة، وذاع الخبر في أأنحاء البلاد    ،أأيها الناس نزل عيسى، وبدأأ القوم يأأتون ا لى المسجد  :الناسفي  فقال: أأنا عيسى، وا 

الش يوخ والدراويش والنساء يضربون الدفوف فرحا بنزول عيسى-عليه السلام -يتوافدون لرؤية عيسى   ا لى صحن الجامع،  -عليه السلام  –  ، وبدأأت  ويأأتون   ،

لكي ينزلون نبيا من أأنبياء    وا؛ صعد ا لى المنارة خيرة الش يوخ والعلماء العظام بهدوء وسكينة ووقار وخضوع وتذللكوماندو العسكري وسائر الولة، و الوالي وال  وجاء

وقاموا بضربه وأأنزلوه  زلزلت الدنيا،  لقد  ماذا فعلت؟    وقالوا:  ه ؟ فقال: عيسى عيسى الصفار، فلعنو من أأنت  : له   قالوا  ،المنارة  ، وبعد أأن صعدوا ا لى -تعالى   –الله  

فسأأله الوالي لماذا    ،وأأرسلوه ا لى الوالي  ؟وظن أأني عيسى، ولم يسأألني أأي عيسى  ، ولكن المؤذن أأخطأأ   ، لم أأقصد فعل ذلك  فقال:  وقالوا له: انظر ماذا فعلت؟

عطائه قدرًا من المال حتى يسدد دينهحدثنا لم أأتوقع ما  في المنارة، وأأ ت  تبأأ خ واذهبت  ف  ،ين: مخافة الدفعلت ذلك؟ فقال  حدثت هذه    ،، فتبسم الوالي وأأمر با 

 هـ(. ١٢٨٨) ثمانية وثمانين ومائتين وأألف هجرية الحادثة في عام

 : الأساس الخامس عشر احترام العلماء

كما أأنه ليس هناك مذهب كله باطل، فأأنا   ،كّه حقف ،قوله: ليس هناك مذهب ،في تفسير الش يخ الجل شدة احترامه وتوقيره للعلماء الأساس البارزمن 

ن كنت شافعي المذهب مائة بالمائة، فلا أأس تطيع القول عن أأبي حنيفة: ا ن كل ما جاء من اجتهاده كله باطل  ، منذ أأمد بعيد منكر لهذه الأقوال ... وكيف    ، وا 

صاحب منهاج    -هـ( 728)ت:  كله باطل؟ وأأن الش يخ ابن تيمية-مع كل خدماتهم الجليلة وتفسيرهم    -وأأمثاله    هـ(  538)ت:  أأس تطيع أأن أأقول: ا ن الزمخشري

ابن سينا  -واب الصحيح لمن بدل دين المس يح  الس نة وصاحب الج  الش يخ  الثاني    ،   (ه ـ 428) ت:  ضال تائه ؟! فهذه جسارة عظيمة، وأأن كلا من  والمعلم 

كفار!! حاشا ثم حاشا  ( هـ595)ت:    وابن رشد   ، هـ(339)ت:  الفارابي لنا،  ،هم  الفخر  أأساس  الذوات  الأفغاني   فهؤلء  الدين  ، ومحمد  (  ه ـ  1315)ت:  وجمال 

يقاظهم من    ،أأعمالهم للدفاع عن الدين  لَّ وصرفوا جُ   ، والطنطاوي احترقت أأكبادهم تأأسفاً على ال سلام  ،( هـ1354)ت:  رضا   والس يد رش يد   عبده، رشاد العباد وا  وا 

 
 . 61.سورة: الزخرف: الآية: 119
هـ 1232مولده ونشأأته وُلِدَ في مكة المكرمة س نة    ..هو الس يّد أأحمد بن زيني دَحلان الحسيني الشافعي، ينتهيي نس به ا لى أ ل بيت النبي صلى الله عليه وسلم من جهة الحسين بن عل رضي الله عنهما120

الش يخ عثمان بن   :ش يوخه أأخذ العلم عن جماعة من الأعلام، منهم  .تقريبًا، ونشأأ بها في بيت علم وفضل، فحفظ القرأآن صغيًرا، وتلقىّ العلوم الشرعية والعقلية على كبار علماء الحرم المكي 

الفقه الشافعي أأصول الفقه العقيدة التاريخ والسيروتولّى منصب مفتي الشافعية    :حسن الدمياطي الش يخ أأحمد بن زيني الحبشي وغيرهم من علماء مكة والمدينة مكانته العلمية برز في

الأقطار الوافدين من سائر  العلم والحجاج  لطلاب  علميًا  مرجعًا  المكرمة، وكان  كتبه  .بمكة  أأشهر  من  السيرة   :مؤلفاته  ال سلامية )في  الفتوحات  الوهابية  الرد على  السنية في  الدرر 

أأمراء البلد الحرام السيرة النبوية )اختصار وتحقيق( امتازت مؤلفاته بجمعها بين العلم الشرعي والتا وفاته توفي رحمه الله في    .ريخ والتحليل العقديوالتاريخ( خلاصة الكلام في بيان 

خير الدين بن محمد بن عل الزركلي,  أأقوال العلماء فيه قال عنه أأهل التراجم: »ال مام العلامة، الفقيه المؤرخ، مفتي الشافعية بالحرم المكي«.:    .هـ، ودُفن في البقيع1304المدينة المنورة س نة  

هدية العارفين أأسماء المؤلفين .; ا سماعيل بن محمد أأمين البغدادي,  1/191)بيروت: مكتبة المثنى، دار ا حياء التراث العربي, د.ت(,    معجم المؤلفين.; عمر رضا كحالة,  1/257(,  2002)بيروت: دار العلم للملايين,    الأعلام

 .46-44(, 2006)بيروت: دار المعرفة,  نثر الجواهر والدرر في علماء القرن الرابع العشر.; يوسف المرعلشي, 1/321)بيروت: دار أأحياء التراث العربي, د.ت(,  وأآثار المصنفين
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ن كانوا غير معصومين، وأأنت ا ن كنت عالما صادقا فقل الخير في حقهم ا ن عملوا صالحاً فاعمل   ،وأأقبل حس ناتهم ،غفلتهم، حقا لما يوسف له أأن يقال هذا بحقهم، وا 

ن عملوا سيئا  ،به  فدعهم. وا 

 الأساس السادس عشر كراهيته للاختلافات

وذلك واضح جدا في تفسيره، وقد كان يؤكد على وحدة الصف والقوة، فيقول: لول كنت في هذه    ،يبدو أأن الملا محمد الجل كان يكره كثرة الاختلافات

بدون رفيق ومعين، نقل الش يخ البخاري   ،بيد أأني مع الأسف يوما بعد يوم يداهمني الضعف والهوان  ،لذكرت كثيًرا من ترويج القرأآن  ؛الحالة من الضيق والضعف

نَا بِليَْلَةِ القَْدْرِ  ؛ -صلىَّ اُلله علَيَْهِ وَسَلمََّ   -خرج النبيُّ  ): ) في صحيحه عن عبادة ابن الصامت قال كُمْ بِليَْلَةِ   : فقََالَ  ، فتَلََاحََ رَجُلَانِ مِنَ المُْسْلِمِينَ  ، لِيُخْبَرَ خَرَجْتُ لُِخْبِرَ

ا لكَُمْ   ، فرَُفِعَتْ   ، فتََلَاحََ فلَُانٌ وَفلَُانٌ   ، القَْدْرِ  ابِعَةِ وَالخَْامِسَةِ   ، وَعَسَى أَنْ يكَُونَ خَيْرً   (   هـ  786) ت:  ارح الكرماني وذكر الش، 122، 121 ((فاَلتَْمِسُوهَا فِي التَّاسِعَةِ وَالسَّ

فطالبه به، ومن ذلك نشأأت    ،كعب بن مالك، وكان لكعب دين على عبد الله  :والآخر  ،-123بفتح الحاء والدال المكررة   -رد  دَ عبد الله بن أأبي حَ   :أأن أأحدهما

ذا كان بسبب منازعة اثنين رفع التعيين  ،وأأكثرية العلماء على رفع تعيينها، هذا جيد  ،ا أأصواتهما في المسجدعَ ، فرََفَ المنازعة اتلات فكيف لنا بهذه المنازعات والمق  ،وا 

فماذا    ، وظلمة الروح  ،الذي هو سبب قساوة القلب  ، لس يما مع أأكل الحرام  ؟! فكيف تبقى ليلة القدر  ،فالأكثر يكفر بعضهم بعضاً   والمخالفات من هذه الأمة؟!

 ؟!يدرك الأنسان من المعنويًت والروحيات

 
 .1/278(, 1379تحقبق: محمد فؤاد عبد الباقي )بيروت: دار المعرفة,  : ,فتح الباري شرح صحيح البخاريأأحمد بن عل بن حجر العسقلاني,  121
هـ(،  فتح الباري شرح صحيح البخاري،تح/  محمود  795ابن رجب الحنبل، زين الدين عبد الرحمن بن أأحمد بن رجب بن الحسن، السَلامي، البغدادي، ثم الدمشقي، الحنبل )المتوفى:    122

 .323/ 1م ،   1996هـ. 1417: الأولى، بن شعبان بن عبد المقصود وأآخرون، الناشر: مكتبة الغرباء الأثرية.المدينة النبوية، الحقوق: مكتب تحقيق دار الحرمين.القاهرة، الطبعة
ا سلامه وصحبته، أأسلم عبد الله بن أأبي حدرد رضي الله عنه، وصحب    ..عبد الله بن أأبي حدرد الأسلمي، من قبيلة أأسلم، وهي من القبائل التي حالفت النبي صلى الله عليه وسلم، وأأسلمت مبكرًا123

ين، من أأشهر ما ورد في ترجمته .النبي صلى الله عليه وسلم، وكان من الصحابة المعروفين بالطاعة والجهاد، وقد شهد مع النبي صلى الله عليه وسلم بعض المشاهد أأن عبد الله بن أأبي حدرد    :مناقبه ومواقفه، قصة الدَّ

وفي هذه القصة بيان لعناية النبي صلى الله عليه وسلم بأأحوال أأصحابه،   .كان عليه دَين، فطلب من النبي صلى الله عليه وسلم أأن يعينه، فدعا النبي صلى الله عليه وسلم ا لى قضاء دَينه، وأأمر الصحابة بالتصدق عليه حتى قضُي دَينه

، وقيل: كانت  الجهاد في سبيل الله، كان عبد الله بن أأبي حدرد من أأهل الجهاد، وقد بعثه النبي صلى الله عليه وسلم في سرية ا لى بني قريظة أأو غيرهم من أأعداء المسلمين  .والحث على قضاء الديون

نما رُويت عنه أأحاديث قليلة، أأشهرها ما يتعلق بقصة دَينه، وفا.له مشاركة في بعض السرايً  ته، لم يرد تاريخ  ، روايته للحديث، لم يكُثر عبد الله بن أأبي حدرد من رواية الحديث، وا 

, تحقيق عل بن محمد  الاستيعاب في معرفة الاصحابيوسف بن عبدالله بن محمد ابن عبدالبر,  دقيق لوفاته، لكنه توُفي بعد النبي صلى الله عليه وسلم، في خلافة الخلفاء الراشدين على الأرجح :  

الجيل, د.ت(,   ابن سعد,  3/933البجاوي )بيروت.لبنان: دار  بن سعد  الكبرى.; محمد  ابن حجر 241-4/240)بيروت: دار صادر, د.ت(,    الطبقات  بن عل  أأحمد  الفضل  أأبو   ;.

الصحابةالعسقلاني,   العلمية,   ed. by ,ال صابة في تمييز  الكتب  أأحمد )بيروت: دار  النبلاء.; محمد الذهبي,  4/89(,  1415تح: عادل  أأعلام  الأرناؤوط  ed. by ,سير  تح: شعيب 

 .290/ 2(, 1985–1405)بيروت: مؤسسة الرسالة, 
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 الفصل الثاني

 

آراء ملا محمد جل زاده العقدية في الآ . 2 يًت المتعلقة بالألوهية: أ   

ثباتا ونفيا، من المسائل العقدية الشائكة التي من أأجلها ضلت عقول كثيرة وأأفهام عديدة، وأأيضا انزلقت فيها العديد من     -تعالى   –مسأألة وجود الله   ا 

لوقوف على صفاته  الأقدام، وهذه المسأألة بداية ظهورها مع بداية خلق ال نسان وظهوره، فقد خلق الله ال نس والجن من أأجل عبادته، والتعرف على قدرته، وا

ل بعد الاعتراف بِوُجُودِه، الأخذ من فضله وَجُودِه؛ لذا منحهم العقول والألباب، وكرمهم في البر   والبحر على سائر والمخلوقات،  ووحدانيته، ولن يتأأتى لهما ذلك ا 

المنقول؛ لتسلم لهم زمائم   تعارض المعقول مع  الزائغة، ودرء  الش بهات  الغائبة، ودفع  البحث عن الحقائق  يعُمِلوُا عقولهم في  أأن  الأمور، ويكشف لهم كل  وأأمرهم 

 غائب ومس تور. 

مع الشك في وجوده، مع تمكن ذلك الشك في فؤاده ولبه، بالطبع ل تجدي هذه العبادة صاحبها ول تنجيه من العذاب    -س بحانه وتعالى   -فا ن عبادة الله

ذ هو المضغة ا ذا صلحت  الأليم والعقاب الشديد؛ لأن من تمكن الشك من فؤاده كان ذلك سببا في نقض عرى ال سلام في قلبه الذي هو عمدة الأعضاء، ا  لتي ا 

بوجود خالق    صلح بصلاحُا سائر البدن، وبفسادها تفسد كل الأعضاء، فهو أأميرها وقائدها، وهو عظيمها وس يدها، فا ذا ما تنافي قول القلب وهو الاعتقاد 

يمان عمال العقل، للتمييز بين الغث من الثمين، والتفرقة بين الغي من الرشد، وعبادة الله على بصيرة وا  ؛ ابتغاء في ثوابه، وفرار من  ومدبر، فيجب تجديد ال يمان، وا 

 ناره وعقابه. 

نكارا    -جل في علاه-مع قوة الدليل العقل ووضحه وضوحا كاشفا على وجود الخالق   ليه، وينكرون وجوده ا  ل أأن هناك من ينفون وجوده، ول يتحاكمون ا  ا 

نكارا للدليل العقل   -تعالى  –على وجود الله    تاما، فينكرون وجود الخالق نظرا لأنهم ينكرون الاس تدلل عليه بالدليل العقل، لكنهم تفاوت في ال نكار فأأشدهم ا 

نما وجد بنفسه بدون موجد،   هم الدهريون الذين ل يعترفون بوجود الخالق، وأأن العالم بما فيه من كواكب ومجرات وبدائع الصنع ا 

فمنهم معطل بطال ل يرد عليه فكره براد، وعقل ونظره ل يهديًنه ا لى اعتقاد، وذهنه وفكره ل    126، 125الطبيعيين    124سماهم الشهرس تاني في الملل بالدهريين  

ل ما هو فيه من مطعم لذيذ، ومنظر جميل، ول    يوجد عالم وراء  يرشدانه ا لى معاد، فهذا الدهري قد أألف وركن ا لى كل محسوس، واعتقد أأنه ل يوجد عالم ا 

يثبتونه، وتبعهم فيما الطبيعيون الدهريون الذين ل يعترفون بمعقول ول  ا له ول حساب، وهؤلء هم  ليه من هذا    هذا المحسوس، فلا جنة ول نار، ول  ا  ذهبوا 

 
وهية والخلق والعناية والبعث والحساب. .الدهرية" هى أأصل كل مذاهب ال لحاد والمادية التى عرفتها البشرية، فهيى مذهب كل من اعتقد فى قدم الزمان والمادة والكون، وأأنكر الأل124

نسان أأو حيوان( نكار البعث والحساب عقيدة )تناسخ الأرواح( الذى يعتقد أأصحابها بأأن أأرواح البشر تنتقل من جسد كائن حَ )ا  ا لى جسد كائن حَ أآخر بعد موت    ويتوازى مع ا 

ن شراً فشر. وقد لخص القرأآن الكريم   آية كريمة، فى الأول، فتشقى هذه الروح أأو تسعد حسب ما اكتس به ال نسان الذى كانت حاله فى جسده ا ن خيرا فخير وا  عقيدة الدهريين فى أ

, د.ت,  موسوعة المفاهيم الاسلامية العامةالمجلس الاعلى للش ئون الاسلامية,  .  24قوله تعالى: )وقالوا ما هى ا ل حياتنا الدنيا نموت ونحيا وما يُهلِكنا ا ل الدهر(سورة: الجاثية، الآية:  

288. 
 فهم يرون أأن كل شيء في الكون يمكن تفسيره من خلال القوانين الطبيعية والقوى الطبيعية، وأأن الظواهر الخارقة للطبيعة غير موجودة.  الطبيعيون. 125
 .2/3(, 1404تحقيق: محمد س يد كيلاني )بيروت: دار المعرفة,  ed. by ,الملل والنحلمحمد بن عبد الكريم بن أأبى بكر الشهرس تاني,  126
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ن كانوا يعترفون بوجود    127الفساد الماديون وأأتباع ما وراء الحداثة الذين أأنكروا العقل أأصلا، وأأنكروا وجود أأدلة عقلية تثبت وجود خالق للكون، والماديون  وا 

ل بالمادة وكل ما هو محسوس، فلا يثبتون وجود الخالق، بل يزعمون أأن القول بوجوده مخالف للعقل  ل ا نهم ل يعترفون ا   .  -بحسب زعمهم الفاسد –العقل ا 

الخالق   ل ثبات وجود  العقل  الدليل  ينكر  أآخر ل  والماديين، وهذا    -س بحانه وتعالى   –هناك صنف  نكار الدهريين  ا  من  أأقل حدة ووطأأة  نكارهم  ا  لكن 

، ويكثرون من أأبحاثهم العلمية في النباتات والحيوانات وعلوم الأجنة وغيرها  -س بحانه وتعالى –الصنف يتمثل في من يؤمنون بالطبيعة، ويتعمقون في مخلوقات الله 

وبدائع خلقهم، فيؤمنون بأأن وراء هذه المخلوقات فاطرا عليما قادرا، قد هداهم عقلهم ا لى وجوده، غير أأنهم ينكرون وجود أأديًن أأو    –تعالى    -من عجائب صنع الله

تنفى وتزول بزوال الجسد فلا حساب ول نشر ول معاد، وقالوا: ا ن    -في اعتقادهم  –أأنبياء، وأأنه ل يوجد شيء من الأمور الغيبية فلا جنة ول نار، فالروح  

بأأنها    -اليهودية والمس يحية وال سلام  –الخلاص ل يتوقف على وحي معين أأو دين منزل معين، واعتبروا أأساس الدين هو العقل، وحكموا على الأديًن السماوية  

 سبب من أأس باب تحريب العقل. 

ومع أأشاعرة  من  وأأنواعهم  أأصنافهم  بجمع  المتكّمون  هم  وهؤلء  الصانع  وجود  دلئل  من  كدليل  العقل  الدليل  يثبتون  من  وهم  ثالث  تزلة  وهناك صنف 

ثبات الصانع الفاطر   غير أأن بعضهم يقدم الدليل النقل على العقل    -س بحانه وتعالى   –وماتريدية وش يعة وزيدية وغيرهم، فجميعهم يعتدون بالدليل العقل على ا 

النقل كالمعتزلة والجهمية وغيرهما، فالجميع متفقون على اعتبار الدليل العقل على الدليل  الس نة والجماعة، وبعضهم يقدم الدليل  ثبات    كأهل  ا  العقل كدليل على 

د بين ال مام الرازي طرق الدليل  وجود الخالق، غير أأنهم يَتلفون في مرتبته هل يحتل الدليل العقل المرتبة الأولى أأم يأأتي في المرتبة الثانية بعد الدليل النقل، وق

ثبات وجود الله  ذ ا ن جميع المخلوقات الموجودة تحتاج ا لى خالق موجد لها، وهذا الاحتياج ينشئ     -س بحانه وتعالى  -العقل التي تفضي ا لى ا  وهي س تة طرق، ا 

ما يعتبر في الص ما يعتبر في الذوات وا  ما منهما معا، فهذه ثلاثة طرق، وكل واحد من هذه الثلاثة ا  ما من ال مكان، وأأما من الحدوث، وا  فات، فتلك طرق س تة ا 

 . 128س بحانه وتعالى   –ل ثبات وجود الخالق 

آراء جل زاده وتفسيره في الاس تدلل على وجود الله   و وحدانيته،   -تعالى   –وقد قسمت هذا الفصل ا لى أأربعة مباحث: المبحث الأول تحدثت فيه عن أ

، والمطلب الثاني -تعالى  –وقسمت هذا المبحث ا لى مجموعة من المطالب، فجعلت المطلب الأول عن المنهج الذي اعتمده جل زاده عند اس تدلله على وجود الله 

آراء الفرق والمذاهب الأخرى في الاس تدلل على وجود لله   آراء جلى زاده التي شرح فيها توحيد الله  -تعالى–تكّمت فيه عن أ   –، والمطلب الثالث بينت فيه أ

آراء المذاهب الكلامية في بيان توحيد الله  -تعالى واس تدللتهم عليه، والمطلب الخامس قارنت    -تعالى  –واس تدللته القيمة عليه، وفي المطلب الرابع ركزت على أ

آراء الفرق الكلامية في بيان وجود الله  آراء ملا محمد جلى زاده، وأ  وتوحيده.  -تعالى –بين أ

 
  .دة والقوانين الفيزيًئيةالفلاسفة الذين يرون أأن المادة هي الجوهر الأساسي للوجود، وأأن كل ما هو موجود، بما في ذلك العقل والوعي، يمكن تفسيره من خلال الما هم .الماديون127
الادلة  ; سعيد عبداللطيف فودة,  1/4103(,  2009تحقيق ، محمود عبدالعزيز محمود )بيروت: دار الكتب العلمية,   ed. by ,الأربعين في أأصول الدينفخر الدين محمد بن عمر الرازي,    -128

 .65)القاهرة: الاصلين, د.ت(,  العقلية على وجود الله بين المتكّمين والفلاسفة
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الثبوتية ال يجابية لله   بيان الصفات  آراء ملا جلى زاده في  أ الثاني عن  ا لى جملة من المطالب التي  -تعالى  –وخصصت المبحث  ، وقسمت هذا المبحث 

آراء ملا جلى زاده  في بيان الصفات الثبوتية ال يجابية لله   آراء الفرق الكلامية في بيان الصفات الثبوتية ال يجابية -تعالى  –اقتضاها البحث من تلك المطالب: أ ، وأ

آراء الفرق الأخرى في بيان الصفات ال يجابية لله  -تعالي –لله  آراء ملا جلى زاده وأ  . -تعالى–، ثم عقدت مقارنة بين أ

آراء ملا جلى زاده في بيان صفات الله   آراء    -تعالى  –أأما المبحث الثالث فجعلته بعنوان: أ السلبية، وقسمته ا لى ثلاثة مطالب: المطلب الأول وضحت فيه أ

آراء الفرق الكلامية في بيان الصفات السلبية لله  -تعالى   –ملا جلى زاده عن بيان الصفات السلبية لله   ، والمطلب  -تعالى  –، والمطلب الثاني تكّمت فيه عن أ

آراء الفرق الأخرى في بيان الصفات السلبية. آراء ملا جلى زاده وأ  الثالث قارنت فيه بين أ

آراء ملا جلى زاده في مسائل القضاء والقدر من خلال تفسيره، واقتضى البحث أأن يقسم هذا المبحث ا لى أأربعة   مطالب:  المبحث الرابع خصصته لبيان أ

الع  لأفعال  زاده  آراء ملا جلى  أ للحديث عن  الثاني خصصته  والمطلب  للقضاء والقدر،  وبيانه  زاده  آراء ملا جلى  أ فيه عن  الأول تحدثت  والمطلب  المطلب  باد، 

آراء ملا جلى زاده والمتكّمين في   آراء فرق المتكّمين في بيان القضاء والقدر وأأفعال العباد، والمطلب الرابع قارنت فيه بين أ بيان القضاء والقدر وأأعمال  الثالث: أ

 العباد وال رادة الجزئية. 

 و وحدانيته.  -تعالى –آراؤه وتفسيره في الاستدلال على وجود الله .1.2

آراء جل زاده    لغة واصطلاحا، فكما يقول    الوجود والوحدانية  وجود الله و وحدانيته، ل بد أأول أأن نعرج على تعريف   حولأأول قبل أأن نبحث عن أ

 : العلم بالشيء فرع عن تصوره. 129الأصوليون

 أأول: وجود: لغة واصطلاحا:   

الوجود الذي يكون وجوده من ذاته ول يحتاج  وُجود: مصدر وُجِد ووَجَد، فكل ما هو موجود أأو يمكن أأن يوجد، كون الشيء واقعا، وتعريف الواجب  

  130. -س بحانه وتعالى -ا لى شيء، وهو الله  

 ثانيا: ال له: لغة واصطلاحا:  

لَهٌ عند متخذه والجمع أ لِهةٌَ وال لِهةَُ الَصنام سموا بذلك لعتقادهم أَن ال ال له: لغة:   لَهُ الله عز وجل وكل ما اتخذ من دونه معبوداً ا  عبادة تَحُقُّ لها وأَسماؤُهم  ال 

ذا وقع العبد   لهَةِ والُلهْانيَّةِ وفي حديث وُهَيْب ابن الوَرْد ا  ُ ال  بيَّنِ يقين ورَهْبانِيَّةِ تتَبْعَُ اعتقاداتهم ل ما عليه الشيء في نفسه وهو  دِّ بِّ ومُهَيْمِنِيَّة الصِّ أُلهْانيَّة الرَّ في 

لَهٍ وتق لَّ الله س بحانه قال ابن الَثير هو مأخْوذ من ا  بَّ ا  دْ أَحداً يأخْذ بقلبه أَي لم يجد أَحداً ولم يُحِ لهَيَّة والُلهْانِيَّة  الَبرْار لم يَجِ ُ ال  لَهٌ بيَّنِ ديرها فعُْلانِيَّة بالضم تقول ا 

ليها فَ وَهْمَه ا  ذا وقع العبد في عظمة الله وجلاله وغير ذلك من صفات الربوبية وصَرَ ذا تَحَيرَّ يريد ا  أَبغْضََ الناس حتى ل يميل قلبه ا لى أَحد    وأَصله من أَلِهَ يأَلَْهُ ا 

لَّ هو وحده، هـ( 176)ت:  الَزهري قال الليث  له ا   بلغنا أَن اسم الله الَكبر هو الله ل ا 

 
 .الأحكام الشرعية.الأصوليون هم مجموعة من العلماء المتخصصين في علم أأصول الفقه، وهو علم يبحث في القواعد والأدلة العامة التي يس تنبط منها الفقهاء 129
 .2403/  3م(  2008هـ. 1429, بمساعدة فريق عمل، ) الناشر: عالم الكتب الطبعة: الأولى، 1429, معجم اللغة العربية المعاصرةهـ(، 1424عمر, أأحمد مختار عبد الحميد عمر )المتوفى: .130
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نما هو الله   على    -عز ذكره    -قال : وتقول العرب: لله ما فعلت ذاك، يريدون والله ما فعلت، وقال الخليل بن أأحمد : الله ل تطرح الألف من الاسم ا 

تعالى    -اش تقاق اسم الله  التمام، قال: وليس هو من الأسماء التي يجوز منها اش تقاق فعل كما يجوز في الرحمن والرحيم، وروى المنذري عن أأبي الهيثم أأنه سأأله عن  

له، أأدخلت الألف واللام، تعريفا، فقيل: أأل له، ثم حذفت العرب الهمزة استثقال لها، فلما تركوا الهمزة    - حولوا كسرتها في اللام التي  في اللغة، فقال: كان حقه ا 

لأولى في الثانية، فقالوا:  هي لم التعريف، وذهبت الهمزة أأصلا فقالوا: أأللاه، فحركوا لم التعريف التي ل تكون ا ل ساكنة، ثم التقى لمان متحركتان فأأدغموا ا

 132; معناه لكن أأنا.   131( لكَِنَّا هُوَ اُلله رَبِي : )    -عز وجل    -الله، كما قال الله 

آرا  ء سليط الضو ت قبل    ثالثا: الوحدانية: لغة:  لغة: كما  ماهية التوحيد وهو  الذي نريد هو  جل زاده ومنهجه لبد من بيان اهم الشيء وهذا الشيء    ءعلى أ

 . في جِميع الَْحْوالِ  الأشكالِ وَ  ادِ عنِ الأندَ   دُ لَى وَاحِد، أَي منفْرِ اتع د، فاللهُ نفْرِ م وحد أَي:  د و يوَتقول العَْرَب: وَاحِد وَأأحد ووحالاصفهاني   عالم الفاضليقول ال

، وكَ فقوْلُ  : من بَاب عظمت اللََّّ اتِ  ن ها عَ نزَ واحِدًا، مُ  علمتهبيرا، فكذلك وحدته: أَي كَ ه عظِيما وَ ه، أَي علمتُ برتُ هم: وحدت اللََّّ  .133وَالصِفاتِ  المْثل في الذَّ

ء وَاحِد هـ(1014)ت: يقول الملا عل القاريو   ْ    134ثمَّ التَّوْحِيد فِي اللُّغةَ الحكم أَو العْلم بِأنَ الشيَّ

ريِد  وفي الاصطلاح  شرعا واصطلاحا.    رابعا: الوحدانية:  كما أأشار الى تعريف الوحدانية الملا عل قارئ في كتابه الرد على القائلين بوحدة الوجود هُوَ تَجْ

ر فِي الأفهام ويَيل فِي الأذهان والأوهام وَهَذَا   ات ال لهية عَن كل مَا يتَصَوَّ ويشار الى تعريف التوحيد ا سماعيل الاصفهاني الملقب بقوام الس نة وينقل عن    135الذَّ

واحدا ل    صِفَاته، وَقيل: التَّوْحِيد العْلم بالموحد قاَلَ بعض العْلمَاء: التَّوْحِيد: نفي التَّشْبِيه عَنِ اللََّّ الوَْاحِد، وَقيل: التَّوْحِيد نفي التَّشْبِيه عَن ذَات الموحد وَ  بعض لهذا 

َّهُ غير مُ   هكذايعرف اللََّّ  فاذا ثبت هذا فكل من لم  :  نظير له ن
ِ
وظهر لنا من تعريفه اللغوي والشرعي أأن التوحيد عبارة عن معرفة الله وعبارة عن    .136وحد لهَُ فاَ

 نفي التشبيه عن الله ونفي الاشراك عنه.عبارة عن الاقرار بوحدانيته تعالى ذاتا وصفاتا و 

 في الاس تدلل على وجود الله  . منهجه  1.  1 .2

تعالى:  وَالَْرْضِ(   يقول جل زاده في تفسير قوله  مَاوَاتِ  السَّ فاَطِرِ  ِ شَك   أَفِي اللََّّ الوهيته شك  )قاَلتَْ رُسُلهُمُْ  أأفي توحيد  أأي:  ؟ اس تفهام معناه ال نكار، 

وهو على  وريب وتردد؟ وفي خلقه شاهد على أألوهيته بعد خلق السماوات والارض ومنش ئها وموجدها بعد العدم هذا النظم ناطق على وحدانيته ومبدعيه،  

الدور يلزم الدور؛    لسان رسله يغفر لسيئاتكم السابقة، ويقول علماء الكلام يثبت وحدانيته بقول الرسل وأأما أأصل وجوده ل يثبت بقولهم، أأي قول الرسل لأجل

ثبات وجوده   -عز وجل  -لأن اثبات الرسل بقول الله       137بقول الرسل يكون دورا  -أأيضا –وا 

 
آية: 131  . 38. سورة الكهف: أ
 .13/467( مادة ) أأله(،  1414, ) الناشر : دار صادر.بيروت الطبعة الأولى، لسان العرب ابن منظور, محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري،  .132
 .1/332مصر: مكتبة فياض, د.ت(, -)قاهرة يان المحجة وشرح عقيدة اهل الس نةالحجة في ب اسماعيل بن محمد بن الفضل الاصفهاني.عادل احمد ابراهيم, .133
 .16: دار المأأمون للتراث, د.ت(, -, تحقيق عل بن  رضا عبدالله رضا )دمشقالرد على القائلين بوحدة الوجودعل بن سلطان محمد القارئ, .134
 .16, الرد على القائلين بوحدة الوجودالقارئ, .135
 .1/332, الحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة اهل الس نةالاصفهاني,  136
 .2/315, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده, .137
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بهذه الآية الكريمة التي تدعو الخلق ا لى دليل الفطرة السليمة التي تقر بذاتها بوحدانية الله عز    -عز وجل  –وهكذا يس تدل  جل زاده على وجود الله  

ل أأكبر    حكَمِ المُ   الم على هذا ال تقانِ في نهاية ال قدام ا لى أأن وجود العَ   138وذهب الشهرس تاني  -وجل وأأن    -جلا في علاه  -دليل على وجود الخالقشهادة و ما هو ا 

ل مقالة نقلت عن طائفة قليلة من الدهرية أأنهم قالوا: العا لم كان موجودا في الأزل على  تعطيل العالم المخلوق على هذا ال بداع عن الصانع  الحكيم القادر ما هي ا 

بدون خالق مبدع،  هيئة أأجزاء مبثوثة ومنتشرة تتحرك هذه الأجزاء على غير نظام ثم اصطدمت اتفاقاً، فحصل عن هذا الاصطدام العالم بشكّه الذي نراه الآن  

نما هم معترفون  -عليه ودارت الأكوار، وكرت الأدوار وحدثت المركبات   ا  أأنه يرى أأن صاحب هذه الرأأي ليس ممن ينكرون الصانع،  كما يقول الشهرس تاني، بيد 

تاج ا لى دليل أأو برهان؛  بالصانع، لكنهم يحيلون سبب وجود هذا العالم على المصادفة والتفاق؛ احترازاً عن التعليل فما أأصبحت هذه المسأألة من النظريًت التي تح 

قول الله تعالى في هذا  يَ   يما، حيثُ كِ عا حَ صانِ دا وَ وَ جَ ل ن الفطرة السليمة التي فطر الله الناس عليها تشهد بضرورة فطرتها وبديهة فكرتها على أأن لهذا الكون خالقا مُ 

وَالَْرْضِ الشأأن: ﴿   مَاوَاتِ  السَّ فاَطِرِ  ِ شَك   اللََّّ ُ :﴿  -أأيضا  –ويقول    139﴾   أَفِي  اللََّّ ليََقُولنَُّ  خَلقََهمُْ  مَنْ  سَألَتَْهمُْ  كذلك:﴿  140﴾ وَلئَِنْ  ويقول  خَلقََ  ،  مَنْ  سَألَتَْهُمْ  وَلئَِنْ 

مَاوَاتِ وَالَْرْضَ ليََقُولنَُّ خَلقََهُنَّ العَْزيِزُ العَْلِيمُ  ن تعمد أأهل الغفلة أأن يطمسوا هذه الفطرة في أأوقات السراء، فا نهم ل يس تطيعون البتة أأن يغفلوا عنها في  141﴾ السَّ ، وا 

عَنْهُ ضُرَّهُ مَرَّ كََ أأوقات الضراء ﴿   ا كَشَفْناَ  فلَمََّ قاَئمًِا  أَوْ  قاَعِدًا  أَوْ  لِجَنْبِهِ  دَعاَنَا   ُّ نسَْانَ الضرُّ
ِ
ذَا مَسَّ الْ

ِ
مَا كَانوُا  وَا لِلمُْسْرِفِيَن  ِّنَ  زُي كَذَلِكَ  هُ  ٍ مَسَّ لَى ضُرّ

ِ
نْ لمَْ يدَْعُنَا ا

نما أُمر  المخلوق بتوحيد الله  -س بحانه وتعالى  -ولهذا لم يؤمر المكّف بمعرفة وجود الخالق  142﴾ يعَْمَلوُنَ    –ونفي اتخاذ شريك معه، كما قال النبي    -جلا وعلا  –، وا 

له ا ل الله )    : -صلى الله عليه وسلم (؛ من أأجل هذا جعلت قضية التوحيد هي محل النزاع بين الأنبياء والمرسلين وبين  أأمرت أأن أأقاتل الناس حتى يقولوا ل ا 

ليهم، كما قال الله   ينَ مِنْ دُو في محكم التنزيل: ﴿    -تعالى-قومهم ومن أأرسلوا ا  ِ ذَا ذُكِرَ الذَّ
ِ
ينَ لَ يؤُْمِنوُنَ بِالْآخِرَةِ وَا ِ أزََّتْ قلُوُبُ الذَّ ُ وَحْدَهُ اشْمَ ذَا ذُكِرَ اللََّّ

ِ
ذَا هُمْ  وَا

ِ
نِهِ ا

ونَ  تَبْشِرُ ِ العَْلِِّ الْ : ﴿  -أأيضا  –ويقول    143﴾ يسَ ْ لِلََّّ فاَلحُْكْمُ  تؤُْمِنوُا  بِهِ  كْ  نْ يشُْرَ
ِ
وَا ُ وَحْدَهُ كَفَرْتُمْ  ذَا دُعِيَ اللََّّ

ِ
ا َّهُ  بِأنَ هذا وقد سلك أأصحاب الكلام     144﴾،كَبِيرِ ذَلِكُمْ 

ثبات وجود الخالق ا  الثاني:    -س بحانه وتعالى  -طريقين في  لها، والطريق  أأكبر دليل على وجود على محدث  الطريق الأول هو الاس تدلل بالحوادث، فوجودها 

مكان الممكنات على مرجح لأحد طرفي ال مكان، ويدعى كل واحد في جهة الاس تدلل ضرورة وبد  يهة. سلكه الأوائل من المتكّمين، وهو الاس تدلل با 

الشهرس تاني يقول  ا نَ (  ه ـ548) ت:  ثم  شهِ  :  الحدوثُ ما  به  الطريقُ   دت  سلكه    وهو  الذي  عَ العلماء  الأول  دل  أأو  تقديم  المتكّمون،  بعد  ال مكان  ليه 

الصانع، كلا الطريقين دون ما شهدت به الفطرة ال نسانية من احتياج في ذاته ا لى   جودِ لى وُ عَ  بها المتكّمونَ  رق التي اس تدلَ الثاني من الطُ  وهو الطريقُ  -المقدمات

 
ماما مبرزا فقيه 138 ا تفقه على أأحمد الخوافي.المقدم ذكره.وعلى أأبي .الشهرس تاني: أأبو الفتح محمد بن أأبي القاسم عبد الكريم بن أأبي بكر أأحمد الشهرس تاني المتكّم على مذهب الأشعري؛ كان ا 

كلام وكتاب الملل والنحل والمناهج والبينات نصر القشيري وغيرهما، وبرع في الفقه، وقرأأ الكلام على أأبي القاسم الأنصاري وتفرد فيه، وصف كتبا منها كتاب نهاية ال قدام في علم ال

لاث س نين، وظهر له قبول كثير عند  وكتاب المضارعة  وتلخيص ال قسام لمذاهب الأنام وكان كثير المحفوظ حسن المحاورة يعظ الناس، ودخل بغداد س نة عشروخمسمائة وأأقام بها ث

أأحمد  .وكانت ولدته س نة س بع وس تين وأأربعمائة بشهرس تان،  العوام، وسمع الحديث من عل بن أأحمد المديني بنيسابور ومن غيره، وكتب عنه الحافظ أأبو سعد عبد الكريم السمعاني،

 .274-4/273(, 1971عباس ا حسان )بيروت: دار صادر,  ed. by ,وفيات الأعيان وأأنباء أأبناء الزمانبن محمد ابن خلكان,  
براهيم، الآية: 139  . 10سورة: ا 
 .87سورة: الزخرف، الآية:  140
 .9سورة: الزخرف، الآية:  141
 .12سورة: يونس، الآية:  142
 .49سورة: الزمر، الآية:   143
 . 12سورة: غافر، الآية:   144
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ليه وحده ول  ليه في الشدائد والمهمات، ويتوجه ا  ليه ول يرغب عنه، ويفزع ا   يعرض عنه، فا ن  مدبر هو منتهيى الحاجات فيس تغني به ول يس تغني عنه، ويرغب ا 

َ –هم  خالقَ   احتياج نفسه أأوضح له من احتياج الممكن الخارج ا لى الواجب والحادث ا لى المحدث، وبهذا الطريق عرف المخلوقُ  مام  تَ   كما هو واضِحُ   -عالىه وتَ س بحان

المُ   الوضوحِ  آن  القرأ العلية  وتعالى   يقول س بحانه  الخبير، حيثُ   ند الحكيمِ ن عِ نزل مِ في  دَعاَهُ :﴿  القَدرِ    عن ذاته  ذَا 
ِ
ا المُْضْطَرَّ  يبُ  يُجِ نْ  يَهْدِيكُمْ فِي  ، ﴿  145﴾ أَمَّ نْ  أَمَّ

ا بيَْنَ يدََيْ رَحْمَتِهِ  يًَحَ بشُْرً مَاءِ وَالَْرْضِ ، ﴿  146﴾ ظُلمَُاتِ البَْرِّ وَالبَْحْرِ وَمَنْ يرُْسِلُ الرِّ نْ يبَْدَأُ الخَْلْقَ ثُمَّ يعُِيدُهُ وَمَنْ يرَْزُقكُُمْ مِنَ السَّ الله   حبيب  ن هذا قال عَ ، وَ 147﴾ أَمَّ

  جودِ وُ   عرفةِ لى مَ فطورون عَ ولون ومَ مجبُ   لقَ الخَ   نَ أأي: أَ   148(   خلق الله تعالى الخلق على معرفته، فاحتالهم الش يطان عنها: )  -صلى الله عليه وسلم-س يدنا محمد  

َ زينت و ، لكن الش ياطين  كل الاحتياج  الله، وهذه المعرفة هي ضرورة الاحتياج  في الاحتياج ا لى الأنبياء والمرسلين،  سولت لهم طرق ال نكار والاس تكبار، ون

ذا ما تطهروا من تزيين الش يطان وتسوي افر ا لى الله  ن سَ ، ومَ فطرةِ الِ   صلِ ون على أَ م الباقُ لهم، فا نهَ   ةٍ حتى ل يذكروهم بهذه الفطرة وتلك الجبلة التي جبلوا عليها، فا 

نّيِ لكَُمْ مِنهُْ نذَِيرٌ مُبِينٌ قربت مسافته، ﴿  
ِ
ِ ا لَى اللََّّ

ِ
وا ا ذا ما رجع ا لى نفسه أأدنی رجوع، هنالك س يعرف احتياجه ا لى الخالق في تكوينه    149﴾ ففَِرُّ وفي  وفي حاله  فا 

َ سَ   زَ وأأحواله ، ثم سيرى أآيًت الله في الآفاق فا ن عجََ وفي تقلبه أأنحائه  بقائه   َ س ُ   –  وجود اللهِ ستشهد بُ يَ نالك سَ ه، هُ فسِ يراها في ن َ عالى علَى ه وتَ بحان   ، لَ لكوتِ  الم

 َ ِّكَ أَ لكوت عليه ﴿بالم َّهُ الحَْقُّ أَوَلمَْ يكَْفِ بِرَب َ لهَمُْ أَن آيًَتِنَا فِي الْآفاَقِ وَفِي أَنفُْسِهمِْ حَتىَّ يتََبيَنَّ ءٍ شَهيِدٌ سَنُُِيِهمْ أ َّهُ علََى كُلِّ شَيْ ولم أأعرف ربي بالأش ياء  ، فقد قيل:  150﴾ ن

خالقٌ ولكن   للعالم  أأن  والشواهد  والبراهين  بالأدلة  ثبت  فقد  وعليه  بربي  الأش ياء  يَ الحَ   انعٌ وصَ   موجودٌ   عرفت  ل  عَ كيم  و و ة  فَ عرِ مَ   نِ تعطل  ، 151دهِ  جوُ  َجُودهِ 

يس تدل على وجود الله  تعالى بوجود المخلوقات التي ل توجد بغير موجد لها، وأأن هذه هي الفطرة التي فطر الخالق عباده عليها،    ( هـ  548)ت:    فالشهرس تاني 

هناك  ار عليه، غير أأنه اُس تُدرك على كلامه بأأن شرذمة قليلة هم من يقولون بخلاف ذلك، وأأن هذه الشرذمة المنكرة لوجود الخالق معترفون بأأن  بَ وهذا كلام ل غُ 

ل لما انبرى علماء الكلام من لَدُ ي صانعا للأش ياء وهي المصادفة البحتة التي أأنشأأت العالم، وفي الحقيقة هم ليسوا قليل  نا هذا مدافعين  ومِ  يَ الصدر الأول حتَى   نِ ين، وا 

ثباتُ   ضيةِ عن هذه القَ  َ بحَ س ُ –  اللهِ   جودِ وُ   وهي ا  زمان، فهيي مما يعرض للكثيرين من الخلق،  مكان  فالمنكرون لوجوده كثيرون، وهم موجودون في كل    -عالىتَ ه وَ ان

ما يقولون بعدم وجوده في الظاهر دون الباطن  كما فعل فرعون ويَ    حينما   من العذاب والاهانةعليه من الله ما يس تحقه    الظالم   قول بها متشدقا معظم الناس، ا 

لَهٍ غيَْرِيقال: ﴿  
ِ
َ بحَ أأو ينكر وجود الخالق س ُ   153﴾ :﴿ أَنَا رَبُّكُمُ الَْعْلَى -أأيضا   –وقال    152﴾ مَا علَِمْتُ لكَُمْ مِنْ ا ع  مَ   دن، كما فعل النمرو اطِ اهر أأو البَ عالى في الظَ ه وتَ ان

براهيم عليه السلام فذكرَ   وحبيبنا  س يدنا براهيم  مناقشة و   س بحانه وتعالى  اللهُ   ا  في ربه فقال تعالى:﴿    وجادله   الذي حاجه  د عليه الصلاة والسلام للنمرو   –مناظرة ا 

َ الذَِّ  رَبّيِ بْرَاهِيُم 
ِ
ا ذْ قاَلَ 

ِ
ا المُْلْكَ   ُ آتَاهُ اللََّّ أ أَنْ  ِّهِ  رَب بْرَاهِيَم فِي 

ِ
ا ي حَاجَّ  ِ لَى الذَّ

ِ
ا ترََ  مِنَ  أَلمَْ  مْسِ  بِالشَّ يأَتِْي   َ نَّ اللََّّ

ِ
فاَ بْرَاهِيُم 

ِ
ا قاَلَ  وَأُمِيتُ  أُحْيِِ  أَنَا  قاَلَ  وَيمُِيتُ  يِِ  يُحْ ي 

 
 . 62/  27سورة النمل:  145
 . 63/  27سورة النمل:  146
 . 64/  27سورة النمل:  147
نّيِ خَلقَْتُ عِبَادِي حُنفََاءَ كُلَّهُمْ،  )  .بحث عن لفظ هذا الحديث ولكن لم أأجد بهذه الصيغة وان كان صحيح المعنى ولكن جاء بلفظ اخر في صحيحي البخاري والمسلم بهذه الصيغة وهي148

ِ
وَا

مْ مَا أَحْللَْتُ لهَُمْ، وَأمََرَتْهُ  مَتْ علَيَْهِ يَاطِيُن فاَجْتَالتَْهمُْ عَنْ دِينِهِمْ، وَحَرَّ ُمْ أَتتَْهمُُ الش َّ نهَّ
ِ
 .197/ 17, صحيح مسلم بشرح النوويالنووي,  ( واللفظ للمسلم : مْ أَنْ يشُْركُِوا بِي مَا لمَْ أُنْزِلْ بِهِ سُلطَْانًا،وَا

 .50/ 51سورة الذاريًت:  149
 . 53/ 41سورة فصلت:  150
 .42/ 1الشهرس تاني، نهاية ال قدام في علم الكلام،  151
 .38سورة: القصص، الآية:  152
 . 24سورة: النازعات، الآية:  153
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الِمِينَ  ُ لَ يَهْدِي القَْوْمَ الظَّ ي كَفَرَ وَاللََّّ ِ تَ الذَّ قِ فأَتِْ بِهَا مِنَ المَْغْربِِ فبَُهِ ، لكن مع هذا ال نكار الظاهري أأو الباطني ل يمنع من كون معرفة الله مس تقرة  154﴾ المَْشْرِ

ما مخطئين، ف ما متعمدين وا  ليهم ا  ا ن كثيرا من الخلق يحبون  في الفطرة ثابتة بالضرورة، فا ن هذا نوع من المجادلة بغير حق وعلم لدى الكثيرين من الناس، يهرعون ا 

يه المجادلون  ي ك يما يحَ ، وعند التأأمل فِ 157الحسابيات و   156الحس يات  في ال لهيات وكذلك في  155الجدال والسفسطة في العديد من الأمور المسلم بها والمعارف البديهية

ب الشداد، فهؤلء هم شرار الخلق، وأأسفل دركا وانحطاطا من الحيوانات، فالحيوانات  رائِ الكونية الطبيعية يرى العجب العجاب والغَ و   العلوم الحسابية في العلوم  

نسِْ لهَُمْ  : ﴿   -تعالى–ليس لها عقل تس تدل به على خالقها، أأما هم فلهم عقول ولكنهم عطلوها عن الفهم وال دراك كما قال الله 
ِ
َ كَثيًِرا مِنَ الجِْنِّ وَالْ وَلقََدْ ذَرَأْنَا لِجَهَنمَّ

آذَانٌ لَ يسَْمَعُونَ بِهَا أُولئَِكَ كَالَْ  ونَ بِهَا وَلهَمُْ أ أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ  ، وقال تعالى : ﴿  158﴾  نعَْامِ بلَْ هُمْ أَضَلُّ أُولئَِكَ هُمُ الغَْافِلوُنَ قُلوُبٌ لَ يفَْقَهُونَ بِهَا وَلهَمُْ أَعْيُنٌ لَ يبُْصِرُ

لَّ كَالَْنعَْامِ بلَْ هُمْ أَضَلُّ سَبِيلًا 
ِ
نْ هُمْ ا

ِ
هُمْ يسَْمَعُونَ أَوْ يعَْقِلوُنَ ا الكثيرة، ل بالشرذمة القليلة، وقد تنازع      ، ونظير هذا كثير في كتاب الله، فوصفهم بالكثرة 159﴾   أَكْثَرَ

آراء فذهبت أأصحاب الرأأي الأول ا لى  ا ن هذا النظر واجب على كل  و    الله   الخلق في مسأألة وجوب النظر ا لى معرفة  وجود الله س بحانه وتعالى  على ثلاثة أ

دون البعض الآخر،   المخلوقين، وقال أأصحاب الرأأي الثاني ا لى أأن هذه المعرفة ل تجب على أأحد، بينما يرى جمهور علماء الكلام ا لى أأنه واجب على بعض الخلق

   الايمان أأو  فمتى حصلت له
ِ
َ المعرفة عند من يقول ا َ   دونِ ل بُ صُ يحَ   هُ ن ل به وجب عليه النظر   ةِ عرفَ الم بغير النظر لم يجب عليه، ومتى لم تحصل له المعرفة ول ال يمان ا 

 160في أأدلة وجوده  

فالله رب العالمين الفرد، الذي ل  وحدانيته فيقول:    هذه السورة تدل على وجود الله و  -في تفسير ال خلاص    -وفي موطن أآخر يذكر جل زاده رحمه الله 

أأمام الموحدين بصوت عال بقلب ملء بالمسرات وقوة ال يمان، هو  س يدنا  محمد صلى الله عليه وسلم قائلا له: قل يً    س يدنا   مثيل له يأأمر رسوله المجتبى محمد 

محمد صلى الله عليه وسلم لتلقى ا لى  س يدنا  الشأأن والحق يً ليت، وقت هذا النداء كانت ال لت موجودة من المذيًع ومكبرات الصوت والهاتف؛ لينتشر نداء  

 . والمغربِ  المشرقِ  أأهلِ  أأسماعِ 

ا تعالى حضرة  للتوحيد بال يمان الصحيح ووحدانية الله  النسبية والمذهبية، يدعو المسلمين  الميول  لكبريًء، هل يمكن ذات موحد عليم طاهر عن جميع 

 وتوفق بدم هذه الهيأكل المعبودة بالباطل من أأربع أأقطار العالم ليسمعوا ندائه. 

 
 .258سورة: البقرة، الآية:  154
ق بها العقل من غير نظر ول اس تدلل.  :155  .34, تحقيق عماد بن محمد السهيل )الكويت: دار الضياء, د.ت(, تهذيب المنطق والكلامسعدالدين التفتازاني,  البدهيات هي القضايً التي يصُدِّ
  السلم المنورق في علم المنطق عبدالرحمن بن الصغير الاخضري,  .الحس يّات هي القضايً التي يُحكَم بصدقها بمجرد الحس الظاهر من غير حاجة ا لى اس تدلل عقل. مثال: النار حارّة الشمس مضيئة:156

 .36, تهذيب المنطق والكلام.; التفتازاني, 41مصر: دار السلام, د.ت(, -)قاهرة
ق بها العقل بسبب التكرار والعدّ الحسابي، ل بمجرد الحس ول بالس تدلل النظري. مثال: الثنان157 مسعود بن  نصف الأربعة، الثلاثة أأقل من الخمسة :  .الحسابيّات هي القضايً التي يصُدِّ

براهيم شمس الدين )بيروت: دارالكتب العلمية,  ed. by ,شرح المقاصد في علم الكلامعمر التفتازاني,   .37, تهذيب المنطق والكلام.; التفتازاني, 1/120(, 2011تحقيق ، ا 
 .179سورة: الأعراف، الآية:  158
 . 44سورة: الفرقان، الآية:  159
 . 76/ 4هـ، 1391ريًض، ابن تيمية، أأحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني أأبو العباس، درء تعارض العقل والنقل، تح: محمد رشاد سالم، دار الكنوز الأدبية، ال  -160
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لَ الله قال تعالى: )    161اُلله أَحَدٌ  لَه ا  ه ، وقال تعالى: )162 ( لَ ا  يًَّ لَ ا  له ا ل هو الحي القيوم ،  وقال تعالى: ) 163 (أألَّ تعَبُدُوا ا  ُ  ، وقال تعالى: ﴿ 164 (الله ل ا  هُوَ اللََّّ

 ُ لَامُ المُْؤْمِنُ المُْهيَْمِنُ العَْزيِزُ الجَْبَّارُ المُْتَكَبّرِ وسُ السَّ لَّ هُوَ المَْلِكُ القُْدُّ
ِ
لَهَ ا
ِ
ي لَ ا ِ ِ عَمَّا يشُْرِكُونَ الذَّ بْحَانَ اللََّّ ن كان هذا الندّاء بعيدًا، لكنه من القوة ال لهية   165﴾   س ُ وا 

لهيي أأنت الو  عادتهم ا لى علو التوحيد؛ وليوحدهم يً ا  احد الأحد الله الذي  والعزة اللامتناهية لجناب الحق ليس ببعيد، أأن يَرق ذلك وينظمه ويرتب المسلمين با 

ورعاه بلا معونة الوالدين وبعثه رسولً، فأأرسله وحيداً؛ ل صلاح البشر، ولم يزُوّد كما زود موسی الله بالعصا؛    -عليه الصلاة والسلام  –أأعلا شأأن حضرة محمد  

 ليقابل بحور الظلمات والعالم الحيارى، والعظماء، والقادة، والملوك، والطغاة، والحكماء، والعلماء. 

شراك ال لهة المزعومة  بطال القوى والشرك، وا  حيث كل هذه    وقف أأمام هذه القوى اللامحدودة وجميع العالم، وباختلاف ما هم عليه من الأمور الفاسدة وا 

يذائه، وهم أأشد عداوة من غير  ه، وحاولوا بكل ما  القوى توقدت ناراً متوحدة ضده، وكذلك لهب الدنيا الحمراء وأأكثر كل هذه أأقرباؤه الذين عن قريب قاموا با 

دينه فاس تعان ربه فواجه هذه القوى وانتصر عليها بعون الله تعالى العظيم ودينه القويم، ولم يقصروا بكل ما لديهم؛    -صلى الله عليه وسلم   -لديهم؛ ل محاء محمد  

انتكس وبالعاقبة  العذاب،  بتحمل  والعثرات في طريقه  والنكبات،  والأسقام،  ال لم  قام بالدعوة، وتحمل  الفريد، الذي  الوحيد  فهو  والمشركون،    ل يذائه  الشرك 

 وانتشر دين التوحيد في الأرض، يً مؤيد قل على الدوام: هو الله أأحد، فتغلبت بذلك ونصرك الله بلا قوة. 

 
 يقول الخازن في لباب التأأويل في معاني التنزيل وقيل ل يوصف احد بالأحدية غير الله تعالى فلا يقال رجل احد   161.

 ودرهم احد، بل أأحد صفة من صفات الله تعالى اس تأأثر بها فلا يشركه فيها أأحد، والفرق بين الواحد، والأحد ان الواحد 

ن الواحد يس تعمل في الثبات، والأحد في النفي، تقول في الثبات: رايت رجلا واحدا وفي النفي ما رأأ   يت أأحدا، فتفيد العموم، وقيل: الواحد هو يدخل في الأحد، ول ينعكس وقيل: ا 

ذا قلت فلان ل يقوم له  المنفرد بالذات، فلا يضاهيه أأحد، والأحد: هو المنفرد بالمعنى فلا يشاركه فيه أأحد، ويقول الس يوطي في التقان: هو اسم أأكمل من الواح د أألأ ترى أأنك ا 

 واحد جاز في المعنى أأن يقوم اثنا فاكثر بخلاف قولك ل يقوم له أأحد وفي الاحد خصوصية ليست في الواحد تقول ليس في الدار واحد  

لَافِ ليَْسَ فِي  هُمْ بِخِ نسِْ فيَعَُمُ النَّاسَ وَغيَْرَ
ِ
يْرِ وَالوَْحْشِ وَالْ وَابِّ وَالطَّ َّهُ مخصوص بالأدميين دون غيرهم. قال: ويأأتي الأحد في كلام العرب بِمَعْنَى الأول  فيََجُوزُ أنَْ يكَُونَ مِنَ الدَّ ن

ِ
ارِ أَحَدٌ فاَ  الدَّ

تَعْمَلْ في ال ثبات وفي اللني نحو: )قلُْ هُوَ الله أأحد( أأي واحد، وأأول  )فاَبعَْثوُا أَحَدَكُمْ بِ  وَرِقِكُمْ( وبخلافهما فلا يس تعمل الا في اللتي تقول ما جائني من أأحد، ومنه:  وَبِمَعْنَى الوَْاحِدِ فيَسُ ْ

سَبُ أأنْ لنَْ يقَْدِرَ علَيَْهِ أَحَدٌ وَ أنَْ لمَْ يرََهُ أَحَدٌ( فما منكم من احد ول تصل على احد وواحد يس تعمل فيها م طلقا وأأحد يس توي فيه المذكر والمؤنث ، قاَلَ تعالى: )لستن كأحد من  )أَيَحْ

لَافِ الوَْاحِدِ وَالَْحَدُ  النساء( بخلاف الواحد فلا يقُال: كواحد من النسَِّاءِ بلَْ كواحدةٍ واحد يصلح في الأفراد وَالْجَمْعِ، قُلْتُ: وَلِهَذَا وَصف قوله   تعالى: )فما مِنكُم من أأحد عَنْهُ حَاجَزِينَ بِخِ

تنع الدخول في الضرب والعدد والقسمة وفي شيء من الحساب،  لَهُ جمع من لفظه وهو الأحد ون والآحاد وليس للواحد جمع من لفظه فلا يقَُالُ وَاحِدُونَ بلَِ اثنَْانِ وَثلََاثةًَ، وَالَْحَدُ مم 

بْعَةُ فُرُوق، وفي أأسرار التنزيل للبارزي في سورَةِ  صًا، وَقدَْ تحصل من كلامه بينَهُمَا س َ لَافِ الوَْاحِدِ انْتَهيَى مُلخََّ تَعْمَلُ بعَْدَ  بِخِ مِ الْعَرَبِ أَنَّ الَْحد يسُ ْ نْ قِيلَ: الْمَشْهوُرُ فِي كَلاَ
ِ
خْلَاصِ: فاَ

ِ
الْ

 ُ ثبَْاتِ، قُلنَْا : قدَِ اخْتَارَ أبَوُ عُبَيْدٍ أَنهَّ
ِ
تِعْمَالُ أَحَدٍ النفي، والواحِدَ بعَْدَ ال ثباتِ، فكََيْفَ جَاءَ أَحَدٌ هُنَا بعَْدَ الْ نْ غلَبََ اس ْ

ِ
تَصُّ أَحَدُهُمَا بِمَكَانِ دُونَ الْآخَرِ، وَا   مَا بِمَعْنَى وَاحِدٍ، وَحِينئَِذٍ فلَا يََْ

اغِبُ فِي مُفْرَدَا : أَحَدُهُمَا فِي النَّفي فقط، والآخر في ال ثبات،  في النفي، وَيَجُوزُ أنَْ يكَُونَ الْعُدُولُ هُنَا عَنِ الْغَالِبِ رعِاَيةَ لِلْفوَاصل انتهيى، وَقاَلَ الرَّ بيَْنِ تَعْمَلُ علََى ضَرْ آنِ: أأحد يسُ ْ تِ الْقُرْأ

أَحَ  أَنْ يقُال: مَا مِنْ  لِكَ صٌََ  وَلِذَ وَالْقَلِيلَ؛  الكْثَِيَر  وَيتَنَاَوَلُ  النَّاطِقِيَن،  تِغْرَاقِ جِنسِْ  عَنْهُ حاجرينَ(، والثاني: على ثلاثة أأوجه،  فالأول: لِس ْ مِنكُْمْ مِنْ أحََدٍ  تعََالَى: }فمََا  دٍ فاضلين، كَقوَْلِهِ 

وَ أَحَدَ عَشَرَ أَحَدٍ وَعِشْريِنَ،  تَعْمَلُ فِي الْعددِ معَ الْعَشَراتِ نَحْ  الوجه الأول: الْمُس ْ

راً(، وَالثَّالِثُ   َّهُ خَمْ ا أَحَدُكُُمَ فيَسَْقِي رَب ليهِ بِمَعْنَى الأول، نحو: }أَمَّ تَعْمَلُ مُضافا ا  لَّ أَنَّ وَالثَّانِي: الْمُس ْ وَ: }قلُْ هُوَ اُلله أَحَدٌ(، وأأصله وحد، ا  تَصُّ بِوَصْفِ الله تعََالَى نَحْ تَعْمَلُ وَصْفًا مُطْلقًَا وَيََْ  الْمُس ْ

تَعْمَلُ فِي غيَْرِهِ انتهيى .; 4/497, تحقيق عبدالسلام محمد شاهين )بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(,  لباب التأأويل في معاني القرانعل بن محمد بن ابراهيم الخازن,  -وَحَدًا يسُ ْ

براهيم )القاهرة: الهيئة المصرية العامة للكتب,  ed. by ,ال تقان في علوم القرانعبد الرحمن بن أأبي بكر، جلال الدين الس يوطي,   .171-169(, 1393تحقيق ، محمد أأبو الفضل ا 
 . 19، الآية: محمد.سورة: 162
 . 40، الآية: يوسف.سورة: 163
 . ۲، الآية: أ ل عمران.سورة: 164
 . ۲۳.سورة: الحشر، الآية: 165
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مَدُ )    167أأي: الس يد، أأظن أأن التفسير بالس يد ليس في محله؛ لأن هذا اللقب منح للجالسين والقراء العراقيين، كما اس تعمل لفظ ) الأفندي( 166( اُلله الصَّ

ذا ا طلاق الس يد على الله   نه مس تغن عن الأكل والشرب، وهو الذي  -تعالى –عند الأتراك، ا  ذا؟ فهو الصلب القوى بلا جوف، يعني ا  خلافي، فما هو الصمد ا 

، والغني فيه بمعنى واجب الوجود، فواجب الوجود  -تعالى   –يطعم ول يطعم، الغني بلا احتياج للخلق وال يجاد، لم يتوقف شأأنه عن المعين والناصر غير الله  

 الهجري(  691) ت:  مس تغن عن كل شيء، يقول سعدي الشيرازي

 مروّت سزاوارِ کبريًست          و مُلکش قديم است          ذاتش غنى است 

 .. الشرح والمعنى بالعربية

نما هي للكبريًء )أأي لله تعالى( مروّت سزاوارِ کبريًست  .أأي: المروءة والعظمة والسموّ اللائق ا 

 .أأي: مُلكه قديم أأزلي، ليس له ابتداء و مُلکش قديم است

 .أأي: ذاته غنية بذاتها، ل تحتاج ا لى غيرها  ذاتش غنى است

 المعنى ال جمالي 

 الله تعالى هو المتصف بالكبريًء الحق، وملكه أأزلي قديم، وذاته غنية عن كل ما سواه. 

 يًت. فواجب الوجود وصفاته فوق الكل، وذكروا معاني للصمد واجب الوجود الأحد الحقيقي، فهو ل يَضع للقواعد الحقيقية التبعية وأأسرار الماد

باعتبار الفرعية، فا ن وجود الولد هو    169  (وَلمَْ يوُلَدْ أأي ولدة، بأأي اعتبار من المبدأأ والأصل بأأن ل يكون بلا أأي: فهو منزه عن ذلك، )    168  (لمَْ يلَِد   ) 

فوق الطبيعة، منزه من القانون، وقاعدة التواجد؛ لأن مس تلزم القاعد هو الموت لكل ذي حياة، فمن كان خاضعاً للتواجد وَالداًً أأو    -تعالى  –للطبيعيات، فالله  

س بحانه وتعالى  -يقول: الله يموت  مَولوُداً يطرأأ عليه الموت، فالحياة نوع من البقاء، والبقاء نوع من القاعدة الطبيعية، فالذي يقول: الله والد أأو مولود، فلا بد أأن  

يقولون علوا كبيرا أَحَدٌ )    -عما  كُفُوًا   ُ لهَّ يكَُن  القدم والحدوث، والوجوب وال مكان،    170  (وَلمَْ  التقابل بين  فالمناس بة  الكائنات،  بينه وبين  أأحد، فلا تماثل  يماثله  ل 

بنا النافع؛ لذا يجدر  الوجود وال مكان والامتناع والوحدة والكثرة، وهو الأمر  نبحث عن ذلك    والغنى والحاجة، والكمال والنقص، وفي علم الكلام مبحث  أأن 

ما واجب الوجود، أأو ممكن الوجود، أأو ممتنع الوجود، فواجب الوجود وجود بالذات   ضروري، ل  بشيء قليل، وعما يجول في خاطري من نس بة الوجود، فهو ا 

 
 . 2.سورة ال خلاص: الآية 166
دخلت اللغة التركية ثم شاعت في الدول التي حُكمتها الَدولُة العُثمانية مِثل العراقِ ومِصر    (Afentis)لقب تشريفي يعني المحترم أأو الس يد وهي كلمة ذات أأصل يوناني .كلمة أأفندي هي167

أألغت    الذي يرتدي الملابس الأوروبية وبلاد الشام، كان اللقب يطُلق على فئات معينة مثل الموظفين، ورجال الدين، والعلماء، والضباط الصغار، وأأصبح يطلق على الشخص المتعلم

أأ  يسُ تخدم  يزال  ولكنه ل  الرسمي،  تدريجياً من الاس تخدام  واختفى وضل  العشرين،  القرن  من  ثلاثينيات  اللقب الافندي في  التركية  بعض  السلطات  المواقف وفي  بعض  حيانًا في 

 الاماكن كنوع من المجاملة أأو حتى في بعض اللهجات للا شارة ا لى التكبر. 
 . 3.سورة: ال خلاص، الآية: 168
 . 4.سورة: ال خلاص، الآية: 169
 .4سورة ال خلاص: الآية   170



56 

 

د ضروري له، وليس  يقبل الزوال والتبدل والتغير، فهو أأزلي أأبدي، بل ليس له النس بة مع الزمن، فهو الذي ل يجري عليه الزمن، ول يطرأأ عليه العدم الوجو 

الجدد والقدماء  هناك منكر الوجود بالذات، بل وجوده من واجب الوجود، كما أأن نور الأرض مقابل الشمس؛ لهذا العالم طبيعي باتفاق ال لهيين من الحكماء  

يس له الكمالت بالفعل  ممكن الوجود والأحوال في التغير والتبدل والتوالد والتركيب والانحلال، كل هذا شاهد على ال مكان؛ لأن واجب الوجود ل يتغير؛ لأنه ل

يعيات، وليس أأنه  وليس له كمال منتظر؛ لأن هذا التعبير يوحي بطروء نقص قبل ذلك، وهذا يس تحيل في حقه، والكمال المنتظر والترقيات لعالم ال مكان والطب 

السلسلة من وص مبدأأه من  أأما  الوجود والممكنات،  فهو مبدأأ  منها،  الأش ياء  والأجرام لخلق  وليس كالأجسام  وذراته،  ال مكان  ل يَلق شيء من عناصره  ف 

ل فلا يكون له الابتداء والانتهاء، وهذا ال ذا كان لكل سلسلة ابتداء وانتهاء بالغير، فهو وحده بذاته، وا  كما ذكره    -عالم مع سعته  والابتداء خارج عن الدقة ا 

الجدد ديمقراطيس  -العلماء  حاول  ومهما  س يان،  وعدمه  الوجود  ممكن  بأأن  متفقون  الأرض،      171فهم  مثل:  الكرات  لهذه  تتجزأأ  ل  التي  الأجزاء  يقول:  قبَله  ومَن 

لجدد هدموا وحطموا  والشمس، وسائر النجوم والأقمار واجب الوجود، أأما التي تتكون منها فهيي ممكنة الوجود، وهذا قول بلا معنى غير معقول، مع أأن الحكماء ا

)ديمقراطيس(  الوجود   172أأجزاء  بأأن ممكن  يقول  أأحد من الحكماء  القول غير    173وليس  مثل هذا  يقول  فكيف  يقال له الحكيم،  ومادام  الصدفة  ظهر على طريق 

 . 174المعقول.

العلماء الامة الاسلامي تعالى كما ذهب  أأن نقول ذهب رحمه الله الى الايمان بالله  نس تطيع  ة ويقول في  والايمان بوجود الله عند مل جل زاده رحمه 

  تفسير قوله تعالى 

 
احمد بن اسحاق بن جعفر اليعقوبي,  ال نسان:.ديمقراطيس، كلمة يوناني الأصل، وهو الذي يزعم أأن العالم مركب من هباء، ولديمقراطيس كتاب في طبائع الحيوان، وما يوافق منها طبائع  171

 .1/47, تحقيق خليل المنصور )بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(, تاريخ اليعقوبي
اج الس نة النبوية  وقال: هو قول ديمقراطيس  .زعم ديمقراطيس أأن القدماء خمسة وهي: الرب، والنفس، والمادة، والدهر، والفضاء، ذكر وبحث هذا القول  ابن تيمية في مجموع الفتاوى منه172

أأ  أأمر واحد،  والحرانيين، وذكرها رحمه الله في موضع أآخر بقوله: الواجب بنفسه، والمادة، والمدة، والنفس، والهيولي، منهاج الس نة النبوية  ونلحظ  نه ل فرق بين الموضعين ا ل في 

لي والمكان والزمان، هو قريب مما ذكره ش يخ حيث ذكر في الموضع الأول الفضاء، وذكر في الموضع الثاني الهيولي، وأأما الرازي نفسه فالقدماء الخمسة عنده هي: الباري والنفى والهيو

ن حاول بعض المعاصرين أأن ينفي تلك {Citation}ال سلام، رسائل فل أأمر قد ذكر عنه، وا  أأما تكذيب الرازي الطبيب بالنبوات كما ذكر المصنف فهو   سفية  لأبي بكر الرازي، 

صنيع المصنف بدعاً من القول، بل س بقه  التهمة، ويرمي ش يخ ال سلام بعدم التثبت، كما صنع الدكتور عبد اللطيف محمد العبد في كتابه "دراسات في الفلسفة ال سلامية"  ولم يكن  

تحقيق ، محمودعمر   ed. by ,شرح المواقفال مام الأجل القاضي عضد الدين عبد الرحمن بن أأحمد الايجي,   ا لى ذلك ابن حزم في الفصل حيث ذكر أأنه رد عليه في مصنف مفرد.  

 .2/329(, 2012–1433الدمياطي, تحقيق للمحقق الس يد الشريف عل بن محمد الجرجاني )مصر: مطبعة سعادة, 
اج الس نة النبوية  وقال: هو قول ديمقراطيس  .زعم ديمقراطيس أأن القدماء خمسة وهي: الرب، والنفس، والمادة، والدهر، والفضاء، ذكر وبحث هذا القول  ابن تيمية في مجموع الفتاوى منه173

أأ  أأمر واحد،  والحرانيين، وذكرها رحمه الله في موضع أآخر بقوله: الواجب بنفسه، والمادة، والمدة، والنفس، والهيولي، منهاج الس نة النبوية  ونلحظ  نه ل فرق بين الموضعين ا ل في 

لي والمكان والزمان، هو قريب مما ذكره ش يخ حيث ذكر في الموضع الأول الفضاء، وذكر في الموضع الثاني الهيولي، وأأما الرازي نفسه فالقدماء الخمسة عنده هي: الباري والنفى والهيو

ن حاول بعض المع  اصرين أأن ينفي تلك التهمة، ويرمي  ال سلام، رسائل فلسفية  لأبي بكر الرازي، أأما تكذيب الرازي الطبيب بالنبوات كما ذكر المصنف فهو أأمر قد ذكر عنه، وا 

عاً من القول، بل س بقه ا لى ذلك ابن  ش يخ ال سلام بعدم التثبت، كما صنع الدكتور عبد اللطيف محمد العبد في كتابه "دراسات في الفلسفة ال سلامية"  ولم يكن صنيع المصنف بد

, تحقيق محمد رشاد سالم )سعودية: جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية,  منهاج الس نة النبويةاحمد بن عبدالعليم الحراني,  حزم في الفصل حيث ذكر أأنه رد عليه في مصنف مفرد.  

تيمية,  2/572-1/209د.ت(,   ابن  الحليم  عبد  بن  أأحمد  العباس  أأبو  الفتاوى.;  فهد,   ed. by ,مجموع  الملك  المنورة: مجمع  )المدينة  قاسم  بن  بن محمد  الرحمن  عبد   ، (, 1416تحقيق 

 .1/501(,  1996–1416, تحقيق اسماعيل بن غضاب العدوي )عمان: المكتب ال سلامي, كتاب ال يمان الاوسط.; أأ أأحمد بن عبد الحليم ابن تيمية, 6/308
 .4/669/678, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  174
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 ِ الذَّ وَالكِْتَابِ  رَسُولِهِ  علََىٰ  لَ  نزََّ ي  ِ وَالكِْتَابِ الذَّ وَرَسُولِهِ   ِ آمِنوُا بِاللََّّ أ آمَنوُا  أ ينَ  ِ الذَّ اَ  أَيهُّ يًَ  وَاليَْوْمِ  )  وَرُسُلِهِ  وَكُتُبِهِ  وَمَلَائكَِتِهِ   ِ يكَْفُرْ بِاللََّّ وَمَن  قبَْلُ ۚ  مِن  أَنزَلَ  ي 

بالمجمل والتفصيل امنوا به دواما و ثباتا بدون النفاق والخيانة وتحول من حال الى حال وانقلاب اعتقدوا بالله الواحد ول شريك   175الْآخِرِ فقََدْ ضَلَّ ضَلَالً بعَِيدًا(  

  176له وهو مال الارض والسماء وما فيهما وهو عالم بهم  

آراء الفرق والمذاهب الأخرى في الاس تدلل على وجود الله تعالى   . 2.  1.  2  أ

   : 177وجود الله عند الاشاعرة  

التفتا الدين  سعد  يمتلك طرق    هـ(   791)ت:    انيز وذهب  لم  ن  وا  واحد  معرفته كل  يس تطيع  تعريف  ا لى  يحتاج  ل  بديهيي  أأمر  الوجود  تصور  أأن  ا لى 

ثبات المطلوب، فمهما كان من تعريف ال ذ هو كاف في ا  وجود فا ن لفظ  الاكتساب، وذهب الفلاسفة ا لى أأنه ل شيء أأعرف من الوجود، وعولوا على الاس تقراء ا 

ط للتعريف أأن  الوجود أأعرف منه، فا ن عرف بتعريف كان أأكثر غموضاً من المعُرَف لزم تعريفه، وفي ذلك وقوع في مغالطة من المغالطات المنطقية، حيث يشتر 

 . 178يكون أأعرف من المعَُرف  

ُ    (ه ـ  415)ت:    الجبار  ويقول القاضي عبد   179واما وجود الله عند المعتزلة  َذَ اللََّّ هذا وقد قدم دللة العقل في سورة يونس فقال عز وجل : ) قالوا  اتخَّ

ذا كانت الحاجات منتفية عن الله ل للعز والرفد وبقاء للذكر، فا  «، في أأن الولد ل يتخذه الحكيم ا  بْحانهَُ هُوَ الغَْنِيُّ  عز وجل علمنا أأن اتخاذ الولد ل يجوز  وَلَداً س ُ

أأنه ل كفء له ول ا له معه، فقال عز وجل: »  ُ لفََسَدَتا« فليس مع التضادّ نظام ول مع الشركة  كانَ  لوَْ  منه. وقد تبين أأيضا من طريق العقل  لَّ اللََّّ
ِ
أ لِهةٌَ ا فِيِهما 

 .اس تقامة

آية يً محمد جعلت ال له واحدا؟ فأأنزل الله عز لٌه    ولما قالوا له صلّى الله عليه وسلم: كفرت أأهل الكتب من النصارى ومشركي العرب بأأيتّما أ
ِ
لهكُُمْ ا

ِ
وجل: »وَا

حِيُم«  حْمنُ الرَّ لَّ هُوَ الرَّ
ِ
لَه ا
ِ
ارِ وَ    180واحِدٌ ل ا ماواتِ وَالَْرْضِ وَاخْتِلافِ اللَّيْلِ وَالنهَّ نَّ فِي خَلْقِ السَّ

ِ
َّتِي فقدم الدعوى، ثم اتبعه بأأدلة العقل فقال عز وجل: »ا الفُْلْكِ ال

ماءِ مِنْ ماءٍ فأَحَْيا بِهِ الَْرْضَ بعَْدَ مَ  ُ مِنَ السَّ ريِ فِي البَْحْرِ بِما ينَْفَعُ النَّاسَ وَما أَنزَْلَ اللََّّ ماءِ تَجْ رِ بيَْنَ السَّ حابِ المُْسَخَّ يًحِ وَالسَّ َّةٍ وَتصَْريِفِ الرِّ وْتِها وَبثََّ فِيها مِنْ كُلِّ دَاب

 
 .136.سورة: النساء، الآية: 175
 . 1/471, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده, .176

ال مام أأبو الحسن عل بن ا سماعيل   : ين .المؤسسالأشاعرة فرقة ا سلامية تنتسب ا لى ال مام أأبي الحسن الأشعري.رحمه الله.وتنتهج أأسلوب أأهل الكلام في تقرير العقائد والرد على المخالف.177

رحمه الله.ملازما لزوج أأمه ش يخ المعتزلة في زمنه أأبي عل الجبائي، فعنه أأخذ الاعتزال حتى تبحر  –هـ . وعاش  324هـ وسكن بغداد وتوفي بها س نة  260الأشعري ولد بالبصرة س نة  

: يجمع المؤرخون لحياة أأبي الحسن رحمه الله على التحول الأول في حياته، وهو خروجه من مذهب الاعتزال ونبذه له .  فيذكر ابن  فيه وصار من أأئمته ودعاته . تحوله عن الاعتزال

مما كان    وأأخبرهم أأنه انخلعأأبا الحسن الأشعري.رحمه الله.اعتزل الناس مدة خمسة عشر يوما، وتفرغ في بيته للبحث والمطالعة، ثم خرج ا لى الناس في المسجد الجامع،   عساكر وغيره أأن

 يعتقده، كما ينخلع من ثوبه، ثم خلع ثوبا كان عليه ورمى بكتبه الجديدة للناس. 

براهيم شمس الدين )بيروت: دارالكتب العلمية,  ed. by ,شرح المقاصد في علم الكلاممسعود بن عمر الشهيربسعد الدين التفتازاني, .178  .1/141(, 2011تحقيق ، ا 
 .320/ 3)موقع الدرر السنيةعلى الانترنيت, د.ت(,  موسوعة الفرق.الدرر السنيةمجموعة من الباحثين باشراف الش يخ علوي بن عبدالقادر السقاف,   .179
 . 163سورة البقرة، الآية : .180
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ن كان جميع ذلك حكمة     181وَالَْرْضِ لَآيًتٍ لِقَوْمٍ يعَْقِلوُنَ«  فتبين أأنه لو كان هاهنا أ لهة أأخر لقدّم ما أأخره هذا وأأخر ما قدمه، وسوّد ما بيضه وبيض ما سوده، وا 

182 

الغزالي  الوجود، والقديم الأزلي    ( ه ـ505) ت:    ويقول  ا ن كل حادث فهو جائز  ا لى صفاته لكان ذلك  واجب  في الاقتصاد  الوجود، ولو تطرق الجواز 

 مناقضاً لوجوب وجوده فا ن الجواز والوجوب يتناقضان. فكل ما هو واجب الذات فمن المحال أأن يكون جائز 

َ بِدَلِيلٍ وَاحِدٍ فلََا  ذَا عَرَفَ اللََّّ
ِ
لَّ وَفِيهِ ومن اهم الشخصيات كان الفخر الرازي يقول في تفسيره عل رب العالمين أَنَّ المُْؤْمِنَ ا

ِ
 مَوْجُودَ مِنْ أَقْسَامِ المُْمْكِناَتِ ا

علََى   الوَْاحِ وُجُودِ  دَلَئِلُ  لِيلِ  بِالدَّ نسَْانِ 
ِ
الْ دِينُ  صَََّ  َّمَا  وَرُب وَحِكْمتَهِِ،  تهِِ  وَرَحْمَ وَجُودِهِ  وَقدُْرَتهِِ  وَعِلمِْهِ   ِ اطَ  اللََّّ َ الصّرِ اهْدِنَا   : فقََوْلُهُ لَئلِِ،  الدَّ سَائرِِ  عَنْ  غاَفِلًا  وَبقَِيَ  دِ 

ءٍ مِنْ كَيْفِيَّةِ دَلَلتَهِِ علََى ذَاتِكَ وَصِفَاتِكَ  لهََنَا مَا فِي كُلِّ شَيْ
ِ
تقَِيَم مَعْنَاهُ عَرّفِنْاَ يًَ ا ؤَالُ زَائِلٌ   المُْس ْ  وَقُدْرَتِكَ وَعِلمِْكَ، وَعلََى هَذَا التَّقْدِيرِ فاَلسُّ

 ويقول الفخر الرازي فِي تفَْسِيِر قوَْلِهِ رب العالمين،

 . وفيه فوائد أأقسام العالم وأأنواع كل قسم

ا أَنْ  مَّ
ِ
اتهِِ، وَا ا أَنْ يكَُونَ وَاجِبًا لِذَ مَّ

ِ
ُ تعََالَى    الفائدة الأولى: ]أأقسام العالم وأأنواع كل قسم[ اعلَْمْ أَنَّ المَْوْجُودَ ا اتهِِ فهَوَُ اللََّّ ا الوَْاجِبُ لِذَ اتهِِ، أَمَّ يكَُونَ مُمْكِناً لِذَ

مِينَ  ِ تعََالَى وَهُوَ العَْالمَُ، / لَِنَّ المُْتكََِّّ اتهِِ فهَُوَ كُلُّ مَا سِوَى اللََّّ ا المُْمْكِنُ لِذَ ، وَسَببَُ تسَْمِيَةِ هَذَا القِْسْمِ بِالعَْالمَِ أَنَّ وُجُودَ   فقََطْ، وَأَمَّ ِ قاَلوُا: العَْالمَُ كُلُّ مَوْجُودٍ سِوَى اللََّّ

ِ يدَُلُّ علََى  ءٍ سِوَى اللََّّ ذَا عَرَفْتَ هَذَا فنَقَُولُ وُجُودِ كُلِّ شَيْ
ِ
َّهُ عاَلمٌَ. ا ِ بِأنَ يَ كُلُّ مَوْجُودٍ سِوَى اللََّّ ببَِ سُمِّ ِ تعََالَى، فلَِهَذَا السَّ ا أَنْ يكَُونَ  اللََّّ مَّ

ِ
ِ تعََالَى ا : كُلُّ مَا سِوَى اللََّّ

 ِ ا وَلَ صِفَةَ لِلمُْتحََيّزِ ً ا أَنْ لَ يكَُونَ مُتحََيّزِ مَّ
ِ
، وَا ِ ا أَنْ يكَُونَ صِفَةً لِلمُْتحََيّزِ مَّ

ِ
ا، وَا ً ا أَنْ يكَُونَ قاَبِلًا لِلقِْسْمَةِ، أَوْ مُتحََيّزِ مَّ

ِ
: وَهُوَ ا ُ لُ: المُْتحََيّزِ   ، فهََذِهِ أَقْسَامٌ ثلََاثةٌَ: القِْسْمُ الَْوَّ

نْ لمَْ يكَُنْ كَذَلِكَ فهَُوَ الجَْوْهَرُ الفَْرْدُ، أَ 
ِ
نْ كَانَ قاَبِلًا لِلقِْسْمَةِ فهَُوَ الجِْسْمُ، وَا

ِ
ا  لَ يكَُونَ، فاَ فْلِيَّةِ، أَمَّ َّةِ أَوْ مِنَ الَْجْسَامِ السُّ ا أَنْ يكَُونَ مِنَ الَْجْسَامِ العُْلْوِي مَّ

ِ
ا الجِْسْمُ فاَ مَّ

َّةُ فهَيِيَ الَْفْلَاكُ وَالكَْوَاكِبُ      .183الَْجْسَامُ العُْلوِْي

في شرحه على العقائد العضدية في شرح قول العضدي وعلى ان للعالم صانعا قديما لم يزل ول يزال أأعاد اللفظ    هـ(   918)ت:    ويقول جلال الدين الدواني

 184العالم لتوسط بحث النظر واس تدل القوم عليه بانه محدث وكل محدث فله محدث بالضرورة فاما ان يدور او يتسلسل او ينتهيي الى محدث قديم  

لِيل على أَن للْعَالم مُحدثا. و      الدَّ

 هو راسخ في مذهب الاشعري في كتابه الالطاف ال لهية حول الوجود الوجود  ( هـ  1391 )ت: ويقول العلامة ملا محمد البالكي

 معنيان :   للوجود

 
 . 164سورة : البقرة، الآية : .181
 .427-2/426هـ(, "تثبيت دلئل النبوة" )القاهرة: دار المصطفى, د.ت(, ٤١٥القاضى عبد الجبار بن أأحمد بن عبد الجبار الهمذاني الأسد أأبادي، أأبو الحسين المعتزلي )ت  .182
 .1/198(, 1420)بيروت: دار أأحياء التراث العربي,  مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(محمد بن عمر بن الحسن الرازي, .183
 .68(, 1437)بيروت: دار احياء التراث العربي,  شرح العقائد العضديةاال يجي, عضدالدين عبدالرحن الشيرازي,  .184
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ن كان ثبوته لبعض أأفراده نظريً ، -١  معنى حقيقي هو الكون وهو بهذا المعنى مشترك معنوي وضروري ، وا 

 ومعقول ثان زائد ذهنا في الواجب والممكن ول يصح حمله مواطأأة على ش يئ وفاقا . 

 ومعنى مجازي متعارف هو سبب صدور الآثار ولو عادة وكلية مشترك معنوي.  -٢

 أأم ل ؟   هل الوجود بمعنى الثاني زائد في الواجب والممكن: السؤال

 الوجود بمعنى الثاني زائد   الوجود بمعنى شق الثاني فيه خلاف بين الحكماء هكذا   الجواب :

ما خارجا مطلقا كما هو رأأي المعتزلة. وبالجملة  -١  . ا 

وجود، ويكون الله    قال المعتزلة، وسموا انفسهم جمهور المتكّمين ترويجا لسلعتهم الفاسدة: انها مشتركة معنى وزائدة خارجا في الكل، فلا يصح الله او زيد 

 او زيد موجود، نظير زيد اسود. 

 أأو ذهنا مطلقا بلا تكّف في الانتزاع لزيًدة حصته الذهنية عند بعض، كالسعد العلامة، وبالجملة   -٢

لى كل منبهات  قال بعض المتكّمين: ا نها مشترك معنوي وزائدة ذهنا في الكل بلا تكّف في ال نتزاع لزيًدة حصته الذهنية؛ وعليه العلامة السعد، وذكر ع 

نما تدل على زيًدة الكّي واشتراكه معنى، وهو غير محل النزاع.   ثلاثا لكن ل تقريب لشيء منها لأنها ا 

وء  او خارجا وذهنا معه عند الأشعري والاشراقة القائلين: بان حصة الخاصة عين الواجب والممكن، فيصح: الله او زيد وجود وموجود نظير: الض  -٣

 ضوء ومضيء؛ ومشترك لفظي متعدد وضعه بتعدد الموجودات فيكون الاضافة في وجود الله ووجود زيد بيانية البيان نظير سعيد كرز.  

 أأو زائد ذهنا و خارجا بتكّف في الواجب وذهنا فقط، بدونه في الممكن عند المشائيين، وبالجملة  -٤

 قال المشائيون انها مشتركة لفظا بوضعين، وضع للواجب، ووضع للممكن، وعين في الواجب وزائد ذهنا في الممكن.  

 او خارجا وذهنا بتكّف في الواجب وخارجا في الممكن بدونه، كما هو مذهب الصوفية، وبالجملة  -٤

نزاع للأشعري وغيره في كون كليه    ، وعين في الواجب وزائدة خارجا في الممكن.  185قال الصوفية انها مشتركة لفظا بوضعين كمذهب المشائيين ثم ل 

نما النزاع في حصصه الخاصة   . مشتركا معنويً وزائدا، وا 

 
، وعرفوا باسم المشائيين، وكان له ملامح محددة أأصبحت فيما بعد ركيزة عدة تطورات فلسفية. والمشاء، كثير (ق. م  ٣٢٢ -ق. م ٣٤٨) اتجاه فلسفى سار أأصحابه على فلسفة أأرسطو185

و فيه محاضراته، أأو رمز ا لى طريقته فى  المشى، والمشائى هو الأرسطى، سمى مشائيا لأن أأرسطو كان يعلم تلاميذه ماش يا، والمشائى رمز ا لى الممشى أأو الرواق الذى كان يلقى أأرسط

وأأصبحت المشائية بعد ذلك اصطلاحا للفكر الأرسطى ومن شايعه فى التفلسف، سواء من تلقى عليّه علوم الفلسّفة بالمباشرة، أأو  .التدريس، وهو يطوف فى الرواق وقد أأحاط به تلاميذه

ما بالدراسة فقط أأو بالدراسة والشرح والتعليق محمود حمدي زقزوق )القاهرة: المجلس الاعلى للشؤن الاسلامية, د.ت(,   ed. by ,موسوعة المفاهيم الاسلامية العامةمجموعة من المؤلفين,   .من تتلمذ علّى كتبه ا 

601. 



60 

 

لة  قال العلامة محمد باقر البالكي : ونحن بعد اطلاعنا على دللت كل فرقة واجوبتهم علمنا أأن الحق هو الخامس، واس تدللنا عليه وردنا أأد  الصواب:  -٦

التكّف بأأن يقدر تارة منتزعا عنه واخرى منشأأ انتزاع مثل قولنا: هذا زيد، فا ن اخذ كل من الموضوع والمحمول من مجرد ذات زيد فهو عين    المخالفين. قال  البالكي: 

أأنه اذا كان منشأأ الانتزاع غير المنتزع عنه ذهنا او خارجا، كان الأخذ تحليليا وبلا تكّف، مثل: زيد    -أأي القاعدة الكّية في التكّف    -هذا وعين زيد، الضابط  

وكل منهما غير زيد أأو كان عينه، فالخذ اعتباري    ابيض، او ممكن، فا ن المنتزع عنه لكلا الوصفين زيد، ومنشأأ انتزاع الأول صفة البياض والثاني صفة ال مكان،

 186أأي الوجود بمعنى الثاني. أأي مع التكّف أأي بدون التكّف وانتزاع محض، ومع تكّف.

لماتريدي فصل للاس تدلل على وجود الله بعدة أأدلة، وكلها ترجع ا لى دليل واحد، وهو دليل الحدوث،  لوكان  و وجود الله عند الماتريدية.   : الماتريدية 

ثبات موجد    (هـ  333)ت:    وقد أألمح مؤسس الفرقة الش يخ أأبو منصور الماتريدي ذلك الدليل في عدة مواضع من كتابه الجليل )التوحيد(، حيث أأشار ا لى أأن ا 

ل دليل الحدوث. ولزم علماء الماتريدية للاس تدلل على وجود الله البرهنة على حدوث العالم توصيلًا ا لى ثبات وجود محدثه وهو الله  العالم وخالقه ل دليل عليه ا   ا 

 س بحانه وتعالى 

اهِد  الماتريديو قاَلَ أَبوُ مَنْصُور ء مِنهُْ فِي الشَّ لِيل على أَن للعَْالم مُحدثا أَنه ثبَت حَدثهُ بِمَا بيَنا وَبِمَا لَ يوُجد شَيْ يْجتمَع بِنفَسِهِ وَيفرق ثبَت أَن  رَحَمه الله ثمَّ الدَّ

 . ذَلِك كَانَ بِغيَْرِهِ وَالله المُْوفق

ذا كَانَ على أَوْقاَت وأأحوال وصفات  وَالثَّانِي أَن العَْالم لوَ كَانَ بِنفَسِهِ لم يكن وقتا أَحَق بِهِ من وَقت وَلَ حَال أأولى بِهِ من حَال وَلَ صفة أأليق بِهِ  
ِ
من صفة وَا

فَات وَخَير  ء لنفَسِهِ أأحوالا هِيَ أأحسن الَْحْوَال وَالصِّ هَا فيَبْطل بِهِ الشرور والقبائح فدَلَّ وجود ذَلِك  مُخْتَلفَة ثبَت أَنه لم يكن بِهِ وَلوَ كَانَ لجاَز أَن يكون كل شَيْ

 . على كَونه بِغيَْرِهِ وَالله المُْوفق 

صْلَاح مَا فسد مِنهُْ وَقت قوت
ِ
نشَْاء مثله وَا بتدائه عاَجز عَن ا  ه وكماله فثَبَت أَنه كَانَ بِغيَْرِهِ وَالمَْيِّت أَحَق  وَأَيضًْا أَن العَْالم نوَْعاَنِ حَيّ وميت وكل حَيّ جَاهِل با 

 بذلك 

لَى مَا يْحتمَلُه من الَْعْرَاض قهرا وَمَا اعتَْرَضَهُ من الَْعْرَاض لَ 
ِ
لوُ كل عين مِنهُْ ا قيام لهَاَ وَلَ وجود دونه فثَبَت بذلك دُخُول كل وَاحِد    وَأَيضًْا أَن العَْالم لَ يََْ

  . لَّ بِاللََّّ
ِ
ة ا لَى غير بِهِ يوُجد وَيقوم وَلَ قُوَّ

ِ
من الماتردية في كتابه اصول الدين   188( ✔) ويقول الغزنوي  187مِنْهمَُا تَحت حَاجَة الآخر فيَبْطل أَن يكون بِنفَسِهِ مُحْتَاجا ا

 
لطاف ال لهية شرح الدرر الجلاليةمحمد باقر البالكي, .186  .88-1/86(, 1)اس تنبول.تركيا: مطبعة ميطا باسن, ط/  الأ
 .17،فتح الله خليف )الأسكندرية: دار الجامعات المصرية, د.ت(,  التوحيدأأبو منصور محمد بن محمد الماتريدي, .187
اتريدية في الاعتقاد. ينُسب ا لى غزَْنةَ، ا حدى حواضر العلم  .هو ال مام أأبو المعالي محمد بن محمد بن محمود الغزَْنوَِي، فقيهٌ أأصولي  متكّّم، من أأئمة الحنفية، ومن المنتس بين ا لى المدرسة الم188

 .بخراسان، وقد عاش في القرن السادس الهجري

بيئة علمية، وتلقىّ علومه في الفقه الحنفي وأأصول الدين، وبرع في تقرير مسائل الاعتقاد على منهج أأهل الس نة والجماعة ، جامعًا بين الدليل العقل والنقل، مع ميلٍ ا لى  نشأأ الغزنوي في 

 .الاختصار والوضوح، وهو ما يظهر جليًّا في مصنفاته

بتق أأصول الدين، وكانت له عناية  التراجم ضمن المصنفّين في  أأصحاب  الغزنوي من علماء الحنفية المتكّمين، وذكره  عُدَّ  العلمية،  تعليمي مكانته  بأأسلوب  السنية والرد على المخالفين  العقيدة  رير 

 .موجز، بعيد عن التعقيد الفلسفي
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مَوَات وَالَْرْض وبدائع فطْرَة الحَْيَوَان يعلم أَن تِلْكَ الُْمُور العَْجَ في فصل   تِيب المُْحكم  صانع العَْالم مَوْجُود من نظر فِي عجائب خلق السَّ ْ ائِب وَذَاكَ الصنع البديع وَالترَّ

 لَ بدُ لَهُ من صانع يدبره ويحكمه ويفرده 

مَاوَات وَالَْرْض{ انِع قاَلَ الله تعََالَى }أَفِي الله شكّ فاطر السَّ َّهُ منعم وشكر المُْنعم    189فيس تدل بِوُجُود المصنوعات على وجود الصَّ انِع وَاجِبةَ لَِن ومعرفةَ الصَّ

كْر معرفةَ المُْنعم    190وَاجِب عقلا وَشرعا فأَأول دَرَجَة الشُّ

 وجود الله عند الش يعة:  

 191الوجود وبه عرفنا مقادير الجواز في الجائزات  واجب  وقال: بالحتياج عرفنا ال مام، وبال مام عرفنا مقادير الاحتياج، كما بالجواز عرفنا الوجوب، أأي 

 192أأن ثبوت حدث يوجب ثبوت صانع، لأنهّ ممكن، فلا بدّ له من مؤثرّ  وجاء في كتاب ابن نوبخت الش يعي 

آراؤه وتفسيره على وحدانية الله  .  3.  1.  2  أ

الوجود واحد الحقيقي  لفسدتا لفسد الواجب  أأي غير ذاته  أ لهة( يعني متعدد )الا الله(  ت الارض  ويقول ملا محمد جل زاده في تفسير )لوكان فيهما 

وجدت المذكورات  والسماء وما فيهما فساد يدوم فيهما الاضطراب وعدم الانتظام هذه الاضطرابات وعدم الانتظام والفوضى والفساد يَتل بأأمور النظام واذا  

 يوجد الاختلاف في الأثر لأن وحدة الأثر يدل على وحدة المؤَثِر، واختلاف الاثر يدل على اختلاف المؤثِر ولو كان الاختلاف اعتباريً.  

شاهد على  ويقول جل زاده في تفسير قوله تعالى ) قالت رسلهم أأفي الله شك( اس تفاهم معناه الانكار أأفي توحيد الوهيته شك وريب وتردد، وفي خلقه  

 ،193الوهيته بعد خلق السماوات والارض ومنش ئها وموجدها بعد العدم هذا النظم ناطق على وحدانيته ومبدعيه  

 فالوحدانية ا جمالً ثلاثة أأقسام: 

نها ل تقبل الكثرة بوجه من الوجوه، ل حقيقية ول اعتبارية، فهو الذات المقدس من عناصر الكثر  ة أألف عافية الروح  القسم الأول: الوحدة الحقيقية: حيث ا 

ذ حكموا على أأن الوحدة الحقيقية ل تقبل الاشتراك، وأأي مفهوم مش تمل على الوحدات فهو كلي.   الحكماء ال لهيين، ا 

ديمة، يقولون: العقل  القسم الثاني: الوحدة الاعتبارية: أأي وحدة بالذات، في الواقع واحدة، لكن فيها جهات مختلفة مثل: العقول المجردة، وهي عند الحكماء ق

احد حقيقي، والقاعدة ا ن  الأول واحدة، ماهيتها منحصرة في الفرد، وأأما كثرتها اعتبارية وجودها محتاج للغير، فوجودها زائدة عن الماهية، يقول الحكماء: الله و 

 
، واعتمد عليه  كتاب: أأصول الدين وهو كتاب في العقيدة على مذهب أأهل الس نة والجماعة، وفق المنهج الماتريدي، وقد انتشر ذكره في كتب الفهارس والتراجم  :مؤلفاته ، من أأشهر مؤلفاته

 .بعض المتأأخرين في الدراسات العقدية

ل أأنها تضعه في حدود القرن السادس الهجري.:  .10/78, معجم المؤلفين.; كحالة, 2/215, هدية العارفينالبغدادي,  وفاته لم تضبط كتب التراجم س نة وفاته على وجه الدقة، ا 
براهيم، الآية: 189  . 10.سورة: ا 
 .93–61, تحقيق عمر وفيق الداعوق )بيروت.لبنان: دار البشائر ال سلامية, د.ت(, كتاب اصول الدين جمال الدين أأحمد بن محمد بن سعيد الغزنوي, .190
 .1/196(, ج 1404تحقيق: محمد س يد كيلاني )بيروت: دار المعرفة,  ed. by ,الملل والنحلمحمد بن عبد الكريم بن أأبى بكر الشهرس تاني, .191
آية الله المرعشي النجي, الياقوت في علم الكلامابو اسحاق ابراهيم بن نوبخت النوبختي,   192  .38(, 1413, تحقيق عل اكبر ضيائي )العراق: مكتبة أ
 .2/315, تفسير الكردي من كلام اللهملا محمد جل زاده,  .193
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ا ذا تكون  ا  العقل الأول  فأأول شيء يصدر عنه هو  وبأأن يصدر عنه شيء واحد،  بد أأن يكون شيئاً بس يطاً،  ل واحد، ول  ا  لكثرة من  الواحد ل يصدر عنه 

لش يخ الرئيس ابن سينا  الموجودات الممكنة، فالروح ال نسانية لدى هؤلء الحكماء وبعض من جماعتنا مثل ال مام الغزالي، والش يخ العربي، وسائر عظماء الحكمة كا

الم عناصر  من  المجردة  فالذات  المجردات،  هذه  توجد  ل  نظري  في  لكن  البدن،  تدير  الخارج  من  البدن  عن  خارج  جوهر  المجردات  هذه  من  اديًت  وأأش ياعه 

فجناب الحق واحد لكنه   والطبيعيات هو الذات الأحد الحقيقي، فالقول بالمجردات بعد الاعتراف بالوحدة الحقيقية، لجناب الأحد من عالم ال مكان، ل دليل عليه،

 ليس واحداً طبيعياً حتى يصدر عنه شيء واحد، فالله الواحد العليم القدير يوُجِدُ الأش ياء بكثرة، ليس له حاجة ا لى العقول. 

وا  والأدوات  ال لت  مثلًا بجميع  فزيد  واحدة،  كرة  موادها وطبقاتها وعناصرها  فالأرض بجميع  الثانية:  الوحدة الاعتبارية  الثالث:  الظاهرة  القسم  لأجزاء 

ل أأنها عنصر واحد من عناصر البشر، وأأيضاً يقال لألف أأ  لف مليون: واحد،  والباطنة شخص واحد، والتربة بجميع مكوناتها مع كل هذه التفرقة في مكوناتها ا 

ة مكونة من أألف دار فالعالم مع جميع الأنواع عالم واحد ممكن الوجود، فعلم التفسير علم واحد، وفيه مائة أألف مسأألة، وكذا علم النحو والأصول، ومدينة كوي

أأربيل العراق لواء )محافظة( واحد من العراق بحكومة واحدة، فينبغي التأأمل عن بحث الوحدة؛ لأن المشركين يَدعون    194وأأكثر، فهيي مدينة واحدة، و)هه ولير( 

آخ ر، مثل الهيدروجين  خفاف العقول بالمعاني الساقطة، فالواحد ل يكون اثنين، والثنان ل يكون واحداً، فهذا أأمر بديهيي، وأأما اتحاد العنصرين فهذا شيء أ

اد مثل: الدهن والماء  والأوكسجين يتحولن  ا لى ماء، وبعض المواد تتحد بسهولة، وبعضها بصعوبة بجبر، وعمل الأس تاذ الكبير والبعض الآخر متنفر ل يقبل الاتح

ل س يما شخص غير  ل يتحدان أأبداً، فجناب الحق واحد حقيقي ل يناسب ول يميل ا لى جميع الأش ياء كي يتحد معها، فالأب والأبن والروح القدس ل يتحدون،  

! وأأظن أأن كل  قابل لأن يكون أأبا، فكيف يكون الأب عين الابن؟!! هذا هذيًن بلاء التقليد والخوف، فالمس يحي العاقل ل يتجرأأ أأن يقول: كيف يكون ذلك؟

  –متياز لله  قوم مشرك ل يهذون هذيًن المس يحيين، وغير جماعتنا الصوفية فلا يقبل أأحد بالتحاد، أأنا من أأهوى ومن أأهوى أأنا، فأأهل الشرك يمنحون الا

لزمان ل فاعل ول  ، فهم يقولون أأن واجب الوجود خمسة: ذات الكبريًء فهو فاعل غير منفعل، والمادة منفعلة غير فاعلة، والنفس فاعلة ومنفعلة، والفضاء وا-تعالى

أأحدهما فاعل خير، والآخر    منفعلة، وأأما وجود الأش ياء ل يتحقق بغيرها، يقولون: ا ن الله يمتاز بالعلم، ويعلم عاقبة الأش ياء، والثنويون يقولون: ا ن الله اثنان 

ير فنا من شره، ولأجل  فاعل شر، فالأول: يزدان، والثاني: أأهرمن )نعوذ بالله(، ويس ندون التفوق لفاعل الخير وهو الله، وفرقة من الوثنيين مادام الله فاعل خ

ا له أأنه  ا لى بلادنا؛ لذلك عبدوا )ملك طاووس( باعتبار  أأدخل هذه الفكرة  يران  ا  فالش يخ عدي حين عاد من سفره من  فاعل الشر،  نعبد  الشر، وفي    أأماننا 

براقة )س يدي س يدي(،   بكّمات  فيجاملونه  الهدايً  ويقدمون له  منه،  يداهنونه خوفا  الفكرة، فالذي هو شرير  البشر عندهم هذه  أأكثر  ويمشون خلفه، الحقيقة 

للهجرة ذكر فيها هذه    ١٣٥٢الرابع عشر من رمضان عام    ١٩٣٤وهناك تفصيلات في المجلة المصرية )كل شيء والدنيا( الصادرة يوم الأربعاء العاشر من يناير عام  

 
قليم كردس تان العراق بعد  194 ، هي رابع أأكبر مدينة من حيث عدد السكان في العراق 2003.مدينة أأربيل )أأو هولير كما يسميها الأكراد( هي مركز محافظة بنفس الاسم، وأأصبحت عاصمة ا 

ذ يبلغ تعداد سكانها قرابة   مليون نسمة. الأغلبية من سكان المدينة من الأكراد بال ضافة ا لى أأقليات أأخرى كالتركمان والعرب والأرمن والآثوريين.   1.5بعد بغداد والبصرة والموصل، ا 

دة ، ورغم تاريَها العريق الذي يعود  ومن جهة الأديًن السماوية ثمنانية وتسعين من مائة على دين ال سلام أأغلبهم على مذهب الشافعية فهقا وعلى مذهب ابي الحسن الاشعري عقي

الحديث العصر  وروح  التاريخ  عبق  بين  تجمع  مزدهرة  معاصرة  مدينة  اليوم  أأربيل  فا ن  الس نين،  أ لف   .ا لى 

عام   بعد  المدينة  والمت  2003شهدت  العامة  الحدائق  نشاء  وا  توس يعها  العامة وساهمت في  الشوارع  كردس تان  قليم  ا  العمرانية، حيث جددت حكومة  الناحية  من  كبيراً  نزهات تطوّرا 

عطاء حقوق الاستثمار لشركات عالمية ووطنية لبناء مشاريع عملاقة مثل مشروع مطار أأربيل الدولي، ا ض افة ا لى بناء مجمعات سكنية جديدة وفق  الضخمة وتجديد البنايًت القديمة وا 

زًا للعيش المشترك بين قومياتها المتعددة من  معايير حديثة ومراكز تسوق ضخمة ومشاريع ترفيهية، كما أأصبحت قلعة أأربيل التاريَية ضمن قائمة التراث العالمي وأأصبحت هذه المدينة مرك

 .أأكراد وتركمان وسريًن وكلدان وعرب في وقت تعجّ فيه المنطقة بصراعات طائفية وعرقية 



63 

 

ملك طاووس وهو  التفصيلات من اعتقادات وعبادات اليزيديين، وفيها صورة الملك طاووس، لكن نقل ا ن الله بعيد عن هذا العالم جداً فأأعطى زمام الأمور لل

، والملك -تعالى   –الله    الفاعل لما يشاء والحاكم لما يريد )والعياذ بالله( وذكرت أأنه من خلال عشرة أ لف س نة تمضي ثلاثة أ لف س نة وبعد ذلك يتوجه الخلق ا لى

 يأأتي هذا اليوم،  طاووس يعود ا لى السماء فيغفر الله له!! أأخذ ذلك من ال يرانيين أأن )يزدان( يتغلب على أأهرمن، فلا يبقى الشر، فيستريح العالم، لكن متى

ن يتصادق هذا العالم ويتعانق  فالظاهر أأن هذا اليوم يبتعد مع مرور الزمن فيزداد الشر والضر، فهذا بهاء الله ال يراني كان المأأمول أأن ينجز هذا الوعد مع بعثته بأأ 

اليونانيين ا شراك  وأأما  الشرور بالملايين،  فزادت  الدنيا  وانهدمت  الشر  زاد  الأسف  مع  لكن   ،!! الماء معاً  والغنم  الذئب  وأأن يشرب  والهنود   ويتحد  والمصريين 

انظر المصريين، وأأمثالهم أأمر عجيب، فكل منهم يؤله شيئاً فراجع التاريخ تتعجب من ال نسان كيف وصل ا لى هذه الدرجة من الانحطاط، فينحط الفكر هكذا، ف

!! بالله عليك  فلكل مدينة معبود، ويعبدون حيوانًا ويقدسونه وأأن بعض الحيوان لدى الجميع مقدس، فهم يقدسون الأسد والتمساح والثور والكبش والبعوضة  

، فهم  كيف تقدس البعوضة وكل ما س بق، لكن في الوقت الحاضر هذا الشيء سرى ا لى الشرق فيعبدون الكّب وتعمم ذلك، وهو مقدس عندهم لوفائه التام

مقدسة الوفاء والحية لدى المصريين  الكّب صاحب  يعبدون  الوفاء، لذلك  أأهل  أأنهم  لوفائه، يحس بون  الكّب  يعبدون  أأنهم  بيوتهم  195يزعمون  تعالى هجم  فالله   ،

لينا  بالعصى تحولت ثعبانًا حتى أأن البعض يعبدون شيئاً مثل العدس والثوم والبصل فيقدسون ذلك قدس العدس على لسان س بعين نبياً، يحتمل أأن ذ لك دخل ا 

ب الهرة من  بسببهم مثل القول )حب الهرة من ال يمان(. أأحب ان اذكر شيئا على الهرة شاع بين الناس قصص واخبار عن الهرة وملا جل زاد يذكر جملة ح

رسائل الملا عل    الايمان ويستنكر هذا جدا وانا اجيء بكلام ملا عل القاري كالجملة المس تعرضة بين تفسيره حتى يبين هذه المس ئلة يقول في كتابه موسوعة

أأفقر عباد الله الباري عل بن سلطان محمد القاري : قد سأألني بعض المحبين؛ بل الواصل ا لى درجة المحبوبين عن الحديث الم  شهور على الس نة القاري فيقول 

 المعتقد السعد التفتازاني. 196الأعيان : "حب الهرة من ال يمان، وعن ترجيح وقع من البحث بين الس يد الشريف الجرجاني والش يخ

ن كنت معترفاً بأأني لست أأهلا لذلك، فقلت : أأما لفظ الحديث، فاتفق الحفاظ على أأن ليس له أأصل مرفوع؛  بل صرح    فأأجبت بما بدا لي فيما هنالك، وا 

 .بعضهم بأأنه موضوع

 
أأنواع من الحيات  .فيما يقول مجدى شاكر الباحث الأثري، ا ن »الحية والعصا كانتا من أأهم رموز العلوم الروحانية فى مصر القديمة«، ويضيف شاكر أأن الحضار 195 ة المصرية عرفت ثلاثة 

 .sputniknews المؤنثة، ونوعين من الثعابين المذكرة، حس بما جاء فى

يميل ا لى اللون الأخضر، والثانی هو "ميريت   والأنواع الثلاثة هي: هو "وادجت"، واسمها يعنى "الخضراء"، فهيى من نوع الحيات التى تعيش فى مستنقعات البردى والبوص بالدلتا، ولونها

وخصوصا  — المهجورة  المقفرة  المناطق  فى  وتعيش  الصحراء،  حافة  على  يعيش  الذى  الحيات  من  النوع  ذلك  فهيى  للصمت"  "المحبة  يعنى  واسمها  هو   سجر"،  والثالث  المقابر، 

لهية التى تشرف على ميلاد "رينينوتت"، وهى ذلك النوع من الحيات الذى يعيش فى الحقول ويلتهم الفئران، كانت "رينينوتت" مقدسه عند قدماء المصريين كونها ا حدى ا لكائنات ال 

 .ال نسان فى هذه الحياة الدنيا

 
ولما م( عل بن محمد بن عل، المعروف بالشريف الجرجاني: فيلسوف. من كبار العلماء بالعربية. ولد في تاكو )قرب استراباد( ودرس في شيراز.  1340.1413هـ =  740.816.الْجُرْجَاني )196

شرح مواقف ال يجي.ط "  هـ فرَّ الجرجاني ا لى سمرقند. ثم عاد ا لى شيراز بعد موت تيمور، فأأقام ا لى أأن توفي. له نحو خمسين مصنفا، منها " التعريفات.ط " و " 789دخلها تيمور س نة 

لصغرى في المنطق.ط " و " الحواشي و " شرح كتاب الجغميني " في الهيئة، و " مقاليد العلوم.خ " و " تحقيق الكّيات.خ " و " شرح السراجية.ط " في الفرائض، و " الكبرى وا 

ح التذكرة للطوسي.خ " في الهيئة، و على المطول للتفتازاني.ط " و " مراتب الموجودات.خ " رسالة، ورسالة في " تقس يم العلوم.خ ". و " رسالة في فن أأصول الحديث.ط " و " شر 

آية " أأن الله ل يس تحيِ " في القرويين:   .8-5/7, 2002, الأعلامالزركلي,  " شرح الملخص.خ " هيئة، و " حاش ية على الكشاف.خ " ا لى أ
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يماء ا لى أأنه ل ينافي ال يمان، وأأما كونه دالا  على أأنه من علامته  فا ن قيل : فهل معناه صحيح؛ لأن ا صغاء ال ناء لها الثابت في المدعى صريح؟ قلت : فيه ا 

ل   أأن تعتبر الحيثية الفارقة  فلا، عند أأرباب ال يقان؛ لأن حب الهرة أأمر مشترك بين المؤمن والكافر، فلا يصلح أأن يكون علامة دالة مميزة بين الصالح والفاجر، ا 

 .عن الأمور العادية

ام، فجاءته  كما حكي أأن هرة كانت في مطبخ بعض المشايخ العظام، فأأراد الطباخ الأول يوما من الأيًم أأن يغرف الطعام من البرمة للش يخ وأأصحابه الكر 

ا، فظهرت حية، فتبين منه  الهرة فدفعته، فدفعها فما اندفعت، وتكرر منها ذلك، فلما غلب الهرة ودفعها دفعا عنيفا رمت نفسها في البرمة وماتت فيها، فكبوا ما فيه

 .على خرق العادة أأنها كانت تحب الش يخ والفقراء، ورأأت الحية فيها، وأأنها فدت نفسها عنهم

ذ  هذا، وقد قال العلامة السخاوي في حديث : "حب الوطن من ال يمان .. لم أأقف عليه، ومعناه صحيح، فنازعه المنوفي، وقال: ما ادعاه من صح ة معناه عجيب؛ ا 

مْ أَنِ اقْتُلوُا أَنفُسَكُمْ أَوِ اخْرُجُوا مِ  نه دال على حبهم وطنهم مع عدم تلبسهم    197ن دِيًَركُِمْ﴾ل ملازمة بين حب الوطن وال يمان، ويرده قوله تعالى : ولو أأنا كَتَبنْاَ علَيَْهِ فا 

ذ ضمير )عليهم( للمنافقين   .بال يمان، ا 

نما فيه أأن حب الوطن ل ينافي ال يمان، فتأأمله. انتهيىليوأأغرب الخطاب وتكّف في الجواب، وقال:  ل مؤمن، وا   .س في كلامه أأنه ل يحب الوطن ا 

ِ  وأأنت تعرف أأن هذا الكلام مدخول، وفي النظر الصحيح معلول؛ فا ن السخاوي أأراد أأنه جاء في القرأآن حكاية عن أأهل ال يمان: ﴿وَمَا لنََا   أَلَّ نقُتَِلَ فِي سَبِيلِ اللََّّ

مْ أَنِ اقْتُلوُا أَنفُسَكُمْ أَوِ اخْرُجُوا مِن دِيًَركُِم ﴾   198وَقدَْ أُخْرجِْناَ مِن دِيًَرِنَا(  فدلت الآيتان على أأن حب الوطن من    199فعارضه المنوفي بقوله تعالى: وَلوَْ أَناَّ كَتَبنْاَ علَيَْهِ

ليه  .جبلة ال نسان، ول خصوصية له بأأهل ال يمان فلا يصلح أأن يكون علامة عليه، ول دللة مشيرة ا 

آدم أأو مكة؛ فا نها أأم القرى  .هذا، ول يبعد أأن يكون مراده بقوله: )صحيح أأن يقصد بالوطن الجنة؛ فا نها المسكن الأول لأبينا أ

يمان  ا  العرب  والتحية: "حب  الصلاة  أأفضل  النبوية، على صاحبها  الأحاديث  أأنه ورد في  اعلم  آية  200ثم  أ الأنصار  يمان"، و "حب  ا  وعمر  بكر  أأبي  و "حب   ،"

 . 201ال يمان

لنظائر  ول شك أأن في هذه الأحاديث ا ضافة المصدر ا لى فاعله؛ لما ورد: "فمن أأحب العرب، فقد أأحبني، ومن أأبغض العرب، فقد أأبغضني، والأصل في ا

 .أأن يكون على طبق واحد، فهذا أأحد المرجحات لكلام السعد 

به "، فقالوا: محبة الحي للجماد  ومنها: أأن نس بة المحبة ا لى الهرة مجازية، فالأولى حمل الكلام على ال رادة الحقيقية، ولذا استشكل العلماء قوله: "أأحد جبل يحبنا ونح 

يًه، سادا بينه وبين مأألو  ليه، والمؤانسة به؛ لما يرى فيه من نفع. ومحبة الجماد للحي: مجاز عن كونه نافعا ا   .فها عجابه به وسكون النفس ا 

 
 . ٦٦.سورة: النساء، الآية: 197
 ، ٢٤٦.سورة: البقرة، الآية: 198
 . ٦٦.سورة: النساء، الآية: 199
 .4/97)بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(,  المس تدرك على الصحيحينمحمد بن عبدالله بن محمد النيسابوري, - 200
 .144/ 30(, 1995–1415سوريً: دار الفكر للطباعة والنشر, -, تحقيق عمرو بن غرامة العمروي )دمشقتاريخ دمشقعل بن الحسن بن هبة الله ابن عساكر,  -201
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يمان، ومنها:   أأن فعل شخص ل يكون  ومنها: أأن محبة الهرة غيرها جارية بطبعها لمن يطعمها، ول فرق عندها بين المؤمن والكافر، فلا يصلح أأن يكون علامة للا 

نه يجوز أأن يجعله الشارع علامة ودليلا، فا نا ن ثباته  علامة لعمل شخص أآخر، فكيف يصح أأن يكون حب الهرة لأحد يكون علامة ل يمانه، ل يقال: ا  قول: يحتاج ا 

 .بدليل خارج؛ لأنه خلاف الأصل 

يمان المحب، ول يصح أأن يكون المراد بالمحب ليه، والظاهر أأنه المحب فالتقدير: حب الهرة من ا  الهرة، فتعين أأن تكون    ومنها: أأن لم "ال يمان بدل من المضاف ا 

 .ال ضافة من باب ا ضافة المصدر ا لى مفعوله

المَْالَ علََى حبه(  تعالى: ﴿وَأآتى  :    202ثم مما يؤيد هذا المبنى، ويؤكد هذا المعنى: قوله  المال، وكذا قوله س بحانه  ا لى  أأو  تعالى،  ا لى الله  سواء كان الضمير راجعا 

عَامَ علََى حُبِّهِ ﴾   .أأي: حب الله، أأو حب الطعام 203﴿وَيطُْعِمُونَ الطَّ

( ] ص:   نّيِ أَحْبَتُ حُبَّ الخَْيْرِ عَن ذِكْرِ رَبّيِ
ِ
َّهُ؛ أأي: ال نسان والحب الخير؛  ٣٢ومنه قوله تعالى: ﴿ا ن

ِ
(؛ أأي : حب الخيل عن صلاة ربي. ومنه قوله تعالى: ﴿وَا

 ،205ومنه الحديث الصحيح: "اللهم ا ني أأسأألك حبك وحب عمل يقربني ا لى حبك، اللهم اجعل حبك أأحب ا لي من الماء البارد  .204أأي: لحب المال لشََدِيدُ( 

 عامر.  ومنه: قول مجنون بني  

 أأقبل ذا الجدار وذا الجدارا                       أأمر على الديًر ديًر ليلى           

 ولكن حب من سكن الديًرا              وما حب الديًر شغفن قلبي           

 لو كان رفضا حب أ ل محمد فليشهد الثقلان أأني رافضي : له  هـ( 204)ت:   ومنه : قول الشافعي

ن صلى وصام : وقال أآخر لو كان نصبا حب صحب محمد فليشهد الثقلان أأني ناصبي ومما يوضح هذا  : وقال أآخر  . كل من لم ير فرضا حبهم فهو مردود وا 

 صلى الله عليه وسلم كان يصغي لها  المعنى، ويبين هذا المبنى ما في "كامل ابن عدي" في ترجمة أأبي يوسف صاحب أأبي حنيفة رحمهما الله تعالى : أأنه روى عن عائشة : أأن النبي

 .ال ناء، فتشرب، ثم يتوضأأ بفضلها 

 .أأصلاوأأما ما اش تهر على أألس نة العوام من أأن هرة رقدت على ثوبه، فأأراد القيام للصلاة، فقطع ثوبه ؛ مخافة انتباهها فكلام باطل ل أأصل له 

 
 . ۱۷۷.سورة: البقرة، الآية: 202
 . ٨.سورة: ال نسان، الآية:  203
 .سورة: العاديًت، الآية: 204
نّيِ أسَْألَُكَ حُ جاء ما يقارب من هذا الحديث لفظا ومعنى   205

ِ
: " كَانَ مِنْ دُعاَءِ دَاوُدَ يقَُولُ: اللَّهُمَّ ا َ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ ِ صَلىَّ اللََّّ لَيَّ مِنْ نفَْ قَالَ رَسُولُ اللََّّ ِ

ي يبَُلِّغُنِي حُبَّكَ، اللَّهُمَّ اجْعَلْ حُبَّكَ أحََبَّ ا ِ بُّكَ، وَالعَمَلَ الذَّ سِي بَّكَ، وَحُبَّ مَنْ يُحِ

(,  2009_1430عبد اللطيف حرز الله )بيروت: الرسالة العالمية, " -تحقيق ، شعيب الأرنؤوط  ed. by ,سنن الترمذيمحمد بن عيسى بن سَوْرة بن موسی بن الضحاك ، أأبو عيسى الترمذي,  وَأَهْلِ، وَمِنَ الماَءِ البَارِدِ 

5/522. 
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، من حديث أأبي  هـ(    458)ت:  ، والبيهقيهـ(    405)ت:  والحاكم هـ(    385)ت:  والدارقطني    هـ(    292)ت:  ، والبزارهـ(    241)ت:  نعم، روى أأحمد 

يل له : عليكم  هريرة الله : أأن النبي صلى الله عليه وسلم دعي ا لى دار قوم، فأأجاب، ودعي ا لى دار أآخرين، فلم يجب، فقيل له في ذلك، فقال : "ا ن في دار فلان كلباء، فق

نما هي من الطوافين ن الهرة ليست بنجس، ا   والطوافات " . ا ن في دار فلان هرة، فقال: ا 

امرأأة    وروى ابن أأبي خيثمة، عن ميمونة بنت سعيد مولة رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو في "الاستيعاب" عن سلمان خادم رسول الله: أأنه أأوصى بالهر، وقال: ا ن

وفي "الزهد " لأحمد: "رأأيتها في النار تلمس قبلها  ."الحديث " . وهو في "الصحيحين   ...عذبت في هرة ربطتها، ولم تطعمها ولم تتركها تأأكل من حشرات الأرض

 . " ودبرها

 .قال القاضي عياض في شرح مسلم : يحتمل أأن تكون كافرة. ونفى النووي هذا الاحتمال

في النوم بعد موته، فقلت: ما فعل الله بك؟    هـ(    334)ت:  في "تاريَه "، عن بعض أأصحاب الش بل قال : رأأيت الش بل  هـ(    571)ت:  وروى ابن عساكر 

خلاصي في عبوديتي، قال : ل، قلت : بهجرتي    قال: أأوقفني بين يديه، فقال : يً أأبا بكر ! أأتدري بماذا غفرت لك ؟ فقلت : بصالح عمل، فقال: ل، فقلت : با 

دامة أأسفاري في طلب العلم، فقال: ل، فقلت : يً رب! هذه المنجيات التي كنت أأعقد عليها ضميري، ظني  أأنك بها تعفو  ا لى الصالحين، فقال: ل، فقلت : با 

وي من جدار  عني، قال: كل هذه لم أأغفر لك بها، فقلت : فماذا ؟ قال : أأتذكر حين كنت تمشي في درب بغداد فوجدت هرة صغيرة قد أأضعفها البرد، وهي تنز 

أأليم البرد؟ فقلت : نعم، قال: برحمتك لتلك   الهرة رحمتك. ومن  ا لى جدار من شدة الثلج والبرد؛ فأأخذتها رحمة لها، فأأدخلتها في فرو كان عليك وقاية لها من 

 : الأمثال : قالوا : أأبر من هرة(. أأرادوا بذلك أأنها تأأكل أأولدها من شدة الحب لها، قال الشاعر 

: فا ن البر من    أأما ترى الدهر وهذا الورى كهرة تأأكل أأولدها وقالوا : فلان ل يعرف هرا من بر(. قال ابن س يده معناه: ل يعرف الهر من الفار ؛ يعني

 .معانيه : الفار 

 .وقال الزمخشري : ل يعرف من يكرهه ممن يبره

العقوق من اللطف أأو  وفي القاموس " : أأي : ما يهره مما يبره، أأو القط من الفأأر، أأو دعاء الغنم من سوقها، أأو دعاؤها ا لى الماء من دعائها ا لى العلف، أأو  

 .الكراهية من ال لزام، أأو الهرهرة من البربرة 

عيه ا لى يوم القيام،  فهذا الذي س نح لي في هذا المقام، والله أأعلم بحقيقة المرام، والصلاة والسلام على س يد الأنام، وعلى أ له الكرام، وصحبه العظام، وتاب 

 206والحمد لله الذي به البدء والختام 

 
 .. 541-1/537لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(, -, تحقيق محمد عبدالسلام ابراهيم )بيروتموسوعة رسائل الملا عل القاريملا عل بن ىمحمد القاري الهروي الحنفي,  .206
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تفصيلا القرأآن لذكرت  أأدب  ولول  الرجل )  أ لهة  ) هيكل  )فالوس(  بعبادة  تفوقوا  والروم  العجائب  أأكثر من غيرهم لهم عشرات  والروم  لهذا  فاليونان  ت 

لياس الغضبان حيث يذكر من ص   ن شئت راجع قانون الزواج ) ا  يقول يحتفلون حفلة مقدسة عند فوز العريس بدخول العروسة    ۸۹ا لى ص    ۷۲الهيكل، وا 

قامة هذه الحفلة.   واحتضانه لها، فيصرخون لل لهة أأن ترأأس ا 

له المعونة ويحتمل أأن يكون دخوله على العروسة بصعوبة وع  له اللذة والرابع ا  له البكارة والثاني ا له الاحتمال والثالث ا  ندهم لكل شيء ا له بحيث  فأأول ال لهة ا 

 تعددت ال لهة ول تخضع للحساب ونحن بدل تلك نس تخدم الملك. 

أأ  اليونانيين حيث يزعمون  أأفلاطون شعراء  يقع الشر والنزاع فيما بينهم، وقد ذم  البشر والزوجين والأولد والأقارب  تتنازع  فال لهة حالها كحال  أ لهتهم  ن 

أ لهتهم فكيف بال نسا ذا كان مثل هذه الأحوال تقع فيما بين  للتربية بحيث ا  أأقوالهم فيقول هذا النظام سيء جداً  ن أأفلاطون كان  وتتحارب ونظموا ذلك في  ن وا 

الكائ  ا ن  صادق  فهو  ال لهة،  يمثلون  لذلك  حوله  اجتماعهم  لأجل  ملحوظ  البشر شيء  نظر  في  لأنه  التمثال  ا لى  يحتاج  البشر  يقول  لكنه  تش تاق  موحداً  نات 

نما المتكامل هو الذي يمدحه الخلق، والعظماء خلاف هل كان    للمحسوسات وتعبدها، ولأفلاطون كلام جميل قائلًا: ليس ال نسان الكامل أأن يمدح الخلق، وا 

ال نسان مشركاً،    ال نسان موحدا، فتعرض للا شراك ؟ أأم كان مشركاً فتعرض للتوحيد؟ وفي التاريخ العمومي من سيرة البشر حسب قاعدة الترقي يظهر أأولً كان 

ذلك خلق تنوع ثم وحد ربه، فخطر ذلك ا لى ذهنه، ثم كان الخوف من أأمور الطبيعة مثل الرعد وصوت السحب والزلزلة والأمطار الشديدة والبلوى العامة كل  

ا ال لهة والألوهية ملعبة،  ال لهة، ومن بعد ذلك وقعوا بأأيدي الكهنة، والتلاعب المتزايد بالوثنية، فمن نظر ا لى الصحف المضطربة للأديًن السابقة لعلم أأنهم جعلو 

له البطولة التي انخرطت في القصص مثل رس تم وسام وحمزة البهلوان، فحكماء اليونان مثل سقراط وأأفلاطون وأأرسطو أأظهروا نوعاً ما  قدس ية الكبريًء   فهناك ا 

ثبات قو  ل الله تعالى  ا لى عقل البشر ا لى أأن جاء دور خاتم الرسل س يد الكل س يدنا محمد )صلى الله عليه وسلم( فقد أأظهر الوحدانية بجلال وعظمة وحق وعلم وغنى الباري وا 

 وينجي هذه الحقيقة من أأيدي اللاعبين. 

ة الحقيقية فالذات الأقدس رب الأنام المنزه من عناصر الشرك ونواقص الماديًت من بين اعتقاد المسلمين لكن القرأآن عظيم الشأأن يكفي لحفظ الوحداني 

 يولد ول كفء له ول ند  لصاحب الكبريًء، تلك النقائص التي يزعمونها ل تتحملها ذات الله تعالى ول صفاته ول أأفعاله، فهو الله الأحد الصمد الذي لم يلد ولم 

قر الوضع بعين الشرك، ليس كمثله شيء، وهو السميع العليم، كما يقول عمر الهدلي وأأمثاله بأأن اعتقاد المس يحيين مأأخوذ من المشركين المصريين، وفي أأوروبا اس ت 

التفريد التجريد النجاة فلو نكتب التفصيلات في هذا التفسير لس تغرق مجلداً كبيراً. وهذه السورة المقدسة لها أأسماء مقدسة كثيرة: )ال خلاص التوحيد الأساس، 

ا   تقان ذكر ال خلاص والأساس( ويطلق عليها سورة )النسب( أأيضاً على ما قيل  أأما )المقشقش( فلا أأحبه وفي ال  ن المشركين سأألوا  الولية المعرفة، الجمال(، 

فبينه لهم وأأن بعضاً عزوا ذلك ا لى اليهود هذا عجيب، لأن اليهود كيف يسأألون ذلك وهم مشركون؟ ثم هل كانوا يعرفون    207رسول الله )صلى الله عليه وسلم( ما نسب الله؟ 

الزركشي والله هل تعد ال تقان ناقلا عن  الس يوطي الله يذكر في كتابه  فالش يخ  تعالى؟  أأن يسأألوا عن نسب الله  أ لهتهم حتى يتس نى لهم  اد اسم هذه  نسب 

 التصحيح والترجيح. السورة من رسول الله أأو بمناس بة وضعها وما تحتمله من الأحكام وأأظن أأن القليل مأأخوذ من رسول الله والأكثر كان بالمناس بة وليس فيها 

 
 .5/451, ورد هذا السؤال كما جاء في سنن الترمذي 2009_1430, "سنن الترمذيالترمذي,   .207
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نها جديرة بالحمد والثناء، وأأما الفضيلة هي التي تدخل القلب وعقل الموحد ين بالمعنى، ها هي  وأأما الأحاديث الصحيحة الدائرة بفضلها واردة، ومهما تقول ا 

آيًتها علماً بأأننا بحاجة ا لى ذلك والمفسر الأعظم ال مام ابن جرير م الله أأول    في عدد من السور بسبب غاية الانتظام فيها لم يسمح لنا بيان المكية والمدنية وعدد أ

 208وأآخرا ل يتعرض لهذه المسائل 

 أآراء الفرق الاسلامية على وحدانية الله. .  4.  1.  2

آراء الاشاعرة على وحدانية الله  ذا كان الخالق على الحقيقة هو الباري تعالى ل يشاركه في  هـ(   324)ت:  : ويقول أأبو الحسن عل بن ا سماعيل الأشعري أ : ا 

 الخلق غيره فأأخص وصفه تعالى هو: القدرة على الاختراع. قال: وهذا هو تفسير اسمه تعالى الله 

ذا كان الخالق على الحقيقة هو الباري تعالى   يشاركه في الخلق غيره،  ل  هذا ونعود ا لى كلام صاحب المقالة. قال أأبو الحسن عل بن ا سماعيل الأشعري: ا 

 .فأأخص وصفه تعالى هو: القدرة على الاختراع. قال: وهذا هو تفسير اسمه تعالى الله

 .: أأخص وصفه هو: كون يوجب تمييزه عن الأكوان كلها .هـ(  418)ت:  وقال الأس تاذ أأبو ا سحاق ال سفرايني 

ل فيقتضي أأن تكون الموجودات كلها مشتركة متساوية، والباري   ل ويتميز عن غيره بأأمر ما، وا  تعالى موجود،  وقال بعضهم: نعلم يقينا أأن ما من موجود ا 

ل أأن العقل ل ينتهيي ا لى معرفة ذلك الأخص، ولم يرد به سمع، فنتوقف.    606)ت:  ويقول فخر الرازي    209فيجب أأن يتميز عن سائر الموجودات بأأخص وصف، ا 

لَّ هُوَ وَالمَْلائكَِةُ وَأُولوُا العِْلْمِ قائمِاً بِالقِْسْطِ لَ هـ(   ِ
لَه ا
ِ
َّهُ لَ ا ُ أَن لَّ هُوَ العَْزيِزُ الحَْكِيُم( في تفسير قوله تعالى ) شَهِدَ اللََّّ

ِ
لَه ا
ِ
خْبَارِ    210 ا

ِ
هَادَةَ عِبَارَةً عَنِ الْ عَلَ الشَّ أَنْ تَجْ

ِ تعََالَى، وَفِي حَقِّ المَْلَا  ، فهََذَا المَْعْنَى مَفْهُومٌ وَاحِدٌ وَهُوَ حَاصِلٌ فِي حَقِّ اللََّّ آنِ عَنْ  المَْقْرُونِ بِالعِْلْمِ ِ تعََالَى فقََدْ أَخْبَرَ فِي القُْرْأ ا مِنَ اللََّّ ، أَمَّ ئكَِةِ، وَفِي حَقِّ أُولِي العِْلْمِ

مْعِيَّةِ فِي هَذِهِ المَْسْألَةَِ  لَلَةِ السَّ كَ بِالدَّ َّنَّا أَنَّ التَّمَسُّ ليه مَعَهُ، وَقدَْ بيَ َ تعََالَى وَاحِدٌ    كَوْنِهِ وَاحِدًا لَ ا  وا أَيضًْا أَنَّ اللََّّ ا مِنَ المَْلَائكَِةِ وَأُولِي العِْلْمِ فكَُُّّهمُْ أَخْبَرُ لَ جَائزٌِ، وَأَمَّ

، وَفِي حَقِّ اشَريِكَ  ِ هَادَةِ مَعْنًى وَاحِدٌ فِي حَقِّ اللََّّ ، فثَبََتَ علََى هَذَا التَّقْريِرِ أَنَّ المَْفْهُومَ مِنَ الشَّ ويقول التفازاني في شرح العقائد   211لمَْلَائكَِةِ، وَفِي حَقِّ أُولِي العِْلْمِ  لَهُ

لّ على ذات واحدة، والمشهور في ذلك بين المتكّمّين برهان التما  ٠النسفية أأن الواحد نع  يعني: أأنّ صانع العالم واحد، ول يمكن أأن يصدق مفهوم واجب الوجود ا 

ُ لفََسَدَتَا﴾   لّ اللََّّ
ِ
ليه بقوله تعالى: ﴿لوَْ كَانَ فِيِهمَا أ لِهةٌَ ا لهٰان  212المشار ا  لأمكن بينهما تمانع بأأن يريد أأحدهما حركة زيد والآخر سكونه؛ لأن    ٠وتقريره: أأنه لو أأمكن ا 

   213كلاًّ منهما في نفسه أأمرٌ ممكن، وكذا تعلقّ  

 
 .678-4/669, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  208
 .1/100, 1404, الملل والنحلالشهرس تاني,  .209
 . 18سورة أ ل عمران . الأية : .210
 .7/167, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي,  .211
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ِ
لَه َ ا
ِ
ءٍۢ  وقال عضدين الايجي: ول خالق سواه يقول الدواني في شرحه جوهرا كان المخلوق او عرضا للأدلة النقلية، كقوله تعالى : )لَآ ا لِقُ كُلِّ شََْ  ـ لَّ هُوَ ۖ خَ

عْبُدُوهُ ۚ( 
 
وقال الامام الحرمين في ال رشاد واتفق أأئمة السلف قبل ظهور البدع والأهواء على أأن الخالق هو الله تعالى ول    215و )هل من خالق غير الله(    214فأَ

ل يس تلزم تأأثيرها فيه    خالق سواه. وأأن الحوادث كلها حدثت بقدرة الله تعالى من غير فرقٍ بين ما يتعلق قدرة العباد وبين ما ل يتعلق. فا ن تعلق الصفة بشيءٍ 

  216بالمعلوم وال رادة بفعل الغير. فالقدرة الحادثة ل تؤثر في مقدورها أأصلًا انتهيى    كالعلم

لٌه واحِ 
ِ
لهكُُمْ ا

ِ
كَقَوْلِهِ وَا لهَِيَّةِ، 

ِ
ا سَائرُِ الْآيًَتِ الْ لَّ هُوَ  المبحث الثاني : ويقول الرازي في وحدانيته جل وعز ووَأَمَّ

ِ
لَه ا
ِ
لَّ    217دٌ لَ ا

ِ
لَه ا
ِ
َّهُ لَ ا ُ أَن وَقوَْلِهِ شَهِدَ اللََّّ

هُوَ    218هُوَ  قلُْ  ا قوله  وَأَمَّ  ، وَالنِّدِّ دِّ  الضِّ نفَْيِ  بِمَعْنَى  التَّوْحِيدِ  بيََانُ  ُ  ففَِيهِ  مِنَ    219أَحَدٌ اللََّّ مُرَكَّبَةٍ  غيَْرُ  حَقِيقتَهَُ  أَنَّ  وَبِمَعْنَى   ، وَالنِّدِّ دِّ  الضِّ نفَْيِ  بِمَعْنَى  التَّوْحِيدِ  بيََانُ  ففَِيهِ 

ماواتِ وَالَْرْضَ   ي خَلقََ السَّ ِ ُ الذَّ نَّ رَبَّكُمُ اللََّّ ِ
ا قوَْلُهُ ا     220الَْجْزَاءِ، وَأَمَّ

ِ
ا قوَْلُهُ الحَْيُّ القْيَُّومُ فاَ بوُبِيَّةِ وَليَسَْ فِيهِ بيََانُ وَحْدَةِ الحَْقِيقةَِ، أَمَّ َّهُ يدَُلُّ علََى  ففَِيهِ بيََانُ صِفَةِ الرُّ ن

مًا لِغيَْرِهِ وَكَوْنهُُ  ةِ فِي حَقِيقتَِهِ، وَذَلِكَ يقَْتَضِي الوَْحْدَةَ الْكُلِّ لَِنَّ كَوْنهَُ قيَُّومًا يقَْتَضِي أَنْ يكَُونَ قاَئمًِا بِذَاتهِِ، وَأَنْ يكَُونَ مُقَوِّ  قاَئمًِا بِذَاتهِِ يقَْتَضِي الوَْحْدَةَ بِمَعْنَى نفَْيِ الكَْثْرَ

ِ وَبِوَاسِطَتهِِ يقَْتَضِي نفَْيَ الجِْهةَِ، وَأَيضًْا كَ  دِّ وَالنِّدِّ وَيقَْتَضِي نفَْيَ التَّحَيزُّ مًا لِغيَْرِهِ يقَْتَضِي حُدُوثَ كُلِّ مَا سِوَاهُ جِسْمًا كَانَ أوَْ  بِمَعْنَى نفَْيِ الضِّ بِمَعْنَى كَوْنِهِ مُقَوِّ وْنهُُ قيَُّومًا 

بَ  بَابِ وَالمُْسَبِّ لَةِ الَْس ْ ليَْهِ وَانتِْهاَءَ جُمْ
ِ
ليَْهِ  رُوحًا عَقْلًا كَانَ أَوْ نفَْسًا، وَيقَْتَضِي اسْتِناَدَ الْكُلِّ ا

ِ
 221اتِ ا

ءٍ فاَعْبُدُوهُ{   ويقول ابن منده وهو على مذهب الامام احمد بن حنبل في كتابه التوحيد حول أ ليًت   لَّ هُوَ خَالِقُ كُلِّ شَيْ
ِ
لَهَ ا
ِ
ُ رَبُّكُمْ لَ ا وَقاَلَ    222}ذَلِكُمُ اللََّّ

 }. . . حْمَنِ مِنْ تفََاوُتٍ فاَرْجِعِ البَْصَرَ مْ{  223تعََالَى: }مَا ترََى فِي خَلقِْ الرَّ َ قِيَامًا وَقُعُودًا وَعلََى جُنوُبِهِ ينَ يذَْكُرُونَ اللََّّ ِ يةََ وَقاَلَ تعََالَى: }الذَّ نَّ فِي خَلْقِ    224الْآَ
ِ
وَقاَلَ تعََالَى: }ا

مِنَ الَْثرَِ عَ  بيََانُ ذَلِكَ  اَرِ لَآيًَتٍ لُِولِي الَْلبَْابِ{  وَالنهَّ اللَّيْلِ  وَاخْتِلَافِ  وَالَْرْضِ  مَوَاتِ  تعََالَى السَّ  ِ توَْحِيدِ اللََّّ وَدَلَلَةٌ علََى  حيث وصلنا ا ن طريق   225لَى أَنَّ العُْقُولَ 

يعرف الله   أأن  يس تطيع  ال نسان  أأن  القول  ويعني هذا  العقل،  قبل  السمع  الوحي ويوحده    معرفة الله وتوحيده هو  بالعقل،    بما ورد في  النبوية ثم  والس نة 

 ، واس تدلوا على ذلك بقوله تعالى: أأهل الس نة والجماعة ومنهم الأشاعرةوذهب ا لى هذا القول 

 
 .102سورة : الانعام، الأية: .214
 . 3سورة: فاطر، الأية: .215
 .1/199ت(, الألوسي, شهاب الدين محمود بن عبد الله الحسيني, "غرائب الاغتراب ونزهة الألباب في الذهاب وال قامة وال يًب" )بغداد: الشابندر, د. .216
 163البَْقَرَةِ: .217
رَانَ: .218  . 18أ لِ عِمْ
 .  1الصمد: .219
 .  54الَْعْرَافِ: .220
 .7, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, .221
 . 102.سورة: الأنعام، الآية: 222
 3.سورة: الملك، الآية: 223
 191.سورة: أ ل عمران، الآية: 224
 .1/97الغصن )مصر: دار الهدى النبوي, د.ت(, -د.موسی بن عبدالعزيز الوهبي -, تحقيق د.محمد بن عبداللهكتاب التوحيدمحمد بن اسحاق ابن منده العبدي,  225
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 ِلَّ أَنَا فاَعْبُدُون
ِ
لَهَ ا
ِ
َّهُ لَ ا ليَْهِ أَن

ِ
لَّ نوُحِي ا

ِ
نما عرفوا الله ووحدوه بالوحي  (226)  )وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ قبَْلِكَ مِنْ رَسُولٍ ا ، أأشارت الآية ا لى أأن الأنبياء عليهم السلام ا 

 . تعالى المنزل من الله 

يعٌ قرَيِبٌ قوله تعالى  َّهُ سَمِ ن
ِ
لَيَّ رَبّيِ ا ِ

نِ اهْتَدَيتُْ فبَِمَا يوُحِي ا
ِ
َّمَا أَضِلُّ علََى نفَْسِي وَا ن

ِ
نْ ضَللَتُْ فاَ

ِ
 .(227)   ) قلُْ ا

براهيم _عليه السلام_ بالشرع قبل العقل والنظر، في مجادلته المتقنة المحكمة مع كفار قومه ع ا  براهيمية، حيث برهن س يدنا  لى وحدانية الله  العقيدة ال 

:آفلتها، ثم أأرجع النظر ا لى مما علمه ربه بالوحي فقال لئَِنْ لمَْ يَهْدِنِي رَبّيِ لََكُوننََّ  ، فاحتج بطلوع الشمس وغروبها، وظهور القمر وغروبه, وظهور الكواكب وأ

ِّينَ  ال آيًته، وعلى ذلك قال ال مام اللالكائي(،  228))مِنَ القَْوْمِ الضَّ وجوب  "(  229)تدل الآية ا لى أأن تلقي العقيدة التوحيدية وقعت بالسمع أأول قبل البرهنة بالكون و أ

ا لى ذلك ونقل اتفاق السلف على معرفة الله بالسمع وجوبا ومعرفته    (231)أأشار ال مام السجزي  ئي ، وبعد اللالكا(230) "معرفة الله تعالى وصفاته بالسمع ل بالعقل

بِيَن حَتىَّ نبَْعَثَ رَسُولً بالعقل ممكنا غير واجب، وارتبط ذلك بأأن الوعيد مقترن بالسمع ل العقل في قوله تعالى   .(233) ،(232) )وَمَا كُنَّا مُعَذِّ

أأبو بكر الخوارزمي ال جماع على ذلك فأأشار ا لى أأن معرفة الله تعالى    (234) يتبين من هذا القول أأن معرفة الله واجب بالوحي قبل العقل، ونقل الش يخ 

ُ  واجبة بالوحي عبر الآيًت الدالة عليه؛ وأأورد قوله تعالى لَّ اللََّّ
ِ
لَهَ ا
ِ
َّهُ لَ ا َ مَوْلَكمُْ ، وقوله   (235))فاَعلَْمْ أَن مَاوَاتِ  وقوله   (236) )فاَعلْمَُوا أَنَّ اللََّّ قُلِ انظُْرُوا مَاذَا فِي السَّ

مَاوَاتِ وَالَْرْضِ ، وكذا قوله: (237) )وَالَْرْضِ  نَّ فِي خَلْقِ السَّ
ِ
آية في الحث على النظر والتدبر والمعرفة (238))ا  .(239) ، ثم أأشار ا لى ما قاله العلماء ا لى نزول ثلاثمائة أ

 
 . 25. سورة الأنبياء الآية: 226
 .  50. سورة س بأأ الآية: 227
 .77. سورة الأنعام الآية: 228
ده غيرمعروف، ثناه الخطيب البغدادي . هو أأبو القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري الرازيّ، حافظ للحديث، من فقهاء الشافعية طبرس تاني الأصل سكن بغداد، تاريخ ميلا229

، له مصنقات جليلة منها: )شرح الس نةّ(، و)حجج أأصول أأهل الس نة والجماعة(، و)أأسماء رجال الصحيحين(، رحل قبل موته  "، كتبنا عنه وكان يفهم ويحفظالخطيب البغداديبقوله:  

الأثير,  م(،  1027هـ    418ا لى الدينور ومات بها س نة ) ابن  الكرم محمد  أأبي  بن  التاريخعل  العلمية,   ed. by ,الكامل في  الكتب  القاضي )بيروت: دار  : .(1415تحقيق، عبدالله 

أأحاديثه: عبد القادر الأرناؤوط )دمشق: دار ابن كثير,   ed. by ,شذرات الذهب في أأخبار من ذهبعبد الحي بن أأحمد ابن العماد,  (،9/126) تحقيق: محمود الأرناؤوط، خرج 

 (. 8/71) .,الأعلامالزركلي, (، و 16/108) تاريخ بغداد(، والبغدادي, 5/92: ).(1406
 (.2/219) شرح أأصول اعتقاد أأهل الس نة والجماعة:. الالكائي، 230
س توطن فيها ا لى وفاته، كان أأحدا من  . هو أأبو نصر عبيد الله بن سعيد بن حاتم بن أأحمد الوائل الحنفي، نسبته ا لى سجز قرية بسجس تان، تاريخ ميلاده غير معروف، نزل مكة وا 231

،  )م(، من مؤلفاته: )ال بانة عن أأصول الديًنة( في الحديث، و)الرد على من أأنكر الحرف والصوت( المعروف رسالة السجزي ا لى أأهل زبيد1052هـ  444الحفاظ المتقنين، توفي س نة )

ربل تاريخ اربل )
ِ
ابن الِمبْرَد تذكرة الحفاظ (، و  305/  7(، و ابن ماكول : ال كمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والمختلف في الأسماء والكنى والأنساب )635/  2ابن المس توفي ال

يقاظ  (. 194/ 4) ., د.تالزركلي, الأعلام.(، و162)ص:  وتبصرة الأ
 15. سورة ال سراء الآية : 232
 (. 135: )ص: رسالة السجزي ا لى أأهل زبيد.  233
 . 45, د.تفضائح الباطنيةالغزالي, . 234
 . 19. سورة محمد الآية: 235
 . 40. سورة الأنفال الآية:236

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AE%D8%B7%D9%8A%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF%D9%8A
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هـ(: "أأجمع أأكثر أأصحابنا، والمعتزلة وكثير من أأهل الحق من المسلمين، على أأن النظر المؤدى ا لى معرفة الله تعالى  ٦٢٣وقال س يف الدين الامدي )ت: 

 .  (240) واجب، غير أأن مدرك وجوبه عندنا الشرع خلافا للمعتزلة في قولهم: ا ن مدرك وجوبه العقل، دون الشرع" 

ُ { أأي غير  متفق على ان الله واحد ليس له شريك  كما يقول النسفي في تفسيره عن قول الله عز وجل    والماتردية كالشاعرة  للََّّ
 
لَّ أ
ِ
} لوَْ كَانَ فِيِهمَا الِهةٌَ ا

موجب والبدل ل يسوغ   الله وصفت الهة بـ »ا ل« كما وصفت بـ »غير« لو قيل الهة غير الله، ول يجوز رفعه على البدل لأن »لو« بمنزلة »ا ن« في أأن الكلام معه

مْرَأَتكََ  ) ا ل في الكلام غير الموجب كقوله تعالى
 
أ لَّ 
ِ
ا أَحَدٌ  يلَْتفَِتْ مِنكُمْ  ذا كان منكراً ل يجوز أأن يس تثنى منه عند     241(  وَلَ  ول يجوز نصبه اس تثناء لأن الجمع ا 

لذي هو فاطرهما } لفََسَدَتَا  المحققين لأنه ل عموم له بحيث يدخل فيه المس تثنى لول الاس تثناء، والمعنى لو كان يدبر أأمر السماوات والأرض أ لهة ش تى غير الواحد ا

 . { لخربتا لوجود التمانع وقد قررناه في أأصول الكلام

 } يصَِفُونَ  عَمَّا  لعَْرْشِ 
 
أ رَبّ   ِ للََّّ

 
أ ٰـنَ  بْحَ فسَ ُ  { فقال  نزه ذاته  الولد والشريك  242ثم  يفَْعَلُ { لأنه المالك على الحقيقة، ولو اعترض على    .من  عَمَّا  يسُْألَُ  لَ   {

فعله صواب  السلطان بعض عبيده مع وجود التجانس وجواز الخطأأ عليه وعدم الملك الحقيقي لس تقبح ذلك وعد سفهاً، فمن هو مالك الملوك ورب الأرباب و 

ل: وهم يس ئلون يرجع ا لى المس يح كله أأولى بأأن ل يعترض عليه } وَهُمْ يسُْـئَلوُنَ { لأنهم مملوكون خطاؤون فما أأخلقهم بأأن يقال لهم لم فعلتم في كل شيء فعلوه. وقي

َذُواْ مِن دُونِهِ ءالِهةًَ { ال عادة  تخَّ
 
نكار من حيث    والملائكة أأي هم مس ئولون فكيف يكونون أ لهة والألوهية تنافي الجنس ية والمس ئولية } أَمِ أ لزيًدة ال فادة فالأول للا 

نكَُمْ { حجتكم على ذلك وذ ٰـ ا عقل وهو يأأباه كما مر، أأو نقل  العقل، والثاني من حيث النقل أأي وصفتم الله تعالى بأأن يكون له شريك فقيل لمحمد } قلُْ هَاتوُاْ برُْهَ

ٰـذَا ذِكْرُ مَن مَّ  ل وفيه توحيده وتنزيهه عن الأنداد } هَ عِىَ { يعني أأمته } وَذِكْرُ مَن قبَْلِى {  وهو الوحي وهو أأيضاً يأأباه فا نكم ل تجدون كتابًا من الكتب السماوية ا 

لحَْقَّ {  يعني أأمم الأنبياء من قبل وهو وارد في توحيد الله ونفي الشركاء عنه. } معي { حفص. فلما لم يمتنعوا عن كفرهم أأضرب عنهم فقال } بلَْ 
 
هُمْ لَ يعَْلمَُونَ أ  أَكْثَرُ

عْرضُِونَ {   .عليهم 244عن النظر فيما يجب   243أأي القرأآن وهو نصب بـ } يعلمون { وقرىء } الحق { أأي هو الحق } فهَمُُ { لأجل ذلك } مُّ

المعتزلة في التوحيد قولهم في الأسماء  وذهب المعتزلة ايضا ان الله واحد ل شريك له كما قاله ابو الحسن الاشعري في كتابه مقالت الاسلاميين أأن قول  

 والصفات

  .المعتزلة في التوحيدوهذا شرح قول  

 
 .101. سورة يونس الآية: 237
 .164. سورة البقرة الآية: 238
":"الكويت","":"فضائح الباطنية"," الغزالي ":"محمد بن   ":"دار الكتب الثقافية r: ":"الغزالي, فضائح الباطنية, د.ت."," ":"الكويت","مفيد العلوم ومبيد الهموم.  أأبو بكر الخوارزمي،  239

 .(19)ص: ., د.تفضائح الباطنيةمحمدتحقيق ، عبدالرحمن البدوي، الغزالي, 
بكار الأفكار في أأصول الدين ،س يف الدين الأمدي. 240  (. ١٧٠–۱/١٥٥)، ا 
 . 81.سورة: هود، الآية: 241
 . 58.سورة: الأنبياء، الآية:242
 . 24- 22سورة الانبياء، .243
 .400-2/399(, 2005, تحقيق مروان محمد الشعار )بيروت: دار النفائس, تفسير النسفىأأبو البركات عبد الله بن أأحمد بن محمود النسفي,  .244
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على أأن الله واحد ليس كمثله شيء وهو السميع البصير وليس بجسم ول ش بح ول جثة ول صورة ول لحم ول دم ول شخص ول جوهر    المعتزلةأأجمعت 

ول افتراق ول   ول عرض ول بذي لون ول طعم ول رائحة ول مجسة ول بذي حرارة ول برودة ول رطوبة ول يبوسة ول طول ول عرض ول عمق ول اجتماع

ه  يتحرك ول يسكن ول يتبعض وليس بذي أأبعاض وأأجزاء وجوارح وأأعضاء وليس بذي جهات ول بذي يمين وشمال وأأمام وخلف وفوق وتحت ول يحيط ب

ل يوصف بأأنه متناه  مكان ول يجري عليه زمان ول تجوز عليه المماسة ول العزلة ول الحلول في الأماكن ول يوصف بشيء من صفات الخلق الدالة على حدثهم و

يقاس بالناس ول  ول يوصف بمساحة ول ذهاب في الجهات وليس بمحدود ول والد ول مولود ول تحيط به الأقدار ول تحجبه الأس تار ول تدركه الحواس ول  

بقاً متقدماً للمحدثات  يش به الخلق بوجه من الوجوه ول تجري عليه الآفات ول تحل به العاهات وكل ما خطر بالبال وتصور بالوهم فغير مش به له لم يزل أأولً سا 

بالأسماع شيء ل كالأش ياء عالم  موجوداً قبل المخلوقات ولم يزل عالماً قادراً حياً ول يزال كذلك ل تراه العيون ول تدركه الأبصار ول تحيط به الأوهام ول يسمع  

.  ومنهم صاحب الكشاف يقول على قول  245قادر حي ل كالعلماء القادرين الأحياء وأأنه القديم وحده ول قديم غيره ول ا له سواه ول شريك له في ملكه ول وزير 

  ُ لَّ اللََّّ
ِ
ِ رَبِّ العَْرْشِ عَمَّا يصَِفُونَ( الله عز وجل )لوَْ كانَ فِيِهما أ لِهةٌَ ا بْحانَ اللََّّ والمعنى: لو كان يتولهما ويدبر أأمرهما أ لهة ش تى غير الواحد الذي هو    246لفََسَدَتا فسَ ُ

 :لفسدتا. وفيه دللة على أأمرين، أأحدهمافاطرهما  

. فا ن قلت: لم وجب الأمرا ُ لَّ اللََّّ
ِ
يًه وحده، لقوله ا ل ا  ل واحدا. والثاني: أأن ل يكون ذلك الواحد ا  قلت: لعلمنا أأنّ الرعية تفسد    ،نوجوب أأن ل يكون مدبرهما ا 

 247بتدبير الملكين لما يحدث بينهما من التغالب والتناكر والاختلاف  

 المعتزلة  واما المرجئة اختلفت في التوحيد: فقال قائلون منهم في التوحيد بقول  

 وقال قائلون منهم بالتشبيه فهم ثلاث فرق 

نه على صورة ال نسان لحم ودم وشعر وعظم له جوارح وأأ  ن له جمة وا  عضاء من  فقالت الفرقة الأولى منهم وهم أأصحاب مقاتل بن سليمان ا ن الله جسم وا 

 يد ورجل ورأأس وعينين مصمت وهو مع هذا ل يش به غيره ول يش بهه غيره 

 وقالت الفرقة الثانية منهم أأصحاب الجواربي مثل ذلك غير أأنه قال: أأجوف من فيه ا لى صدره ومصمت ماسوى ذلك  

 . وقالت الفرقة الثالثة منهم: هو جسم ل كالأجسام 

ن ال سلام،  ويقول ابن الخياط في كتاب الانتصار أأما جملة قول المعتزلة الذي يش تمل على جماعتها فليس يمكنك عيبه ول الطعن فيه ما كنت مظهرا لدي

ءٌ ( لَ تدُْرِكُهُ  ثْلِهِ شَيْ الَْبصَْارُ( ول تحيط به الأقطار وأأنه ل    لأن الأمة بأأسرها تصدق المعتزلة في أأصولها التي تعتقدها وتدين بها ؛ وهو أأن الله واحد )ليَسَْ كَمِ

لَهُ وَفِي الَْ 
ِ
مَاءِ ا اهِرُ وَالبَْاطِنُ ( وأأنه فِي السَّ لُ وَالْآخِرُ وَالظَّ لينا من حبل الوريد مَا يكَُونُ مِنْ  يحول ول يزول ول يتغير ول ينتقل وأأنه ) الَوَّ له ( وأأنه أأقرب ا 

ِ
رْضِ ا

 
 .1/130(, 1426)بيروت: المكتبة العصرية,  مقالت ال سلاميين واختلاف المصلينعل بن ا سماعيل بن اسحاق الأشعري,  .245
 ، 22الانبياء، الأية : .246
 .1/100الزمخشري محمود بن عمر بن احمد, "الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الاقاويل في وجوه التاويل" )القاهرة: دار الريًن, د.ت(,  .247
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لَّ 
ِ
لَّ هُوَ سَادِسُهمُْ وَلَ أَدْنَی مِنْ ذَلِكَ وَلَ أَكْثَرَ ا

ِ
سَةٍ ا لَّ هُوَ رَابِعُهمُْ وَلَ خَمْ

ِ
وَى ثلََاثةٍَ ا  هُوَ مَعَهمُْ أَينْمََا كَانوُا ( وأأنه القديم وما سواه محدث ، وأأنه العدل في قضائه  نَجْ

أأطوعهم له وأأنه الصادق في أأخباره الموفى    الرحيم بخلقه الناظر لعباده ، وأأنه ل يحب الفساد ) وَلَ يرَْضَى لِعِبَادِهِ الكُْفْرَ ( ول يريد ظلما للعالمين، وأأن خير الخلق

اشر القول بالتوحيد وفيه أأن  بوعده ووعيده وأأن الجنة دار المتقين والنار دار الفاسقين . وهذه الأقاويل ، الأمة مجمعة عليها ومصدقة قول المعتزلة. وفي مقدمة الن 

المخلوق ول يرى    الله واحد ل شريك له من أأى جهة كان ول كثرة فى ذاته البتة وهو خالق الجسم وليس بجسم ومحدث الأش ياء وليس كالأش ياء ، وأأنه منزه عن 

 248بالأبصار ل في الدنيا ول في الآخرة 

آنفا  المعتزلة وشرحنا قول  في التوحيد فا ن قول الخوارج فيه كقول    واما قول الخوارج     249المعتزلة في التوحيد أ

ذا انتهينا ا لى شرح أأقاويلهمواما    .المرجئة اختلفت في التوحيد: فقال قائلون منهم في التوحيد بقول المعتزلة وسنشرح قول المعتزلة ا 

 :وقال قائلون منهم بالتشبيه فهم ثلاث فرق 

نه على صورة ال نسان لحم ودم وشعر وعظم له جوارح وأأ  ن له جمة وا  عضاء من  فقالت الفرقة الأولى منهم وهم أأصحاب مقاتل بن سليمان ا ن الله جسم وا 

 .يد ورجل ورأأس وعينين مصمت وهو مع هذا ل يش به غيره ول يش بهه غيره

 .مثل ذلك غير أأنه قال: أأجوف من فيه ا لى صدره ومصمت ماسوى ذلك 250وقالت الفرقة الثانية منهم أأصحاب الجواربي 

 251وقالت الفرقة الثالثة منهم: هو جسم ل كالأجسام 

محمد بن أأبي عبد  على توحيد الله بخطبة لس يدنا عل كرم الله وجهه ذكر في كتابهم الكافي للكّيني في باب جوامع التوحيد يقول    واما الش يعة فقد اس تدلوا 

معاوية في المرة الثانية، فلما حشد الناس    حرب استنهض الناس في أأمير المؤمنين عليه السلام جميعا رفعاه ا لى أأبي عبد الله عليه السلام أأن  ومحمد بن يحيى  الله

 :قام خطيبا، فقال 

ليست له  الحمد لله الواحد الاحد الصمد المتفرد الذي  ل من شيء كان، ول من شيء خلق ما كان، قدرة بان بها من الأش ياء وبانت الأش ياء منه، ف 

وانقطع دون  صفة تنال ول حد تضرب له فيه الأمثال، كل دون صفاته  تحبير اللغات وضل هناك تصاريف الصفات وحار في ملكوته  عميقات مذاهب التفكير،  

 .الرسوخ في علمه جوامع التفسير وحال دون غيبه المكنون حجب من الغيوب، تاهت في أأدنی أأدانيها طامحات العقول في لطيفات الأمور 

 
 .77-54مصر: دار الكتب المصرية, د.ت(, -, تحقيق نيبرج )القاهرةالانتصار والرد على ابن الروانديعبدالرحيم بن محمد الخياط,  248
 .1/108, مقالت الاسلاميينالأشعري,  .249
لبغدادي كان داوود الجواربي يقول ان .ذكر ابن حزم في ذكر من يقول ان الله جسم له أأعضاء وأأبو الحسن الاشعري يقول ان الجواربي قال ان الله جسم على صورة الانسان ويقول ا250

عبدالقاهر بن طاهر بن محمد   يقولون/ :  الله جسم ل كالجسام وقال الشهرس تاني ومن المجسمة داود الجواربي وهشام الجواليقي قلا: ان الله جسم له حد، حاشا لله تعالى الله عما

  مقالت ال سلاميين واختلاف المصلين .; عل بن ا سماعيل بن اسحاق الأشعري,  215-214(,  1977, تحقيق كوثر ارشاد.شاكر محمد )مصر: دار البلد,  الفرق بين الفرقالبغدادي,  

  الفصل في الملل والأهواء والنحل ; عل بن أأحمد بن سعيد بن حزم ابن حزم,  102-1/101,  1404,  الملل والنحل; الشهرس تاني,  216-1/215(,  1426)بيروت: المكتبة العصرية,  

 .39–38)القاهرة: مكتبة الخانجي, د.ت(, 
 .108/ 1, 1426, مقالت الاسلاميينالأشعري,  251
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ليس له أأول  فتبارك الله الذي ل يبلغه بعد الهمم ول يناله غوص الفطن وتعالى الذي ليس له وقت معدود ول أأجل ممدود ول نعت محدود، س بحان الذي  

بانة لها من ش  بانة له من  مبتدأأ ول غاية منتهيى ول أآخر يفنى، س بحانه هو كما وصف نفسه والواصفون ل يبلغون نعته، وحد الأش ياء كلها عند خلقه، ا  بهه وا 

،  هو فيها كائن ولم ينأأ عنها فيقال: هو منها بائن ولم يَل منها فيقال له: أأين، لكنه س بحانه أأحاط بها علمه وأأتقنها صنعه وأأحصاها حفظه  :ش بهها، لم يحلل فيها فيقال 

كل شئ منها  لم يعزب عنه خفيات غيوب الهواء ول غوامض مكنون ظلم الدجى ول ما في السماوات العلى ا لى الأرضين السفلى، لكل شئ منها حافظ ورقيب و 

 .بشئ محيط، والمحيط بما أأحاط منها

نما قال لما شاء: كن فكان، ابتدع ما خلق بلا مثال س بق ول  تعب ول  الواحد الاحد الصمد الذي ل يغيره صروف الأزمان ول يتكأده  صنع شئ كان، ا 

ولم يتعلم أأحاط بالأش ياء علما قبل كونها، فلم يزدد   يجهل تعلم والله لم  جهل نصب وكل صانع شئ فمن شئ صنع والله ل من شئ صنع ما خلق وكل عالم فمن بعد

 من زوال ول نقصان ول اس تعانة على ضد مناو، ول ند مكاثر، خوف بكونها علما، علمه بها قبل ان يكونها كعلمه بعد تكوينها، لم يكونها لتشديد سلطان ول

 فس بحان الذي ل يؤوده خلق ما ابتدأأ ول تدبير ما برأأ، ول من عجز ول من فترة   مكابر، لكن خلائق مربوبون وعباد داخرون  شريك ول

لم محكم  بما خلق اكتفى، علم ما خلق وخلق ما علم، ل بالتفكير في علم حادث أأصاب ما خلق، ول ش بهة دخلت عليه فيما لم يَلق، لكن قضاء مبرم وع

وتفرد بالتوحيد والمجد والس ناء وتوحد بالتحميد وتمجد بالتمجيد وعلا عن اتخاذ الأبناء   والثناء وأأمر متقن، توحد بالربوبية وخص نفسه بالوحدانية واس تخلص بالمجد

الاحد الصمد  وتطهر وتقدس عن ملامسة النساء وعز وجل عن مجاورة الشركاء، فليس له فيما خلق ضد ول له فيما ملك ند ولم يشركه في ملكه أأحد، الواحد  

بد  والوارث للأمد، الذي لم يزل ول يزال وحدانيا أأزليا، قبل بدء الدهور وبعد صروف الأمور، الذي ل يبيد ول ينفد، بذلك ل    المبيد للأ  أأصف ربي فلا ا له ا 

وهذه الخطبة من مشهورات خطبه عليه السلام حتى  .ومن عزيز ما أأعزه وتعالى عما يقول الظالمون علوا كبيرا  !الله، من عظيم ما أأعظمه؟! ومن جليل ما أأجله؟

ذا تدبرها وفهم ما فيها،   252لقد ابتذلها العامة، وهي كافية لمن طلب على التوحيد ا 

اليه اعْبُدُوا  ويقول بديع الزمان سعيد النورسي رحمه الله عن توحيد الله في كتابه ا شارات الاعجاز ضمن رسائله النور أأما »دليل التوحيد« الذي أأشار  

أأي وحدوا«، ابن عباس  أأن الاس تقلال خاصة ذاتية ولزم    على تفسير  التوحيد شيئاً. وما تضمنته نير على  البيان ما ترك من دلئل  آن المعجز  القرأ أأن  فاعلم 

 ضروري للألوهية، ثم في هذه الآية رمز ا لى دليل 

آثار العالم وتع انق أأطرافه  لطيف على التوحيد، وهو: أأن تعاون الأرض والسماء ومناسبتها في توليد الثمرات لتعيش نوع البشر وجنس الحيوان ومشابهة أ

: واحدة،  وأأخذ بعض يد بعض بتكميل بعض انتظام بعض، وتجاوب الجوانب وتلبية بعض لسؤال حاجة بعض، ونظر الكل ا لى نقطة الواحدة واحد وتتلو على كل

 وحركة الكل بالنتظام على محور نظام واحد؛ تلوح بل تصرح بأأن صانع هذه الماكينة

آيةًَ  ءٍ لَهُ أ  وَفِي كُلِّ شَيْ

َّهُ وَاحِدٌ   تدَُلُّ علََى أَن

 
 .136-1/134, الكافيالش يح الكّيني,   .252
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نما هو مق  تبس من ظل  ثم اعلم أأن الصانع كما أأنه واجب الوجود وواحد؛ كذلك أأنه متصف بجميع الأوصاف الكمالية؛ لأن ما في المصنوع من فيض الكمال ا 

الكائنات من الحسن  تجل كمال صانعه. فبالضرورة يوجد في الصانع جل جلاله من الجمال والكمال والحسن ما هو أأعلى بدرجات غير متناهية من عموم ما في عموم  

ذ ال حسان فرع الثروة المحسن ودليل عليها، وال يجاد لوجود الموجد، وال يجاب لوجوب الموجب، والتحسين لحسن المحسن   .المناسب له والكمال والجمال؛ ا 

نما تنشأأ عن عدم اس تعداد ماهيات الماديًت، وهو تعالى مجرد عن الماديًت  .وكذلك ا ن الصانع منّزه عن جميع النقائص، لأن النواقص ا 

نه تعالى مقدس عن لوازم وأأوصاف نشأأت من ا مكان ماهيات الكائنات وهو س بحانه واجب الوجود ليس كمثله شيء جل جلاله. ولقد أأشار ا   لى  وكذلك ا 

 هاتين الحقيقتين بقوله 

ِ أَندَادًا(  عَلوُا لِلََّّ ُ الغَْنِيُّ وَأَنتُمُ الفُْقرََاءُ(  253﴿فلََا تَجْ ليه بقوله تعالى: ﴿ وَاللََّّ   254أأما الدليل ال مكاني المشار ا 

من وجوهها؛    فاعلم أأن كل واحدة من ذرات الكائنات باعتبار ذاتها، وباعتبار فرد فرد من صفاتها، وباعتبار واحد واحد من أأحوالها، وباعتبار جهة جهة

ذا انتعشت وقامت وسلكت طريقاً معيناً منها   ولبست صفة مخصوصة،  بينما تراها تتردد بين ال مكانات الغير المتناهية في الذات والصفات والأحوال والوجود، ا 

ل بذلك الطرز المعين.. أأفلا تنادي بلسانها   وتكيفت بحالة منتظمة، وركبت على قانون مسدد، وتوجهت ا لى مقصد معين، فأأنتجت حكمة ومصلحة ل تحصلان ا 

ذ  المخصوص، وتصّرح بقصد صانعها وحكمته؟ فكما أأن كل ذرة بنفسها دليل على الانفراد؛ كذلك تتزايد دللتها باعتبار كونها جزءاً من مركبا ت متداخلة متصاعدة؛ ا 

وجوب وجود صانعها    لها في كل مركب مقام. وفي كل مقام لها نس بة. وفي كل نس بة لها وظيفة .. وفي كل وظيفة تثمر مصالح.. وفي كل مرتبة تتلو بلسانها دلئل 

 .255.. مثلها كمثل جندي في طاقمه و طابوره وفرقته... ال 

 ووحدانيته والاس تدلل عليه   تعالى  مقارنة بين أآراء جل زاده والمتكّمين في بيان وجود الله .  5.  1.2

آراؤه عن تفسير الآيًت التي تدل على وجود الله و   يتجلى في العرض السابق من المطلبين السابقين الكلام الآتي:  حين نظرنا تفسير جل زاده وأ

ح الدخول  وحدانيته اتفق جل زاده مع جمهور المتكّمين على وجود الله وتوحيده وأأن المعرفة وجوده  وتوحيده أأول الواجبات على المكّفين وهو مفتا

 رة ال سلام وهما يفرق بين أأهل ال يمان والكفر،  ئ في دا

ثبات وحدانيته بدون الاس تدللي ولكن جل زا وا  ا لى معرفة الله  للوصول  العقل سبيلا وحيدا  بأأنهم جعلوا  ده والجمهور  ولكن اختلف المعتزلة مع الجميع 

 أأن الفرق ال سلامية  قائلون الى سبيل معرفة الله ووجوده النقل مع العقل مع انهم أأي الجمهور وهم أأهل الس نة والجماعة قدموا السمع قبل العقل. ثم وصلنا الى 

الى موجود وواحد  كلهم متفقون على وجودالله ومعرفته و وحدانيته ولكن بعضهم يفترق مع البعض في صفاته تعالى ولكن نرى جل زاده متفق مع الجمهور أأنه تع

 بلا مكان ول شبيه ول مثيل ول جهة ليحتاج الى زمان ومكان وغيره من الحوادث والنقصان.

 
  253..22سورة: البقرة، الآية:     
 . 38سورة: محمد، الآية: .254

 .. 152-150, تحقيق احسان قاسم الصالحي )القاهرة: دار سوزلر, د.ت(, كليات رسائل النور اشارات الاعجاز في مظان الايجاز بديع الزمان سعيد النورسي, -255 
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 وجل زاده موافقا مع الأشاعرة في: أأن الله واحد في الخلق والملك والتدبير )توحيد الربوبية(. 

وحدانية الله عند  وأأنه المعبود وحده ل شريك له )توحيد الألوهية(. لكنهم يركزّون أأكثر على التوحيد العقل المرتبط بصفات الله وتنزيهه. خلاصة تعريف  

ثبات أأنّ الله واحد في ذاته، واحد في صفاته، واحد في أأفعاله، ل شريك له ول مثيل، وصفاته قائمة بذاته بلا انفصال و  ل تشبيه. وهكذا يرى  الأشاعرة هي: ا 

 ا وقدَمًا وكمالً. الماتريدية أأن: ذات الله واحدة ل تتجزأأ ول تشُ به ذوات المخلوقين. الله موجود بلا مكان ول جهة ول جسم. فهو واحدٌ في ذاته وجودً 

 و المعتزلة يشددون على تنزيه الله تنزيهاً عقليًا صارمًا، ويقوم توحيدهم على أأربع نقاط أأساس ية: 

ن: العلم والقدرة وال رادة وغيرها ليست صفا1 ت قائمة بالله،  . نفي الصفات الزائدة، أأشهر فكرة عندهم: الله واحد ل صفات له زائدة على ذاته. يقولون ا 

أ لهة(. التوحيد عند الش يعة ال مامية )الثني عشرية( التوح ثبات الصفات ا لى تعدد قديم )تعدد  ا  يد ركيزة كبرى في  بل هي عين ذاته، لأنهم يَافون أأن يؤدي 

 العقيدة الش يعية، وله عدّة أأقسام مشهورة: 

 . توحيد الذات يؤكدون أأن: الله واحد ل شريك له ول نظير. 1

 بس يط ل تركيب فيه. وهو مطابق لمفهوم التوحيد عند جمهور المسلمين. يؤمنون بتوحيد الله كسائر المسلمين، بلا خلافات كلامية كبيرة. 

 . لكنهم ربطوا التوحيد بال يمان والعمل ربطًا صارمًا. 2

 . ورأأوا أأن المعصية تنقض التوحيد وتوقع في الكفر. 3

 . ووظّفوا التوحيد في التكفير الس ياسي )التحكيم والحاكمية(. 4

 وجود الله واجب الوجود 

 الله واجب الوجود بذاته، أأي ل يمكن أأن يكون معدومًا ول يحتاج ا لى سبب لوجوده. 

 هو الأول الذي ل بداية لوجوده. 

ذً 2 ا للعالم مُحدِث  . يثُبتون وجود الله عبر الأدلة العقلية من أأشهر أأدلتهم: دليل الحدوث العالم حادث )مخلوق بعد أأن لم يكن(، وكل حادث له مُحدِث، ا 

 واجب الوجود: الله. 

 وجود الله عند الماتريدية  

 الماتريدية قريبون جدًا من الأشاعرة في هذا الباب، لكن لديهم بعض التأأكيدات الخاصة. 

 . وجود الله ثابت بالعقل قبل السمع1
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 يرون أأن العقل وحده يوُجب على ال نسان معرفة وجود الله، حتى لو لم يأأتِ وحي. 

 بينما الأشاعرة يقولون: وجوب معرفة الله شرعي ل عقل )وهذه نقطة اختلاف مشهورة(. 

  المحض. المعتزلة هم أأكثر الفرق ال سلامية اعتمادًا على الدليل العقل، ولذلك كانت مسأألة وجود الله عندهم مبنية على البرهان الفلسفي العقل 

 . الله واجب الوجود 1

 يرون أأن الله موجود ضرورةً، وجوده غير مس بوق بعدم، ول يفتقر ا لى سبب. 

 يعبّرون عنه بقولهم: هو الموجود القديم القادر العالِم. 

 . يثُبتون وجود الله بالعقل قبل السمع2

آن أأو الس نة. ثبات وجود الله بدون حاجة ا لى القرأ  العقل عندهم قادر على ا 

العقلية، وخصوصًا في هذا الباب، لأنه ال مامية قريبون جدًا من المعتزلة في الأصول  العقل  ويقولون: معرفة الله واجبة وجوبًا عقليًا الش يعة  م يعتمدون 

 كأصل من أأصول الدين. 

 قديم الأزلي، واجب الوجود بذاته. . الله واجب الوجود وجوده ضروري، ليس له بداية ول يحتاج ا لى علّة. يسمونه: ال1

 : أراء ملا جلى زاده في بيان صفات الثبوتية الاجابية لله تعالى 2.2 

ن الأخبار صفات الله عز  في   الصفات الايجابية ثابت لله تعالى بالقران والس نة والاجماع كما يقول ابن مند في معرفة صفات الله تعالى في كاتبه التوحيد ا 

تابعين ا لى عصرنا  وجل جاءت متواترة عن نبي الله صلى الله عليه وسلم موافقة لكتاب الله عز وجل نقلها الخلف عن السلف قرنا بعد قرن من لدن الصحابة وال 

ثبات الصفات لله عز وجل والمعرفة وال يمان به والتسليم لما أأخبر الله عز وجل به في تنزيله وبينه الرسول صلى الله عل  يه وسلم عن كتابه، مع  هذا على سبيل ا 

زائلة عنه ول  اجتناب التأأويل والجحود وترك التمثيل والتكييف، وأأنه عز وجل أأزلي بصفاته التي وصف بها نفسه، ووصفه الرسول صلى الله عليه وسلم غير  

لتشبيه، والصفات  كائنة دونه، فمن جحد صفة من صفاته بعد الثبوت كان بذلك جاحدا، ومن زعم أأنها محدثة لم تكن، ثم كانت على أأي معنى تأأوله دخل في حكم ا

ه المصطفى صلى الله  التي هي محدثة في المخلوق زائلة بفنائه غير باقية، وذلك أأن الله تعالى امتدح نفسه بصفاته تعالى، ودعا عباده ا لى مدحه بذلك، وصدق ب

  256عليه وسلم، وبين مراد الله عز وجل فيما أأظهر لعباده من ذكر نفسه وأأسمائه وصفاته

 

 
 .3/7, كتاب التوحيد ابن منده العبدي,  256
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 أأراء ملا جلى زاده في بيان صفات الثبوتية الايجابية لله تعالى .1.2.2. 

 نتضح صفاته الثبوتية ثم نتكّم عن نفي صفات السلبية عن الله تعالى.  257ولله تعالى صفات ثبوتية تسمى بصفات ال يجابية

ياة الحقيقي خاصة هذه  ويقول العلآمة الملا محمد جل زاده في تفسير )الحيّ القيوم( من قوله تعالى )هو الله ل الا هو الحيّ القيوم( الحيّ القيوم يعني الح 

حياته تعالى ذاتية من غير    الحياة بالله عز وجل حياته صفة ذاتية كاملة ل يحتاج الى اي مواد الحيوية ولكن غيره يحتاج الى مواد الحيوية من تركيب الخلايً، صفة

 تولد من اي شيء حياة ذاتية لن يعتريها نقص، وهو حي قائم بذاته ل يحتاج الى غيره وكل شئ يتحاج الى الله عز وجل  

آية )الله لاله الا هو الحي القوم( وهو حي بالذات ومن   جهة انه حي قيوم ل  وهو موافق لعلماء الاشعرية في اثبات الحياة لله تعالى ويقول ايضا في تفسير أ

ع كل شيء ول  يأأخذه نعاس ول غفلة ل يعتريها تغير، وهو س بحانه ل يدخل تحت القوى المدركة ول القوى العاملة. هو وحده صاحب الغيب مطلقا وهو بدي

 المطلب الأول: أأراء ملا جلى زاده في بيان صفات الثبوتية الايجابية لله تعالى: داخلا في الاش ياء. 

 صفاته تعالى الازلية ثمانية عند علماء المتكّمين وجل زاده رحمه الله يذكر صفاته حسب الآيًت التي تدل على صفاته تعالى.  

ءٍ علَِيمٌ الأول: العلم: من صفاته تعالى الازلية العلم: ويقول جل زاده في علم الله تعالى )  بِكُلِّ شَيْ علمه تعالى ذاتي، وعلمه حضوري، علمه علم    258( وَهُوَ 

 259العمل يعني وكان الصانع يعرف الأش ياء بكهنه وحقيقته وكان في علم القواعد الطبيعي ذكر الصنع والايجاد، وفي الغور 

 تلفة. ينفذ الأش ياء. وعلمه يجري في باطن الأش ياء يعلم أأجزاء قطرة المني ويعلم قدره ويعلم ما يَرج من هذه القطرة، ويقسم لقمة على أأجزاء مخ   

لَّ هُوَ الحَْيُّ  ِ
لَه َ ا
ِ
ُ لَ ا الحياة الحقيقية، خاصة حياة الله   260 القْيَُّومُ( الثاني: الحي: ويقول العلامة الملا محمد جل زاده في تفسير )الحيّ القيوم( من قوله تعالى )اللََّّ

الى هي صفة ذاتية ل تتولد  عز وجل، هي حياة كاملة وصفة ذاتية ل تحتاج ا لى أأي مواد حيوية، بينما غير الله يحتاج ا لى مواد حيوية لتركيب الخلايً. حياة الله تع 

ليه س بحانه وتعالى   . 261من أأي شيء، وهي حياة كاملة ل يعتريها نقص. فهو الحي القائم بذاته الذي ل يحتاج ا لى غيره، بينما كل شيء يحتاج ا 

 
لٍ، فالثبوتية: ما أأثبتها الله لنفسه: كالحياة، والعلم. 257 فَاتُ الثبُوْتيَِّةُ صِفَاتُ مَدْحٍ وَكَُمَ  .23)القاهرة: مكتبة الصفا, د.ت(,  ما ذا تعرف عن اللهعبدالمنعم بن حسين بن حنفي القلموني, .الصِّ
 . 3سورة: الحديد، الآية: .258
نكم قد أُخذتم في شِعْ 259 قه وبعُْده أيَ يبَْعُد أَن تدركوا .) غور( غوَْرُ كّلِ شيء قعَْرُه يقال فلان بعيد الغوَْر وفي الحديث أنَه سَمِع ناساً يذكرون القَدَرَ فقال ا  بَين بعَيدَي الغوَْرِ غوَْرُ كل شيء عُمْ

من الأرض والغوَْر تهامة وما يل اليمن وماء غوَْرٌ أأي    حقيقةَ علمه كالماء الغائرِ الذي ل يقُْدَر عليه. غور [ غ و ر : غوَْر كل شيء قعره يقال فلان بعيد الغوَْر والغوَْر أأيضا المطمئن

ة تدلّ على الثبوت من غارَ/ غارَ في: عميق، بعيد، ذاهبٌ في الأرض ° أأغوار النَّفس: أأعماقها.بعيد الغور: عميق، داهية، متعمّق النظر.جاء بالغوَْر والموَْر: بالماء    غائر. غور صفة مش بهَّ

ه.عرَف غوَْر المسأألة: عرَف حقيقتَها.غوَْر ال   اه وتقصّاه.سبَر غوْره: تعرّف حقيقتَه وسرَّ  ناء/ غوَْر البحر: قعَْرُه، عُمقُه. والتراب.سبَر غورَ الأمر: خَبَره، تحرَّ

الغور".. ا لى  الأرض، قعر كّل شيء "انتقل من الجبل  ابن منظور,  كلُّ منخفض من  العربمحمد بن مكرم بن على  . ; محمد بن ابي بكر  3312/ 5(,  1414)بيروت: دار صادر,    لسان 

لبنان ناشرون, د.ت(,  مختار الصحاحعبدالقادر الرازي,   )بيروت: عالم الكتب,    معجم اللغة العربية المعاصرة. ; أأحمد مختار عبدالحميد,  1/488, تحقيق محمود خاطر )بيروت: مكتبة 

1429 ,)2/1650 .. 
 . 255.سورة: البقرة، الآية: 260
 .226/ 1تفسير الكردي من كلام الله، الملا الكبير,  .261
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لَّ 
ِ
لَه َ ا
ِ
ُ لَ ا آية )اللََّّ آرائه رحمه الله موافق لعلماء الاشعرية في اثبات الحياة لله تعالى ويقول جل زاده ايضا في تفسير أ هُوَ الحَْيُّ القْيَُّومُ( وهو س بحانه حي    وأ

غيره. وهو تعالى ل يَضع    بذاته، وحياته قائمة على أأنه الحي القيوم الذي ل يأأخذه أأدنی غفلة ليس له شيئا كنعاس، ول يعتريها أأي تغيرات وتطورات كما يأأتي على 

 .263ول للقوى العاملة، بل هو وحده صاحب الغيب المطلق، وهو بديع كل شيء ول يدخل في الأش ياء  262للقوى المدركة

ويفسر هذه الآية    264الثالث: القدرة: من صفاته تعالى القدرة والاس تلاء على كل شيء كما قال الله عز وجل يقول في كتابه )ا ن الله على كل شيء قدير( 

 265يقول وبالتحقيق ان الله قادر ومس يطر على كل شيء  

مِيعُ البَْصِيُر( الرابع: السميع. أأيضا من صفاته تعالى السمع وهو الله سميع ويقول جل في قوله تعالى )  َّهُ هُوَ السَّ ن
ِ
فقال الله تعالى هو السميع العليم ولم    266ا

يعٌ  َ سَمِ نَّ اللََّّ
ِ
ان الله يسمع ويرى ويعلم.    267بصَِيٌر( يقل )على كل شيء قدير( مع ان المقامة مقام القدرة حتى يسمع الناس ويأأخذ العلم فينتفع منه. وفي قوله تعالى )ا

يعٌ قرَيِبٌ(  ) َّهُ سَمِ ن
ِ
فهو يسمع ويعلم حال البشر، والقرب والبعد الحقيقي العلم و الجهل، وكل شيء انت تعلم فهو قريب منك وان كان بعيد حسا وكل شيء لم    268ا

 269تعلم فهو بعيد وان قريبا منك حسا مع لأجل قرب علم الله تعالى وافق الشرع حال الناس من العوارض  والطواري والمصالح والمفاسد

يعٌ بصَِيٌر( َ سَمِ نَّ اللََّّ
ِ
ويقول جل زاده عليه الرحمة في     بمعنى ان الله يسمع ويرى ويعلم.   270الخامس: البصر: والبصر أأيضا صفة من صفاته تعالى قوله تعالى )ا

َ يرََى (  يسمع ويرى ويعلم أأحواله على سوء الأعمال عليها س بحان الله من نزاهة القرأآن وقدس ية محمد )صلى الله عليه وسلم( على هذه الجسارة التي    271تفسير )أَلمَْ يعَْلَم بِأنََّ اللََّّ

فالمفسرون هنا لهم كلا ال يذاء وال ساءة،  به من  قاموا  ما  نزاهة وطهارة مقابل  النظر ارتكبوها، فلم يتكّم بكلام بذيء عليهم، بل جميع كلامه  فأأرباب  م كثير 

صل هو رسول الله  والبصر لهم رؤية قصيرة محددة من هنا، فمن يحب البحث الطويل فلينظر التفسير الكبير وروح المعاني حيث ل تشعر العبارة بأأن العبد الم

ليه  ُّكَ بصَِيراً(  272لكنهّ في أآخر الأمر يشير ا   274يرى لب الأش ياء، ولب الأش ياء خالصه273)وَكانَ رَب

 
الثاني: القوة المدركة الباطنة  وهي أأيضا خمس الأولى الحس المشترك وهي القوة  القوى المدركة الظاهرة وهي المشاعر أأي الحواس الخمس المشعر الأول البصر..: ينقسم الى قسمين الأول .262

 .. 579-2/559, شرح المواقفالايجي, التي ترتسم فيها صور الجزئيات المحسوسة بالحواس الخمس 
 .1/263, تفسير الكردي من كلام الله جل زاده,  .263
 . 20.سورة: البقرة، الآية: 264
 . 1/38, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  -265
 . 1سورة: الاسراء. الآية: .266
 . 28.سورة: لقمان، الآية: 267
 . 50سورة: س بأأ، الآية:  0 268
 .. 223-3/143. 2/406, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  269
 . 28.سورة: لقمان، الآية: 270
 . 14.سورة: العلق، الآية:271
 .. 4/560, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  272
 . 20.سورة: الفرقان، الآية:273
 .. 2/749, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  274
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رادته ومش يئته فيقول جل زاده رحمه الله حول ارادته تعالى و  مش يئته في تفسير  السادس: ال رادة والمشيئة. ومن صفاته تعالى ال رادة والمشيئة كل شيء با 

ِّمَا يرُيِدُ(  َّكَ فعََّالٌ ل نَّ رَب
ِ
آية )ا رادته ومش يئته. ويفسر الآية ) فقال لما يرُيدُ    275أ اس تمرار الحياة في الاخرة من جهة السرور والبؤس مثل الحياة الدنيا المؤقت، وهي با 

جل السرقة وينقش  هذا جميل حداً فما يعمله ذو شرف عظيم، حتى تعذيب الكافر والفاسق وارتكاب الأفعال الدنيئة ل تليق بمقامه كان يذهب بثقب الجدران لأ 

، بالله عليك هل من  القلق في قلوب الخلق لينساق ا لى بيت عجوزة منحنية الظهر عن طريق دجاجة في مخبئها من العجوز التي تجر نفساً بارداً نتيجة سرقة منها

فالله تعالى يعمل الشيء الذي جدير بعظمته، فيريد هذه الأمور    يملك هذا المجد والعظمة والجلال يعمل مثل ذلك وهو العزيز الغفور الودود صاحب الكبريًء  

تفكر ومبالة، فأأظن أأنهم    العظيمة والشريفة بلا معرض ومعاند، فالأشاعرة ل ينكرون فاعليته وكاسبية العبد بيد أأن ابن المنير مازال يهاجم على الزمخشري كه بلا 

ا لى الهاوية والانقراض بعد    لو بقوا ا لى اليوم لبقوا على أأفكارهم، لأنهم يرون بهذه الحال الحاضرة فلا تتغير اعتقاداتهم وأأظن أأن هذه الاعتقادات أأوقعت المسلمين

الغيرة ويقف السعي والنضال   ذلك استيقظوا، فالش يخ محمد عبدة والطنطاوي رحمهما الله تعالى لهما أأمل باليقظة والانتباه بيد أأني ل أأمل لي ومهما يمر الوقت تتعدم 

نقول   أأن  نقدر  ل  فنحن  مختار  العلمين  رب  فالله  يقولون  علمائنا  وأأن  اختيار  بلا  بال يجاب  فاعل  الحق  جناب  أأن  الحكماء  وتقول  كاختيار  للمسلمين.  مختار  أأنه 

نه فاعل بال يجاب كالطبيعة  . 276ال نسان، ول هم يس تطيعون أأن يقولوا ا 

 277يدُ مِنْهمُْ مِنْ رِزْقٍ( السابع: التكوين عبارة عن الفعل والتخليق والترزيق. من صفاته تعالى انه رازق لكل احياء فيقول جل زاده رحمه الله في تفسير)ما أُرِ 

طعِمُ ول يطُعَمُ( حياته تعالى ذاتية ل  غيري لم يكن رازقا ل لي ول لأنفسهم ول لغيرهم بل هم مرزوقين هم يحتاجون لقمة الاكل )وَما أُريِدُ أَنْ يطُْعِمُونِ( )هو الذي يُ 

لملك يعيشون بتسبيحاتهم  يحتاج الى مواد الغذائية واعلم ان حياة غير ل يبلغ درجة حياته تعالى، وبدون امداده ل يعيشون احد، غاية الارزاق الاحياء أأنواع وا

ةِ  اقُ( هو يوجد الرزق لكل الاحياء )ذُو القُْوَّ زَّ َ هُوَ الرَّ نَّ اللََّّ
ِ
المَْتيُِن(القوة كله لله تعالى القوة الذاتية هي    مهما يعيشون فالحياة الذاتية فقط لله تعالى واعتقادي )ا

 .278اس تغناؤه تعالى عن غيره وقوة المخلوق أأيضا لله هي تعيش المخلوق بها 

لَّ لِيَعْبُدُونِ * مَا أُريِ
ِ
نسَ ا

ِ
نَّ  وفي هذه الآية اسرار كثير كما ذكره بديع الزمان في اللمعات،  وَمَا خَلقَْتُ الجِْنَّ وَال

ِ
ن رِزْقٍ وَمَا أُريِدُ أَن يطُْعِمُون. ا دُ مِنْهمُ مِّ

ةِ المَْتيُِن﴾ )الذاريًت:  اقُ ذُو القُْوَّ زَّ َ هُوَ الرَّ  ( ٥٨-٥٦اللََّّ

آن المعجزة، مثلما جاء فى أأغلب التفاسير. لذا كان يش غل فكري في كثير  ا ن ظاهر معنى هذه الآية الكريمة ل يبين الأسلوب الرفيع المنسجم مع بلاغة القرأ

آن الكريم.   من الأحيان. فنيين ثلاث أأوجه ا جمالً، من بين المعاني الجميلة الرفيعة التي وردت من فيض القرأ

ذ المعنى    الوجه الأول: ا ن الله س بحانه يس ند أأحيانًا ا لى نفسه ما يمكن أأن يعود ا لى رسوله الكريم من حالت وذلك تكريماً له وتشريفاً. فها هنا كذلك، ا 

نَّ رسولي في أأدائه مهمة الرسالة و  تبليغه العبودية لله، ل يريد  المراد من الآية الكريمة المتصدرة، لبد أأن يكون ال طعام وال رزاق الذي يعود ا لى الرسول صلى الله عليه وسلم، أأي ا 

ل ا ن لم يكن المراد هذا المعنى لكان ا علاماً لمعلوم في منتهيى البداهة، مما ل ينسج آن المعجزة. منكم أأجراً ول أأجرة ول جزاء ول ا طعاماً.. وا   م وبلاغة القرأ
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عة لترك العبادة  الوجه الثاني: ال نسان مغرم بالرزق كثيراً، ويتوهم أأن السعي ا لى الرزق يمنعه عن العبودية، فلأجل دفع هذا التوهم، ولكي ل يتخذ ذري 

لَّ لِيَعْبُدُونِ( وتحصر الغاية من الخلق في العبودية الله، وأأن السعي ا  
ِ
نسَ ا

ِ
عبودية    -من حيث الأمر ال لهيي    -لى الرزق  تقول الآية الكريمة: ﴿ومَا خَلقَْتُ النَّ وَالْ

 لله أأيضاً. 

م يَصني أأنا  أأما ا حضار الرزق للمخلوقات ورزق أأنفسكم وأأهليكم وحتى رزق حيواناتكم فأأنا الكفيل به. فأأنتم لم تخلقوا له، فكل ما يَص الرزق وال طعا

 وأأنا الرزاق ذو القوة المتين. فلا تحتجوا بهذا فتتركوا العبادة، فأأنا الذي أأرسل رزق من يتعلق بكم من عبادي. 

طعامه محال بديهيي ومعلوم واضح. وهناك قاعدة مقررة في   ولو لم يكن هذا المعنى هو المراد، لكان من قبيل ا علام المعلوم، لأن رزق الله س بحانه وتعالى وا 

 علم البلاغة تفيد. 

آن.  اللمعة الثامنة والعشرون ا ن كان معنى الكلام معلوماً وبديهياً، فلا يكون هذا المعنى مرافاً، بل المراد لزم أأو تابع من توابعه. وه و علمي أأنه حافظ للقرأ

نني أأعلم أأنك ح آن الكريم أأنت حافظ، فهذا الكلام ا علام يً هو معلوم لديه، فا ذن المراد منه هو ا  آن أأى أأعلمه بال  فمثلًا: ا ن قلت لأحدهم وهو حافظ للقرأ افظ للقرأ

نكم لم تُخلقوا ل يصال الرزق ا لى مخلوقاتي طعامه هو ا   التي تعهدت أأنا برزقهم،  بعلمه فبناء على هذه القاعدة يكون معنى الآية التي هي كناية عن نفي رزق الله وا 

 فالرزق أأنا به زعيم. فواجبكم الأساس هو العبودية، والسعي على وفق أأوامري للحصول على الرزق، هو بذاته نوع من العبادة. 

( في سورة ال خلاص معلوم وبديهيي. فيكون المقصود لزم  نَّ المعنى الظاهري للآية الكريمة: لمَْ يلَِدْ وَلمَْ يوُلَدْ اً من لوازم ذلك المعنى. أأي أأن الذين  الوجه الثالث: ا 

لها قطعاً.   لهم والدة وولد ل يكونون ا 

( الذي هو بديمي ومعلوم ويعني أأنه أأزلي وأأبدي، لأجل نفي الألوهية عن س يدنا عيسى عليه السلام وعزير عليه   فيقضي س بحانه وتعالى بقوله: ﴿لمَْ يلَِدْ وَلمَْ يوُلَدْ

وَمَا أُريِدُ أَن يطُْعِمُونِ﴾ أَنَّ كل  السلام والملائكة والنجوم والمعبودات الباطلة. فكما أأن هذه الآية هكذا فهنا أأيضاً يكون معنى الآية الكريمة: وما أأريد منهم من زل 

لها. فلا تليق الألوهية بمن هو محتاج ا لى الرزق وال طعام   .279ما يرُزَق ويطُعم وله اس تعداد للرزق وال طعام ل يمكن أأن يكون ا 

تنَْطِقُونَ(  يقول نحن نؤمن بأأن الله متكّم    280الثامن: الكلام. هو الله تعالى متكّم بكلام ازلية ل نصور كلامه كما جلى زاده من اثناء تفسير )مَا لكَُمْ ل 

.ويقول في موضع اخر كلم الله موسی عليه السلام ويقول المقصود بيان ا مكان ان الله متكّم وليلزم علينا  281بكلام واما من جهة تصوير كلامه ل نس تطيع تصويره 

وحيه تعالى واتيان كتابه تعالى لرسله وارسال الرسل وكلام الله لرسله ليس شيئا من اختراعاتك هذه الأمور    282كيف يتكّم كما يفسر )وكلم اُلله موسی تكّيماً(
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ما كيف كلم مع موسی  امر الهيي جاري هذه التفرقة البعيدة عن المعنى ل يوجد في الآية ان الله تكّم مع موسی لمقصود وهو بيان انه ممكن يتكّم مع أأي بشر وا

   283وكيف يتكّم لم يلزم علينا نعلم صفة كلامه ان وقف تصديق الرسالة على هذا للكل سويً

 أأراء الفرق الكلامية في بيان صفات الثبوتية الايجابية لله تعالي   . 2.2.2

كما َ  القديمة لله  الصفات  ينفون  المعتزلة  الفرق  النافين من هولء  وَعِقَابِ  ومن  المُْطِيعِ،  ثوََابِ  بِوُجُوبِ  لِقَوْلِهمِْ  وَالتَّوْحِيدِ،  العَْدْلِ  ابَ  أَصْحَ أَنفُْسَهمُْ  هُمْ  سَمَّوْا 

فَاتِ القْدَِيمةَِ عَنْهُ، ِ تعََالَى، وَنفَْيِ الصِّ  284العَْاصِي علََى اللََّّ

آراء الفرق الاسلامية عن صفات الله الايجابية والسلبية يلزم علينا أأن نعبرعن صفاته بطريقة الشرعية كما جاء في كتاب شرح ا لعقيدة الطحاوية  قبل نذكر أ

نةِ وَالجَْمَ  لهَِيَّةِ هُوَ سَبِيلُ أَهْلِ الس ُ
ِ
َّةِ الْ عِيَّةِ النَّوِي ْ فَاتِ، وَلَ يتََدَبَّرُونَ  يقول وَالتعْبير عَنِ الحَْقِّ بِالَْلفَْاظِ الشرَّ ارعُِ مِنَ الَْسْمَاءِ وَالصِّ لَةُ يعُْرضُِونَ عَمَّا قاَلَهُ الشَّ اعةَِ. وَالمُْعَطِّ

بُ اعْتقَِادُهُ وَ  ي يَجِ ِ عَلوُنَ مَا ابتَْدَعُوهُ مِنَ المَْعَانِي ووَالَْلفَْاظِ هُوَ المُْحْكَمَ الذَّ ُ وَرَسُولُهُ هُوَ  مَعَانِيَهاَ، وَيَجْ يماَنِ فيََجْعَلوُنَ مَا قاَلَهُ اللََّّ
ِ
نَّةِ وَالْ ا أَهْلُ الحَْقِّ وَالس ُّ اعْتمَِادُهُ. وَأَمَّ

عْرَاضًا جمَِ 
ِ
ا أَنْ يعُْرضُِوا عَنْهُ ا مَّ

ِ
ي قاَلَهُ هَؤُلَءِ ا ِ بُ اعْتقَِادُهُ وَاعْتمَِادُهُ. وَالذَّ ي يَجِ ِ كَمُ بِهِ علََى  الحَْقَّ الذَّ نَّةِ، لَ يُحْ كَمَ علَيَْهِ بِالكِْتَابِ وَالس ُّ ِّنوُا حَالَهُ تفَْصِيلًا، وَيُحْ يلًا، أَوْ يبَُي

نَّةِ   .الكِْتَابِ وَالس ُّ

ثْبَاتُ فهَوَُ قلَِيلٌ،
ِ
ا الْ لوُبُ، ليَسَْ بِكَذَا، ليَسَْ بِكَذَا، وَأَمَّ ، وَأَكْثَرُ النَّفْيِ المَْذْكُورِ ليَسَْ مُتَلقًَّى عَنِ    وَالمَْقْصُودُ: أَنَّ غاَلِبَ عَقَائِدِهِمُ السُّ َّهُ عاَلِمٌ قاَدِرٌ حَي  وَهِيَ أَن

نَّ 
ِ
فاَ فَاتِ،  الصِّ مُثبِْتةَِ  مِنْ  هُمْ  غيَْرُ سَلكََهَا  َّتِي  ال العَْقْلِيَّةِ  رُقِ  الطُّ عَنِ  وَلَ  نَّةِ،  وَالس ُّ ]الشورى:    الكِْتَابِ  البَْصِيُر{  مِيعُ  السَّ وَهُوَ  ءٌ  ثْلِهِ شَيْ كَمِ قاَلَ: }ليَسَْ  تعََالَى   َ [  11اللََّّ

ورَى:   بْحَانهَُ بِصِفَاتِ الْ 285(  11)الشُّ نفِْرَادُهُ س ُ
ِ
رُ مَعْنَى النَّفْيِ. ففَُهمَِ أَنَّ المُْرَادَ ا ثْبَاتِ مَا يقُرَِّ

ِ
بِهِ نفَْسَهُ،  . ففَِي هَذَا الْ بِمَا وَصَفَ  بْحَانهَُ وَتعََالَى مَوْصُوفٌ  كَماَلِ، فهَُوَ س ُ

ا أَخْبَرَ  ، مِمَّ ائهِِ وَلَ فِي أَفعَْالِهِ ءٌ فِي صِفَاتهِِ وَلَ فِي أَسْمَ ثْلِهِ شَيْ ، ليَسَْ كَمِ لِعْ علَيَْهاَ أَحَدٌ مِنْ خَلقِْهِ، كَُمَ قاَلَ رَسُولُهُ  وَوَصَفَهُ بِهِ رُسُلُهُ نَا بِهِ مِنْ صِفَاتهِِ، وَلَهُ صِفَاتٌ لمَْ يطََّ

سَمَّ  لَكَ  هُوَ  اسْمٍ  بِكُلِّ  أَسْألَُكَ  نّيِ 
ِ
ا )اللَّهمَُّ  الكَْرْبِ:  دُعاَءِ  فِي   َ وَسَلمَّ علَيَْهِ   ُ اللََّّ صَلىَّ  ادِقُ  أَوِ  الصَّ خَلقِْكَ،  مِنْ  أَحَدًا  َّمْتهَُ  علَ أَوْ  كِتَابِكَ،  فِي  أَنزَْلتْهَُ  أَوْ  نفَْسَكَ،  بِهِ  يْتَ 

آنَ العَْظِيَم رَبِيعَ قلَْبِي وَنوُرَ صَدْرِي وَجَلَا  عَلَ القُْرْأ تَأثْرََتْ بِهِ فِي عِلْمِ الغَْيْبِ عِنْدَكَ، أَنْ تَجْ يَأتِْي التَّنْبِيهُ علََى فسََادِ طَريِقتَِهِمْ فِي    286ءَ حُزْنِي وَذَهَابَ هَمِّي وَغَمِّي ( اس ْ وَس َ

ُ تعََالَى  نْ شَاءَ اللََّّ
ِ
فَاتِ ا  .الصِّ

َ تعََ  نَّ اللََّّ
ِ
ءَ يعُْجِزُهُ مِنَ النَّفْيِ المَْذْمُومِ، فاَ ُ تعََالَى: وَلَ شَيْ يْخِ رَحِمَهُ اللََّّ مَاوَاتِ وَلَ فِي الَْرْضِ  وَليَسَْ قوَْلُ الش َّ ءٍ فِي السَّ ُ لِيُعْجِزَهُ مِنْ شَيْ الَى قاَلَ: }وَمَا كَانَ اللََّّ

َّهُ كَانَ علَِيماً قدَِيرًا{   ن
ِ
لُ العِْلْمِ وَالقُْدْرَ 287ا آخِرِ الْآيةَِ علََى دَلِيلِ انتْفَِاءِ العَْجْزِ، وَهُوَ كَُمَ بْحَانهَُ وَتعََالَى فِي أ عْفِ عَنِ القِْيَامِ بِمَا  ، فنَبََّهَ س ُ ا مِنَ الضَّ مَّ

ِ
َّمَا ينَشَْا ا ن

ِ
نَّ العَْجْزَ ا

ِ
ةِ، فاَ
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ةٍ، وَهُوَ عَ  ُ تعََالَى لَ يعَْزُبُ عَنْهُ مِثقَْالُ ذَرَّ ا مِنْ عدََمِ عِلمِْهِ بِهِ، وَاللََّّ مَّ
ِ
لُ قدُْرَتهِِ وَعِلمِْهِ، فاَنتْفََى  يرُيِدُهُ الفَْاعِلُ، وَا ءٍ قدَِيرٌ، وَقدَْ علُِمَ بِبَدَائهِِ العُْقُولِ وَالفِْطَرِ كَُمَ لَى كُلِّ شَيْ

لهًَا، تعََ 
ِ
، وَلَِنَّ العَْاجِزَ لَ يصَْلحُُ أَنْ يكَُونَ ا ا كَبِيًرا  العَْجْزُ، لِمَا بيَنْهَُ وَبيَْنَ القُْدْرَةِ مِنَ التَّضَادِّ ُ عَنْ ذِكْرِ ذَلِكَ عُلوًُّ    288الَى اللََّّ

لَ  وَأَنه تعََالَى حَيّ قاَدر جَبَّار قاهر لَ يعَْتَريِه قُصُور وَلَ عجز وَلَ تأَخُْذهُ س نة وَلَ نوم وَلَ يعَُارضهُ فناَء وَ    .ويقول الغزالي في صفاته الايجابية اول عن الحَْيَاة وَالقُْدْرَة

ت بِيَمِينهِِ  مَوَات مَطْوِيًَّ لْطَان والقهر والخلق وَالَْمر وَالسَّ وَالخَْلَائِق مقهورون فِي قبَضته وَأَنه المُْنْفَرد بالخلق    موت وَأَنه ذُو المْلك والملكوت والعزة والجبروت لَهُ السُّ

   .العْلموالاختراع المتوحد ثم عن  

مَوَات وَأَنه عاَلم لَ يعزب عَن عل لَى أَعلَى السَّ
ِ
مَاء ثم يقول عن  وَأَنه عاَلم بِجَمِيعِ المعلومات مُحِيط بِمَا يْجريِ من تخوم الَْرْضين ا مه مِثقَْال ذرة فِي الَرْض وَلَ فِي السَّ

 .السّمع وَالْبَصَر 

ن دق وَلَ يحجب  
ِ
ن خَفِي وَلَ يغيب عَن رُؤْيتَه مرئي وَا

ِ
سَمعه بعُد وَلَ يدْفع رُؤْيتَه ظلام يرى من  وَأَنه تعََالَى سميع بصَِير يسمع وَيرى لَ يعزب عَن سَمعه مسموع وَا

ذْ لَ تش به صِفَ 
ِ
آذان كَُمَ يعلم بِغيَْر قلب ويبطش بِغيَْر جارحة ويَلق بِغيَْر أ لَة ا اته صِفَات الخْلق كَُمَ لَ تش به ذَاته ذَوَات  غير حدقة وأأجفان وَيسمع من غير أَصْمِخَة وأ

 .الخْلق

م الخْلق   م أأزلي قديم قاَئِم بِذَاتهِِ لَ يش به كَلاَ آمُر ناه وَاعد متوعد بِكَلاَ فلَيَسَْ بِصَوْت يحدث من انسلال هَوَاء أَو اصطكاك  ثم يقول عن الكلام : َوأَنه تعََالَى مُتكََّم أ

ريِك لِسَان   طباق شفة أَو تَحْ  289أأجرام وَلَ بِحرف ينَْقَطِع با 

 .المعتزلة فيه أأهو عالم قادر حي بنفسه أأم بعلم وقدرة وحياة وما معنى القول عالم قادر حيواختلف الذين قالوا: لم يزل الله عالماً قادراً حياً من  

 . عالم  المعتزلة والخوارج وكثير من المرجئة وبعض الزيدية أأن الله عالم قادر حي بنفسه ل بعلم وقدرة وحياة وأأطلقوا أأن لله علماً بمعنى أأنهفقال أأكثر  

بقدرة حي ل بحياة وسميع ل  وقال عباد: هو عالم قادر حي ول أأثبت له علماً ول قدرة ول حياة ول أأثبت سمعاً ول أأثبت بصراً وأأقول: هو عالم ل بعلم وقادر ل   

 .بسمع وكذلك سائر ما يسمى به من الأسماء التي يسمى بها ل لفعله ول لفعل غيره

أأو بصراً أأو حياة أأو قدماً  وكان ينكر قول من قال: أأنه عالم قادر حي لنفسه أأو لذاته وينكر ذكر النفس وذكر الذات وينكر أأن يقال أأن لله علماً أأو قدرة أأو سمعاً  

أأ  ثبات اسم لله وكان ينكر  ا  ثبات اسم لله ومعه علم بمقدور وقولي حي  ا  ثبات اسم لله ومعه علم بعلوم وقولي قادر  ا  ن يقال للبارئ وجهاً  وكان يقول: قولي عالم 

ول  . وكان يقول: أأقرأأ القرأآن وما قال الله من ذلك فيه ول أأطلق ذلك بغير قراءة وينكر أأن يكون معنى القول في البارئ أأنه عالم معنى الق1ويدين وعينين وجنباً 

عناه أأنه بصير ول معناه  فيه أأنه قادر وأأن يكون معنى القول فيه أأنه قادر معنى القول فيه أأنه حي وكذلك صفات الله التي يوصف بها ل لفعله كالقول: سميع ليس م 

 . 290المعتزلة والخوارج وكثير من المرجئة وكثير من الزيدية وعبد الله بن كلاب وأأصحابه ا ن الله لم يزل سميعاً بصيراً  عالم. وقال النظام وأأكثر  

 
 .73-70/ 1(, 1997–1417تحقيق: شعيب الأرنؤوط.عبد الله بن المحسن التركي )بيروت: مؤسسة الرسالة,  ed. by ,شرح العقيدة الطحاويةمحمد بن علاء الدين أأبي العز,  .288
 .58–54هـ(, "قواعد العقائد" )لبنان: عالم الكتب, د.ت(, ٥٠٥أأبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي, أأبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي )ت .289
 .1/135, 1426, مقالت الاسلاميين الأشعري, .290
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المعتزلة في أأصحاب جهم بن صفوان وهو من الجبرية الخالصة، ظهرت بدعته بترمذ، وقتله سلم بن أأحوز المازني بمرو في أآخر ملك بني أأمية. وافق  .  واما الجهمية

 :نفي الصفات الأزلية، وزاد عليهم بأأش ياء

، خالقا؛ لأنه ل  منها قوله: ل يجوز أأن يوصف الباري تعالى بصفة يوصف بها خلفه، لأن ذلك يقضي تشبيها، فنفي كونه حيا عالما، وأأثبت كونه: قادرا، فاعلا

 .  291يوصف شيء من خلقه بالقدرة، والفعل، والخلق  

 المقارنة بين أآراء جل زاده وغيره من الفرق في بيان صفات الثبوتية ال يجابية لله    3.2.2

رأأيه تعالى خصوصا  الثبوتية لله  اثبات صفات  لآراء الجمهور في  زاد موافقا  آراء جل  أ أأن  الى  والتأأمل وصلنا  والكشف والنظر  المطالعة  رأأي    بعد  يوافق 

يسمّونها الصفات    سادات الاشعرية في اثبات الصفات ال يجابية. واكثر الفرق متفقين على  صفاته الاجابية ومنها الأشاعرة تثبت لله تعالى س بع صفات معاني 

الصفات ثابتة لله بلا كيف، ال يجابية الأصلية، ويعدّونها صفات قديمة قائمة بذات الله: كالحياة والعلم وال رادة والقدرة والسمع والبصر والكلام، ويرون أأن هذه  

للأ  القرأآن “كلام الله غير مخلوق”. والماتريدية مشابهون  ويسُمّون  ليست بحرف ول صوت،  نفس ية  أأزلية  الكلام صفة  وأأن  لكنهم قديمة غير مخلوقة،  شاعرة، 

 يوسّعون دائرة الصفات الثبوتية.

 لكنهم يزيدون عليها صفات أأخرى يسمّونها صفات المعاني أأو الصفات الثبوتية مثل:

 التكوين )وهي عند كثير منهم صفة ثابتة قديمة يتعلقّ بها ال يجاد وال عدام(.  

ء. ماذا يقول المعتزلة  وهكذ االمعتزلة يثبتون لله أأسماءً، ولكنهم ل يثبتون صفات المعاني كما يثبتها أأهل الس نة؛ لأنهم يَشون أأن يؤدي ذلك ا لى تعدد القدما

 عن الصفات ال يجابية؟ 

رادة زائدة على ذاته، سميع بصير بلا سمع ول بصر    الله عالمٌ بلا علم زائد على ذاته قادرٌ بلا قدرة زائدة على ذاته، حي  بلا حياة زائدة على ذاته، مريدٌ بلا ا 

 زائدين على الذات بمعنى: 

نها ليست معاني قائمة بالذات؛ بل هي تعبير عن الذات نفسها. الش يعة ال مامي ة )الثنا عشرية(  يثبتون لله الأسماء، لكن ينفون الصفات الزائدة ويقولون ا 

ات الزائدة. ماذا  الش يعة ال مامية قريبون من المعتزلة في باب الصفات، مع وجود اختلافات داخلية في التفاصيل، لكن المشهور عندهم هو القول بـ نفي الصف

رادة زائدة، سميع يقول ال مامية عن الصفات ال يجابية؟ يقولون: الله عالم بذاته ل بعلم زائد قادر بذاته ل بقدرة زائدة، حّي بذاته ل بحياة زائدة،   مريد بذاته ل با 

في الجملة على    بصير بذاته ل بسمع وبصر زائدين، أأي أأن الصفات ال يجابية هي عين الذات، وليست صفات قائمة بذات الله.،  الخوارج يوافقون أأهل الس نةّ

ثبات الصفات ال لهية، لكنهم يَتلفون في بعض التفاصيل الكلامية. ويمكن تلخيص موقفهم كما يل:   ا 

ثبات الصفات ال يجابية )الثبوتية(  ا 

 
 .1/86, 1404, الملل والنحلالشهرس تاني, .291
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 الخوارج يثبتون صفات الله ال يجابية مثل: العلم، القدرة، ال رادة، الحياة، السمع، البصر، الكلام

آن. لكنهم يثبتونها على طريقة السلف:    وغيرها من الصفات الثبوتية التي دلّ عليها القرأ

 أأي بلا تأأويل كلامي، ول خوض فلسفي، مع نفي التشبيه. 
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 الفصل الثالث 

آراء ملا جل زاده في بيان الصفات السلبية لله تعالى:   .1.3   أ

 الصفات السلبية عند ملا جل زاده: 

 292ز الحكيم( ويقول جل زاده في تفسير )ولله المثل الأعلى( يشر ا لى أأن الله بذاته وصفاته أألأعلى في كل شيء بدون نقص ل يعتريه نقص وعيب )والعزي

 .293وهو متفرد بكمال المطلق والوحدة الحقيقي والذاتي المقدس وهو واضع القواعد والشرائع

  -من عقب هذا الجفاء مع أأن طغيانهم يشعر ذلك العياذ بالله   294أأن جل تنفي صفة الخوف عن الله عز وجل كما يقول في تفسير )وَلَ يَََافُ عُقْبَاهَا(  

ذا لم يبق منهم أأحدٌ فممن يَاف؟؟! بناء على قول الضحاك والسدي ما معناه الذي عقر ال  ناقة ل يَاف نتيجة  زاعمين ا ن الله تعالى يَاف منهم فلا يعذبهم، وا 

ن كان بعيداً في نظم العبارة ولكن في المعنى قريب وجيد   جريمته وعلى هذا لوجه ل يعود الضمير المس تتر ا لى الله تعالى وهذا الوجه وا 

بالتقديس والتنزيه والشكر والثناء لله تعالى مقابل هذه النعمة. وفي تفسير )س بح اسم ربك الأعلى( قدس ونزه    295ويقول في تفسير )فس بح بحمد ربك( 

بحيث يكون ا حاطة   وبجل اسم ربك الأعلى فهو فوق كل شيء والطبيعة وعلوه بالكمالت خصوصا الكمالت الذاتية، وكمال الصفات ا ن كان ذاتيا لم يأأت من الغير

ا حاطة لأنه حادث  علمه وقدرته بحكم اتصاف ذاته بالعلم، مثلا احاطة علم قدمه بواسطة اتصاف ذات البارى بالعلم، ونحن في ذاتنا ناقصون وعلمنا ناقص بلا  

بحيث يبذل الجهد لذكر    يفنى، ومن نفسه يكون بلا أأثر ونحن كما ينبغي لنا أأن ننزه ذاته وصفاته ينبغي أأن ننزه هيبته وكبريًئه حين نذكر أأسمه فنهتز عند سماعه

جلال واحترام  ل با   ، 296اسمه المقدس ول يذكره ا 

 

 اراء الفرق في بيان الصفات السلبية لله تعالى:   . .2.3

والتعب،    والاشاعرة تنفون الصفات السلبية لله هي الصفات التي تنفي عن الله صفات ل تليق به، مثل صفة الجهل، والنوم، والعجز واللغوب والنعاس 

  .غيرها من الصفات التي ل تليق بجلالتهوالبكم، والاصم، والخوف، و 

براهيم اللقاني الاشعري  فَات       فِي حَقِّهِ كَالكَْوْنَ فِي الجهات  :ويقول ا  تحَِيلُ ضِدُّ ذِي الصِّ  وَيسَ ْ

 
 . 60.سورة: البقرة، الآية: 292
 .1/370, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  293
 15.سورة: الشمس، الآية: 294
 . 3.سورة: النصر، الآية: 295
 .757-504-4/456, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  296
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 ما يس تحيل على الله تعالى من أأضداد الصفات الواجبة

 ويس تحيل ضد ذى الصفات فى حقه كالكون فى الجهات هذا شروع في القسم الثالث من أأقسام الحكم العقل المتعلق به تعالى المتقدم في قوله: 

عاً وَجَبَا علَيَْهِ أَنْ يعَْرفَِ مَا قدَْ وَجَ  ِ وَالجَْائزَِ وَالمُْمْتنَِـ ب فكلُّ مَنْ كَلَّفَ شَرْ  ـاعلِلََّّ

ببعض، وليتخلص بعضه  العقل  أأي طلبا للاختصار، وليرتبط الجائز  الثاني وهو الجائز روما،  الناظم هنا على  منه   وهو ما يس تحيل في حقه، وقدمه 

 للا رسال والنبوات من غير تخلل بأأجنبي. 

كانت أأو   والمعنى أأنه يجب شرعا على كل مكّف أأن يعتقد أأنه يس تحيل عليه س بحانه أأضداد تلك الصفات المتقدمة بأأسرها، نفس ية كانت أأو سلبية، معاني

ذ المس تحيل كما مر مما ل يتصور في العقل ثبوته، فيس تحيل عليه تعالى العدم والح  دوث، وطروء العدم  معنوية، فلا يتصور ثبوت شيء من أأضدادها له تعالى، ا 

لجرم، أأو يكون في جهة  وهو الفناء، والمماثلة للحوادث بأأن يكون جرما تأأخذ ذاته س بحانه قدرا من الفراغ، أأي الخلو المحقق أأو المتوهم، أأو يكون عرضا يقوم با

لأحكام، أأو أأن ل  للجرم أأو له جهة، أأو يتقيد بمكان أأو زمان، أأو تتصف ذاته المقدسة بالحوادث، أأو بالصغر أأو بالكبر، أأو يتصف بالأغراض في الأفعال أأو ا

، أأو يكون له مماثل  يكون تعالى قائما بذاته، بأأن يكون صفة تقوم بمحل، أأو يحتاج ا لى مخصص أأي يفتقر ا لى صانع، وأأن ل يكون واحدا بأأن يكون مركبا في ذاته

كراهته لوجوده، أأي    في ذاته أأو صفاته، أأو يكون معه في الوجود مؤثر في فعل من الأفعال أأو الأحكام، أأو أأن يكون عاجزا عن ممكن أأو ا يجاد شيء من العالم مع

رادته له، أأو مع الذهول، أأو الغفلة، أأو التعليل، أأو الطبع والجهل بمعلوم ما، والموت، والصمم، والعمى، والبكم، تعالى الله عن    . 297ذلك علوا كبيراعدم ا 

مَاوَاتِ وَالَْرْضِ( أأي: له  والماتردية ذهبوا الى نفي صفات السلبية عن الله عز وجل كالشاعرة. والامام ماتريدي يفسر وقوله: )وَلَهُ المَْثلَُ الَْعْلَى فِي   السَّ

من حمد دونه؛    الصفات العالية، ثم هو يَرج على وجوه:  أأحدها: أأن كل موصوف بالعلو والرفعة من دونه فهو الموصوف به في الحقيقة؛ على ما ذكرنا أأن كل

ليه، ذلك كقوله: )وَلَهُ الحَْمْدُ. . .( الآية.   فذلك الحمد له في الحقيقة راجع ا 

ءٌ(: ل تش به صفاته صفات المخلوقين، ول اش ثْلِهِ شَيْ تبهت صفات الخلق صفاته،  والثانی: له الصفة العالية مما يَالف صفات الخلق وش بههم كقوله: )ليَسَْ كَمِ

له ا ل هو، واحد ل شريك له.   وهو ما قاله بعض أأهل التأأويل: الذي ل مثل له ول ش به، ل ا 

في ذلك نقصان أأو    والثالث: وله الصفات العالية مما ل يضاد بعضها بعضًا: عالم ل جهل فيه، قادر ل عجز فيه، عزيز ل ذل فيه، وأأمثال ذلك مما ل يدخل

ز بجهة أأخرى  عيب بوجه من الوجوه، ليس كالخلق أأنهم يوصفون بالعلم بجهة وبشيء وبالجهل بجهة أأخرى وبشيء أآخر وبالقدرة بجهة أأخرى وبشيء أآخر، وبالعج

 وبشيء أآخر، وبالعز بجهة أأخرى وبشيء أآخر، وبالذل بجهة أأخرى وبشيء أآخر. 

 
 .199–198الاردن: دار النور المبين, د.ت(, -, تحقيق عبدالاله سطيل )عمانالس يف المسلولعبدالبر بن عبدالله بن يوسف الاجهوري,  297
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موصوف بصفات ل يضاد بعضها بعضًا ول يدخل في ذلك نقصان بجهة من الجهات، وفي حال من الأحوال؛ لأنه بذاته موصوف    -س بحانه وتعالى   -فاللََّّ 

نما يوصفون بذلك بأأس باب وباعتبار يكون لهم؛ لذلك كان ما ذكر، ول قوة ا ل باللََّّ    298بذلك ل بغيره ول بسبب، وأأما غيره فا 

يع صِفَات العَْالم فنَقَُول أَنه تعََالَى لَ يجهل أأصلا وَلَ  وذهب الظاهرية أأيضا الى نفي الصفات كما يقول ابن الحزم الظاهري   ننا ننفي عَن البَْارِي تعََالَى جَمِ ثمَّ ا 

لَاف خلقه من كل  يغْفل البَْتَّةَ وَلَ يسهو وَلَ ينَام وَلَ يحس وَلَ يَفى علَيَْهِ متوهم وَلَ يعجز عَن مس ئول عَنهُ لأننا قد بيَنا فِيماَ   ن الله تعََالَى بِخِ
ِ
خلا من كتَابنَا هَذَا ا

ثْبَات
ِ
ا فِي العَْالم عَنهُ تعََالَى على العُْمُوم وَأأما ا ء مِمَّ ذْ ذَلِك كَذَلِك فوََاجِب نفي كل مَا يوُصف بِهِ شَيْ لَّ بِنَصّ ونخبر    وَجه فاَ 

ِ
الوَْصْف أَو التَّسْمِيَة لَهُ تعََالَى فلََا يجوز ا

باَ 
ِ
جْمَاع فِي ا

ِ
لَّ أَن لَ يثبت ا

ِ
طْلَاق بعض  عَنهُ تعََالَى بأأفعاله عز وَجل فنَقَُول أَنه تعََالَى مُحي المَْوْتَى ومميت الَْحْيَاء ا

ِ
بَاحَة ا

ِ
جْمَاع على ا

ِ
ء من ذَلِك وَلوَْلَ الْ حَة شَيْ

ء عليم لم يزل كَذَلِك وَالمْعْنَى فِي هَذَا أَنه لم يزل يعلم أَنه س ي  يَاء على حسب هَيْئةَ كل مَخْلوُق مِنْهاَ لَ  ذَلِك هَا هُنَا لما أأجزناه ونقول أَنه تعََالَى بِكُل شَيْ خلق الَْش ْ

يَاء لم تزل مَوْجُودَة فِي علمه معَاذ الله من هَذَا وَلكَِن نقُول لم يزل تعََالَى يعلم أَنه س يحدث كل مَا يكون   ذا كَانَ  على أَن الَْش ْ
ِ
ذا أأحدثه على مَا يكون علَيَْهِ ا

ِ
شَيئْا ا

ِ تعََالَى التَّوْفِيق  299وَبِاللََّّ

آراء الفرق في بيان الصفات السلبية:   .3.3 آراء ملا جل زاده وأ  المقارنة بين أ

آراء جل زاده وغيره من الفرق والمتكّمين بعد الفحص والكشف والنظر في كتاب جل زاده و غيره من الكتب أأن اراء ملا جل    زاده  نرى في بيان أ

تعالى كما جاء في    يتفق مع غيره في نفي صفات السلب عن الله تعالى كاد أأن يقول كل الفرق ال سلامية متفق على نفي صفات السلبية لله تعالى. ونقول في حقه

له الخلق مولنا قديم : كتاب ضوء المعالي وهو  موصوف بأأوصاف الكمال        ا 

الأ  ومتولي  والرب،  والناصر،  الس يد،  وتعالى. والمولى: هو  ما سوى الله س بحانه  المخلوق، وهو  ، وبالخلق:  المعبود بالحقِّ لم  المراد بال له  ما  والقديم:  مر. 

لُ بلا ابتداء، والآخِرُ بلا انتهاء،  نٌ لنَعَتِ البقاء؛ فهو الَوَّ  .والظاهر بالصفات، والباطن بالذاتيسُ بق بالعدم، وما ثبت قدمه اس تحَالَ عدََمُهُ، فهَُو مُتضمِّ

 ).300وهُو مَولنا ونِعْمَ الموَلى ونِعْمَ النَّصيُر )ليس كمثله شيء وهو السميع البصير 

ب أأنه موصوف  فهو كما  والسلبية،  والثبوتية  والأفعالية  اتِيَّةِ  الذَّ الجمَالِ  وصِفاتِ  الجلَالِ،  نعُوتِ  مِن  الكمال،  بصفات  عَن  وهو متصف  منزَّهُ  الكمال  أأوصاف 

النقصان والزوال  التنزيهية( لله  301سمات  )الصفات  السلبية  الفرق فيما يل: خلاصة موقف الأشاعرة والماتريدية والمعتزلة والش يعة من الصفات  .نموذجا من اراء 

 .تعالى، وهي الصفات التي ينَُزَّه الله بها عن النقص، مثل: الحدوث، الجسمية، التحيّز، الاحتياج، الشريك، المشابهة للمخلوقات

 الأشاعرة يثبتون الصفات السلبية الأساس ية لله، ويجعلونها أأساس التنزيه. أأهم ما يقولونه:

 
 .267-8/266بيروت: دار الكتب العلمية, د.ت(, -, تحقيق د مجدي باسلوم )لبنان تفسير الماتريدي-تأأويلات أأهل الس نةمحمد بن محمد بن محمود الماتريدي,  298
 .2/96, الفصل في الملل والأهواء والنحلابن حزم,  299
 .11.سورة: الشورى، الآية: 300
 .28, تحقيق عمر فاروق قورقماز )تركيا: دار السراج, د.ت(, ضوء المعالي لبدء الأماليعل بن سلطان محمد القاري,  301



89 

 

نفي الاحتياج(،  الصفات السلبية عندهم هي:  القدم )نفي الحدوث(، البقاء )نفي الفناء(، مخالفة الحوادث )نفي مشابهة المخلوقين(، الغنى عن العالمين )

 ركة. الوحدانية )نفي الشريك(، قيام الذات بالنفس )نفي الحلول والاتحاد(، ويركزون كثيًرا على نفي الجسمية، والجهة، والحدّ، والمكان، والح

 و الماتريدية، موقفهم قريب جدًا من الأشاعرة مع اختلافات يسيرة: أأهم الصفات السلبية عندهم: 

ي الجسمية والأعضاء، نفي  القدم، البقاء، الوحدانية، المخالفة للحوادث القيام بالنفس ويؤكدون: نفي الجهة مكانًا )الله ليس قريبًا ول بعيدًا بجهة حس ية(، نف

 الاحتياج، 

 والصفات السلبية عند المعتزلة هي أأساس عقيدتهم في التوحيد، لكن بطريقتهم الخاصة: 

، ل  ما يقولونه:  الله واحد ل شريك له )نفي الشريك(، قديم غير محدث )نفي الحدوث(، ليس بجسم ول جوهر ول عرض، ل يحل في مكان ول جهة

ل بمعنى الذات.   يرى بالأبصار، ل تقوم به الصفات الزائدة لأنهم يقولون ا ن الصفات ليست موجودة ا 

 المعتزلة يبالغون في التنزيه ا لى درجة نفي الصفات الثبوتية أأيضًا، ويجعلون الصفات السلبية جزءًا كبيًرا من عقيدتهم. 

 وعقيدة الش يعة ال مامية في الصفات السلبية قريبة جدًا من الأشاعرة والمعتزلة معًا 

يتصف   ل  يتجزأأ،  ول  يتركب  ل  بالأبصار،  يرُى  ل  ول جهة،  مكان  ل يحل في  صورة،  ول  ليس بجسم  له،  بداية  ل  قديم  يعتقدونه: الله  بصفات  ما 

 المخلوقات، واحد ل شريك له في ذاته أأو صفاته

نفي الجسمية، يقولون ا ن الله    يتفقون على تنزيه الله بالصفات السلبية التالية:  –سواء الأزارقة أأو النجدات أأو ال باضية )أأكبر فرقة باقية(    –والخوارج  

 ليس بجسم، ول يشُ به المخلوقات.، نفي الحدّ والجهة عند أأغلبهم: 

ثبات   القدم( الله  الله ليس في جهة، ول يحلّ في مكان، ول يوصف بالجلوس أأو التحيّز، ال باضية خصوصًا يعتمدون هذا التنزيه بقوة.  نفي الحدوث )ا 

ثبات البقاء(  الله باقٍ ل يفنى. نفي الشريك، التوحيد عندهم صارم جدًا، ويركزون على نفي كل ما يوقع في    قديم أأزلي، ليس مخلوقاً ول حادثًا. نفي الفناء )ا 

أأغلب  ،  ر. نفي الرؤيةالتشبيه أأو الشرك. نفي الاحتياج، الله غني عن العالمين ل يحتاج ا لى شيء. نفي المشابهة للمخلوقات، يعتبرون أأن تشبيه الله بخلقه كف

 ينكرون رؤية الله في الآخرة، لأنهم يرون أأن الرؤية تس تلزم الجهة والجسمية. –وخاصة ال باضية    –الخوارج 

 الخوارج في الصفات السلبية قريبون من المعتزلة وال باضية: 

 ينُّزهون الله تنزيهاً شديدًا، ويؤولون النصوص، وينفون الجسمية والجهة والحركة والرؤية، ويثبتون التوحيد والتنزيه العقل بدقة. 
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 وبيانه للقضاء والقدر من خلال تفسيره وغيره  أآراء ملا جل زاده  .  ..4.3

فعال العباد   وبيانه أآراء ملا جل زاده    3.5  للقضاء والقدر وأآراؤه لأ

آراء جل زاده نبين معنى القضاء والقدر لغة واصطلاحا القضاء والقدر: لغة: قدََر ]مفرد[: ج أأقدار )لغير المصدر(:   قبل نأأتي بأ

 مصدر قدِرَ على وقدَر. 

مَاءِ مَاءً بِقَدَرٍ{  رَة له، مقدار الطّاقة " }وَأَنزَْلنَْا مِنَ السَّ  ".  303}فسََالتَْ أَوْدِيةٌَ بِقَدَرهَِا{   - 302مقدار الشّيء وحالتهُ المقدَّ

حكام في الأزل "شاءت الأقدار ذلك  دة مدبرّة با  ءٍ خَلقَْناَهُ بِقَدَرٍ{   -قضاء الله تعالى، كون الأش ياء محدَّ ناَّ كُلَّ شَيْ
ِ
قضاءً وقدرًا: دون قصد، أأو تدبير من    304}ا

 أأحد.

ر له " }ثُمَّ جِئْتَ علََى قدََرٍ يًَ وُسَی{  : على موعد. ويقول الجرجاني القدر: خروج الممكنات من العدم ا لى الوجود، واحدًا بعد  305وقت الشّيء أأو مكانهُ المقدَّ

لوح المحفوظ مجتمعة، والقدر  واحد، مطابقًا للقضاء، والقضاء في الأزل، والقدر فيما ل يزال، والفرق بين القدر والقضاء، هو أأن القضاء وجود جميع الموجودات في ال

و  القضاء  من  اُلله  يقدره  ما  القَدَر: محركةً  الفقهية  التعريفات  كتابه  البركتي في  وذكر  بعد حصول شرائطها.  الأعيان  متفرقة في  ال رادة  وجودها  تعلق  بأأنه  عرفوه: 

ه الذي    بالأش ياء في أأوقاتها، وأأيضاً هو خروجُ الممكنات من العدم ا لى الوجود واحداً بعد واحد مطابقاً للقضاء وراجعِ القضاءَ. والتقديرُ هو تحديدُ كل مخلوق بَحدِّ

 . 306يوجد من حسن وقبح ونفع وضرر وغيرهما 

 أأزلّي ثابت.  القضاء والقَدَر: عقيدة مَنْ يرى أأنّ الأعمال ال نسانيةّ وما يترتبّ عليها من سعادة أأو شقاء وكذلك الأحداث الكونيةّ تسير وفق نظام

  بتا ل يتغيرأأمرا ملتبسا بالحكمة ويقول جل زاده  )فِيها(في هذه الليلة ) يفُْرَقُ( فرقناه والفرق التفريق بين ش يئين وتخصيص الشيء )كُلُّ أَمْرٍ حَكِيٍم( محكما ثا

ن حذف المفعول من قاعدة اللغة العربية هو ال فادة التعميم، وأأظن الخلق يشمل ما عدا التصورات ال307 زائدة، وأأما  .وفي تفسير )الذى خلق( أأي كل شيء وا 

 الصغيرة المنوية.التصورات الزائدة، فلا يقال لها الخلق كي يشمله )خلق كل شيء( بل الخلق يشمل تماما كل شيء بالنوع أأو بالشخص وخلق ال نسان من الذرة 

الأبدان   لتشريح  العلم  يتوسع  الزمن  يأأتي  ومهما  ذلك  أأجرى كل  الغرائب  من  فيه  وما  والجمال  الحسن  ا لى  ا ضافة  ونظمه  رتبه  نوع  بأأي  وتظهر  )فسوى( 

ر(  ى قدََّ ِ نظم ورتبّ لكل شيء مقداراً مخصوصاً كما يظهر في بحث عرض المزاج، بأأي قدرٍ من العناصر يتكون ال نسان، ومن أأفراد    308العجائب الجديدة )والذَّ

 
 . 18.سورة: المؤمنون، الآية: 302
 .17.سورة: الرعد، الآية: 303
 . 49.سورة: القمر، الآية: 304
 .40.سورة: طه، الآية: 305
تحقيق: جماعة من العلماء   ed. by ,التعريفات.; عل بن عبدالعزيز القاضي الجرجاني,  171)بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(,    التعريفات الفقهيةمحمد عميم الاحسان البركتي,    306

 .174(,  1983–1403)بيروت: دار الكتب العلمية, 
 .4/513, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  307
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ز عنه أأو لن تصل  الأنسان ا لى ما شاء الله فاختلاف هذه الأقدار ليس بزيًدة ول نقص، فلا ينبغي أأن تكون تلك الأقدار خارج سعة مزاج ال نسان بأأن يتجاو 

فراط ول تفريط وكذا لسائر الحيوانات والأشجار والنبتات وش به المعادن  ليه بحيث ل ا   309ا 

ما  وفي تفسيره لآية  نرى في تفسيره لكّمة )قدر( في هذه الآية الكريمة أأن جل زاده ل ينكر القضاء والقدر وان لم يكن صريحا ولكن ضمنا يفهم أأنه معتقد به

ءٍ( بالنصب ناَّ كُلَّ شَيْ
ِ
بالمقدار والحكمة والكمال والقوة. و يقول حول كلمة فقدره من تفسيره للآية )وخلق كل شيء( وحده بدون    310)خَلقَْناَهُ( أأوجدناه )بِقَدَرٍ(  )ا

فقدره( من أأي شيء يَرج وكيف يَرج ولماذا يَرج وأأي شيء  )   معين أأوجد كل شيء من جمادات و حيوانات ونباتات واصول كاملين ل فيها زيًدة ول نقصان 

 312بديع عجيب وهو محير العقول  311يَرج منه كلها بمقدار من الله )تقديرا( 

آراء فرق الكلامية في بيان القضاء والقدر وأأفعال العباد   .3.6  أ

العباد مخلوقة لله  أأفعال  ن  ا  الس نة من الاشعرية والماتردية والاثرية  العباد هي كسبية،   وذهب اهل  ا لى  النس بة  لها، ولكن  تعالى وحده خالق  وأأن الله 

أأمارات غير مؤثرة في مسبباتها،  ، فا نها عندهم  الأس باب، ويرجع هذا المعتقد ا لى اعتقادهم في  علامة على الأفعالبل هي    في أأفعاله فالعبد ذو قدرة لكنها غير مؤثرة  

ن سيئات  "ويقول الاشعري    ، وأأجمعوا على أأنه خالق لجميع الحوادث وحده ل خالق لشيء منها سواه"نقل ال مام الأشعري ا جماع فرقته على هذا المعتقد بقوله:   وا 

ن العباد ل يقدرون أأن يَلقوا منها شيئاً  ن أأعمال العباد يَلقها الله، وا    العباد يَلقها الله وا 

ليه، خيرها وشرها وأأن الله تعالى وحده هو الخالق لأفعال عباده  ويضل   يهدي من يشاءوأأن الله  وكتب كل ذلك في اللوح المحفوظ، وعلم ما هم صائرون ا 

ل أأن يشاء اللـه تعـالى، وأأن العباد  يشاء وما شاء كان وما لم يشأأ لم يكن من   ليهم أأفعالهم حقيقة، ونقل  المشيئة والقدرة على  ، فلهم  ل يشاءون ا  ما يفعلون تنسب ا 

نه ل خالق على الحقيقة ا ل الله عز وجل، وأأن أأكساب العباد كلها مخلوقة لله، وأأن الله يهدي من يشاء ويضل من يشاء، ل حجة لمن أأضله الجرجاني    الله عز  ا 

ةُ البَْالِغةَُ فلَوَْ شَاءَ لهََدَاكُمْ أَجْمَعِيَن{ ِ الحُْجَّ {   -وقال: }كَُمَ بدََأَكُمْ تعَُودُونَ  313وجل، ول عذر، كما قاله الله عز وجل: }قُلْ فلَِلهَّ لَالَةُ   314فرَيِقًا هَدَى وَفرَيِقاً حَقَّ علَيَْهِمُ الضَّ

ل خالق على الحقيقة ا ل الله عز وجل، وأأن أأكساب العباد كلها مخلوقة لله، وأأن الله يهدي من يشاء ويضل من يشاء، ل حجة لمن  "كما يقول البخاري  

   ة الحديث والحنابلة.ئموهذا الذي ذكرنا ونقلنا هو ما ذهب أأ  أأضله الله عز وجل، ول عذر

 
 .3-2.سورة: الأعلى، الآية: 308
 .4/457, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  309
 . 46.سورة: القمر، الآية: 310
 .20.سورة: الفرقان، الآية: 311
 .3/719. 2/742, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  312
 . 149سورة: الأنعام، الآية:  .313
 . 30  –  29سورة: الأعراف، الآية:  .314
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ا خلقهم له،  ويقول أأحمد بن حنبل: " ومحبوبه ومكروهه، وحس نه وسيئه، وأأوله وأآخره من الله قضاء قضاه، وقدراً قدره عليهم، بل هم كلهم صائرون ا لى م

 والمعاصي كلها بقضاء  واقعون فيما قدر عليهم ل محالة، وهو عدل منه ربنا عز وجل، والزنا والسرقة وشرب الخمر وقتل النفس، وأأكل المال الحرام، والشرك بالله 

 .315وقدر من غير أأن يكون لأحد من الخلق على الله حجة، بل لله الحجة البالغة على خلقه

  ِ رَةٌ لِلََّّ َ    -عَزَّ وَجَلَّ    -ويقول البيهقي   أَنَّ أَفْعَالَ الخَْلْقِ كُلُّهاَ مُقَدَّ لمَْ يزََلْ عاَلِمًا بِمَا يكَُونُ وَلَ يزََالُ عاَلِمًا بِمَا كَانَ وَيكَُونُ، قاَلَ    -عَزَّ وَجَلَّ  -مَكْتُوبةٌَ لَهُ وَأَنَّ اللََّّ

: أَلَ يعَْلَمُ مَنْ خَلقََ وَهُوَ اللَّطِيفُ الخَْبِيُر وَقاَلَ: ذَلِكَ تقَْدِيرُ العَْزيِزِ العَْلِيِم وَقاَلَ: وَهُ  ُ ، ثُمَّ خَلقََ مَا  اللََّّ َّهُ يكَُونُ، وَهُوَ أَنْ كَتَبَ مَا علَِمَ رَ مَا علَِمَ أَن وَ الفَْتَّاحُ العَْلِيُم فقََدَّ

لَّ بِهِ كَتَبَ، فمََضَى الخَْلْقُ علََى كِتَابِهِ وَتقَْدِيرهِِ وَعِلمِْهِ لَ رَادَّ لِقَضَائهِِ، وَلَ مَرَدَّ لِحُكْمِهِ وَلَ تبَْ 
ِ
ةَ ا  316دِيلَ لِخَلقِْهِ، وَلَ حَوْلَ وَلَ قُوَّ

قاضي عبدالجبار  وذهب المعتزلة الى أأن الله تعالى ليس خالقا لأفعال العباد، وبنوا قولهم هذا على أأنهم ينزهون الله عن كل قبيح، وهذا هو من منقول ال

اتفق كل أأهل العدل على أأن أأفعال العباد من تصرفاتهم وقيامهم وقعودهم حادثة من جهتهم، وأأن  "حيث قال اتفاقهم على ذلك مسميا أأتباعه بأأهل العدل، فقال:  

ا ن الله س بحانه خالقها ومحدثها فقد عظم خطؤه قال  لها، ول محدث سواهم، وأأن من  فاعل  أأقدرهم على ذلك، ول  نفي خالقية الله للأفعال    ، الله على  وعلل 

ليه، والله تعالى منزه عن ذلك،  ءونسبتها ا لى العباد بأأن في الأفعال ماهو ظلم وجور وقبيح وسي ، فلو نسُب خلق الأفعال ا لى الله فقد نسُب الشر والقبيح ا 

، لوجب أأن يكون  وأأحد ما يدل على أأنه تعالى ل يجوز أأن يكون خالقاً لأفعال العباد هو أأن في أأفعال العباد ما هو ظلم وجور، فلو كان تعالى خالقاً لها":  فيقول

 .ظالماً جائراً وهو الله تعالى عن ذلك علواً كبيراً 

أأفعال عباده أأو مع الفعل العباد فقال   بأأفعال عباده أأي أأن الله ليس بعالم  وهل الاس تطاعة سابقا  على  أأوائلهم منهم النظام لم يكن في علم الله السابق 

   . ا لى أأن الشرور والمعاصي ليست في مقدور الله وأأنه ل يوصف بالقدرة عليهابأأفعال عباده قبل وقوعها تعالى الله عما يقولون علوا كبيرا، فذهبوا 

ل تخفى عليه خافية في الأرض ول في  ، وأأنه تعالى  لم يزل عالماً بكل ما يكون من أأفعاله وأأفعال خلقهو متأأخروهم اتفقوا مع أأهل الس نة والجماعة بأأن الله   

 . 317لم يزل عالماً قادراً حياً ، ونقل الأشعري ا جماعهم على ذلك بأأن الله السماء

آراء جل زاده وغيره في بيان القضاء والقدر وأأفعال العباد .3.7   المقارنة بين أ

جل    نس تطيع خلال كلام جل زاده في تفسيره عن الآيًت التي فسروها المفسرون بالقضاء والقدر والكسب والاس تطاعة حول فعل العباد أأن نقول أأن

ار العبد لفعله وهو رحمه الله  زاده رحمه الله ل ينفي القضاء والقدر ول ينكره بل يقر بالقضاء والقدر ويقر بأأن الله خالق الأفعال العباد من جهة الاس تطاعة واختي 

 
.; 254,  1426,  مقالت الاسلاميين.; الأشعري,  60السعودية: دار العاصمة, د.ت(,  -)الريًض  اعتقاد ائمة الحديثاحمد بن ابراهيم بن اسماعيل الجرجاني.محمد بن عبدالرحمن الخميس,    315

 .74سوريً: دار قتيبة, د.ت(, -, تحقيق عبدالعزيز عزالدين السيروان )دمشقالعقيدة رواية ابي بكر الخلالاحمد بن محمد بن حنبل الشيباني, 
 .107السعودية: مكتبة العبيكان, د.ت(, -, تحقيق محمد بن عبدالله أ ل عامر )الريًضالقضاء والقدراحمد بن الحسين بن عل البيهقي,  316
الرواندي; الخياط,  1/54,  1404,  الملل والنحلالشهرس تاني,    317 ابن  القاضي,  178,  الانتصار والرد على  ابواب التوحيد والعدل .; عبدالجبار بن احمد بن عبدالجبار  , تحقيق  المغني في 

(,  1416تحقيق: د.عبدالكريم عثمان )القاهرة: مكتبة وهبة,  ed. by ,شرح الأصول الخمسة.; عبدالجبار أأحمد القاضي, 8/3خضر محمد نبها )بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(, 

 .157, 1426, مقالت الاسلاميين.; الأشعري, 345
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نةّ )الأشاعرة والماتريدية وأأهل  في مسالة الايمان بالقضاء والقدر موافق لجمهور خاصة لسادة الاشاعرة على الأكثر أأن جل زاده متفق مع الاشاعرة   أأهل الس ُّ

 الحديث، يؤمنون بأأن الله خالق كل شيء، ومنها أأفعال العباد. للعبد قدرة واختيار يقع بهما فعله، لكن تحت مشيئة الله. 

 الأشاعرة يقولون بـ الكَسْب: الفعل من العبد خلقًا من الله وكس بًا من العبد. 

ذن الله.   الماتريدية يثبتون قدرة مؤثرة للعبد في فعله ولكن با 

 والمعتزلة يؤكدون أأن العبد هو الذي يَلق أأفعاله بنفسه؛ محافظةً على عدل الله. 

 الله ل يَلق الشر ول يجبر العبد، بل العبد حر مختار بالكامل. 

 والش يعة ال مامية، القول المشهور: "ل جبر ول تفويض، بل أأمرٌ بين أأمرين". 

 ل جبر كامل ول خلق للفعل من العبد اس تقلالً، بل العبد يعمل بقدرة يَلقها الله فيه.

ثبات حرية العبد الكاملة. ينكرون الجبر، ويجعلون ال نسان مسؤولً كامل المسؤولية عن فعله. لذلك شدّدوا في ت ا  كفير مرتكب  والخوارج، يميلون ا لى 

 الكبيرة لأنه عندهم اختار المعصية بحرية كاملة. 

 والجبرية: قالوا بـ الجبر التام: العبد ل قدرة له، وأأفعاله كلها مخلوقة لله ومجبَر عليها. 

نسان.   والقدرية الأوائل، هم عكس الجبرية تمامًا: أأثبتوا الاختيار المطلق للا 

 قالوا: ا ن الله ل يقدر أأفعال العباد ول يَلقها. 

 أأوجز خلاصة ممكنة: أأهل الس نة: اختيار مع مشيئة الله. المعتزلة: العبد يَلق فعله. 

 الش يعة: أأمر بين أأمرين. الخوارج: حرية كاملة ومسؤولية تامة. الجبرية: ال نسان مجبور. 

 القدرية: ال نسان حرّ تمامًا. 



94 

 

 الفصل الرابع

نبياء والمفاضلة بينهم   . 1.4  ملا جلى زاده وتعريفه للنبي والرسول والفرق بينها مع بيان عدد الرسل والأ

 النبوة عند ملا جلى زاده    1.1.4

َّ مأأخوذا منه أأي أأنه شُرف على سائر الخلق فأصَله غير الهمز وهو  النبوة: لغة.   فعيل بمعنى مفعول  النَّبْوَةُ و النَّبَاوَةُ ما ارتفع من الأرض فا ن جعلت النَّبّيِ

فأتُِي بثلاثة قِرَصةٍ فوَُضعت على نبَّي أَي على شيء مرتفع    ويقول ابن المنظور النَّبْوُ العُلوُُّ والارْتفِاعُ وقد نبَا والنَّبْوةُ والنَّباوَةُ والنبيُّ ما ارْتفََع من الَرض وفي الحدي

عة المحُْدَوْدِبةِ والنبيُّ العَلَم من أَعلْام الَرض التي  من الَرض من النَّباوَة والنَّبْوةِ الشَرفِ المرُْتفَِع من الَرض ومنه الحديث ل تصُلُّوا على النَّبّيِ أَي على الَرض المرتف 

ة ابن السكيت النَّبّي هو  يُهتَدَى بها قال بعضهم ومنه اش تقاق النبّي لَنه أَرفع خلق الله وذلك لَنه يهتدي به وقد تقدم ذكر النبي في الهمز وهم أَهل بيت ا لنُّبُوَّ

ن أأخذت النَّبيَّ من النَّبْوة والنَّباوةِ وهي الارتفاعُ من الَرض لرْتفِاع قدَْره ولَ 
ِ
ِف على سائر الخلق فأصَله غير الهمز وهو  الذي أَنبْأَ عن الله فترك همزه قال وا نه شُرّ

 318فعَِيل بمعنى مَفْعول  

فى جميع اللغات واللهجات، غير أأن اس تعمالتها تعددت وتنوعت، مثلا ففى اليونانية   واصطلاحا: عرف ال نسان منذ القدم كلمة: "النبوة، فقد وجدت

يتخرجون من  القديمة كانت تطلق على المتكّم بصوت جهورى. وكانت كلمة النبوة عند بنى ا سرائيل تفيد معنى ال خبار عن الله، ولذا كانت تطلق على من  

آن الكريم على محمد صلى الله عليه وسلم حدد معنى كلمة "النبوة"، فوضح أأن النبى هو    ،المدارس الدينية، حيث كانوا يتعلمون فيها تفسير شريعتهم وحين نزل القرأ

كما أأن ما يبلغه عن ربه    319ما نزل عليه وحَ الله وأأمر بتبليغه للناس، فهو ليس ساحرا، لأن الفلاح ل يكون حليفه، يقول تعالى: }ول يفلح الساحر حيث أأتى{ 

 321اي تؤمنون به قليل   320ليس شعرا، يقول تعالى: }وما هو بقول شاعر قليلا ماتؤمنون{  

ن
ِ
ةَ ۚ فاَ آتيَنْاَهُمُ الكِْتَابَ وَالحُْكْمَ وَالنُّبُوَّ ينَ أ ِ ئِكَ الذَّ  ـ َ َّيسُْوا بِهَا بِكَافِريِنَ(   ويقول جل زاده رحمه الله في تفسير قوله تعالى )أُول نَا بِهَا قوَْمًا ل ْ ؤُلَءِ فقََدْ وَكلَّ  ـ   322يكَْفُرْ بِهَا هَ

ي ذكر قبل  هولء الذي ذكر معينين وغير معينين اتي لهم حكم التشريع او القضاء ومن العجائب ذهب بعض المجهول ان يوسف بن يعقوب ليس نبيا وهذا الذ

بأأنه كان من الجن رسول ا لى   ليس يوسف بن يعقوب بل هو يوسف بن ابراهيم بن يوسف بن يعقوب، ويقول س يد الوسي وهو غريب. وأأغرب منه القول 

ص، مع انه  مصر، يحتمل قائل هذا القول مصاب بالجن ونقل عن احمد بن حيدر الصفوي ان داوود ليس رسول مع انه انزل عليه الكتاب ويقول لم أأر منه ن

 . 323صفوي عالم ول يس تطيع ان يحكم عليه ول نسمع قول العلماء عن النبوات لن النبوة امر من الله عز وجل يأأتي على قلب البشري 

 
لبنان ناشرون, د.ت(,  مختار الصحاحمحمد بن ابي بكر عبدالقادر الرازي,  .318 )بيروت: دار صادر,    لسان العرب ; محمد بن مكرم ابن منظور,  688, تحقيق محمود خاطر )بيروت: مكتبة 

1414 ,)6/4333. 
 .69.سورة: طه، الآية:319
 ،41.سورة: الحاقة، الآية:320
 . 642)القاهرة, د.ت(,  موسوعة المفاهيم الاسلامية العامةدكتور محمود حمدي رقزوق,  321
 .89.سورة: الانعام، الآية: 322
 .632-1/631(, 2007, تحقيق كوسرت صالح احمد )اربيل: ناوندي رينوين, تفسير الكردي من كلام اللهمحمد عبدالله جل زاده,  323
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طرفه وهو  ويقول جل عليه الرحمة في تفسير ) رسول من الله يتلوا صحفا مطهرةً ( وكأن الرسول صلى الله عليه وسلم هو عين البينة لأن الكتاب من  

تهِِۦ وَيزَُ  مْ ءَايَ   نْهمُْ يتَْلوُاْ علَيَْهِ يِّيَن رَسُولً مِّ لُْمِّ
 
ى بعََثَ فِى أ ِ لذَّ

 
بِينٍۢ ( الشاهد والدليل على رسالته ) هُوَ أ ن كَانوُاْ مِن قبَْلُ لفَِى ضَلَا لٍۢ مُّ

ِ
لحِْكْمةََ وَا

 
بَ وَأ لكِْتَ  

 
ِّمُهمُُ أ  324كِّيِهمْ وَيعَُل

ليهم مجد أ ل دواد عليه السلام في الارض المقدسة ويشكل السلطة على زعم  أأن المس يح الاتي هو    وأأما الكتابيون لم ينتظرون المس يح عليه السلام الحق ليعيدوا ا 

كناقة صالح وعصا    المس يح الدجال نعوذ بالله من الشر الدجال ول يمان به . وحق الانصاف ا ن الرسول محمد هو نفسه البينة . فلس نا بحاجة الى ادلة وبراهين 

ة الاديًن ارسلنا له  موسی عليهما السلام لصدق النبي محمد صلى الله عليه وسلم كفاك بالعلم في الامي معجزة هذا الرسول الطاهر النزيه بلا ميل وتكيف لفلسف

 .325الكتاب وفيه صحف الرّسل السابقين  

نَّ  ويقول جل زاده في تفسير )  
ِ
ن تكَْفُرُوا فاَ

ِ
ا لَّكُمْ ۚ وَا آمِنوُا خَيْرً بِّكُمْ فأَ سُولُ بِالحَْقِّ مِن رَّ اَ النَّاسُ قدَْ جَاءَكُمُ الرَّ ُ  يًَ أَيهُّ مَاوَاتِ وَالَْرْضِ ۚ وَكَانَ اللََّّ ِ مَا فِي السَّ  لِلََّّ

و حق  . ايها الناس جاء الرسول لكم ارسال عاما لكل فرد كامل منكم كا خاتم الرسل وهو خاتم الرسل وس يد الكل وكل ما اتاه الرسول من ربه فه 326علَِيماً حَكِيماً( 

س تخداما لنفسه وهو من أأصول وفروع الايمان خير محض للناس ول يرجى احد نفعكم لأن الله غني والنبي ليس محبا للرئاسة ول محبا للمال ومحبا لأخذ العبيد   ا 

يمانا خيرا لكم( والحاصل يظهر معناه بدون الغبار،    327يعد نفسه أأحدا من افراد أأمته، وقول الفراء معتمد عندي الحقير وهو يقول صفة للمصدر المحذوف تقديره )ا 

ن تكفروا( تخسروا انتم )فا ن لله مافي السموات والأرض( هو الله غني عنكم لله أألف أأنواع العباد مثلكم ومن أأمثال فوقكم وتحتكم يس ت  طيع ان يحفظ رسوله )وا 

رسال هذا الرسول بدينه وكتابه من ىثار علم الله وحكمته .    328يعطي لرسوله مكافئة لئقا به )وكان الله عليما حكميا( وا 

ال  أَن  الحْق  أأهل  أأمرا واجبا ول ممتنعا كما يقول س يف الآمدي من الاشاعرة مَذْهَب  الرسول امر جائز ليس  نبوات  وذهب الاشاعرة الى ان ارسال 

لَى مرجحها س يان وهما 
ِ
لَى ذَاتهَا وَا

ِ
بَةِ ا ِّس ْ ليَْهِ س يان وَأأما أأهل الطعان فحزبان حزب    ليَست وَاجِبةَ أَن تكون وَلَ ممتنعة أَن تكون بل الكَْوْن وَأَن لَ كَون بِالن

ِ
بِالنظّرِ ا

لَى القَوْل بِالوُْجُوب عقلا كالفلاسفة والمعتزلة،
ِ
 انتْمََى ا

آدم دون غيَره وَمِ  لَّ أَن من البراهمة من اعتْرف برسالة أ
ِ
لَى القَوْل بالمتناع كالبراهمة والصابئة والتناسخية ا

ِ
نْهمُ من لم يعْتَرف بِغيَْر ابراهيم وَأأما  وحزب انتْمََى ا

د على أأهل التضليل  دْريِس دون غيَرهَما وَلَ بدُ من التَّفْصِيل فِي الرَّ
ِ
فوُا برسالة شِيث وَا مُ اعتَْرَ نهَّ

ِ
 الصابئة فاَ

 فأَمَا الفلاسفة والمعتزلة 

 
 . 2.سورة: الجمعة، الآية: 324
 .4/326, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  325
 170  .سورة : النساء، الآية:326
، وأأبا الحسن الدارقطني، وأأبا حفص بن  . محمد بن الحسين بن محمد بن خلف بن أأحمد أأبو خازم يعرف بابن الفراء سمع أأبا الفضل الزهري، وعل بن عمر السكري، وأأبا عمر بن حيويه327

 شاهين، وعل بن حسان الرقي، وموسی بن محمد بن جعفر بن عرفة، ومحمد بن عبد الله ابن أأخي ميمي، ومن بعدهم. 

أأحمد بن عل  منها، وكان يذهب ا لى الاعتزال . كتبنا عنه، وكان ل بأأس به. رأأيت له أأصول سماعه فيها صحيح، ثم بلغنا عنه أأنه خلط في التحديث بمصر، واشترى من الوراقين صحفا فروى  

 .3/49(, 2002–1422تحقيق ، بشار عواد معروف )بيروت: دار الغرب ال سلامي,  ed. by ,تاريخ بغدادالخطيب البغدادي, 
 .1/487, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  328
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نسَْان أأشرف مَوْجُود فى عاَلم الكَْوْن لكَونه مس تعدا لقبُول النَّفس الناطقة القْرَيِبَة
ِ
مُ قاَلوُا لما كَانَ نوع الْ نهَّ

ِ
بَة من الجَْوَاهِر الكروبية والجواهر الروحانية   فاَ ِّس ْ الن

نيَْا وال  النِّعْمَة فِي الدُّ ضَافةَ الجُْود مِنهُْ علَيَْهِم لتتم لهَمُ 
ِ
وَا بدُ من حُصُول لطف المبدأأ الأول  تقَلّ  لم يكن فِي العْقل  سعادة فِي الُْخْرَى وكل وَاحِد من النَّاس قلَما يس ْ

ذ ذَاك فَ 
ِ
لَّ بِمعين ومساعد لَهُ من نوَعه وَا

ِ
صِيل أأغراضه الدنياوية ومقاصده الآخروية ا لَا بدُ من أَن تكون بيَنهم معاملات من  بِنفَسِهِ وفكرته وَحَوله وقوته فى تَحْ

نقياد والاستسخار   بال  لَّ 
ِ
ا يتم  لَ  وَذَلِكَ  الحَْاجَات  بِهِ  تتَعَلَّق  ا  مِمَّ ذَلِك  غير  لَى 

ِ
ا ومناكحات  جارات  وا  بياعات  وقلما يحصل الانخضاع  عُقُود  للْبَعْض  البَْعْض  من 

آثر يقتدون بهَا وَذَ  َّمَا يتم بِبيََان ومشرع يَاطبهم  والانقياد من المَْرْء لصَاحبه بِنفَسِهِ مَعَ قطع النظّر عَن مخوفات ومرغبات دينية وأأخروية وَسنَن يتبعونها وأ ن
ِ
لِكَ كُله ا

 ويفهمهم من نوعهم وَفاَء بِمُوجب عناية المبدأأ الأول بهم

َّتِى تتقاصر عَنْهاَ قوى غَ  يره من نوَعه بِحَيْثُ يكون ذَلِك مُوجبا  ثمَّ يجب أَن يكون البَْيَان مؤيدا من عِنْد الله تعََالَى بالمعجزات وَالَْفْعَال الخارقة للعادات ال

لَى عِبَادَته والانقياد لطاعته وَمَا الله
ِ
لَى الله تعََالَى وَا

ِ
 علَيَْهِ من وجوب الوُْجُود لَهُ وَمَا يلَِيق بِهِ وَمَا لَ يلَِيق بِهِ  لقبُول قوَْله والانقياد لَهُ فِيماَ يس نه ويشرعه وَيدَْعُو بِهِ ا

نعام وَذَلِكَ كُله فالعقل يوُجِبهُ لكَونه حس ن    329ا وَيحرم انتفاءه لكَونه قبيحا وَأَحْكَام المْعَاد وَأَحْكَام المعاش ليتم لهَمُ النظام ويتكامل لهَمُ اللطف وال 

 دلئل نبوة الأنبياء كثيرة ومتنوعةوقال الطحاوي من الماتريدية أأن 

وق بالمعجزات،  ل  ا  الأنبياء  نبوة  يعرف  منهم ل  كثير  لكن  بالمعجزات،  الأنبياء  نبوة  تقرير  والنظر،  الكلام  أأهل  عند  المشهورة  بطرق  والطريقة  رروا ذلك 

نكار خرق العادات لغير الأنبياء، حتى أأنكروا كرامات الأولياء والسحر، ونحو ذلك. ول ريب أأن المعجزات دل  يل صحيح، لكن الدليل  مضطربة، والتزم كثير منهم ا 

نما يدعيها أأصدق الصادقين أأو أأكذب الكاذبين، ول يلتبس هذا بهذا ا ل على أأجهل الجاهلين. بل قر  ا  ائن أأحوالهما تعرب  غير محصور في المعجزات، فا ن النبوة 

الله عنه:  لو لم    عنهما، وتعرف بهما، والتمييز بين الصادق والكاذب له طرق كثيرة فيما دون دعوى النبوة، فكيف بدعوى النبوة؟ وما أأحسن ما قال حسان رضي 

  330يكن فيه أآيًت مبينة ... كانت بديهته تأأتيك بالخبر  

نبياً ا لى قوم دون قوم، وأأجمعت أأن الملائ أأنه جائز أأن يبعث  كة أأفضل من  وذهب المعتزلة في حق النبوة أأن النبوة امر من الله وأأجمعت المعتزلة على 

 الأنبياء. 

 لى مقالتين:وأأجمعت أأن معاصي الأنبياء ل تكون ا ل صغاراً واختلفوا هل يجوز أأن يأأتي النبي المعاصي وهل يعلم أأنها معاص في حال ارتكابها أأم ل ع 

ل أأنها ل    فقال قائلون: ل يجوز أأن يعلم في حال ارتكابه المعاصي أأن ما يأأتيه معصية ويعتمد ذلك. وقال قائلون: جائز أأن يعتمد ويركبها وهو يعلم أأنها معاص ا 

 .331تكون ا ل صغائر 

 
 .319-318, تحقيق د. حسن الشافعي )القاهرة: دار السلام, د.ت(, غاية المرام في علم الكلامس يف الدين الآمدي,  329
عبدالله بن المحسن التركي )بيروت:  -, تحقيق شعيب الارنؤوت  شرح العقيدة الطحاوية صدر الدين محمد بن علاء الدين علّ بن محمد ابن أأبي العز الحنفي، الاذرعي الصالحي الدمشقي,  .330

 .141–140مؤسسة الرسالة, د.ت(, 
 .226-1/225, 1426, مقالت الاسلاميينالأشعري,  331
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وظيفة الهية واما الش يعة فقد ذهب الثنى عشرية ان النبوة لزم للناس ولطف الهيي بالناس كما جاء في كتاب عقائد الامامية يقول نعتقد أأن )النبوة(  

نسانيتهم.  ،وسفارة ربانية  يجعلها الله تعالى لمن ينتجبه ويَتاره من عباده الصالحين وأأوليائه الكاملين في ا 

لاق ومفاسد  فيرسلهم الى سائر الناس لغاية ارشادهم الى ما فيه منافعهم ومصالحهم في الدنيا والآخرة، ولغرض تنزيههم وتزكيتهم من درن مساويء الاخ

 فترتفع الى درجاتها الرفيعة في الدارين دار الدنيا ودار الآخرة.  ، العادات وتعليمهم الحكمة والمعرفة وبيان طرق السعادة والخير لتبلغ الانسانية كمالها اللائق بها

توجب أأن يبعث الخالق اللطيف بعباده رسله لهداية البشر وأأداء الرسالة الاصلاحية وليكونوا سفراء    -على ما س يأأتي معناها    -ويعتقد أأن قاعدة اللطف  

ه تعالى لنه ( أأعلم حيث  الله وخلفاءه. كما نعتقد أأنه تعالى لم يجعل للناس حق تعيين النبي أأو ترش يحه أأو انتخابه وليس لهم الخيرة في ذلك، بل أأمر كل ذلك بيد

 يجعل رسالته ( . 

 وليس لهم أأن يتحكموا فيمن يرسله هاديً ومبشرا ونذيرا ول أأن

 . 332يتحكموا فيما جاء به من أأحكام وسنن وشريعة

 عدد الأنبياء والرسل عند ملا جلى زاده.    2.1.4

آية ) وَلقََدْ أَرْسَلْنَا رُسُلًا مِنْ قبَْلِكَ مِنْهمُْ مَنْ قصََصْنَا   لم يصرح جل زاد في تفسيره صراحة عن عدد الرسل مع انه معتقد بكثرة عدد الرسل ويقول في تفسير أ

خصوصا يقول في ) ومِنْهمُْ مَنْ لم نقصص علَيَْكَ ( لم يكن موجبا قصد القران الحكاية حتى يذكر كل جال سابق حتى تعلم  333 ( علَيَْكَ وَمِنْهمُْ مَنْ لمَْ نقَْصُصْ علَيَْكَ 

رميا و حزق يال و دانيال وكثير منهم مع  عدد الانبياء والرسل لم يكن لزما حتى ذكر في القران قليل من عدد انبياء بني اسرائيل وان كان كثيرا لم يذكر أأشعيا ول ا 

 334انه جاء اخبار بعضهم من كتب التاريخ والسير 

وقد روى بيان عدتهم  و الاشاعرة والماتردية ذهبوا الى تعيين عدد الانبياء ولكن بدون الجزم ويقول التفتازاني من الاشعرية والنسفي من الماتريدية يقولن  

وأأربع وعشرون    فى بعض الأحاديث على ما روى أأن النبي عليه السلام س ئل عن عدد الأنبياء. فقال: »مائة أألف وأأربع وعشرون أألفا« وفى رواية: »مائتا أألف

 335قدْ قصصْناهُمْ عليْك مِنْ قبْلُ، ورُسُلًا لْم نقْصُصْهمُْ عليْك «   رُسُلًا  » و  أألفا« )والأولى أأن ل يقتصر على عدد فى التسمية. فقد قال الله تعالى: 

آدم وشيث  وذكر وهب بن منبه أأن الأنبياء كلهم مائة أألف نبي وأأربعة وعشرون أألف نبي الرسل منهم ثلاثمائة نبي وخمسة عشر نبيا. منهم خمسة عبراني  ون أ

سماعيل وشعيب ومحمد صلى الله عليه وسلم.  براهيم وخمسة من العرب هود وصالح وا  دريس ونوح وا   336وا 

 
 .54(, 1388)العراق: مكبة الامين في النجف,  عقائد الاماميةمحمد رضا المظفر,  332
 . 78.سورة :غافر، الآية :333
 . 3/418, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  334
 .88(, 1987تحقيق: د / أأحمد حجازى السقا )القاهرة: مكتبة الكّيات الأزهرية,  .,شرح العقيدة النسفيةسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني, .335
 .67)لبنان: دار ومكتبة الهلال, د.ت(,  اعلام النبوةابو الحسن عل بن محمد بن محمد بن حبيبالبصري البغدادي الشهير بالماوردي, .336
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وأأنه   الاقتصاد ويقول  واما المعتزلة لم يعين عدد الرسل والانبياء حتى لم يعتقدوا بكثرتهم مع انه يجوزون ان يبعث الله رسلا الى الناس كما حكاه الغزالي في

 337اي المعتزلة يقولون ل يجب على الله بعثه الرسل، وأأنه لو بعث لم يكن قبيحاً ول محالً بل أأمكن اظهار صدقهم بالمعجزة  

لوا بحديث ابي ذر  واما الامامية ايضا يعتقدون بكثرة الانبياء والرسل جاء في كتبهم بحار الانوار ان عدد الانبياء والرسل مائة الف واربعة وعشرون اس تد

براهيم، عن عبد الله بن محمد  عن  عمرو بن حفص بن قيس، عن أأحمد بن محمد الغفاري يروي عن ا  أأسد، عن الحسين  ابن   يحيى بن سعيد  بن  البصري، عن 

مائة أألف وأأربعة وعشرون أألف نبي، قلت: كم المرسلون   :عن عطاء، عن عتبة الليثي، عن أأبي ذر رحمه الله قال: قلت: يً رسول الله كم النبيون؟ قال  جريح،  

 338منهم؟ قال: ثلاث مائة وثلاثة عشر جما " غفيرا،

 المفاضلة بين الانبياء والرسل وبينهم وبين الملائكة.   3.1.4

آتيَْ  ويقول جل زاده في تفسير )   ُ ۖ وَرَفعََ بعَْضَهمُْ دَرَجَاتٍ ۚ وَأ ن كَلَّمَ اللََّّ نْهمُ مَّ لْنَا بعَْضَهمُْ علََىٰ بعَْضٍ ۘ مِّ سُلُ فضََّ َّدْنَاهُ بِرُوحِ  تِلْكَ الرُّ ِّناَتِ وَأَي ناَ عِيسَى ابنَْ مَرْيَمَ البَْي

كِنِ اخْ   ـ َ ِّناَتُ وَل ن بعَْدِ مَا جَاءَتْهمُُ البَْي ينَ مِن بعَْدِهِم مِّ ِ ُ مَا اقْتَتَلَ الذَّ َ يفَْعَلُ  القُْدُسِ ۗ وَلوَْ شَاءَ اللََّّ كِنَّ اللََّّ  ـ َ ُ مَا اقْتَتَلوُا وَل ن كَفَرَ ۚ وَلوَْ شَاءَ اللََّّ آمَنَ وَمِنْهمُ مَّ نْ أ تَلفَُوا فمَِنْهمُ مَّ

يً محمد هولء الرسل الذين انت احد منهم كلهم من طبقات العليا ومن هذه الطبقات بعضهم افضل من بعض لن الله تعالى فضل بعضهم    252( البقرة     مَا يرُيِدُ 

ين ان موسی عليه  على بعض  فضلا بالحسان ولكن هذا الفضل ل يَلل بعلو مقامهم مع ان هذا الفضل مبهم في العبارات واما عند الانام معلوم باتفاق الفرق

 339السلام كليم الله ورفع منهم بنوع ل يعد من جملتهم س يدنا ابراهيم عليه السلام مقامه خليل الله و مسلم عند جميع الناس  

سُلُ{ ]البقرة:  :ويقول الطبري سْحَاقَ  253}تِلْكَ الرُّ
ِ
اعِيلَ وَا سْمَ

ِ
برَْاهِيَم وَا

ِ
رَانَ وَا ورَةِ كَموُسَی بنِْ عِمْ ُ قصََصَهمُْ فِي هَذِهِ السُّ ينَ قصََّ اللََّّ ِ [  520وَيعَْقُوبَ ]ص:[ الذَّ

ورَةِ، يقَُولُ تعََالَى ذِكْرُهُ: هَؤُلَءِ رُسُلِ فَ  وِيلَ وَدَاوُدَ، وَسَائرِِ مَنْ ذَكَرَ نبََأهَُمْ فِي هَذِهِ السُّ ي كَلَّمْتُهُ مِنْهمُْ مُوسَی صَلىَّ  وَشَمْ ِ لْتُ بعَْضَهمُْ علََى بعَْضٍ، فكَََّّمْتُ بعَْضَهمُْ وَالذَّ ضَّ

ثنَِي  : حَدَّ لَةِ كَُمَ َ وَرَفعَْتُ بعَْضَهمُْ دَرَجَاتٍ علََى بعَْضٍ بِالكَْرَامَةِ وَرِفْعَةِ المَْنْزِ يحٍ،  اُلله علَيَْهِ وَسَلمَّ رٍو، قاَلَ: ثنا أَبوُ عاَصِمٍ، قاَلَ: ثنا عِيسَى، عَنِ ابْنِ أَبِي نَجِ دُ بنُْ عَمْ  مُحَمَّ

لْنَا بعَْضُهمُْ علََى بعَْضٍ{ ]البقرة:   سُلُ فضََّ ِ تعََالَى ذِكْرُهُ: }تلِْكَ الرُّ ُ وَرَفعََ بعَْضَهمُْ علََى بعَْضٍ دَرَجَاتٍ  253عَنْ مُجَاهِدٍ، فِي قوَْلِ اللََّّ [ قاَلَ: " يقَُولُ: مِنْهمُْ مَنْ كَلَّمَ اللََّّ

، قاَلَ: ثنا أَبوُ حُذَ  ثنَِي المُْثنَىَّ لَى النَّاسِ كَافَّةً " حَدَّ
ِ
دًا ا ُ مُوسَی، وَأَرْسَلَ مُحَمَّ ا يدَُلُّ  يقَُولُ: كَلَّمَ اللََّّ يحٍ، عَنْ مُجَاهِدٍ بِنحَْوِهِ وَمِمَّ بْلٌ، عَنِ ابنِْ أَبِي نَجِ يفَْةَ، قاَلَ: ثنا ش ِ

يعُْطَهُنَّ   لمَْ  سًا  أُعْطِيتُ خَمْ  " : َ وَسَلمَّ علَيَْهِ  النَّبِيِّ صَلىَّ اُلله  قوَْلُ  ذَلِكَ  قُلْنَا فِي  مَا  العَْدُوَّ  علََى صِحَّةِ  نَّ 
ِ
فاَ عْبِ،  بِالرُّ تُ  وَنصُِرْ وَالَْسْوَدِ،  رِ  الَْحْمَ لَى 

ِ
ا بعُِثْتُ  قبَْلِ:  أَحَدٌ 

عَبُ مِنّيِ علََى مَسِيَرةِ شَهرٍْ، وَجُعِلتَْ لِيَ الَْرْضُ مَسْجِدًا وَطَهُورًا، وَأُحِلَّتْ لِيَ الغَْنَائِمُ وَلمَْ  تِي،  ليَُرْ لَّ لَِحَدٍ كَانَ قبَْلِ، وَقِيلَ لِي: سَلْ تعُْطَهْ، فاَخْتَبَأتُْهاَ شَفَاعةًَ لُِمَّ  تَحِ

ِ شَيئْاً ويقول النسفي }تِلْكَ الرسل{ ا شارة ا لى جماعة   ُ مَنْ لَ يشُْرِكُ بِاللََّّ نْ شَاءَ اللََّّ
ِ
آدم ا لى داود  فهَيِيَ نَائلَِةٌ مِنكُْمْ ا الرسل التي ذكرت قصصها في هذه السورة من أ

لْنَا بعَْضَهمُْ على بعَْضٍ{ بالخصائص وراء الرسالة لس توائهم فيها كالمؤمنين يس توون في صفة ال يمان ويتفاوتون    أأو التي ثبت علمها عند رسول الله عليه السلام }فضََّ

نْهمُْ مَّن كَلَّمَ الله{ أأي كلمه الله حذف العائد من الصلة يعني منهم من فضله الله  بأأن كلمه من غير سفير وهو موسی   في الطاعات بعد ال يمان ثم بين ذلك بقوله }مِّ

 
 . 89, تحقيق محمد بن عبدالله الخليل )بيروت.لبنان: دار الكتب العلمية, د.ت(, الاقتصادفي الاعتقادابو حامد محمح بن محمد الغزالي الطوسي, .337
 . 11/32, تحقيق عل النمازي الشاهرودي )بيروت.لبنان: مؤسسة الاعلمي للمطبوعات, د.ت(, بحار الانوارمحمد باقر المجلسي,  .338
 . 223/ 1, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  339
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ن بعد تفاوتهم في الفضل  عليه السلام }وَرَفعََ بعَْضَهمُْ{ مفعول أأول }درجات{ مفعول ثانٍ أأي بدرجات أأو ا لى درجات يعني ومنهم من رفعه على سائر الأنبياء فكا

رساله ا لى الكافة وبأأنه المعجزة الباقية على وجه الده  340ر  أأفضل منهم بدرجات كثيرة وهو محمد صلى الله عليه وسلم لأنه هو المفضل عليهم با 

سلم )ل تخيروا  لبد قبل الشروع بكلام الفرق عن حكم المفاضلة بين الأنبياء نجمع بين الآية )فضلنا بعضهم على بعض( وبين حديث النبي صلى الله عليه و 

لْنا بعَْضَ  بين الأنبياء( أأو )ل تفضلوا بين انبياء الله( كما ذكره القرطبي في تفسير ويجمع بين الآية والحديث بقوله وَرَفعََ بعَْضَهمُْ دَرَ  ُ تعََالَى:" )وَلقََدْ فضََّ جَاتٍ، قاَلَ اللََّّ

آتيَنْا داوُدَ زَبوُراً(  ِّيَن علَى بعَْضٍ وَأ عَ بيَْنَ الْآيِ   341النَّبِي َّهُ جَمَ ن
ِ
لْنا بعَْضَهمُْ علَى بعَْضٍ". قلُْتُ: وَهَذَا قوَْلٌ حَسَنٌ، فاَ سُلُ فضََّ ة وَالَْحَادِيثِ مِنْ غيَْرِ نسَْخٍ،  " وَقاَلَ:" تِلْكَ الرُّ

َّمَا هُوَ بِمَا مُنِحَ مِنَ الفَْضَائِلِ وَأُعْطِيَ مِنَ الوَْسَائلِِ، وَ  ن
ِ
دًا علََى الَْنبِْيَاءِ وَعلََى  وَالقَْوْلُ بِتفَْضِيلِ بعَْضِهمِْ علََى بعَْضٍ ا لَ مُحَمَّ َ فضََّ نَّ اللََّّ

ِ
لَى هَذَا فقََالَ: ا

ِ
قدَْ أَشَارَ ابْنُ عَبَّاسٍ ا

قاَلَ  تعََالَى   َ اللََّّ نَّ 
ِ
ا فقََالَ:  مَاءِ؟  السَّ أَهْلِ  علََى  لَهُ  فضََّ عَبَّاسٍ  ابْنَ  يًَ  بَِِ  فقََالوُا:  مَاءِ،  السَّ زيِ  أَهْلِ  نَجْ كَذلِكَ   َ جَهَنمَّ زيِهِ  نَجْ فذَلِكَ  دُونِهِ  مِنْ  لٌه 

ِ
ا نّيِ 
ِ
ا مِنْهمُْ  يقَُلْ  )وَمَنْ   ":

الِمِيَن( ُ مَ   342الظَّ ناَّ فتََحْنا لَكَ فتَْحاً مُبِيناً. لِيَغْفِرَ لَكَ اللََّّ
ِ
:" )ا َ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ دٍ صَلىَّ اللََّّ رَ( ". وَقاَلَ لِمُحَمَّ مَ مِنْ ذَنبِْكَ وَما تأَخََّ ". قاَلوُا: فمََا فضَْلُهُ علََى الَْنبِْيَاءِ؟ قاَلَ  343ا تقََدَّ

َ لهَمُْ( لَّ بِلِسانِ قوَْمِهِ لِيُبَيّنِ
ِ
ُ تعََالَى:" )وَما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ ا لَّ كَافَّةً لِلنَّاسِ(   344قاَلَ اللََّّ

ِ
:" )وَما أَرْسَلْناكَ ا َ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ دٍ صَلىَّ اللََّّ ُ عَزَّ وَجَلَّ لِمُحَمَّ "    345" وَقاَلَ اللََّّ

نسِْ 
ِ
لَى الجِْنِّ وَالْ

ِ
برَْاهِيُم وَ 346فأَرَْسَلَهُ ا

ِ
آدَمَ نوُحٌ وَا نَدِهِ. وَقاَلَ أَبوُ هُرَيرَْةَ: خَيْرُ بنَِي أ ارِمِيُّ فِي مُس ْ دٍ الدَّ ، وَهُمْ أُولوُ  " ذَكَرَهُ أَبوُ مُحَمَّ َ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ دٌ صَلىَّ اللََّّ مُوسَی وَمُحَمَّ

سُلِ  الرُّ مِنَ  لمَْ 347العَْزْمِ  نْ  مِمَّ أَفضَْلُ  أُرْسِلَ  مَنْ  أَنَّ  وَمَعْلوُمٌ  التَّعْيِيِن،  هُرَيرَْةَ فِي  وَأَبِي  عَبَّاسٍ  ابْنِ  مِنَ  نصَ   وَهَذَا  بِالرّسَِالَةِ  ،  غيَْرِهِ  لَ علََى  فضُِّ أُرْسِلَ  مَنْ  نَّ 
ِ
فاَ يرُْسَلْ،   

ا  مِمَّ وَهَذَا   ، هُمْ يًَّ
ِ
ا أُمَمِهمِْ وَقتَْلِهمِْ  سُلُ مِنْ تكَْذِيبِ  يلَقْاَهُ الرُّ مَا  لَى 

ِ
ا ةِ  تَوَوْا فِي النُّبُوَّ يقَْتَضِي    وَاس ْ آنَ  القُْرْأ نَّ 

ِ
دٍ عَبْدَ الحَْقِّ قاَلَ: ا مُحَمَّ أَبَا  لَّ أَنَّ ابنَْ عَطِيَّةَ 

ِ
ا فِيهِ،  لَ خَفَاءَ 

لِكَ قاَلَ النَّ  " وَقاَلَ:" أَنَا  التَّفْضِيلَ، وَذَلِكَ فِي الجُْمْلَةِ دُونَ تعَْيِيِن أحََدٍ مَفْضُولٍ، وَكَذَلِكَ هِيَ الَْحَادِيثُ، وَلِذَ آدَمَ علََى رَبّيِ :" أَنَا أَكْرَمُ وَلَدِ أ َ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ بِيُّ صَلىَّ اللََّّ

لَامُ:" لَ ينَبَْغِي لَِحَدٍ أَنْ يقَُولَ أَنَا خَيْرٌ مِنْ يُ  ، وَقاَلَ علَيَْهِ السَّ ْ آدَمَ" وَلمَْ يعَُيّنِ دُ وَلَدِ أ يِّ لوُنِي علََى مُوسَی". وَقاَلَ ابنُْ عَطِيَّةَ: وَفِي هَذَا  س َ " وَقاَلَ:" لَ تفَُضِّ ونسَُ بنِْ مَتىَّ

تَ أَعْبَاءِ ال  خَ تَحْ لَامُ كَانَ شَاباًّ وَتفََسَّ َ فغيره أأحرى. نَهْييٌ شَدِيدٌ عَنْ تعَْيِيِن المَْفْضُولِ، لَِنَّ يوُنسَُ علَيَْهِ السَّ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ دٍ صَلىَّ اللََّّ ذَا كَانَ التَّوْقِيفُ لِمُحَمَّ
ِ
ةِ. فاَ  نُّبُوَّ

ه بقوله تلك  وذهب ابن عطية الاندلسي وهو احد من علماء الاشاعرة الى تجويز المفاضلة بين الأنبياء ويجمع بين الآية والحديث ويفسر الآية في تفسير 

آتينا عيسى ابن مريم البينات وأأيدناه بروح القدس "تلك" رفع بالبتداء "والرسل" خبره،   الرسل فضلنا بعضهم على بعض منهم من كلم الله ورفع بعضهم درجات وأ

 ويجوز أأن يكون "الرسل" عطف بيان و"فضلنا" الخبر، و"تلك" ا شارة ا لى جماعة مؤنثة اللفظ. 

 
(; عبد الله بن أأحمد بن محمود 2000–1420تح:محمد شاكر )بيروت: مؤسسة الرسالة,   ed. by ,جامع البيان في تأأويل القرأآنمحمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآمل الطبري,  .340

 . 1/208(, 2005, تحقيق مروان محمد الشعار )بيروت: دار النفائس, تفسير النسفىالنسفي, 
 . 55.سورة: الاسراء، الآية: 341
 . 29.سورة: الأنبياء، الآية: 342
 . 2-1.سورة: الفتح، الآية: 343
براهيم، الآية: 344  . 4.سورة: ا 
 .28.سورة: س بأأ، الآية: 345
 .1/39, سنن الدارميالدارمي,  346
 .لم أأجد هذا الكلام المنقول عن ابي هريرة رضي الله عنه في كتب الاحاديث ولكن يوجد بعض التفاسير. 347
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نه    ونص الله في هذه الآية على تفضيل بعض الأنبياء على بعض، وذلك في الجملة دون تعيين مفضول، وهكذا هي الأحاديث عن النبي عليه السلام، فا 

آدم(  وفي هذا نهيي شديد عن تعيين    350. وقال: )ل ينبغي لأحد أأن يقول: أأنا خير من يونس بن متى( 349، وقال: )ل تفضلوني على موسی( 348قال: )أأنا س يد ولد أ

اب أأن  لأن يونس عليه السلام كان شابا، وتفسخ تحت أأعباء النبوة، فا ذا كان هذا التوقيف فيه لمحمد صلى الله عليه وسلم فغيره أأحرى، فربط الب   -المفضول

براهيم وموسی وعيسى ومحمد وهم أأولو العزم    -التفضيل فيهم على غير تعيين المفضول آدم نوح وا  أأبو هريرة: خير ولد أ والمكّم موسی صلى الله عليه    -وقد قال 

آدم   آدم كان في الجنة، فعلى    -وسلم، وقد س ئل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن أ أأنبي مرسل هو؟ فقال: "نعم نبي مكّم"، وقد تأأول بعض الناس أأن تكّيم أ

 هذا تبقى خاصة موسی. 

تي لم يعطها  وقوله تعالى: ورفع بعضهم درجات قال مجاهد، وغيره: هي ا شارة ا لى محمد صلى الله عليه وسلم، لأنه بعث ا لى الناس كافة، وأأعطي الخمس ال

براهيم اللقاني من الاشعرية في بيت ضمن أأبياته في جوهرة التوحيد    وَخصَّ    351أأحد قبله، وهو أأعظم الناس أأمة، وختم الله به النبوات تفسير ابن عطية ويقول ا 

َّنَا وَعَمّها   خَير الخلق أأن قد تمم    ا به الجميع رب

 ختم س يدنا محمد )صلى الله عليه وسلم(  الأنبياء والرسل وعموم رسالته

لمصطفى ا لى  وخص خير الخلق أأن قد تمها * به الجميع اختص الله تعالى النبي عن سائر الأنبياء والمرسلين بأأش ياء، أأوصلها ابن سعد في كتابه: اشرف ا

ل للمهم منها،   من هذا الفن، وخير  س تين نيفها بعد الحفاظ من المتأأخرين على ثلاث مئة، والحق كما قال بعض الحفاظ عدم حصرها، غير أأنه لم يتعرض الناظم ا 

ذ أأصله خص الله خير الخلق  ،الخلق أأفضلهم وهو نبينا محمد يعني أأنه ما خص الله تعالى به    ،وخير نائب فاعل، خص وحذف فاعله لس تقامة النظم وللعلم به، ا 

ذ ختم الأعم ختم للأخص بلا عكس.  ،قرئ بالفتح والكسر 352نبينا أأنه خاتم الجميع الأنبياء والمرسلين، قال تعالى: )وخاتم النبيين ((،   وذلك يس تلزم ختم المرسلين، ا 

أأنه ل يظهر في الأرض بعده ني، فلا يشكل بنزول عيسى بعده، باقيا على نبوته السابق بنبوته ل تبدأأ نبوة بعدها، ل  ة، لم يعزل عنها  ومعنى ختم النبوة 

ليه وحي بأأحكام مب  تدأأة، بل يكون خليفة بحال، لكنه ل يتعبد بنبوته السابقة لنسخها في حقه وحق غيره، وتكّيفه بأأحكام هذه الشريعة أأصلا وفرعا، فلا يكون ا 

صر عن  وحاكما من حكام ملته بين أأمته بما علمه الله في السماء قبل نزوله من شريعته كما في بعض الآثار، وينظر في الكتاب والس نة، وهو ل يق  ،لرسول الله

 
لُ مَنْ ينَشَْقُّ 348 آدَمَ يوَْمَ الْقِيَامَةِ، وَأَوَّ دُ وَلَدِ أ يِّ : »أَنَا س َ َ لُ مُشَفَّعٍ. .قاَلَ رَسُولُ اِلله صَلىَّ اُلله علَيَْهِ وَسَلمَّ لُ شَافِعٍ وَأَوَّ ، وَأَوَّ  .15/37, صحيح مسلم بشرح النوويالنووي,  عَنْهُ القَْبْرُ
يي .لم أأجد هذا الحديث بلفظ ل تفضلوني ولكن وجدت بلفظ ل تخيروني وتمام الحديث.وَفِي رِوَايةَ بن الْفَضْلِ فقََالَ أيَِ الْيَهوُدِ 349 ةً وَعَهْدًا فمََا بَالُ فلَُانٍ لطََمَ وَجْهِ نَّ لِي ذِمَّ

ِ
يُّ يًَ أَبَا الْقَاسِمِ ا

هِ وَفِي  َ حَتىَّ رؤى فِي وَجْهِ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ لِفُ فذََكَرَ الْقِصَّ   فقََالَ لِمَ لطََمْتَ وَجْهَهُ فذََكَرَهُ فغََضِبَ النَّبِيُّ صَلىَّ اللََّّ وقِ يَحْ عْتُهُ بِالسُّ بتَْهُ قاَلَ سَمِ ةَ  حَدِيثِ أبَِي سَعِيدٍ فقََالَ ادْعُوهُ لِي فجََاءَ فقََالَ أضََرَ

ِ وَفِي حَدِ  لوُا بيَْنَ أنَبِْيَاءِ اللََّّ ونِي على مُوسَی فِي رِوَايةَ بن الفَْضْلِ فقََالَ لَ تفَُضِّ ُ يّرِ لَ مَنْ يفُِيقُ  قوَْلُهُ لَ تُخَ نَّ النَّاسَ يصُْعَقُونَ فأَكَُونُ أَوَّ
ِ
وا بيَْنَ الَْنبِْيَاءِ قوَْلُهُ فاَ ُ يّرِ وَايةَِ  فِي رِ يثِ أبَِي سَعِيدٍ لَ تُخَ

لَ مَنْ يفُِيقُ  نَّ النَّاسَ يصُْعَقُونَ يوَْمَ القِْيَامَةِ فأَصُْعَقُ مَعَهُمْ فأَكَُونُ أَوَّ
ِ
بْرَاهِيَم بْنِ سَعْدٍ فاَ

ِ
  الدين   محب:   تح ed. by ,فتح الباري شرح صحيح البخاريأأحمد بن عل بن حجر العسقلاني,  .    ا

 .6/444(, 1379, المعرفة دار: بيروت) الخطيب
 .132/ 15, صحيح مسلم بشرح النوويالنووي,  350
 .20-2/19, تحقيق عبدالسلام عبدالشافي محمد )بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(, المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز عبدالحق بن غالب بن عطية الاندلسي, .351
 ٤٠.سورة: الأحزاب، الآية: 352
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أأيًم مكته في الأرض من الأحكام، وكسره الصليب، وقتله الخنزير، ووضعه الجزية وعدم   ليه  ا  ا لى اس تنباط ما يحتاج  قبولها كما علم من  رتبة الاجتهاد المؤدي 

لِيبَ، وَيقَْتُلُ الخنزير، وَيضََعُ الِجزْيةََ، وَيزَِ  نَّ عِيسَى ينَْزِلَ حَكَماً عدَْلً يكَْسِرُ الصَّ
ِ
 353يدُ فِي الحلََالِ(( شريعتنا من قوله : ))ا

ل ال سلام، ل نسخ لها، بل غاية لها، فقوله وكسره الصليب ال ، جواب كسر  فنزوله غاية ل قرار الكفار ببذل الجزية على تلك الأحوال، ثم ل يقبل ا 

ل أأن يتزوج ويولد له  الصليب؟ ال. عن سؤال تقديره كيف قلتم أأنه يحكم بشريعة نبينا، مع أأن منها عدم أأجيب بقوله وكسره الصليب ال، وقوله: ويزيد في الحلا

الحلال جواز التزوج  ولدان، وفيه رد على النصارى حيث قالوا: الرهبانية واجبة عـلى الس يد عيسى، وأأيضا يوجبونها على رهبانهم، فليس المراد بكونه يزيد في  

 فوق أأربع. 

ُّنَا وَعَمَّا   وَخُصَّ خَيْرُ الخلَقِْ أَنْ قدَْ تمَما          بهِ الجمَِيعَ رَب

قامة الظاهر مقام الضمير، والرب يأأتي بمعنى الس يد، والمطاع، والمصلح، والمالك، والمدبر، ا  أأبو    ربنا فاعل تمها، وأألف تمما للا طلاق، وفيه  والمولى. قال 

ذ ل يصح س يد الجبال ول الشجر«. قال القاضي ذا اس تعمل بالمعنى الأول، أأي بمعنى الس يد، اشترط في المربوب العقل، ا  : وهذا الشرط    سليمان الخطاب: وا 

ذا عرف ب »ال« اختص به تعالى، ومتى حذفت منه جاز ا طلاقه على غيره، كرب الدار،    354فاسد، بل هو رب الجميع، والكل مطيع له: )قالتا أأتينا طائعين(  وا 

 . 355ورب الدابة

لم التي خصه الله  ويعَُدُّ اللالكائي من تفضيل النبي س يدنا محمد صلى الله عليه وسلم على سائر الأنبياء س ياق ما روي من فضائل النبي صلى الله عليه وس

 بها من بين سائر الأنبياء  

بيون فلا نبي  فمنها أأتى جوامع الكّم وهي القرأآن وبعث ا لى الناس عامة وكان النبي يبعث ا لى قومه نصر بأأن يرعب عدوه منه على مسيرة شهر وختم به الن  

له في اسمه فكانت  بعده وعطى الشفاعة في أأمته وأأعطى مفاتيح خزائن الأرض لكرامته فأأبى أأن يأأخذها واختار الدار الآخرة وسمي أأحمد فجعل معاني نبوته أأفعا 

ا ل في كنائسهم وبيعهم    أأموره محمودة وأأقواله مرضية وأأحلت له الغنائم ولم تحل لنبي قبله وجعلت له الأرض ولأمته مسجدا وكان غيره من الأنبياء ل تجزي صلاته

 356وجعلت صفوف أأمته كصفوف الملائكة وجعل التراب له ولأمته طهورا عند عدم الماء

 
ي نفَْسِي بِيَدِهِ، ليَُوشِكَنَّ أَنْ ينَْزِلَ فِيكُمْ 353 ِ لِيبَ، وَيقَْتلَُ الِخنْزِيرَ، وَيضََعَ الِجزْيةََ،    .لم اجد بهذا اللفظ ولكن جاء في صحيح البخاري ومسلم بهذا اللفظ  )وَالذَّ ابْنُ مَرْيَمَ حَكَماً عدَْلً، فيَكَْسِرَ الصَّ

نيَْا وَمَا فِيهاَط( ا مِنَ الدُّ جْدَةُ الوَاحِدَةُ خَيْرً  .6/491, 1379, فتح الباري.; العسقلاني, 2/189, صحيح مسلم بشرح النوويالنووي,  وَيفَِيضَ الماَلُ حَتىَّ لَ يقَْبَلَهُ أحََدٌ، حَتىَّ تكَُونَ السَّ
 . ١١.سورة: فصلت، الآية: 354
 .294-292الاردن: دار النور المبين, د.ت(, -, تحقيق عبدالاله سطيل )عمانالس يف المسلولعبدالبر بن عبدالله بن يوسف الأجهوري,  355
 .1/782, تحقيق احمد سعد حمدان )الريًض: دار طيبة, د.ت(, شرح أأصول اعتقاد أأهل الس نة والجماعةهبة الله بن الحسن بن المنصور اللالكائي,  356
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فقال    ،لنبيويقول النبهاني في كتابه جواهر في تفضيل النبي صلى الله عليه وسلم روي عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أأنه قال : في كلام يحكى به ا

ذْ أَخَذْنَا مِ 
ِ
نَ النَّبييَن مِيثاَقهَمُْ وَمِنْكَ وَمِنْ نوح  بأأبي أأنت وأأمي يً رسول الله، لقد بلغ من فضيلتك عند الله أأن بعثك أآخر الأنبياء، وذكرك في أأولهم، فقال تعالى: ﴿وَا

 بأأبي أأنت وأأمي يً رسول الله، لقد بلغ من فضيلتك عند الله أأن أأهل النار يودون أأن يكونوا أأطاعوك،   - 357الآية(

 وهم بين أأطباقها يعذبون يقولون: يً ليتنا أأطعنا الله وأأطعنا الرسول. 

 هذا تفضيل  قال قتادة : ا ن النبي صلى الله عليه وسلم قال كنت أأول الأنبياء فى الخلق واخرهم فى البعث فلذلك وقع ذكره مقدماً هنا قبل نوح وغيره، قال السمرقندي في 

سُلُ  آدم كالذر، وقال تعالى: تِلْكَ الرُّ ذ أأخرجهم من ظهر أ لْنَا بعَْضَهمُْ علََى بعَْضٍ الآية    نبينا لتخصيصه بالذكر قبلهم، وهو أآخرهم والمعنى أأخذ الله عليهم الميثاق ا    -فضََّ

وظهرت على يديه المعجزات، وليس أأحد    قال أأهل التفسير : أأراد الله تعالى بقوله وَرَفعَْنَا بعَْضَهمُْ دَرَجَاتٍ محمداً لله لأنه بعث للأحمر والأسود، وأأحلت له الغنائم

ل وقد أأعطي محمد مثلها   من الأنبياء أأعطى فضيلة أأو كرامة ا 

دة الحقائق  وذهب بديع الزمان الى ان الناس افضل الخلق وأأن النبي من الناس أأفضلهم بل افضل المخلوقات كما يقول في صيقل ال سلام وثبت أأيضاً بشها 

ا شهادة  ثبت  كما  والحقيقة،  الحق  أأهل  وهم  وأأشرفهم  البشر  أأفضل  هم  المسلمين  أأن  والكائنات  البشر  والتي تخص  للبشرية  ال سلام  قدمها  والوقائع  التي  لتاريخ 

رمه وحقائق  والاس تقراء التام؛ أأن أأشرف أأهل الحق المشرفين من بين البشر المكرمين وأأفضلهم هو محمد الذى يشهد له أألف من معجزاته وسمو أأخلاقه ومكا

آن.   ال سلام والقرأ

اء التام، ولما كان نصف البرهان هذا قد بين هذه الحقائق الثلاث أأفيمكن أأن يقدح نوع البشر شقاوته شهادة هذه العلوم جميعها، وينقض هذا الاس تقر 

 ه الرهيب؟ أأفيمكن أأن تس تمر ويتمرد في وجه المشيئة ال لهية هذه الحالة في عداء ال سلام هكذا ؟ والحكمة الأزلية؛ فيس تمر في قساوته الظالمة وكفره المتمرد ودمار 

نني أأقسم بما أأتاني الله من قوة بل لو كان لي ما ل يعد ول يحصى من الألس نة الأقسمت بها جميعاً، بالذي خلق العالم بهذا النظام ا لأكمل، وخلق الكون  ا 

سموات، ذلكم الحكيم في منتهيى الحكمة والانتظام من الذرات ا لى الس يارات السابحات في أأجواز الفضاء، ومن جناح البعوضة ا لى قناديل النجوم المتلألثة في ال 

ا خوانه من طوائف   ذو الجلال والصانع ذو الجمال، أأقسم به س بحانه بأألس نة ل تحد أأنه ل يمكن أأن يَرج البشر على س نة الله الجارية في الكون ويَالف بقية

 المخلوقات بشروره الكّية ويقضي بغلبة الشر على الخير فيهضم تلك المظالم الزقومية على مدى أألوف الس نين! فهذا ل يمكن قطعاً! 

نه ل يمكن ذلك ا ل بافتراض محال هو أأن ال نسان ليس خليفة الله في الأرض، الحامل للأمانة الكبرى والأخ الأكبر الأكرم لسائر  نما  نعم، ا  أأنواع المخلوقات، ا 

 نت. هو أأدنی مخلوق واردوه وأأرذله وأأضره وأأحقره، دخل الكون متلصصاً ليفسده ! فهذا الفرض المحال باطل من ساسه ل يمكن قبوله بأأية جهة كا 

ير وللدين  فلأجل هذه الحقيقة يمكن أأن نس تنتج من نصف برهاننا هذا أأنه كما أأن وجود الجنة والنار ضروري في الآخرة فا ن الغلبة المطلقة س تكون للخ

ا خوانه من الكائنات،  الحق في المس تقبل، حتى يكون الخير والفضيلة غالبين في البشرية كما هو الأمر في سائر الأنواع الأخرى، وحتى يتساوى ال نسان مع سائر  

نه قد تحقق وتقرر سر الحكمة الأزلية في النوع البشري أأيضاً.  وحتى يحق أأن يقال: ا 

 
 .7.سورة: الاحزاب: الآية: 357
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 أأفضل نتيجة -طبقاً للحقائق المذكورة القاطعة  -وحاصل الكلام ما دام البشر 

تي ارتكبتها البشرية  منتخبة من الكائنات، وأأنه أأكرم مخلوق لدى الخالق الكريم، وأأن الحياة الباقية تقتضي وجود الجنة وجهنم بالبداهة، فتس تلزم المظالم ال

يمانية التي تهم الكائنات بأأسرها وجود ا لجنة بالبداهة. فلابد، ول  حتى الآن وجود جهنم، كما تس تلزم ما في اس تعداداته الكمالية المغروزة في فطرته، وحقائقه ال 

اس تقاءت زقوم شرورها  محالة أأن البشر لن يهضموا ولن يغفروا الجرائم التي ارتكبت خلال الحربين العظيمتين والتي جرت الويلات والمصائب على العالم بأأجمعه و 

ا لم تقم قيامة  التي اس تعصت على الهضم فلطخت وجه الأرض، وتركت البشرية تعاني البؤس والشقاء وهدمت صرح المدنية الذي بنته البشرية طوال أألف عام. فم

نقاذ البشرية من السقوط ا لى أأسفل سافلين، آنية وس يلة ل  ننا نرجو من رحمة الرحمن الرحيم، أأن تكون الحقائق القرأ وتطهر وجه الأرض من    مفاجئة على البشرية فا 

 .358الأدناس والأدران، وتقيم سلاماً عاماً شاملاً 

لْنَا بعَْضَهمُْ علََى بعَْضٍ(  سُلُ فضََّ  ويقول الماتريدي رحمه الله في قوله : )تِلْكَ الرُّ

(، ومنهم من اتخذه خليلا، ومنهم من سخر له الريح والطير، ما كان  ُ  في الأنبياء مثله.   يحتمل: تفضيل بعضهم على بعض ما ذكر )مِنْهمُْ مَنْ كَلَّمَ اللََّّ

براهيم، صلو  ات اللََّّ عليه وسلامه،  ويحتمل: )بعَْضَهمُْ علََى بعَْضٍ(، في الحجاج، والحجج على القوم؛ لأن فيهم من كان أأكثر محاجة لقومه وأأعظم حججا، وهو ا 

 وموسی. 

 ويحتمل: " التفضيل " التمكين في الأرض، مكن لبعضهم ما لم يكن للباقين. 

 ويحتمل: ذلك في الآخرة في الشفاعة، ورفع الدرجات. 

ن أأرسل ا لى قومه  ويحتمل: )بعَْضَهمُْ علََى بعَْضٍ(، في الرسالة؛ لأن منهم من أأرسل ا لى ال نس والجن جميعًا، ومنهم من أأرسل ا لى ال نس خاصة، ومنهم م

 . 359خاصة، ومنهم من أأرسل ا لى نفر. واللََّّ أأعلم

آراء البعض   آراؤهم حول مسأألة المفاضلة الأنبياء عندهم لهذا نأأخذ أ منهم والزمخشري من  حكم المفاضلة عند المعتزلة لكثرة فرق المعتزلة ل نس تطيع أأن نعين أ

) صلى الله عليه    المعتزلة يفسر هذه الآية )تلك الرسل فضلنا....( اشارة ا لى جماعة الرسل التي ذكرت قصصها في السورة أأو التي ثبت علمها عند رسول الله 

 وسلم ( )فضلنا بعضهم على بعض( 

 لما اوجب ذلك من تفاضلهم في الحس نات )منهم من كلم الله( 

 منهم من فضله الله بأأن كلمه من غير سفير وهو موسی عليه السلام 

 
 .474-473القاهرة: دار سوزلر, د.ت(, -, ترجمة احسان قاسم الصالحي )مدينة النصرصيقل الاسلامسعيد النورسي,  358
 .2/232, تفسير الماتريدي -تأأويلات أأهل الس نةالماتريدي,  359
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ومنهم من رفعه على    وقرئ ) كلم الله ( بالنصب وقرأأ اليماني ) كالم الله ( من المكالمة ويدل عليه قولهم كليم الله بمعنى مكالمه ) ورفع بعضهم درجات( أأي

 سائر الأنبياء فكان بعد تفاوتهم في الفضل أأفضل منهم بدرجات كثيرة 

آية أأو اكثر والظاهر انه اراد محمدا ) صلى الله عليه وسلم ( لأنه هو المفضل عليهم حيث اوتي ما لم يؤته أأحد من الآيًت المتكاثرة المرتقية ا لى ا  لف أ

 ولو لم يؤت الا القرأآن وحده لكفى به فضلا منيفا على سائر ما اوتي الأنبياء لأنه المعجزة الباقية على وجه الدهر دون سائر المعجزات 

 وفي هذا ال بهام من تفخيم فضله واعلاء قدره ما ل يَفى لما فيه من الشهادة على انه العلم الذي ل يشتبه والمتميز الذي ل يلتبس

 ويقال للرجل من فعل هذا فيقول أأحدكم أأو بعضكم يريد به الذي تعورف واش تهر بنحوه من الأفعال 

و قال ولو  فيكون أأفخم من التصريح به وانوه بصاحبه وس ئل الحطيئة عن أأشعر الناس فذكر زهيرا والنابغة ثم قال ولو شئت لذكرت الثالث أأراد نفسه ول

لْنَا بعَْضَ النَّبِيّ  براهيم ومحمدا وغيرهما من اولي العزم من الرسل. )وَلقََدْ فضََّ يَن علََى بعَْضٍ( ا شارة ا لى تفضيل رسول  شئت لذكرت نفسي لم يفخم امره ويجوز ان يريد ا 

وأأن أأمته خير الأمم ؛ لأنّ ذلك مكتوب في زبور داود .    ، وهو أأنه خاتم الأنبياء  ، دللة على وجه تفضيله  360الله )صلى الله عليه وسلم( وقوله )وَءاتيَنْاَ دَاوُودُ زَبوُراً( 

الِحُونَ(  بوُرِ مِن بعَْدِ الّذكْرِ أَنَّ الْرْضَ يرَثُِهَا عِبَادِىَ الصَّ  362وهم محمد وأأمته  361قال الله تعالى ( وَلقََدْ كَتَبنْاَ فِى الزَّ

فاضلة بين الأئمة وذهب الش يعة الى تجويز المفاضلة بين الأنبياء حتى عندهم يجوز ان يفضل الائمة على الأنبياء جاء في كتاب أأوائل المقالت لقول في الم

قد قطع قوم من أأهل ال مامة بفضل الأئمة )ع( من أ ل محمد )ص( على سائر من تقدم من الرسل والأنبياء سوى نبينا محمد )ص(،    -عليهم السلام    -والأنبياء  

وأأبى القولين  فريق منهم أآخر وقطعوا بفضل الأنبياء كلهم على سائر    -عليهم السلام    -وأأوجب فريق منهم لهم الفضل على جميع الأنبياء سوى أأولي العزم منهم  

 الأئمة.

وأأظهر التمايل ا لى فضل الأئمة من أ ل محمد صلى الله    -عليهم السلام  -س بق منه ال شارة في فصل متقدم ا لى الأقوال المختلفة في المفاضلة بين الأنبياء والأئمة 

شير ا لى المفاضلة بين الأئمة  عليه وسلم على سائر الأنبياء والرسل غير نبينا محمد صلى الله عليه وسلم ومع ذلك لم يقطع به وقال: )أأنا ناظر فيه(، وفي هذا الفصل ي 

أ ل محمد صلى الله عليه    والملائكة ويفرق في ذلك بين الرسل من الملائكة وبين غيرهم من سائر الملائكة ويقول ا ن قوله فيهم وفي المفاضلة بينهم وبين الأئمة من

  -عليهم السلام    -، وأأما سائر الملائكة فقطع بأأن الأنبياء من البشر والأئمة  -عليهم السلام    -وسلم  مثل قوله في المفاضلة بين الأنبياء والرسل من البشر وبينهم  

 .363مسأألة خاصة في هذا الباب اس توفى الكلام في أأطرافه واس تقصاه بذكر الأدلة والحجج وهي معروفة  -قدس سره  -أأفضل منهم. وللس يد الشريف المرتضى 

 
 . 55.سورة: الاسراء، الآية: 360
 . 105.سورة: الأنبياء، 361
 .629-325-2/324-1)بيروت: دار الكتب العربي, د.ت(,  الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلمحمود بن عمر بن أأحمد الزمخشري.عبدالرزاق المهدي,  362
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 عليهم على جميع  وجاء أأيضا في كتاب بحار الانوار من المفاضلة بقوله اعلم أأنّ ما ذكره رحمه الله )قلت: يقصد الصدوق( من فضل نبينا وأأئمتنا صلوات الله 

أأكثر من أأن  وكون أأئمتنا أأفضل من سائر الأنبياء عليهم هو الذي ل يرتاب فيه من تتبع أأخبارهم السلام على وجه ال ذعان واليقين، والأخبار في ذلك    المخلوقات

  364تُحصى.. وعليه عمدة ال مامية ول يأأبى ذلك ا ل جاهل بالأخبار( 

وأأنهم أأحب    ،قال الصدوق: " ويجب أأن يعتقد أأن الله تعالى لم يَلق خلقا أأفضل من محمد صلى الله عليه وأ له وسلم ومن بعده الأئمة صلوات الله عليهم

قرارا به لما أأخذ الله ميثاق النبيين في الذر  ،الخلق ا لى الله عز وجل وأأكرمهم  عليه ) وبعدهم الأنبياء   ،وأأشهدهم على أأنفسهم  : أألست بربكم ؟ قالوا : بلى  ،وأأولهم ا 

 365عليهم السلام ( "اهـ

آتينا عيسى ابن مريم  البينات  ويقول ناصر مكارم الشيرازي في تفسيره الآية تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض منهم من كلم الله ورفع بعضهم درجات وأ

آمن ومنهم من كفر ولو ش  اء الله ما اقتتلوا ولكن  وأأيدناه بروح القدس ولو شاء الله ما اقتتل الذين من بعدهم من بعد ما جاءتهم البينات ولكن اختلفوا فمنهم من أ

 دور الأنبياء في حياة البشر:  3التفسير  2( 253الله يفعل ما يريد ) 

 عض. هذه الآية تشير ا لى درجات الأنبياء ومراتبهم وجانبا من دورهم في حياة المجتمعات البشرية، تقول الآية: تلك الرسل فضلنا بعضهم على ب

ليه، هنا أأيضا   -كما نعلم   -" تلك " اسم ا شارة للبعيد. وال شارة ا لى البعيد  تس تعمل أأحيانا ل ضفاء الاحترام والتبجيل على مقام الشخص أأو الشئ المشار ا 

 أأشير ا لى الرسل باسم ال شارة " تلك " لتبيان مقام الأنبياء الرفيع. 

أأم هم الرسل الذين وردت أأسماؤهم أأو ذكرت حكايًتهم في ما س بق من أآيًت    واختلف المفسرون في المقصود بالرسل هنا، هل هم جميع الرسل والأنبياء

براهيم، موسی، عيسى، داود، اشموئيل؟ أأم هم جميع الرسل الذين ذكرهم القرأآن حتى نزول هذه الآية؟  هذه السورة فقط، مثل ا 

 ل كافة. ولكن يبدو أأن المقصود هم الأنبياء والمرسلون جميعا، لأن كلمة " الرسل " جمع حل بالألف واللام الدالتين على الاس تغراق، فتشمل الرس 

 فضلنا بعضهم على بعض. 

ن كانوا من حيث النبوة والرسالة متماثلين   -يتضح جليا من هذه الآية أأن الأنبياء  هم من حيث المركز والمقام ليسوا متساوين لختلاف مهماتهم، وكذلك   -وا 

 .  366مقدار تضحياتهم كانت مختلفة أأيضا 

آء ملا جلى زاده وغيره في بيان عدد الرسل والانبياء والمفاضلة بينهم 4.1.4  آرأ  المقارنة بين أ

زاده تفسيره يتوقف عن تعيين عدد الأنبياء، ول يذكر رقًما محددًا، ويرى أأن القرأآن لم يعيّن عددهم، وأأن الأحاديث الواردة في تحديد  رأأي ملا محمد جل  

صْنَاهُمْ علَيَْكَ مِنْ قبَْلُ وَرُسُلًا لمَْ  العدد غير قطعية الثبوت، فلا يبُنى عليها اعتقاد. و التعليل: الاكتفاء بما ثبت نصًا في القرأآن، لقوله تعالى:  ﴿وَرُسُلًا قدَْ قصََ 

 
 .298-27/297, بحار الانوارالمجلسي,  364
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 .234-2/233)بيروت.لبنان: دار أأحياء التراث العربي, د.ت(,  الامثل في تفسير كتاب الله المنزلناصر مكارم الشيرازي,  366
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نبي    367نقَْصُصْهمُْ علَيَْكَ﴾  اء،  و خلاصة رأأيه: التوقف أأولى، وعدم الجزم بعدد لم يرد به نص قطعي. بينما أأهل الس نة والجماعة موقفهم المعتمد ل يوجد عدد قطعي للأ

 .368أألفًا( ضعيفة أأو مختلف فيها، فلا يُجزم بها  124والأحاديث التي تحدد العدد )مثل 

 369ليس في عدد الأنبياء حديث صحيح يعتمد عليه

 . 370أألفًا( مع تضعيفه، ول يجعلونه أأصلًا اعتقاديًً  124وموقف أأهل الحديث يروون حديث أأبي ذر في عدد الأنبياء )

 . ل يجب تعيين عدد الأنبياء لعدم الدليل القاطع371وموقف المعتزلة التوقف وعدم التحديد، لأن العدد ليس مما يعُلم بالعقل ول ثبت به نقل قطعي 

 .372وبينما الش يعة ال مامية يذكر بعض علمائهم أأعدادًا منقولة، لكن ل يعدّونها من أأصول الاعتقاد، ويجوز الاعتقاد ال جمالي دون عدد 

زاده في تفسيره يقرر أأن جميع الأنبياء متساوون في أأصل    وفي المقارنة بين جل زاده والفرق ال سلامية حول المفاضلة بين الأنبياء أأولً: رأأي ملا محمد جل 

تفاضل في الخصائص والوظائ نما هو:  ا  التفاضل  القرأآن من  أأن ما ورد في  نفسها. ويرى  النبوة  تفاضل من حيث  ال لهيي، فلا  ف )كالرسالة،  النبوة والاصطفاء 

قُ بيَْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ﴾     373والعزم، والمعجزات(، يستند ا لى قوله تعالى: ﴿ل نفَُرِّ

 ة. الخلاصة عنده: التفاضل وارد بنص القرأآن، لكنه تفاضل تشريفي وظيفي، ل تفضيلًا يمسّ أأصل النبوة أأو يجيز التحقير أأو المفاضلة البشري

ا، مع تأأكيد أأن:   و أأهل الس نة والجماعة من الأشاعرة والماتريدية يثبتون التفاضل نصًّ

سُلُ  التفاضل ل يقدح في عصمة الأنبياء ول في كمالهم.  يتفقون معه في التفريق بين النبوة والخصائص ويثبتون التفاضل بين الأنبياء بنص ا آن: ﴿تِلْكَ الرُّ لقرأ

لْنَا بعَْضَهمُْ علََى بعَْضٍ﴾  براهيم، موسی، عيسى، محمد(. مع التأأكيد على حرمة الانتقاص من أأي نبي.     374فضََّ ويقررون: أأفضلهم محمد صلى الله عليه وسلم، ثم أأولو العزم: )نوح، ا 

 زاده في أأصل الاحترام وعدم التحقير والمعتزلة يقرون بالتفاضل، لكنهم يجعلونه مبنيًا على: كثرة الطاعات، يتفقون مع ملا محمد جل 

 عظم البلاء، سعة الدعوة. 

.  يَتلفون عنه  و الش يعة ال مامية يقررون التفاضل، ويجعلون: محمد صلى الله عليه وسلم أأفضل الخلق مطلقًا، ثم بقية أأولي العزم. يربطون التفاضل بمفهوم العصمة والكمال

 في الحسم والترتيب 

 
 164.سورة: النساء، الآية: 367
 .7/409, مجموع الفتاوىابن تيمية,  368
 .2/470(, 1419تحقيق: محمد حسين شمس الدين )بيروت: دار الكتب العلمية,  ed. by ,تفسير ابن كثيرا سماعيل بن عمر، أَبو الفداء ابن كثير,  369
تحقيق ، شعيب الأرنؤوط.عادل مرشد، وأآخرون ، ا شراف ، عبد الله بن عبد المحسن التركي )بيروت:   ed. by ,مس ند ال مام أأحمد بن حنبلأأحمد بن محمد بن حنبل الشيباني,    370

 .265/ 5(, 2001–1421مؤسسة الرسالة, 
 .565, شرح الأصول الخمسة القاضي,  371
 .46, اوائل المقالتالمفيد,  372
 . 285.سورة: البقرة، الآية: 373
 .253سورة: البقرة، الآية:  374
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 صفات الانبياء والرسل وشروطهم عند ملا جلى زاده وغيره   .   2.4

 صفات الأنبياء والرسل عند ملا جلى زاده وغيره:    1.2.4

ُ يصَْطَفِي مِنَ المَْلَائكَِةِ رُسُلًا وَمِنَ النَّاسِ ويقول في حق الرسل والانبياء احد من صفاته ان يكون بشرا في تفسير قوله تعالى )   يعٌ بصَِيرٌ  اللََّّ َ سَمِ نَّ اللََّّ
ِ
(  ا

الالوهية ومن صفاتهم ان  هو الله يَتير من الملائكة ان يوحي الى البشر هذا نهية المرتبة بالرسالة وتزيد العبودية بها أأي بالرسالة ول يصير سببا للعبودية و  375

يغ الوحي الى البشر  الله يراهم ويسمعهم ويحفظهم هو الله يعلم امورهم وهم حسب الامر يبلغون وليَالفون الشريعة بقدر الشعر غاية الرسل هداية البشر بتبل 

 376ل و الاخر  ونهيهم عن المنكر ويرونهم المكافئات والمجازات والموصل الى الهداية هو الله فقط ولو شفعوا أأي الانبياء فبا ذن من الله هو الله الاو 

نبياء والرسل عند ملا جلى زاده وغيره   2.2.4  . حكم الأعراض البشرية على الأ

 وحكم الاعراض البشرية عند الفرق:  

 جائز في حقّهم كالأكل ... وكالجماع للنسا في الحلّ 

ا ل لما قدم الكلام على الواجب في حق الرسل والمس تحيل كذلك شرع في الكلام على الجائز في حقهم لأنه كالمركب من الواجب   )وجائز .... (  قوله: 

نه ما يجوز وجوده لهم وعدمه.   والمس تحيل فا 

أأي:   )كالأكل( بمعنى الذات، والضمير للرسل وكذا الأنبياء عليهم الصلاة والسلام. وقوله )حق(  بمعنى على و  )في( أأي: على ذاتهم، فـ )في حقهم( وقوله:

ويصح أأن يكون فاعلا به سد مسد الخبر على رأأي من ل يشترط الاعتماد على   )جائز( مثل الأكل، فالكاف اسم بمعنى مثل، مبتدأأ مؤخر قد تقدم خبره وهو 

  . )خبير بنو لهب( اس تفهام أأو نحوه، كما في قوله 

  الجائز: ما يجوز في حق الرسل 

نما كرر المثال ا شارة ا لى أأنه ل فرق بين أأن يكون الجائز في حقهم من توابع الصحة التي ل يس تغنى عنها عادة كالأكل   )كالجماع للنسا(  وقوله: بالقصر للوزن وا 

أأنه من باب التفكه، أأو   بناء على  نه يس تغنى عنه بدون حبس النفس حبسا شديدا،  بحبس النفس والشرب والنوم، أأو التي يس تغنى عنها كالجماع للنساء، فا 

  حبسا شديدا بناء على أأنه من باب القوت.

الحل( وقوله: ونحوها   )في  المجوس ية  الكتابية بخلاف  للأمة  ولو  بالملك  الوطء  لهم  فيجوز  بالنكاح،  أأو  بالملك  كان  بأأن  الجواز  بمعنى  الحل  حال  أأي: في 

  كالوثنية.

 
 . 75.سورة: الحج، الآية: 375
 .2/660, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  376
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لأمة المسلمة  وخالف ابن العربي في الأمة الكتابية معللا بأأنه صلى الله عليه وسلم شريف عن أأن يضع نطفته في رحم كافرة، وبأأنها تكره صحبته. وأأما ا 

نما تنكح لخوف العنت  ولعدم الطول أأي: المهر، وكل    بالملك فجائزة باتفاق، ويجوز لهم الوطء بالنكاح لما عدا الكتابية والمجوس ية، وما عدا الأمة ولو مسلمة، لأنها ا 

أأنهم عليهم   )الحل( في  منهما منتف: أأما الأول فللعصمة، وأأما الثاني فلأنهم واجدون للطول أأي: المهر، على أأنه يجوز للنبي أأن يتزوج بدون مهر، ويعلم من قوله 

  الصلاة والسلام ل يطئونهن صائمات صوما مشروعا ول معتكفات كذلك ول حائضات ول نفساء ول محرمات.

  الاحتلام والاغماء في حق الرسل 

نعم ا ن كان مجرد فيضان ماء من غير تلاعب من   )) ما احتلم نبّي قط (( ول يجوز الاحتلام عليهم كما صححه النووي، لأنه من الش يطان، وقد ورد 

، ومنه ال غماء فيجوز الش يطان فلا مانع منه، ومثل ما ذكره المصنف من الأكل والجماع سائر الأعراض البشرية التي ل تؤدي ا لى نقص في مراتبهم العلية كالمرض

  عليهم.

  حكمه في حق الرسل

ذلك من الأمور  وقيد أأبو حامد ال غماء بغير الطويل، وجزم به البقيني، بخلاف الجنون قليله وكثيره، لأنه نقص، وكالجنون: الجذام والبرص والعمى وغير  

 عاد بصيرا، وما كان  المنفرة، فلم يعم نبي قط، ولم يثبت أأن شعيبا كان ضريرا، وما كان بيعقوب فهو حجاب على العين من تواصل الدموع، ولذلك لما جاءه البشير

  بأأيوب من البلاء فكان بين الجلد والعظم، فلم يكن منفرا، وما اش تهر في القصة من الحكايًت المنفرة فهيي باطلة.

  حكم السهو في حق الرسل 

وهكذا،   )قام زيد وقعد عمرو(  وأأما السهو فممتنع عليهم في الأخبار البلاغية كقولهم الجنة أأعدت للمتقين، وعذاب القبر واجب وهكذا. وغير البلاغية كـ

  :وجائز عليهم في الأفعال البلاغية وغيرها كالسهو في الصلاة للتشريع، لكن لم يكن سهوهم ناش ئا عن اش تغالهم بغير ربهم، ولذا قال بعضهم 

 يً سائل عن رسول الله كيف سها ... والسهو من كل قلب غافل له 

 قد غاب عن كل شيء سره فسها ... عما سوى الله فالتعظيم لله 

  النس يان: حكمه في حق الرسل  

ذا   ا  بفعلها  وأأما النس يان فهو ممتنع في البلاغيات قبل تبليغها، قولية كانت أأو فعلية، فالقولية كالجنة أأعدت للمتقين، والفعلية كصلاة الضحى  أأمرهم الله 

  تعالى،  ليقتدى بهم فيها، فلا يجوز نس يان كل منهما قبل تبليغ الأولى بالقول والثانية بالفعل، وأأما بعد التبليغ فيجوز نس يان ما ذكر من الله
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ذ ليس للش يطان عليهم سبيل. وقول يوشع: يْطَانُ{  وأأما نس يان الش يطان فمس تحيل عليهم، ا  لَّ الش َّ
ِ
تواضع منه، أأو قبل نبوته وعلمه بحال     377}وَمَاأَنسَْانِيهُ ا

ل فهو رحماني بشهادة ووسوسة الش يطان لآدم بتمثيل ظاهري، والممنوع لعبه ببواطنهم، وبالجملة فيجوز على ظواهرهم ما يجوز على   378}ذَلِكَ مَا كُنَّا نبَْغِ{  نفسه، وا 

  البشر مما ل يؤدي ا لى نقص. وأأما بواطنهم فمنزهة عن ذلك متعلقة بربهم.

  وفي المنن: كان معروف الكرخي يقول: لي ثلاثون س نة في حضرة الله تعالى ما خرجت، فأأنا أأكلم الله والناس يظنون أأني أأكلمهم اهـ.

ذا كان هذا حال أأحد الأتباع، فما بالك بالأنبياء، خصوصا رئيسهم الأعظم صلى الله عليه وسلم.  379 فا 

 المعجرة والفرق بينها وبين الكرامة والاس تدراج عند ملا جلى زاده وغيره من المتكّمين   .   3.4

 تعريف المعجزة وحكمها وشروطها عند ملا جلى زاده وغيره.  1.3.4 

ي بَارَكْنَا  ويقول جل زاده في تفسير   ِ لَى المَْسْجِدِ الَْقْصَى الذَّ
ِ
نَ المَْسْجِدِ الحَْرَامِ ا ىٰ بِعَبْدِهِ ليَْلًا مِّ ي أَسْرَ ِ بْحَانَ الذَّ مِيعُ ) س ُ َّهُ هُوَ السَّ ن

ِ
آيًَتِنَا ۚ ا حَوْلَهُ لِنُُيِهَُ مِنْ أ

ني معيته معنوي والمعية المعنوي  البَْصِيُر ( امنوا به والمعية معية كبريًئي ل معية الجسماني لن جناب الحق تبارك وتعالى منزه من معية الجسماني و الزماني والمكا

جد الحرام وهو مسجد  لتبارك وتعالى نصره وامداده وتوفيقه ومنزهه لهذا الشخص واسرى بعده الخالص الصابر المتقي المحسن ايقظه من ليلة المظلم هائل من المس

من طرف    المكة متوجها الى الى المسجد الاقصى غايته مسجد الاقصى بعيد عن مسجد الحرام وهذين المسجدين ليس بينهم اي مسجد وبنوا هذين المسجدين 

)ا ن ناش ئة الليل هي أأشد    الانبياء . لماذا اسراه بالليل ؟ لن الاسراء ليرى الآيًت الكبرى طبعا بعادة الالهيي ودس تور البشري الاجتماع بالليل دائما لشيء مهم

 380وطئا وأأقوم قيلا( 

ظهار صدق من ادعى أأنه رسول الله والبحث فيها عن أأمور ثلاثة )عن   ويقول الايجي المعجزة وهي( بحسب الاصطلاح )عندنا( عبارة عن )ما قصد به ا 

 شرائطها وكيفية حصولها ووجه دللتها( على صدق مدعي الرسالة )البحث الأول( في شرائطها وهي س بع(  

نما اشترط ذلك )لأن التصديق منه( أأي من الله تعالى )ل يحصل بما أأول يس من قبله  الشرط )الأول أأن يكون فعل الله أأو ما يقوم مقامه( من التروك وا 

أأيديكم على ذا قال معجزتي أأن أأضع يدي على رأأسي وأأنتم ل تقدرون عليه( أأي على وضع  ا   رؤسكم )ففعل  وقولنا أأو ما يقوم مقامه ليتناول التعريف )مثل ما 

نه معجز( دال على صدقة )ولول فعل لله ثمة فا ن عدم خلق القدرة( فيهم على ذلك الوضع )أأوليس فعلا( صادرا عنه تعالى بل هو ع  دم صرف )ومن  وعجزوا فا 

ليه فالشرط عنده كون المعجزة من قبل الله وفي كلام الآمدي أأن المعجز ا ن   كان عدميا كما هو  جعل الترك وجوديً( بناء على أأنه الكف )حذفه( لعدم الحاجة ا 

 381أأصل ش يخنا  

 
  .63.سورة: الكهف، الآية: 377
  .64.سورة: الكهف، الآية: 378

براهيم بن محمد بن أأحمد الباجوري,  379  .207–205(, 1422, السلام دار: القاهرة) الشافعي محمد جمعة عل. د : تحقيق ed. by ,تحفة المريد على جوهرة التوحيدا 
 . 6.سورة: المزمل، الآية: 380
 . 1/192, شرح المواقفالايجي,  381
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 واختلفوا هل يجوز أأن تظهر الأعلام على غير الأنبياء: فقال قائلون: ل يجوز أأن تظهر الأعلام المعجزات على غير الأنبياء. 

 أأنه جائز  وقال قائلون: جائز أأن تظهر المعجزات على الأيمة وينزل الملائكة عليهم، وهذا قول طوائف من الروافض، وقد أأفرط بعضهم في القول حتى زعم 

 م ل ينقطعون. أأن ينسخوا الشرائع، وقد أأفرط قوم من جنس هؤلء من الخرمدينية حتى زعموا أأن الرسل يأأتون تترى بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم وأأنه

 382وقال قائلون: جائز أأن تظهر المعجزات على الصالحين الذين ل يدعون النبوة ول يجوز أأن تظهر على المبطلين.  

لأن من يدعي  وقال قائلون: قد يجوز أأن تظهر المعجزات على الكذابين الذين يدعون ال لهية ول يجوز أأن تظهر على الكذابين الذين يدعون النبوة قال:  

 ال لهية ففي بنيته ما يكذبه في دعواه وليس من ادعى النبوة في بنيته ما يكذبه أأنه نبي، فهذا قول حسين النجار. 

 عند ملا جلى زاده وغيره والاس تدراج  الفرق بين المعجزة وبين الكرامة    2.3.4

الفرق بين الكرامة والمعجزة أأن الكرامة ل تكون على سبيل    اول لزم علينا نفرق بين المعجزة والكرامة والكرامة ليس معجزة كما يفرق بينهما الرازي بقوله  

 383التحدي، والمعجزة على سبيل التحدي 

يقدح الكرامة عند ملا جل زاد نرى في تفسيره للقران الكريم في مواضع حين يذكر الكرامة وينكره ويرى ان الكرامة من مصالح الش يوخ التصوف و 

آية ) كلما دخل عليها زكريً المحراب وجد عندها رزقا ( يقول يحتمل وضع عندها الناس او ليس كرامة كما يس   تدل العلماء انه دليل  مصالح العلماء حتى في تفسير أ

دادوا تسعا ( يقول  على الكرامة يحتمل من الارهاصات ويقول الظاهر في هذا الرزق غرابة . ويقول جل زاده في تفسير ) ولبثوا في كهفهم ثلاث مائة س نين واذ 

الكرامة ان كان فيها  ان تحب وتش تهيي احوال اصحاب الكهف طول و تفصيلا و تش تهيي الكرامة والنزاع بين اهل الس نة والمعتزلة راجع تفسير الكبير وانا ل انكر 

، وايضا يحكي الكرامة عن ابيه وجده  ان  384مصلحة للدين والأمة الاسلامية داعا فاروق س يدنا عمر يً سارية الجبل  الجبل ان لم يتدارك يمحو جيش الاسلام  

ح لك صدرك (  جل زاده يقرر ان الكرامة حق مع انه ينكر بعض الكرامات المشهورة على الس نة الناس في بلداننا ويحكي كرامة عن جده حين يفسر ) أألم نشر 

  ،فلما ٲتى لم يتجرٲالجلوس فيه  ،ويقول جل زاده قال والدي حين اتي س يدا المجزوب الى كوية ومن امام نافذة المسجد من جهة الشرقية في المسجد هيٲنا له المكان

ومن هذا كتب  وقال هنا ذوات عظام جدا فلا ٲجلس مكانهم ثم ٲتى ٲمام عيني ٲنه اخرج قلبي وبسكينة نزع بعض المواد مثل الصدء على قلبي ٳلى ٲن طهرها  

ت ابكي فقال لي  بقلمه الواضح بمداد نوري كلمة الله من اطراف قلبي ثم وضع القلب الى موضعه وقال والدي رحمه الله لما كنت في مكة حين احتضر والدي كن 

ٳذاً فمن لم يصدق الحاج الملا عبدالله الجل والحاج الملا  ،فهذه الكّمة الله  التي كتبها س يدا المجذوب حول قلبي وبقيت فلم تنطف  ، والدي يً عبدالله  ل تبكي

 الجل فبمن يصدق ؟ 385اسعد عبدالله 

 
 . 438, 1426, مقالت الاسلاميين الأشعري, .382
 . 507/ 6(, 1420)بيروت: دار أأحياء التراث العربي,  مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(محمد بن عمر بن الحسن الرازي,  383
 .2/467, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  384
 .أأسعد عبدالله الجل385
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 وأأما الدلئل العقلية القطعية على جواز الكرامات فمن وجوه: ويقول الرازي 

ن أأولياء الله ل خوف عليهم ول هم يحزنون )الحجة الأولى: أأن العبد ولي الله قال الله تعالى:  آمنوا)والرب ولي العبد قال تعالى:   386( أأل ا    387( الله ولي الذين أ

نما وليكم الله ورسوله)وقال:    388( وهو يتولى الصالحين)وقال:   آمنوا) وقال:    390( أأنت مولنا )وقال:    389( ا  فثبت أأن الرب ولي العبد   391( ذلك بأأن الله مولى الذين أ

آمنوا أأشد حبا لله)  وقال:  392(يحبهم ويحبونه) وأأن العبد ولي الرب وأأيضا الرب حبيب العبد والعبد حبيب الرب قال تعالى:   أ ا ن الله يحب  )وقال:    393( والذين 

ذا بلغ في الطاعة ا لى حيث يفعل كل ما أأمره الله وكل ما فيه رضاه وترك كل ما نهيى الله وزجر عنه    394( التوابين ويحب المتطهرين ذا ثبت هذا فنقول: العبد ا  وا 

مره به فلأن يفعل الرب  فكيف يبعد أأن يفعل الرب الرحيم الكريم مرة واحدة ما يريده العبد بل هو أأولى لأن العبد مع لؤمه وعجزه لما فعل كل ما يريده الله ويأأ 

 .395( أأوفوا بعهدي أأوف بعهدكم)الرحيم مرة واحدة ما أأراده العبد كان أأولى ولهذا قال تعالى:  

ما لأجل أأن الله ليس أأهلا لأن يفعل مثل هذا الفعل أأو لأجل أأن المؤمن ليس أأهلا لأ  ظهار الكرامة لكان ذلك ا  ن يعطيه الله  الحجة الثانية: لو امتنع ا 

عاته والمواظبة على ذكر  هذه العطية، والأول: قدح في/ قدرة الله وهو كفر. والثاني: باطل فا ن معرفة ذات الله وصفاته وأأفعاله وأأحكامه وأأسمائه ومحبة الله وطا

عطاء رغيف واحد مفازة أأو تسخير حية أأو أأسد فلما أأعطى المعرفة والمحبة والذكر والشكر من غير سؤال  فلأن يعطيه رغيفا تقديسه وتمجيده وتهليله أأشرف من ا 

 في مفازة فأأي بعد فيه؟

لنوافل حتى  الحجة الثالثة: قال النبي صلى الله عليه وسلم حكاية عن رب العزة: »ما تقرب عبد ا لي بمثل أأداء ما افترضت عليه ول يزال يتقرب ا لي با

ذا أأحببته كنت له سمعا وبصرا ولسانا وقلبا ويدا ورجلا بي يسمع وبي يبصر وبي ينطق وبي يمشي«   أأحبه فا 

 
م توفي والده، وفي تلك الأيًم جاء محمد پاشا  ١٨٣٠م، بدأأ بالدراسة عند والده، وفي س نة  ١٨١١هـ.١٢٢٦أأسعد بن ملا عبد الله بن ملا عبد الرحمن الجل، ضياء الدين، ولد س نة  

آنذاك، فبدأأ بالتدريس،   وأأداء شعائر الدين من جهة، وواصل  الرواندوزي ا لى )كوية(، فأأصدر له الأمر بأأن يحل محل والده في جميع المناصب وهو يدرس كتاب عصام الدين الوضع أ

 الدراسة ل كمال المنهج من جهة أأخرى، فيتردد ا لى المدرس ملا محمد القاضي. 

جازة التفسير، والحديث من الش يخ عبدالرحمن الكزبري، ومنها سافر ا لى الحجاز لأداء فريضة الحج، ورجع ا  ١٨٤٤وفي س نة   لى )كوية(، وتلقى العلوم مدة  م سافر ا لى الشام، وفيها أأخذ ا 

ال ا لى  الروژبياني، وكان منتس با  أأفندي  الرحمن  العلمية من ملا عبد  ال جازة  أأخذ  بغداد، وفيها  ا لى  العلامة ملا محمد الختي، ثم رحل  النقش….من  ا سماعيل,  طريقة  علماء  زبير بلال 

أأربيل الحديثية,    ومدارس  الزهراء  مطبعة  البحركي,  63(,  1984–1404)موصل:  عبدالله  ملّا  طاهر  كراد;  الأ العلماء  من  الأمجاد  حزم,    حياة  ابن  دار  (,  2015–1436)بيروت: 

المصقول في علم  ; محمد بن عبدالله جل زاده.عبدالرزاق بيمار,  89–88(,  1983–1403)بغداد: دار الحرية للطباعة,    علماؤنا في خدمة العلم والدين; عبدالكريم محمد المدرِّس,  1/144

 .7(, 1981)بغداد: وزارة الأوقاف والشؤون ال سلامية,  الأصول
 62.سورة: يونس، الآية: 386
 .   257.سورة: البقرة، الآية: 387
 .  169.سورة: الاعراف، الآية: 388
 .   55.سورة: المائدة، الآية: 389
 .   286.سورة: البقرة، الآية: 390
 .. 11سورة: محمد، الآية:   .391
 .   54سورة: المائدة، الآية:  .392
 .   165.سورة: البقرة، الآية: 393
 .   222.سورة: البقرة، الآية: 394
 .   40.سورة: البقرة، الآية: 395
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ذ لو بقي هناك نصيب لغير الله لما قال   أأنا سمعه وبصره.  وهذا الخبر يدل على أأنه لم يبق في سمعهم نصيب لغير الله ول في بصرهم ول في سائر أأعضائهم ا 

عطاء الرغيف وعنقود من العنب أأو شربة من الماء فلما أأوصل الله  ذا ثبت هذا فنقول: ل شك أأن هذا المقام أأشرف من تسخير الحية والس بع وا   برحمته عبده  ا 

 396ا لى هذه الدرجات العالية فأأي بعد في أأن يعطيه رغيفا واحدا أأو شربة ماء في مفازة  

 المطلب الثالث: الفرق بين المعجزة والاس تدراج عند ملا جل زاده وغيره. 

ا فقال المحال عادة: ما لم تجر  الفرق بين المعجزة والكرامة والاس تدراج  نبحث عن  نبحث عن تعريف الاس تدراج  أأول قبل  لعادة  تعريف الاس تدراج: 

اس تدراج فهو  لفاجر  ن حدث  وا  كرامة،  فهو  لرجل صالح  ن حدث  وا  معجزة،  فهو  لنبي  فا ن حدث  القمر،  كانشقاق  تدرجَ  397بحدوثه  اللغة  . والاس تدراج في 

 َ مْ مِنْ حَيْثُ لَ  يس تدرج، اس تدراجًا، فهو مُس تدرِج، والمفعول مُس تدرَج، اس تدرج اُلله العبدَ: أأخذه قليلًا قليلًا ولم يباغته، أأمهله ولم يعجّل عذاب تَدْرجُِهُ ه " }سَنسَ ْ

 يعَْلمَُونَ{ ". 

 . 398اس تدرج فلانًا ا لى كذا: خَدَعه حتى أأطاعه، حمله على أأن يفعل ما يريد بال غراء أأو الحيلة "اس تدرجه ا لى القتال اللهو والمجون 

 وغيره من الفرق الاسلامية الاس تدراج عند ملا جل زاده رحمه الله  3.3.4 

يعَْلمَُونَ  لَ  حَيْثُ  مِنْ  مْ  تَدْرجُِهُ سَنسَ ْ آيًَتِنَا  بِأ بوُا  كَذَّ ينَ  ِ وَالذَّ بأأسماء الله  399(   )  ملحدون  وهم  عنهم  تبعدوا  أأو  تصدقوا  ل  هلم    ،من الاساس  هلم  نطويهم 

آمال الدنيا  400كطومار  نَّ   ،واما نرفعهم فبالرفعة يقع في قلوبهم الغرور ويقعوا في أ
ِ
ثم نأأخذهم و نسقط على رأأسهم مع انهم غافلون ول علم لهم ول ادراك، )وَأُمْلِ لهَمُْ ا

 401م هذا اس تدراج لهم  كَيْدِيّ مَتِيٌن (وأأؤخرهم وأأطيل لهم مدة عمرهم ونرسل لهم حتى يؤمن من نفسهم يبقون ولكن تدبيرنا في غاية القوة فوق تدبيرهم وس ياس ته

 في هذه  ويقول ش يخ جل زاده رحمه الله في تفسير ) وامهلهم رويدا ( ان الاس تدراج ليس لكل شخص بل لبعض من الناس ويغرر الناس بهم فقال رحمه الله

 
 .435-21/434, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي,  396
 .1/409(, 1408)عمان: دار النفائس,  معجم لغة الفقهاءمحمد رواس قلعجي.حامد صادق قنيبي قلعه جي,  397
 .1/734(, 1429)بيروت: عالم الكتب,  معجم اللغة العربية المعاصرةأأحمد مختار عبدالحميد,  398
 182.سورة  : الاعراف، الآية : 399
مورُ:400 بَ. والطُّ مارِ، والفِعْلُ كضَرَ مُورِ والطِّ فْنُ، والخبَْءُ، والوُثوبُ ا لى أأسْفلََ أأو في السماءِ، كالطُّ مْرُ: الدَّ هابُ في الأرْضِ.  .الطَّ  الذَّ

انْ  الجرُْحُ:  مَلَتُها، وـ  الأرضِ. وطَمَرْتُها:  الحفَيَرةُ تحتَ  المرُْتفَِعُ. والمطَْمُورَةُ:  المكانُ  وللبُرْغوُثِ. وبناتُ طَمارِ، كقطَامِ:  وطَمارِ، كقطَامِ ويفتح:  وأأبوهُ،  المجَْهولِ هو  للبَعيدِ  بنُ طامِرٍ:  تَفَخَ. وطامِرُ 

 الداهيةُ. وابنْتَا طَمارِ: هَضْبَتانِ عاليتانِ. وطَمِرَتْ يدَُه، كفَرِحَ: ورِمَتْ. 

وفِ ج: أأطمارٌ،  مْرُ، بالكسر: الثوبُ الخلَقَُ، أأو الكِساءُ البالي من غيِر الصُّ  والطِّ

مْرِرِ  والطِّ مْريرِ،  والطِّ  ، ، كفِلِزٍّ مِرِّ اقُ، والفرسُ الجوَادُ، كالطِّ قِرَّ والشِّ يمَْلِكُ شيئاً،  مْرُورِ، وهو الذي ل  لِلعَدْوِ.  كالطُّ تَعِدُّ  المسُ ْ أأو  القوائِمِ الخفيفُ،  الطويلُ  أأو   ، كُرْدُنٍّ ، مكسورتيِن، والُطْمُرّ، 

للَْطْ  اللابِسُ  والرجلُ  كالِمطْمَرِ،  به،  رُ  يقَُدِّ للبَنَّاءِ  خَيْطٌ  والِمطْمارُ:  وجَعُهُ.  هاجَ   : كعُنِيَ سِه،  ضِرْ في  الأصْلُ.  وطَمِرَ  نَّوْرٍ:  وس ِ وكسُكَّرٍ  طَواميُر.  ج:  حيفَةُ  الصَّ ومارُ:  والطُّ امُورُ  والطَّ مارِ. 

تكَِ وجَهْ  بابِ: أأولُه. وأأنتَ في طُمُرِّكَ الذي كنتَ فيه، أأي: غِرَّ ةُ الش َّ . وطُمُرَّ تْرِ رْخاءُ السِّ ، وا  يُّ : جَبلَانِ. والتَّطْميُر: الطَّ ، كفِلِزٍّ راتُ: المهُْلِكاتُ: وابنْا طِمِرٍّ . والمطَُمِّ  لِكَ

مَرَ على فرسِه، كافْتَعَلَ: وثَ  مَةٍ: مَديدَةٌ مُوَثَّقةَُ الخلَقِْ. وهو على  وأأطْمَرَ الفرسُ غُرْمُولَه في الِحجْرِ: أأوْعَبَهُ. ومَطاميُر: فرسُ القَعْقاعِ بنِ شَوْرٍ. واطَّ رَةٌ، كمعَُظَّ بَ عليه من ورائِه ورَكِبَهُ. وأأتانٌ مُطَمَّ

أألفاظَه.   حْ  مِ الحدَيثَ وصَحِّ قوَِّ ثُ:  مُحَدِّ بِهُهُ خلْقاً وخُلقُاً. وأأقِمِ الِمطْمَر يً  أأبيه، أأي: يشُ ْ تحقيق: محمد نعيم عرقسوسي   ed. by ،القاموس المحيطمحمد بن يعقوب الفيروز أآبادي،  مِطْمارِ 

 .1/431(, 1426)بيروت: مؤسسة الرسالة, 
 .772-771/ 1, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  401
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يً رب ا ن الذي تسبب باعثاً لهذه الحرب الجائرة، فلا تمهله من قريب وأأفنه عن قريب وأأن قوته كأنها لم تكن، فأأنت يً    402الآية )فمََهِّلِ الْكَافِريِنَ أَمْهِلْهمُْ رُوَيدًْا( 

مهالً قليلًا بمدة قريبة فامهالهم ليوم القيامة بعيد، فلا نتحمل أأذاهم،    محمد صلى الله عليه وسلم أأمهلهم فلا تس تعجل بالنتقام ول تتشغل بهم و )أأمهلهم رويدا( أأي ا 

فليس الاس تدراج للملايين أأو    ،لأنّ التهديد بيوم القيامة، فهم ليؤمنون به، فيا رب ا ن لم تعجل لهم العقوبة فهم يطغون ويعتدون على الضعفاء فينمحون ويهلكون

لهيي وس يدي أأنت تعلم كثيراً من ال  فُساق هم أأضر  المليار للبشر، بل لأثنين أأو ثلاثة أأشخاص حيث ا نهم س يوقعون على قمم رؤوسهم من حيث ل يشعرون، يً ا 

 من الكفار 

ل من قريب فلا يبقى الدين، فلا يتوجه ا لى العلم أأحد لعدم المعيشة والوقوع في الرذ الة، فالذي يتحول  على الدين المبين وأأنت وحدك تعلم كيف تعالجهم وا 

 . 403)ملًا( يتحول راعياً للبقر، فلا يحصل على قطعة خبز

  العصيان  والاس تدراج عند غيره من الفرق.  وذهب علماء الاشاعرة ان الاس تدراج هو ما يعطيه الله للعبد خيرا ولكن العبد ل يشكر عليه بل يبقى في 

لما نزل    وذهب الغزالي ان الاس تدراج هو ما يعطيه الرب لحد من خير ولكن العبد يصر على المعصية كما يقول في كتابه احياء علوم الدين وروي أأنه

َ غفر الله   404قوله تعالى) من يعمل سوءاً يجز به(  ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ ِ صَلىَّ اللََّّ  لك  قال أأبو بكر الصديق رضي الله تعالى عنه كيف الفرح بعد هذه الآية فقََالَ رَسُولُ اللََّّ

يعني أأن جميع ما يصيبك يكون كفارة لذنوبك وعن عقبة بن عامر عَنِ النَّبِيِّ     405يً أأبا بكر أألست تمرض أألست يصيبك الأذى أألست تحزن فهذا مما تجزون به

ذا رأأيتم الرجل يعطيه الله ما يحب وهو مقيم على معصيته فاعلموا أأن ذلك اس تدراج ثم  َّهُ قال ا  َ أَن ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ قرأأ قوله تعالى )فلما نسوا ما ذكروا به فتحنا   صَلىَّ اللََّّ

ذا فرحوا بما أأوتوا( أأي بما أأعطوا من الخير )أأخذنا .  406هم بغتة فاذا هم مبلسون( عليهم أأبواب كل شيء( يعني لما تركوا ما أأمروا به فتحنا عليهم أأبواب الخير )حتى ا 

407 

عند الله تعالى  وقال الفخر الدين في الفرق بين الكرامات والاس تدراج، اعلم أأن من أأراد شيئا فأأعطاه الله مراده لم يدل ذلك على كون ذلك العبد وجيها  

كراما للعبد وقد يكون اس تدراجا له ولهذا الاس تدراج أأسما ء كثيرة من القرأآن،  سواء كانت العطية على وفق العادة أأو لم تكن على وفق العادة بل قد يكون ذلك ا 

ومعنى الاس تدراج أأن يعطيه الله كل ما يريده في الدنيا ليزداد غيه وضلاله وجهله    408أأحدها: الاس تدراج قال الله تعالى: )سنس تدرجهم من حيث ل يعلمون( 

ذا مال قلب الع  بد ا لى الدنيا ثم أأعطاه الله  وعناده فيزداد كل يوم بعدا من الله وتحقيقه أأنه ثبت في العلوم العقلية أأن تكرر الأفعال سبب لحصول الملكة الراسخة فا 

كل واحد    مراده فحينئذ يصل الطالب ا لى المطلوب وذلك يوجب حصول اللذة وحصول اللذة يزيد في الميل وحصول الميل يوجب مزيد السعي ول يزال يتادى

 
 . 17.سورة: الطارق، أألآية: 402
 ..194-4/193, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  403
 .  123.سورة : النساء، الآية : 404
 .171/ 7(, 1988–1408تح:شعيب الأرنؤوط )بيروت: مؤسسة الرسالة,  ed. by ,صحيح ابن حبان محمد بن حبان ابن حبان,  405
 .44.سورة: الانعام، الآية: 406
  .4/132)بيروت: دار المعرفة, د.ت(,  احياء علوم الدينأأبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي, - 407
 . 182.سورة: الأعراف، الآية: 408
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ودرجات المعارف فلا  منهما ا لى الآخر وتتقوى كل واحدة من هاتين الحالتين درجة فدرجة ومعلوم أأن الاش تغال بهذه اللذات العاجلة مانع عن مقامات المكاشفات  

 . 409جرم يزداد بعده عن الله درجة فدرجة ا لى أأن يتكامل فهذا هو الاس تدراج 

ليه درج تَدْرجُِهُم{ س ندنيهم من العذاب درجة درجة يقال اس تدرجه ا لى كذا أأي اس تنزله ا  ة درجة حتى وقال حافظ الدين النسفي في قوله تعالى }سَنسَ ْ

يعَْلَ  لَ  حَيْثُ  }مّنْ  المعاصي  ازديًد  ا لى  ذريعة  رزق الله  فيجعلون  والنعمة  الصحة  يرزقهم  أأن  العصاة  تعالى  واس تدراج الله  فيه  ل  يورط  التي  الجهة  من  مُونَ{ 

ذا رأأيت الله تعالى ينعم على عبد وهو مق يم على معصيته فاعلم  يعشرون انه اس تدراج قيل كما جددوا معصية جددنا لهم نعمة وأأنسيناهم شكرها قال عليه السلام ا 

نَّ كَيْدِي مَتِيٌن( 410أأنه مس تدرج 
ِ
  411، وتلا الآية )وَأُمْلِ لهَمُْ ا

نَّ كَيْدِى مَتِيٌن{ قوي شديد فسمى ا حسانه وتمكينه كيداً كما سماه اس تدراجاً لكونه في صورة الكيد  
ِ
حيث كان سبباً للهلاك والأصل  }وَأُمْلِى لهَمُْ{ وأأمهلهم }ا

 412أأن معنى الكيد والمكر والاس تدراج هو الأخذ من جهة الأمن ول يجوز أأن يسمى الله كائداً وماكراً ومس تدرجاً 

والذين كذبوا  وعند الش يعة الاس تدراج أأيضا يقع في نعمة الله ولكن مصر على معصية الله كما يفسر هذه الآية في تفسير الميزان وهذا هو قوله تعالى: )

آيًتنا سنس تدرجهم من حيث ل يعلمون(  الاس تدراج الاس تصعاد أأو الاس تنزال درجه فدرجه، والاس تدناء من أأمر أأو مكان، وقرينة المقام تدل على أأن    413بأ

ما في الدنيا أأو في الآخرة  الهلاك المراد به هنا الاس تدناء من  .ا 

اة المادية  وتقييد الاس تدراج بكونه من حيث ل يعلمون للدللة على أأن هذا التقريب خفي غير ظاهر عليهم بل مستبطن فيما يتلهون فيه من مظاهر الحي 

باش تداد مظالمهم فهو تجديد نعمة بعد نعمة حتى يصرفهم التلذذ بها عن التأأمل في وبال أأمرهم كما مر في قوله تعالى: )ثم بدلنا مكان   الهلاك فلا يزالون يقتربون من 

    414عفوا(  السيئة الحس نة حتى

آيًته    415وقال تعالى )ل يغرنك تقلب الذين كفروا في البلاد متاع قليل ثم مأأواهم جهنم وبئس المهاد (  ومن وجه أآخر لما انقطع هؤلء عن ذكر ربهم وكذبوا بأ

النو  وتراكم  الأس باب  وقصور  القلوب  وقلق  النفوس  باضطراب  وعذبوا  الله  دون  من  التي  الأس باب  بذيل  بالتشبث  وأأمنها  القلوب  اطمئنان  ائب،  سلبوا 

نعمة حتى  أأنها الحياة ناسين معنى حقيقة الحياة السعيدة فلا يزالون يستزيدون من مهلكات زخارف الدنيا فيزدادون عذابا وهم يحس بونه زيًدة في ال  يظنون  وهم

آيًت ربهم حتى يلاقوا يومهم الذي يوعدون العذاب يردوا عذاب الآخرة وهو أأمر وأأدهى، فهم يس تدرجون في   .416من لدن تكذيبهم بأ

 
 .428/ 21, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, .409
تحقيق، شعيب الأرنؤوط.عادل مرشد، وأآخرون، ا شراف، عبد الله بن عبد المحسن التركي )بيروت: مؤسسة   ed. by ,مس ند ال مام أأحمد بن حنبلأأحمد بن محمد بن حنبل الشيباني, - 410

  .28/547(, 2001–1421الرسالة, 
 . 45.سورة: القلم، الآية: 411
 ..526-3/525(, 2005, تحقيق مروان محمد الشعار )بيروت: دار النفائس, تفسير النسفىأأبو البركات عبد الله بن أأحمد بن محمود النسفي,   412
 ، 182.سورة: الأعراف، الآية: 413
 . 95الأعراف، الآية:  .سورة:414
 .197.سورة: أ ل عمران، الآية: 415
 .ينظر 8/346, تحقيق الش يخ ايًد باقر سليمان )بيروت.لبنان: دار احياء التراث العربي, د.ت(, الميزان في تفسير القرانالس يد محمد حسين الطباطبائي, .416
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ا  ونشير ملخصا من كلام ش يخنا سعيد النورسي يقول النورسي ا ن الكرامة نوع من ال حسان ال لهيي يفيض على بعض أأهل ال يمان، وهي على حقيقته

ليها ول يعتمد عليها، لأن الالتفات ا لى الكرامة نقص في   عناية ربانية يجريها الله على يد عباده الصالحين، ل لذاتهم بل لمرضاته ويؤكد أأنّ العبد ينبغي أأل يلتفت ا 

 .ال خلاص، وأأنّ أأكمل الأولياء هم الذين ل يشعرون بوقوع الكرامة على أأيديهم، لأنها من الله وحده

ليها فقد نقص سعيه ويقول النورسي ا ن الاس تدراج هو أأن يظهر على أأيدي    الكرامة ليست مقصودة لذاتها، بل هي نتيجة لعبودية صادقة، ومن التفت ا 

 .شيء من الخوارق، فيظنون أأنّها من أأنفسهم، فـيزدادون غرورًا وبعدًا عن الله، كما قال قارون –وهم غافلون أأو فاسدون   –بعض الناس 

الس تدراج خِذلنٌ يرُى في صورة العطاء، فيُبعد العبد عن موله وهو  ، ف ويشير ا لى أأنّ الاس تدراج ابتلاءٌ عظيم؛ لأنه يظُهر الخارق مع حجب الهداية

 417يظن أأنه مُقرّب 

 

 تعريف ملا جلى زاده للشفاعة  .4.4.

وفي هذ اليوم ل يقبل الرجاء من أأحد ول يقبل الفدية بعد وقوعها،    418يقول جل زاده في تفسير قوله تعالى )وَل يقُْبَلُ مِنْها شَفاعةٌَ وَل يؤُْخَذُ مِنْها عدَْلٌ( 

اي عندنا نؤمن ان الشفاعة موجود. وذهب بعض    419هذه الآية صريحة يوم القيامة ل يس تطيع شخص يشفع لشخص اخر ولكن علمائنا اي اهل الس نة والجماعة

تأأويلات لهذه الآية حتى ل يلصق بالقلوب وانا اعرض لكم الذين يأأملون بالشفاعة قسمان. الاول يعتمدون على الشفاعة بالخي  ال والأمنية يرسل  الى توجيهات 

 يشملهم الشفاعة من  نفوسهم ول يلجمهم ويَرج عن طاعة الله حتى يعتقد ان الشفعاء شريكا لله بل حتى يعطيهم نوعا من الحاكمية على الله، ل شك أأن هؤلء ل 

من كمال الاس تحياء ل  اي أأمة ومن اي اشراف كانوا ل اليوم ول يوم الجزاء بل الى ابد الآبد ل يوجد هذا الرجاء. والثاني هؤلء صدر عنهم الذنوب يَجلون و 

له العالم بل يقبل الى احد المقربين من الكبريًء الحق ويجعلون وس يلة لهم حتى ذات الغيور ان يمسح قلم ا لعفو على ذنوبهم كما  يس تطيعون ان يقبل الى باب ا 

ون من الشفاعة يقول سعدي الشيرازي انا ل املك الطاعة بل من جهة انكسار ومذلتي ادق باب تعالى ان يمسح قلم عفوه على ذنوبي بلا شوبهة هؤلء يس تفيد

 420ول يجعلون شفيعهم حائلا بين الله وبينهم  

افِعِيَن( يظهر ان هولء اعتمدوا على الشفاعة والفدية. والمعتزلة يقولون الشفاعة لرفع الدرجات  (ويقول جل زاده عليه الرحمة في الآية  فمََا تنَْفَعُهمُْ شَفَاعةَُ الشَّ

على   اعتمد  من  نقول  ونحن  الشفاعة  ينكرون  منها  الشفاعة  ول  يحرم  الشفاعة  ويرجى  يذنب  زاده    ويقول  ،  يعني  تعالى  جل  قوله  تفسير  في 

 
 .116-113, تحقيق احسان قاسم الصالحي )مصر: دار سوزلر, د.ت(, المثنوي العربي النوريسعيد النورسي,  417
 .123-48.سورة: البقرة، الآية: 418
نة أأي: الحصكفي.عن معتقدنا( أأي: عما نعتقد من غير المسائل الفرعية، مما يجب اعتقاده على كل مكّف بلا تقليد لأحد، وهو ما عليه أأهل الس  -وقال العلامة ابن عابدين )قوله  -  419

ذا أُطْلِق أأهل الس نة  والماتريدية، وهم متوافقون ا ل في مسائل يسيرة، أأرجعها بعضهم ا لى الخلاف اللفظي، كما بيُّنِ في محله.  وقال ال مام المرتضى الزبيد الأشاعرة: والجماعة؛ وهم ي ]ا 

مامه  .والجماعة فالمراد بهم الأشاعرة والماتريدية[ اهـ مامهم أأحمد بن حنبل رضي الله عنه، والأشعرية: وا  فَّاريني الحنبل أأهل الس نة والجماعة ثلاث فرق: الأثرية: وا  م أأبو وقال العلامة السَّ

ا.   الضلال فكثيرة جدًّ وأأما فرق  الماتريدي،  أأبو منصور  مامهم  الأشعري رحمه الله، والماتريدية: وا  أأمين بن عمر الحنفي,  الحسن  الفكر,    رد المحتار على الدر المختارمحمد  )بيروت: دار 

.; أأبو العون محمد بن أأحمد بن سالم 2/6)بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(,    اتحاف سادة المتقين بشرح ا حياء علوم الدين.; محمد بن محمد الزبيدي,  1/48-49(,  1992–1413

نوار البهيةالسفاريني,   .1/73(, 1402)دمشق: مؤسسة الخافقين ومكتبتها,  لوامع الأ
 .ينظر 59-1/58, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  420

https://www.dar-alifta.org/ar/fatawa/16614/%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%AF-%D8%B9%D9%84%D9%89-%D9%85%D9%86-%D9%8A%D8%B2%D8%B9%D9%85-%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B4%D8%A7%D8%B9%D8%B1%D8%A9-%D9%84%D9%8A%D8%B3%D9%88%D8%A7-%D9%85%D9%86-%D8%A7%D9%87%D9%84-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%86%D8%A9


116 

 

ن )وَكمَ  لَكٍ  مِّ مَاوَاتِ  فِي  مَّ لَّ  شَيئْاً شَفَاعَتُهمُْ  تغُْنِي  لَ  السَّ
ِ
ُ  يأَذَْنَ  أَن  بعَْدِ  مِن  ا (  يشََاءُ  لِمَن اللََّّ كثير من الملك الرفيع الجاه ل تفيد شفاعتهم شيئا وبعض النقال   421وَيرَْضَىٰ

آء( من يرجى له ل من بعد أأن يأأذن الله( س بحانه وتعالى )لمن يشأ )ويرضى( يرى به    ينقلون شيئا بعيد عن الصدق يً له الحمد ل يفيد شفاعتهم في أأي وقت )ا 

النزاع الرجاء عند الملوك ل ادري ما هو  الرجا عندالله ليس كمثل  بديهيي  الشفاعة حقيقة  يفيد  النفي  القران ضمنا  الفريقين كما علم من    الاهلية ويشعر الآيًت 

آية الكرسي   تفسير أ

لمن يرجو الله ول  ظهرلنا من خلال تفسيره لآيًت المتعلقة بالشافعة ان ملا جل زاده ل يرفض الشفاعة بالكّية ول يقبل بالكّية يعتقد أأن الشفاعة تفيد  

 . 422يعتمد كل اعتماده على الشفاعة ول تفيد لمن يرتكب الذنوب ويعتمد على الشفاعة

حْمَ نِ عَهْدًا ( َذَ عِندَ الرَّ لَّ مَنِ اتخَّ
ِ
فَاعةََ ا البر و الفاجر والمتقي والمجرم والمحسن والمسيء ل يس تطيعون ان يشفع للناس ول يشفع لهم )    423(  ل يمَْلِكُونَ الشَّ

ب وسمحه الله هل هذا  الا من اتخذ عند الرحمن عهدا ( مع انه اخذ العهد من الله ان يذنب ويشفع له شافع مع انه سمح الله واخذ العهد من الله  ان يشفع لمذن

العبد الس نة مبذول كثير وعندي  لنيل الدرجات وعند اهل  للمذنبين الا تكون  الشفاعة عند المعتزلة ل تكون  اقوال كثير  الحقير ل يجوز    العهد موجود فيها 

الكابر(  الشفاعة لأهل  ان  والقول في)  الشفاعة  من  الذنوب بهذا الاعتقاد يصير محروما  ويرتكب  الشفاعة  يعتمد على  ان  مقررا    424لشخص  فيوكون  القول  هذا 

بُكتكين  425لأشخاص الذين صاروا ملوكا كصلاح الدين الايوبي  و سلطان محمد الفاتح لن بعض الكبائر يصدر من هولء ان لم يفعلوا بعض    426و سلطان محمود س ُ

 
 .26.سورة: النجم، الآية: 421
 .706-4/288-3, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  422
 . 87.سورة: مريم، الآية: 423
بشار عواد معروف )بيروت: دار   ed. by ,سنن الترمذيمحمد بن عيسى الترمذي,  (  .هذا القول مأأخوذ من القول النبي صل الله عليه وسلم وهو )شفاعتي لأهل الكبائر من أأمتى 424

 .5/244(, 2009–1430شعيب الأرناؤوط )دار الرسالة العالمية,  ed. by ,سنن أأبي داود.; سليمان بن الأشعث ابو داود, 4/45(, 1998الغرب ال سلامي, 
ين )في شرقي أأذربيجان( وهم بطن من  .يوسف بن أأيوب بن شاذي، أأبو المظفر، صلاح الدين الأيوبي، الملقب بالملك الناصر: من أأشهر ملوك ال سلام. كان أأبوه وأأهله من قرية دُو 425

بغداد والموصل ودمشق. ونشأأ هو في دمشق،    الروادية، من قبيلة الهذانية، من الأكراد. نزلوا بتكريت، وولد بها صلاح الدين، وتوفي فيها جده شاذي. ثم ولي أأبوه )أأيوب( أأعمال في

 وتفقه وتأأدب وروى الحديث بها وبمصر وال سكندرية، وحدّث في القدس. ودخل مع أأبيه )نجم الدين( وعمه )شيركوه(

هـ    559لاستيلاء على مصر )س نة  في خدمة نور الدين محمود بن عماد الدين زنكي )صاحب دمشق وحلب والموصل( واشترك صلاح الدين مع عمه شيركوه في حملة وجهها نور الدين ل

لاه استرداد طبرية وعكا ويًفا ا لى ما فكانت وقائع ظهرت فيها مزايً صلاح الدين العسكرية. وكان أأعظم انتصار له على الفرنج في فلسطين والساحل الشامي " يوم حطين " الّذي ت

الفْتوُح بركَة أأهل583بعد بيروت، ثم افتتاح القدس )س نة   الْعَادِل الزكي فاتح  الْعَالم الذكي  النَّاصِر التقى النقي  لطَْان الْملك  وَهُوَ السُّ زَمَانه صَلَاح الّدين    ( ويقول الس بكي في مدحه 

َّه كَانَ يحفظ الْقُرْأآن والتنبيه فِي الْفِقْه وا ن
ِ
 لحماسة فِي الشّعْر المظفر ابْن الَْمِير الْملك الَْفْضَل نجم الّدين وكَانَ فقَِيها يقَُال ا

ات وَفتح المدن الكِْبَار وَأأقاَم فِي  سْلَام وغزا الفرنج وكسرهم مَرَّ
ِ
  السلطنة أَرْبعا وَعشْرين س نة يُجَاهد فِي سَبِيل الله بِنَفسِهِ وَمَاله وَملك البِْلَاد ودانت لَهُ الْعباد وأأحبه الخْلق وَنصر الْ

َّمَا هم على قلب رجل وَاحِد محبَّة وَكَانَ ملكا عَظِيما شجاعا مهيبا عادل يملَْأ الْعُيُون روعة والقلوب محبَّة قرَِيبا بعَيدا عابدا قاَنِتًا لله لَ تأَْخُذهُ ل ابه كََن ومة لئم مَجْلِسه يجمع الْفُضَلَاء والفقراء وَأصَْحَ

 فِيهِ واعتقادا وطواعية 

خيرالدين بن محمود  ed. by ,الأعلام.;  339/ 7(,  1413, تحقيق محمود محمد.عبدالفتاح محمد الطناجي.الحلو )مصر: دار هجر,  طبقات الشافعية الكبرىعبدالوهاب بن  تقي الدين الس بكي,  

 .220/ 8(, 2002الزركلي )دار العلم للملايين, 
ا سلطنه بعد موت أأبيه " يمين الدولة وأأمين الملة " .محمود بن س بكتكين: أأبو القاسم محمود بن ناصر الدولة أأبي منصور س بكتكين، الملقب أأولً س يف الدولة، ثم لقبه ال مام القادر بالله لم426

كريً الرازي الطبيب، وكان وروده في صحبة  واش تهر به. وكان والده س بكتكين قد ورد مدينة بخارى في أأيًم نوح بن منصور أأحد ملوك السامانية المذكورين في ترجمة أأبي بكر محمد بن ز 

ولما خرج أأبو ا سحاق المذكور ا لى غزنة والياً عليها   أأبي ا سحاق ابن البتكين، وهو حاجبه وعليه مدار أأموره، فعرفه أأركان تلك الدولة بالشهامة والصرامة، وتوسموا فيه ال رتفاع ا لى اليفاع.
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الكفار حقيقة هولء مس تحقون لن يكون الرسول الاكرم شفي يفتحوا اي بلاد تحت يد  الكبيرة ل يس تطيعون ان  اما  الذنوب يعطل كثير من الامور  عا لهم 

 427الشخص السخيف ل يرجى خيره ونفعه فاسق فاجر سارق قاطع الطريق سفاك الدم غير مبال ل ادري كيف يرخص ان يشفع لهم 

 الشفاعة عند الفرق الاسلامية.   ..1.4.4. 

رؤوس الفرق  كاد ان يقال اجمع المسلمون على وجود الشفاعة  وستنال المسلمين الشفاعة ولكن لسعة المسأألة وضيق مفهومها ناقش بعضهم فيما يجمع غالب  

فَاعةَ فأأنكرها قوم وَهُوَ الْ  د اخْتلف النَّاس فِي الشَّ مُعْتَزلَة والخوارج وكل من تبع أَن لَ يَرج  الاسلامية على نفع الشفاعة في دفع الضرر ودفع العذاب قاَلَ أَبوُ مُحَمَّ

لَى القَوْل بالشفاعة وَ 
ِ
نة من الأشعرية والماتريدية والكرامية وَبعَض الرافضة ا احْتج المانعون بقول الله عز وَجل }فمََا  أأحد من النَّار بعد دُخُوله فِيهاَ وَذهب أأهل الس ّ

تعََالَى  وَبِقَوْلِهِ  يوَْمئِذٍ لله{  وَالَْمر  شَيئْا  لنفَس  نفس  وَبِقوَْلِهِ عز وَجل }يوَْم لَ تملك  الشافعين{  شَفَاعةَ  تعََالَى  تنفعهم  وَبِقَوْلِهِ  أأملك لكم ضراً وَلَ رشدا{  لَ  نّيِ 
ِ
ا  }قل 

 بيع فِيهِ وَلَ خلة وَلَ شَفَاعةَ{ وَبِقَوْلِهِ تعََالَى }فمََا لنا من  }وَاتَّقوا يوَْمًا لَ تجزى نفس عَن نفس شَيئْا وَلَ يقبل مِنْهاَ شَفَاعةَ{ وَبِقَوْلِهِ تعََالَى }من قبل أَن يأَتِْي يوَْم لَ 

 428شافعين وَلَ صديق حميم{ وَبِقوَْلِهِ تعََالَى }وَلَ يقبل مِنْهاَ عدل وَلَ تنفعها شَفَاعةَ وَلَ هم ينْصُرونَ{ 

الشفاعة،  ويقول الطوسي في كتابه التبيان وأأما الشفاعة فهيي مأأخوذة من الشفع الذي هو خلاف الوتر فكأنه سؤال من الشفيع شفع: سؤال المشفوع له و 

يقبل   " ول  وقوله  العدد.  من  والشفع  تشفيعا  وشفعه  استشفاعا،  واستشفع  تشفعا،  وتشفع  شفاعة  ويقال شفع  نظائر  والوصلة  والقربة  "  والوس يلة  منها شفاعة 

 عليه و أ له فيشفعه  مخصوص عندنا بالكفار، لن حقيقة الشفاعة عندنا أأن يكون في اسقاط المضار دون زيًدة المنافع والمؤمنون عندنا يشفع لهم النبي صلى الله 

نما قلنا   ل تكون في زيًدة  الله تعالى، ويسقط بها العقاب عن المس تحقين من أأهل الصلاة لما روي من قوله " ع ": ادخرت شفاعتي لأهل الكبائر من أأمتي: وا 

ذا سأأل الله ان يزيده في كراماته وذلك خلاف الاجماع فعلم بذلك   ان الشفاعة مختصة  المنافع، لأنها لو اس تعملت في ذلك، لكان أأحدنا شافعا في النبي " ص " ا 

 
ا أأن قضى نحبه، ولم يبق من ذوي قرابته من  وساداً مسداً أأبيه انصرف الأمير س بكتكين بانصارفه على جملته في زعامة رجاله ومراعاة ما وراء بابه، فلم يلبث أأبو ا سحاق بعد موافاته

 ، فبايعوه على ذلك، وانقادوا لحكمه.يصلح لمكانته واحتاج الناس ا لى من يتولى أأمورهم، فاختلفوا فيمن يصلح لذلك، ثم وقع اتفاقهم واجتمعت كلمتهم على تأأمير الأمير س بكتكين

أأرض خزانته، وأأشفقت النفوس من هيبته. وكان  فلما تمكن واس تحكم شرع في الغزاة وال غارة على أأطراف الهند، فافتتح قلاعاً كثيرة منها، وجرت بينه وبين الهنود وعظم جريدته، وعمرت  

نه كان كاتباً لم لك الناحية المذكورة، واسمه بابي نور، فلما تعلق من جملة فتوحاته ناحية بست، وكان من جملة ما اس تفاده من صفايًها أأبو الفتح بن محمد البس تي الشاعر المقدم ذكره، فا 

ليه بأأحواله، وشرح ذلك يطول.   بخدمته اعتمد عليه في أأموره، وأأسر ا 

الحديث والخطب والرسائل وله شعر جيد قال ومن قال ال مام مسعود بن شيبة في التعليم السلطان محمود من أأعيان الفقهاء فريد العصر في الفصاحة والبلاغة قال وله التصانيف في الفقه و 

س بكتكين أأمير غزنة مات س نة س بع    تصانيفه كتاب التفريد على مذهب أأبي حنيفة مشهور في بلاد غزنة وهي في غاية الجودة وكثرة المسائل قال لعله نحو س تين أألف مس ئلة والده

ليها في تلك الحال،  وثمانين وثلاث مائة. وفي موته قصة غريبة قالوا وأآخر الأمر أأن الأمير س بكتكين كان قد وصل ا لى مدينة بلخ من طوس فمرض بها،  واش تاق ا   لى غزنة فخرج ا 

براهيم ابن خلكان,  فمات في الطريق قبل وصوله، وذلك في شعبان س نة س بع وثمانين وثلثمائة، ونقل تابوته ا لى غزنة،.  ed. by ,وفيات الأعيان وأأنباء أأبناء الزمانأأحمد بن محمد بن ا 

.; عبدالقادر بن أأبي  9/401)بيروت.لبنان: دار صادر, د.ت(,    الكامل في التاريخ.; عل بن محمد ابن الثير,  176-5/175(,  1990تحقيق ، ا حسان عباس )بيروت: دار صادر,  

 .17/484, سير أأعلام النبلاء.; الذهبي, 2/175, تحقيق محمد عبدالله الشريف )بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(, الجواهر المضية في طبقات الحنفية الوفاء القرشي, 
 .ينظر 535-534/  2, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده, .427
 .ينظر 4/53, الفصل في الملل والأهواء والنحلابن حزم,  428
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ليها ا ن   ذا انتهينا ا  شاء الله والشفاعة ثبت عندنا للنبي  بما قلناه وعلم بثبوت الشفاعة ان النفي في الآية يَتص بالكفار دون أأهل القبلة والآيًت الباقيات نتكّم عليها ا 

 ، 429ا سرائيل  " ص " وكثير من أأصحابه ولجميع الأئمة المعصومين وكثير من المؤمنين الصالحين وقيل ا ن نفي الشفاعة في هذه الآية يَتص باليهود من بني 

لَّ مَنْ أَذِ 
ِ
فَاعةَُ ا حْمَن{ قال القاضى: مذهب أأهل الس نة ذهبوا الى جواز الشفاعة عقلًا ووجوبها بصريح قوله تعالى: }لَّ تنَفَعُ الشَّ لَّ    430نَ لَهُ الرَّ

ِ
}وَل يشَْفَعُونَ ا

عاً، وقد جاءت الآثار التى بلغتَ بمجموعها التواترُ بصحتها فى الآخرة لمذنبى المؤمنين، وأأجمع السلف ال431لِمَنِ ارْتضََى{    صالح ومن بعدهم  وأأمثالها، وبخبر الصادق سَمْ

ار واحتجوا بقوله: }فمََا  من أأهل الس نة عليها، ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منها، وتأأولت الأحاديث الواردة فيها واعتصموا بمذاهبهم فى تخليد المذنبين فى الن 

افِعِيَن{  الشَّ شَفَاعةَُ  يطَُاع{   432تنَفَعُهمُْ  شَفِيعٍ  وَل  يٍم  حَمِ مِنْ  الِمِيَن  لِلظَّ }مَا  جزال  433وبقوله:  الشفاعة فى زيًدة الدرجات وا  أأحاديث  وتأأولوا  الكفار،  ، وهذه الآيًت فى 

ليه، وأأنها فى المذنبين وفى ا خراج من اس توجَبَ.   434الثواب، وأألفاظ الأحاديث التي في الكتاب وغيره تدل على خلاف ما ذهبوا ا 

ترُْجَعُونَ  ليَْهِ 
ِ
ا ثُمَّ  وَالَْرْضِ  مَاوَاتِ  السَّ مُلْكُ  لَهُ  يعًا  جَمِ فَاعةَُ  الشَّ  ِ لِلََّّ )قلُْ  تفسير  الماتريدي في  يؤُْمِنوُنَ    ويقول  لَ  ينَ  ِ الذَّ قُلوُبُ  اشْمَأزََّتْ  وَحْدَهُ   ُ اللََّّ ذُكِرَ  ذَا 

ِ
وَا

ونَ(  تَبْشِرُ ذَا هُمْ يسَ ْ
ِ
ينَ مِنْ دُونِهِ ا ِ ذَا ذُكِرَ الذَّ

ِ
   435بِالْآخِرَةِ وَا

، ا ل من جعل اللََّّ له الشفاعة، ول يجعل اللََّّ لأحد الشفاعة ا ل من كان له عند اللََّّ عهد، أأو من ارتضى له الشفاعة؛   : )لَ  -عَزَّ وَجَلَّ    -كقوله  دون اللََّّ

ارْتضََى(، لِمَنِ  لَّ 
ِ
ا يشَْفَعُونَ  )وَلَ  وقوله:  عَهدًْا(،  حْمَنِ  الرَّ عِنْدَ  َذَ  اتخَّ مَنِ  لَّ 

ِ
ا فَاعةََ  الشَّ وَلَ    يمَْلِكُونَ  شَيئْاً  يمَْلِكُونَ  لَ  كَانوُا  )أَوَلوَْ  قال:  قوله؛ حيث  يدل على هذا 

 يعَْقِلوُنَ(. 

ليَْهِ ترُْجَعُونَ( 
ِ
مَاوَاتِ وَالَْرْضِ ثُمَّ ا يعًا لَهُ مُلْكُ السَّ فَاعةَُ جَمِ ِ الشَّ  وقوله: )قلُْ لِلََّّ

ا أأن يملك أأحد سواه اتخاذ  الشفاعة لنفسه، أأو    هو ما ذكرنا: هو المالك الشفاعة جميعًا، ل يملك أأحد سواه ا ل من جعل اللََّّ له الشفاعة وارتضى له، فأأمَّ

 جعل الشفاعة لنفسه فلا، واللََّّ الموفق. 

:  -عَزَّ وَجَلَّ    -ويقول الماتريدي في موضع اخر من كتبه ثم جاءت الأخبار مفسرة على ا يجاب القول بالشفاعة لأهل الكبائر؛ فثبت أأن ما ذكر من قوله  

ٌ وَلَ شَفَاعةٌَ(، منصرف ا لى أأهل الكفر، وبه نقول.   )فمََا لنََا مِنْ شَافِعِيَن(، وقوله: )وَلَ خُلةَّ

 
 .213-1/212, تحقيق احمد حبيب العامل )بيروت: دار احياء التراث العربي, د.ت(, التبيان في تفسير القرانمحمد بن الحسن الطوسي,  429
 .109.سورة: طه، الآية: 430
 . 28.سورة: الأنبياء، الآية: 431
 48سورة: المدثر. الآية: .432
 . 18.سورة: غافر، الآية: 433
بفَوَائِدِ مُسْلِم عياض بن موسی بن عياض بن عمرون اليحصبي السبتي ابو الفضل,  .434 كَُملُ الُمعْلِمِ 

ِ
لِلقَاضِى عِياَض الُمسَمَّى ا يح مُسْلِمِ  حُ صَحِ , تحقيق الدكتور يحيِ اسماعيل )مصر: دار شَرْ

 .1/565الوفاء للطباعة والنشر والتوزيع, د.ت(, 
 .45-44.سورة: الزمر، الآية: 435
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آمَنوُا  ومن المعتزلة من يحقق الشفاعة، ولكنه يراها للذين يس توجبون اس تغفار الملائكة في الدنيا، وهم الذين ذكرهم اللََّّ تعالى في كتابه: ) ينَ أ ِ تَغْفِرُونَ لِلذَّ وَيسَ ْ

 ) َّبَعُوا سَبِيلَكَ ينَ تَابوُا وَات ِ ءٍ رَحْمَةً وَعِلمًْا َفاغْفِرْ لِلذَّ َّنَا وَسِعْتَ كُلَّ شَيْ  437، فأأما أأصحاب الكبائر؛ فا نهم ل تنالهم شفاعة أأحد؛ بل يَلدون في النار.  436رَب

ب بأأن  و قال ابن بطال : سلم بعض المعتزلة وقوع الشفاعة لكن خصها بصاحب الكبيرة الذي تاب منها وبصاحب الصغيرة الذي مات مصراً عليها، وتعق

ذ ل مانع من أأن  من قاعدتهم أأن التائب من الذنب ل يعذب، وأأن اجتناب الكبائر يكفر الصغائر، فليزم قائله أأن يَالف أأصله. وأأجيب بأأنه ل مغايرة بين ا لقولين ا 

نما حصل بالشفاعة، لكن يحتاج من قصرها على ذلك ا لى دليل التخصيص، وقد تقدم في أأول الدعوات ال شارة ا لى حديث شف  اعتي لأهل  حصول ذلك للفريقين ا 

اعة في رفع الدرجات الكبائر من أأمتي ولم يَص بذلك من تاب وقال عياض: أأثبتت المعتزلة الشفاعة العامة في ال راحة من كرب الموقف وهي الخاصة بنبينا والشف

 .  438وأأنكرت ما عداهما. قلت : وفي تسليم المعتزلة الثانية نظر 

لصلاة لم  وافق الش يعة اهل الس نة في الشفاعة كما يقول ش يخ المفيد من الش يعة واتفقت ال مامية على أأن من عذب بذنبه من أأهل الاقرار والمعرفة وا

أأنه ل يَرج من النار    يَلد في العذاب وأأخرج من النار ا لى الجنة فينعم فيها على الدوام، ووافقهم على ذلك من عددناه. وأأجمعت المعتزلة على خلاف ذلك وزعموا 

 أأحد دخلها للعذاب. 

مير المؤمنين عليه  القول في الشفاعة واتفقت ال مامية على أأن رسول الله صلى الله عليه وسلم يشفع يوم القيامة لجماعة من مرتكبي الكبائر من أأمته، وأأن أأ 

يشفعون كذلك وينجي الله بشفاعتهم كثيرا من الخاطئين ووافقهم على شفاعة    -عليهم السلام    -السلام يشفع في أأصحاب الذنوب من ش يعته، وأأن أأئمة أ ل محمد  

صلى الله  الرسول صلى الله عليه وسلم المرجئة سوى ابن ش بيب وجماعة من أأصحاب الحديث. وأأجمعت المعتزلة على خلاف ذلك وزعمت أأن شفاعة رسول الله 

 . 439عليه وسلم للمطيعين دون العاصين وأأنه ل يشفع في مس تحق العقاب من الخلق أأجمعين

ئفة المشهورة  والخوارج ذهبوا الى امتناع الشفاعة سواء لمركتبي الذنوب أأو لنيل الدرجات كما يقول ابن الحجر في فتح الباري وحاصله أأن الخوارج الطا

نكارهم ويحدثون بما سمعوا من النبي في ذلك، فأأخرج البيهقى فى البعث من طريق ش   بيب بن أأبي فضالة  المبتدعة كانوا ينكرون الشفاعة وكان الصحابة ينكرون ا 

آن أأصلا، فغضب وذكر له ما معناه: أأن الحديث   نكم لتحدثوننا بأأحاديث ل نجد لها فى القرأ يفسر القرأآن وأأخرج  ذكروا عند عمران بن حصين الشفاعة فقال رجل: ا 

س:  سعيد بن منصور بس ند صحيح عن أأنس قال: من كذب بالشفاعة فلا نصيب له فيها. وأأخرج البيهقى فى البعث من طريق يوسف بن وهران عن ابن عبا

بقوم يَرج ويكذبون  بالشفاعة،  ويكذبون  القبر  بعذاب  ويكذبون  ويكذبون بالدجال  بالرجم  يكذبون  قوم  الأمة  هذه  س يكون فى  نه  ا  فقال  من  خطب عمر  ون 

أأنكرت  ومن طريق أأبي هلال عن قتادة قال قال أأنس: يَرج قوم من النار ول تكذب بها كما يكذب بها أأهل حروراء، يعني الخوارج، قال ابن بطال :    440النار

ت، وأأجاب أأهل الس نة المعتزلة والخوارج الشفاعة في ا خراج من ادخل النار من المذنبين وتمسكوا بقوله تعالى : فما تنفعهم شفاعة الشافعين وغير ذلك من الآيً

 
 . 7سورة: غافر، الآية:  436
 .ينظر 328-10/689, تفسير الماتريدي -تأأويلات أأهل الس نةالماتريدي, .437
 .521/ 11(, 1379تحقيق ، محب الدين الخطيب )بيروت: دار المعرفة,  ed. by ,فتح الباري شرح صحيح البخاريأأحمد بن عل بن حجر العسقلاني,  438
 .47, اوائل المقالتالمفيد,  439
 .129, تحقيق عامر احمد حيد )بيروت: مركز الخدمات والأبحاث الثقافية, د.ت(, البعث والنشور للبيهقياحمد بن الحسين بن عل البيهقي,  440
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ثبات الشفاعة المحمدية متواترة ودل عليها قوله تعالى : )وعسى أأن يبعثك ربك مقاماً محموداً(  والجمهور على أأن المراد به    441بأأنها في الكفار، وجاءت الأحاديث في ا 

ود هو الذي يقومه النبي الشفاعة، وبالغ الواحدي فنقل فيه ال جماع، ولكن أأشار ا لى ما جاء عن مجاهد وزيفه، وقال الطبري : قال أأكثر أأهل التأأويل المقام المحم

 أأمته فهو  صلى الله عليه وسلم ليريحهم من كرب الموقف، ثم أأخرج. عدة أأحاديث في بعضها التصريح بذلك وفي بعضها مطلق الشفاعة، فمنها حديث سلمان قال فيشفعه الله في 

هريرة في قوله تعالى    المقام المحمود، ومن طريق رشدين بن كريب عن أأبيه عن ابن عباس المقام المحمود الشفاعة ومن طريق داود بن يزيد الأودي عن أأبيه عن أأبي 

، فيكسوني ربي  442: عسى أأن يبعثك ربك مقاما محمودا( قال: س ئل عنه النبي صلى الله عليه وسلم فقال: »هي الشفاعة ومن حديث كعب بن مالك رفعه أأكون أأنا وأأمتي على تل 

ل شافع، وكان أأهل  حلة خضراء، ثم يؤذن لي فأأقول ما شاء الله أأن أأقول: فذلك المقام المحمودة ومن طريق يزيد بن زريع عن قتادة ذكر لنا أأن نبي الله صلى الله عليه وسلم أأو 

ذا جيء بكم حفاة عراة« وفيه ثم ي  نه المقام المحمود ومن حديث أأبي مسعود رفعه ا ني لأقوم يوم القيامة المقام المحمود ا  كسوني ربي حلة فأألبسها فأأقوم  العلم يقولون ا 

 .443عن يمين العرش مقاماً ليقومه أأحد يغبطني به الأولون والآخرون ومن طريق ابن أأبي نجيح عن مجاهد، المقام المحمود الشفاعة

آراء ملا جل زاده والفرق في بيان الشفاعة. .2.4.4.   المقارنة بين أ

آراء بعض الفرق وصلنا الى تقس يم الشفاعة الى أأقسام الثلاثة:     بعد البحث والنظر والكشف والقراءة حول تفسير جل زاده لآيًت المتعلقة بالشفاعة وأ

ل الدرجات وهذا القسم الأول: يجوزن الشفاعة لمرتكبي الكبير ونيل الدرجات وهذا القسم ما عليه اهل الس نة والجماعة والامامية والقسم الثاني: يجوزن فقط لني 

المعتزلة وهو ل يرفض  ما عليه المعتزلة. والقسم الثالث: يرفض الشاعة وهو ما عليه الخوارج. نحن وصلنا الى ان اراء جل زاده حول الشفاعة ما يقارب من قول  

ل الدرجات ل لمرتكبي  الشفاعة ولكن يقول في تفسيره والذي يعتمد على الشفاعة ويعصي ربه وهو محروم من الشفاعة ويقول الذي عليه المعتزلة من ان الشفاعة لني 

 الكبيرة حق، 

  

 التوسل وتعريفه عند ملا جلى زاده:    .3.4.4 . 

يلَةَ وَجَاهِدُوا فِي سَبِيلِهِ لعََلَّكُمْ تفُْلِ ويقول جل زاده في حق الوس يلة في تفسير الآية )   ليَْهِ الوَْس ِ
ِ
َ وَابتْغَُوا ا َّقُوا اللََّّ آمَنوُا ات ينَ أ ِ َا الذَّ أأيها الناس انتم    444(  حُونَ يًَ أَيهُّ

واسطة لقرب ربنا  سمعتم الآيًت التي تبين احوال بني اسرائيل انتم ل تكونوا مثلهم اتقوا من غضب الله وسخطه وعقابه اطلبوا شيئا بكمال ونشط حتى تكون  

د يأأمركم ان يوجه الى دولة  بهذه الواسطة تنالون لطف ربكم ورحمته، وافعلوا ما فيه رضا الله، ل تثقلوا روؤسكم عن الطاعة ول تعتقدوا اليوم نهاية فتوحاتكم وبع

اسرائيل راؤوا الزلة الروم و الفرس و ل تقولوا كيف نوجه هذين الدولتين العظيمتين الجبارين وحقيقة بعض العرب تحت ايديهم ولكن لم يرى البعض الزلة كبني  

ادات تأأملوا  والمشقة وبعض العرب مكثوا تحت سلطتهم حرا وجاهدوا وقاتلوا لله حتى يَلص البشر من شر الظالمين ويَلص من ذلة العبودية الحيوانات والجم

 
 . ٧٩.سورة: ال سراء، الآية: 441
رُو بْنُ عُثْمَانَ، قاَلَ: ثنا بقَِيَّةُ، قاَلَ: حَ 442 ثنََا عَمْ حْمَنِ بْنِ كَعْبٍ، عَنْ  .جاء هذا الحديث في كتاب البعث ل بن أأبي داود بهذا اللفظ وهو حَدَّ ، عَنْ عَبْدِ الرَّ هْريُِّ نِي الزُّ ، قاَلَ: أَخْبَرَ بيَْدِيُّ ثنَِي الزُّ دَّ

شَرُ النَّاسُ يوَْمَ الْقِيَ  َ قاَلَ: »يُحْ ُ علَيَْهِ وَأ لِهِ وَسَلمَّ ِ صَلىَّ اللََّّ ، أَنَّ رَسُولَ اللََّّ اءَ، ثُمَّ يؤُْذَنُ لِي، فأَقَُ كَعْبِ بْنِ مَالِكٍ ً خَضْرَ ، فيَكَْسُونِي رَبّيِ عَزَّ وَجَلَّ حُلةَّ تِي علََى تلٍَّ ا  ولُ مَ امَةِ، فأَكَُونُ أَنَا وَأُمَّ

ُ أَنْ أَقوُلَ، فذََلِكَ الْمَقَامُ الْمَحْمُودُ«.   , تحقيق محمد السعيد بن بس يوني زغلول )بيروت.لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت(,  البعثعبدالله بن سليمان بن الأشعث السجس تاني,  شَاءَ اللََّّ

31. 
 .11/519, 1379, فتح الباريالعسقلاني,  443
 . 35المائدة، الآية:سورة: .444
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عليه السلام ) اذهب أأنت  حتى تنالوا نيل السعادة من الدنيا والاخرة وتعيشوا على الارض حرا وترفعوا درجاتكم يوم القيامة ول تقولوا مثل اليهود لنبيهم موسی  

نا ههنا قاعدون (  اجعلوا نبيكم و معجزاته وس يلة لفتح وفتوح ودفع العدو حتى الان ما فعلتم وهذه الوس يلة التي اخذتم بايدكم ل تدعها، من له    445وربك فقاتلا ا 

يد للمسلين الان  الانصاف يدري ما المقصود من الوس يلة هنا، ومن له  الهوى يفسر هذه الاية بهواه ول يفيد منها المسلمين  يحمل الوس يلة على شيء ل يف

ت مفيدة  وغدا بل حتى الابد بل مع الاسف هذه التفاسيرات سبب لسقوط الاسلام وبطئه، وكان لس يد ال لوسي و س يد رش يد في تفسير هذه الآية تفاصيلا

والبرهان خصوصا    ولكن هذا التفسير الكوردي مجمل ل يتحمل هذا الطول والتفاصيل مع انه حق ظاهر . من لم يعتبر من تجارب الزمان ل يصلح حاله بالدلئل

في الحقيقة الذين في قلوبهم غش وحقد نحو   446هم الذين خافوا منهم النبي صلى الله عليه وسلم ويقول ) أأخوف ما أأخاف عليكم كل منافق القلب و عليم اللسان (  

 . 447المسلمين و لسانهم الين ارطب مع المسلمين اخبث الناس وافسدهم لفساد الأمة  

 التوسل عند الفرق الكلامية:    .4.4.4 

والوس يلة: هي التي يتوصل بها ا لى تحصيل  اول نذكر التوسل والوس يلة لغة واصطلاحا : يعَُرّفِ لنا ابن كثير لفظ الوس يلة في تفسير تفسير القران العظيم  

نة ا لى العرش، وقد  المقصود، والوس يلة أأيضا: علم على أأعلى منزلة في الجنة، وهي منزلة رسول الله صلى الله عليه وسلم وداره في الجنة، وهي أأقرب أأمكنة الج 

داء: اللهم رب  ثبت في صحيح البخاري، من طريق محمد بن المنكدر، عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "من قال حين يسمع الن 

 . 448" هذه الدعوة التامة، والصلاة القائمة، أآت محمدا الوس يلة والفضيلة، وابعثه مقاما محمودا الذي وعدته، ا ل حلت له الشفاعة يوم القيامة

  في  ما   لهم   أن   لو   ا وكفر   الذين  إن   ن تفلحو   لعلكم   سبيله   في   ا وجاهدو الوس يلة   ليهإ  ابتغواو  الله  اتقوا  منوا آ  الذين   يها أويقول الماتريدي في قوله تعالى: )يً  

  لهم و  منها   جين ربخا  هم   ما و  ر النا  من  يَرجوا   أن  ون يريد   ليم أ  ب عذا  لهمو   منهم   تقبل   ما   القيامة  م يو  ب عذا  من  به   اوليفتد  معه   مثله و  جميعا   رض الأ

    449( مقيم ب عذا

 ( الوس يلة ليهإ ابتغوا و  الله اتقوا منوا آ الذين يها أ يً: )- جلو عز  - قولهو

 
 . 24المائدة، الآية:سورة: .445
)الريًض: مكتبة الامام   التيسير بشرح الجامع الصغيرهـ(,  1031زين الدين محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفين بن عل بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري )المتوفى:  .446

تحقيق ، عبد الوهاب بن عبد  ed. by ,تحفةالأحوذي بشرح جامع الترمذيينظر; أأبو العلا محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم المباركفورى المباركفوري,    309/  1(,  1408الشافعي,  

السلفية,   المكتبة  المنورة:  القاهري    378/    7(,  1383اللطيف )المدينة  المناوي  العابدين الحدادي ثم  العارفين بن عل بن زين  الرؤوف بن تاج  بعبد  المدعو  ينظر; زين الدين محمد 

 .ينظر 221/ 1(, 1994–1415)بيروت: دار الكتب العلمية,  فيض القديرالقاهري, 
 .ينظر 522-1/521, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  447
 .ينظر 103/  3, تفسير ابن كثيرابن كثير,  448
 . 37-35.سورة: المائدة، الآية: 449
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  ل قا  لأقتلنك  لقا  الآخر  من  يتقبل  لمو  حدهماأ  من  فتقبل  قربانا  قربا  إذ : )-  تعالى   -  قوله  لكذ   من  ؛ت الآيً  من   مضى  ما  صلة  الآية  نتكو   أنيحتمل  

 ليهإ  ابتغوا و: ) تعالى  ل قا  ثم  الآية،. . .(  سوله ور   الله   ن بوريحا  الذين   جزاء  نما إ: )ل قاو  المتقي،  بقربانه  ب يتقر  نما إ  نهأ  خبرأ،  450( المتقين  من   الله   يتقبل  نماإ

 . الوس يلةو القربة معاصيه  عن  الله  ىبتقو  ابتغوا : أي (: الوس يلة

 451  قربت : أي(: للمتقين الجنة لفتوأز: ) قولهو القتبي، لقو  هوو  ؛ب تقر: أي بكذا، لي إ توسل: ليقا الزلفة، كذلك و  القربة(: الوس يلة)  و

ليه بالعمل بما يرضيه.   ليه الوس يلة "، يقول: واطلبوا القربة ا   ويقول الطبري في قوله تعالى  وابتغوا ا 

ليه، ومنه قول عنترة:  بت ا   و " الوس يلة ": هي" الفعيلة " من قول القائل: " توسلت ا لى فلان بكذا "، بمعنى: تقرَّ

ليَْــكِ وَسِـيلَةٌ 
ِ
نَّ الرّجَِــالَ لهَـُـمْ ا  ا 

بي  ــلِ وتَخَـضَّ نْ يـَـأخُْذُوكِ, تكَحَّ
ِ
 ا

 يعني بـ" الوس يلة "، القُرْبة، ومنه قول الآخر

ذَا غفََــلَ الوَاشُـونَ عُدْنـَا لِوَصْلِنـَا 
ِ
 ا

 وَعَــادَ التَّصَـافِي بيَْننَـَا وَالوَسَـائلُِ 

 وبنحو الذي قلنا في ذلك قال أأهل التأأويل. 

 ذكر من قال ذلك: 

عن أأبي    حدثنا ابن بشار قال، حدثنا أأبو أأحمد الزبيري قال، حدثنا سفيان= ح، وحدثنا ابن وكيع قال، حدثنا زيد بن الحباب، عن سفيان= عن منصور،

ليه الوس يلة "، قال: القربة في الأعمال.    452وائل: " وابتغوا ا 

ن رجلا ضريرا أأتى النبي فقال  )أأ والاشاعرة يقرون بالتوسل: والبيهقي من كبار الائمة الاشاعرة يذكر حديثا على جواز التوسل في كتابه دلئل النبوة وهو 

ن شئت دعوت الله ( قال فادعه قال فأأمره أأن يتوضأأ فيحسن الوضوء ويصل   ركعتين  ادع الله لي أأن يعافيني قال ) فا ن شئت أأخرت ذلك فهو خير لك وا 

ليك بنبيك محمد نبي الرحمة يً محمد ا ني أأتوجه بك ا لى ربي في حاجتي هذه فتقضيها لي ال لهم شفعة في وشفعني في  ويدعو بهذا الدعاء ) اللهم ا ني أأسأألك وأأتوجه ا 

 
 . 27.سورة: المائدة، الآية: 450
 . 509/  3, تفسير الماتريدي )تأأويلات أأهل الس نة(ا.لماتريدي,  451
 .404-8/403, تفسير الطبريالطبري, .452
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صلى    -في كتابه المواهب اللدنية وينبغى للزائر أأن يكثر من الدعاد والتضرع والاس تغاثة والتشفع والتوسل به  (ه ـ923ت:     ) ، ويقول القسطلاني453نفسي ...( 

 .454، فجدير بمن استشفع به أأن يشفعه الله تعالى فيه -الله عليه وسلم 

آراء جل زاده والفرق ال سلامية في التوسل. .  .5.4.4  المقارنة بين أ

سلامية  في  بعد الكشف والمطالعة والنظر في تفسير جل زاده اطلعت على رأأيه بأأنه معتقد بالتوسل ويجوز التوسل عنده وهو رحمه الله موافق لفرق ال  

 التوسل خاصة أأهل الس نةّ والجماعة )الأشاعرة والماتريدية والفقهاء الأربعة( وهم يُجوّزون التوسّل على ثلاثة أأنواع: 

 التوسّل المشروع المتفّق عليه وهو: التوسّل بأأسماء الله وصفات، التوسّل بالعمل الصالح  

 التوسّل بدعاء الصالحين، وهو أأن يطلب المسلم من رجل صالح حّي أأن يدعو له. 

ليك بنبيك محمد صلى الله عليه وسلم”. جائز عند أأكثر العلماء من الما  لكية والشافعيةهذا جائز عند الجميع تقريبًا. والتوسّل بذات النبي صلى الله عليه وسلم أأي قول: “اللهم ا ني أأتوسل ا 

 :قال في منسكه الذي رواه عنه المروزي ما نصه  قد نقل عن ال مام أأحمد بن حنبل قوله بالتوسل بالنبي صلى الله عليه وسلم،

ليه بنبيه  . 455تقُْضَ من الله عز وجل -صلى الله عليه وسلم -وسل الله حاجتك متوسلًا ا 

ل به، والدعاء المأأذون فيه المأأمور به ما   اس تفيد من قوله  وفي التاترخانية معزيً للمنتقى عن أأبي يوسف عن أأبي حنيفة: ل ينبغي لحد أأن يدعو الله ا 

 456تعالى: * )ولله الاسماء الحس نى فادعوه بها 

 
تحقيق ، محمد فؤاد   ed. by ,سنن ابن ماجهأأبو عبدالله محمد بن يزيد القزويني ابن ماجه,   .ورد الحديث في هذه الكتب وصححه النووي والترمذي والس بكي وابن الحجر الهيتمي :453

حياء الكتب العربية, د.ت(,   , 1998,  سنن الترمذي.; الترمذي,  139-138/  4,  2001–1421,  مس ند ال مام أأحمد بن حنبل.; الشيباني,  1/441عبدالباقي )بيروت ، القاهرة: دار ا 
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 الفصل الخامس 

 البرزخ وسؤال القبر عند ملا جلى زاده وغيره.   1.5

التكاثر   )الهاكم  بينكم بادعاء احدی    ٫البرزخ عند ملا جل زاده يقول في تفسير  التطاول فيما  التفاخر و  المقابر( اشغلكم عمن مصالح الدارين  حتى زرتم 

لتباهي بالموات و التفاخر الطائفتين انها الاكثر اموالا و افرادا و اعداد القوي و القوة، و كذالك الطائفة الثانية تدعي نفس الدعاء الامر الذي ادی بهم الى ا

 كبيرة، بٲمجادهم بحيث يؤدي ا لى زيًرة القبور لأجل ذكر اسمائهم بحيث تغافلوا عن العمل المرضي لله و النافع الباقي ليوم الجزاء و هذه مصيبة

هو المباهاة و  و يوجد معنى اخر لهذه الآية وهو مختار الامام ابن جرير رحمه الله و حاصله : الذي اشغلكم عن طاعة الله تعالى الى ان دخلتم المقابر  

فن القبر،  السورة على عذاب  البعض في هذه  اس تدل  المعنى  العذاب و على هذا  تلقون  و  تعلمون جيدا  بعد هذا  العدد و  و  الس يد  التكاثر في الاموال  قل 

راة اليهودية التي  الالوسي رحمه الله عن الامام عل رضي الله عنه قوله ) ما زلنا نشك في عذاب القبر حتى نزلت الهاكم التكاثر ( هذا و يشير الى قصة ام

 نعرضها بعد، 

( انكفوا عن هذا العمل مما ل يفيدكم و يضيع عمركم فلا    )كلاَّ

سوف تعلمون (  )  تخسوا اوقاتكم بالمور الدنيئة غير المعنية بالتطاول و الافراط في الكذب فلا تخسروا  قدركم بالمبالغة في المدح فتصبحون مذمومين )  

لجل ان    اذا انجلى الغبار افرس تحتك ام حمار ( او كما يقول الكردي ) الساقط من ظهر البعير يقول هوب هوب (  لعدم معرفته من اين سقط فناضلوا

قيامة او في القبر بلا  تتحولوا رجال عظاما فأأن لم يكن اليوم فغدا تعلمون نتيجة الانشغال بالتكاثر كم كان سيئا و اساس الخسران )ثم كلا سوف تعلمون( في ال

كرد)كلا لو  ش بهة لكن القوم الذي ينصرف نحو الانقراض ليدرك صنع صنيعه الى القيامة و لول مخافة الس ياسة لذكرت بعض الكلام من احوال العرب و ال

عيبوكم، و تحس بون ذلك من  تعلمون علم اليقين( لو تيقنتم بسوء افكاركم و اعمالكم و تكاثركم لما اقدمتم على ذلك و لنشغلتم بالمور العظام، مع الاسف ل ترون  

ثركم و محاس نكم )قل هل ننبئكم بالخسرين اعمال( قسما بالله تعالى ) لترون الجحيم، ثم لترونها عين اليقين( فلا يبقی الشك و ل ا
 
لش بهة و البعض يذكرون  مأ

ف في الكبعة ) ثم  مراتب العلم الى ثلاثة اقسام :)علم اليقين(كما تسمع تواترا  بوجود مكة و) عين اليقين( حين تشاهدها و )حق اليقين( حين تدخلها و تطو 

 457لتس ئلن ( يشعر ظاهر الخطاب ان الخطاب للاهين ) يومئذ عن النعيم ( تلك النعم التي في الدنيا تباهيتم بها تقول عندي هذا و ذاك  

بِالقَْوْلِ ا آمَنوُا  أ ينَ  ِ ُ الذَّ ِّتُ اللََّّ نقرأأه انه رحمه الله يعتقد ويذكر سؤال القبر في تفسير )يثُبَ نيَْا وَفِي الْآخِرَةِ ۖ  نرى في تفسير الش يخ حين  لثَّابِتِ فِي الحَْيَاةِ الدُّ

ُ مَا يشََاءُ(  وَيفَْعَلُ اللََّّ الِمِيَن ۚ  ُ الظَّ الايمان الراسخ المقرر بين الله وعباده هو التوحيد في الحياة الدنيا يس تقرون ويثبتون في وطنهم ل يقع عيهم ايدي    458وَيضُِلُّ اللََّّ

لموتى خلاصة ان  غيرهم ويحييون حياة مس تقلة وفي الاخرة يَلدون في الجنان حتى لم ينقض عهد الله، ول يَيبهم الله، يحمل هذا على جواب القبر من قول ا

 
 .ينظر 361-359/ 4, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده, .457
براهيم، الآية: 458  . 27.سورة:ا 
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رجون من ديًرهم  هؤلء يصلون الى مقاصدهم في الدارين ول يزول )وضل الله الظالمين( ل يرى طريق مقصدهم يضل ويَطئ في الدارين ل قيمة لهم ول قدر يَ 

 459ويقعون في العذاب بهذا النوع أأشار لهم غير مقيد بأأوصاف الأشخاص و الاقوام 

 البرزخ عند غير ملا جل زاده من الفرق: .  2.1.5

غين الحق  نوضح ونعرض باختصار عقيدة اهم الفرق المشهورة عن البرزخ أأول ما يقول الاشاعرة عن البرزخ، حين ذكر الامام أأبو الحسن الاشعري الزائ

يم بقوله وقد أأجمع على  من المعتزلة وأأهل القدر يقول الامام عنهم وجحدوا عذاب القبر وأأن الكفار في قبورهم يعذبون ويقول عن حياة البرزخ وهو العذاب أأو النع

 460ذلك الصحابة والتابعون رضي الله عنهم أأجمعين 

ي خَلقَكَُمْ مِنْ  462دليل على حصول الحياة في البرزخ قبل البعث   461ويقول الرازي )ويس تبشرون بالذين لم يلحقوا بهم( ِ . ويقول الكشاف من المعتزلة )هُوَ الذَّ

ونَ(  ى عِنْدَهُ ثُمَّ أَنتُْمْ تمَْتَرُ  463طِيٍن ثُمَّ قضَى أَجَلًا وَأَجَلٌ مُسَمًّ

والثاني:  أأن يموت.  ا لى  أأن يَلق  ما بين  الأوّل:  الأجل  القيامة. وقيل:  أأجل  عِنْدَهُ  ى  مُسَمًّ وَأَجَلٌ  الموت  أأجل  أَجَلًا  قضَى  والبعث وهو    ثُمَّ  الموت  ما بين 

 .464البرزخ 

خ الذي ذكر، ا لى  وعند الماتردية: فيقول الامام ماتريدي في كتابه تفسير الماتريدي عن البرزخ، وقد قيل ما ذكرناه أأنه ما بين الموت والبعث، وهو البرز

قامتهم في الحساب.  ل بقدر ا   أأن يصيروا ا لى الجنة، ثم هو خلود الأبد؛ يقول: فلم يغيبوا عن الجنة ا 

لَى يوَْمِ يبُْعَثوُنَ( قيل: ما بين الموت والبعث، واللََّّ 
ِ
مْ برَْزَخٌ ا  أأعلم بذلك.   ومما يقوي هذا المذهب ما قيل في قوله: )وَمِنْ وَرَائِهِ

لَى يوَْمِ يبُْعَثوُنَ(. 
ِ
مْ برَْزَخٌ ا  وقوله: )وَمِنْ وَرَائِهِ

 قاَلَ بعَْضُهمُْ: وراءهم، أأي: أأمامهم. 

 قال أأبو معاذ: مش تقة من تواريت عنك، فكل ما توارى عنك أأمامك كان أأو وراءك فهو وراءك. 

مْ(: على حقيقة الوراء.   وقاَلَ بعَْضُهمُْ: )وَمِنْ وَرَائِهِ

لَى يوَْمِ يبُْعَثوُنَ(، قاَلَ بعَْضُهمُْ: البرزخ: هو ما بين ش يئين. 
ِ
 )برَْزَخٌ ا

 
 .ينظر 2/323, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  459
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 وقاَلَ بعَْضُهمُْ: البرزخ: هو الأجل بين الموت والبعث، وهو قول الكّبي وقتادة. 

 وقال مجاهد: البرزخ: هو حاجز بين الموت والرجوع ا لى الدنيا. 

 وقاَلَ القُْتَبِيُّ وأأبو عبيدة: البرزخ: ما بين الدنيا والآخرة، وقال: كل شيء بين ش يئين فهو برزخ. 

بيَنَْهمَُا برَْزَخًا(، أأي: حاجزًا،    وقال أَبوُ عَوْسَجَةَ: البرزخ: ما بين الحدين، يعني: الدنيا والآخرة، الأرض المس توية، وأأصل البرزخ: الحاجز بينه كقوله: )وَجَعَلَ 

تَهُونَ(  يشَ ْ مَا  وَبيَْنَ  بيَنَْهمُْ  )وَحِيلَ  كقوله:  وهو  ويش تهون،  يتمنون  عما  الذي يحجزهم  الوقت  ا لى  أأي: صاروا  والأعمال  465وتأأويله،  ال يمان  ويتمنون  يش تهون  نما  وا   ،

 الصالحة. 

ورِ فلََا أَنسَْابَ بيَنَْهمُْ يوَْمَئذٍِ وَلَ يتَسََاءَلوُنَ(  ذَا نفُِخَ فِي الصُّ
ِ
  466)فاَ

 التي طلبوا ال يمان فيه أأحوال ل يمكن فيها ال يمان وما تمنوا من العمل الصالح، والله أأعلم. 

الرو الصورة  تثاب تلك  أأبدًا  تبقى  الصالحة صورة روحانية  الأعمال  للمؤمن من  أأن يجعل  يقولون: البرزخ هو  الباطنية؛ لأنهم  قول  نقض  حانية من  وفيه 

فأأخبر   البعث عندهم،  أأبدًا، فذلك  تعاقب وتعذب  قبيحة روحانية هي  السيئة للكافر صورة  وَجَلَّ    -الأعمال، وأأن يجعل من الأعمال  أأن بين موتهم وبين    -عَزَّ 

 . 467البعث: البرزخ، وهو الأجل الذي ذكرنا، أأو الحاجز؛ فدل ذلك على نقض قولهم: أأن ليس البعث ا ل خروج الصورة دون المعاينة 

دراك، وكل ما    -ويقول محمد يوسف من علماء الازهر في كتابه وقال النافون   بعض المعتزلة والروافض أأو الخوارج كما س بق. الميت جماد ل حياة له ول ا 

 . وسؤاله وجوابه محال، كان كذلك فعذابه وتعلمه

بنيته وتركيبه الخاص، فلا  أأما الكبرى فلأن هذه الأمور تس تدعي الادراك المس تدعى يصح محلا للحياة    للحياة. وأأنا الصغرى فلأن الميت قد فسدت 

 . ومظاهرها

ل؛ فا ن المدعى  ولن سلمنا صحة المحلية مع فساد التركيب والبنية فلس نا في حاجة ا لى بيان هذه الصغرى فا نها بديهية، بل ل حاجة مطلقا ا لى هذا الدلي 

يدُفن في صندوق ضيق ل  بديهيي ل يحتاج ا لى دليل، فا نا نرى الميت أأو المقتول أأو المصلوب يبقى مدة من غير تحرك وتكّم، ول أأثر فيه للتلذ أأو التالم، وربما  

 لنيران فيصير رمادا يتصور فيه جلوسه، على ما ورد في الخبر كما زعمتم، بل ربما تأأكله الحيوانات فيتفتت في بطونها، أأو يغرق فيمور في الماء، أأو تُحرقه ا

 . وأأبي أأيوب، وأأنس، وجابر، وعائشة، وأأبي سعيد، كلهم رووا عن النبي صلى الله عليه وسلم في عذاب القبر، حديث أأبي هريرة حديث حسن غريب 

 .وتجويز ذلك سقطة  ١٣تذروه الريًح، فكيف يعُقل حياته وعذابه ونعيمه وسؤاله وجواله   عذاب القبر ونعيمه وسؤاله

 
 .54.سورة: س بأأ، الآية:465
 . 101.سورة: المؤمنون، الآية:466
 .ينظر 495–494-6/7/178, تفسير الماتريدي -تأأويلات أأهل الس نةالماتريدي,  467
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بذلك   العادة  جري  عدم  نشاء  مظاهرها،  لها  حياة  الأمثلة  من  ذكرناه  فيما  هناك  يكون  أأن  استبعاد  مجرد  هو  نما  ا  ذكر  ما  بأأن  الحق  أأهل  وعدم  اجاب 

نما تقوم بمحل له بنية خاصة وتركيب خاص وأأن يحس بهما  . ال حساس به، فا ن العادة قد جرت بأأن الحياة ومظاهرها ا 

البنية الخاصة    فتقول ل يَفى أأن مخالفة العادة ل يقتضي الاس تحالة كسائر خوارق العادات، فيجوز أأن يَلق الله تعالى في جميع الأجزاء أأو بعضها بدون 

 . نوعا من الحياة قدر ما يدرك أألم العذاب أأو لذة التنعيم، ومثل هذه المظاهر ل يُحس بها

ذا كان هناك حياة فهناك روح لها جميع مظاهرها، كان يسمع صاحبها ويجيب، ويتحرك ويضطرب، ويرى أأثر العذاب عليه  . فا ن قيل: ا 

بل له نوع منها كما    قلنا: اس تلزام الحياة للروح ممنوع، بل ذلك في الحياة الكاملة التي يكون معها القدرة والأفعال الاختيارية، وليست تلك الحياة للميت،

وب ينعم ويعذب  س بق ؛ ولذلك ل تعرف حياته كمن أأصابته سكتة ل ندرك ما به من عذاب ونعيم، حتى ا ن الغريق والمحروق والمأأكول في بطون الحيوان والمصل

ن لم تطلع عليه  . وا 

ارية التي هي  قال في المقاصد هذا هو جواب أأهل الحق جميعًا ولكنه مشكل بجواب الميت لمنكر ونكير كما ورد في الحديث فا ن ال جابة من الأفعال الاختي 

اة الكاملة والعذاب  مظاهر الحياة الكاملة فالجواب قاصر، ولهذا اختار فى الجواب تجويز أأن تبقى البناء الخاصة لبعض يسير من أأجزاء البدن فتصلح محلا للحي 

 . والنعيم والسؤال ولو في بطون الحيوان، ويجوز أأن ل يشاهد الناظر ذلك، وأأن يَُفيها الله تعالى عن ال نس والجن الحكمة ل تعلمها 

 محاضرات في علم التوحيد

 .واجاب بعضهم بأأن النعيم والعذاب ا ل للروح فحسب

، لكن هذا  ول يَفى أأنه جواب يمنع التقريب؛ لأن دليل المعتزلة ينتج اس تحالة العذاب ا ل في الميت في جسده، والمطلوب منهم اس تحالة ذلك في روحه

 .الجواب ل يدفع ال شكال بما ورد في حديث الملكين من ا جلاس الميت ونحوه من المظاهر المادية

ل أأنهم منعوا كبرى دليل الثافين القائلة : وكل  ما ل حياة له ول    وذهب الصالحي من المعتزلة وابن الطبري من الكرامية ا لى عذاب القبر ونعيمه وسؤاله، ا 

دراك فعذابه ا ل محال، فجوزوا تعذيب غير الحي . ورد بأأن هذا سفسطة ظاهرة؛ لأن الجماد ل حس له فكيف يتصور تعذيبه ا ل؟  ا 

 عذاب القبر ونعيمه وسواله 

دراك فلم  وأأما ما ورد من أأن بعض الأشجار قد تكّم وصدقه، وأأن بعض الاحجار قد يكى خوف أأن يكون وقود جهنم حينما سمع قوله علق فيها نوعا من ال  

ذا كان تعذيب الجماد ا ل سفسطة؛ كذلك تعذيب من أأكله الس باع   فمبنى على أأنه تعالى  468تبق جمادًا كما تعالى: وَقودُهَا النَّاسُ والحجارة(  يدعى هؤلء. فا ن قيل : ا 

 والطيور وتفرقت أأجزاؤه فى بطونها وحواصلها مع عدم 

 
 . ٢٤.سورة: البقرة، الآية: 468
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 . شعورنا بذلك سفسطة

البدن حيَّة    وأأجيب بأأن ل سفسطة في ذلك، بل يمكن أأن يَلق الله تعالى في ذلك المأأكول نوعا من الحياة قدر ما يتأألم فا ن الدودة فى الجوف وفى خلال

  تتأألم وتتلذذ مع عدم شعورنا بذلك

 تعقيب 

نَّ هنا قضيتين  : أأقول: ا 

َّما تقوم بجسم ذي بنية وتركيب خاص ن  . الأولى : أأن الحياة ومظاهرها ا 

ذا وقعت في دائرة الحس ومتناوله أأدركها ل محالة  . والثانية : أأن هذه المظاهر ا 

الميت بدون البنية من باب خرق العادة. وأأما القضية الثانية فقد تحرج موقف أأهل الس نة   أأما القضية الأولى فيُمكن التسامح فيها، ويكون الأمر في ا حياء

ل بحيث  الحس،  عن  بعيدة  بصورة  ش ئونه  وسائر  القبر  فى  والنعيم  العذاب  تصوير  ا لى  ترجع  مختلفة  أألوان  في  منطقها  احترام  وحاولوا  زالها  عدم    با  في  يكون 

 . ال حساس بها حجة على نفيها

 محاضرات في علم التوحيد

ل الشعور باللذة أأو الألم  نما هي مظاهر ل ينالها الحس الظاهر، وما ذلك ا   .فجمهورهم ذهب ا لى أأن مظاهر الحياة التى نثبتها ا 

من    فأأورد عليهم السعد ما سمعته قريبا، واختار فى الجواب عودة الحياة وبعض مظاهرها التي تحس، ثم حاول سترها عن الحس بان ذلك لبعض يسير

 . البدن بحيث ل يشاهدها الناظر، والتزم بعض المتكّمين أأن ذلك للروح فحسب، فعدم تعلق ال حساس به واضح، لكن يرد عليه ما س بق

ل أأن الله تع  الى حجب  وأأقول: الحق كما ثبت في الس نة أأن الحياة وبعض مظاهرها المادية ترجع للميت، وهي من جنس ما يحس ظاهرا في هذه الحياة، ا 

 حواسهم عن ال حساس بها، وقد 

نه ل شك أأنه تعالى قادر على كل ما يقع تحت ظلال ال م ةً في عدم ال حساس بها على نفيها ؛ فا  ن لم تجر به  أألمع ا لى ذلك السعد في جوابه، فلا حُجَّ كان وا 

 عادة، فا ذا ما جاءت النصوص بهذه المظاهر

 . وتعطيل الحواس عن ال حساس بها، وجب احترام ظاهرها 

 روى مسلم في صحيحه في باب عذاب القبر سماعه صلوات الله تعالى وسلامه عليه صوت من يعذب في القبر، وسماع الموتى 

 : عذاب القبر ونعيمه وسؤاله
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يً    نوع تعالي دافنيهم، وكلامه لصرعى بدر من صناديد قريش وسماعهم كلامه، فعن أأنس بن مالك : أأن رسول الله صلى الله عليه وسلم ترك قتلى جهل بن هشام، يً . 

حقا ؟ فسمع عمر قول النبي  أأمية بدر ثلاثا ثم أأتاهم فقام عليهم، فقال: يً أأبا جهل بن خلف، يً عتبة بن ربيعة، يً شيبة بن ربيعة، اليس قد وجدتم ما وعدكم ربكم  

  رون أأن يجيبواصلى الله عليه وسلم فقال : يً رسول الله كيف يسمعوا ؟ وأأنی يجيبوا وقد جيفوا ؟ قال : والذي نفسي بيده من انتم بأأسَمعَ لما أأقول منهم، ولكنهم ل يقد

ذا انصرفوا عنه   نه تسمع خفق نعالهم ا  ذا وضع في قبره ا  تَ ا  نَّ الميَِّ
ِ
 وعنه أأيضًا أأنَّ رسولَ اِلله صلى الله عليه وسلم قاَلَ: »ا

 وعنه أأنَّ النَّبِيَّ صلى الله عليه وسلم قال : الول أأن ل تدافنوا لدعوت الله أأن يسمعكم من عذاب القبر (، وزاد زيد بن ثابت : الذي أأسمع منه

َّما يكون بعد   ن ذا أأقبر، كأنهم فهموا أأنَّ العذابَ ا  ال دخال في القبر والسبب في ا حجامهم عن الدفن الذي منع النبي من الدعوة : خوفهم من عذاب الميت ا 

 .بدون ما قبله 

 محاضرات في علم التوحيد

مسُ فسمع صوتًا فقال: »يهود تعذب في قبرها   وعن البراء بن أأبي أأيوب قال: خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد ما غربت الشَّ

ا الشعور بهذه  هذه الأحاديث تعطى أأن للناس بعد موتهم حياةً لهم فيها ا دراك الألم واللذة والسمع والصوت، وأأنه تعالى حجب الأحياء من أأهل هذه الدني 

 . الحياة وما لها من مظاهر، وقد كشفها لبعض أأنبيائه كما سمعت فيما جرى بين عمر والنَّبيِّ 

دراك، بل له الحياة وال دراك كما سمعت ، وعدم شعورنا  هذا، ول يَفى أأن هذا الجواب منع الصغرى دليل الثانين القائلة : الميت جماد ل حياة له ول ا 

 469بذلك ل يدل على نفيه ؛ لأن الحوائر عطلت عن ال حساس بذلك كما جاء في الأحاديث. 

آية )ومن ورائهم برزخ( فيقول قوله تعالى: " )ومن ورائهم برزخ ا لى  يوم يبعثون(    وعند الش يعة البرزخ أأيضا موجود كما ذكره الس يد طباطبائي في تفسير أ

أأنه يطلبهم كما أأن    470" البرزخ هو الحاجز بين الش يئين كما في قوله: " )بينهما برزخ ل يبغيان(  والمراد بكونه وراءهم كونه أأمامهم محيطا بهم وسمي وراءهم بعناية 

عنى ال حاطة، قال  مس تقبل الزمان أأمام الانسان ويقال: وراءك يوم كذا بعناية أأن الزمان يطلب الانسان ليمر عليه وهذا معنى قول بعضهم: ا ن في " وراء " م 

وهو عالم المثال الذي يعيش فيه الانسان بعد موته ا لى قيام الساعة على ما   القبر والمراد بهذا البرزخ عالم   471غصبا( سفينة تعالى: " )وكان وراءهم ملك يأأخذ كل

الش يعة عن الروايًت من طرق  فيه  أأخر وتكاثرت  أآيًت  الس ياق وتدل عليه  البيت عليهم السلام  وأأئمة  النبي صلى الله عليه وأ له وسلم يعطيه  وكذا من   أأهل 

ليها ا لى .طرق أأهل الس نة، وقد تقدم البحث عنه في الجزء الأول من الكتاب ومعلوم   يوم القيامة وقيل: المراد بالآية أأن بينهم وبين الدنيا حاجزا يمنعهم من الرجوع ا 

ليها من أأصله آس لهم من الرجوع ا  يأ  .أأن ل رجوع بعد القيامة ففيه تأأكيد لعدم رجوعهم وا 

 
 .151–148قاهرة: الحكماء للنشر, د.ت(, -)مصر محاضرات في علم التوحيدينظر محمد يوسف الش يخ,  469
 . 20.سورة: الرحمان، الآية: 470
 .79.سورة: الكهف، الآية: 471
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حاجز بينهم وبين   الموت وفيه أأن ظاهر الس ياق الدللة على اس تقرار الحاجز بين الدنيا وبين يوم يبعثون ل بينهم وبين الرجوع ا لى الدنيا، ولو كان المراد أأن 

بل للغوية أأصل   البعث  ا لى الدنيا ول رجوع بعد  البعث الرجوع ا لى الدنيا لغى التقييد بقوله: " ا لى يوم يبعثون " ل لدللته من طريق المفهوم على رجوعهم بعد 

ن فرض أأنهم كانوا يعلمون من الخارج أأو من أآيًت سابقة أأن ل رجوع بعد القيامة  .472التقييد وا 

( البرزخ  الش يعة حول  من  البحراني  مْ ويقول  وَرٰائِهِ يبُْعَثوُنَ(  برَْزَخٌ  وَمِنْ  يوَْمِ  لٰى 
ِ
تعالى - 473ا قوله  كٰالِحُونَ( ( ا لى  فِيٰها  هُمْ  وَ  ارُ  النّٰ وُجُوهَهمُُ  بن     474تلَفَْحُ  عل 

براهيم، في قوله تعالى مْ  :ا  لٰى يوَْمِ يبُْعَثوُنَ  برَْزَخٌ  وَ مِنْ وَرٰائِهِ
ِ
هو أأمر بين أأمرين، و هو الثواب و العقاب بين الدنيا و الآخرة، و هو ردّ على من    :البرزخ »:قال  ا

 ،475أأنكر عذاب القبر، و الثواب و العقاب قبل يوم القيامة

 علامات الساعة عند ملا جلى زاده وغيره    2.5

 دابة الأرض عند ملا جل زاده وغيره.   1.2.5.

آيًتنا ل يوقنون (   ذا وقع القول عليهم أأخرجنا لهم دابة من الأرض تكّمهم أأن الناس كانوا بأ فذلك حين يقع القول عليهم اي كلمة العذاب على هولء    476) وا 

تظهر حبها    الذين اصموا اخرج لهولء الاصمون من ارضهم أأو من اطرافهم حيوان من مشأكلتهم بلا عرق ول نسب تخرج من الارض او من ناحية الس ياسة ل

ع حولها، النبي  وميلها لأحد وقصده الاصلاح فقط، الدابة  حين انحطاط الزمان القوم تكثر لكل قوم أأو شعب أأو لكل بلد دابة تكّمهم والناس يتبعها و يجتم

ناس مس تخدمين  الكريم الشفيق صلى الله عليه وسلم متى يدعوهم ول يس تمعون لقوله صلى الله عليه وسلم وهذه الدابة تضلهم وتخرجهم عن الطريق وتجعل ال 

كثرة الخلافيات في الدابة    لمأأربها بل الناس انكروا قول الرسول صلى الله عليه  صاروا في حقه صما وبكما، مع انهم مطيعين لهذه الدابة ومؤمنين بها ويتبعونها مع

وينتقم الزمان  اخر  في  يرجع  و  عل  هذه الامام  يقولون  الش يعة  من  بعض  العجائب  ومن  دخلوا في الاعتقاديًت  و  الساعة  اشراط  عن  جعلوها  هذه    كيف 

ي هذه الروايًت الروايًت فسدوا الناس والفخر الرازي ل يرضى بهذه الدابة يقول والقرأآن ل يدل على هذا المقولت وان تريد التفصيل ل اس تطيع ان ارو

واعتقاد جل من هذه المس ئلة قريب من جمال الدين الافغاني ومحمد عبده انقل ارائهما أأبتدئ برأأي جمال الدين الأفغاني    477فارجع وانظر الى روح المعاني لل لوسي 

أأمرٍ مهم: الأفغاني لم يضع نصًا مس تقلًا صريًحا خاصًا بـ“دا نما يسُ تخلص  يقول في دابةّ الأرض من أأشراط الساعة، ينبغي التنبيه العلمي أأولً ا لى  بةّ الأرض”، وا 

 ا لى تعطيل العقل والعمل.  –في رأأيه  –موقفه منها ضمن حديثه العام عن أأشراط الساعة والخوارق، ونقده للفهم الحرفي الذي يفُضي  

في ا طار التأأويل الرمزي. والنص المنقول عن جمال الدين الأفغاني    –ومنها الدابةّ    –ومع ذلك، فقد نقُل عنه نص واضح المعنى يدُرج فيه أأشراط الساعة  

 ّ الساعة، كالداب أأشراط  أأحاديث  من  المسلمين  بين  مما شاع  كثيًرا  نّ  وا  الآيًت الحس ية  وانتظار  العامة بالخوارق  لتعلقّ  نقده  ة وخروج من يكّم قال في معرض 

 
 .ينظر 15/68, الميزان في تفسير القرانالطباطبائي, .472
 . 100.سورة: المؤمنون، الآية: 473
 . 100.سورة: المؤمنون، الآية: 474
.  4/36لبنان: دار أأحياء التراث العربي, د.ت(,  -, تحقيق قسم الدراسات الاسلامية في دار احياء التراث العربي )بيروتالبرهان في تفسير القران الس يد هاشم الحسيني البرهاني,  -  475

 .ينظر
 82.سورة : النمل، الآية : 476
 .ينظر 38-37/ 3, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده, - 477
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ل على المحسوسات، مع أأن المقصود به ال شارة ا لى انقلاب الأحوال، وظهور دلئل فساد الاجتماع، وتم  ييز الناس بأأعمالهم ل  الناس، قد فهُم على غير وجهه، وحُمِ

آيًت تخرق نواميس الكون   . 479يقرر فيه أأن الأفغاني يؤول الدابةّ وأأمثالها تأأويلًا اجتماعيًا رمزيًً، ويرفض حملها على المعنى الحرفي الذي يش به الأساطير  478بأ

 جاء فيه تقرير الأفغاني أأن الآيًت الواردة في أأشراط الساعة ل يراد بها ال خبار عن غرائب حس يةّ، بل التنبيه ا لى فسادٍ يبلغ غايته.

، ولذلك  تنبيه علمي مهم هذا الرأأي مخالف لرأأي جمهور أأهل الس نة الذين يثبتون دابةّ الأرض على ظاهرها كما في تفسير الطبري وابن كثير والقرطبي

 يدُرج رأأي الأفغاني ضمن الاتجاه العقل ال صلاحي الحديث. 

َّةً  مْ أَخْرَجْناَ لهَمُْ دَاب ذَا وَقعََ القَْوْلُ علَيَْهِ
ِ
مُهمُْ﴾   ويرى ال مام محمد عبده أأن دابةّ الأرض المذكورة في قوله تعالى: ﴿وَا نَ الَْرْضِ تكَُِّّ   480مِّ

تشير ا لى فسادٍ عامّ    ليست بالضرورة دابةًّ خارقةً على المعنى الِحسّي المتداول، بل يميل ا لى التأأويل العقل الاجتماعي، ويجعلها من الآيًت الرمزية التي

 وبلوغ الأمة مرحلًة من الانحطاط تفُضَح فيها الأحوال وتنكشف الحقائق. 

 ما خلاصته:  –كما نقله وقرّره في تفسير المنار  –وقال محمد عبده في تفسير الآية 

نّ حمل الدابةّ على أأنها حيوانٌ مخصوص يَرج في أآخر الزمان ليس عليه دليل قطعي، والآية تحتمل أأن يكون المراد بها ظهور أأمرٍ من الأ   رض، أأو قومٍ  ا 

 من الناس، أأو قوةٍ اجتماعية تظُهرِ للناس حقيقة أأعمالهم، وتمُيّز المؤمن من الكافر، دون لزوم الخرق للسنن الكونية. 

آحاد وظنية الدللة. الأولى حمل الآية على   المعنى الذي ينسجم مع  ويؤكد أأن: القرأآن لم يصف شكل الدابةّ ول حقيقتها وصفًا قاطعًا. الأحاديث الواردة فيها أ

 سنن الله في الاجتماع والتاريخ. 

مُهمُْ﴾ آيةٍ  481قال في تفسير قوله تعالى: ﴿تكَُِّّ : »ليس في الآية ما يدل على أأن هذه الدابةّ حيوان على ما يتخيله القصّاص، بل يجوز أأن تكون كناية عن أ

 أأرضية، أأو جماعةٍ من الناس، أأو أأمرٍ يحدث في الأرض يفَضح حال المكذبين، ويجعلهم موضع خطاب وتوبيخ بما كفروا«. 

وكمال العلم، ثم فرع  ويقول الفخر الرازي في مفاتيح الغيب عن الآية ) اخرجنا لهم من الارض دابة ( اعلم أأن الله تعالى بين بالدلئل القاهرة كمال القدرة  

مكان الحشر، ثم بين الوجه في كون القرأآن معجزا، ثم فرع عليه نبوة محمد صلى الله عليه وسلم، ثم تكّم الآن في مقدمات نما أأخر    عليهما القول با  قيام القيامة، وا 

ل بقول النبي الصادق وهذا هو النهاية في جودة ا ثبات النبوة، لما أأن هذه الأش ياء ل يمكن معرفتها ا  لترتيب. واعلم أأنه تعالى ذكر  تعالى الكلام في هذا الباب عن ا 

 كّموا فيها من وجوه: تارة ما يكون كالعلامة لقيام القيامة، وتارة الأمور التي تقع عند قيام القيامة، فذكر أأول من علامات القيامة دابة الأرض، والناس ت

 أأحدها: في مقدار جسمها، 

 
فغاني.موقظ الشرق وفيلسوف ال سلاممحمد عمارة,  478  .136–134)القاهرة: دار الشروق, د.ت(,  جمال الدين الأ
 .247-2/246, تحقيق د. محمد عمارة )القاهرة: دار الشروق, د.ت(, الأعمال الكاملةجمال الدين الافغاني,  479
 82.سورة: النمل، الآية: 480
 82.سورة: النمل، الآية: 481
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فروي أأن    وعن أأبي هريرة ما بين قرنيها فرسخ للراكب وثانيها: في كيفية خلقتها،،  وروي أأيضا أأن رأأسها تبلغ السحاب  وفي الحديث أأن طولها س تون ذراعا، 

 لها أأربع قوائم وزغب وريش وجناحان. 

ية وعن ابن جريج في وصفها: رأأس ثور وعين خنزير وأأذن فيل وقرن أأيل وصدر أأسد ولون نمر وخاصرة )بقرة( وذنب كبش وخف بعير وثالثُّا: في كيف

 خروجها 

ل ثلثُّا.   عن عل عليه السلام أأنها تخرج ثلاثة أأيًم والناس ينظرون فلا يَرج ا 

ل بعد ثلاثة أأيًم ورابعها: في موضع خروجها   وعن الحسن: ل يتم خروجها ا 

 »س ئل النبي صلى الله عليه وسلم من أأين تخرج الدابة؟ فقال من أأعظم المساجد/ حرمة على الله تعالى المسجد الحرام« 

 وقيل تخرج من الصفا فتكّمهم بالعربية وخامسها: في عدد خروجها 

 فروي أأنها تخرج ثلاث مرات،

ا ل خروجها من بين    تخرج بأأقصى اليمن، ثم تكمن، ثم تخرج بالبادية، ثم تكمن دهرا طويلا، فبينا الناس في أأعظم المساجد حرمة وأأكرمها على الله فما يهولهم

 الركن حذاء دار بني مخزوم عن يمين الخارج من المسجد، فقوم يهربون قوم يقفون ]نظارة[. 

ليه. ل لم يلتفت ا   واعلم أأنه ل دللة في الكتاب على شيء من هذه الأمور، فا ن صَ الخبر فيه عن الرسول صلى الله عليه وسلم قبل وا 

ذا وقع القول عليهم فالمراد من القول متعلقه وهو ما وعدوا به من قيام الساعة ووقوعه حصوله، والمراد مشارفة السا عة وظهور أأشراطها،  أأما قوله تعالى: وا 

 أأما دابة الأرض فقد عرفتها. 

 وأأما قوله: تكّمهم فقرئ )تكّمهم( من الكّم وهو الجرح، 

بيضاء  روي أأن الدابة تخرج من الصفا ومعها عصا موسی عليه السلام وخاتم سليمان، فتضرب المؤمن بين عينيه بعصا موسی عليه السلام فتنكت نكتة  

 فتفشو تلك النكتة في وجهه حتى يضيء لها وجهه، وتنكت الكافر في أأنفه فتفشو النكتة حتى يسود لها وجهه. 

م بأأن الناس،  واعلم أأنه يجوز أأن يكون تكّمهم من الكّم أأيضا على معنى التكثير يقال فلان مكّم، أأي مجرح. وقرأأ أأبي )تنبئهم(، وقرأأ ابن مسعود تكّمه

ذا كانت حكا ية لقول الدابة فكيف  والقراءة بأأن مكسورة حكاية لقول الدابة ذلك، أأو هي حكاية لقول الله تعالى بين به أأنه أأخرج الدابة لهذه العلة. فا ن قيل ا 

آيًتنا(؟   يقول )بأ
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آيًت ربنا، أأو لختصاصها بالله تعالى أأضافت أآيًت الله ا لى نفسها، كما يقال ب  عض خاصة الملك جوابه: ا ن قولها حكاية لقول الله تعالى، أأو على معنى بأ

آيًتنا ل يوقنون   نما هي خيل موله وبلاده، ومن قرأأ بالفتح فعلى حذف الجار، أأي تكّمهم بأأن الناس كانوا بأ  . 482خيلنا وبلادنا، وا 

مُهمُْ أَنَّ ال  َّةً مِنَ الَْرْضِ تكَُِّّ مْ أَخْرَجْناَ لهَمُْ دَاب ذَا وَقعََ القَْوْلُ علَيَْهِ
ِ
ذَا وَقعََ القَْوْلُ  ويقول الماتريدي وقوله: )وَا

ِ
آيًَتِنَا لَ يوُقِنوُنَ( قاَلَ بعَْضُهمُْ: قوله: )وَا بِأ نَّاسَ كَانوُا 

ذا وقعت الحجة عليهم ولزمت فكذبوها أأخرجنا لهم دابة.   علَيَْهِمْ( أأي: ا 

ذا وقعت السخطة والغضب عليهم أأخرجنا لهم دابة.   وقاَلَ بعَْضُهمُْ: وا 

بعد ذلك )أَخْ  أأبدًا  أأنهم ل يؤمنون  الكفر حدّا يعلم اللََّّ  بلغوا في  ذا  ا  أأي:  علَيَْهِمْ(،  القَْوْلُ  وَقعََ  ذَا 
ِ
)وَا قائلون:  َّةً(، لكن قد ذكرنا في غير  وقال  دَاب لهَمُْ  رَجْناَ 

ذ اللََّّ   ذا بلغوا ذلك الحد، بل    -عَزَّ وَجَلَّ    -موضع: أأن هذا ل يصح ول يجوز؛ ا  لم يزل عالما بما كان ويكون منهم أأبد الآبدين، فليس علمه بأأحوالهم بما يكون منهم ا 

ذا بلغوا ذلك الحد وقبل ذلك ل، فهو  نما يعلم ذلك منهم ا   قبيح. لم يزل عالماً بما يكون منهم، وهذا الحرف الذي يقول القائل يومئ ا لى أأنه ا 

ذا وقعت الحجة عليهم؛ فهو ل يحتمل أأيضًا؛ لأن الحجة قد كانت قامت قبل ذلك الوقت، وليست تقوم الحجة عليهم في ذلك ال  وقت. وقول من قال: ا 

 فيكون التأأويل أأحد وجهين: 

مُ القَْوْلُ( أأي: الع ينَ حَقَّ علَيَْهِ ِ  ذاب وجب عليهم. أأحدهما: ما ذكرنا من وقوع العذاب، ووجوب العقوبة والسخطة عليهم؛ كقوله: )أُولئَِكَ الذَّ

ذا أأتى وقت خروج الدابة التي وعدنا لهم أأنها تخرج، أأخرجناها لهم في ذلك الوقت، أأي: ل يتقدم خروجها عن الوقت الموعو  د ول يتأأخر؛  والثاني: أأي: ا 

تقَْدِمُونَ(، وهكذا كل شيء جعل اللََّّ لظهور ذلك وكونه   تَأخِْرُونَ سَاعةًَ وَلَ يسَ ْ ذَا جَاءَ أَجَلهُمُْ لَ يسَ ْ
ِ
واللََّّ    -وقتاً ل يتقدم ول يتأأخر ذلك الوقت؛ هذا  كقوله: )فاَ

 يش به أأن يكون تأأويل الآية.  -أأعلم 

مُهمُْ( من التكّيم و  آيًَتِنَا لَ يوُقِنوُنَ(: قراءة العامة بالتشديد: )تكَُِّّ مُهمُْ أَنَّ النَّاسَ كَانوُا بِأ التحديث؛ وكذلك في بعض الحروف: تحدثهم وتنبئهم، وقد  وقوله: )تكَُِّّ

ذا خرجت تجرح الكافر، وتسمه بسمة وعلامة، ح  مُهمُ( بالتخفيف وهو من الجراحة، وهو ما ذكر في الأخبار والقصص أأن الدابة ا  تى يعرف الكافر من  قرئ: )تكَِّْ

 . 483المؤمن فيقال: يً مؤمن ويً كافر 

نَ ال  رْ  َّةً مِّ آب ذَا وَقعََ القَْوْلُ علَيَْهِم أَخْرَجْناَ لهَمُْ دَأ
ِ
مُهمُْ أَنَّ النَّاسَ كَانوُا بِأأايًَتِنَا لَ يوُقِنوُنَ( ويقول الزمخشري من المعتزلة في تفسير قوله تعالى )وَا  484ضِ تكَُِّّ

ذا وقع القول . سمى معنى القول ومؤداه بالقول، وهو ما وعدوا من قيام الساعة والعذاب، ووقوعه : حصوله . والمراد : مشارفة الساعة   وظهور أأشراطها  وا 

روي : لها أأربعٌ قوائٌم وزغبٌ  وحين ل تنفع التوبة . ودابة الأرض : الجساسة. جاء في الحديث: أأنَّ طولهَا س تونَ ذراعاً، ل يدركُها طالبٌ، ول يفوتُها هاربٌ . و 

 
 .ينظر 571/  24, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي,  482
 .. ينظر8/136, تفسير الماتريدي -تأأويلات أأهل الس نةالماتريدي,  483
 . 82.سورة: النمل، الآية: 484
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بل، وعنق نعامة، وصدر أأسد، ولون نمر، وخاصرة هرّ، وذ  نب كبش،  وريشٌ وجناحان وعن ابن جريج في وصفها : رأأس ثور، وعين خنزير، وأأذن فيل، وقرن ا 

ل رأأسها، ورأأسها يبلغ أأعنان السماء، أأو   آدم عليه السلام . وروي : ل تخرج ا  يبلغ السحاب . وعن أأبي  وخف بعير . وما بين المفصلين : اثنا عشر ذراعاً بذراع أ

ل بعد ثلاثة أأيًم . وعن عل رضي   الله عنه : أأنها تخرج  هريرة : فيها من كل لون، وما بين قرنيها فرسخ للراكب . وعن الحسن رضي الله عنه : ل يتم خروجها ا 

ل ثلثُّا . وعن النبي ) صلى الله عليه وسلم ( : أأنه س ئل : من أأين تخرج الدابة ؟ فقال : ) من  أأعظم المساجدِ حرمةً على  ثلاثة أأيًم، والناس ينظرون فلا يَرج ا 

ِ ( يعني المسجد الحرام . وروي : أأنها تخرج ثلاث خرجات : تخرج بأأقصى اليمن ثم تتمكن، ثم تخرج بالبادية ثم تتكمن دهراً طويلاً  ، فبينا الناس في أأعظم  اللََّّ

وم يقفون نظارة . وقيل :  المساجد حرمة وأأكرمها على الله، فما يهولهم ا ل خروجها من بين الركن حذاء دار بني مخزوم عن يمين الخارج من المسجد، فقوم يهربون وق

يوقنون بخروجي ؛ لأنّ خروجها من الآيًت، تخرج من الصفا فتكّمهم بالعربية بلسان ذلق فتقول ( أَنَّ النَّاسَ كَانوُا بِأأايًَتِنَا لَ يوُقِنوُنَ ) يعني أأن الناس كانوا ل  

قبل المغرب فتصرخ  وتقول : أأل لعنة الله على الظالمين . وعن السدي : تكّمهم ببطلان الأديًن كلها سوى دين ال سلام . وعن ابن عمر ورضي الله عنه : تس ت 

بالبي يطوف  السلام  عليه  عيسى  :بينا  وروي   . أأجياد  من  : تخرج  وروي   . مثل ذلك  فتفعل  اليمن  ثم  الشام  ثم  المشرق،  تس تقبل  ثم  تنفذه،  ومعه  صرخة  ت 

ذ تضطرب الأرض تحتهم تحرك القنديل، وينشق الصفا مما يل المسعى، فتخرج الدابة من الصفا ومعها عصا موسی وخاتم سليمان، ف تضرب المؤمن في  المسلمون، ا 

ه كوكب درّي، مسجده، أأو فيما بين عينيه بعصا موسی عليه السلام، فتنكت نكتة بيضاء فتفشو تلك النكتة في وجهه حتى يضيء لها وجهه أأو فتترك وجهه كأن

 485وتكتب بين عينيه : مؤمن : وتنكت الكافر بالخاتم في أأنفه، فتفشو النكتة حتى يسودّ لها وجهه وتكتب بين عينيه : كافر 

دة في قوله:  ويقول الس يد الطباطبائي من الش يعة في تفسير هذه الآية وقوله: )أأخرجنا لهم دابة من الأرض تكّمهم( بيان لآية خارقة من الآيًت الموعو 

آيًتنا في الآفاق وفي أأنفسهم حتى يتبين لهم أأنه الحق( وفي كونه وصفا لأمر خارق للعادة دللة على أأن المراد بال خراج من الأ  ما الاحياء والبعث  )سنُيهم أ رض ا 

نسانا كان الموت بعد  نسانا كان أأو حيوانا غيره فا ن كان ا  ما أأمر يقرب منه، وأأما كونها دابة تكّمهم فالدابة ما يدب في الأرض من ذوات الحياة ا  تكّيمه الناس    وا 

ن كان حيوانا أأعجم كان تكّيمه كخروجه من الأرض خرقا للعادة  .على العادة وا 

وماذا تتكّم   ول نجد في كلامه تعالى ما يصلح لتفسير هذه الآية وأأن هذه الدابة التي س يخرجها لهم من الأرض فتكّمهم ما هي؟ وما صفتها؟ وكيف تخرج؟ 

 .به؟ بل س ياق الآية نعم الدليل على أأن القصد ا لى الابهام فهو كلام مرموز فيه

ذا أ ل أأمر الناس   نه ا  يمان بنا بالتعقل والاعتبار أآن وقت    -وسوف يؤل    -ومحصل المعنى: ا  آيًتنا المشهودة لهم وبطل اس تعدادهم للا  ا لى أأن كانوا ل يوقنون بأ

الأ  من  دابة  لهم  فأأخرجنا  بالحق  الاعتراف  ا لى  يضطرون  بحيث  الحق  لهم  المبينة  للعادة  الخارقة  الآيًت  من  لهم  رائته  ا  وعدنا  ما  نريهم  تكّمهمأأن   .رض 

ليه التدبر في الآية من معناها، وقد أأغرب المفسرون حيث أأمعنوا في الاختلاف في معاني مفردات الآية وجمل  ها والمحصل منها  هذا ما يعطيه الس ياق ويهدي ا 

فيها ا ل على التحكم،    وفي حقيقة هذه الدابة وصفتها ومعنى تكّيمها وكيفية خروجها وزمان خروجها وعدد خروجها والمكان الذي تخرج منه في أأقوال كثيرة ل معول 

  486   .ولذا أأضربنا عن نقلها والبحث عنها، ومن أأراد الوقوف عليها فعليه بالمطولت 

 
 .. ينظر389-3/388, الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري.المهدي,  485
 .ينظر 396/  15, الميزان في تفسير القران الطباطبائي,  486
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 يأأجوج ومأأجوج عند ملا جل زاده وغيره:   2.2.5

ن يأأجوج و مأأجوج مفسدون في الأرض ( ان جل زاده ل يؤمن بقصة اليأأجوج والمأأجوج يظهر لنا في طعنه للذين يحك  ون هذه  نرى في تفسيره للآية ) ا 

وَمَأجُْوجَ مُفْسِدُونَ فِي الَْرْضِ فهََلْ  نَّ يأَجُْوجَ 
ِ
القْرَْنيَْنِ ا ذَا  ا ( القصة ان ملا جل زاده يفسر الآية  ) قاَلوُا يًَ  وَبيَنَْهمُْ سَدًّ بيَْننَاَ  عَلَ  عَلُ لَكَ خَرْجًا علََىٰ أَن تَجْ    487 نَجْ

آدم ولكن هم م  فسدون في المملكة افهموا ذي القرنين باي نوع كان قالوا ان قوما منسلخين عن الآداب بعيدين عن المدنية والآداب والانتظام فقط هم من بني أ

الذي أأعطاني ربي ورب  يسرقون الضأأن والمعز يَربون الحرث فقالوا هل نجمع لك مال على أأن تجعل بيننا وبينهم حاجزًا يحول بيننا وبينهم فقال ذو القرنين ا ن  

ل احتاج الى تعاون المال بل تعينوني بالمادة والجسم، جاؤوا سدا متينا ثنائيا قطعة قطعة وضعوا قطع   القوم من الملك والتمكين خير لي من الذي تجمعونه لي،

عليها    -الحديد بالنار، ثم صب  أأججها  والقصد طولها ل عرضها ثم  الجبال فسدها،  ا لى رءوس  السدين حتى وصل  بين  الحديد  قطع  كأنها لبن، وجعل يصف 

وارى هم قوم ضعيف مكثوا ورائه ل يس تطيعون ان   النحاس المذاب حتى يمُسك ما بين قطع الحديد، فصار يأأجوج ومأأجوج من ورائه ل يس تطيعون الخروج،

وهب بن منبه   يصعدوا الجبل او يثقب السد هكذا فكرت ووقع في خيالي ثم رأأيت رواية يدمج ثقبهم. واذا تحب الحكاية فانظر الى تفسير ابن جرير يروي عن 

 488اليماني حكايًت كثيرة، انا ل اس تطيع انقل لكم هذه الخرافيات ولو لردهم،

ن كُلِّ حَدَبٍ ينَسِلوُنَ(  ذَا فتُِحَتْ يأَجُْوجُ وَمَأجُْوجُ وَهُم مِّ
ِ
ٰ ا آية )حَتىَّ يأأجوج ومأأجوج هم أأهل الباغية  والشرور يكثر    -فتح وانطلقوا    489ويقول في تفسير أ

حينما يفسر الآية التي ذكر فيها يًجوج و ماجوج في سورة    490الحرب الداخل وهم  أأهل الشرور والفتنة يهاجمون لرؤساء القوم ويأأتون مسرعين من كل مرتفع

ذَا فتُِحَتْ يأَجُْوجُ وَمَأجُْوجُ 
ِ
ٰ ا  ( يذكرهما ويفسر بياجوج وماجوج يتناقض بين كلاميه  000الكهف كأنما لم يعتقد بهما وحين يفسر )حَتىَّ

لا  ونرى في تفسيره للآيًت التي تدل على الوقائع وعلامات الساعة كنزول عيسى وخروج دابة الأرض ويأأجوج ومأأجوج وخسوف يقع في اذهاننا ان م

ينَظُرُو )هَلْ  فيقول  الآية  المفسرين حتى يفسر هذه  برأأيه ول سلك مسلك  ويفسر  يأأول  أأو  لبعضها  منكر  او  العلامات  لهذه  زاده منكرا  تأَتِْيَهمُُ  جل  أَن  لَّ 
ِ
ا نَ 

 َ ِّكَ لَ ينَفَعُ ن آيًَتِ رَب ِّكَ ۗ يوَْمَ يأَتِْي بعَْضُ أ آيًَتِ رَب ُّكَ أَوْ يأَتِْيَ بعَْضُ أ ناَّ  المَْلَائكَِةُ أَوْ يأَتِْيَ رَب
ِ
ا ۗ قلُِ انتَظِرُوا ا يماَنِهَا خَيْرً

ِ
آمَنتَْ مِن قبَْلُ أَوْ كَسَبتَْ فِي ا يماَنُهَا لمَْ تكَُنْ أ

ِ
فْسًا ا

أأتي  هولء الذين صرفوا واعرضوا وصدوا عن هذه الآية البينة فالى أأي شيء يقبلون هل الملائكة يأأتي لهم الرسالة او يشهدون على رسالتك او ي  491مُنتَظِرُونَ( 

بل اقتبسوا صناديد هذا الشرك من الجهل ) أأو يأأتي بعض ءايًت ربك ( مثلا كآيًت وقوع    492ذات الله المقدس حتى يرونه كما قال اليهود ) أأرنا اَلله جهرة ً( 

والأخرى من  القيامة تصير ملجاء في سورة الاسراء والفرقان وأأما اشراط الساعة كدخان ودابة الأرض وثلاثة خسوف واحد من المشرق والثاني من المغرب  

  جزيرة العرب وظهور الدجال وطلوع الشمس من المغرب وخروج يأأجوج ومأأجوج ونزول عيسى  ونار من عدن تخرج يسوق الناس الى أأرض المحشر، على 

كن ان يكون قصدهم  تقدير الصحة وعدم التأأويل هذه النار نار انكّيز من قبل ادخل الحرب الى ارض المحشر وفي النهاية اعطى للفرنسا الان تشعل هذه النار مم

 
 .94.سورة : الكهف، الآية : 487
 .ينظر 501-2/499, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  488
 . 96.سورة: الأنبياء، الآية: 489
 .. ينظر2/617, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  490
 .158.سورة الأنعام، الآية : 491
 .  153.سورة : النساء، الآية : 492
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د منكم ومن أأمثالكم اذا كنتم  للايمان بالقيامة ول يؤمن بالقيامة حتى لم ير هذه الآيًت ومن علامات القيامة حين يقترحون وملجئون للايمان ل تنفع الايمان لي أأح

هذه الآيًت تؤمنون ل  عنيدا في هذا الوقت قبل ظهور بعض من هذه الايًت اذا كان كافرا ولكن ان كان المؤمن فاسقا ل يفده الصدقات وان كثر وانتم اذا رايتم 

قالو  يفيد والاشاعرة  قالوا الايمان لم يفعل معه الصدقة ل  لنا ل حاجة الى منازعة بين المعتزلة وأألشاعرة المعتزلة  الآية بهذا  فائدة لكم يظهر  يفيد تفسير هذه  ا 

هكذا مع    الشكل من مبتكراتي لها ولكن في حق س يد الالوسي و س يد رش يد ل اقدر على كتابته حتى نظرت الى تفسير ابي السعود عليهم الرحمة هو فسره

 493بعض مخالفنا له اما في نظم كتاب الجليل متحدين . من ينتظر وبعد نعلم ماذا يفعل الله ولمن العاقبة. 

 نزول عيسى عند ملا جل زاده وغيره:   3.2.5

ذاهب ال سلامية  أأن جل زاده رحمه الله ول يصدق بنزول عيسى عليه السلام تصديقا تاما حين تقرأأ تفسيره يبين لك أأنه أأي جل زاده مخالفا لكثير من الم

َّهُ لعَِلْمٌ  مع أأنه بعض الآيًت والاحاديث يدل على نزول عيسى صراحة أأو ضمنا حتى كاد ان يكون اجماعا عجبا فكيف ينكر هذا. نرى في تفسيره لقوله تع ن
ِ
الى )وَا

تقَِيٌم(  اطٌ مُس ْ َّبِعُونِ هَذَا صِرَ نَّ بِهَا وَات اعةَِ فلََا تمَْتَرُ نه( عيسى عليه السلام )لعلم للساعة( يقول جل زاده قال الزمخشري شرط من    494لِلسَّ يفسر هذه الآية يقول )ا 

آنية لم تنص صراحة على نزول  فيسمى بالشرط علما    495أأشراطها تعلم به  وكان رايه موافقا لجمال الدين الأفغاني ومحمد عبده وكان محمد عبده يقرر أأن الآيًت القرأ

 عيسى أآخر الزمان. 

بط ذلك  ما ورد في الأحاديث قابل للتأأويل، ول يلزم الأخذ بظاهره الحسي. المقصود عنده عودة هدي عيسى وتعاليمه الصحيحة، ل نزوله بشخصه. ير 

 بسُنن الله في ال صلاح الاجتماعي والديني، ل بالخوارق. 

اعةَِ﴾ َّهُ لعَِلْمٌ لِلسَّ ن
ِ
   496قال في تفسير قوله تعالى:  ﴿وَا

نما يمكن حملها على أأن تعاليمه تكون علامة على قرب الساعة، وأأن الأحاديث الوا ردة في النزول  ا ن الآية ل تدل دللة صريحة على نزول عيسى بذاته، وا 

 .497ليست متواترة تواتراً يوجب العقيدة 

الأفغاني التأأويل    498و يرى جمال الدين  ا لى  ينبغي حملها على المعنى الِحسّي الحرفي، بل تميل عنده  الزمان ل  أآخر  أأن مسأألة نزول عيسى عليه السلام 

 الرمزي ال صلاحي، منسجماً مع منهجه العقل في نقد الخرافة والدعوة ا لى سنن الاجتماع والتاريخ. 

 وهو ل يثبت نزولً جسديًً لعيسى من السماء على الصورة الشائعة. 

 
 .ينظر 680-679/ 1, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده, .493
 . 61.سورة: الزخرف، الآية: 494
 .ينظر 4/261, الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري.المهدي, - 495
 . 61.سورة: الزخرف، الآية: 496
 .320-3/316)القاهرة: دار المنار, د.ت(,  تفسير المنارمحمد رش يد رضا,  497
 ه ـ1314.توفي 498
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مما شاع في الأمة عبر الروايًت غير القطعية. وهو يرى أأن المقصود هو عودة روح الدين الحق، وغلبة    –ومنها النزول    –و يعتبر أأخبار أأشراط الساعة  

 . 499القيم العيسوية: العدل، الرحمة، ومحاربة الفساد. ويربط ال صلاح بعمل البشر وسنن التاريخ ل بانتظار خوارق 

 ويقول القاضي عياض عليه الرحمة: 

 " ونزول عيسى المس يح وقتله الدجال: حق صحيح عند أأهل الس نة؛ لصحيح الآثار الواردة في ذلك؛ ولأنه لم يرد ما يبطله ويضعفه "  

 والقاض عياض رحمه الله يفسر ويشرح ويحلل ان نزوله ليس مباينا وضدا لختم خاتم النبين س يدنا محمد صلى الله عليه وسلم بقوله وهو هذا 

ض المعتزلة  " ونزول عيسى المس يح وقتله الدجال حق صحيح عند أأهل الس نة؛ لصحيح الآثار الواردة في ذلك؛ ولأنه لم يرد ما يبطله ويضعفه، خلافاً لبع

: ) خَاتَمَ النَّبِيِّ  َ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ نكار ذلك، وزعمهم أأن قول الله تعالى عن محمد صَلىَّ اللََّّ : ) ل نبي  والجهمية، ومن رأأى رأأيهم من ا  َ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ يَن (، وقوله صَلىَّ اللََّّ

جماع المسلمين على ذلك، وعلى أأن شريعة ال سلام باقية غير منسوخة ا لى يوم القيامة     500يرد هذه الأحاديث  -بعدى (، وا 

ليها ها هنا فِي التَّمْهِيدِ بِأسََانِيدِهَا وَمُتُونِهَا وَذَكَرْ  لَامُ    -نَا مِنْ أَخْبَارِ عيسى بن مَرْيَمَ  قال ابن عبد البر رحمه الله وَقدَْ ذكرنا الآثار التي أأشرنا ا  هُنَاكَ    -علَيَْهِ السَّ

الِ  جَّ يهِ وَاخْتِلَافُ العُْلمََاءِ فِيهِ وَقتَْلُهُ لِلدَّ بباب لد بعد نزوله عند البيضاء بدمشق أأخبارا حس نا وَفِي هَذَا كِفَايةٌَ وَالحَْمْدُ   فِي رَفْعِهِ وَكَيْفَ كَانَ الَْمْرُ فِي ذَلِكَ وَمَعْنَى توََفِّ

ِ كَثيًِرا  لِلََّّ

ُ علَيَْهِ  ولِ عِيسَى فِي الْآثَارِ الثَّابِتةَِ بِذَلِكَ عَنِ النَّبِيِّ صَلىَّ اللََّّ قوُنَ بِنُزُ نَّةِ مُصَدِّ َ مِنْ نقَْلِ الْآحَادِ العُْدُولِ  وَأَهْلُ الس ُّ  وَسَلمَّ

ُ عليه وسلم ليهلن بن مريم بفج الروحاء حاجا أأو معتمرا أأو ليثنيهما  501وَقوَْلُهُ صَلىَّ اللََّّ

لِيبَ وَيقَْتُ  َ ينَْزِلُ عيسى بن مَرْيَمَ حَكَماً مُقْسِطًا فيَكَْسِرُ الصَّ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ ِ رَبِّ العَْالمَِينَ  502لُ الخِْنْزِيرَ وَمِنهُْ قوَْلُهُ صَلىَّ اللََّّ عْوَةُ لِلََّّ  503وَتكَُونُ الدَّ

يعة ناسخة  ويقول النووي في شرحه على صحيح مسلم وقوله صلى الله عليه وسلم ) حكما ( أأى ينزل حاكما بهذه الشريعة ل ينزل نبيا برسالة مس تقلة وشر

ح  بل هو حاكم من حكام هذه الامة والمقسط العادل يقال أأقسط يقسط اقساطا فهو مقسط اذا عدل والقسط بكسر القاف العدل وقسط يقسط قسطا بفت

 504القاف فهو قاسط اذا جار 

 
 .174-170)دار الهلال.دار الشرق, د.ت(,  العروة الوثقىجمال الدين الافغاني.محمد عبدة الافغاني.رضا,  499
كَُملُ الُمعْلِمِ بفوََائِدِ مُسْلِم اليحصبي السبتي ابو الفضل, .500

ِ
يح مُسْلِمِ لِلقَاضِى عِياَض الُمسَمَّى ا حُ صَحِ  .ينظر 8/492,  شَرْ

حياء التراث, د.ت(,   ,صحيح مسلممسلم بن حجاج النيسابوري, .501  .2/915تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي )بيروت: دار ا 
براهيم البخاري, .502  .ينظر 3/107(, 1436تحقيق ، عزالدين ضل ، عمار الطيار ، يًسر حسن )بيروت: مؤسسة الرسالة ناشرون,  ed. by ,صحيح البخاريمحمد بن ا سماعيل بن ا 
 .ينظر 8/334, تحقيق سالم محمد عطا، محمد عل معوض )بيروت: دار الكتب العلمية, د.ت(, الاس تذكارأأبو عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي, .503
 .ينظر 2/190, صحيح مسلم بشرح النوويالنووي,  504
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 الدخان عند جل زاده:   4.2.5

مَاءُ بِدُخَانٍ مُبِيٍن يغَْشَى النَّاسَ هَذَا عذََابٌ أَلِيٌم(   505)فاَرْتقَِبْ يوَْمَ تأَتِْي السَّ

قوله يفهم من ظاهر  كناية،  أأو  أأو محققا؟ حقيقيا  مبين( هذا الدخان هل هو مخيلا  أأعلاه )بدخان  من  السماء(  يأأتي  )يوم  نتظر حين  ا  تعالى  )فارتقب(   

نا غط الدنيا، حتى في  )مبين( و قوله ) يغشى الناس هذا عذاب اليم( امر حقيقي هذا الامر صدر من الغلا أأو القحط، والهواء يغبر امام عيني الجائع، كانما دخا

و حماره،    نفسي رايت في أأوائل حرب العظمى كنت صائما من رمضان في شهر التموز بعد الصلاة العصر بطيء عيني لم يفرق عيني من مسافة قريبة بين رجل 

ع عن حضرة  وبعض يجعلون كناية عن القحط، وبعض يقولون هذا الدخان عبارة عن الغبار تحت اقدام أأفراس جيش المسلمين من فتح مكة ماذا أأقول؟ ونقل جم

منخريه وأأذنيه ودبره،  عل وعن بعض أآخر يظهر قبل القيامة دخان ويملأ الدنيا الدخان يأأخذ المؤمن كالزكمة واما وأأما الكافر فحاله كالسكران يَرج الدخان من  

م وللمؤمن ماء  هذه المقولت كثيرالحلو يفرح بها المسلمون، حتى عن ذكر فرعون وأآيًت موسی يقولون المؤمن والكافر يشربون من اناء واحد للكافر شرب الد

وباء يمسح  صافي، لكن مع الأسف نحن نرى الافات والبلاء السماوية والشدة على المسلمين والكفار ينقذون أأنفسهم بسهولة. حين يأأتي مرض من طاعون و  

نة مثل مدينة كوي  مسلمين والأجانب يطرد ويعبد عنهم الآن وهم يقتلون مقروب الطاعون والوباء، الان اوجدوا غازا مخنقا يس تطيعون ان يَنق بقنبلة بوم مدي 

والفقراء ماتوا جماعيا،  س نجاق  ونحن ليس عندا اس باب المدافعة، والعالم يرسلون الى الغرب حتى يشتري من الغرب كُماما ليقيهم نعوذ بالله رأأينا القحط والغلا  

   506ومامور الفساق والفاجر ضربوا الطبل ورقصوا==== 

خَانِ(  -ويقول السفاريني في كتابه لوامع الانوار آيةََ الدُّ نَّ مِنْهاَ أ
ِ
: )وَا ليَْهِ بِقَوْلِهِ

ِ
اطِهاَ العُْظْمَى مَا أَشَارَ ا اعةَِ وَأَشْرَ  مِنْ علََامَاتِ السَّ

نَّ مِنْهاَ(
ِ
آيةَُ   )وَا يماَنُ بِهِ قاَلَ العُْلمََاءُ أ

ِ
بُ الْ َا حَق  يَجِ نهَّ

ِ
َّتِي وَرَدَ النَّصُّ بِهَا وَا اعةَِ ال اطِ السَّ بْحَانهَُ  أَيْ مِنْ أَشْرَ ا الكِْتَابُ فقََوْلُهُ س ُ نَّةِ، أَمَّ خَانِ ثَابِتةٌَ بِالكِْتَابِ وَالس ُّ  الدُّ

مَاءُ بِدُخَانٍ مُبِيٍن{ ]الدخان:   ُ تعََالَى 10وَتعََالَى: }فاَرْتقَِبْ يوَْمَ تأَتِْي السَّ همُُ اللََّّ ُ عَنْهمُْ، وَالحَْسَنُ، وَزَيدُْ بْنُ علٍَِّ رَحِمَ  هُوَ دُخَانٌ  [ قاَلَ ابْنُ عَبَّاسٍ، وَابنُْ عُمَرَ رَضِيَ اللََّّ

كَامِ  اعةَِ يدَْخُلُ فِي أَسْمَاعِ الكُْفَّارِ وَالمُْنَافِقِيَن وَيعَْتَرِي المُْؤْمِنَ كَهَيْئةَِ الزُّ آتٍ. قبَْلَ قِيَامِ السَّ  وَتكَُونُ الَْرْضُ كُلُّهَا كَبَيْتٍ أُوقِدَ فِيهِ وَلمَْ يأَتِْ بعَْدُ وَهُوَ أ

علَيَْنَا   »طَلعََ  قاَلَ  عَنْهُ،   ُ اللََّّ رَضِيَ  يْدٍ  أُس َ بْنِ  حُذَيفَْةَ  حَدِيثِ  مِنْ  مُسْلِمٌ  فأَخَْرَجَ  نَّةُ  الس ُّ ا  مَا  وَأَمَّ  " فقََالَ  نتََذَاكَرُ،  نُ  وَنَحْ  َ وَسَلمَّ علَيَْهِ   ُ اللََّّ ِ صَلىَّ  اللََّّ رَسُولُ 

آيًَتٍ "  َا لنَْ تقَُومَ حَتىَّ ترََوْا قبَْلهََا عَشْرَ أ نهَّ
ِ
ِ قاَلَ " ا اعةََ يًَ رَسُولَ اللََّّ خَانَ« . تذََاكَرُونَ " قاَلوُا السَّ  فذََكَرَ مِنْهاَ الدُّ

َّهُ يمَْكُثُ فِي الَْرْضِ أَرْبعَِيَن يوَْمًا(  ، وَابنُْ مَاجَهْ، )وَأَن مِذِيُّ ْ  .507وَرَوَاهُ التّرِ

 ويقول الرازي رحمه الله في تفسير قوله تعالى )بدخان( فيه قولن: 

 
 .11-10.سورة: الدخان، الآية:505
 .. ينظر514-3/513, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  506
نوارالسفاريني,  507  .. ينظر129-2/128, 1402, لوامع الأ
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فارتفع المطر وأأجدبت الأرض و  فقال: »اللهم اجعل سنيهم كس ني يوسف«  النبي صلى الله عليه وسلم دعا على قومه بمكة لما كذبوه  أأن  أأصابت  الأول: 

رضي الله عنهما في    قريشا شدة المجاعة حتى أأكلوا العظام والكلاب والجيف، فكان الرجل لما به من الجوع يرى بينه وبين السماء كالدخان، وهذا قول ابن عباس

من شدة الجوع    بعض الروايًت ومقاتل ومجاهد واختيار الفراء والزجاج وهو قول ابن مسعود رضي الله عنه وكان ينكر أأن يكون الدخان ا ل هذا الذي أأصابهم

 تفسير الدخان بهذه  كالظلمة في أأبصارهم حتى كانوا كأنهم يرون دخانا، فالحاصل أأن هذا الدخان هو الظلمة التي في أأبصارهم من شدة الجوع، وذكر ابن قتيبة في

ه الدخان ولهذا يقال  الحالة وجهين الأول: أأن في س نة القحط يعظم يبس الأرض بسبب انقطاع المطر ويرتفع المطر ويرتفع الغبار الكثير ويظلم الهواء، وذلك يش ب 

ذا   اش تد خوفه أأو ضعفه  لس نة المجاعة الغبراء الثاني: أأن العرب يسمون الشر الغالب بالدخان فيقول كان بيننا أأمر ارتفع له دخان، والسبب فيه أأن ال نسان ا 

 أأظلمت عيناه فيرى الدنيا كالمملوءة من الدخان. 

 والقول الثاني: في الدخان أأنه 

ذا حصلت هذه الحالة حصل لأهل ال يمان منه حالة تش به الزكام، وحصل لأهل الكف ر حالة  دخان يظهر في العالم وهو ا حدى علامات القيامة، قالوا فا 

ا القول بوجوه  يصير لأجلها رأأسه كرأأس الحنيذ، وهذا القول هو المنقول عن عل بن أأبي طالب عليه السلام وهو قول مشهور لبن عباس واحتج القائلون بهذ

ك ليس بدخان أأتت به  الأول: أأن قوله يوم تأأتي السماء بدخان يقتضي وجود دخان تأأتي به السماء وما ذكرتموه من الظلمة الحاصلة في العين بسبب شدة الجوع فذا

نه ل يجوز الثاني: أأنه وصف ذلك الدخان بكونه مبينا،   والحالة التي ذكرتموها  السماء فكان حمل لفظ الآية على هذا الوجه عدول عن الظاهر ل لدليل منفصل، وا 

لناس، وهذا  ليست كذلك لأنها عارضة تعرض لبعض الناس في أأدمغتهم، ومثل هذا ل يوصف بكونها دخانا مبينا والثالث: أأنه وصف ذلك الدخان بأأنه يغشى ا

ليهم واتصل بهم والحال التي ذكرتموها ل توصف بأأنها تغشى الناس ا ل على سبيل المجاز وقد ذكرنا أأن ا ذا وصل ذلك الدخان ا  نما يصدق ا  لعدول من الحقيقة ا لى  ا 

 المجاز ل يجوز ا ل لدليل منفصل الرابع: 

أأنه قال: »أأول الآيًت الدخان ونزول عيسى ابن مريم عليهما السلام ونار تخرج من قعر عدن تسوق الناس ا لى    روي عن النبي صلى الله عليه وسلم 

ربعين يوما وليلة، أأما  المحشر، قال حذيفة يً رسول الله وما الدخان فتلا رسول الله صلى الله عليه وسلم الآية وقال دخان يملأ ما بين المشرق والمغرب يمكث أأ 

 508المؤمن فيصيبه كهيئة الزكمة، وأأما الكافر فهو كالسكران يَرج من منخريه وأأذنيه ودبره« رواه/ صاحب »الكشاف« 

 عليه عند ملا جل زاده وغيره. من البعث والحشر  اليوم الاخر وما يقع    .  3.5

َّقُوا) َ  وَات ليَْهِ  أَنَّكُمْ  وَاعْلمَُوا اللََّّ
ِ
ونَ  ا شَرُ خافوا الله في اموركم كلها. والحج نموذج من القيامة، خصوصا لمن في قلبه حزن وغم ويؤدون الشعائر مع أأهل    509( تُحْ

النسك   . وكان رحمه الله بعد ذكر الحج يش به أأحوال الحج بالقيامة لما في الحج اجتماع وفي كل مكان يأأتون الى مكان خاص وهو بلد الحرام لأداء510الكفر والضلال

ليه ليحاس بوه. والحشر في اللغة حشر:  ح ش ر : الحشََرةُ بفتحتين واحدة الحشََراتِ وهي  صغار دوّاب الأرض و  كما في ميدان المحشر وهو مكان ل جتماع الناس ا 

 
 .. ينظر657-27/656, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي,  508
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ذا الوحوش حُشرت {  وحشرها موتها و المحَْشِرُ بكسر الشين موضع    511حَشَر الناس جمعهم وبابه ضرب ونصر ومنه يومُ الحشَْر وقال عكرمة في قوله تعالى } وا 

الله بي الكفر والحاشر    الحشر و الحاشِرُ اسم من أأسماء النبي عليه الصلاة و السلام قال عليه الصلاة و السلام } لي خمسة أأسماء أأنا محمد وأأحمد والماحي يمحو 

 513-512أأحشر الناس على قدمي والعاقب{ 

 الحوض عند ملا جل زاده وغيره:   1.3.5

ناَّ أَعْطَيْنَاكَ الكَْوْثرََ يقول الزمخشري الله الكوثر على وزن فوعل يعني بزيًدة الواو من الكثرة وهو المختار لدى هذا التفس
ِ
ير، الكوثر بمعنى الخير الكثير ا

ع حتى عرضوا لبن عباس  خيري الدنيا والآخرة، وفي الحقيقة كل المعاني التي ذكروها تنطوي داخل الخير دينيا أأو دنيويً، فليكن كلا المعنيين لأنه ليس مانع الجم

الكثير، وأأما المعتزلة فلا    الله تفسيره بالخير الكثير، فقال في الجواب سعيد ابن جبير الله حين عرضوا له بأأن أأناسا يفسرونه بنهر في الجنة، فقال هو يدخل الخير

ادي الطبيب، والذي  أأصدق أأن ينكروا الحوض الكوثر بنهر الكوثر ويمكن أأن ينكر البعض بعض المبالغات من النقال، فالذي يتمنى الصحة والعافية عليه أأن ل يع

الشر أأساس نشر الفتنة فيما  يريد الدين عليه أأن ل يعادي العلماء، في الحقيقة ا ن قسما منهم كثيرو الخير للدين والملاذ لغيرهم، وأأما القسم الأعظم منهم من أأهل  

ن شئت الا ن كان القصد مثل قصد كاك أأحمد، أأي والله وا  طلاع على المعاني  بينهم باعث التفرقة وانعدام القوة والشرور الكثيرة وقسم منهم فسروه بأ ل البيت وا 

فأأخذتني الدهشة والحيرة في ذلك الوقت،   ١٩٤الكثيرة للكوثر فانظر تفسير روح المعاني لكنني شاهدت شيئا من كتاب ) قانون الزواج ( ل لياس الغضبان ص 

آن الكريم، وعدم اطلاع العلماء من نوع هذه المنقولت الغربية، فالحكماء ينهون  عن المقارنة بين الزوجين   فتبادر ا لى ذهني مباشرة ا لى هذه السورة من ا عجاز القرأ

ن الفيلسوف )ديوجينوس( ولدا معتوها، فقال أأيها الش اب هل كان  حالة السكر قائلين ا ن الأولد في السكر العلوق يكون معتوها مصروعا بلا وجه حتى ا 

الحركة، فيجتمع مع  والدك سكرانا حين تعلقت ببطن أأمك ونقل عن ) الينولوجياي( اليونانيين بأأن المشترى من بخار الكوثر وهو شراب ال لهة يقع في الهيجان و 

عم ا ن جناب الحق  زوجته )يونون( )ملكة ال لهة( في حال السكر، فتحمل وتلد ولداً ممسوحاً، فتطرده حقاً اهتز قلبي بأأن يكون الكوثر شراب ال لهة، فقلت ن 

نا أأعطيناك الكوثر (  وفسره صاحب الرسالة بنهر أأو حوض من جنة الله تعالى ل جنة شراب الالهة، وكأنه يقول كرمتك بماء وأأنت بدورك تكرم وجد    514يقول )ا 

أأنها أأكثر تقربًا من أأس باب  به على المؤمنين والفقراء والمساكين والأيتام والضعفاء وأأهل البلاء فالذي له اطلاع على هذه القصة اليونانية يدخل في ذهنه كثيراً ب

يعلم  آن  القرأ ودقائق  القديمة  الأقوام  وسائر  والمصريون  وال يرانية  اليونانية  أأساطير  من  أأكثر  مطلعاً  كان  مهما  ال نسان  ا ن  حقاً  هذه    النزول  بعد  أأكثر  الصواب 

 المعروضات وأأظن أأن ل يبقى محل خلاف في معنى الكوثر. 

 
 . 5.سورة: التكوير، الآية: 511
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ِّكَ وحده ل شريك له خالصا مخلصا بلا وجه وريًء صلاة مطلقة أأو صلاة عيد الأضحى، ومع الأسف منذ ثلاثة أأعوام أأنا محرو  م من العيد حيث  فصََلِّ لرَِب

ليك فأأحسن  ابتليت بالمرض فلا أأتمكن الخروج ا لى صلاة العيد في المسجد الجامع فليس الكوثر للا له، وهو شراب طيب العبير كأن الله تعالى يقول أأحس نت ا 

 515أأنت بحق العباد)وانحر( 

 . الجنة تعريفها ومكانها ودرجاتها عند ملا جل زاده   2.3.5.

َ لمََوْعِدُهُمْ أَجْمَعِينَ  نَّ جَهَنمَّ
ِ
قْسُومٌ   )وَا نْهمُْ جُزْءٌ مَّ ِّكُلِّ بَابٍ مِّ بْعَةُ أَبوَْابٍ ل ان جهنم يجمع فيها الغاوين واتباع الش يطان واتباع الشهوات واتباع الميل   )516 لهََا س َ

 والفاسدين كلهم يجمعون في جهنم يوم القيامة ولها س بعة أأبواب ،

 الباب الأول: باب الشرك،

 والثاني: باب الغني عن الرسالة، 

 والثالث: باب التفرقة بين الرسل عليهم السلام، 

 والرابع: باب الغرور بأأصلهم،  

 والخامس: باب الدنائة، أأي الرذيلة وعدم الكرامة، 

 والسادس باب الشهوات، 

 والسابع: باب الامل أأي الحرص على الدنيا وطول الامل،  

ب  لكل باب جهنم حصة . ل تنخدع بأأصلك ونس بك ول تحرم نفسك من اتباع الرسل بسبب تفرقة قومك ل تكن متكبرا حتى ل تسجد لله والتكبر سب  

 517يصير صاحبه جاحدا لأن يسجد لربه ول تبخل ل تظهر في وجهك بخل ول خسيس ول تتبع نساء كاس يات عاريًت س يدات راقصات فاعلات 

لِعُ علََى الَْ  َّتِي تطََّ ِ المُْوقدََةُ ال دَةٍ( )كَلاَّ ليَُنبَْذَنَّ فِي الحُْطَمَةِ  وَمَا أَدْرَاكَ مَا الحُْطَمَةُ نَارُ اللََّّ دٍ مُمَدَّ َا علَيَْهِمْ مُؤْصَدَةٌ  فِي عَمَ نهَّ
ِ
 518فئِْدَةِ  ا

 فله الويل واللعن وهنيئاً لموته )ليُنبََذَنَّ فِي الحُْطَمَةِ(

ربًا مثل المغزل المكسر القديم للعجائز، وكما تطلق الحطمة على ال نسان ا ربا ا  لأكول الذي يأأكل  يرمى في الحطمة فشأأنها أأن يتكسر المرمي فيها ويتقطع ا 

سرعة يتحول كثيراً ، فيتحطم الأكل داخل معدته كحال جهنم حين يقال لها هل امتلأت وتقول هل ن مزيد ، فالذي يقع تحت معدته يحطمه ويقطعه ويهضمه ب 
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بكسره وَمَا أَدْرَنكََ مَا الحَْطَمَةُ فلا يدركها العقل فهيي نَارُ   سماً ا لى اللحم والشحم ويرمي قسماً أآخر. فمن يحتقر عباد الله تعالى ويكسرهم ويطعن فيهم، فجناب الحق

ِ المُْوقدََةُ ( تلك النار التي أأوقدت بغضب الله تعالى فلا يعُلم ما هي فلا نراها ا ن شاء الله في القيامة بحوله تعالى ول   َّتِي  اللََّّ نسمع صوتها المرعب المهيب وهي ال

لِعُ علََى الَْفئِْدَةِ فتس تولي على القلوب القاس ية بلا عاطفة لأنهم لم يرحموا أأحداً وهم على هذه الثروات الكثيرة هم عبس ا لوجوه بخلاء، فلا يجودون بمالهم على  تطََّ

ؤْصَدَةٌ مختومة على رؤوسهم فلا تخرج شرارتها يقيد خارجاً ، فهم يمكثون في هذه النار في عَمَدٍ   نها تلك النار علَيَْهِم مُّ دَةٍ يقيدون بالعمد كما . أأحد بالفلق  أأحدر ا  مُمَدَّ

ا المجرمون في جهنم  والأخشاب العريضة المثقبة وتجعل رجلها ويدها في تلك الثقب مما يمنعهم من الحركة والجلوس وأأن هذه القيود مصنوعة من الحديد، فيعذب به

لك وقد ل  وتلك الأحدة ل تذوب في نار جهنم، فالذي يتسم بطول الأمل فهو ل يعي على نفسه ا لى أأن تصفى رجلاه وترمى ا لى قعر القبر ا ن حصل على ذ

قارة ا ن كان صغيراً  يحصل، لكن الغني البخيل معذب في الدنيا والقيامة فالذي يس تهزء بالخلق ل شك أأنه محقر مهان وينبغي أأن ل ينظر ا لى أأي موجود بعين الح

وحكي أأنهم قالوا ا ن عصفور   أأو كبيراً ، فلول رجال القافلة والحمر المعدة لحمل الأثقال لما حصل الناس على النار للدفء أأو الطبخ، فيرتجف أأحدهم بلا أأكل وطعام،

النمل وجعلتها مجردة   بنى عشه بقرب عش اللقلق، وفي يوم قام اللقلق بالتباهي قائلًا لولي لأكلت الحية صغارك فأأجابه العصفور ولولي لهاجم على فراخك صغار

ية كذلك اللقلق  عن الريش وماتت وهي حمراء ملطخة بالدماء، فالقصد هنا التضامن بين المخلوقات كما أأن العصفور بحاجة ا لى اللقلق كي يحمي فراخه من الح 

 . 519بحاجة ا لى العصفور ليقوم بحماية فراخ اللقلق من النمل 

لَّ مِنْ ضَريِعٍ لَ يسُْمِنُ وَلَ يغُْنِي مِ ويقول جل زاده رحمه الله في تفسير هذه الآية 
ِ
آنِيةٍَ  ليَسَْ لهَمُْ طَعَامٌ ا  520نْ جُوعٍ( )تصَْلَى نَارًا حَامِيةًَ تسُْقَى مِنْ عيَْنٍ أ

سهم بانية الشراب فلا  )تصلى نارا( النار الكبرى )حامية( كثيرة الحرارة هذا مقامهم وأأما شرابهم )تسقى من عين دانية( في غاية الحرارة كما كانوا يحمون رؤو 

(فالذي يأأكله ل  يبالون بشيء، أأما طعامهم )ليس لهم طعام الا من ضريع( سيء جداً غير طيب فهو مثل الشوك التي تأأكلها الابل )ل يسمن ول يغني من جوع  

نظراً  نوع منه حصر  فأأي  أأخرى  ا لى   . الطعام  أأن يَتلف  الزقوم والغسلين وطينة الخبال، ويحتمل  الطعام هو  بقوم حسب    يسمن ول يش بع فجوعه دائم وهذا 

 درجاتهم في المعاصي. 

ذا كان لهم طعام فهذه الأش ياء وهي ليست بطعام فينتج أأنه ل طعام لهم ، وكان مقام  وفي الحقيقة كل من الضريع والغسلين والزقوم ليس طعاماً، يعني ا 

 521ودة دنياهم عزّ وغنج وجلال وأأكلهم وشرابهم في غاية اللذة فتنعكس حالهم يوم القيامة فيتذللون وتسيء أأحوالهم وعيشهم هذه حال الوجوه المس

ينِ  وَمَا هُمْ عَنْهاَ بِغَائِ وجل زاده رحمه الله مؤمن بوجود جهنم يقول في تفسير هذه الآيًت ) ارَ لفَِي جَحِيٍم  يصَْلوَْنَهَا يوَْمَ الّدِ نَّ الفُْجَّ
ِ
نَّ الَْبرَْارَ لفَِي نعَِيٍم  وَا

ِ
(  بِينَ ا

522 

أأين تكتب وفي كل أأن أأتاه فكر تحضر له الملائكة، فال   نسان هو  هذه العلوم والمعارف والصور الحس ية والمعنوية التى تربط ال نسان كيف تثبت ومن 

ن الفجار له عيون فالعاقبة جزاء الخير خير وجزاء الشر شر، فأأنتم لو  حسان،    كاتب نفسه فليكن هؤلء أأيضاً والنتيجة )ا ن الأبرار لفى نعيم( وا  يمان وا  كنتم أأهل ا 
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ن نجا ليعلم ا ن لذائذ الدنيا وشهواتها كلها ل تعادل الم سا عة في جهنم، و المعنى : ) هذه  فمس تقر كم الجنة ولو كنتم س يئين فمؤاكم الجحيم فالمسلم حامل الخطايً وا 

عمر أآخرتك الأبدية(.  نصيحة نصحوني بها وأأنا ناصحك بها في سبيل الله أأن ل تلبس لباس الخداع و الريًء، وما الدنيا ا ل ساعة تمر عليـك فـأأيـاك ان تضيع ب

ين حيث ل يؤمنون به وماهم أأرباب النار عنها عن جهنم بغايبين طرفة عين ل   يَُفون عنها ، فلا يرفع  يصلونها الفجار يصلون جهنم ، فيحرقون ويشُوون يومَ الّدِ

  523عنهم العذاب أأي ل يرفع مدة عذاب من الذين عذابهم مؤقت ول من الذين عذابهم مؤبد 

يٌن كِتَابٌ مَرْقُومٌ  وَيلٌْ يوَْمَئِذٍ لِلمُْكَذِّ ويقول في تفسير هذه الآيًت )  يٍن  وَمَا أَدْرَاكَ مَا سِجِّ ارِ لفَِي سِجِّ نَّ كِتَابَ الفُْجَّ
ِ
ينِ كَلاَّ ا بوُنَ بِيَوْمِ الّدِ ينَ يكَُذِّ ِ  524( بِيَن  الذَّ

ارِ( يعم الكافر والمسلم والفاسق والفاجر والمطفف وسائر المجرمين.  نَّ كِتبََ الفُْجَّ
ِ
 )ا

نه كتاب شامل لجميع أأعمال الفسق، وبالمعنى العام يضع ك  ين( ما هو )وَمَا أَدْرَاكَ مَا سِجيُن كِتَبُ مَرْقُومُ( يظهر ا  تابا مش تملا على عدد من الكتب  )لفِي سِجِّ

جهنم ليس مراداً  وهذا الكتاب كتب عليه ووضع عليه علامة فلآية تدلُّ هنا على أأن السجين كتابه ، وأأما السجين بمعنى الموضع من تحت الأرضين، أأو جب في  

 هنا.

ينِ(  بوُنَ بِيَوْمِ الّدِ ينَ يكَُذِّ ِ بِيَن الذَّ  )ويل يومئذ( ذلك اليوم يوم قيام القيامة )لِلمُْكَذِّ

نه منقول، ففي المعنى اللغوي ليس المعنى لغويًً، وفي الواقع ا ن هذه الكّمة   جرت على لسان  ويل قال السّلف هو واد في جهنّم لكن كما يقول الأصمعي ا 

 525العرب قبل الرسالة، ولم يسيروا بهذا الوادي وليس لهم علم بهذا الوادي لكنهم عرفوا جهنم 

ا مَنْ خَفَّتْ مَوَازيِنهُُ( كانت خفيفة ساقطة باطلة مثل الصوف المندوف )فأأمه( مأأواه )هَاوِيةٌَ( نار جهنم  وكأنها أأمه يدخل حضنها أأو  ويقول في تفسير )وَأَمَّ

ل )وَمَا  القصد أأن أأمه لكثرة حزنها وبكائها عليه سقطت هذا جيد، ونقل عن قتادة لدى صاحب الكشاف كما يقول الس يد الله قصد ذلك بتحسين هذا القو 

نار جهنم نعوذ بالله من نار الدنيا والآخرة ويقيناً   526أَدْرَنكََ مَاهِية( ا ن كان الضمير راجعاً للهاوية وكان التفسير بـ نَارُ حَامِيةٌَ الحارة هذا يؤيد بأأن المراد بـ )نار حامية( 

 .527من نار الحرب الحاضرة ومن القارعة ومن صاعقة الزلزلة ال لهية من هذه النار بأأن تنطفي على عجل لأنها خرجت عن تحمل البشر 

يمان جيد وعملوا عملًا صالحاً مع عباد الله تعالى فهو يعلم جزائهم،   528وأأيضا يقول في تفسير )علَيَْهِمْ نَارُ مُؤْصَدَةٌ(  أأغلقت عليهم أأبواب جهنم وأأما الذين لهم ا 

أأهل الشؤم وعديم  وأأما  التعميم(،  يفيد  المفعول  البلاغة )حذف  تعالى كما جاء في علم  للتقرير لذلك لم يذكره الله  يأأتي  فأأدخلوا الضيق  وجزائهم مبارك ل  ي الخير 

 
 . 4/401, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  523
 .11-7.سورة: المطففين، الآية: 524
 .406, تفسير الكردي من كلام الله الملا الكبير، - 525
 . 11-8سورة: القارعة، الآية:.526
 .. 601-4/600, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  527
 . 20سورة: البلد، الآية:.528
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عليهم   يغلق  تعالى  ا ن الله  أأنفسهم فجزاؤهم  فيؤثرون على  الفقراء  أأبواب الخير لأجل  أأنفسهم  فأأغلقوا على  والضعفاء  الفقراء  نعوذ بالله  والمشقة على  أأبواب جهنم، 

حسانك وبرك   .529فالسعيد هو الذي يكون مفتاح الخيرات والشقي الذي هو مفتاح الشرور اللهم افتح لنا أأبواب خيرك بجودك وا 

 والجنة والنار عند الفرق ال سلامية:   . 3.3.5

التفتازاني من علماء الاشعرية في حق الجنة والنار   أأن الجنة والنار مخلوقتان الآن خلافا لأبي هاشم والقاضي عبدالجبار ومن يجري  يقول  جمهور المسلمين على 

نما يَلقان يوم الجزاء لنا وجهان    مجراهما من المعتزلة حيث زعموا أأنهما ا 

سكانهما الجنة ثم ا خراجهما عنها بأأكل الشجرة وكونهما يَصفان عليهما من ورق الجنة على ما نطق به الكتاب والس   آدم وحواء وا  نة وانعقد عليه ال جماع الأول قصة أ

 دون النار فثبوتها ثبوتها   قبل ظهور المخالفين وحملها على بس تان من بساتين الدنيا يجري مجرى التلاعب بالدين والمراغمة ل جماع المسلمين ثم ل قائل بخلق الجنة

آه نزلة أأخرى عند سدرة المنتهيى عندها جنة المأأوى{  }أأعدت    531وكقوله في حق الجنة }أأعدت للمتقين{   530الثاني الآيًت الصريحة في ذلك كقوله تعالى } ولقد رأ

آمنوا بالله ورسله{  من جملة ما عليه أأهل الحديث والس نة يقرون أأن الجنة والنار   535ال534وفي حق النار }أأعدت للكافرين{   533}وأأزلفت الجنة للمتقين{   532للذين أ

  536مخلوقتان. والقول بأأن الجنة والنار مخلوقتان تفنيان تفرد به الجهمية،

نار والمؤمن مخلد في الجنة والعصاة  ذهبوا أأهل الس نةّ )الأشاعرة والماتريدية والحنابلة( الى أأن الجنة والنار مخلوقتان الآن. ل تفنيان ول تبيدان. والكافر مخلد في ال 

 .537من المسلمين ل يَلدون في النار 

 . 538وذهب الخوارج الى أأن الجنة والنار مخلوقتان. مرتكب الكبيرة كافر وخالد في النار أأبدًا

 وذهبت المعتزلة الى أأن الجنة والنار موجودتان، لكن بعضهم قال: تُخلقان يوم القيامة. ل تفنيان. 

 .539مرتكب الكبيرة خالد في النار ا ن مات بلا توبة 

 
 ..497-4/496, تفسير الكردي من كلام اللهجل زاده,  529
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 . 21.سورة: الحديد، الآية: 532
 .91.سورة: الشعراء، الاية: 533
 . 131.سورة: أ ل عمران، الآية: 534
 .2/218, 2011, شرح المقاصد التفتازاني,  535
 .296-279, 1426, مقالت الاسلاميين الأشعري, .536
 ,ال بانة الكبرى .; عبيد الله بن محمد المعروف ابن بطة,  75-74, تحقيق عبدالله بن ابراهيم الانصاري )قطر: شؤون الدينية, د.ت( شرح الفقه الاكبرمحمد بن محمد بن محمود السمرقندي,  537

ed. by   ,)شرح العقيدة الطحاوية .; محمد بن علاء الدين أأبي العز,  356تحقيق: مجموعة من العلماء )الريًض: دار الراية, د.ت, ed. by   تحقيق: شعيب الأرنؤوط.عبد الله بن المحسن

 .430-428(, 1997–1417التركي )بيروت: مؤسسة الرسالة, 
 .141-4/138, الفصل في الملل والأهواء والنحلابن حزم,  538
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 وذهبت  الش يعة ال مامية )الثنا عشرية( الى أأن الجنة والنار مخلوقتان الآن. أأبديتان ل تزولن. 

 .540العصاة قد يدخلون النار ثم يشُفع لهم 

 وذهبت الجهمية الى أأن قال جهم بن صفوان: الجنة والنار تفنيان. وهو قول شاذ مخالف للا جماع. 

 رؤية الله عند ملا جل زاده وغيره: 4.3.5 

لمََحْجُوبوُنَ{  جل زاده في تفسير    ملا محمد  يقول يوَْمَئِذٍ  مْ  ِ رَبّهِ عَنْ  مُْ  نهَّ
ِ
ا القيامة هم تحت  541قوله س بحانه وتعالى: }كَلاَّ  القاسي الاسود يوم  القلب  ، هذا 

ليهم نظر الكرامة، لأنهم ما لمَ تبق    حجاب المذلة والحقارة، فلا ينظر الله ا  ليهم. لكن الله تعالى يرى ول يرُى الى    في قلوبهم معرفة الله تعالى، وا  ينظر الله تعالى ا 

 وبعد ذلك يرى في الجنة ان شاء الله.   يوم القيامة 

فلا يرُى   ،الله عن ذلك حين نقل الكلام الزمخشري والرازي رحمهما الله نعم الفريقان متفقان على ان الله ل يرى كرؤية الحيوانات بعضهم لبعض سنتحدث ان شاء

نَى وَزِيًَدَةٌ(  542    بهذا الشكل  نُوا الحُْس ْ ينَ أَحْس َ ِ جزاء الجميل الحسن المحبوب كمثل ا حسانهم هذا درجات لهم بقدر احسانهم    543. ويقول في تفسير قوله تعالى ) لِلذَّ

 544مربوط بربهم مقابل بحس نهم يوجد بعض الروايًت يعبر عن رؤية الله وانا ل ادري بعد رؤية الله  

عنى ادراك  الشيء كما  وذهب الاشاعرة الى جواز الرؤية لله بشرط أأن يكون لئقا به ويقول التفتازاني ورؤية الله تعالى( بمعنى الانكشاف التام بالبصر، وهو م

ليه أأتم وأأكمل،  هو بحاسة البصر. وذلك أأنا اذا نظرنا الى البدر، ثم غمضنا العين، فلا خفاء في أأنه وان كان منكشفا لدينا في الحالين، لكن انكشافه حا ل النظر ا 

ليه حينئذ حالة مخصوصة هي المسماة بالرؤية )جائزة في العقل( بمعنى أأن العقل اذا خلى ونفسه لم يحكم بامتناع رؤيته، م ا لم يقم له برهان على ذلك،  ولنا بالنس بة ا 

 .  545مع ان الأصل عدمه. وهذا القدر ضروری ومن ادعی الامتناع فعليه البيان

ةٌ بهية متهللة.   ويفسر البيضاوي وُجُوهٌ يوَْمَئِذٍ ناضِرَ

ا ناظِرَةٌ تراه مس تغرقة في مطالعة جماله بحيث تغفل عما سواه ولذلك قدم المفعول، وليس هذا في كل الأحوال حتى ينافيه نظ لى رَبّهِ
ِ
 .  546رها ا لى غيره ا

 
 .774-772, شرح الأصول الخمسة.; القاضي, 245-7/241, المغني في ابواب التوحيد والعدلالقاضي,  539
 .121-8/119, بحار الانوار.; المجلسي, 112, عقائد الاماميةالمظفر,  540
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والمنقول هو   الس نة  أأهل  كتابه تاويلات  الماتريدي عن ابي الحسن الاشعري في  ينقل  الرؤية كما  المعتزلة الى الامتناع  "  وذهب  الأشعري:  أأبو الحسن  يقول 

اللََّّ  نرى  المعتزلة:  الهذيل وأأكثر  أأبو  فقال  بالقلوب؛  وتعالى ل يرى بالأبصار، واختلفت: هل يرى  اللََّّ س بحانه  أأن  المعتزلة على  نعلمه  أأجمعت  أأنا  بقلوبنا بمعنى   

 بقلوبنا، وأأنكر هشام الفوطي وعباد بن سليمان هذا وذلك ". 

ن القول برؤية اللََّّ عند المعتزلة ينطوي على ا لحاق الجسمية به س بحانه؛ ا ذ يجري عليه عند ذلك ما يجري على المرئيات الجسمية، والج  سمية تتنافى مع التوحيد.  ا 

لَى 
ِ
ةٌ  ا َا نَاظِرَةٌ( وقد لجأأ المعتزلة ل نكار رؤية اللََّّ ا لى تأأويل الآيًت التي تثبت هذه الرؤية، كقوله تعالى: )وُجُوهٌ يوَْمَئِذٍ نَاضِرَ  .547رَبّهِ

َ    -كما طعنوا في صحة الأحاديث التي تثبت هذه الرؤية؛ كقوله   ُ علَيَهِ وَسَلمَّ نكم سترون ربكم عيانًا كما ترون القمر ل تضامون في رؤيته " رواه  -صَلىَّ اللََّّ : " ا 

 548البخاري ومسلم.

  ِ ُ عَنْهُ    -ويقول ملا عل القاري من الماتريدية في شرح حديث الرؤية عَنْ جَريِرِ بنِْ عَبْدِ اللََّّ ِ    -رَضِيَ اللََّّ نَّكُمْ    -قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللََّّ
ِ
: " »ا َ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ صَلىَّ اللََّّ

  ِ وْنَ رَبَّكُمْ عِيَانًا« ". وَفِي رِوَايةٍَ قاَلَ: »كُنَّا جُلوُسًا عِنْدَ رَسُولِ اللََّّ َ    -سَتَرَ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ وْنَ رَبَّكُمْ كَُمَ ترََوْنَ هَذَا    -صَلىَّ اللََّّ نَّكُمْ سَتَرَ ِ
لَى القْمََرِ ليَْلَةَ البَْدْرِ فقَاَلَ: " ا

ِ
فنَظََرَ ا

مْسِ وَقَ  تَطَعْتُمْ أَنْ لَ تغُْلبَُوا علََى صَلَاةٍ قبَْلَ طُلوُعِ الشَّ نِ اس ْ
ِ
مْسِ القْمََرَ لَ تضَُامُونَ فِي رُؤْيتَهِِ، فاَ ِّكَ قبَْلَ طُلوُعِ الشَّ حْ بِحَمْدِ رَب بِّ بْلَ غرُُوبِهَا فاَفْعَلوُا " ثُمَّ قرََأَ: }وَس َ

 549الغُْرُوبِ( وَقبَْلَ 

  ِ ( أَيِ البَْجَلِِّ )قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللََّّ ِ َ   -)عَنْ جَريِرِ بْنِ عَبْدِ اللََّّ ون وْنَ رَبَّكُمْ( أَيْ سَتبُْصِرُ َا المُْؤْمِنوُنَ )سَتَرَ نَّكُمْ( أَيْ أَيهُّ ِ
: )ا َ ُ تعََالَى علَيَْهِ وَسَلمَّ :  صَلىَّ اللََّّ هُ فقََوْلُهُ

مُعَايِنيَِن   المَْفْعُولِ، أَيْ  أَوِ  الفَْاعِلِ  مِنَ  ا  مَّ
ِ
ا دَةٌ  مُؤَكِّ أَوْ حَالٌ  دٌ  مُؤَكِّ مُعَاينَاً    -)عِيَانًا( بِالكَْسْرِ مَصْدَرٌ  أَوْ  اليَْاءِ،  ائِي    -بِكَسْرِ  رَفعُْ الحِْجَابِ بيَْنَ الرَّ وَالمُْعَاينَةَُ  اليَْاءِ،  بِفَتْحِ 

يبِيُّ  هُ. وَقاَلَ الطِّ يًَّ ِ
، ففَِي القَْامُوسِ: لقَِيهَُ عِيَانًا أَيْ مُعَاينَةٌَ لمَْ يشَُكَّ فِي رُؤْيتَهِِ ا ُ    -  وَالمَْرْئِيِّ وزُ أَنْ يكَُونَ مِنَ العَْيْنِ المَْحْسُوسَةِ بِالعَْيْنِ  -رَحِمَهُ اللََّّ ارًا، وَيَجُ : عِيَانًا أَيْ جَهَ

اهِرَةِ، وَقاَلَ النَّوَوِيُّ   ُ    -الظَّ تَحِيلَةٍ عَقْلًا، -رَحِمَهُ اللََّّ ِ تعََالَى مُمْكِنةٌَ غيَْرُ مُس ْ نَّةِ قاَطِبَةً أَنَّ رُؤْيةََ اللََّّ عُوا أَيضًْا علََى وُقُوعِهاَ فِي الْآخِرَةِ أَيْ    : اعلَْمْ أَنَّ مَذْهَبَ أَهْلِ الس ُّ وَأَجْمَ

َ تعََالَى دُونَ الْكَافِريِنَ، وَزَعَمَتْ طَوَائفُِ مِنْ أَهْلِ البِْدَعِ المُْ  َ تعََالَى لَ يرََاهُ أَحَدٌ مِنْ خَلقِْهِ، وَأَنَّ  نقَْلًا وَأَنَّ المُْؤْمِنِيَن يرََوْنَ اللََّّ لَةِ وَالخَْوَارِجِ وَبعَْضِ المُْرْجِئةَِ أَنَّ اللََّّ عْتَزِ

ُ الكِْ  لٌ قبَِيحٌ، وَقدَْ تظََاهَرَتْ أَدِلةَّ يحٌ وَجَهْ ي قاَلوُهُ خَطَأٌ صَرِ ِ تَحِيلَةٌ عَقْلًا، وَهَذَا الذَّ ثْبَاتِ  رُؤْيتَهَُ مُس ْ
ِ
ةِ علََى ا حَابةَِ، فمََنْ بعَْدَهُمْ مِنْ سَلفَِ الُْمَّ جْمَاعِ الصَّ

ِ
نَّةِ وَا تَابِ وَالس ُّ

ابِيًّا   وُ عِشْريِنَ صَحَ وَرَوَاهَا نَحْ لِلمُْؤْمِنِيَن،  تعََالَى فِي الْآخِرَةِ   ِ عَنْهمُْ    -رُؤْيةَِ اللََّّ تعََالَى   ُ ِ    -رَضِيَ اللََّّ َ    -عَنْ رَسُولِ اللََّّ تعََالَى علَيَْهِ وَسَلمَّ  ُ آنِ فِيهاَ    -صَلىَّ اللََّّ القُْرْأ آيًَتُ  وَأ

مِيَن مِنْ أَهْلِ   اضَاتُ المُْبْتَدِعةَِ علَيَْهاَ لهََا أَجْوِبةٌَ مَسْطُورَةٌ فِي كُتُبِ المُْتكََِّّ لفَِ وَالخَْلفَِ  مَشْهُورَةٌ، وَاعتِْرَ نيَْا، وَلكَِنَّ الجُْمْهُورَ مِنَ السَّ ِ تعََالَى فِي الدُّ ا رُؤْيةَُ اللََّّ نَّةِ. وَأَمَّ الس ُّ

نيَْا.  َا تقَعَُ فِي الدُّ هِمْ مِنْ أَنهَّ مِيَن وَغيَْرِ  مِنَ المُْتكََِّّ

مَامُ أَبوُ القَْاسِمِ القُْشَيْرِيُّ  
ِ
ُ    -وَحَكَى الْ مَا   -رَحِمَهُ اللََّّ

ِ
َّهُ حَكَى فِيهاَ قوَْليَْنِ لِلْا مَامِ أَبِي بكَْرِ بنِْ فوَْرَكٍ أَن

ِ
مِ أَبِي الحَْسَنِ الَْشْعَريِِّ  تعََالَى فِي رِسَالتَهِِ المَْعْرُوفةَِ، عَنِ الْ

-    ُ ُ   -رَحِمَهُ اللََّّ عَلهَُا اللََّّ ةٌ يَجْ ؤْيةََ قُوَّ طُ فِيهاَ الَْشِعَّةُ وَلَ مُقاَبلََةُ المَْرْئِيِّ وَلَ غيَْرُ  أَحَدُهُمَا: وُقوُعُهاَ، وَالثَّانِي: لَ تقَعَُ، ثُمَّ مَذْهَبُ أَهْلِ الحَْقِّ أَنَّ الرُّ  تعََالَى فِي خَلقِْهِ، وَلَ يشُْتَرَ

 
 . 23.سورة: القيامة، الآية: 547
 .1/137, تفسير الماتريدي -تأأويلات أأهل الس نةالماتريدي,  548
     .39سورة: ق، الآية:   549
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، وَلكَِنْ جَرَتِ العَْادَةُ فِي رُؤْيةَِ بعَْضِنَا بعَْضًا بِوُجُودِ ذَلِكَ علََى وَجْهِ الِتفَِّاقِ، لَ علََى سَبِي  لَئِلِ الجَْلِيَّةِ، وَلَ يلَزَْمُ  ذَلِكَ مُونَ ذَلِكَ بِالدَّ تُنَا المُْتَكَِّّ رَ أَئمَِّ اطِ، وَقدَْ قرََّ لِ الِشْتِرَ

، بلَْ يرََاهُ المُْؤْمِنوُنَ لَ فِي جِهَةٍ كَُمَ يَ  ثْبَاتُ جِهَةٍ لَهُ تعََالَى عَنْ ذَلِكَ
ِ
ِ تعََالَى ا  ، 550عْلمَُونهَُ لَ فِي جِهَةٍ. قُلتُْ: كَُمَ يرََانَا هُوَ لَ فِي جِهَةٍ وَلَ مُقَابلََةٍ وَلَ غيَْرِ ذَلِكَ مِنْ رُؤْيةَِ اللََّّ

ذهبت  لقد  الانتصار  كتابه  في  الش يعة  من  العامل  يقول  كما  الرؤية  نفي  الى  الش يعة  ذهبوا  فقد  الش يعة  عند  الله  ال مامية ورؤية  بحكم   الش يعة 

النصوص من رؤية   للمعتزلة مجاراتهم تنفي ما جاءت به  البحار  أأكثرها صاحب  التوحيد وجمع  ابن بابويه في كتابه  الرؤية وجاءت روايًت عديدة ذكرها  نفي  ا لى 

فنفيهم لرؤية المؤمنين لربهم في الآخرة خروج عن مقتضى النصوص الشرعية، وهو أأيضا خروج عن مذهب أأهل البيت، وقد اعترفت   المؤمنين لربهم في الآخرة 

؟ قال:   يوم القيامة أأبي بصير، عن أأبي عبد الله قال: قلت له أأخبرني عن الله عز وجل هل يراه المؤمنون  بعض روايًتهم بذلك، فقد روى ابن بابويه القمي عن

 551نعم

لَةُ وَالْ  َ تعََالَى لَ يرََاهُ  والخوارج أأيضا ذهبوا الى نفي الرؤية كما جاء في شرح صحيح المسلم وَزَعَمَتْ طَائفَِةٌ مِنْ أَهْلِ البِْدَعِ المُْعْتَزِ خَوَارِجُ وَبعَْضُ المُْرْجِئةَِ أَنَّ اللََّّ

لٌ قبَِيحٌ وَقدَْ  وَجَهْ يحٌ  ي قاَلوُهُ خَطَأٌ صَرِ ِ تَحِيلَةٌ عَقْلًا وَهَذَا الذَّ حَابةَِ فمََنْ بعَْدَهُمْ مِنْ سَلفَِ    أَحَدٌ مِنْ خَلقِْهِ وَأَنَّ رُؤْيتَهَُ مُس ْ الصَّ جْمَاعِ 
ِ
نَّةِ وَا ُ الكِْتَابِ وَالس ُّ تظََاهَرَتْ أَدِلةَّ

ابِ  وٌ مِنْ عِشْرِينَ صَحَ ِ تعََالَى فِي الْآخِرَةِ لِلمُْؤْمِنيَْنِ وَرَوَاهَا نَحْ ثْبَاتِ رُؤْيةَِ اللََّّ
ِ
ةِ علََى ا آنِ فِيهاَ مَشْهوُرَةٌ الُْمَّ آيًَتُ القُْرْأ َ وَأ ُ علَيَْهِ وَسَلمَّ ِ صَلىَّ اللََّّ  552يًّا عَنْ رَسُولِ اللََّّ

 المقارنة بين جل زاده وغيره من الفرق في بيان رؤية الله   5.3.5.

وجدنا هذه المسأألة أأي رؤية الله تعالى من المسائل العقدية المشهورة التي وقع فيها    بعد الكشف والنظر عن الرؤية الله عند ملا جل زاده وغيره من الفرق

ولكن ال سلامية  الفرق  والجماعة من الاشعرية  الخلاف بين  الس نة  اهل  ان  والنقليةوالماتريدة    نرى  العقلية  بأأدلة  الرؤية  يثبتون رؤية الله    اس تدلوا على جواز 

ذهبوا الى نفي الرؤية  وهم  خالفوا أأهل الس نة والجماعة  الش يعة والمعتزلة والخوارج  لكن  و   في الاخرة من غير تشبيه ول تكييف ول احاطةللمؤمنين رؤية الابصار  

ثبات الرؤية و   . من الاشاعرة والماتردية رأأي أأهل الس نة والجماعةل زاده رحمه الله موافقا جلمحمد رأأي ملا كان ولكن بعض الش يعة أأقروا با 

 
 .9/3601(, 1422تحقيق: جمال عيتاني )بيروت: دار الكتب العلمية,  ed. by ,مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيحعل بن سلطان محمد عل القاري,  550
 .1/403)بيروت.لبنان: دار السيرة, د.ت(,  الانتصارمحمد بن الحسن العامل,  551
 .3/15, صحيح مسلم بشرح النوويالنووي,  552
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 الخاتمة

حسان ا لى يوم الدين،        وبعد   الحمد لله أأول وأآخرا، والصلاة والسلام على خاتم الأنبياء والمرسلين، وعلى أأصحابه وتابعيهم با 

عودي،   قوي  التجارب، حتى  وقد حنكتني  الكثير،  تعلمت خلالها  عديدة،  مديدا، وس نوات  عايش ته عمرا  فقد  أأساتذتي،  يدي  بين  أأضعه  فهذا بحثي 

 واش تد عمودي، وقد توصلت ا لى جملة من النتائج، أأذكر منها على سبيل المثال ل الحصر: 

من أأعظم مؤلفاته وأأجلها قدرًا، وهو باكورة جهود علماء الكرد، في مجال التفسير باللغة  ده الكردين التفسير الكردي لكلام الله للعلامة ملا جلى زاا   •

ذ بدأأ بكتابته  في عام اثنين وخمسين وثلاثمائة وأألف من الهجرة النبوية، ) هـ(، وانتهيى من    1352الكردية، واس تغرق عمله في هذا التفسير عشر س نوات، ا 

هـ( الموافق للخامس من شهر يناير عام ثلاثة وأأربعين وتسعمائة  1361كتابته في السابع والعشرين من شهر ذي الحجة عام واحد وس تين وثلاثمائة وأألف هجرية ) 

 م في أأربعة مجلدات. 2011م(، وقد طبع لأول مرة عام 5/1/1943وأألف ميلادية ) 

آن الكريم منهل جميع العلوم والمعرفة، وهو مصدر العلوم كلها، الشرعية كانت أأو المادية؛ حيث اس تنبط    ملا جلى زاده  يرى الش يخ • رحمه    -أأن القرأ

آن العلوم الكثيرة، ورد على الملحدين والماديين، وكثيراً ما يذكر الأمور العلمية، ويربطها بتفسير الآيًت الكريمة، مثل علم    -الله الطب، والفلك، والفيزيًء من القرأ

 منه.وما ا لى ذلك، ويفصل القول في علوم الحكمة، والبلاغة، والنحو بعض الأحيان، ويجعل للعقل مكانة خاصة؛ لكشف أأسرار الكون، وأأخذ العبرة  

عالماً مطلقاً على العلوم الدينية وغيرها، منفتحاً؛ لقبول الأفكار المختلفة، ل يمكن أأن نحصره من فرقة أأو مذهب معين من المذاهب    يعتبر ملا جلى زاده •

آراء الفرق المختل نما كان مس تقلًا ومجتهداً، ينظر في أ فة، يأأخذ منها، ويرد وينتقد من  الكلامية المعينة، وكيف ل؟ وهو لم يقبل بذلك في حياته، ولم يرضَ بالتقليد، ا 

آرائه، يعد الملا محمد قريباً ا لى مذهب الاشاعرة، فقد ذهب ا لى أأن مسأألتي العقل والنقل ل تعارض بينهما، ويقول: " ل تعار  ض بين القَطعِيين: عقليين  خلال سرد أ

" وللملا محمد  553 يقع  كانا أأو نقليين، أأو مختلفين "، ويقول: " التعارض ليس من الأحوال الذاتية للأدلة، ويدخل تحت الضبط، بل هو أأمر اتفاقي، كان حقه أأن ل

نقال لأقوا تأأييده لبعضهم، فلم يكن الملا محمد الجل  الصائبة لبعض علماء الكلام،  آراؤه الجميلة، وانتقاداته  الكثيرة وأ ل الآخرين بل كان ذا شخصية الجل مواقفه 

َّد بعض الفرقة المماثلة باحترام    مس تقلة في الآراء، حيث اهتم الملا محمد الجل بالعقل، والفكر، والمعرفة ما هو ممكن وقوعه والمس تحيل وجوده أأو وقوعه؛ لذا أأي

 العقل والتفكير.

ليل  تفسير ملا محمد الجل بدا منه جليًا حرص المؤلف على تفسير الآيًت العقدية والفكرية بأأسلوب خاص، حيث اعتمد في الرد على الخصوم بالد •

ليه من قِبل الملحدين والمشككين والفساق، حيث كانت محاوراته ومن اظراته تفحم خصومه  العقل، وكان يمتاز بسرعة البديهة في ال جابة عن الأس ئلة الموجهة ا 

ي ل يَاف في الله لومة  وتحرجهم، وتجعلهم يتركون الأس ئلة، ويذهبون صاغرين منكسرين، فهو يتجه اتجاه الحامي والمدافع لهذا الدين الحنيف، والقائد الشجاع الذ

 لئم؛ وكل ذلك لأجل دفع الشكوك والأباطيل والأوهام والخيالت عن هذا الدين الحنيف.

 
 .357(, 1401)العراق: وزارة الاوقاف والشؤون الدينية,  المصقول في علم الاصول.: جل زاده, الملا محمد الكويي,  553
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آراءهم، واعتمد في تفسيره على  • آرائهم، وأأحيانا انتقد أ  الجوانب  ل يأأخذ الش يخ  ملا جلى زاده برأأي جميع المفسرين السابقين، بل حاورهم وعلق على أ

نشاء مجتمع فاضل وواع.   التربوية؛ من أأجل ا 

العلامة   • تعالى:    زاده  جل يعد  قوله  الآراء في  التفسير من ذلك: ذكره  من  مواضع كثيرة  يظهر بوضوح وجلاء في  العقلية، وهذا  المدرسة  رواد  من 

انِ )  : الشواظ هو: اللهب الخالص، ويقول: مجاهد هو اللهب  -رضي الله عنهما-حيث يقول : قال ابن عباس    554( يرُْسَلُ علَيَْكُماَ شُوَاظٌ مِنْ نَارٍ وَنُحَاسٌ فلََا تنَتْصَِرَ

آن الكريم؟ قلت له:  الأحمر، وهذا قريب من القنابل التي تطلق على الفقراء والمساكين في وقتنا، ويزيد الش يخ قائلا : سأألني أأحد ، هل ورد ذكر الطائرة في   القرأ

 نعم، وفسرت له هذه الآية الكريمة فبقى حائرا ومتعجبا من ذلك(، وجوابه هذا يدل على سرعة بديهة الش يخ الجل. 

آية م • نه عند شرح وتفسير أ تعلقة  من أأبرز ما التزم به الملا محمد جل  زاده في تفسيره الكردي هو ذكره لمسائل متفرقة وردت في ال نجيل، حيث ا 

آن الكريم ويذب ا  لش به عنه. بأأهل الكتاب، يقارن بين ما ورد في القرأآن وال نجيل، ويناقش ما ورد في ال نجيل ويبين بطلانه، ويثبت ما ورد في القرأ

 
 . 35.سورة: الرحمن، الآية: 554
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 .هـ., د.ت

 .2009–1430شعيب الأرناؤوط. دار الرسالة العالمية,  ed. by .سنن أأبي داودابو داود, سليمان بن الأشعث.  -

 .., د.ت1. مصر: دار الاثاث, ط/الاربعون العقديةابو عبدالرحمن, ايمن اسماعيل.  -

عبد الله بن المحسن التركي. بيروت: مؤسسة الرسالة,    -تحقيق: شعيب الأرنؤوط   ed. by .شرح العقيدة الطحاويةأأبي العز, محمد بن علاء الدين.  -

 .1997–1417.,  10ط

 .., د.ت1الاردن: دار النور المبين, ط/-. تحقيق عبدالاله سطيل. عمانالس يف المسلولالاجهوري, عبدالبر بن عبدالله بن يوسف.  -

 .., د.ت1الاردن: دار النور المبين, ط/ -. تحقيق عبدالاله سطيل. عمانالس يف المسلولالأجهوري, عبدالبر بن عبدالله بن يوسف.  -

 .1984–1404. موصل: مطبعة الزهراء الحديثية, علماء ومدارس أأربيل ا سماعيل, زبير بلال.  -

 .., د.ت 1. تحقيق د. محمد عمارة. القاهرة: دار الشروق, ط/الأعمال الكاملة الافغاني, جمال الدين.  -

 .دار الشرق, د.ت  -. دار الهلال  العروة الوثقىمحمد عبدة.   -رضا, جمال الدين الافغاني  -الافغاني -
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 .تالألوسي, شهاب الدين محمود بن عبد الله الحسيني. "غرائب الاغتراب ونزهة الألباب في الذهاب وال قامة وال يًب". بغداد: الشابندر, د. -

 .., د.ت1. تحقيق د.حسن الشافعي. القاهرة: دار السلام, ط/ غاية المرام في علم الكلامالآمدي, س يف الدين.  -

 .., د.ت1لبنان: دار الفكر, ط/ -. تحقيق صدقي محمد جميل. بيروت البحر المحيط في التفسيرالاندلسي, محمد بن يوسف.  -

لبنان: دار  الكتب    -. تحقيق عبدالسلام عبدالشافي محمد. بيروت المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز الاندلسي, عبدالحق بن غالب بن عطية.  -

 .., د.ت2العلمية, ط/

 .2006., 3. مصر: شركة سوزلر, الطبعةرجل القدر في حياة أأمةأأورخان محمد عل.  -

 ed. by .. تحقيق للمحقق الس يد الشريف عل بن محمد الجرجانيشرح المواقفالايجي, ال مام الأجل القاضي عضد الدين عبد الرحمن بن أأحمد.   -

 تحقيق ، محمودعمر الدمياطي. مصر: مطبعة سعادة, ط  

 .1437.,  1. بيروت: دار احياء التراث العربي, ط شرح العقائد العضديةال يجي, عضدالدين عبدالرحن الشيرازي.  -

براهيم بن محمد بن أأحمد.  -  .1422, السلام  دار: القاهرة. الشافعي محمد  جمعة عل . د: تحقيق ed. by .تحفة المريد على جوهرة التوحيدالباجوري, ا 

 .., د.ت1. ترجمة عفيف الرزار. الكويت: دار القيس, ط/العراق بطاطو, حنا.  -

 .1تركيا: مطبعة ميطا باسن, ط/ -. اس تنبولالألطاف ال لهية شرح الدرر الجلاليةالبالكي, محمد باقر.  -

 .2015–1436. بيروت: دار ابن حزم, حياة الأمجاد من العلماء الأكراد البحركي, طاهر ملّا عبدالله.  -

براهيم.  - تحقيق ، عزالدين ضل ، عمار الطيار ، يًسر حسن. بيروت: مؤسسة الرسالة   ed. by .صحيح البخاريالبخاري, محمد بن ا سماعيل بن ا 

 .1436.,  3ناشرون, ط

 .., د.ت1لبنان: دار  الكتب العلمية, ط/  -. بيروت التعريفات الفقهيةالبركتي, محمد عميم الاحسان.  -

 .1999., 1سوريً: دار الزمان للطباعة والنشر والتوزيع, ط/-. دمشقا سهام علماء كردس تان العراق في الثقافة ال سلاميةالبرواري, محمد زكي حسين.  -

 .., د.ت2. تحقيق عادل بن يوسف الغرازي. السعودية: دار ابن الجوزي, ط/الفقيه والمتفقهالبغدادي, احمد بن عل.  -

 .2002–1422تحقيق ، بشار عواد معروف. بيروت: دار الغرب ال سلامي,   ed. by .تاريخ بغدادالبغدادي, أأحمد بن عل الخطيب.  -

آثار المصنفينالبغدادي, ا سماعيل بن محمد أأمين.  -  .. بيروت: دار أأحياء التراث العربي, د.تهدية العارفين أأسماء المؤلفين وأ

 .1977., 2شاكر محمد. مصر: دار البلد, ط   -. تحقيق كوثر ارشاد الفرق بين الفرقالبغدادي, عبدالقاهر بن طاهر بن محمد.  -
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 .1418محمد عبدالرحمن المرعشل. بيروت: دار ا حياء التراث العربي,  ed. by .أأنوار التنزيل وأأسرار التأأويل البيضاوي, عبدالله بن عمر.  -

.,  1لبنان: دار الكتب العلمية, ط/ -. تحقيق عبدالمعطي االقلعجي. بيروت دلئل النبوة ومعرفة احوال صاحب الشريعةالبيهقي, احمد بن الحسين.   -

 .د.ت

 .., د.ت 1. تحقيق عامر احمد حيد. بيروت: مركز الخدمات والأبحاث الثقافية, ط/البعث والنشور للبيهقيالبيهقي, احمد بن الحسين بن عل.  -

 .., د.ت1السعودية: مكتبة العبيكان, ط/ -. تحقيق محمد بن عبدالله أ ل عامر. الريًضالقضاء والقدرالبيهقي, احمد بن الحسين بن عل.  -

 .1998بشار عواد معروف. بيروت: دار الغرب ال سلامي,  ed. by .سنن الترمذيالترمذي, محمد بن عيسى.  -

عبد اللطيف حرز الله.    -تحقيق ، شعيب الأرنؤوط  ed. by .سنن الترمذيالترمذي, محمد بن عيسى بن سَوْرة بن موسی بن الضحاك ، أأبو عيسى.  -

 .2009_1430بيروت: الرسالة العالمية, "

 .., د.ت 1. تحقيق تحقيق: عبدالسلام بن عبدالهادي ش نار. مكتبة دار الدقاق, طشرح العقائد النسفيةالتفتازاني, سعد الدين مسعود بن عمر.  -

تحقيق: د / أأحمد حجازى السقا. القاهرة: مكتبة الكّيات الأزهرية,  ed. by .شرح العقائد على العقائد النسفيةالتفتازاني, سعد الدين مسعود بن عمر.  -

1987. 

 .., د.ت1. تحقيق عماد بن محمد السهيل. الكويت: دار الضياء, ط/تهذيب المنطق والكلامالتفتازاني, سعدالدين.   -

براهيم شمس الدين. بيروت: دارالكتب العلمية, ط  ed. by .شرح المقاصد في علم الكلامالتفتازاني, مسعود بن عمر.  -  ..2011., 2تحقيق ، ا 

 .., د.ت1لبنان: دار  الكتب العلمية, ط/ -. تحقيق محمد اديب الجادر. بيروت نفحات الأنس من حضرات القدسالجامي, عبدالرحمن احمد.   -

 .., د.ت 1السعودية: دار العاصمة, ط/-. الريًضاعتقاد ائمة الحديثالخميس, محمد بن عبدالرحمن.  -الجرجاني, احمد بن ابراهيم بن اسماعيل  -

 .1983–1403تحقيق: جماعة من العلماء. بيروت: دار الكتب العلمية,  ed. by .التعريفاتالجرجاني, عل بن عبدالعزيز القاضي.  -

–1407تحقيق: أأحمد عبد الغفور عطار. بيروت: دار العلم للملايين,  ed. by .الصحاح تاج اللغة وصحاح العربيةالجوهري, ا سماعيل بن حماد.  -

1987. 

 .., د.ت1مصر: عيسى البابي الحلبي, ط/-. تحقيق فوقية حسين. القاهرةالكافية في الجدلالجويني, عبدالملك بن عبدالله.  -

 .., د.ت2. تحقيق عبدالكريم العجم. بيروت: دار صادر, ط/كتاب الغنية لطالبي طريق الحق الجيلاني, عبدالقادر.   -

 .., د.ت 1. مصر: مكتبة الهلال, ط/مشاهير الشرق في قرن التاسع عشرجرجى حبيب زيدان.   -

 .1401. العراق: وزارة الاوقاف والشؤون الدينية, الطبعة الاولى., المصقول في علم الاصولجل زاده, الملا محمد الكويي.  -
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 .1981.,  1. بغداد: وزارة الأوقاف والشؤون ال سلامية, ط/المصقول في علم الأصولبيمار, عبدالرزاق.   -جل زاده, محمد بن عبدالله  -

 .2007. تحقيق كوسرت صالح احمد. اربيل: ناوندي رينوين, الثانية.,  تفسير الكردي من كلام الله جل زاده, محمد عبدالله.  -

دار الفتح: التفسير, -. تحقيق جمال محمد فقى رسول باجلان. الاردن  التكميل في وجوب الفرق بين الواجب والمس تحيلجليزاده, محمد عبدالله.  -

 .., د.ت 1ط/

 .., د.ت 1, ط2006. اربيل: مكتب التفسير محمد بن عبدالله الجل وجهوده العلميةحيدري, د. جواد فقي عل.   -

 .. بغداد: التفسير, د.تمحمد بن عبد الله الجل وجهوده العلميةحيدري, جواد فقى عل.  -

التيسير بشرح  هـ(, زين الدين محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفين بن عل بن زين العابدين. 1031الحدادي ثم المناوي القاهري )المتوفى:  -

 .1408., 3-. الريًض: مكتبة الامام الشافعي, طالجامع الصغير 

 .., د.ت1. تحقيق محمد رشاد سالم. سعودية: جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية, ط/منهاج الس نة النبويةالحراني, احمد بن عبدالعليم.   -

لبنان: دار أأحياء  -. تحقيق قسم الدراسات الاسلامية في دار احياء التراث العربي. بيروتالبرهان في تفسير القرانالحسيني البرهاني, الس يد هاشم.  -

 .التراث العربي, د.ت 

 .., د.ت 1. العراق: مكتبة العرفان, ط/العراق قديما وحديثا الحس ني, عبدالرزاق.  -

لبنان: دار الكتب العلمية,   -. تحقيق عبدالمنعم خليل ابراهيم. بيروت الدر المختار شرح تنوير الابصار وجامع البحارالحصكفي, محمد بن عل بن محمد.  -

 .., د.ت 1ط/

نسان العيون في سيرة الأمين المأأمون -السيرة الحلبية الحلبي, عل بن ابراهيم.  -  .., د.ت2لبنان: دار  الكتب العلمية, ط/ -. بيروت ا 

 .1992–1413., 3. بيروت: دار الفكر, طرد المحتار على الدر المختار الحنفي, محمد أأمين بن عمر.  -

 .., د.ت1لبنان: دار  الكتب العلمية, ط/  -. تحقيق عبدالسلام محمد شاهين. بيروت لباب التأأويل في معاني القرانالخازن, عل بن محمد بن ابراهيم.  -

 .., د.ت1مصر: دار الكتب المصرية, ط/-. تحقيق نيبرج. القاهرة الانتصار والرد على ابن الروانديالخياط, عبدالرحيم بن محمد.  -

 .., د.ت2مصر: دار السلام, ط/-. قاهرةالسلم المنورق في علم المنطقالاخضري, عبدالرحمن بن الصغير.  -

–1412حسين الداراني. المملكة العربية السعودية: دار المغني للنشر والتوزيع,  ed. by .سنن الدارمي الدارمي, أأبو محمد عبدالله بن عبدالرحمن.   -

2000. 

 .., د.ت 1. بغداد: مطبعة الرابطة, ط/البغداديون اخبارهم ومجالسهمالدروبي, ابراهيم.  -
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 .., د.ت2دار العلوم الانسانية, ط/ -. دمشق: دار الكّم الطيبالواضح في علوم القرانمحي الدين.  -ديب مس تو, مصطفى -ديب البغا -

 .1985–1405., 3تح: شعيب الأرناؤوط. بيروت: مؤسسة الرسالة, ط  ed. by .سير أأعلام النبلاءالذهبي, محمد.  -

 .., د.ت1مصر: مكتبة وهبة, ط/-. القاهرةالتفسير والمفسرونالذهبي, محمد الس يد حسين.  -

 .1399تحقيق: عبد السلام محمد هارون. بيروت: دار الفكر,   ed. by .معجم مقاييس اللغةالرازي, أأحمد بن فارس.  -

 .2009تحقيق ، محمود عبدالعزيز محمود. بيروت: دار الكتب العلمية,  ed. by .الأربعين في أأصول الدين الرازي, فخر الدين محمد بن عمر.  -

 .ه., د.ت  1415. تحقيق محمود خاطر. بيروت: مكتبة لبنان ناشرون,  مختار الصحاحالرازي, محمد بن ابي بكر عبدالقادر.  -

 .1420., 3. بيروت: دار أأحياء التراث العربي, طمفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, محمد بن عمر بن الحسن.   -

 .1420., 3. بيروت: دار أأحياء التراث العربي, طمفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, محمد بن عمر بن الحسن.   -

 .., د.ت 1. القاهرة: دار المنار, "/تفسير المناررضا, محمد رش يد.  -

 .1364. بغداد: التفيض الاهلية, الطبعة الاولى., مشاهير الكرد والكردس تان في العهد الاسلاميزكي بك, محمد أأمين.   -

 ., دار العلم15الزركلي. خير الدين بن محمود, الأعلام.ط/  -

 .لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت  -. بيروت اتحاف سادة المتقين بشرح ا حياء علوم الدين الزبيدي, محمد بن محمد.  -

 .1424تحقيق ، عل شيري. بيروت: دار الفكر,  ed. by .تاج العروس الزبيدي, محمدّ بن محمدّ بن عبد الرزّاق.  -

آنالزرقاني, محمد عبدالعظيم.  -  .., د.ت3. القاهرة: عيسى البابي الحلبي, طمناهل العرفان في علوم القرأ

 .2002.,  15. بيروت: دار العلم للملايين, ط الأعلام الزركلي, خير الدين بن محمد بن عل.  -

 .2002., 15. بيروت: دار العلم للملايين, ط الأعلام الزركلي, خير الدين بن محمود.  -

 .د.ت  الزمخشري محمود بن عمر بن احمد. "الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الاقاويل في وجوه التاويل". القاهرة: دار الريًن, الثالثة., -

 .., د.ت3. بيروت: دار الكتب العربي, ط/الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالمهدي, عبدالرزاق.  -الزمخشري, محمود بن عمر بن أأحمد  -

-. تحقيق شعيب الارنؤوت شرح العقيدة الطحاويةالاذرعي الصالحي الدمشقي, صدر الدين محمد بن علاء الدين علّ بن محمد ابن أأبي العز الحنفي،.  -

 .عبدالله بن المحسن التركي. بيروت: مؤسسة الرسالة, العاشرة., د.ت 
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 .2002. تحقيق كمال يوسف الحوت. بيروت: دار الكتب العلمية, طبقات الشافعيةال س نوي, عبد الرحيم بن الحسن بن عل.  -

 .1413., 2الحلو. مصر: دار هجر, ط  -عبدالفتاح محمد الطناجي   -. تحقيق محمود محمد  طبقات الشافعية الكبرىالس بكي, عبدالوهاب بن  تقي الدين.  -

 .لبنان: دار  الكتب العلمية, د.ت -. تحقيق محمد السعيد بن بس يوني زغلول. بيروت البعثالسجس تاني, عبدالله بن سليمان بن الأشعث.  -

 .1402.,  2. دمشق: مؤسسة الخافقين ومكتبتها, طلوامع الأنوار البهيةالسفاريني, أأبو العون محمد بن أأحمد بن سالم.  -

 .1402., 2. دمشق: مؤسسة الخافقين ومكتبتها, طلوامع الأنوار البهيةالسفاريني, محمد بن أأحمد بن سالم.  -

 .. موقع الدرر السنيةعلى الانترنيت, د.تالدرر السنية -موسوعة الفرق السقاف, مجموعة من الباحثين باشراف الش يخعلوي بن عبدالقادر.  -

 .., د.ت1. تحقيق عبدالله بن ابراهيم الانصاري. قطر: شؤون الدينية, ط/شرح الفقه الاكبرالسمرقندي, محمد بن محمد بن محمود.  -

 .., د.ت4لبنان: دار  الكتب العلمية, ط/ -. بيروت الدر المنثور في التفسير بالمأأثور السوطي, عبدالرحمن بن ابي بكر.  -

محمد ابراهيم ابو الفضل. القاهرة: الهيئة المصرية العامة للكتب,   ed. by .ال تقان في علوم القرانالس يوطي, عبد الرحمن بن أأبي بكر، جلال الدين.  -

1393. 

براهيم. القاهرة: الهيئة المصرية العامة  ed. by .ال تقان في علوم القرانالس يوطي, عبد الرحمن بن أأبي بكر، جلال الدين.  - تحقيق ، محمد أأبو الفضل ا 

 .1393للكتب, 

 .., د.ت1سوريً: دار الضياء الشام, ط/-. تحقيق محمد أأديب الجادر. دمشقالطبقات الكبرىالشعراني, عبدالوهاب.  -

آداب البحث والمناظرة الش نقيطي, محمد الامين.  -  .., د.ت5. تحقيق سعود بن عبدالعزيز العريفي. بيروت _ لبنان: دار ابن الحزم, ط/ أ

 .1404تحقيق: محمد س يد كيلاني. بيروت: دار المعرفة,   ed. by .الملل والنحلالشهرس تاني, محمد بن عبد الكريم بن أأبى بكر.  -

 .1404تحقيق: محمد س يد كيلاني. بيروت: دار المعرفة,   ed. by .الملل والنحلالشهرس تاني, محمد بن عبد الكريم بن أأبى بكر.  -

 .. لبنان: دار ومكتبة الهلال, الاول., د.تاعلام النبوةالشهير بالماوردي, ابو الحسن عل بن محمد بن محمد بن حبيبالبصري البغدادي.  -

 .., د.ت1سوريً: دار قتيبة, ط/ -. تحقيق عبدالعزيز عزالدين السيروان. دمشقالعقيدة رواية ابي بكر الخلال الشيباني, احمد بن محمد بن حنبل.  -

عادل مرشد، وأآخرون ، ا شراف ، عبد الله   -تحقيق ، شعيب الأرنؤوط   ed. by .مس ند ال مام أأحمد بن حنبلالشيباني, أأحمد بن محمد بن حنبل.  -

 .2001–1421بن عبد المحسن التركي. بيروت: مؤسسة الرسالة, 

عادل مرشد، وأآخرون ، ا شراف ، عبد الله   -تحقيق ، شعيب الأرنؤوط   ed. by .مس ند ال مام أأحمد بن حنبلالشيباني, أأحمد بن محمد بن حنبل.  -

 .2001–1421بن عبد المحسن التركي. بيروت: مؤسسة الرسالة, 
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 .الطبعة, د.ت 5. تحقيق عل أأكبر الغفاري. ردمك, الكافيالش يح الكّيني.  -

 .., د.ت1قاهرة: الحكماء للنشر, ط/ -. مصرمحاضرات في علم التوحيدالش يخ, محمد يوسف.  -

 .لبنان: دار أأحياء التراث العربي, د.ت -. بيروت الامثل في تفسير كتاب الله المنزلالشيرازي, ناصر مكارم.  -

تحقيق: د. فوقية حسين محمود. القاهرة: دار   ed. by .ال بانة عن أأصول الديًنةالأشعري, أأبو الحسن عل بن ا سماعيل بن ا سحاق أأبي موسی.  -

 .ه ـ13977الأنصار, 

 .1426. بيروت: المكتبة العصرية, مقالت ال سلاميين واختلاف المصلينالأشعري, عل بن ا سماعيل بن اسحاق.   -

 .1426. بيروت: المكتبة العصرية, مقالت ال سلاميين واختلاف المصلينالأشعري, عل بن ا سماعيل بن اسحاق.   -

.,  1مصر: مكتبة فياض, ط/ -. قاهرة الحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة اهل الس نةعادل احمد ابراهيم.  -الاصفهاني, اسماعيل بن محمد بن الفضل  -

 .د.ت

- 1 ,.1433–2012. 

لبنان: دار    -معوض. بيروت  -عل محمد عبدالموجود -. تحقيق عادل احمد  س بل الهدى والرشاد، في سيرة خير العبادالصالحي, محمد بن يوسف.  -

 .., د.ت1الكتب العلمية, ط/

 .لبنان: دار احياء التراث العربي, د.ت -. تحقيق الش يخ ايًد باقر سليمان. بيروت الميزان في تفسير القرانالطباطبائي, الس يد محمد حسين.  -

 .., د.ت1مجلد. بيروت: دار ابن حزم, ط   3. البحركيطاهر ملا عبدالله ،حياة الامجاد    من العلماء الاكراد.  -

تحقيق ، حمدي عبدالمجيبد السلفي. القاهرة: ابن تيمية,   ed. by .المعجم الكبيرالطبراني, سليمان بن أأحمد بن أأيوب بن مطير اللخمي الشامي.  -

"1415_1994. 

 .., د.ت 2. تحقيق محمد ابراهيم ابو الفضل. مصر: دار المعارف, ط/تاريخ الطبري تاريخ الأمم والملوك الطبري, محمد بن جرير.  -

آنالطبري, محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآمل.  - –1420تح:محمد شاكر. بيروت: مؤسسة الرسالة,  ed. by .جامع البيان في تأأويل القرأ

2000. 

 .. تحقيق احمد حبيب العامل. بيروت: دار احياء التراث العربي, د.تالتبيان في تفسير القرانالطوسي, محمد بن الحسن.  -

 .., د.ت1لبنان: دار السيرة, ط/ -. بيروت الانتصارالعامل, محمد بن الحسن.  -

 .., د.ت2لبنان: دار العربية للموسوعات, ط/  -. بيروت عشائر العراقالعزاوي, عباس.  -
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 .1379تحقبق: محمد فؤاد عبد الباقي. بيروت: دار المعرفة,  : ed. by .فتح الباري شرح صحيح البخاريالعسقلاني, أأحمد بن عل بن حجر.  -

 .1429. بيروت: عالم الكتب,  معجم اللغة العربية المعاصرة عبدالحميد, أأحمد مختار.  -

 .مـ, الطبعة الثانية., د.ت 2009. اربيل: الملا الكبير العالم الاديب الشاعرعبدالخالق علاء الدين.  -

 .1422تحقيق: جمال عيتاني. بيروت: دار الكتب العلمية,  ed. by .مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح عل القاري, عل بن سلطان محمد.   -

 .. القاهرة: دار الشروق, د.تموقظ الشرق وفيلسوف ال سلام  -جمال الدين الأفغاني  عمارة, محمد.  -

 .1379, المعرفة  دار :  بيروت.  الخطيب  الدين  محب:   تح ed. by .فتح الباري شرح صحيح البخاريالعسقلاني, أأحمد بن عل بن حجر.  -

. تحقيق محمد بن عبدالله الخليل. بيروت _ لبنان: دار الكتب العلمية, الطبعة  الاقتصادفي الاعتقادالغزالي الطوسي, ابو حامد محمح بن محمد.   -

 .الاولى., د.ت

 .., د.ت5. بيروت: دار المعرفة, ط/احياء علوم الدينالغزالي الطوسي, أأبو حامد محمد بن محمد.  -

 .تحقيق ، عبدالرحمن البدوي. الكويت: دار الكتب الثقافية, د.ت ed. by .فضائح الباطنيةالغزالي, محمد بن محمد.  -

 .., د.ت 1لبنان: دار  الكتب العلمية, ط/ -. بيروت معيار العلوم في المنطقالغزالي, محمد بن محمد.  -

 .., د.ت1لبنان: دار البشائر ال سلامية, ط/ -. تحقيق عمر وفيق الداعوق. بيروت كتاب اصول الدين الغزنوي, جمال الدين أأحمد بن محمد بن سعيد.  -

 .1418تحقيق: خليل المنصور. بيروت: دار الكتب العلمية,  ed. by .الكواكب السائرة بأأعيان المئة العاشرة الغزي, نجم الدين محمد.  -

 .., د.ت 3. القاهرة: دار الثقافة, ط/مدخل ا لى التصوف ال سلاميالغنيمي, ابو الوفاء.   -

 .1426., 8تحقيق: محمد نعيم عرقسوسي. بيروت: مؤسسة الرسالة, ط ed. by .القاموس المحيطالفيروز أآبادي, محمد بن يعقوب.  -

 .. بيروت: المكتبة العلمية, د.تالمصباح المنير في غريب الشرح الكبيرالفيومي, أأحمد بن محمد.  -

 .., د.ت1. القاهرة: الاصلين, ط/الادلة العقلية على وجود الله بين المتكّمين والفلاسفةفودة, سعيد عبداللطيف.  -

 .1408., 2. عمان: دار النفائس, طمعجم لغة الفقهاءحامد صادق قنيبي.  -قلعه جي, محمد رواس قلعجي  -

 .., د.ت1: دار المأأمون للتراث, ط/ -. تحقيق عل بن  رضا عبدالله رضا. دمشقالرد على القائلين بوحدة الوجودالقارئ, عل بن سلطان محمد.  -

لبنان: دار  الكتب العلمية,  -. تحقيق محمد عبدالسلام ابراهيم. بيروتموسوعة رسائل الملا عل القاريالقاري الهروي الحنفي, ملا عل بن ىمحمد.  -

 .., د.ت 1ط/
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 .., د.ت1. تحقيق عمر فاروق قورقماز. تركيا: دار السراج, ط/ضوء المعالي لبدء الأماليالقاري, عل بن سلطان محمد.  -

هـ(. "تثبيت دلئل النبوة". القاهرة: دار المصطفى,  ٤١٥القاضى عبد الجبار بن أأحمد بن عبد الجبار الهمذاني الأسد أأبادي، أأبو الحسين المعتزلي )ت   -

 .د.ت

 .1416.,  3تحقيق: د.عبدالكريم عثمان. القاهرة: مكتبة وهبة, ط ed. by .شرح الأصول الخمسةالقاضي, عبدالجبار أأحمد.   -

.,  2لبنان: دار  الكتب العلمية, ط/ -. تحقيق خضر محمد نبها. بيروت  المغني في ابواب التوحيد والعدل القاضي, عبدالجبار بن احمد بن عبدالجبار.  -

 .د.ت

. بيروت: دار  فيض القديرالقاهري, زين الدين محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفين بن عل بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري.  -

 .1994–1415الكتب العلمية, 

.,  2لبنان: دار  الكتب العلمية, ط/ -. تحقيق محمد عبدالله الشريف. بيروت الجواهر المضية في طبقات الحنفيةالقرشي, عبدالقادر بن أأبي الوفاء.  -

 .د.ت

 .., د.ت2. تحقيق صالح احمد الشامي. بيروت: المكتب الاسلامي, ط/المواهب اللدنية بالمنح المحمديةالقسطلاني, احمد بن محمد.  -

 .., د.ت1. القاهرة: مكتبة الصفا, ط/ما ذا تعرف عن اللهالقلموني, عبدالمنعم بن حسين بن حنفي.   -

 .., د.ت3موسسة الامام مهدي, ط/-. تحقيق موسسة الامام الهادي. ايران: اعتماد الهداية في الاصول والفروعالقمي, محمد بن عل بن الحسين.  -

 .1982., 2. بيروت: دار الكتاب العربي, طبدائع الصنائع في ترتيب الشرائعالكاساني, علاء الدين.   -

 .. بيروت: مكتبة المثنى، دار ا حياء التراث العربي, د.تمعجم المؤلفينكحالة, عمر رضا.  -

 .1984., 1العراق: الآفاق العربية, الطبعة  -. ترجمة محمد ملا كريم. بغداد كردس تان في س نوات الحرب العالمية الاولىكمال مظهر.  -

 .., د.ت8. تحقيق احمد سعد حمدان. الريًض: دار طيبة, ط/شرح أأصول اعتقاد أأهل الس نة والجماعةاللالكائي, هبة الله بن الحسن بن المنصور.  -

 .تحقيق،فتح الله خليف. الأسكندرية: دار الجامعات المصرية, د.ت  ed. by .التوحيدالماتريدي, أأبو منصور محمد بن محمد.  -

 .., د.ت 1-بيروت: دار الكتب العلمية, ط-. تحقيق د مجدي باسلوم. لبنان تفسير الماتريدي-تأأويلات أأهل الس نةالماتريدي, مد بن محمد بن محمود.  -

تحقيق ، عبد الوهاب بن عبد   ed. by .تحفةالأحوذي بشرح جامع الترمذيالمباركفوري, أأبو العلا محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم المباركفورى.  -

 .1383., 2اللطيف. المدينة المنورة: المكتبة السلفية, ط

 . بغداد  .مـ الطبعة2010"مجلة كلية التربية" )د.ت(,   -
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 ., د.تموسوعة المفاهيم الاسلامية العامةالمجلس الاعلى للش ئون الاسلامية.  -

 .. تحقيق عل النمازي الشاهرودي. بيروت _ لبنان: مؤسسة الاعلمي للمطبوعات, الاولى., د.تبحار الانوار المجلسي, محمد باقر.  -

 .1408., 1. موصل: الزهراء, طالنورسي الرائد ال سلامي الكبيرمحسن عبدالحميد.  -

 .هـ., د.ت  1435. بيروت: دار أأحياء التراث العربي, الطبعة الاولى س نة علماؤنا في خدمة العلم والدين المدرس, الش يخ عبدالكريم محمد.  -

 .. دار احياء التراث العربي, طبعة الاولي., د.ت علماؤنا في خدمة العلم والدين المدرس, عبدالكريم محمد.  -

 .1983–1403. بغداد: دار الحرية للطباعة,  علماؤنا في خدمة العلم والدين المدرِّس, عبدالكريم محمد.  -

 .., د.ت1محمد عل القرداغي. لبنان: دار أأحياء التراث العربي, ط/ ed. by .علماؤنا في خدمة العلم والدين المدرس, عبدالكريم محمد.  -

 .2006. بيروت: دار المعرفة, نثر الجواهر والدرر في علماء القرن الرابع العشرالمرعلشي, يوسف.  -

آراس, ط/ -. اربيلالعوائل الشهيرة في رواندزالمزوري, محمدوح.  -  .., د.ت1العراق: مطبعة أ

 .1388., 1. العراق: مكبة الامين في النجف, ط/عقائد الاماميةالمظفر, محمد رضا.   -

 .., د.ت1لبنان: دار  الكتب العلمية, ط/ -. تحقيق فواد بن عل حافظ. بيروت السيرة النبوية لبن هشام المعافري, عبدالملك بن هشام.  -

 .., د.ت1لبنان: دار الكتاب الاسلامي, ط/  -. بيروت  اوائل المقالتمهدي.  -المفيد, محمد بن محمد بن عثمان  -

 .هـ, الطبعة الاولى., د.ت 1430. اربيل: طار الغراب طار الملا الكبير وأآخرون.  -

 .. تحقيق د. جمال محمد فقي رسول, د.تالتكميل في وجوب الفرق بين الواجب والمس تحيلالملا الكبير, ملا محمد جل زاده.  -

 .ه., د.ت  1421محمود حمدي زقزوق. القاهرة: المجلس الاعلى للشؤن الاسلامية,  ed. by .موسوعة المفاهيم الاسلامية العامة مجموعة من المؤلفين.  -

 .1410., 1. دمشق: دار القلم, الطبعة السلطان عبدالحميد الثاني أآخر سلاطين العثمانيين الكبار محمد حرب.  -

 .., د.ت 1, ط/1. الريًض، المدينة المنورة: دار المسلممناهج المفسرينمصطفى مسلم.   -

 .2020. سليماني: ناوندي رينوين, الطبعة الثانية., تفسير الكردي من كلام الله ملا محمد جل زاده.  -

 .., د.ت2. تحقيق ابراهيم عطوة عوض. دار الكتب العلمية: المكتبة الثقافية, ط/جامع كرامات الاولياءالنبهاني, يوسف بن اسماعيل.  -

 .2005. تحقيق مروان محمد الشعار. بيروت: دار النفائس, تفسير النسفى النسفي, أأبو البركات عبد الله بن أأحمد بن محمود.  -
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 .2005. تحقيق مروان محمد الشعار. بيروت: دار النفائس, تفسير النسفىالنسفي, عبد الله بن أأحمد بن محمود.  -

 .2005. تحقيق مروان محمد الشعار. بيروت: دار النفائس, تفسير النسفىالنسفي, عبد الله بن أأحمد بن محمود.  -

 .1414تح:أأبي الأش بال. الريًض: دار ابن الجوزي,  ed. by .جامع بيان العلم وفضلهالنمري, ابن عبدالبر.  -

. تحقيق سالم محمد عطا، محمد عل معوض. بيروت: دار  الاس تذكارالنمري القرطبي, أأبو عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم.  -

 .., د.ت1الكتب العلمية, ط/

آية الله المرعشي النجي, ط/الياقوت في علم الكلامالنوبختي, ابو اسحاق ابراهيم بن نوبخت.  -  .1413., 1. تحقيق عل اكبر ضيائي. العراق: مكتبة أ

.,  6. تحقيق احسان قاسم الصالحي. القاهرة: دار سوزلر, ط/ كليات رسائل النور اشارات الاعجاز في مظان الايجازالنورسي, بديع الزمان سعيد.  -

 .د.ت

 .. ترجمة احسان قاسم الضالحي. دار سوز لر, د.تكليات رسائل النور اللمعاتالنورسي, بديع الزمان سعيد.  -

 .., د.ت2. تحقيق احسان قاسم الصالحي. مصر: دار سوزلر, ط/المثنوي العربي النوريالنورسي, سعيد.  -

 .., د.ت6القاهرة: دار سوزلر, ط/-. ترجمة احسان قاسم الصالحي. مدينة النصرصيقل الاسلام النورسي, سعيد.   -

 .., د.ت 3لبنان: دار  الكتب العلمية, ط/ -. بيروت المجموع شرح المهذبالنووي, يحيى بن شرف.  -

 .., د.ت2. بيروت: دار أأحياء التراث العربي, ط/صحيح مسلم بشرح النوويالنووي, يحيى بن شرف بن مري.  -

 .., د.ت 1لبنان: دار  الكتب العلمية, ط/  -. بيروت  المس تدرك على الصحيحينالنيسابوري, محمد بن عبدالله بن محمد.  -

 .تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي. بيروت: دار ا حياء التراث, د.ت ed. by .صحيح مسلمالنيسابوري, مسلم بن حجاج.   -

كَُملُ المعُْلِمِ بفَوَائِدِ مُسْلِم اليحصبي السبتي ابو الفضل, عياض بن موسی بن عياض بن عمرون.   - ِ
ى ا يح مُسْلِمِ لِلقَاضِى عِيَاض المسَُمَّ حُ صَحِ . تحقيق  شَرْ

 .., د.ت1-الدكتور يحيِ اسماعيل. مصر: دار الوفاء للطباعة والنشر والتوزيع, ط

 .., د.ت1لبنان: دار  الكتب العلمية, ط/ -. تحقيق خليل المنصور. بيروت  تاريخ اليعقوبياليعقوبي, احمد بن اسحاق بن جعفر.  -

 .., د.ت 3. ترجمة طارق عبدالجليل. اس تنبول: عثمانل, الطبعةالسلطان عبدالحميد الثاني المفترى عليهيلماز, عمر فاروق.  -

 


