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ÖZET 

Müfessir İsa b. Muhammed es-Safevî ve Tefsiru’s-Safevî  

Adlı Eseri Bağlamında İtikadî GörüşleriAbdulsammad,  

Abdulazeez JABBAR AHMED 

Doktora Tezi 

Temel İslam Bilimleri Ana Bilim Dalı 

Tez Danışmanı: Doç. Dr. Kadri Önemli 

Sayfa 214, Aralık 2025 

Bu araştırma, İslam düşünce tarihinin önemli şahsiyetlerinden biri olan İmam Kutbüddin 

el-Îsâ b. Muhammed es-Safevî’nin tefsirindeki kelâmî meseleleri itikadi İslam 

Mezhepleri bağlamında incelemektedir. Çalışma, Safevî’nin tefsir metodunu ortaya 

koymanın yanı sıra, ulûhiyet, nübüvvet ve sem’iyyât konularındaki görüşlerini klasik 

Kelâm ekolleri olan Eş’arî, Mâtürîdî ve Muʻtezile perspektifleriyle mukayese ederek 

analiz etmeyi amaçlamaktadır. 

Tezin giriş ve hazırlık bölümünde, Safevî’nin şahsî hayatı, nesebî, doğumu ve içinde 

bulunduğu dönemin siyasî-ekonomik şartları ele alınmış; ilmi seyahatleri ve talebeleri 

zikredilerek müellifin fıkhî ve itikadî aidiyeti tespit edilmiştir. Müellifin tefsir 

metodunda; Kur’ân’ın Kur’ân, hadis, sahabi kavli ve dilbilimsel verilerle tefsir metodu 

incelenirken, Safevî’nin klasik yöntemlerin ötesinde, meseleleri ele alış biçimindeki 

itikadi eğilimler ve İslam mezheplerinin ana konuları merkeze alınmıştır. Müellifin 

ayetleri yorumlarken tercih ettiği dilbilimsel ve rivayete dayalı veriler; Uluhiyet, 

Nübüvvet ve Sem’iyyât gibi temel kelâmî prensiplerle ilişkilendirilmiş, Safevî’nin 

mezhepler arası tartışmalı konulardaki duruşu bu bağlamda değerlendirilmiştir. Özellikle 

Ehl-i Sünnet (Eşʻarî ve Mâtürîdî) ile Muʻtezile arasındaki ana ihtilaf noktaları olan 

sıfatlar, rü’yetullah, kulların fiilleri ve adalet gibi konuların tefsire yansıma biçimleri, 

çalışmanın omurgasını oluşturmaktadır. 

İlahiyat başlığı altında, Allah’ın varlığı ve birliğinin ispatı (istidlal) konusu incelenmiş; 

Safevî’nin yaklaşımı ile kelâmcıların "tevhid" anlayışı karşılaştırılmıştır. Allah’ın selbî 

ve sübûtî sıfatları, özellikle de İrade, Kelâm ve Tekvin sıfatları özelinde; Eşʻarî, 

Mâtürîdî ve Muʻtezile’nin naklî ve aklî delilleriyle mukayese edilmiştir. İtikadî İslam 

Mezheplerinin en tartışmalı meselelerinden olan "Kulların Fiilleri" (Ef’âl-i İbâd), kaza 

ve kader mevzusu; Cebriyye, Mu’tezile ve Ehl-i Sünnet’in "orta yol" yaklaşımı 

ekseninde Safevî’nin yorumlarıyla tahlil edilmiştir. Nübüvvet bölümünde, nebi ve resul 

kavramlarının mahiyeti, peygamberlerin birbirlerine ve meleklere karşı fazileti, 

peygamberlik sıfatları (sıdk, emanet, tebliğ, ismet/fetanet) ele alınmıştır. Ayrıca 

mucizenin tanımı, şartları ve keramet, irhas, istidraç gibi harikulade hallerden farkı 

Safevî’nin tefsiri üzerinden açıklanmıştır. 

Tezin son bölümü olan Sem’iyyât kısmında, berzah alemi, kabir hayatı, kıyametin küçük 

ve büyük alametleri incelenmiştir. Ahiret gününe iman, Sûr’a üflenmesi, haşir, sırat, 
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mîzan ve havz gibi konular; bu kavramların hakikat mi yoksa mecaz mı olduğu 

yönündeki kelâmî tartışmalarla birlikte sunulmuştur. Çalışma, Cennet ve Cehennem’in 

mahiyeti, tabakaları ve buralardaki hayatın özellikleri ile nihayete ermektedir. 

Anahtar Kelimeler: İtikâdî İslam Mezhepleri, Safevî Tefsiri, Uluhiyet, Nübüvvet, 

Sem’iyyât, Ehl-i Sünnet, Mu’tezile. 



VII 
 

ABSTRACT 

The Theological Views of the Mufassir Isa b. Muhammad al-Safawi in the Context 

of His Work TAFSIR AL-SAFAWI 

Abdulsammad Abdulazeez JABBAR AHMED 

Doctoral Thesis 

Department of Basic Islamic Sciences  

Advisor: Assoc. Doç. Dr. Kadri ÖNEMLi  

page 187, December 2025 

 

This research examines the theological (kalam) issues in the exegesis of Imam Qutb 

al-Din al-Isa b. Muhammad al-Safawi within the framework of Islamic Schools of 

Thought. In addition to presenting Safawi’s exegetical method, the study aims to analyze 

his views on divinity (uluhiyyat), prophethood (nubuwwat), and eschatological matters 

(sam’iyyat) by comparing them with the perspectives of classical schools of Kalam, 

namely the Ash’arite, Maturidite, and Mu’tazilite schools. 

In the introductory and preliminary sections of the thesis, Safawi’s personal life, 

lineage, birth, and the socio-economic conditions of his era are discussed; his scholarly 

travels and students are mentioned to determine his jurisprudential and theological 

affiliation. While examining the exegetical methods of the author—such as the 

interpretation of the Qur’an by the Qur’an, hadith, the sayings of the companions, and 

linguistic data—the study focuses on his theological tendencies and the core subjects of 

Islamic sects beyond classical methods. The linguistic and narrative-based data preferred 

by the author while interpreting the verses are associated with fundamental theological 

principles such as Divinity, Prophethood, and Eschatology, and Safawi's stance on 

controversial issues among sects is evaluated in this context. The core of the study is 

formed by the reflection of the main points of contention between the Ahl al-Sunnah 

(Ash’arite and Maturidite) and the Mu’tazilite, such as the attributes of Allah, 

ru’yatullah (the vision of God), human actions, and divine justice, in the exegesis. 

Under the heading of Divinity, the issue of proving the existence and oneness of 

Allah (istidlal) is examined, and Safawi’s approach is compared with the "tawhid" 

understanding of theologians. The negative (salbi) and positive (thubuti) attributes of 
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Allah, specifically the attributes of Will (Iradah), Speech (Kalam), and Creation 

(Takwin), are compared with the textual (naqli) and rational (aqli) proofs of the 

Ash’arite, Maturidite, and Mu’tazilite schools. One of the most controversial issues of 

Islamic sects, "Human Actions" (Af’al al-Ibad), along with the matter of fate and 

destiny, is analyzed through Safawi’s interpretations within the framework of the 

"middle way" approach of the Ahl al-Sunnah, as well as the views of the Jabriyye and 

Mu’tazilite. In the Prophethood section, the nature of the concepts of nabi and rasul, the 

excellence of prophets over one another and over angels, and prophetic attributes (sidq, 

amanah, tabligh, ismah/fatanah) are discussed. Furthermore, the definition and 

conditions of miracles, as well as their differences from other extraordinary states such 

as karamah, irhas, and istidraj, are explained through Safawi’s exegesis. 

In the final section of the thesis, Eschatology (Sam’iyyat), the realm of barzakh, 

grave life, and the minor and major signs of the Hour are examined. Issues such as faith 

in the Last Day, the blowing of the Trumpet, the resurrection (hashr), the bridge (sirat), 

the scale (mizan), and the cistern (hawd) are presented along with theological debates on 

whether these concepts are literal or metaphorical. The study concludes with the nature 

and layers of Heaven and Hell and the characteristics of life therein. 

Keywords: Islamic Schools of Thought, Safawi Exegesis, Divinity, Prophethood, 

Eschatology, Ahl al-Sunnah, Mu’tazilite. 
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 ملخص البحث 

 

، آ حد آ علام تاريخ الفكر الإسلامي، وذلك في  قطب الدين العيسى بن محمد الصفوي  تتناول هذه الدراسة القضايا الكلامية الواردة في تفسير الإمام 

، من  ال لوهية والنبوة والسمعيات  وتهدف اإلى الكشف عن منهجه التفسيري، مع تحليل آ رائه في موضوعات .مذاهب الإسلام الاعتقادية  اإطار

 .ال شعرية والماتريدية والمعتزلة :خلال مقارنتها بمواقف المدارس الكلامية الكلاس يكية

مام الصفوي، ونس به، ومولده، والظروف الس ياس ية والاقتصادية لعصره، كما اس تع رضت  في المقدمة والتمهيد، تناولت الرسالة الحياة الشخصية للاإ

آ ن بالقرآ ن، رحلاته العلمية وتلاميذه، وصولً اإلى تحديد انتمائه الفقهي  والاعتقادي. كما جرى تحليل منهجه في التفسير من حيث اعتماده تفسير القر 

جاوزاً بذلك  وبالس نة، وآ قوال الصحابة، والمعطيات اللغوية، مع التركيز على ميوله الاعتقادية وطريقة تناوله لمسائل المذاهب الإسلامية الكبرى، مت

 .العرض التقليدي المجرد

، مع تقويم  ورُبطت المعطيات اللغوية والروايات التي اعتمدها المؤلف في تفسير ال يات بالمبادئ الكلامية ال ساس ية، كال لوهية والنبوة والسمعيات

بين  الكبرى  الخلافية  المسائل  ت  وشكّل المذاهب.  بين  الخلافية  القضايا  من  والماتريدية(   موقفه  )ال شاعرة  الس نة  الصفات  —المعتزلةو   آ هل  مثل 

 .العمود الفقري للدراسة من حيث انعكاسها في التفسير—الإلهية، ورؤية الله، وآ فعال العباد، والعدل

ثبات وجود الله ووحدانيته )الاس تدلل(، وقورنت مقاربة الصفوي بمفهوم التوحيد عند المتكّمين. كما جرى  ال لوهية  وفي باب  ، دُرست مسأ لة اإ

صفات س يما  ول  والثبوتية،  السلبية  الصفات  والتكوين  تحليل  والكلام  ال شعرية  الإرادة  لدى  والعقلية  النقلية  ال دلة  بين  الموازنة  خلال  من   ،

، وما يتصل بها من القضاء والقدر، فقد نوقشت في ضوء مواقف الجبرية والمعتزلة ومنهج آ هل الس نة آ فعال العباد  والماتريدية والمعتزلة. آ ما مسأ لة 

براز تفسير الصفوي لهذه القضايا   .القائم على التوسط، مع اإ

دق وال مانة والتبلي النبوة  وفي قسم غ  ، تناولت الدراسة حقيقة مفهومي النبي والرسول، وتفاضل ال نبياء فيما بينهم ومع الملائكة، وصفات ال نبياء كالصل

ها عن الكرامة والإرهاص والاس تدراج، اعتماداً على تفسير الصفوي  .والعصمة/الفطانة. كما تم بيان تعريف المعجزة وشروطها، ووجوه تميزل

، فقد خُصص لدراسة عالم البرزخ، وحياة القبر، وعلامات الساعة الصغرى والكبرى. كما عُرضت مسائل الإيمان  السمعيات آ ما القسم ال خير، وهو

لمجاز.  باليوم ال خر، والنفخ في الصور، والحشر، والصراط، والميزان، والحوض، مع بيان الجدل الكلامي حول كون هذه المفاهيم على الحقيقة آ و ا

 .وتُُتتم الدراسة ببحث ماهية الجنة والنار، ودرجاتهما، وخصائص الحياة فيهما

 .مذاهب الإسلام الاعتقادية، تفسير الصفوي، ال لوهية، النبوة، السمعيات، آ هل الس نة، المعتزلة :الكّمات المفتاحية 
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 الإهداء 

 .س يدي يا رسول الله  شفاعته يوم القيامة بأ بي آ نت وآ مي يا -تعالى –اإلى من آ رجو من الله  

لى جميع العلماء المخلصين العاملين   .واإ

لى آ ساتذتي في جميع مراحل التعليم، سواء في المدارس ال هلية في المساجد، آ و ال كاديمية في المدارس والجامعات.   واإ

لى جميع طلاب العلم المجتهدين، الذين بذلوا آ نفس آ وقاتهم، وآ ثمن مرحلة ش بابهم في تحصيل العلم  .واإ

لى روح والدي    .، الذي غرس فيل محبة العلم، وشجعني دائماً على التفقه في الدين-رحمه الله-واإ

لى صاحبة القلب الرقيق، وينبوع الحنان، وبلسم الشفاء، والدتي التي لم تتركني يومًا ببركة دعائها في آ ي خطوة من خطواتي  .واإ

 آ ن يجعل هذا العمل في ميزان حس ناتي، فهو نعم المولى ونعم النصير -تعالى –آ هدي ثمرة هذا الجهد البس يط المتواضع؛ راجياً من الله 
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 الشكر والتقدير 

بوافر الشكر والتقدير آ تقدم  البحث،  تمام هذا  اإ العالمين، وجزيل الشكر له على فضله وتوفيقه وعونه على  بعد شكر الله    -الحمد لله رب 

  لرئاسة جامعة حران، على السماح لي بالنضمام اإلى جامعتهم، وخاصة كلية الإلهيات قسم العلوم الإسلامية، وكذلك آ تقدم بالشكر والتقدير  -تعالى

مع  من  اإلى جميع آ ساتذتي في الكّية، كما آ تقدم بفائق الشكر والاحترام اإلى آ س تاذي الفاضل المشرف على رسالتي )دكتور.قدرى آ نملى(؛ لما بذله  

العلم، به طلاب  ونفع  والعافية،  ومتعه بالصحة  وآ هله،  علمه، وعمله، وولده،  الجزاء، وبارك الله له في  اتقدم    جهد، جزاه الله عني خير  وكذلك 

 ..  بالشكر الى آ خي )د. سامان الافرياني السورجي( 

كر والدعاء الجميل لوالدتي الحبيبة، وآ سأ ل الله    آ ن يمَُدَّ في عمرها، ويحفظها، ويشفيها من مرضها، ويحسن    -س بحانه وتعالى  -كما آ توجه بالشُّ

 .عملها، ويغفر لوالدي، ويجعلني ربي من العمل الصالح له بعد موته اللهم آ مين
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 المقدمة 

اإن الحمد لله نحمده، ونس تعينه، ونس تغفره، ونعوذ بالله من شرور آ نفس نا ومن سيئات آ عمالنا، من يهده الله فلا مضل له، ومن يضلل فلا  

مامنا   له اإل الله وحده ل شريك له، وآ شهد آ ن محمدا عبده ورسوله، س يد ال ولين وال خرين، قائدنا واإ   عليه صلى الله   -هادي له، وآ شهد آ ن ل اإ

 وبارك عليه وعلى آ له وصحبه وآ تباعه آ جمعين. -وسلم 

 آ ما بعد: 

الهامة الشريعة  علوم  من  الكلام  علم  آ ن  معرفة الله    ،فلا شك  اإلى  الوسائل  آ قرب  وجل-وهو  العقيدة    -عز  عن  للدفاع  ال داة  آ هم  ويعتبر 

 الإسلامية وتنقيتها من البدع والخرافات. 

ثبات صحة هذه العقائد والرد على الش بهات والاعتراضات   التي  وهو علم يهتم بدراسة العقائد الإسلامية بال دلة النقليةوالعقلية، ويهدف اإلى اإ

المسلمين    يسهم في فهم آ عمق للعقائد الإسلامية بال دلة العقلية والنقلية، مما يزيد من قوة الإيمان واليقين لدى المسلمين، ويمكلن هذا العلم و   تثار حولها،

ثراء الفكر الإسلامي وت  من طويره من  كيفية الرد على الش بهات التي يثيرها المخالفون وآ صحاب الديانات ال خرى،وقد ساهم علم الكلام عبر تاريخه في اإ

والمناقشات العقلية  التحليلات  ع؛ خلال  وآ جلها  العلوم  آ فضل  العقيدة  علم  آ صبح  وآ سماؤ ولذلك  علم الله  ل نه  الإطلاق؛  العلم  لى  وصفاته، فشرف  ه 

 بشرف المعلوم. 

وآ فنوا آ عمارهم، وبلغ تحقيق مخطوطــات هــؤلء العلــماء ال فاضــل  ،بات الإسلامية حافلة بالكنوز العلمية الجليلة، فقد بذل العلماء جهودهمكت فاإن الم 

والدراسة العلمية؛ لقيمتها ومكانتهــا الرفيعــة  حتى ال ن بالرعاية المثلى من خلال التحقيق ى آ ن هذه الثروة الثمينة لم تأ خذ حقها، ونر العالية مس تواه ومكانته

ومنهم الإمام قطب الدين عيسىــ بــن  ،ذكر العقيدة في جميع العلوم الإسلاميةكتبهم مو ولم ينس علماء الإسلام من خلال مخطوطاته  ،المليئة بالمعرفة والعلم

"تفسير القــرآ ن  المسمى بـ ل س يما كتابه علوم الكلام،فها هي مؤلفاته حافلة بمسائل    ،محمد الصفوي الإيج  الشافع  في تفسيره المسمى بالتفسير الصفوي

ومــن هنــا آ تــت فكــرة هــذه  فيسهل تناولهــا، ،جمعت في موضع واحدآ ن  -حسب علم  -فيه كثيرة لم يس بق لها   مع آ ن مسائل الكلام  ،من سورة عم"

ي شأ نه وقدرهطروحة، بجمع آ راء الصفوي العقدية؛ ل ال   عن ذلك موضوع فكرة )المفسر عيسى بن محمد الصفوي وآ راؤه العقدية في  جَ تَ نَ ، فَ تُجَلّلي مكانته وعلول

 وليكون نبراسا في مسيرتي العلمية. ؛ل تعلم من خلال دراس ته جانبا من جوانب هذا العلم ؛ضوء كتابه المسمى بالتفسير الصفوي(

ا حول الدراسات التي تكّمت عن  كثيرً   بعد ما بحثتُ ،على كل باحث في آ ي مجال علم  الرجوع اإلى الدراسات السابقة  الدراسات السابقة: 

 هناك آ بحاث عن الإمام قطب الدين عيسى بن محمد الصفوي الإيج : -حسب علم  -وآ رائه العقدية قطب الدين الصفوي

بتاريخ   م في كلية العلوم الإسلامية قسم الحديث وعلومه في جامعة تكريت للطالب )مهند  2024/  14/11آ ول: رسالة الماجس تير نوقشت 

  ةً حمَ  رَ لَّ اإ   اكَ لنَ رسَ ا آ  مَ وَ ﴿    تعالى:   لى قولهصفوي من بداية المخطوط اإ فوزي لفته( من كتاب شرح الشفا في تعريف حقوق المصطفى لعيسى بن محمد ال 

ينَ   حمد. مقداد خزعل آ  شراف  باإ  دراسة وتحقيق 1﴾ ليلعَالمَي

قطب  والمجمل والمبين من كتاب )شرح منهاج الوصول ل  ،والمطلق والمقيد  ،والعموم والخصوص  ،ثانيا: دراسة وتحقيق ل بواب ال وامر والنواهي

براهيم الحفناوي وصفية خليفة، وهذان البحثان منشورانيج  الصفوي الشافع (، للباحثين محمالدين عيسى بن محمد الإ   موقع دار المنظومة.  على د اإ

ول شك آ ن القيام بوظيفة  ،تجاوزهاعلّ  يسرل الله    التي  صعوباتالهذا الموضوع اعترضتني بعض    كتابة حينما شرعت في    صعوبات البحث: 

 الكتابة والدراسة لها صعوبات ومن آ هم هذه الصعوبات التي واجهتني في هذه المرحلة مايأ تي: 

 من خطته ولو بوجه ما.  كي آ س تفيد ؛لهذا الموضوع ؛سة سابقةمنها: عدم وجود درا

 منها: قلة آ و ندرة تراجم بعض ال علام خاصة المعاصرين. 
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 من خلال ما سلف، ومن خلال ما س يأ تيمن آ س باب اختيار الموضوع وآ ني آ ؤكد من ذلك على جوانب. آ همية الموضوع  تظهر   آ همية الموضوع: 

آ نزل  . اإن الاهتمام بعلم العقيدة من الثوابت عند المسلمين، والتي ل تقبل الجدل ول المساومة؛ فل جل عبادة الله وحده خلق الله الخلق، و 1

 الكتب، وآ رسل الرسل، وشرع الشرائع، وآ قام الحساب عليها يوم القيامة، فريق في الجنة وفريق في السعير. 

، الذي وهب حياته لخدمة الدين والجهد العلم  الذي قدمه لل مة،  -رحمه الله  -.يجلّلي شخصية ومكانة الإمام قطب الدين الايج  الصفوي2

ظهار له، ومحاولة جمع ماتفرق من هذه المادة العلمية براز لهذا الجهد واإ ليها والاس تفادة منها.  ؛فف  دراسة منهجه اإ  ليسهل الرجوع اإ

 لم يس بق دراس ته وتحقيقه ونشره آ كاديميًّا.  -بعد بحث   -.اإن هذا القدر من المخطوط 3

 اإن من آ هم ما شجلعني على اختيار هذا الموضوع ما يلّ:   آ س باب اختيار الموضوع: 

حياء رحمه الله ــ . بروز شخصية  )قطب الدين الصفوي1  ا. تهولنربط حاضرة ال مة بسابقجهده؛   ــ وسعة علمه، واإ

براز الجانب العقدي لهذا العالم الجليل، وجمع آ رائه الكلامية في دراسة علمية2  . لتسهل الإفادة منها  ؛.  رغبتي في اإ

كتاب النفيس "الفوائد السنية في شرح ال لفية"؛ ورغبتي في تسليط الضوء على الجانب ال صولي لهذا العالم ال صولي  ال.القيمة العلمية لهذا  3

 في متناول القارئين. يكون الكبير، وجمع آ رائه ال صولية في عمل علم ل 

 الفصل التمهيدي:حياة قطب الدين الصفوي   .1

 حياته الشخصية   -رحمه الله   -المؤلف الصفوي .  1.1

 . اسمه ونس به ولقبه 1.1.1

فَويي: بن اسمه، وكنيته، ونس به: هو: عيسى  الحســ ني الديــن قطــب ، (3) الفهامــة المــدقق المحقق الشريف الس يد محمد بن (2)الله عبيد بن محمد الصَّ

 7"يج  الشافع  صاحب التفسيروالد مح  الدين الإ  ،6مفسر منطق ، متصوف، شافع ، فقيه ،(5)فاضل، (4)الإيج  الحسيني

لَى ن نسبته اإ واإ  ,(8)الخير(  آ بي الدين )قطببـ الصفوي كنيته: وقد عرف
ِ
ين لُمه" صفى جده لى الصفوي, نس بة ا  .(9)الإيجى الدَّ

 
  -هـ  1411،.، ت: س يد كسروي حسن، ط: ال ولى، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان ديوان الإسلامابن الغزي، شمس الدين آ بو المعالي محمد بن عبد الرحمن بن الغزي، 2

 . 261/ 3 م، 1990
 .  230/ 2م،  1997 -هـ  1418.،، ت: خليل المنصور، ط: الاولى، دار الكتب العلمية، بيروتالكواكب السائرة بأ عيان المئة العاشرةالغزي، نجم الدين محمد بن محمد، . 3
حياء التراث العربي، بيروت،هدية العارفين آ سماء المؤلفين وآ ثار المصنفينالباباني، اإسماعيل بن محمد آ مين بن مير سليم الباباني،  .4 والزركل ، آ بو الغيث خير  ؛ 1/810  .، دار اإ

 . 5/108م، 1984 -هـ 1404.الدين بن محمود بن محمد بن علّ بن فارس، ال علام، دار العلم للملايين، بيروت 
حياء التراث العربي، بيروت  معجم المؤلفين،وكحالة، عمر بن رضا بن محمد راغب بن عبدالغني،  ؛    1/810،  .، هدية العارفين آ سماء المؤلفين وآ ثار المصنفينالباباني.5 ،  .دار اإ

 .  8/32م،  1957هـ /  1377
نو .6 مؤسسة  الثالثة،  خالد، ط:  اللبنانية حسن  الجمهورية  مُفتي  له:  قدم  الحاضر،  العصر  وحتى  الإسلام  من صدر  المفسرين،  معجم  نويهض،  للتأ ليف عادل  الثقافية  يهض 

 . 408/ 1م، 1988 -هـ  1409، .لبنان –والترجمة والنشر، بيروت 
 . 1/810، .الباباني، هدية العارفين7
 .8/32، .كحالة، معجم المؤلفين8
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 . ولدته 2.1.1

، ومع طول بحثي وكثرة التقصي في المصادر التاريخية، وكتب التراجم، والطبقات, لم آ جد (10)بالهند  م1494هـ =    900ولد الصفوي س نة تسعمائة  

ل آ نه هنديالموطن  .(11)من ذكر اسم المدينة التي ولد فيها، اإ

 سرته . آ  3.1.1

نل آ سرة ا ن بيئته بيئة ديعلم و  لصفوي آ سرةاإ ن، وقد تمسك الصفوي بسير آ سرته، وصار على دربهم، وتربى في بيت العلم مع آ بيه وكذا آ خواله، واإ

 .12خذهم طريقة العلم والتعلمالذي صار عليه آ سرته من تمسكهم وآ  علمية؛ لذا فقد تأ ثر بهما، ونشأ  حياته بحبله للعلم وآ هله، ولم يترك الطريق 

 . نشاته 4.1.1

وآ خذ عنه الرسالة الصغرى، والكبرى للس يد  ،13تلقى عن آ بيه علمَْ  النحو والصرف، ف-كما آ سلفت آ نفا  -نشأ  الصفوي وترعرع في بيت علٍم ودين

درس ، و 16مصر اس توطن ، ثم-الترك -الروم وبلاد ،المقدس وبيت ،الشام س نين، وزار بمكة وجاور  ،15ودلهي   في كجرات  ، وقرآ  14الشريف في المنطق

 وكثرة تعلقه بالعلوم الشرعية.  ،ثير البين في نشأ ته العلميةذا يتبين آ ن آ سرة الصفوي لها التأ  وبه 17يج  يدي خاله مح  الدين الإ  القرآ ن الكريم على

 و الاعتقادي . مذهبه الفقهي   5.1.1

هو  الصفوي  آ ن  المعلوم  من   من  بمنهج    فقهاء  واحد  آ خذ  وقد  ثراه  –الشافع   الإمام   مذهب و الشافعية،  مفسر  -طيب الله    ، ومنطق   ، وهو 

وكان يعتمد على كلام جمال    19،   هـ( 686:  )ت حيث درس بدمشق في شرح الكافية، للعلامة الرضي18،وتوفي فيها مصر بما آ نه اس توطن و ومتصوف،  

 
ؤوط، ط: الاولى، دار ابن  آ بو الفلاح، عبد الح  بن آ حمد بن محمد الحنبلّ، شذرات الذهب في آ خبار من ذهب، ت: محمود ال رناؤوط، خرج آ حاديثه: عبد القادر ال رنا9

 .5/108،.الزركل , ال علام؛. 810/ 1، .الباباني، هدية العارفين،.298، 297/ 8م،  1986هـ،  1406، .كثير، بيروت
 . 294/ 8 .1406, شذرات الذهب, العماد العَكريابن ؛  .5/108, 2002, ال علامالزركل , 10
 .  .5/108، .2002, ال علامالزركل , 11
 .5/66, اللمع في اصول الفقهالشيرازي,  12
 .8/139.هـ،1354، الضوء اللامع ل هل القرن التاسع، ط: ال ولى، مكتبة القدسي، القاهرة،السخاوي، شمس الدين محمد بن عبد الرحمن بن محمد13
 . 5/108 ،.2002, ال علامالزركل , ؛  5/328.السخاوي، الضوء اللامع،14
 ويقال لها »دهلّ« آ يضا وتعرف ال ن بـ »دلهي « وهي عاصمة دولة الهند المعاصرة. 15
 .2/230.الغزي، الكواكب السائرة،16
 .1406.8/297, شذرات الذهب, العماد العَكريابن 17
يهض الثقافية للتأ ليف عادل نويهض، معجم المفسرين، من صدر الإسلام وحتى العصر الحاضر، قدم له: مُفتي الجمهورية اللبنانية حسن خالد، ط: الثالثة، مؤسسة نو :  ينظر18

 408 / 1،.1983ط. الثالثة،. .لبنان –والترجمة والنشر، بيروت 
 .5/108ال علام للزركل ،هـ(. 686محمد بن الحسن الرضي الإستراباذي، نجم الدين )المتوفى: هو  19

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1
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براهيم   سعد    س يدنا  ببرزة، وضريح  -عليه السلام  -الدين بن مالك، ول يعتمد على كلام جمال الدين بن هشام ال نصاري، وزار بدمشق مقام س يدنا اإ

، والس يد مدرك، والس يدة زينب، و محيي الدين  -رضي الله عنهما  –تميم الداريس يدنا  آ بي مسلم الخولني، و  قبر  س يدناو   ،-رضي الله عنه  –بن عبادة

العربي، وغيرهم من الصالحين، وزار بيت المقدس،   العلم والتحقيق    وكان الصفوي مع  20بن  الفقراء، و   ،ب الصالحين يح ما كان عليه من  بر  اإلى  يميل 

بن عراق، وله قصة في تغس يله،   آ وليائها، وكان له مزيد اعتقاد في س يدي محمد  اإلى بغداد لزيارة  قبور ال ولياء، حتى رحل من حلب  وحمل  وزيارة 

ومما اتفق آ ن تلميذ الس يد قطب الدين عيسى المذكور، وهو محمد الكيلاني الصوفي التروسي، رآ ه ذات ليلة    ،قدمت في ترجمته في الطبقة ال ولىسريره ت

نه القطب  :قال: فقيل لي   ، في المنام، وحوله جماعة في مكان لطيف اإن من شأ ن القطب آ ن يغيب عن العين،    :فقلت في نفس   ،ثم غاب عني ساعة  ،اإ

ليه،    ،قال: فجئته صبيحة الرؤيا، وكنت قد انقطعت عنه في يوم آ رسل فيه ورائي ل تغدى عنده  ،قال: فظهر لي  ،ويظهر تارة آ خرى فلم يمكنني التوجه اإ

نك قد انقطعت عنا نهارً   21ا آ ما ليلا فلا..  فبادر بقوله: اإ

 . عصره من الناحية الس ياس ية والاقتصادية 6.1.1

نقلنا سابقا  آ    عاش   لصفويقطب الدين ا  :اإ برافي كجرات في الهند من زمن  هيم بن اسكندر  خر ملوك الهند المسلمين من آ سرة لودي الملك اإ

العرش    1526لودي   على  اعتلى  حيث  آ غرة1510م،  س نة،م في  س تة عشر  حوالي  الحكم  في  خلعهاإ   ،وظل  آ ن  بانيبات    لى  معركة  في  بابر  وقتله 

ولذا يسمى    والحفيد الرابع لتيمور لنك؛هـ[  939هـ ـ  888فغان، وبابرهو مؤسس الدولة المغولية عاش بين]وهو يقاتل في شجاعة وسط جنوده ال  ،ولىال  

به "دولت خان" حاكم لهور  ،كان يس يطر على "كابول" وما حولها  ،واسمه الكامل ظهير الدين محمد بابر  ،المغول بالتيموريين براهيم    ،استنجد  اإ ضد 

براهيم اللودهي في معركة باني بت س نة  ،اللودهي والي الهند واس تمر    ،واس تولى على عرشها  ،هـ، ودخل دلهي   932فسار بابر اإلى الهند، وانتصر على اإ

 22وانتهيى باحتلال الإنجليز ، م[1857م  ـ1526هـ الموافق  1274هـ ـ932حكم المغول بين]

  -حاليا  تركيا  –الروم  عاش قطب الدين الصفوي في زمنهم السلطان سليمان القانوني كما يقول الغزي: سافر الصفوي اإلى  ومن السلاطين الذين

اإ   23مصر،...   خزينة في عثمانياً  بخمسين  -تعالى  الله  رحمه–سليمان    السلطان  عليه  وآ نعم  ،مرتين نه هو السلطان العاشر في الدولة العثمانية على  حيث 

التوسع" في هذه الدولة قد بلغ مداه في    فاإن طور "   ،وقد كانت قد وصلت اإلى آ وج قوتها، وآ قصى حدود اتساعها، وبلغت ذروة مجدها ،البلاد العربية

ذ كانت الدولة العلية في عهده قد شملت ش به جزيرة مورة    ،25آ و كما يسميه ال وربيون: "سليمان العظيم"  24عهد السلطان العاشر: "سليمان القانوني"   اإ

 
 . 1/334.الغزي، الكواكب السائرة،20
 . 230/ 2المصدر السابق، 21

 .55( و ملحمة الإسلام في الهند:33/ 1" وتحقيق جزء منه )التفسير المظهريمنهج" الباني بتي" في تفسيره "22
 .2/230،.الغزي، الكواكب السائرة،23
براهيم حليم: 24 (  104/ 8، ط. المكتب الإسلامي )التاريخ الإسلامي.؛ وينظر محمود شاكر: 1( ط. مؤسسة الكتب الثقافية، ط87)ص  تاريخ الدولة العثمانيةينظر ترجمته عند: اإ

 . 450م. 1968، ط. دار العلم للملايين، الخامسة، س نة : تاريخ الشعوب الإسلامية( ؛ وبروكلمان 658/ 5) التاريخ الإسلامي؛ وآ حمد شلبي: موسوعة 
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واس تقر العمل في الدولة على النسق نفسه اإلى آ ن ،26ووصلت اإلى آ سوار فيينا  ،مع جميع بلاد البلقان وسارابيا والقرم، كما ضمت معظم آ قسام المجر

س نة   المتوفى  القانوني  سليمان  السلطان  عهد  في  ذروتها  الدولة  الصفوي  و م(  1520-1512)   ـه  974بلغت  الشاه  على  تغلبه  على    ،27بعد  وهيمنته 

، وقد واكب هذا النمو والازدهار ظهور بعض بوادر التململ في المجتمع العثماني، وقد كانت له صلة بالتطور  28  المقدسات الإسلامية ودخولها تحت اإشرافه

ضعافهاالعلم  الذي ظهر في آ وربا، مما بعث في ال وربيين آ حقادهم الصليبية من جديد وآ طمعهم في بلاد المسلمين، فخططوا لضرب الدولة العلية و    ؛ اإ

 . 29ليتس نى تقس يمها في قابل ال يام 

 . رحلاته العلمية وحياته. 2.1

 . رحلاته العلمية. 1.2.1

ثم    ،30آ مثال آ حمد بن موسى الشيش ني   ، واتصل بعلمائها، وآ فاد منهم،فذهب للحجاز  ،طلباً للعلم  ؛تنقل الصفوي بين بلدان ال قطار الإسلامية

 . 31وآ خذ عنه جماعة من آ هل حلب ودمشق، ودرس النحو بدمشق  ،، وذاع صيته هناكهـ( 939بلاد الشام س نة ) حدوداإلى رحل 

براهيم السلطان عند بها العلماء مجلس وحضر ،-دلهي   -دلي اإلى وقال الغزي: رحل  وآ كرمه فضله فظهر معهم وبحث شاه، اإسكندر السلطان بن اإ

 عثمانياً  بخمسين  -تعالى  الله رحمه –سليمان   السلطان  عليه وآ نعم  ،مرتين الروم  اإلى  س نين، وسافر المشرفة مكة البيت الحرام في  وجاور  ح  السلطان..، ثم 

 بالس نة، عملاً  بالسلام  جهر السلطان على  دخل  فلما معروف، هو كما  بالسلام  يجهر  ل  وآ وصى آ ن  السلطان، على  ثانية مرة دخل و  مصر، خزينة في

 اإلى عليهم تجري ،عثمانياً  وعشرين بأ ربعة-آ ولده  آ ولد  –آ حفاده وآ س باطه  و  آ ولده، على  وآ نعم ،عثمانيا عشرين 32جامكيته في وزاد السلطان، فأ كرمه

 مصر اإلى عيسى الدين قطب الس يد رحل  ثم دمشق..، اإلى جميعاً  او وعاد للقائه، دمشق نزيل الإيج   محمد فقدمها  حلب، اإلى رجع ثم النسل، انقطاع

 بغداد اإلى حلب من رحل حتى ال ولياء، قبور وزيارة الفقراء، بر اإلى ويميل ،الصالحين يحب والتحقيق العلم من عليه كان  ما مع واس توطنها..، وكان

 .33آ وليائها..، وتوفى بمصر.  لزيارة

 
 ( . 457)ص تاريخ الشعوب الإسلاميةبروكلمان: 25
 .( 12ـ 11)ص .ساطع الحصري: الدول العربية والدولة العثمانية، ط. دار العلم للملايين، بيروت 26
 53 -  51م. 2011،  .الهريدي، صلاح احمد هريدي، تاريخ الشرق الاقصى الحديث والمعاصر. مكتبة بس تان المعرفة27
 10-9.حركة الجامعة الإسلامية، آ حمد فهد الشوابكة، الحصري28
 3/208.حاضر العالم الإسلامي/ لوثروب تعليق شكيب آ رسلان ترجمة عادل نويهض 29
 .298،  8/297، .ابن العماد العكَري، شذرات الذهب 30
 .2/233،.الغزي، الكواكب السائرة،؛ 298،  8/297، .ابن العماد العكَري، شذرات الذهب 31
الُمنجََّد في اللغة، هـ(  309« )المتوفى: بعد  كراع النملالجامكية: مرتب خدام الدولة من العسكرية والملكية )التركية(،  علّ بن الحسن الهنُائي ال زدي، آ بو الحسن الملقب بـ »  32

 . 102/ 1م،  1988تحقيق: دكتور آ حمد مختار عمر، دكتور ضاحي عبد الباقي عالم الكتب، القاهرة،الطبعة: الثانية، 
 .2/230, 1418, الكواكب السائرةالغزي, 33
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 . ثناء العلماء عليه 2.2.1

 .  34الصوفي الدين،  قطب  الخير آ بو  الفهامة المدقق المحقق ،الشريف الس يد  عنه الغزي: بأ نهقاله ما  الصفوي بأ قوال عديدة منها:  آ ثنى العلماء على 

 .    35وقال عنه ابن العماد: كان من آ عاجيب الزمان

ليه وكتب  بمكة، وآ ثنى عليه بشعر طويل في مدحه، مطلعها:  وهو  الحنبلّ ابن  اإ

 ل ناس مقرهم فـ  الجنان  -مـن محب مش تاق في كل آ ن :

 عن سماع الغنا وذكر الغواني -ذكرهم في مجالس ال نس آ غنى :

 واقتداء بـمذهب النعمان    -فــ  غدا ذا اش تهار :  ـو بالتاد ه

 قد تسمى آ بـوه بالبرهان    -حــلبـ  ولدة ومـقـاماً    :

ذ آ ضاء م  -:  ويــلشـريف وس يد صف  دان ــهو للقطب اإ

 دعوة منه لجتلاب التهاني  -:  بل هو القطب في الوجود فحاول  

 ها في جـلائها النيرانـدون   -ه صالح ذو علوم:ـنير الوج

 فبدا القطب طائراً عن عنان    -: سار نحو الشمال والروم قدماً 

 وبدت آ نجم الهدى كالجمان     -بل بدت شمس فضله كنضار :

 من نواه فوات نيل ال مان     -ثم نحو الحجاز سار فقلنا :

 ما رآ يناه في قديم الزمان    -ورآ ينا آ مراً عجيباً غريباً:

 دائم ما تعاقب الملوان   -صلوات عليه ثم سلام:

 
 . المصدر نفسه 34
 .297/ 8, 1406, شذرات الذهب, العماد العَكريابن 35
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 36وعن التابعين كل آ وان  -وعلى ال ل والصحاب جميعاً :

 مخافة الإطالة والحشو . ما آ عرضنا عن ذكره صفحا؛ من الشعر للصفويو 

 : . آ ساتذته وش يوخه 3.2.1

، وقــد ســ بق آ ن آ شرنا اإلى آ نــه تلقــى عــن آ بيــه النحــو والصرــف، 38عند خاله معين الدين الإيج   37كان الصفوي آ ول ما تعلمه هو القرآ ن الكريم

، ومن  39والمرة"  بالغرة وسماهما  محمد،  لولده االلتان دونهما مؤلفهما  المنطق, وهم  في  " الرسالة الصغرى والكبرى للس يد الشريف الجرجاني  -آ يضاً  -وآ خذ عنه  

 قدم ش يوخ وآ ساتذة الصفوي هو:آ هم وآ  

هـــ،  676صــاحب الضــوء اللامــع، ســ نة  ،40هـ، آ قام بمكة مع والديه، ولزم الســخاوي  871آ بوه : محمد بن عبيدالله بن محمد، المولود س نة   -1

 .41قراءةً وسماعاً، ولم يذكر السخاوي س نة وفاته 

 . 43هـ، آ دركه عيسى الصفوي في الهند، وتعلمل على يديه حتى آ جاز له التدريس 918ت:  42القاضي جلال الدين الدواني  -2

 باب الشرــيف الجرجــاني اإلى حاشــ ية مــع والمطول عليه" المختصر الهند، فقرآ   بلاد من بكجرات س نين لزمه ست، و44آ بو الفضل الكازروني -3

، وقد آ شار البعض اإلى آ نه تتلمذ على يدي علماء كثــيرين: كــما آ شــار الغــزي 45التدريس"  له  وآ جاز  الدواني  حاش ية  مع  والتجريد،  الطوالع  القصر، وشرح

 
 .2/230, 1418, الكواكب السائرةالغزي, 36
 .8/294, شذرات الذهبابن العماد, 37
: مفسر، من آ هل اإيج بنواحي شيراز.  -الس يد معين الدين  -هو: محمد بن عبدالرحمن بن محمد بن عبدالله الحس ني الحسيني الإيج   38   -  1429هـ =    905  -  832الشافع ل

بن الغزي، 195/ 6م، الزركل ، ال علام، 1500  . 160/ 1، ديوان الإسلام.؛ واإ
 .5/328, 1354,  الضوء اللامع في آ عيان القرن التاسعالسخاوي, 39
م. فقيه، مقرىء، محدث، مؤرخ، مشارك في علوم الفرائض والحساب والتفسير وآ صول الفقه.    1427هـ/    831هو: محمد بن عبد الرحمن السخاوي، ولد بالقاهرة عام    40

دار ومكتبة  ،  ال ولى  ط:ياسين ال يوبي،    :تقديم ،  معجم آ علام شعراء المدح النبويمحمد آ حمد،  ،  م صاحب تصانيف كثيرة..  1497ـ/  ه  902توفي بالمدينة المنورة عام  

 . 369بدون تاريخ، ص: الهلال، القاهرة، 
 .8/138, 1354,  الضوء اللامع في آ عيان القرن التاسعالسخاوي, 41
الفلاسفة  42 من  يعُد  قاض، باحث،  الدين:  الدواني، جلال  الصديق   آ سعد  بن  الواجب ومحمد  ثبات  اإ العضدية، له رسالة في  العقائد  العَكري،  شرح  العماد  ابن  شذرات  ؛ 

 .2/130، دار المعرفة، بيروت، البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع،؛ والشوكاني، محمد بن علّ بن محمد بن عبد الله، 8/160 الذهب،
 . 8/257 ال علام،، الزركل ، 8/160 شذرات الذهب،، ابن العماد العَكري، 2/130، البدر الطالع الشوكاني، 43
هـ، له تعليقة على شرح المواقف للاإيج  والرسالة القلمية ..،  حاجي خليفة، مصطفى بن عبدالله بن   945آ بو الفضل القرشي، الصديق ، الخطيب المشهور: بالكازرونيت:  44

 .  884، 189/ 1هـ، دار الفكر، بيروت، 1417 ، كشف الظنون عن آ سامي الكتب والفنون،محمد القسطنطيني الرومي، كاتب جلبي 
 .  2/231 الكواكب السائرة،الغزي، ، والشرح على اإرشاد القاضي شهاب الدين الهندي.  الحاش ية على تفسير البيضاويوهو: صاحب  45
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 46،النبتيــتي" مــوسى بــن آ حمــد المعمــر الزاهــد ،الصــالح بالمدينــة  وصحب  ،ءة غيره"آ  ، آ ش ياء بقر الاستراباذيمن آ بي الفضل  -آ يضاً   -وسمع بالهند  بقوله: "

 وا اإلى قرآ ءة الصفوي آ ي كتاب آ و آ ي علم خاص عند الش يخين السابقين.ير ولكن لم يش

سعدالدين التفتازاني وغيرهما، وآ جاز لعلامة صول، وكذا المطول في البلاغة لقرآ  عليه مختصر ابن الحاجب في ال  قاضي شهاب الدين الهندي:   -4

وتعلم منهم  ،على آ يدى كثيرين من المشايخ والعلماء الكرام -رحمه الله -تلمذ الصفوي ت هكذا  ،47جاز له  قرآ  على آ حمد بن موسى الشيش ني، وآ  له، و قد  

 ومرحلة تعلمه وتفقهه.. مولدهالعلوم العقلية والنقلية من فترة 

 . . تلاميذه 4.2.1

تتلمــذ عليــه ن جميــع ال قطــار؛ لذا فقــد تشرــف و آ قبل عليه الطلاب م ــ ،هذا الدورفي يس، فلما برز ا مهما في التدر دورً   -رحمه الله–اإن للصفوي  

 الكثيرون من العلماء والمشاهير منهم: 

 49فيي الفْيقْه والعربية وَالصْرف..، هلزمالذي  ،ـه 990ت:  48معين الإيج   -1

هـــ، وقــد آ شــار اإلى تلمــذة 1019، وهو ش يخ آ بي بكــر الشــ نواني ت: 50هـ  922شهاب الدين آ حمد بن قاسم الصباغ الشافع  العبادي ت:   -2

، كــما آ شــار 51:" قال الس يد عيسى الصــفوي آ ســ تاذ شــ يخنا "واصفًا الصفوي بأ س تاذه وش يخه  ش يخه آ حمد بن قاسم على عيسى الصفوي، حيث يقول

 . 52العبادي. قاسم ابن تلميذه عنه نقله ما على الغياثية للفوائد شرحه في الصفوي عيسى المحقق به صرح كماو  على يديه، لى تلمذتهلوسي اإ المفسر ال  

براهيم بن يوسف الحلبي، رضيل الدين بن الحنبلّ، ت:   -3 له نيف وخمسون مصنفا، منها "تعليقة" على آ نوار    ،53ـه971ابن الحنبلّ: محمد بن اإ

 .54التنزيل في التفسير، للبيضاوي  

  عن   وتسعمائة، وجاور مكة، فأ خذ  ست وثلاثين  س نة  المحرم   في   ونصف، ولد  درهم   بابن  المشهور  الحنف ،  الحلبي،   ال سدي،  الدين  شمس -4

 .55الصفوي الدين  قطب  الس يد

 
 .3/321, 1418, الكواكب السائرةالغزي, 46
 . 8/257 ال علام،؛ الزركل ، 8/160 شذرات الذهب،؛ وابن العماد العَكري،  2/233 الكواكب السائرة،الغزي،   47
وتعلم بها وبكرمان  ية. ولد بـــ"اإيج" بنواحي شيراز،  هو: محمد بن عبدالرحمن بن محمد بن عبدالله بن محمد الحس ني الحسيني الإيج ، معين الدين:مفسر، من فقهاء الشافع   48

 .549/ 2، معجم المفسرينوخراسان.  عادل نويهض، 
 .8/37, 1354,  الضوء اللامع في آ عيان القرن التاسعالسخاوي, 49
 . 1/189 الزركل ، ال علام،، 8/434، شذرات الذهبابن العماد العَكري،  50
لباب الى موصل الطلاب الى  ، المسماة  حاش ية الش نواني على شرح خالد ال زهري على شرح مقدمة الإعراب لبن هشام ال نصاريمحمد شمام التونس،    51 هداية آ ولي ال 

 . 1/15هـ، 1373عني بطبعه وتصحيحه محمد شمام التونس، ط: الثانية، دار الكتب الشرقية، تونس،  قواعد الإعراب،
، ت: علّ عبد الباري عطية، ط: ال ولى، دار الكتب العلمية،  روح المعاني في تفسير القرآ ن العظيم والس بع المثانيشهاب الدين محمود بن عبد الله الحسيني ،  ال لوسي،    52

 . 217/ 13، هـ 1415، بيروت
 .8/297, شذرات الذهب, العكري ابن العماد53
 .2/470, تفسير اللباب ابن عادل, 54
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 ة الصفوي ومدفنه . وفا 5.2.1

اإلى  -رحمــه الله-انتقــل عيسىــ بــن محمــد قطــب الديــن الصــفوي ،بعد آ ن امتل ت حياته بالعلم والعمل، والرحلات بسبب العلم، والمؤلفات الغزيرة

نهوقيل:    ،56ودفن بالقاهرة    م،  1546هــ=953جوار ربه في س نة   ، وال صح مــن بــين الــرآ يين هــو ، والفــارق بــين القــولين ســ نتين57هـ955توفي س نة    اإ

 الرآ ي ال ول.

 مؤلفاته . آ ثاره و 6.2.1

ومصنفات عديدة، منها ما هو    وآ ثار كثيرة،  ،كان له مؤلفات جمة  ،متبحر في كثير من العلوم الشرعيةنه عالم و بما آ    -  رحمه الله  -ن الصفوي  اإ  

 ،  فبعد البحث في كتب التراجم والفهارس عن مؤلفات محمد بن عيسى آ بي الخير الصفوي عثرنا على المؤلفات التالية:مطبوع، ومنها ما هو غير مطبوع

 .  59وهو كتاب يحتوي على مباحث وعلوم عدة: في التفسير، وعلم الكلام، والفقه، والبلاغة، والمنطق  58: آ نموذج العلوم -1

 . 60تعريب شرح الكافية، للس يد الجرجاني، نقل فيه شرح الكافية للجرجاني من الفارس ية اإلى العربية   -2

 .61الحضرة العليا في فن العقائد  -3

 خره. كاملا من آ وله الى آ   62تفسير جزء عم، -4

 .64الطالع  البدر آ و حاش ية على 63حاش ية على جمع الجوامع للس بكي   -5

 .  66ويسمى، شرحالغرة المنطقية  65: شرح الغرة في المنطق للشريف الجرجاني -6

 .68، ولم يتمه  67يج   شرح الفوائد الغياثية للاإ  -7

 
بن الغزي،  55  .10/515شذرات الذهب، ؛ ابن العماد العَكري، . 52/ 3، الكواكب السائرةاإ
 .8/32 معجم المؤلفين،؛ عمر رضا كحالة،  1/810، هدية العارفين. ؛ الباباني، 5/108 ال علام،الزركل ، . ؛ 2/230 الكواكب السائرة،الغزي،  56
 .1/596, كشف الظنونحاجي خليفة, 57
مجاميع مركز   1518/2جامعة الملك سعود، المملكة العربيه السعوديه، الرياض، رقم الحفظ:    -، والمكتبة المركزية  18يوجد في المكتبة القيصرية، النمسا، فيينا، رقم الحفظ:    58

 ، بترقيم الشاملة آ ليا. 780/ 43فهرس مخطوطات،  -الملك فيصل، خزانة التراث 
 ، ت:محمد محمد داود، دار المنار، القاهرة، بدون تأ ريخ.  شرح كافية ابن الحاجبابن حاجب بدر الدين بن الجماعة،  59
 .8/32،معجم المؤلفينكحالة، . ؛  1/810،هدية العارفينالباباني،  60
 ، بترقيم الشاملة آ ليا.  254/ 110فهرس مخطوطات،  -خزانة التراث  .3117يوجد في مكتبة برنس تون بالوليات المتحدة ال مريكيه، مدينة برنس تون، رقم الحفظ:  61
، بترقيم 779/ 43فهرس مخطوطات،  -.خزانة التراث 109يوجد هذه المخطوطة باسم " تفسير سورة النبأ " في المكتبة: دامادزاده مرادملا في: تركيا، اس تانبول، رقم الحفظ:  62

 الشاملة آ ليا. 
 . 1/596كشف الظنون،حاجي خليفة،  63
 .32/ 110فهرس مخطوطات،  -خزانة التراث ،  3858يوجد نسخة في المكتبة برنس تون، الوليات المتحده الامريكيه، برنس تون، رقم الحفظ:  64
 . 2/1198كشف الظنون،ه. حاجي خليفة، 838نورالدين: محمد بن الس يد، الشريف: الجرجاني، المتوفى: س نة  65
فهرس    -، خزانة التراث  1019بيروت، رقم الحفظ:  مكتبه الجامعه، لبنان،  ، والثانية:  5770/  102يوجد نسختين ال ولى: المكتبه الازهرية، مصر، القاهرة، رقم الحفظ:  66

 . 967/ 105مخطوطات، 
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 . 70في المعاني والبيان  69-الضيائية -شرح الفوائد الغياثية -8

 . 72النحو للكافية في  سفراييني الإ  شرح  على ، آ و حاش ية الصفوي71شرح الكافية لبن الحاجب  -9

 . 74، لبن ال ثير 73مختصر النهاية في غريب الحديث   -10

 .76في النحو  ،75حاش ية على شرح الكافية للجامي -11

 . 77رسالة في الحمد  -12

 . 78رسالة في التشريح  -13

 .  79شرح الحديث ال ول من الجامع الصحيح للبخاري  -14

 . 81، في السيرة 80شرح الشفا للقاضي عياض  -15

 .83لها تحقيقان  82رسالة في لم التعريف  -16

 
 . 295/ 3، ال علام،  الزركل ، هـ756القاضي، عضد الدين: عبد الرحمن بن آ حمد الإيجيت:  67
الحفظ:    68 رقم  القاهره،  المكتبه الازهرية، مصر،  زكي  1708يوجد في  التراث  40966،  خزانة  خليفة،  848/  107فهرس مخطوطات،    –،  وحاجي  الظنون،  .؛  كشف 

2/1299 . 
/  56فهرس مخطوطات،    -فك خزانة التراث    -1411يوجد في مكتبة: مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية، المملكة العربية السعودية، الرياض، رقم الحفظ:  69

307. 
 . 1/810، هدية العارفينالباباني، ؛ 8/32ابن العماد العَكري، شذرات الذهب،  70
 . 2/1379كشف الظنون،هـ.  حاجي خليفة، 646جمال الدين، آ بي عمرو: عثمان بن عمر، المعروف: بابن الحاجب، المالكي، النحوي، ت:  71
فهرس    -خزانة التراث  عن تركيا،    4682رقم الحفظ:  ، و المكتبة المركزية، المملكة العربية السعودية، الرياض،  6586انيا، برلين، رقم الحفظ:  مكتبة الدولة، الم:  يوجد في  72

 .661/ 70مخطوطات، 
 .137، ص: م2003هـ، 1424الثانية  ط:سلسلة التراث العرببي الإسلامي، ، المكتبة الإسلامية، عماد علّ جمعةهـ. 953ويسمى اختصار لعيسى بن محمد الصفوي، ت:   73
 هـ.606لش يخ، الإمام، آ بي السعادات: مبارك بن آ بي الكرم، محمد، المعروف: بابن ال ثير الجزري، ت:  ا 74
الدين،    75 نور  الجامي،  بن محمد  آ حمد  بن  الرحمن  القرآ نعبد  وتفسير  الحاجب،  لبن  الكافية  الذهب،  شرح  العَكري، شذرات  العماد  ابن  الزركل ،  7/360،  ، ال علام؛  

2/296 . 
  -.خزانة التراث  15/105، وفي المكتبة: عبدالله بن العباس، المملكة العربية السعودية، الطائف، رقم الحفظ:  2/133. يوجد في دار الكتب المصرية، القاهرة، رقم الحفظ:  76

 . 759/ 70فهرس مخطوطات 

  -خزانة التراث  فك.    -1797رسالة في معنى الحمد" يوجد نسخة في المكتبة، مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الاسلامية السعودية، الرياض رقم الحفظ:  و يسمى"    77

 . 297/ 24، فهرس مخطوطات
 . 1/853كشف الظنون،حاجي خليفة،  78
 . 5/108، ال علام. ؛ الزركل ، 8/32 ،معجم المؤلفينكحالة،  79
براهيم ترتيب المداركوالشفا بتعريف حقوق المصطفى  هـ له بغية الرائد و544القاضي: عياض بن موسى اليحصبي، المالكي ت:    80 . ابن خلكان، آ بو العباس آ حمدبن محمد بن اإ

 .1/805 ،هدية العارفين؛ والباباني، 1/392، دار الثقافة، بيروت، وفيات ال عيانهـ، 681ت : 
/ 74فهرس مخطوطات    -، خزانة التراث  5670[  646، وكذا في المكتبه ال زهرية، مصر، القاهرة، رقم الحفظ: ]41رقم    1/656في مكتبة: رامبور، الهند، رقم الحفظ:    81

932. 
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 . 84الخواص تمالك في الخلاص مسالك -17

 
/ 11فهرس مخطوطات،    -خزانة التراث  8-06945يوجد نسخة في: مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية، المملكة العربية السعودية، الرياض، رقم الحفظ:  82

148 . 
م، وبلغ ثمانين صفحة،  2009هـ/1430التحقيق ال ول: من قبل محمد بن علّ بن علّ خيرات الدغيري، آ س تاذ النحو المساعد، جامعة آ م القرى، المملكة العربية السعودية،    83

 م، في جامعة الازهر كلية دار العلوم، ويبلغ خمسة وآ ربعين صفحة. 2005والتحقيق الثاني من قبل، فاطمة حسين الس يد حسين، مكتبة آ ولد الش يخ للتراث، 
 ،بترقيم الشاملة آ ليا .53/ 101فهرس مخطوطات،  -، خزانة التراث 4435يوجد نسخة واحدة في المكتب’ ال حمدية بجامع الزيتونه، تونس، رقم الحفظ:  84
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 ن الكريم تفسير القرآ  . منهج الصفوي في  3.1

 . منهجه في التفسير1.3.1

تتجلى لنــا آ هم الســمات  ،-رحمه الله -ل بي الخير محمد بن عيسى الصفوي من خلال الاطلاع على تفسير القرآ ن من سورة عم اإلى آ خر القرآ ن 

 :85في تفسيره، يمكن لنا آ ن نوضحها بصورة عامة على النحو ال تي -رحمه الله -التي ميزت منهج المؤلف 

 : 86بالقرآ ن   ول: تفسيره القرآ ن آ  

ءً كان ذلك في ســوا في بيان مــراد الله بالقــرآ ن نفســه؛ ل نل القــرآ ن يفسرــل بعضــه بعضــاً،  هو آ ولى، وآ هم خطوات المنهج في تفسير القرآ ن الكريم،

ل في غيره، ة،متعدد  اتس ياقآ م في    الس ياق الواحد، ه ابــن كثــير وغــيُره مــن آ صحل طــرق  ،في موضع آُطلق في غــيرهوما قيُد  فما آُجمل في مكان فصُل دل وعــَ

 .87التفسير

 ولقد آ حصيت له مواضع كثيرة اخترت منها ما يأ تي:

وحُ   يقَُومُ   يوَۡمَ (فسرل قوله تعالى:   .آ   لرُّ
 
 ـٰۤئ  آ لمَۡلَ

 
آ صله مصدر  :بقدر جميع المخلوقات آ و آ شرف الملائكة، والصفهو     :قال88)صَفلاۖ لَّ يتََكََّّمُونَ   كَةُ وَآ

ُّكَ وَالمَْلَكُ صَفًّا صَفًّا(لقوله تعالى:  89مبني على الواحد والجمع، فالروح والملائكة يقومون صفاً واحداً، والروح صف وهم صف آ و صفوف؛  90)وَجَاءَ رَب

ليكَ فتََخْشَ   (فسرل قوله تعالى:  .ب لَى رَب
ِ
يكََ ا شَ (قيل : هي فحوى قائلًا:  91)وَآ هْدي وْ يَخْ ُ يتََذَكَّرُ آ  نًا لعََلهَّ فيكف  فيه الكسب  92)فقَُولَ لَهُ قَوْلً ليَلي

 . 93ق في محله، وفي هذا التعليم اإشارة اإلى لزوم الرفق واللين في الدعوة قي بالإرادة والاختيار كما حُ 

رَةي وَالُْولَى   (آ شار اإلى تفسير ابن عباس في قوله تعالى:   .ت ُ نَكَالَ الْ خي مَا علَيمْتُ  (تكملة ال ولى يعني: فقال: قال ابن عباس هي   94)فأَ خَذَهُ اللََّّ

لَهٍ غيَْريي
ِ
نْ ا نَا رَبُّكُمُ الْ عْلَى (:وبكّمته ،95)لكَُمْ مي  .97فتنبه على آ نه آ مهله ثم آ خذه بهما، فهو يمهل ول يهمل  ،وبينهما آ ربعون س نة 96)آ 

 
 الة فقد ترجمت له. بيلنت س نة ومكان الطبع، والتعريف بال علام خلال الرسالة ولم آ تعرض لهم هنا في القسم الدراسي خش ية التطويل اإل ما لم يرد خلال الرس85
 ستتم ترجمة ال علام الذين وردوا في القسم الدراسي في مواقعها من الرسالة.  86
دار    ،م  1999هـ /  1420ت: سامي بن محمد سلامة، ط: الثانية،  تفسير القرآ ن العظيم،ابن كثير، آ بي الفداء اإسماعيل بن عمر بن كثير القرشي البصري ثم الدمشق ،    87

 . 1/4طيبة للنشر والتوزيع، المدينة المنورة، 
 .38/  78النبأ ، 88
 من الرسالة.  50صفحة 89
 . 22/ 89سورة الفجر، 90
 .79/19النازعات، 91
 . 44/ 20طه، 92
.  61صفحة 93 يثوُا بيأ شَدَّ  من الرسالة. آغُي
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 ثانيا: تفسير القرآ ن بالحديث: 

اقاً  (عند تفسير قوله تعالى: .آ   يماً وَغسََّ لَّ حَمي
ِ
ابًا  ا يهَا برَْدًا وَلَ شَرَ هي ): )-صلى الله عليه وسلم-آ شار اإلى هذه ال ية بقوله،  )98لَ يذَُوقُونَ في ذي ةُ  هـَ دُّ  الْ يَـ ا آ شـَ  فيي  مـَ

، آ هْلي  عَلَى  القُْرْآ ني  تَغَاثُوا كُلَّمَا النَّاري نْ  اس ْ نَ  نوَْعٍ  مي يثُوا العَْذَابي  مي أ شَدَّ  آُغي نْهُ  بي  .99((مي

رُ يَاليَْتنَيي كُنْتُ تُرَاباً (عند تفسير قوله تعالى: .ب آ و آ مثــل البهــائم، ففــ   ،ولم آ بعث ،لم آ كن حياً مكّفاً ليتني  :  قال : يقول الكافر،100)وَيقَُولُ الْكَافي

ذا فرغ من الحكم قال لها : كوني تراباً   ، حتى ليقتص للشاة الجماء من القرناء  ، يحكم الله بين الحيوانات ))  الحديث: . فعند ذلك يتمنى الكافر لو كان 101((واإ

 . 102متواضعا في الطاعة ل متمرداً 

ةُ (عند تفسير قوله تعالى: .ت فَـ ادي ا الرَّ ةُ تتَبَْعُهـَ فـَ اجي يمطــر الله  ،:  اإن بــين كل نفختــين آ ربعــين عامــاً - صلى الله عليه وسلم -آ شــار اإلى قــوله  103)يوَْمَ ترَْجُفُ الرَّ

 .104ويصير الماء عليها كالنطفة مكانه سبب الإحياء آ و الرادفة قيام الساعة  ،ال رض

 :ثالثا: تفسير القرآ ن بأ قوال الصحابة والتابعين

، وعرفــوا آ حــواله، - صلى الله عليه وسلم -وقــد صحبــوا الرســول الكــريم  ،- صلى الله عليه وسلم -بعــد رســول الله   آ علم الناس بمعاني القرآ ن، وآ درى الناس بمعاني اللغةالصحابة  

 ن بأ قوال صحابة والتابعين.، ومن آ مثلة تفسير القرآ  - صلى الله عليه وسلم -وعاصروا التنزيل، وتربوا على يدي الرسول

 
 .79/25النازعات، 94
 .38/ 28القصص،  95
 .24/ 79النازعات، 96
 من تفسيره. 63صفحة 97
 .25 -24  /78النبأ ، 98
، الرازي، ابن آ بي حاتم، آ بي محمد عبد الرحمن بن محمد بن اإدريس بن المنذر  تفسيري الرازي والبيضاويهذا الحديث لم آ جده في كتب الحديث المعتمدة، بل وجدته في    99

الحنظلّ،   العظيمالتميم ،  القرآ ن  الرياض،تفسير  الباز،  نزار مصطفى  مكتبة  :الثالثة،  الطيب، ط  آ سعد محمد  آ بي سعيد 31/20م، 1999هـ/1419، ت:  والبيضاوي،  ؛ 

 . 174/ 5م، دار الفكر، بيروت،1996هـ /1416، ت: عبد القادر عرفات، آ نوار التنزيلعبدالله بن عمر، 
 . 78/40النبأ ، 100
ت: مصطفى عبد القادر عطا، ط: الاولى، كتاب التفسير، قال الذهبي : صحيح على شرط  المس تدرك على الصحيحين،النيسابوري، آ بو عبدالله محمد بن عبدالله الحاكم،  101

 .2/345، دار الكتب العلمية، بيروت، 3231مسلم،
 من تفسيره. 52صفحة 102
 .7، 79/6النازعات، 103
لي قاَلَ: بيَْنَ النَّفْخَتيَْني آ رْبعَُونَ، قاَلوُا يَا آ بَا هُرَيْرَ 31/24الحديث بهذا النص فقط آ ورده الرازي في تفسيره:    104 نما عند البخاري ومسلم: عن آ بي هريرة عَنْ النَّبيي ةَ: آ رْبعَُونَ  ، واإ

نَةً؟ قاَلَ: آ بيَتُْ، قاَلَ: آ رْبعَُونَ شَهْرًا؟ قاَلَ آ بيَْتُ، وَيبَْلَى كُلُّ  يهي يُرَكَّبُ الخَْلقُْ (. البخاري، آ بو عبدالله  يوَْمًا؟ قاَلَ: آ بيَْتُ، قاَلَ: آ رْبعَُونَ س َ ، في هي بَ ذَنبَي لَّ عَجْ
ِ
نسَْاني ا

ِ
نْ الْ ءٍ مي  شَيْ

الصحيح المختصرمحمد بن اسماعيل   البغا، ط:الثالث،  الجامع  قوَْلُهُ  1987هـ /  1407،ت: د. مصطفى ديب  وري   م بَاب  الصُّ , بيروت،  4814وَنفُيخَ فيي  ابن كثير  ،دار 

حياء التراث، بيروت،  7603ت: محمد فؤاد عبد الباقي، باب ما بين النفختين، صحيح مسلمآ بو الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري، ، مسلم، 6/126  .8/210، دار اإ
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اجًا(عند تفسير قوله تعالى: .آ   اجًا وَهَّ َ اج مبالغة في النور قال ابن عباسقال: -رضي الله عنهما -ذكر قول ابن عباس  105)وَجَعَلنَْا سري  . 106: الوهَّ

يهَا آ حْقَاباً  (ذكر خلاف الصحابة في معنى قوله تعالى: .ب فقال : روي عن ابن عمر مرفوعاً: الحقب الواحد بضع وثمانون س نة، كل يوم  )لَبيثييَن في

بًا منه آ لف س نة من آ يام الدنيا، وعن علّ مائة س نة كذلك، والحسن الواحد س بعون آ لف س نة،واليوم ك لــف ســ نة، ثم رئ قــائلًا: فــاإن قلــت : آ حقــا

 .  107: الحقب متناه دون ال حقابة دون عذابهم فال ولى آ حقاب، قلتمتناهي 

هَاقاً  (:ذكر آ قوال الصحابة والتابعين في تفسير قوله تعالى .ت اسٍ، وقــال مجاهــد: متتابعــة، وقــال قــاله ا،  ممــتل ة،  108وَكَْسًا دي للغويــون وابــن عبــل

 . 109: خمر ذات دهاق صفيت بهمايعصر بهما الخمر، آ ي وهو خشبتان ،: صافية آ و جمع دهقعكرمة

 رابعا: التفسير باللغة: 

ه بأ رائهم، وترجيح آ قوالهم، نذكر آ مثلة لذلك: رآ يي آ هل اللغة في تفسير القرآ ن، اإلى آ همليلة -رحمه الله -آ شار  وذلك واضٌح من اس تئناسي

بَاتاً  (عند تفسير قوله تعالى: .أ نــه مــرض، وقــال الزجــاج : ذكر قول المبرد:  110)وَجَعَلنَْا نوَْمَكُمْ س ُ نوماً خفيفاً يمكنكم قطعه ل غش يانا مس تولياً فاإ

 .111آ ي موتًا سم  به؛ ل نه يقطع الحركة

اجًا(عند تفسير قوله تعالى:  .ب  اجًا وَهَّ َ  . 113وقال الخليل: الوهج حر النار والشمس 112)وَجَعَلنَْا سري

هَاقاً(عند تفسير قوله تعالى: .ت   115كل ك سٍ في القرآ ن خمرذكر قول الضحاك :. 114)وَكَْسًا دي

 . بين مدرسة التفسير بالمأ ثور والتفسير بالرآ ي، فهو اإلى كلا المدرس تين ينتسب  هن الإمام الصفوي اس تطاع آ ن يجمع في تفسير : اإ يمكن القولو 

 
 . 78/13النبأ ، 105
 من الرسالة.  35صفحة:  106
 من الرسالة.  41صفحة 107
 .34/ 78النبأ ، 108
 من تفسيره.. 47صفحة 109
 . 9/ 78النبأ ، 110
 من تفسيره. 34صفحة 111
 .13/ 78النبأ ، 112
 من تفسيره. 35صفحة 113
 .34/ 78النبأ ، 114
 من تفسيره. 47صفحة 115
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 . نماذج من الدراسة 2.3.1

 في العلوم الشرعيةالفرع ال ول: آ راؤه 

لة: ذن الله -في طيلات الرسالة س يكون لنا وقفات آ راؤه النحوي لة، ومنها التي آ حصيتُها في مجال بحثي نذكر منها: -باإ  عند آ رائيهي النحوي

فَةٌ (عند تفسير قوله تعالى: .آ   نمــا جــاز الابتــداء بالنكــرة؛ ل ن واجفــة صــفة، قال:    116)قُلُوبٌ يوَْمَئيذٍ وَاجي فــه واإ المراد قلــوب الكفــار؛ فــعا لم يعرل

عَةٌ (والخبر بصَْارُهَا خَاشي  .118آ ي آ بصار آ صحاب القلوب ،117)آ 

بوُنَ (فسرل قوله تعالى: .ب َا المُْقَرَّ بُ بهي آ ي: " ملتذاً، والباء مزيدة، آ و بمعنى )من(؛ ل ن الشرب مبتدآ  منهــا، آ و لغويًا ونحويًا فقال:   119)عَيْنًا يشَْرَ

 . 120)يشرب( مضمن لمعنى يروى؛ ليدل على آ ن الشرب كامل" 

زَى(عند تفسير قوله تعالى: .ت عْمَةٍ تُجْ نْ ني نْدَهُ مي و)عنــد( ظــرف  ،) من( زائدة، و)نعمة( مبتدآ  وتجزى صــفة، و) ل حــد( خــبره121)وَمَا لي حَدٍ عي

 لعامله.

 الفقهيلة: آ راؤه

ولم يكــن ثمــة  ،آ يًا من ال حكام الفقهيــة في مجــال بحثــه، وفي رآ ذ آ ن ذلك يرجــع اإلى آ ن غالبيــة ســور جــزء عمَّ مكليــة  -رحمه الله-  الصفويلم يذكر  

 .122آ حكام، فغالب ال يات تتحدث عن التوحيد والنبوة والمعاد

 :123القراءات القرآ نية

 
 .79/8النازعات، 116
 .79/8النازعات، 117
 من تفسيره. 58صفحة 118
 . 28/ 83المطففين، 119
 من تفسيره.  104صفحة 120
 .19/ 92الليل، 121
 .1/237ط: ال ولى، عيسى البابي الحلبي وشركاه، القاهرة، بدون تاريخ،  مناهل العرفان في علوم القرآ ن،الزرقاني، محمد عبد العظيم،  122
، واختلفوا  1/318،البرهان في علوم القرآ ن، للزركشيالقراءات:جمع قراءة،وتعني اختلاف آ لفاظ الوحي المذكور في كتابة الحروف آ و كيفيلتها من تُفيف آ و تثقيل وغيرها،    123

،والقراء الس بعة المشهورون هم:نافع وحمزة والكسائي وآ بو عمرو 52، وصاحب الإتقان الس يوط 1/213في كونها س بعاً الى آ قوالٍ كثيرة ذكرها صاحب البرهان الزركشي،

 وابن عامر واب كثير وعاصم.
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ة  بعلم القراءات،  -رحمه الله  -  الصفوياهتم    بــل كان يــذكر آ حيــانًا تــلك  مبيلناً آ ثرهــا في تفســير ال يات، ،وآ شار في بعضها اإلى القراءات الشاذل

ليها في سورة النبأ : ،القراءات متأ ثراً بها  مقتنعاً بأ نها ال صح في التفسير، وفيما يأ تي القراءات التي آ شار اإ

وَاباً (رئ قراءة فتُيحَتْ في قوله تعــالى:.   - بْـ تْ آ  َـ مَاءُ فكََان تي السـَّ مشــيراً اإلى وجــه قراءتهــا بالتخفيــف فقــال: " وقــرآ  عــاصم، وحمــزة، 124)وَفتُيحـَ

 .126.آ ي : كثرت آ بوابها المفتحة لنزول الملائكة 125والكسائي بالتخفيف

يهَا آ حْقَابًا (آ شار اإلى قراءة حمزة لقوله تعالى:  -  . 129قائلًا: وهما بمعنى واحد عند الفراء 128لبثين  127)لَبيثييَن في

طَاباً (عند تفسير قوله تعالى: - نْهُ خي ني لَ يمَْليكُونَ مي حْمَ مَاوَاتي وَالْ رْضي وَمَا بيَنَْهمَُا الرَّ  ذكر آ قوال القراء فيها مبيلناً العلة لــق قــراءة، 130)رَبلي السَّ

وما بعدهمااس تئناف، آ و خبر آ خر، آ و الــرحمن صــفة، والخــبر مــا   ،مبتدآ  وخبر  ،قرآ  ابن كثير، ونافع، وآ بو عمروبرفع )رب( والرحمن  فقال:

والرحمن صفة، وقرآ  حمزة، والكسائي بجر ال ول ورفع ،132، وقرآ  عاصم بالجر فيهما على البدل من ربك قضى131(هوـ)  بعده، آ و هما خبران ل

 .133الثاني على الابتداء وخبره بعده

 الفرع الثاني: ترجيحاته

ح ال راء التي فيها دليل،  -رحمه الله  -قد يكون    ه في مجــال  مقلًا في ترجيحاته، مكتفياً بذكر آ راء العلماء، ولكني وجدتهُ يرجل وفيما يأ تي ترجيحاتــُ

 بحثي:

 
 .19، ال ية 78سورة النبأ : 124
هـ  1400، ت: شوقي ضيف، ط: الثانية، دار المعارف، القاهرة، كتاب الس بعة في القراءاتابن مجاهد، آ حمد بن موسى بن العباس التميم ، آ بو بكر بن مجاهد البغدادي،   125

 . 361م،  1980/
 من تفسيره. 39صفحة 126
 .23/ 78النبأ ، 127
 . 668، الس بعة في القراءاتابن مجاهد،  128
 .3/228، معاني القرآ نالفراء،  129
 .37/ 78النبأ ، 130
، ت: الكتاب ومعلق  حجة القراءات؛ وابن زنجلة، آ بو زرعة عبد الرحمن بن محمد،    1/362،  الحجة في القراءات الس بعابن خالويه، آ بي عبدالله الحسين بن آ حمد خالويه،  131

عراب القرآ ن؛ القيس، آ بو محمد مكي بن آ بي طالب، مشق  747حواش يه: سعيد ال فغاني، دار الرسالة، بيروت، ص   . 2/797، ت: حاتم صالح الضامن، اإ
ليها من قبل. 132  آ تى في تفسيره بكّمة قض وهو بمع  قال القاضي آ ي البيضاوي كما آ شرت اإ
 من تفسيره. 48صفحة 133
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ح آ ن يكون معنى )جعلنا( الوارد في قوله تعالى -1 اجًا: ﴿رجل اجًا وَهَّ َ لئلا يكون وال ولى آ نل جعلنا بمعنى خلقنا؛ بمعنى خلقنا قائلًا :134)وَجَعَلنَْا سري

 . 135المفعول ال ول نكرة محضة 

َ الفَْوْزُ الْكَبي   (عند تفسير قوله تعالى من سورة البروج : -2 َا الْ نْهَارُ ذَلكي تهي نْ تَحْ ريي مي اليحَاتي لهَُمْ جَنَّاتٌ تَجْ لُوا الصَّ ينَ آ مَنُوا وَعَمي ي نَّ الذَّ
ِ
وبعد  136)يرُ ا

ظهار الكفر رخصة  ، للمكره على الكفر بالإهلاك الصبرولَى : دلت ال يات على آ ن ال  عند الافتتان قال آ ن تعرض ل راء المفسرين حول الصبر  . 137واإ

 الفرع الثالث: بعض المأ خذ عليه

 منها: ،-رحمه الله–وجدتُ من خلال دراس تي لهذا التفسير بعض المأ خذ على الشارح  

 ا، مع آ نل الشعر قد يؤخذ به في التفسير . واحدً آ نه لم يذكر في تفسيره لجزء عم بيتا شعرياً  .1

ولم يعــزُ تــلك ال راء  ،وخصوصــاً مــن تفســير الــرازي ،يأ خذ كثيراً من المفسرين -رحمه الله -فقد كان   عدم الإحالة اإلى المصادر التي آ خذ منها، .2

ليه، وهذا خطأ  كبير؛ ل ن من بركة العلم نسبته اإلى قائله.   اإ

 بأ حاديث ضعيفة، في حين آ نه يوجد الحديث الصحيح والحديث الحسن في نفس الواقعة. -رحمه الله-استشهاده .3

 . ردوده ومصادره 3.3.1

 ردودُهآ ول: 

ن لم يــذكر آ ســماءهم، موافقــاً   مملن سلك مســلك التفســير،  ،بكثرة ردوده على سابقيه  -رحمه الله  -تميَزل الش يخ حــاً، وآ  مصــححاً  وآ  مخالفــاً  وآ  واإ  مرجل

ه مما ورَد.  وهذهي بعض ردودي

بَاتاً (عند تفسير قوله تعالى:  -1 د على القاضي 138﴾وَجَعَلنَْا نوَْمَكُمْ س ُ قطعــاً عــن الإحســاس والحركــة اســتراحة بــأ ن الســ بات  :البيضاوي قــوله رل

نه مرض، وقال الزجاج : آ ي موتاً  ،"وقال المبرد : نوماً خفيفاً يمكنكم قطعهالمبرد والزجاج والرازي، فقال:بما قاله  139للقوى سم  به؛  ،ل غش يا مس تولياً فاإ

 ذكرت رد المؤلف في هذه الرسالة في تفسير سورة النبأ .140ل نه يقطع الحركة

 
 . 78/13النبأ ، 134
 من تفسيره. 37صفحة 135
 . 85/11البروج، 136
 من تفسيره.  117صفحة 137
 . 9/ 78النبأ ،  138
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راد آ نــه يقطــع آ ثــر الحــواس ل المــوت الحقيقــ  ، فلا يناسب ذكر المــوت؛: وهو ضعيف؛ ل نل في ال ية جلائل النعم الرازي وقال الإمام  ،ول نل المُــ

ن آ راد النوم ،وقطعه هو النوم فما له جعلنا النوم نوماً، وآ بو عبيدة غش ية ن آ راد شدة الغش يان فهو مرض ،وفيه آ نه اإ  .141فالمأ ل ما مر، واإ

فْوَاجًا   (ردل على البيضاوي قوله آ نل يوم الثانية الواردة في قوله تعالى: -2 وري فتََأْتُونَ آ  يقَاتًا يوَْمَ ينُْفَخُ فيي الصُّ نَّ يوَْمَ الفَْصْلي كَانَ مي
ِ
بدل آ و هي  142﴾ا

 .143عطف بيان ليوم الفصل

 .144قد صرح النحويون بوجوب الموافقة بين عطف البيان والمعطوف عليه في التنكير فقال:  -3

د الحقل    -4 فاَقاً(ما س يفعله بالكفار في النار قال معقلبا:  -جل وعلا-بعد آ ن عدل فاإن قلت: العذاب داعــ  اإلى  ، قال الإمام الرازي:"145﴾جَزَاءً وي

يمانه مناف لعلمه فيمتنع تحققه، فالتكّيف به تكّيف بالجمــع بــين المنــافقين ، فكيــف يكــون العــذاب الكفر لحظة آ و آ كثر، والله خلق الكافر وعلمه منه، فاإ

 ،لعل مراده آ ن حكمه حق فحيــث حــكم بالموافقــة عــلى ثبوتهــا ، فردل قائلًا:146ويحكم ما يريد ،: بأ ن الله يفعل ما يشاءالرازي آ جاب الإمام  موافقاً للجرم؟

ن خف  وجهها علينا، وقد يقال هو غير حاسم فأ دركه وتأ مله، والامتناع   ،ولو عاش آ بداً، فالخلود على وفق ذلك ،: اإن للكافري نيته آ ن يكون على الكفرواإ

 . 147لتعلق العلم به ل ينافي تقصيرهم واس تحقاقهم العذاب كما حقق في علم ال صول فتدبر

 مصادرهثانيا: 

ح بهــما في آ كــثر للبيضــاوي آ نوار التنزيــلو ، للرازي مفاتيح الغيب :كثيراً من كتب سابقيه، ل س يما من تفسيريل   -رحمه الله  -الصفوي    نقل ، وصرل

للواحــدي،  البســ يط والوســ يطو ، للزمخشرــي وصرح به، كما نقل مــن تفســير الكشــافللفراء    من موضع، بينما قلل من ال خذ من تفسير معاني القرآ ن

وآ حيانًا كثيرة لم يصرلح، وخصوصاً عند نقله من تفسير الرازي فقد وجدتً جملًا وبحوثًا نقلها منه حرفيــاً ولم   منه،  فصرلح بالنقل  للنسف   مدارك التنزيلو 

 يصرح بها.

 
 .5/278، آ نوار التنزيلالبيضاوي،  139
 . 6/183، ت: الس يد بن عبد المقصود عبدالرحيم، دار الكتب العلمية بيروت بدون تاريخ، النكت والعيونالماوردي، آ بو حسن علّ محمد بن حبيب البصري،  140
 .31/19, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, 141
 . 17،18/ 78النبأ ،  142
 .5/279, 1416, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 143
 من تفسيره. 39صفحة 144
 .26/ 78النبأ ،  145
 .31/19, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, 146
 من تفسيره. 44صفحة 147



19 
 

كتب اللغة والمعــاجم العربيــة مثــل  كما اس تدلل بالضعيف من الحديث، كما نقل من  واعتمد في الحديث على كثير من ال حاديث الثابتة الصحيحة،

ريها، كــما آ شــار  -آ يضاً   -مقاييس اللغة لبن فارس، والقاموس المحيط للفيروز آ بادي، ونقَلَ   معجم من كتب التاريخ والسيَر والبلاغة، ولم يشري اإلى مصــادي

 اإلى كتب آ خرى فله في العزو اإلى المصادر آ ربع طرق :

 آ ن يذكر العلم دون الإشارة اإلى المصدر الذي آ خذ منه. -1

 لصاحبه. اآ ن يذكر الكتاب معزو  -2

 آ ن يذكر الكتاب غير معزو لصاحبه. -3

 آ ن يذكر الكلام من غير عزوه لقائله، آ و ل يذكر الكتاب الذي آ خذ منه .  -4

 عتمد عليه الصفوي من خلال تفسيره للقران الكريم:ل المثال بعضا من المصادر التى اولناخذ على سبي

 148آ ولً:مصادره من التفسير وعلوم القرآ ن

مفاتيح الغيب، للرازي، ل بي عبد الله محمد بن عمر بن الحسن بن الحســين التيمــ  الــرازي الملقــب بفخــر الديــن الــرازي خطيــب الــري ت:   -1

 هـ، وهو آ كثر التفاسير التي نقل منها، ولم يصرح في كثير من النقول. 606

 :هـ وقد صرح في جميع المواضع التي نقل منها كما قال في مقدمته.685للبيضاوي،آ بي سعيد عبدالله بن عمر ت: آ نوار التنزيل، -2

 هـ وصرح به.538الكشاف، للزمخشري، آ بي القاسم محمود بن عمر ت -3

ح بالنقل. 150البلخىت:  بشيرال زدي بن سليمان بن مقاتل بي الحسنل   مقاتل، تفسير -4  هـ، وصرل

 هـ، وصرح بالنقل.207معاني القرآ ن، للفراء، آ بي زكريا يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلم  الفراء ت:  -5

د بن حبيب ت:  -6  هـ، ولم يصرح به. 450النكت والعيون، للماوردي، آ بي الحسن علّ بن مُحَمَّ

 ، وصرح به.هـ209مجاز القرآ ن، ل بي عبيدة، آ بي عبيدة معمر بن المثنى التيمى البصري ت:  -7

 .منه هـ، وصرح بالنقل510معالم التنزيل، للبغوي، آ بي محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي الشافع  ت :  -8

 .منه هـ، وصرح بالنقل468البس يط والوس يط في تفسير القرآ ن،للواحدي،آ بي الحسن علّ بن آ حمد  ت: -9

هـ، ولم يصرــح 310جامع البيان عن تأ ويل آ ي القرآ ن، للطبري، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب ال ملّ، آ بي جعفر الطبري ت:  -10

 باسمه.

 
 التسلسل حسب ما نقل منه المؤلف. 148
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 .بالنقل منه هـ، ولم يصرح324الس بعة في القراءات، لبن مجاهد، آ حمد بن موسى بن العباس التميم ، آ بي بكر بن مجاهد البغدادي ت:  -11

 هـ، ولم يصرح به.370الحجة في القراءات الس بع، لبن خالويه، آ بي عبدالله الحسين بن آ حمد بن خالويه ت:  -12

 وصرح به.هـ،710مدارك التنزيل وحقائق التأ ويل، للنسف ، آ بي البركات عبد الله بن آ حمد بن محمودت:  -13

الدر المصون في علوم الكتاب المكنون، للسمين الحلبي، آ بي العباس، شهاب الدين، آ حمد بــن يوســف بــن عبــد الدائم المعــروف بالســمين  -14

 هـ، ولم يصرح.756الحلبي ت: 

براهيم الثعلبي ت:الكشف والبيان، للثعلبي، آ بي اإسحاق  -15  هـ، ولم يصرح.427آ حمد بن محمد بن اإ

عراب القرآ ن، للعكبري، آ بي البقاء عبد الله بن الحسين بن عبد الله العكبري ت:  -16  هـ، ولم يصرح.616التبيان في اإ

هـــ، وقــد صرلح باسم 850غرائب القرآ ن ورغائب الفرقان، للنيسابوري، نظام الدين الحسن بن محمد بــن حســين القمــ  النيســابوري ت:  -17

 الكتاب قائلًا وفي الغرائب.

 هـ.502ت: بي القاسم الحسين بن محمدغب ال صفهاني، آ  المفردات في غريب القرآ ن، للرا -18

 149ثانياً : مصادره من الس نلة وعلومها

 هـ.279بي عيسى محمد بن عيسى ت:ل  الجامع الصحيح، للترمذي،   -1

 هـ.260صحيح مسلم، ل بي الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري ت:  -2

 هـ.360بي القاسم سليمان بن آ حمد آ يوب ت :ل  المعجم الكبير، للطبراني،  -3

براهيم بن المغيرة البخاري -4  هـ.256آ بو عبد الله ت: صحيح البخاري، محمد بن اإسماعيل بن اإ

 هـ، ولم يعزوه.255ت:  الله بن عبد الرحمن بن بهرام السمرقندي سنن الدارمي، آ بو محمد عبد -5

 150ثالثاً : مصادره من كتب اللغة وعلومها

 هـ .393ت:  الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، للجوهري، آ بي نصر اإسماعيل بن حماد معجم   -1

 هـ .170العين، للفراهيدي، الخليل بن آ حمد بن عمرو ت: معجم   -2

 هـ.817مجد الدين آ بو الظاهر محمد بن يعقوبت:  القاموس المحيط، للفيروز آ بادي،معجم   -3

 هـ . 180، لسيبويه، آ بي بشر عمرو بن عثمان ت :في النحو الكتاب  -4

 هـ ولم يعزوه.711آ بي الفضل محمد بن مكرم المصري ت:  لسان العرب، لبن منظور،معجم   -5

 هـ . 370بي منصور محمد بن آ حمد ال زهري الهروي ت: ل  تهذيب اللغة، لل زهري، معجم   -6
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 هـ.606النهاية في غريب الحديث وال ثر، لبن الجزري، مجد الدين آ بي السعادات المبارك بن محمد بن محمد الشيباني الجزري ابن ال ثير ت:  -7

 .هـ395معجم مقاييس اللغة، لبن فارس، آ بي الحسين آ حمد بن فارس بن زكريا القزوينيت:  -8

 ما يتعلق بتفسير الصفوي وكتابته    4.3.1

 اول: النسخة المخطوط المحقق 

وتاريخ نســخها في ســ نة  78النسخة ال ولى:وهي النســخة المصــورة عــن النســخة التركيــة، في مكتبــة مــراد مــلا فى اســطنبول، والــتى تحمــل رقم 

كلمــة تقريبــاً, وقياســها   13ســطراً، ومعــدل الكّــمات في كل ســطر  17لوحة بــوجهين, وقــد   كلل وجــهٍ منهــا  169هـ، وتتكون هذه النسخة من 964

 سم . 36سم × 27

تال يات وآ وائــل الســور بخــطٍ آ حمــر، واعتمــد النــا  التشــكيل لــبعض  وكان سبب اختياري لها كونها كتبت بخطٍ واضح قريب من النســخ، ومــيزل

 .-رحمه الله–الكّمات؛ ليوضح غموضها، كما آ نها ال قرب من زمن الصفوي 

، كتبــت كــما يشــير 288تركيا، والــتي تحمــل الــرقم  -النسخة الثانية: وهي النسخة المصورة عن النسخة المحفوظة في مكتبة السليمانية فى اسطنبول

 هـ، وكتبت بالخط الفارسي، ول تُلو من السقط آ يضاً، ووضع خط آ حمرَ على ال يات.1079ناسخها في الصفحة ال خيرة س نة 

ليه:  ثانيا: نس بة الكتاب اإ

اسم الكتاب: كما ثبت في جميع النسخ التي حصلت عليها هو: تفسير القرآ ن من سورة عم اإلى آ خر القــرآ ن،  للمؤلــف آ بي الخــير عيسىــ بــن محمــد 

يَة152. غير آ ن الباباني151الصفوي  ير شرح على قد سماه حَاش ي َة تفَْسي  .153للقاضي الفَْاتحي

 ثالثا: المنهج الذي اتبعته في الكتابة في نسخه الموجودة 

لغرض نقل النص بالشق الصحيح الذي آ خرجه مؤلفه قدر الإمكان، وفي حــال  قابلت بين النسختين؛ن من تفسير الصفوي و توجد نسختا .1

 وجود اختلاف، آ و سقط، آ و تصحيف، آ و تحريف في آ ي نسخة فاإني آ شير اإلى ذلك في الهامش مبيناً آ وجه الاختلاف.

 ضبطت النص على وفق قواعد الخط المتعارف عليه في عصرنا. .2

 
 . 108/  5ال علام،الزركل ، ، 2/230، الكواكب السائرةالغزي، ، 8/298، شذرات الساهرةابن العماد العَكري،  151
،  الاعلام. الزركل ،  م  1920هـ =    1339هو: اإسماعيل بن محمد آ مين بن مير سليم الباباني البغدادي: عالم بالكتب ومؤلفيها، باباني ال صل، بغدادي المولد والمسكن.  152

1/326 . 
 .1/810, هدية العارفين البغدادي, 153
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ت ال يات  عزوت ال يات القرآ نية الواردة في النص المحقق اإلى موقعها في المصحف الشرــيف مبينــاً الســورة ورقم ال يــة في الهــامش، .3 وقــد مــيزل

حاطتها بقوسين مزهريين  .﴿ ...﴾باإ

عزوت ال حاديث النبوية الشريفة اإلى مواضعها من كتب الس نة المطهرة وذلك بذكر،الكتاب، والباب،والجزء، والصفحة، ورقم الحــديث، فمــا  .4

ت الحــديث بو  ضــعه كان وارداً في الصحيحين لم آ شري اإلى تُريج الحديث، وباقي مصادر الحديث آ شرت اإلى تُريج الحديث من كتب التخريج، وقد مــيزل

 . مزدوجين ))... (( بين قوسين

ل من تعذر الوقوف عليه. ترجمت جميع ال علام الواردذكرها .5  في النص المحقق اإ

ف. آ حجمتُ عن الترجمة عن كبار الصحابة والمشهورين من آ هل العلم، من باب آ نل المعروف ل .6  يعرل

فت  .7  جميع المصطلحات الغريبة والغامضة التي تحتاج اإلى تعريف، وذلك بالرجوع اإلى المعاجم اللغوية.عرل

لىالنصوص التي نقل منها الصفوي -رحمه الله -حاولت جاهداً الرجوع في آ غلب ما نقله الصفوي .8 فما كان منقولً  -اإن اس تطعت الحصول عليه  -اإ

ليــه في الهــامش"...."صغيرين  بالحرف حصرته بقوسين حــتى ل يكــون  ؛،  وما كان متصرفاً فيه تركته دون قوسين, وما لم اس تطع العثــور عليــه آ شرت اإ

كان في آ كثر ال حيان ل يصرح عمن آ خذ نقولته آ و اقتباساته اإل في مواضع قليلة,  -رحمه الله -أ ن المؤلفبهناك خلط  بين النصوص بعضها ببعض، علماً 

ليه، وما لم آ جده لم ذ قمت بتتبع جميع ال قوال التي ذكرها ومقارنتها مع سابقها من المفسرين آ و آ هل اللغة، فما وجدته مطابقاً آ شرت اإ ليه في الهامش.اإ   آ شر اإ

سمــه، وســ نة الوفــاة، وا آ ثبتُّ من الدراسة والتحقيق بطاقة الكتاب في قائمة مس تقلة بالمصادر والمراجع في نهاية الرسالة، مع ذكر لقب المؤلــف، .9

ت بــذكر اسم الكتــاب ي ــاكتف، و واسم الكتاب، واسم المحقق، والدار ورقم الطبعة، والبلد، والتاريخ الهجري والميلادي عند وروده، ل ول مــرة في الهــامش

 ولقب مؤلفه مع ذكر الجزء والصفحة في حال وروده مرة آ خرى.

ف به ــ  كان منهج  في ترجمة وتعريف ال لفاظ الغامضة .10 تكــرر بعــد فــترة آ كتفــ  بقــول: تقــدمت ترجمتــه، آ و تقــدم وعنــدما ت ،آ ول مرة اآ ن آ عرل

 التعريف به؛ ل نبه القارئ آ نه قد تم ترجمته آ و التعريف به مع ذكر الصفحة.

ليها في الهامش, وذلك لكثرة تكررها .11 ولعدم الفائدة من ذكرهــا،  ،صحلحتُ كل الكّمات الخطأ  من النا  والتي تكررت كثيراً، دون الإشارة اإ

 ولكي ل آ ثقل الهوامش .

 قمتُ بتحقيق الهمزة فقد كتبها المؤلف مسهلة ككّمة، فايدة كتبتها فائدة واس تيناف كتبتها اس تئناف وهكذا. .12

 مثل على يكتبها علّ / حتى يكتبها حتي / اإلى يكتبها الي. -كتبت ال لف المقصورة في نهاية الكّمات ياء  .13

 كتبت الهمزة الوسطية ياء مثل مائة يكتبها مايه / لئلا يكتبها ليلا. .14
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 الفصل الأول 

 مقارنة   ليلية دراسة تح   -لهيات  الصفوي في باب الإ   راء العقدية للس يد قطب الدين ال  

 ووحدانيته   -تعالى –المبحث ال ول :آ راؤه في الاس تدلل على وجود الله  

 -تعالى–المطلب ال ول: آ راؤه ومنهجه في الاس تدلل على وجود الله 

ل لل  ليوجد  تفسيره  آ راء خاصة في  بوجود الله  صفوي  المتعلقة  لإ   -تعالى–يات  وجوده  واس تدللته  وتعالى   -ثبات  عامة    ،-س بحانه  آ راء  وله 

ثبات الوجود وواجب الوجود.   كالمفسرين السابقين في مسأ لة اإ

حي (تعالى: تيان بتفسير كلمة التسبيح من قوله يس تدل لوجود الله بمنهجه بعد الإ   علىنما يفسر قوله تعالى: في سورة ال  مثلا حي بلي ه  )س َ اسْمَ  (نزل

ليكَ الْ عْلَى  : تســمية غــيره بــه، آ و نــزه باسمــه آ ي آ و عــن ،عن التفسير بما ل يصح في حقه، آ و ذكره بلا تعظيم على غفلة، آ و جهل بمعانيه آ و غيرهما)154رَب

لَى (وقد عرفت الجواب مــن وجــوه التفســير  :ثم يفسر قوله ، 155مجلده بما عرفناك من اسمه وصل به ل بغيره ال عظــم جــلاله مــن وصــفنا وذكــرنا، )الْ عـْ

شيء بسلطان، آ و بمعنى العالي والصفة عــلة للتنزيــه آ و للمــدح،   كلَّ لَى ونعماؤه من شكرنا وحقوقه من ال داء، آ و ال على من آ ن يقاس بغيره، آ و الذي عَ 

مع آ ن آ دلة التوحيد تهدمه، ولم يرد  ،فبطل ما توهم من الإشعار برب آ خر ،آ و صفة للاسم، فالمذكور بعد خبر محذوف آ و منصوب على المدح ل مجرور

 .) ہ ۀ ۀ(:وهو الطريق ال تم ال قوى فقال ،156ن قائلًا طلب الدليل على وجوده فأ تى بطريق ال نبياء، وك  العلو المكاني لعلوه عن المكان كما مر

مْرًا (تعالى:  ية الخامسة من سورة النازعات بقولهال  بتفسير   -تعالى–على وجود الله    -ايضً آ  –ويس تدل   ليرَاتي آ  فاَلمُْدَب
ملائكة يدبرون آ مر الله   : )157

سرافيل ينزل ال مر علــيهمفجبريل يدبر الرياح والجنود، وميكائيل القَ   ،في ال رض وقــوم  ،فــظ النــاسلحوقــوم  ،طر والنبات، وعزرائيل قبض ال رواح، واإ

آ و جعل  ،وتُتلف الفصول وال حوال ،، آ و نجوم تميز ال وقات بسيرها158فال مر كله لله    ،وتدبيرهم بالله  ،وال مر جنس ينوب عن الجمع  ،ضبط ال عمالل 

انع الذي هي تدل عليهالرازي . قال الإمام159آ حوالها آ س بابًا عادية ل مور مخصوصة  .160آ عطاها قوة مؤثرة فلا يطعن في الدين ،: ولو قدر الصَّ

 
 . 1، ال ية 87سورة ال على: 154
 .4/469, 1415, الوس يط في تفسير القرآ ن المجيدالواحدي, 155
 .10/455, بحر المحيط في التفسيرآ بو حيان, 156
 . 5، ال ية 79سورة النازعات: 157
 .3/33بيروت،  -، ت: محمود مطرجي، دار الفكربحر العلومالسمرقندي، آ بو ليث نصر بن محمد،158

:  فيهم قولن: آ حدهما: هي الملائكة , قاله الجمهور , فعلى هذا في تدبيرها بال مر وجهان: آ حدهما: تدبير ما آ مرت به وآ رسلت فيه. الثاني  فالمدَُبليرات آ مْراً قال الماوردي:    159

 تدبير ما وكلت فيه من الرياح وال مطار.  

الثاني: تدبير ما قضاه الله فيها من    الثاني: هي الكواكب الس بعة , حكاه خالد بن معدان عن معاذ بن جبل؛ وعلى هذا في تدبيرها لل مر وجهان. آ حدهما: تدبير طلوعها وآ فولها. 

 .6/193الماوردي، النكت والعيون،تقلب ال حوال 
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ل آ نه خلاف اليقين دبار آ مــره آ و يــدبرون آ مــره،  ،آ قول : اإ ذ ل مؤثر في الوجُود اإل الله، فالله خالق كل شيء، آ و غزاة يأ تي منهم التصرف في اإ اإ

آ و ينتهــي  اإلى عــالم الملائكــة ودرجــاتهم،  ،وهي مدبرة له على الإس ناد المجازي، آ و آ رواح تؤثر في هذا العالم بالإعانة والتعلــيم ونحــوهما  ،آ و خيل بها الظفر

وقــد تجعــل المــذكورات صــفات آ شــ ياء القسرــ  ،؛ لتوقــف العمــل عــلى العــلموآ خرهــا عــن العقليــة ،اإشارة اإلى القوة العملية للملائكــة  الرازي  فقول الإمام

والبــاقي الملائكــة، وقــال قتــادة :  ،لحصولها عنــده ؛والإس ناد مجاز ،: الثلاثة ال ولى الموتلملائكة على الترتيب، وقال مجاهدوالإرهاق والس بق والخيل وا

نما ذكروها  ،ال خير الملك  ذا احتمل اللفظ ما ذكرنا كاحــتماله لهــا  ؛والباقي النجوم، وقال الإمام: هذه الوجوه اإ ليســت  فهــيى ،لحتمال اللفظ ل لنقل فيها، واإ

ل تقدر الحمل على الق،ليندرج الجميع فيه ؛بأ ولى مما ذكرنا لكن اإن وجد معنى شامل للق يحمل عليه لإفادة المعنيين  ؛جواز اس تعمال المشتركلعدم  ؛واإ

 . 161بل نحو كل واحد  ،ول يحرم بأ ن واحداً يراد ،معاً 

تَقييمَ ((بوجوده كما في قوله تعالى:  -تعالى–تي الصفوي برآ يه فيربط معنى المشيئة لله وقد يأ   نْكُمْ آ نْ يسَ ْ : آ ي البيضــاوي ،قال القاضي﴾ليمَنْ شَاءَ مي

تَقييمَ ((،  162وقت آ ن، آ و بأ ن يشاء نْكُمْ آ نْ يسَ ْ فله الفضل عليكم باســ تقامتكم، فمشــيئة الاســ تقامة متوقعــة عــلى مشــيئة الله، آ عطــاه تــلك   ﴾ليمَنْ شَاءَ مي

رادة الله تعــالى وهــو قــول  المشيئة، ل نها محدثة يحتاج اإلى موجد بمشيئة آ خرى ومنه يعلم آ ن كل فعل كذلك فق فعل في النف  والإثبات يتوقف عــلى اإ

، فتدبره، 164ال ية بمشيئة الإلجاء ضعيف لما مرل من المشيئة الاختيارية لحدوثها تحتاج اإلى مشيئة الموجود فيعودُ الإلزام 163آ هل الس نة وتُصيص المعتزلة 

 والله آ علم . 

 .لهياتالصفوي في باب الإ  راء العقدية للس يد قطب الدين: ال   2

 .ووحدانيته -تعالى–:آ راؤه في الاس تدلل على وجود الله   1.2

 والاس تدلل عليه: -تعالى–راؤه ومنهجه في بيان توحيد اللهآ  :  1.1.2

 
 .31/31, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, 160
 .31/33, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, 161
 .5/291, 1416, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 162
مامه  163 ا واصل بن عطاء مجلس الحسن المعتزلة فرقة كلامية اإسلامية ظهرت في آ ول القرن الثاني الهجري وبلغت شأ وها في العصر العباسي ال ول ؛ ويرجع اسمها اإلى اعتزال اإ

عبيد اإلى واصل وتبعهما  البصري لقول واصل بأ ن مرتكب الكبيرة ليس كافرا ول مؤمنا بل هو في منزلة بين المنزلتين، ولما اعتزل واصل مجلس الحسن وجلس عمرو بن  

اإحداهما بالبصرة، ومن آ شهر رجالها   آ نصارهما قيل لهم : معتزلة، آ و معتزلون . وهذه الفرقة تعتد بالعقل، وتغلو فيه، وتقدمه على النقل، ولهذه الفرقة مدرس تان رئيسيتان :

براهيم النظام، والجاحظ . وال خرى ببغداد، ومن آ شهر رجالها : بشر بن المعتم  ر، وآ بو موسى المردار، وثماحة  : واصل بن عطاء، وعمرو بن عبيد، وآ بو الهذيل العلاف، واإ

، ال مر بالمعروف والنهي  عن بن آ شرس، وآ حمد بن آ بي دؤاد . وللمعتزلة آ صول خمسة يدور عليها مذهبهم وهي : العدل، التوحيد، المنزلة بين المنزلتين، الوعد والوعيد

  1؛ للشهرس تاني،الملل والنحل،  120،  117ص    ، الفرق بين الفرق،المنكر . ولهم في هذه ال صول معان عندهم خالفوا فيها موجب الشريعة وجمهور المسلمين، البغدادي

/ 46-  49  . 
 .4/713, 1403, الكشافالزمخشري, 164
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ل ثاني له،    مفردًا   فيكون   ،ءلغة:  الإفراد في حقيقة الشيوهو    ،منهجه لبد من بيان ماهية التوحيدالصفوي و   ءعلى آ را  ءقبل تسليط الضو 

آ خر:  (165)  وحده"   بق    آ ي  جانبه  الله  وآ وحد  ،يجالسهم  ول  الناس  يخالط  ل  منفردا  آ ي  متوحدا  رجلا  "كانمنظور:    ابن  قال موضع  وقال في   ،

،  (166)   "والنظير  المثل  عدم  في  بالذات  منفرد  فالواحد  ...  ،والتوحد  الوحدانية  ذو  ال حد  الواحد  والله  ،له  شريك  ل  وحده   بالله  والتوحيد .. الإيمان"

 (.168) "واحد الشيء بأ ن العلم آ و  الحكم " : اإلى آ ن التوحيد لغة هوم( 1606ه ـ1014)  ت. (167)القاري علّ  الملاوآ شار 

فهَُ آ ما شرعاً: فَ  وقيل:    الواحد،  الله   عن   التشبيه   العلماء: التوحيد: نف    بعض  قال "كما قال:    ء نقلًا عن العلما  هـ( 535ال صبهاني)ت:  الس نة  قوام   عَرَّ

، وتبين من تعريفه اللغوي والاصطلاحي آ ن  (170) 169 " له  نظير  ل  واحدا  بالموحد  العلم  وقيل: التوحيد  وصفاته،  الموحد  ذات  عن  التشبيه  نف   التوحيد

 . -س بحانه وتعالى -شراك بحقه ، وعدم الإ قرار بوحدانيتهوالإ  -جل جلاله -التوحيد عبارة عن معرفة الله 

بمنهج   يتعلق  ما  وحدانية اللهقد  ف  الصفويآ ما  قضية  )و.ح.د(   ، سلط على  مادتها  بمختلف  عنها  وتحدث  بها   ، والتوحيد  ،الوحدانية  :واهتم 

  والنجاة"   ، والإخلاص  ،التوحيد  ،والتفريد  ،التجريد  " سورةوال حدية، حيث وقع معظم كلامه عنها في سورة الإخلاص وسماها   ،والمتوحد  ،والواحد

(171). 

 كثير ممن س بقه، فتكّم عن الوحدانية مرتين: الءونقل آ را-  -جل جلالهالسابقين في الاس تلال على وحدانية الله  ءمنهج العلمامن    الصفوي اس تفادلقد 

جماع العلماء  ا والوحدانية يمكن معرفته  :قال النيسابوري"  لًا: ئ ( حينما ينقل قولً عن النيسابوري قا310آ حدهما: في صفحة )   ، بالسمع والعقل باإ

  ؛ وتحكم العقل فيها  ،ممكنة وحاصلة عن طريق السمع  -  -جل جلاله  -في نقله هذا الاس تدلل على آ ن معرفة وحدانية الله  الصفوي، فأ راد  172وليس كالذات

ذ اإ  وهذا اإجماع  ،لعدم اس تغناء العقل عن الوحيوذلك   نهم ذهبوا اإلى معرفة الوحدانية بالعقل فقط كما س يأ تي.  للمتكّمين سوى الماتريدية اإ

 
 (. 4780/ 6، ط دار المعارف: ).1414, لسان العربابن منظور,  . 165
 (.4781/ 6. المصدر نفسه: )166
(،  تفسير القرآ ن، له منصنقات كثيرة منها: )في هراة وسكن مكة، من ش يوخ عصره، تاريخ ميلاده غير معروف، ولد  حنف جليل  فقيه  علّ بن سلطان،  نور الدين  . هو  167

الحنفيةو) آ سماء  الجنية في  و) ال ثمار  المصابيح(،  مكة س نةشرح مشكاة  ومات في  آ خرى كثيرة،  وكتب  ينظر م1606هـ1014)(،  الطالعالشوكاني,  ،  (،  1/445: ).البدر 

 . (5/12).الزركل , ال علام
 (.16، الرد على القائلين بوحدة الوجود: )ص: الملا علّ القاري. 168
 .6/598, 1416, غرائب القرآ ن ورغائب الفرقان النيسابوري, 169
 .(1/332: )الحجة في بيان المحجة. ال صبهاني، 170
 . 355.  الصفحة: 171
 .6/598, 1416, غرائب القرآ ن ورغائب الفرقان النيسابوري, 172
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آ ي: في ذاته    ،آ ي: فرد من جميع جهات الوحدانية"فقال:    الوحدانية  بيانا لمعنى الكّمة  البحر المحيط  تفسيرآ بي حيان في  نقل قولً عن    والثاني:  

واحدة وحدة  وحدانية الذات العلية  بمن جانب الذات والصفات، فأ قر    -  -جل جلاله  -بنقل هذا القول تنزيه الله    الصفوي ، اعتقد  (173)"وصفاته ل يتجرئ 

ثباتا -صلى الله عليه وسلم -ونبيه ال كرم  بما وصف به نفسهمطلقة، وكذا توحيد الله بالصفات   . نفيا واإ

 آ ما ما يتعلق بمصطلح التوحيد: 

ا وهي التجريد،  ئه تفسير سورة الإخلاص، وآ شار في الموضع ال ول اإلى مميزات السورة وآ سما  عن   الحديث قبُيل    -آ يضا–مرتين    فاس تخدمه

والولية لمولة    ،والنار  ،والكفر   ،آ ي: من التشبيه":  لاً ئ قا  التفسيرية  ( آ يـ )ا بئ والتفريد، التوحيد، والإخلاص، والنجاة، ثم فسر جانب النجاة مبتد

  ، ، ثم واصل الكلام (174) "ل نها في جواب آ نسب ربك"ومعللا بلام التعليل فقال:  ،، ثم ذكر سبب نزول السورة مدمجا بما س بقه"المولى بها والنس بة

 . " والمعرفة" وجعل السورة دليلا على معرفة الله بقوله: 

)البراءة( تعني  التي  )القشقشة(  اس تخدم كلمة  وتفسيرها، من ذلك  اس تخدام كلمات غريبة  الصفوى  آ ن سورة  (175)ومن منهج  قاصدا بها   ،

ثبات  براءة من مرض الشرك ونحوه. و   - جل جلاله  -لوحدانية الله  ؛الإخلاص اإ

يراد حديث )  تحدث عن آ همية التوحيد من خلال آ ن سورة الإخلاص نورُ   ومن ثَمَّ  ليه باإ آ سست السموات  ) القرآ ن، وآ كد على ما ذهب اإ

بأ نه عمارة ال رض والسموات، وعبر عن الشرك بأ نه فساد    ،على آ همية التوحيد في حياة المسلم  ء، ثم سلط الضو (176) ((قل هو الله آ حد  وال رض على 

ل  ؛ تُلق الس بع لم  القول بأ ن السموات الس بع وال رضين  لهما، وينهيى هذا ثم ختم قوله بما نقل عن البحر المحيط    ،صفاته  ومعرفة   الله   توحيد  على   لتدل  اإ

 (177)ورد المذاهب الباطلة  -  جل جلاله -من بيان دللة سورة الإخلاص على توحيد الله

هذا توحيد يقول به تارة  ": بأ نه قال  نقل قولً عن القاضي البيضاوي  ،بالسمع والعقل  كّم عن التوحيد وبينل طرق معرفتهالموضع الثاني: عندما ت

ليه آ خرى  .(178) "ويؤمر بالدعوة اإ

 
 (. 10/570).1420, بحر المحيط في التفسيرآ بي حيان, (173)

ابن  النيسابوريبسورة الإخلاص،  الواحدي    انسب لنا ربك، فأ تى جبريل عليه السلام اإلى النبي    . اإشارة اإلى سبب نزول السورة من آ تن كفار مكة قالوا للنبي 174

 (. 238(، والس يوط ، لباب النقول في اس باب النزول: )ص: 471: )ص: ، آ س باب النزول.لسان العربمنظور, 
شمس العلوم ودواء  نشوان الحميري،    ،  ل نهما تبرئان قارئهما من الكفر،  المقشقش تان، وعلى هذا المعنى سميت سورتي )الإخلاص( و)الكافرون(  قشقشه: آ ي برآ ه. يقال:  175

 .(5/3636: )دار المعارف /ط.1414, لسان العربابن منظور, ، (8/5339: )كلام العرب من الكّوم
 (. 570/ 10) آ بو حيان ال ندلس، البحر المحيط:.آ نوار التنزيل.  البيضاوي, 176
(، وحكم عليه الإمام 1017، رقم الحديث: )(1/156. الحديث آ ورده الإمام الس يوط  في الجامع الصغير في آ حاديث البشير النذير، دار الفكر، بيروت، بدون تاريخ،)177

، وضعفه ال لباني في الجامع الصغير  غريببأ نه    (331/  4تُريج آ حاديث الكشاف)، وقل الإمام الزيلع  في  (1/152(، )التيسير بشرح الجامع الصغيرالمناوي بالضعف في )

 ، بترقيم الشاملة آ ليا(. 1854وزيادته )ص: 
 . 1416.5/347, آ نوار التنزيلالبيضاوي, .178
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الواحد لله    الصفويتحدث  و التوحيد باس تخدام مصطلح  وال حد  - - جل جلالهعن  الواحد  بين  التفريق  فأ راد  آ ولهما  فأ ما  الواحد  "فقال:    ،مرتين، 

 .(180) آ ورد اس تخداما آ خرا لمدلول )الواحد( بأ نه يدل على صفات الجلال ، وفي الموضع الثاني (179) "وال حد المتفرد بالمعنى ،المتفرد بالذات

مصطلح ال حدية على غيره، ونقل    اإطلاق بهذا النقل الاس تدلل على اتصاف الله الواحد ال حد وحده بال حدية، وكذا عدم    الصفويآ راد  

نف   بأ ن ال ول منهما يدل على آ حدية الله في التفرد الذاتي، بينما ال خر يدل على   ،قول عن القاضي البيضاوي للفرق بين مصطلح  الواحدية وال حدية

 .(181)مشاركة غيره في الصفات

اس تخدم   وحده:  وحدانية الله    الصفويمصطلح  ببيان  يتعلق  وما  المواضع،  من  كثير  في  المصطلح  ثبات   الصفوي  آ شار -تعالى –هذا  اإ اإلى 

د باقراره بل الله الموحلي رادة آ بديتين  ، وحدانية الله من قي ومنزه عن التعدد والتحير   ،وعلم آ بدي آ زلي مس تحق وحده للتعبد ،بأ ن الله وحده ذو قدرة واإ

وكل ما ليليق بجلاله من الرذائل، وآ شار اإلى وجوب اس تحضار المعرفة والخدمة لله وحده في ممارسة العبادات وذكر الله وحده ل من    ،والتجسم

 . (182)ال نداد

ثبات الوحدانية حيث تكّم عن تفسير آ ية    -  جل جلاله  -آ ن تُصيص السؤال من الله    الصفويمن موضع آ خر بين   ذَا فرََغْتَ فاَنصَْبْ  (من تمام اإ
ِ
فاَ

ليكَ فاَرْغبَْ   لَى رَب
ِ
ثم نقل عن البغوي آ ثراً لقتادة عن تأ ويل ال ية    (184) "  آ تعب وواصل بين العبادات عن واحدة آ تبعها بأ خرى   " وفسرها بقوله    183)وَا

" الفرض    فقال  من  آ و  فصل،  الدنيا  آ مر  من  فرغت  ذا  اإ آ و  مس تجاب،  نه  فاإ الدعاء  في  فانصب  التشهد  آ و  الصلاة  من  فرغت  ذا  اإ قتادة:  وقال 

ليكَ فاَرْغبَْ ("، وآ شار في تفسير قوله تعالى:  (185).....فتهجد لَى رَب
ِ
خلاص نيته لله  186)وَا د باإ ثبات وحدانيته بتخصيص الله    -  جل جلاله  -اإلى ترغيب الموحلي واإ

ليكَ فاَرْغبَْ  (:ولذلك نقل عن القاضي البيضاوي عن قوله تعالى   ؛ء وحده بالدعا لَى رَب
ِ
ذَا فرََغْتَ فاَنصَْبْ وَا

ِ
ليه بالسؤال ول  آ  "آ نه قال:    187)فاَ رغب اإ

نه القادر وحده، آ و اتسأ ل غيره  ليه في جميع مرادات الدارين ؛ فاإ  .  (188) رغب اإ

 
 (.312.  الصفحة: )179
 .  الصفحة نفسها.180
 (.311.  الصفحة:)181
 (.319.  الصفحة:)182
 .8 -7/ ال يتان: 94سورة الشرح: 183
 (.185.  الصفحة:)184
 (.5/276هذه التأ ويلات ذكرها البغوي في تفسيره: ) .185
 .8 -7/ ال يتان: 94سورة الشرح: 186
 .8 -7/ ال يتان: 94سورة الشرح: 187
 (. 5/322).1416, آ نوار التنزيلالبيضاوي, .188
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ثبات الوحدانية لله    ءو الض  الصفويومن ثم سلط     : فقال  )وَانْحَرْ :من اإخلاص النية له في ال ضحية، وذلك حينما يفسر قوله تعالى  جل جلالهعلى اإ

 .(189) "له وحده ل كمن ينحر للصنم آ يضاً  :البُدن آ ي"

له آ راء عامة  ، كما  -س بحانه وتعالى  -ثبات وجوده  لإ   ؛تهواس تدلل  -تعالى–يات المتعلقة بوجود الله  لصفوي آ راء خاصة في تفسيره لل  يوجد ل

ثبات الوجود وواجب الوجود.   كالمفسرين السابقين في مسأ لة اإ

حي (تعالى:  تيان بتفسير كلمة التسبيح من قوله  يس تدل لوجود الله بمنهجه بعد الإ   علىة ال  مثلا حينما يفسر قوله تعالى: في سور بلي س َ
ه  )190   (،نزل

ليكَ الْ عْلَى  تسمية غيره به، آ و نزه باسمه    عن التفسير بما ل يصح في حقه، آ و ذكره بلا تعظيم على غفلة، آ و جهل بمعانيه آ و غيرهما آ و عن)191اسْمَ رَب

ال عظم جلاله من وصفنا    )الْ عْلَى   (، ثم يفسر قوله وقد عرفت الجواب من وجوه التفسير  192ل به ل بغيره  صَ وَ   ،: مجلده بما عرفناك من اسمهآ ي

لة للتنزيه آ و  ، آ و بمعنى العالي والصفة عي هشيء بسلطان   كُلَّ لَى وذكرنا، ونعماؤه من شكرنا وحقوقه من ال داء، آ و ال على من آ ن يقاس بغيره، آ و الذي عَ 

آ و منصوب على المدح ل مجرور بعد خبر محذوف  فالمذكور  آ و صفة للاسم،  التوحيد    ؛ للمدح،  آ دلة  آ ن  آ خر مع  فبطل ما توهم من الإشعار برب 

 ، وهو الطريق ال تم ال قوى  193ن قائلًا طلب الدليل على وجوده فأ تى بطريق ال نبياء  وك    ،لعلوه عن المكان كما مر ؛كانيتهدمه، ولم يرد العلو الم

ليرَاتي آ مْرًا (تعالى:   ية الخامسة من سورة النازعات بقوله  ال  بتفسير  -تعالى–يضا على وجود الله  ويس تدل آ   فاَلمُْدَب
ملائكة يدبرون آ مر الله  )194

سرافيل ينزل ال مر عليهم  :في ال رض وقوم    ،فظ الناسلحوقوم    ،فجبريل يدبر الرياح والجنود، وميكائيل القطر والنبات، وعزرائيل قبض ال رواح، واإ

، آ و نجوم تميز ال وقات بسيرها وتُتلف الفصول وال حوال آ و جعل  195وال مر جنس ينوب عن الجمع وتدبيرهم بالله فال مر كله لله    ،ضبط ال عمالل 

انع الذي هي تدل عليه آ عطاها قوة مؤثرةالرازي قال الإمام ،196آ حوالها آ س بابًا عادية ل مور مخصوصة   .  197فلا يطعن في الدين   ، : ولو قدر الصَّ

 
 . 283. ينظر الصفحة: 189
 . 1، ال ية 87سورة ال على: 190
 . 1، ال ية 87سورة ال على: 191
 .4/469, 1430, التفسير البس يطالواحدي, 192
 .455/ 10، .1420 .بحر المحيط في التفسيرآ بي حيان,  193
 .5/ 79سورة النازعات: 194
 .3/33بيروت،  -، ت: محمود مطرجي، دار الفكربحر العلوم، آ بو ليث نصر بن محمد،., د.تبحر العلوم السمرقندي,  195

:  فيهم قولن: آ حدهما: هي الملائكة , قاله الجمهور , فعلى هذا في تدبيرها بال مر وجهان: آ حدهما: تدبير ما آ مرت به وآ رسلت فيه. الثاني  فالمدَُبليرات آ مْراً قال الماوردي:    196

 تدبير ما وكلت فيه من الرياح وال مطار.  

الثاني: تدبير ما قضاه الله فيها من    الثاني: هي الكواكب الس بعة , حكاه خالد بن معدان عن معاذ بن جبل؛ وعلى هذا في تدبيرها لل مر وجهان. آ حدهما: تدبير طلوعها وآ فولها. 

 .6/193الماوردي، النكت والعيون،تقلب ال حوال 
 .31/31ح الغيب، .1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, ا197



29 
 

دبار آ مره آ و يدبرون آ مر آ قول ذ ل مؤثر في الوجُود اإل الله، فالله خالق كل شيء، آ و غزاة يأ تي منهم التصرف في اإ ل آ نه خلاف اليقين اإ ه،  : اإ

آ و ينتهي  اإلى عالم الملائكة ودرجاتهم،   ،وهي مدبرة له على الإس ناد المجازي، آ و آ رواح تؤثر في هذا العالم بالإعانة والتعليم ونحوهما  ،آ و خيل بها الظفر

الإمام  العقلية  الرازي  فقول  عن  وآ خرها  للملائكة  العملية  القوة  اإلى  القسر    ؛ اإشارة  آ ش ياء  صفات  المذكورات  تجعل  وقد  العلم،  على  العمل  لتوقف 

الترتيب، و  الثلاثة ال ولى الموت والإس ناد مجازقال مجاهدوالإرهاق والس بق والخيل والملائكة على  :  ده والباقي الملائكة، وقال قتادةلحصولها عن   ؛ : 

نما ذكروهاالرازي  ال خير الملك والباقي النجوم، وقال الإمام  ذا احتمل اللفظ ما ذكرنا كاحتماله لها فهيى   ؛ : هذه الوجوه اإ   لحتمال اللفظ ل لنقل فيها، واإ

ل تقدر الحمل على الق ،ليندرج الجميع فيه  ؛لكن اإن وجد معنى شامل للق يحمل عليه  ،ليست بأ ولى مما ذكرنا   ؛ جواز اس تعمال المشتركلعدم    ؛واإ

 .   198د ول يحرم بأ ن واحداً يراد بل نحو كل واح  ،لإفادة المعنيين معاً 

تَقييمَ (تي الصفوي برآ يه فيربط معنى المشيئة لله تعالى بوجوده كما في قوله تعالى:  وقد يأ   نكُْمْ آ نْ يسَ ْ قال القاضي: آ ي وقت آ ن،    ،)199ليمَنْ شَاءَ مي

تَقييمَ 200آ و بأ ن يشاء   نكُْمْ آ نْ يسَ ْ فله الفضل عليكم باس تقامتكم، فمشيئة الاس تقامة متوقعة على مشيئة الله، آ عطاه تلك المشيئة، ،  )201﴿ ليمَنْ شَاءَ مي

رادة الله  وهو قول آ هل    ، -تعالى–ل نها محدثة يحتاج اإلى موجد بمشيئة آ خرى ومنه يعلم آ ن كل فعل كذلك فق فعل في النف  والإثبات يتوقف على اإ

، فتدبره،  203لحدوثها تحتاج اإلى مشيئة الموجود فيعودُ الإلزام    ؛ال ية بمشيئة الإلجاء ضعيف لما مرل من المشيئة الاختيارية202الس نة وتُصيص المعتزلة  

 والله آ علم .  

 والاس تدلل عليه:   -تعالى –راء ومنهج المتكّمين في بيان توحيد الله  :آ   2.1.2

وهيأ عظم شعارالإسلام،   الموحد من المشرك،  المؤمن  يتميز  ذ بها  اإ وآ عظمها،  الكلام  العلماء بالوحدانية ك هم قضايا الاعتقاد وعلم  وآ عظم  اهتم 

الرسل، وآ عطم    المأ مورات التي آ مر الله بها، وفي مقابلها الشرك بالله وهو آ عظم المنهيات التي نهيى الله عنها، فالوحدانية هي الحكمة ال سمى لرسال

ل نها مفتاح دار السلام، وبراءة من الشرك، ونجاة من النار،    ؛ الطريق، وبها آُنزل الكتب  منازل   وآ ول  الله  اإلى   السالك   فيه  يقوم   مقام  آ ولو دعوتهم  

 
 .31/31, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, 198
 . 28/ 81سورة التكوير: 199
 . 5/291، .1416, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 200
 . 28/ 81سورة التكوير: 201
مامه  202 ا واصل بن عطاء مجلس الحسن المعتزلة فرقة كلامية اإسلامية ظهرت في آ ول القرن الثاني الهجري وبلغت شأ وها في العصر العباسي ال ول ؛ ويرجع اسمها اإلى اعتزال اإ

عبيد اإلى واصل وتبعهما  البصري لقول واصل بأ ن مرتكب الكبيرة ليس كافرا ول مؤمنا بل هو في منزلة بين المنزلتين، ولما اعتزل واصل مجلس الحسن وجلس عمرو بن  

اإحداهما بالبصرة، ومن آ شهر رجالها   آ نصارهما قيل لهم : معتزلة، آ و معتزلون . وهذه الفرقة تعتد بالعقل، وتغلو فيه، وتقدمه على النقل، ولهذه الفرقة مدرس تان رئيسيتان :

براهيم النظام، والجاحظ . وال خرى ببغداد، ومن آ شهر رجالها : بشر بن المعتم  ر، وآ بو موسى المردار، وثماحة  : واصل بن عطاء، وعمرو بن عبيد، وآ بو الهذيل العلاف، واإ

، ال مر بالمعروف والنهي  عن بن آ شرس، وآ حمد بن آ بي دؤاد . وللمعتزلة آ صول خمسة يدور عليها مذهبهم وهي : العدل، التوحيد، المنزلة بين المنزلتين، الوعد والوعيد

  1؛ للشهرس تاني،الملل والنحل،  120،  117ص    ، الفرق بين الفرق،المنكر . ولهم في هذه ال صول معان عندهم خالفوا فيها موجب الشريعة وجمهور المسلمين، البغدادي

/ 46-  49  . 
 ،  4/713، .1403, الكشافالزمخشري, 203
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لَى   نوُحًا   آ رْسَلنَْا   لقََدْ (: لنوحلقومهقو وآ شار القرآ ن الكريم اإلى ذلك في آ يات كثيرة، منها  
ِ
هي   ا َ   اعْبُدُوا   قوَْمي   ياَ   فقََالَ   قوَْمي نْ   لكَُمْ   مَا   اللََّّ لَهٍ   مي

ِ
هُ   ا ، ومنها  (204) )غيَْرُ

لَى   نوُحًا   آ رْسَلنَْا   وَلقََدْ   آ يضا: 
ِ
هي   ا َ   اعْبُدُوا   قوَْمي   ياَ  َ فقََال   قوَْمي نْ   لكَُمْ   مَا   اللََّّ لهٍَ   مي

ِ
هُ   ا  .(205) )تتََّقُونَ   آ فلََا   غيَْرُ

َ   اعْبُدُوا   قوَْمي   ياَ (لقومه:  -عليه السلام  –ومنها آ يضا قول هود  نْ   لكَُمْ   مَا   اللََّّ لهٍَ   مي
ِ
هُ   ا  .(207) وكررت نفس ال ية في سورة هود (206) ) تتََّقُونَ   آ فلََا   غيَْرُ

َ   اعْبُدُوا   قوَْمي   ياَ (ه: لقوم -عليه السلام –ومنها آ يضا قول صالح نْ   لكَُمْ   مَا   اللََّّ لهٍَ   مي
ِ
هُ   ا  . (209)، ونفس ال ية كررت في سورة هود (208))غيَْرُ

َ   اعْبُدُوا   قوَْمي   ياَ (فقال لقومه: -عليه السلام –وهي نفس دعوة شعيب  نْ   لكَُمْ   مَا   اللََّّ لَهٍ   مي
ِ
هُ   ا  .(211) وكررت ال ية في سورة هود (، 210) )غيَْرُ

اغُوتَ (فقال تعالى:  -عليهم السلام  –وعمل القرآ ن الكريم الدعوة لق الرسل َ وَاجْتنَيبُوا الطَّ ةٍ رَسُولً آ ني اعْبُدُوا اللََّّ ، (212))وَلقََدْ بعََثنَْا فيي كُللي آُمَّ

تعالى:   نْ   آ رْسَلنَْا   وَمَا (وقال  َ   مي نْ   قبَْلكي لَّ   رَسُولٍ   مي
ِ
ليَْهي   نوُحيي   ا

ِ
َّهُ   ا ن لهََ   لَ   آ 

ِ
لَّ   ا

ِ
آ مرالله(213) )فاَعْبُدُوني   آ ناَ   ا وقد  التوحيد   -  -النبي  -تعالى –،  بدعوة 

َّمَا   قُلْ (:لاً ئقا ن
ِ
لَيَّ   يوُحَ   ا ِ

َّمَا   ا ن لهَكُُمْ   آ 
ِ
لَهٌ   ا

ِ
دٌ   ا نتُْمْ   فهََلْ   وَاحي َّما "، وقال الشوكاني عن هذه ال ية المباركة:  (214))مُسْليمُونَ   آ  ن ليه  آ وح   اإ  النوع   هذا  في  محصور   اإ

)ل   لشمول  التوحيد؛  من له  كلمة  لَّ   اإ ا   ؛الكتب  في   جاء  ما   الله( لجميع  اإ   وال وامر   العقائد   جميع  ذلك  فيشمل   وحده،  بعبادته  الله  طاعة  تقتضي  ل نهَّ

  والإيمان -تعالى–  الله  بمعرفة  يعنى  "علملًا:  ئ علم الكلام بالتوحيد وعرفه قا  (216) جماعة  ، وقد سمى ابن(215)"وعقاب  ثواب  من  ذلك  يتبع  وما  والنواهي،

 
 . 59: ال ية ال عراف. سورة204
 .23. سورة المؤمنون ال ية: 205
 . 65. سورة ال عراف ال ية: 206
 .50. ال ية: 207
 . 73. سورة ال ية ال عراف: 208
 . 61. ال ية:209
 . 85. سورة ال عراف ال ية: 210
 . 84. ال ية: 211
  .36. سورة النحل ال ية:212
 . 25. سورة ال نبياء ال ية:213
 .108. سورة ال نبياء ال ية: 214
 (.17: )ص:ن آ دران الإلحاد.القاموس المحيطالفيروز آ بادي, تطهير الاعتقاد ع. الشوكاني، 215
براهيم الكناني الحموي الشافع ، قاض محدث من العلماء ال جلاء، ولد في حماة س نة)216 اإ آ بو عبد الله محمد بن  م(، ولى القضاء في قدس  1241هـ    639. هو بدر الدين 

م(، له مصنفات كثيرة منها: )المنهل الروي في الحديث النبوي(، و)تذكرة السامع والمتكّم في آ داب العالم والمتعلم(،  1333هـ    733ومصر والشام، وتوفي في مصر س نة)  

: .الزركل , ال علام(، و14/163: ).البداية والنهاية ابن كثير,  (، و 2/174و)تحرير ال حكام في تدبير آ هل الإسلام(، وكتب آ خرى،  الكتبي، ابن شاكر فوات الوفيات: )

(5 /297 .) 
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جعل    ،(217) بها"  ويلحق   الس تة  الإيمان  آ ركان  من  هو  ما   سائر  يجوز  وما  عليه  يس تحيل   وما  -س بحانه–  له   يجب  ما  ومعرفة  به، وقد 

آ عظم  الوحدانيلة  جحود  هـ( 817)ت:الفيروزآ بادى الراغب(218)الكفر  من  قبله  وآ كد  الوحدانيلة  فجعل  هـ(502)ت:ال صفهاني  ،  من جهة    معرفة  واجبا 

من ضمن خمسة وثلاثين من معاني ال حرف الس بعة التي آُنزل القرآ نُ الكريُم عليها    هـ( 911)ت:  الس يوط   الدين   ، وعدَها بعدهما جلال (219)العقل

ظهار  التاسع  ": تمركزا في مركز التاسع عشر بقوله ثبات الربوبية عشر: اإ  .(220)"الوحدانية واإ

فسمى    ، وجعلها على نوعين:فبين آ نواع الوحدانية  ،(السالكين  مدارجهـ( في كتابه الجليل) 751القيم الجوزية)ت:    من جانب آ خر اهتم بها ابن

والإرادة، وقسم هذا    وثانيهما بالقصد  ، والمعرفة  تعلق بال خبار ، مشيراً اإلى آ ن ال ول منهما مالإرادي  القصدي  والثاني بالتوحيد  ، العلم   ال ول بالتوحيد

 .  (221) ال لوهية الربوبية وتوحيد النوع الثاني اإلى توحيد

الإرادي، وهو    العملّ  للتوحيد  متضمنة222﴾ الكافرون   آ يها   يا   قل ﴿ مشيرا اإلى آ ن    ،قبل ابن القيم تحدث ش يخه ابن تيمية عن هذين النوعينو 

رادة، وآ ن سورة الإخلاص متضمنة  -  جل جلاله  -عبارة عن الإخلاص لله   ل   آ ن  ، وعرف التوحيد الإرادي بقوله هو"(223)العملّ  القولي  للتوحيد  قصدا واإ

ل يعبد ياه  اإ ل  يدعو فلا  اإ ياه"  اإ  (224)اإ

 .(225)والصفات ال سماء وتوحيد ،ال لوهية وتوحيد ،الربوبيَّة توحيد  ها الإمام الشوكاني في كتابه )تطهير الاعتقاد( اإلىمَ سَّ وقَ 

له   ل:ل يقولئا، حيث بينَّ محل التوحيد باللسان والقلب، ومثل لقاكثيرً (  226) وكذا اهتم بها الحليم  ل  اإ فيوحد بذلك بلسانه، ثم آ شار اإلى    ، الله  اإ

آ يضا، فمن كفر عقداً وحده ولسانًا وبهما  ينعقد  الكفر    من   ضربا  اعتقد، ومن  كفر   غيره  عن   لها  حاك   غير  بمعناها  عالما  لسانه مختارا غير مكره ب   آ ن 

ن كفر،  الكفر ضروب  . (227) بلسانه عنه  يعبر لم  واإ

 
يضاح الدليل في قطع حجج آ هل التعطيل. ابن جماعة، 217  (.7)ص:  :.المفرداتال صبهاني, اإ
 (. 4/361: )بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز .  الفيروزآ بادى، 218
 (.854و 714)ص: .1412, المفرداتال صبهاني, .  219
 (. 1/174: ).الإتقان في علوم القرآ ن الس يوط , . 220
 (.1/48: )مدارج السالكينابن قيم الجوزية،  .الزركل , ال علام. 221
 .1/ 109سورة الكافرون: 222
 (.62)ص: التحفة العراقية:(، وابن تيمة، 62: )ص:آ مراض القلوب وشفاؤها.  ابن تيمية، 223
 (. 2/228. ابن تيمية، الصفدية: )224
 (. 9: )ص: تطهير الاعتقاد عن آ دران الإلحاد.  الشوكاني، 225
م(،    1012هــ   950هـ(، قاض وفقيه شافع ل توفي ببخارى عام ) 403آ و  338. هو آ بو عبد الله الحسين بن الحسن بن حليم البخاري الجرجاني، المولود في جرجان عام )226

المصري)ت: بن علّ  آ بو حفص عمر  الدين  الملقن سراج  المذهبهـ(،  804ابن  المذهب في طبقات حملة  الكتب العقد  دار  ال زهري، س يد مهني،  آ يمن نصر  المحقق،   ،

 (. 235/ 2، )ال علامالزركل , (، و 66هـ: )ص:1417العلمية، بيروت، لبنان، 
 (.27/ 1: ).1979–1399, المنهاجالحليم , .  227
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ال نبياء اتفق  التي  القضايا  من  التوحيد  ن  السلام  -اإ آ صله  -عليهم  ال شعري (228) في  آ بو الحسن  وآ كد  ال ساس   ،ذلك  على   ،  التوحيد    وجعل 

آ شار    ، وفي )الإبانة( (229)النبوة  منهج  اتباع  في   الكامل  النجاحه، ثم صرح بأ ن  ئبانتفاما  ئهوال صل، وآ شار اإلى وجود الدينوالإيمان الصحيح عليه وانتفا

 جنة  بالإيمان  والمتمسكين  التوحيد  آ هل  من  آ حدا  ننزل   ل   بأ ن  التوحيد مفتاح الدخول اإلى الإسلام، فقال: "وندين   وا آ هل الس نة والجماعة جعلاإلى آ ن  

ل  نارا،  ول الإلحاد(230)   بالجنة"  -صلى الله عليه وسلم  -الله  رسول   له   شهد  من   اإ نقيض  التوحيد  آ ن  اإلى  وآ شار  الكفر  ، ،  اجتماع  يمكن  ب  قل  في   معا   والإيمان  ول 

 .(231)واحد

، في كتابه  هـ(333منصورالماتريدي )ت:    آ بونيين وغيرهم، وقد جعله  د والفارق بين آ هل الإسلام والوث على آ همية التوحيء  وهكذا تحدث العلما

 . (232)"التوحيد من  آ حسن شيء  ول  ،الدنيا في  به عملوا  مما آ حسن يجزى  آ ن وعد  -تعالى–الله ن اإ "عنه فقال:  - جل جلاله -الله   ئيجز  عملالتوحيد آ حسن 

  عن   فيسأ لنه  ،وجسد  روح  ذا  سويا  قبره   في  العبد  "يقعدانفقال:    في القبر،  نكير للميتومنكر الملَكََين:    لةئوقد عدل الغزالي التوحيد آ حد آ س  

مَا  َ كَان   لوَْ (:تعالى   قوله  التوحيد  في  المتكّمين  آ دلة   فعمدة  "فقال:   جل جلاله ل على وحدانية الله  ، ثم ذكر عمدة المتكّمين في الدلي (233) والرسالة...."  التوحيد يهي   في

لَّ   آ ليهَةٌ 
ِ
ُ   ا  .(235)")(234) لفََسَدَتاَ   اللََّّ

لهَكُُمْ (:الشرك، وكذا قوله تعالى   من  براءةلبامنها سورة الإخلاص التي سميت    ،على آ يات آ خرى  ءومن غير هذه ال ية اس تدل العلما
ِ
لَهٌ  وَا

ِ
دٌ  ا   وَاحي

لَهَ   ل 
ِ
لَّ   ا

ِ
حْمَنُ   هُوَ   ا يمُ   الرَّ حي براهيم _عليه السلام_ لقومه براء(236) )الرَّ َّنيي (آ شركوا بالله وعطلوا التوحيد:    ة ممن ، وكذا ما قاله آ بوال نبياء س يدنا اإ ن

ِ
  برََاءٌ   ا

ا  مَّ لَّ  تعَْبُدُونَ  مي
ِ
ي  ا ي َّهُ  فطََرَنيي  الذَّ ن

ِ
يني  فاَ يَهْدي نتُْمْ  تعَْبُدُونَ  كُنْتُمْ  مَا   آ فرََآ يتُْمْ (: تعالى  وكذا قوله ،(237))س َ ُمْ  الْ قْدَمُونَ  وَآ بَاؤُكُمُ  آ  نهَّ

ِ
لَّ  ليي  عدَُو   فاَ

ِ
يَن*  رَبَّ   ا ي  العَْالمَي ي   الذَّ

يني   فهَُوَ   خَلقََنيي  تعالى   ،وكذا(238) )يَهْدي نيلي   قوَْمي   ياَ (:قوله 
ِ
ا   برَييءٌ   ا مَّ نيلي   تشُْريكُونَ   مي

ِ
تُ   ا ْ ي َ   وَجهَّ ي   وَجْهي ي مَاوَاتي   فطََرَ   ليعَّ نَ   آ ناَ   وَمَا   حَنييفًا   وَالْ رْضَ   السَّ   مي

براهيم ، و (239) )المُْشْريكيينَ    لكَُمْ   كَانتَْ   قدَْ (فقال تعالى:    ،وصحة عقيدتهم الطاهرة التوحيدية  ،ين آ منوا معهوالذ  -عليه السلام   -قد شهد الله بحسن آ سوة اإ

 
 (. 144: )ص: .الإبانةال شعري, الإعلام بقواطع الإسلام.المنهاج.  ابن حجر الهيتم ، الحليم , 228
بواب.  آ بو الحسن ال شعري، 229  (.80: )ص:رسالة اإلى آ هل الثغر بباب ال 
 (.27)ص:  .هـ13977, الإبانةال شعري, . آ بو الحسن 230
 (. 199.  المصدر نفسه: )ص: 231
 (.80)ص: ., د.ت التوحيدالماتريدي, . آ بو منصور 232
 (.64)ص:  .السنن الكبرىالبيهق , قواعد العقائد:. الغزالي، 233
 . 22. سورة ال نبياء ال ية:234
 (.94. المصدر نفسه: )ص: 235
 .163 ال ية: سورة البقرة. 236
 .26.27الزخرف ال ية: سورة . 237
 . 75.77. سورة الشعراء ال ية: 238
 .79 – 78ال ية: ال نعام. سورة239
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نَةٌ   آُسْوَةٌ  يمَ   فيي   حَس َ بْرَاهي
ِ
ينَ   ا ي ذْ   مَعَهُ   وَالذَّ

ِ
هيمْ   قاَلوُا   ا ناَّ   ليقَوْمي

ِ
نكُْمْ   برَُآ ءُ   ا ا   مي مَّ نْ   تعَْبُدُونَ   وَمي ي   دُوني   مي بدًَا   وَالبَْغْضَاءُ   العَْدَاوَةُ   وَبيَنْكَُمُ   بيَْننَاَ   وَبدََا   بيكُمْ   كَفَرْناَ   اللََّّ   حَتىَّ   آ 

نوُا  ي   تؤُْمي للََّّ  . ( 240) ).... وَحْدَهُ   باي

 منها:   جل جلاله  على  توحيداللهاإضافة اإلى هذه ال يات المباركة فقد اس تدل العلماء بجملة من ال حاديث النبوية الشريفة 

ذا تضور من الليل قال    صلى الله عليه وسلم  الرسولكان  :  -رضي الله عنها -عائشةحديث   ل اإله اإلالله الواحد القهار، رب السموات وال رض وما بينهما  )  :) اإ

 على وجوه آ تية:  )الواحد(  :-صلى الله عليه وسلم -   الحليم  معنى قوله ينَّ بَ و ، (241) ((العزيز الغفار 

نه نه ذات ل يجوز عليه التكثر بغيره، وآ نه ليس بجوهر ول عرض. و   ل قديم سواه، ويعني ذلك آ نه واحد ل شريك له.   اإ معنى الواحد في    و   اإ

 . (242)الواحد يصدق القول على آ نه ليكون آ كثر من واحد :ماهيته هو القديم، فاإذا قيل 

ه بتعليم آ هل اليمن آ مرا عظيما ل يس تغني عنه الدعاة في كل    -صلى الله عليه وسلم-ومنها: وصية الرسول  ماما وحاكما وقاضيا، ووجهَّ لمعاذ حينما آ رسله اإلى اليمن اإ

نك ) ) له:    -صلى الله عليه وسلم -سلام والتوحيد، فقال الرسولالإ   زمان ومكان وهو    –الله   يوحدوا   آ ن   اإلى   تدعوهم   ما   آ ول   فليكن   ، الكتاب   آ هل   من   قوم   على   تقدم   اإ

ذا   ، -تعالى  ذا   ، وليلتهم   يومهم   في   صلوات   خمس   عليهم   فرض   الله   آ ن   فأ خبرهم   ، ذلك   عرفوا   فاإ   ، آ موالهم   في   زكاة   عليهم   افترض   الله   آ ن   فأ خبرهم   صلوا   فاإ

ذا  ، فقيرهم على  فترد  غنيهم  من  تؤخذ  "الواحد: هو  :ًً ئلا، علق الإمام البيهق  على الحديث قا(243) (  الناس  آ موال  كرائم   وتوق  ، منهم  فخذ  بذلك  آ قروا  فاإ

 . (244)هو الذي ل قس يم لذاته ول شبيه له، ول شريك" :الفرد الذي لم يزل وحده بلا شريك، وقيل 

 طرق معرفة التوحيد: 

 اختلف المتكّمون فيها على ثلاثة آ راء: 

بما  ويوحده    -جل جلاله  -الرآ ي ال ول: اإن طريق معرفة الله وتوحيده هو السمع قبل العقل، ويعني هذا القول آ ن الإنسان يس تطيع آ ن يعرف الله  

وَمَا آ رْسَلنَْا  ﴿ ، واس تدلوا على ذلك بقوله تعالى:آ هل الس نة والجماعة ومنهم ال شاعرةوالس نة النبوية ثم بالعقل، وذهب اإلى هذا القول    ورد في الوحي

 
 . 4ال ية:  الممتحنة. سورة240
 (. 4693(، وصححه ال لباني في صحيح الجامع )7641(رقم الحديث)7/135, باب العزيز الغفار).سنن النسائي الكبرىالنسائي, . رواه 241
 . (189/1).  الحليم ، المنهاج:242
آ مته اإلى توحيد الله تبارك وتعالى،   صلى الله عليه وسلمكتاب التوحيد، باب ما جاء في دعاء النبي    -101(،  7372( رقم الحديث)9/140)  .2015–1436,  صحيح البخاريالبخاري,  .  243

 عن ابن عباس. 
 (. 59: )ص: البيهق ، الاعتقاد .الكامل في التاريخ.ابن ال ثير, 244
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لَّ آ نَا فاَعْبُدُوني 
ِ
لَهَ ا
ِ
َّهُ لَ ا ن ليَْهي آ 

ِ
لَّ نوُحيي ا

ِ
نْ رَسُولٍ ا َ مي نْ قبَْلكي لى آ ن ال نبياء(245)  )مي نما عرفوا الله ووحدوه بالوحي    -عليهم السلام  -، آ شارت ال ية اإ اإ

 . جل جلاله -المنزل من الله 

يعٌ قرَييبٌ : قوله تعالى  َّهُ سَمي ن
ِ
لَيَّ رَبيلي ا ِ

مَا يوُحيي ا ني اهْتَدَيتُْ فبَي
ِ
لُّ علََى نفَْسي وَا َّمَا آ ضي ن

ِ
نْ ضَللَْتُ فاَ

ِ
 . (246) ) قُلْ ا

بر  الإ براهيم  العقيدة  اإ س يدنا  برهن  السلام  -اهيمية، حيث  على    -عليه  قومه  كفار  مع  المحكمة  المتقنة  مجادلته  والنظر، في  العقل  قبل  بالشرع 

ربه بالوحي  -  جل جلاله   -وحدانية الله   علمه  مما  اإلى  النظر  آ رجع  وآ فلتها، ثم  الكواكب  القمر وغروبه, وظهور  الشمس وغروبها، وظهور  بطلوع  ، فاحتج 

ليينَ فقال: ال نَ القَْوْمي الضَّ نيي رَبيلي لَ كُوننََّ مي ْ لمَْ يَهْدي آ ياته،  آ ول قبل البرهنة بالكون و   تدل ال ية اإلى آ ن تلق  العقيدة التوحيدية وقعت بالسمع(،  247))لئَِي

الإمام اللالكائي الإمام السجزي  ئي، وبعد اللالكا(249) "وصفاته بالسمع ل بالعقل  -تعالى–وجوب معرفة الله  "(  248) :وعلى ذلك قال  اإلى   (250)آ شار 

ومعرفته بالعقل ممكنا غير واجب، وارتبط ذلك بأ ن الوعيد مقترن بالسمع ل العقل في قوله    ، ونقل اتفاق السلف على معرفة الله بالسمع وجوبا  ،ذلك

بييَن حَتىَّ نبَْعَثَ رَسُولً (: تعالى  .(252) ،(251))وَمَا كُنَّا مُعَذلي

–الإجماع على ذلك فأ شار اإلى آ ن معرفة الله    (253)بالوحي قبل العقل، ونقل آ بو بكر الخوارزمي  ةيتبين من هذا القول آ ن معرفة الله واجب 

ُ (: واجبة بالوحي عبر ال يات الدالة عليه؛ وآ ورد قوله تعالى -تعالى لَّ اللََّّ
ِ
لَهَ ا
ِ
َّهُ لَ ا ن َ مَوْلَكُمْ (: وقوله  ،(254))فاَعْلَمْ آ  قُلي انظُْرُوا  (: وقوله(255) )فاَعْلمَُوا آ نَّ اللََّّ

 
 . 25. سورة ال نبياء ال ية: 245
 .  50. سورة س بأ  ال ية: 246
 .77. سورة ال نعام ال ية: 247
بغداد، تاريخ ميلا248 الشافعية طبرس تاني ال صل سكن  فقهاء  للحديث، من  ، حافظ  الرازيل الطبري  القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور  آ بو  ثناه . هو  ده غيرمعروف، 

بقوله:   البغدادي  البغدادياالخطيب  الس نة والجماعة(، و)آ سماء  "كتبنا عنه وكان يفهم ويحفظ" :لخطيب  آ هل  آ صول  الس نلة(، و)حجج  ، له مصنقات جليلة منها: )شرح 

(،  5/92: ).شذرات الذهبابن العماد,  (،9/126: ).الكامل في التاريخابن ال ثير,  م(،  1027هـ    418رجال الصحيحين(، رحل قبل موته اإلى الدينور ومات بها س نة )

 (. 71/ 8) .,ال علامالزركل , (، و 16/108) تاريخ بغدادوالبغدادي, 
 (.2/219) شرح آ صول اعتقاد آ هل الس نة والجماعة:. الالكائي، 249
س توطن فيها اإلى وفاته، كان  . هو آ بو نصر عبيد الله بن سعيد بن حاتم بن آ حمد الوائلّ الحنف ، نسبته اإلى سجز قرية بسجس تان، تاريخ ميلاده غير معروف، نزل مكة وا250

آ نكر الحرف والصوت( المعروف رسالة  1052هـ  444آ حدا من الحفاظ المتقنين، توفي س نة ) م(، من مؤلفاته: )الإبانة عن آ صول الديانة( في الحديث، و)الرد على من 

ربلّ تاريخ اربل ))السجزي اإلى آ هل زبيد
ِ
/  7(، و ابن ماكول : الإكمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والمختلف في ال سماء والكنى وال نساب )635/  2،  ابن المس توفي ال

يقاظ(، و 305 بْرَد تذكرة الحفاظ وتبصرة ال   (.194/ 4) .الزركل , ال علام(، و162)ص:  ابن المي
 15. سورة الإسراء ال ية : 251
 (. 135: )ص: رسالة السجزي اإلى آ هل زبيد.  252
 . 45, د.تفضائح الباطنيةالغزالي, . 253
 . 19. سورة محمد ال ية: 254
 . 40. سورة ال نفال ال ية:255

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AE%D8%B7%D9%8A%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF%D9%8A
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مَاوَاتي وَالْ رْضي  مَاوَاتي وَالْ رْضي اإ (، وكذا قوله:  (256))مَاذَا فيي السَّ ، ثم آ شار اإلى ما قاله العلماء اإلى نزول ثلاثمائة آ ية في الحث  (257) )نَّ فيي خَلْقي السَّ

 . (258)على النظر والتدبر والمعرفة

  معرفة  اإلى المؤدى النظر آ ن على المسلمين، من الحق آ هل  من وكثير ،والمعتزلة آ صحابنا، آ كثر هـ(: "آ جمع٦٢٣مدي )ت: ال   الدين س يف وقال

 .(259) الشرع" دون   العقل، وجوبه مدرك  : اإن فيقولون  للمعتزلة خلافا  الشرع عندنا  وجوبه مدرك  آ ن  غير واجب،-تعالى–الله

ووحدانيته تجب بالعقل قبل ورود السمع، ويؤدي هذا  - جل جلاله  -ووافقهم الغزالي في آ حد قوليه، فذهبوا اإلى آ ن الله  الرآ ي الثاني: قول الماتريدية

ن كان من   ليه الرسل، وليكون معذورا بكفره، ويعاقب المشرك العاقل واإ ن لم يبعث اإ ، (260) آ هل الفترةالقول اإلى مسؤولية الإنسان في معرفة الله واإ

ويجب عليه آ ن    ،ا آ م ل؟ عندنا ل يكون معذوراولم يعرف ربه هل يكون معذورً   ،من لم يبلغه الوحي وهو عاقل "آ بو المعين النسف :منهم  و   : قال

 .(261) "يس تدل بأ ن للعالم صانعا 

  كان   هذا  آ جاز  ومن  ،عرفناه  ما  ولوله  ،-تعالى–الله   عرفنا   به  الذي  والعقل "نصه:    الباطنية ما  وقال الغزالي موافقا لهذه الفرقة في كتابه فضائح

ذ   ؛التوحيد  آ بطل   فقد   العقل   آ بطل   ومن   ،مشركا  كافرا ذ   ،عليه  شاهد  ب ذَّ كَ   اإ   ل   وال طفال   المجانين   ترى  آ ل   ،آ حد-وجل  عز   -الله  يعرف   لم   العقل  ل لو  اإ

 ( 262) ؟ عقولهم  لعدم شريعة يلزمهم

ليه، ذهب هؤلالرآ ي الثالث: قول المعتزلة ليه وحدهاإل بالعقل، فالعقل    اء القوم اإلى آ ن معرفة الله ل سبيل اإ ،  هو السبيل الوحيد الموصل اإ

  في   الطف  آ نه  هو  واجبة،-تعالى  –الله  معرفة  آ ن  على  الدليل  ثم "نصه:    ( ماالخمسة  ال صول في كتابه المشهور)  (263)الجبار المعتزلي  يقول القاضي عبد

ذا   الإنسان  آ ن  ترى  آ ل  ......    النفس  عن  الضرر  دفع  مجرى  جاري  ل نه  واجباً؛  كان  لطفاً   كان  وما  المقبحات،  واجتناب  الواجبات  آ داء   له   آ ن  عرف  اإ

ن  آ ثابه  آ طاعه   اإن  دبره،   ومدبراً   صنعه  صانعاً  الطريق  (264)"المقبحات  وترك  الواجبات  آ داء   اإلى   آ قرب   كان   عاقبه،  عصاه   واإ يبين  آ خر له  قول  ، وفي 

  ل-تعالى   –  الله   معرفة  هي   التي  المعرفة  ل ن   ؛معرفته  اإلى  المؤدي  فقل: النظر   عليك؟  الله  آ وجب   ما  آ ول  ما  :قيل  اإن "لًا: ئ الموصل اإلى معرفة الله قا

 
 .101. سورة يونس ال ية: 256
 .164. سورة البقرة ال ية: 257
الخوارزمي،  258 بكر  آ بو  الهموم.   ومبيد  العلوم  ":"الكويت","مفيد  د.ت.","  الباطنية,  فضائح  ":"الغزالي,   :r   ","الباطنية الثقافية":"الكويت","":"فضائح  الكتب  ":"دار 

 .(19)ص: ., د.ت فضائح الباطنيةالغزالي ":"محمد بن محمدتحقيق، عبدالرحمن البدوي، الغزالي, 
بكار ال فكار في آ صول الدين،س يف الدين ال مدي. 259  (. ١٧٠–۱/١٥٥)، اإ
 .(130، 129، 102(، ونفس المؤلليف، التوحيد:)ص:1/444.  آ بو منصور الماتريدي، تأ ويلات آ هل الس نة: ) 260
 (. ١٤٠:)ص:بحر الكلام. آ بو المعين النسف ، 261
 (.  130)ص:.فضائح الباطنيةالغزالي, . 262
ليه رئاسة الم263 عتزلية في عصره، ولقبه المعتزلة  . هو آ بو الحسين عبد الجبار بن آ حمد بن عبد الجبار الهمذاني الاسد ابادي، قاض، آ صولي تاريخ ميلاده غير معروف، انتهيى اإ

 (. 3/273).الزركل , ال علامم(، له تصانيف كثيرة،  1025هـ. 415وحده بقاضي القُضَاة، نال القضاوة في مدينة الري ومات فيها عام )
دار المعرفة"," بيروت",:"الملل والنحل:"الشهرس تاني"," محمد بن عبد الكريم بن آ بى  :الشهرس تاني, الملل والنحل.: بيروت  ال صول الخمسة،. القاضي عبدالجبار المعتزلي،  264

 (. ٦٤)ص:.الملل والنحل"{ الشهرس تاني,  - بكرتحقيق: محمد س يد كيلاني"{[,"



36 
 

ولم  فاإن   والنظر،  بالفكر  تعرفه  آ ن  فيجب   ،بالمشاهدة  ول  ضرورة  تعرف  ل نا  قيل   واجب؟   ذلك  اإن  :قلتم  قيل:    نعصيه   آ ن  نعرفه  لم  اإن  نخش  له: 

  ل   وفعل  منقول  الشرائع  سائر  له: ل ن  قيل  الواجبات؟  آ ول  النظر  صار  قيل: ولم  فاإن  الطاعات،  ونفعل  ،المعاصي  لنجتنب  ؛نعرفه   آ ن  فيجب  فنهلك،

، آ راد القاضي بقوله هذا بيان حكم الاس تدلل على معرفة  (265)  ؟"له نصلّ من نعرف  ول   نصلّ   آ ن  يحسن ل  آ نه  ترى   آ ل  ،الله  معرفة  بعد  اإل  تحسن

 . الواجبات هذا النظر آ ولصرح بأ ن والتفكر، والله ووحدانيته وهو الوجوب الممتثل به عقلا بالنظر 

 

 تعالى.   -على وجود لله   والماتريدية والمعتزلة في الاس تدلل   شاعرة من ال    : راء المتكّمين :آ   3.1.2

ما    :يجد آ ن القضية لها آ همية كبيرة بما ينعكس على حياته، ويجعله مخيراً بين النجدين  -  جل جلاله  -اإن المتأ مل في موضوع البرهنة على وجود الله   اإ

ما كفوراً، فاإن الكلام عن آ دلة وجوده   لذلك بدآ  الباحث بالكلام عن    عن منهياته؛والاجتناب    ، والخضوع ل وامره  ،الإيمان به  : يعني  -تعالى–شاكراً واإ

 معرفة صفة وجوده.  

  فعول،     صيغة  على  الشيء  ، هو مصدر وجد(267)"والإصابة  الإدراك  "ومعناه   العدمي،  خلاف   ، والوجوديُّ (266) "خلاف العدم "الوجود لغة: 

 .(268) على خلاف بين العلماء ال عيان، في  الكون وعلى الذات، على  ويطلق  للكسر، كالنكسار  ،يجادالإ  مطاوع وهو

ات دون معنًى زائد عليها، ككونها جوهراً آ و موجوداً آ و  " فقال:  (269): عرفها العلماء منهم، الإيج -تعالى –الوجود كصفة لله هي اللتي تدلُّ على الذل

ات به اإلى تعقُّل آ مر زائد عليها، ومأ ل العبارتين واحد فات الواجبة له(270) "ذاتًا آ و شيئاً، وقد يقال : هي ما ل يحتاج وصف الذَّ ي –، وهي من الصل

ل آ نها ل تس تلزم النقص على الذات العلية، فوجوده لم يس بقه العدم كما تس تلزمها على غيره  -تعالى ن كانت المخلوقات داخلة فيها اإ نها واإ من خلقه  ، واإ

لُ   هُوَ (: تعالى قال كما    تعالى رُ   الْ وَّ رُ   وَالْ خي اهي نُ   وَالظَّ ءٍ   بيقُلي   وَهُوَ   وَالبَْاطي  (271))علَييمٌ   شَيْ

 
 . المصدر نفسه. 265
 . )2/225، )دس تور العلماء (، ونكري القاضي عبد النبي،236)ص:  التعريفات الفقهية،. شريف الجرجاني، 266
 (.177)ص: الفروق اللغوية،. العسكري، 267
الكفوي،  268 اللغوية.  الس يوط ،  923، )ص:  الكّيات معجم في المصطلحات والفروق  العلوم في الحدود والرسوم(، و  (، وشريف الجرجاني،  211: )ص:  معجم مقاليد 

 (. 250)ص:  التعريفات،
مع حاكم كرمان، فحبسه و  .هو: آ بوالفضل، عَضُد الدين عبد الرحمن بن آ حمد، آ صولي ولغوي من آ هل بلدة اإيج بفارس، ميلاده غيرمعروف، نال القضاوة، وجرت له مشكّة269

 (.295/ 3) ال علام،(، والزركل ، 14/29) ،البداية والنهاية،م(، له مصنفات كثيرة  ابن كثير1355-هـ  756مات مسجونا عام)
 ( . 2/127) المواقف،. الإيج ، 270
 .3. سورة الحديد ال ية: 271
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  يس تلزم   ل  الذي  الكمال  صفة على-تعالى–  الله   على   يطلقان  نهمافاإ   والح    الوجود ": فقال في الإيثار   (272) آ شار العلماء اإلى ذلك، منهم ابن الوزير 

 . (273)"تشبيها ذلك يس تلزم  ولم  ،والعلل ال فات واعتراض ،والمرض ،والموت ،الفناء جواز تس تلزم وجوه على  عباده  وعلى  ،نقص صفة

ثبات وجوده   اإ لهيَّات، و هو الركن    -تعالى–ومن المعلوم بالنس بة للفرد المسلم فاإن  لذلك يجب علينا آ ن    كذا رآ سها؛ال عظم ومنبع مسائل الإ

ل بعد التصديق بوجوب وجوده وهو  (274) باق واجب الوجود-تعالى–نؤمن بأ نه   القديم  ، بحيث ل يعتري عليه العدم، ول يمكن القول بما يجوز عليه اإ

العطار في    واجبة له، ونقل عنه ابن  بل وصفات الكمال(  276)"آ نه متصف الكمال"، و(275)وآ بدي من غير موصوف بالبداية ول متصفا بالنهاية  ال زلي،

 .(277) تعالىالخالص( الإجماع على كفر من نفى صفة منها عنه  )الاعتقاد 

يراد آ دلة الفرق الثلاثة على وجود الله، ل  ثبات واجب الوجود بد من الإشارة اإلى آ دلة نقلية على  وقبل الخوض في اإ  -س بحانه وتعالى -اإ

، وذلك لإدراك العقل بداهة على دللَة ال ثري على    جل جلالهالمتمعن في القرآ ن الكريم يرى بعدم مناقش ته للملحدين على البرهنة بوجود الله  فاإن  

ذا لم يكن خلق بس يط بدون صانعه فكيف بهذا   المؤثلير، والعقل الإنساني السليم ل يتصور خلقا من دون الخالق ولو كان آ ثرا تافها رديئا وخسيسا، واإ

يمان مخف  في آ عماقهم بذات الله الخالق  لإ   ؛ ضية مع الطواغيت من غير اهتمامالكون الهائل؟!، والقرآ ن الكريم تناول هذه الق    وَقاَلَ (نكارهم لوجود اإ

رْعَوْنُ  حًا   ليي   ابْني   هَامَانُ   ياَ   في بلْغُُ   لعََلّلي   صَرْ بَابَ   آ  بَابَ *  الْ س ْ مَاوَاتي   آ س ْ ليعَ   السَّ لَى   فأَ طَّ
ِ
لَهي   ا

ِ
نيلي   مُوسَى   ا

ِ
باً   لَ ظُنُّهُ   وَا له  ال ية ي، س ياق (278) )كَاذي دل على وجود اإ

السلام  -لموسى في   -عليه  وكبراً  طغيانًا  نكاره  اإ على  نْ   لكَُمْ   عليمْتُ   مَا (ويدل  لهٍَ   مي
ِ
بوجوده فاإ ،  (279) )غيَْريي  ا جحوداً  وليس  واس تكباراً  طغيانا    نكاره 

َا   وَجَحَدُوا (تعالى  نفُْسُهمُْ   وَاسْتيَْقَنتَْهاَ   بهي ا  ظُلمًْا   آ  بقوله،   (280))وَعلُوًُّ خاطبه  حينما  موسى  تحدث  الاتجاه  لَّ   هَؤُلَءي   اآ نْزَلَ   علَيمْتَمَ   لقََدْ  َ قاَل (: وبهذا 
ِ
  رَبُّ   ا

مَاوَاتي  نيلي   بصََائيرَ   وَالْ رْضي   السَّ
ِ
رْعَوْنُ   ياَ   لَ ظُنُّكَ   وَا ن موسى عبر بلفظ العلم الصريح الدال على اليقين، ولم  بأ    ؛ لرآ يناولو دققنا في ال ية  ،(281) )مَثبُْورًا   في

له للكون آ قوى وآ عظم منه.    :يقل  )لقد ظننت(، وقد تجلى بذلك تصديق قلبي في باطن فرعون بوجود اإ

 
اليمن(عام ) 272 آ حد جبال  الظهران )من شطب:  اليمن، ولد في هجرة  آ عيان  المرتضى: مجتهد باحث، من  براهيم بن علّ بن  اإ بن  م(، وتعلم بصنعاء  1373هـ، 775. هو محمد 

عام   بصنعاء  مات  ومكة،  الشوكاني،  1436-هـ  840(وصعدة  الطالع،م(، له مصنفات كثيرة،   خاوي،  2/81،93)  البدر  والسَّ اللامع،(،  الزركل ،  6/272)  الضوء   ،)

 (. 5/300، ) ال علام
ير، 273 يثار الحق على الخلق في رد الخلافات اإلى المذهب الحق من آ صول التوحيد،. ابن الوَزي  (. 277)ص:  اإ
 (.  97)ص: لمع ال دلة في قواعد عقائد آ هل الس نة والجماعة، .  آ بو المعالي الجويني، 274
  عون المعبود لشرح جوهرة التوحيد، (، والكيلاني و تتان،  97)ص:    لمع ال دلة،(، و آ بو المعالي الجويني،  463)ص:    شرح العقيدة الطحاوية،.  ابن آ بي العز الحنف ،  275

 (. 80)ص: الاقتصاد في الاعتقاد،(، والغزالي،  52)ص: تحفة المريد على جوهرة التوحيد،(، و برهان الدين البيجوري، 1/274)
 (.133)ص:   المقصد ال س نى في شرح معاني آ سماء الله الحس نى،. الغزالي، 276
 (. 362)ص:  الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد،.  ابن العطار،  277
 (. 37ـ  36. سورة غافر:ال ية: )278
 (.38. سورة القصص ال ية )279
 .14. سورة النمل ال ية: 280
 .102. سورة:الإسراء:281
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وهم لم ينكروا خالق الكون فحسب، بل حتى طقوساتهم    ، آ و من آ هل الكتاب  ،كانت وثنية غالبية  الجغرافية التي آ نزل فيها القرآ ن،وكذا البقع  

الكون حسب ما اعتقدوا   التقرب لإله  نما هي  اإ لَّ   نعَْبُدُهمُْ   مَا (وسجودهم لل وثان وال صنام 
ِ
يبوُناَ   ا لَى   لييُقَرل

ِ
ي   ا بأ ن الله وحده هو  ،  (282))زُلفَْى   اللََّّ وآ قروا 

ْ (الخالق للسموات وال رضين مَاوَاتي   خَلقََ   مَنْ   سَأ لتَْهُمْ   وَلئَِي ُ   ليََقُولنَُّ   وَالْ رْضَ   السَّ عبر آ دلة   لذلك نرى آ ن القرآ ن الكريم تناول قضية الإثبات   ؛(283) )اللََّّ

ثباتا لوحدانيته والنبوة وغيرها مما يوجب الإيمان بهر الفاطتذكيرية بمح  الموتى و   .(284)لسموات وال رض وغيرها اإ

ليه الشهرس تاني في   اإ ا تعطيلُ  "بقوله:   نهاية ال قدام وخارج بقاع آ م القرى والمدينة المنورة ما عرف منكر ومعطل لصانع الكون كما آ شار  آ مل

لة ول آ عرفُ عليها صاحبَ مقالة  العالم عن الصانعي العليمي القادري الحكيم فلستُ آ راها مقالًة ل حدٍ، ل ما نقُيلَ عن شرذمة قليلة من الدهري  .(286)(285) "اإ

  آ لَ (:قد ذكلر عباده بخلقهم  في آ يات كثيرة في محكم كتابه العزيز منها  تعالى آ ما ال دلة العقلية: فلعل آ قوى الدليل على آ هميتها القصوى هو آ ن الله

يفُ   وَهُوَ   خَلقََ   مَنْ   يعَْلمَُ  يرُ   اللَّطي س بحانه،  (287) )الخَْبي علمه  على  دليل  الإحكام  غاية  في  المخلوقات  هذه  وجود  ذاً  آ يضا (288) اإ ومنها  نْ   خُليقُوا   آ مْ (:   ،    مي

ءٍ  ي غيَْر  مَاوَاتي   خَلقَُوا   آ مْ   الخَْاليقُونَ   همُُ   آ مْ   شَيْ نوُنَ   لَ   بلَْ   وَالْ رْضَ   السَّ  وعلى هذا ال ساس ذكر العلماء آ دلة كثيرة، منها: ، (289) )يوُقي

الفطرة والعهد  م  :آ ول: دليل  قضية  للكون  الخالق  بوجود  الإقرار  و اإن  الإنسان،  المنصف  غروسة فطريا في مخيلة  الناظر  آ مر مسلم في  هذا 

خالق الكون  لهذا  بأ ن  يحس  آ ن  يس تطيع  الإنسان  آ ن  بمعنى  هذا  والمؤثلرات   ا ومدبر   الل مر،  العقدية  الشوائب  عن  خال  مكان  في  عيشه  بحسب 

مْ (: الخارجية،  ويتجلى بذلك انحراف فطرة الملحد عن سيره الخلق  وتأ ثير الزعزعة الش يطانية فيها، كما جاء في محكم كتابه العزيز يني   وَجْهَكَ   فأَ قي ي   حَنييفًا   ليلدل

طْرَتَ  ي   في َّتيي   اللََّّ يل   لَ   علَيَْهاَ   النَّاسَ   فطََرَ   ال ي   ليخَلْقي  َ تبَْدي َ   اللََّّ ينُ   ذَلكي ي ُ   الدل   قوته   من  فيه  ركز   ما "  ،وتلك الفطرة التي(290) )يعَْلمَُونَ   لَ   النَّاسي   آ كْثَرَ   وَلكَينَّ   القَْيملي

ما  )  بالإسلامي والتوحيد بقوله:)   -صلى الله عليه وسلم   -، وقد عبرعنها الرسول (292) ، ويعنى بالفطرة فيها الإسلام، كما فسره المفسرون ال جلاء(291) "الإيمان  معرفة  على

 
 . 3. سورة: الزمر ال ية:282
 . 25. سورة لقمان ال ية:283
 الروح،(، وابن الجوزي،  25)ص:    الاقتصاد في الاعتقاد(، والغزالي،  13)ص:  التوحيد،  (، والماتريدي،  83.  ال شعري، رسالة اإلى آ هل الثغر بباب ال بواب )ص:  284

 (. 144)ص: 
ن العالم لم يزل وآ نه غير محدث، وهم الذ285 ليه، وقالت: اإ ين ينفون الربوبية، ويحيلون . هم فرقة خالفت الإسلام، وادعت قدم الدهر والعالم، وآ س ندت الحوادث والنوازل اإ

الشهرس تاني, لسفة الإغريقية،  ال مر والنهي  والرسالة من الله تعالى، ويقولون: يس تحيل هذا في العقول، ويسمون آ يضاً بالملاحدة، ويمكن رد آ صل مذهبهم اإلى مدارس الف 

 (. 72 - 71/  1(، )48  - 47/  1) .1404, الملل والنحل
آ بي جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن كثير"{[," تحقيق:  ان في تأ ويل القرآ ن" :"الطبري"الطبري, جامع البيان في تأ ويل القرآ ن."," بيروت"," مؤسسة بيروت",:"جامع البي .286

 (. 1/74) نهاية الإقدام في علم الكلام،الشهرس تاني، .جامع البيان في تأ ويل القرآ ن "[[ الطبري, 1420":]]" iآ حمد محمد شاكر"{[,"
 .14. سورة الملك ال ية:287
 (. 112)ص: آ ثار حجج التوحيد في مؤاخذة العبيد،(، وآ بو يوسف مدحت، 53.  البراك، توضيح مقاصد العقيدة الواسطية، )ص: 288
 (.36ـ  35. سورة الطور: ال ية )289
 . 30. سورة الروم ال ية:290
لفاظ،. السمين الحلبي، 291  (.  3/240) عمدة الحفاظ في تفسير آ شرف ال 
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سانيهي  انيهي آ و يمجلي ، آ و ينصرل دانيهي ، فأ بواه يهول ل يولُد على الفيطْرَةي نْ مولودٍ اإ ، ومما يدل على ذلك هو العهد والميثاق الرباني مع بني آ دم في عالم  (293) ((...... مي

، كما آ شار الله بقوله تعالى رل ليكُمْ   (: الذَّ بيرَب هيمْ آ لسَْتُ  ييَّتَهمُْ وَآ شْهَدَهُمْ علََى آ نفُْسي ْ ذُرل همي نْ ظُهُوري نْ بنَيي آ دَمَ مي ُّكَ مي ذْ آ خَذَ رَب
ِ
قاَلوُا بلََى شَهيدْنَا آ نْ تقَُولوُا يوَْمَ    وَا

َّةً مي  يي نْ قبَْلُ وَكُنَّا ذُرل كَ آ بَاؤُنَا مي َّمَا آ شْرَ ن
ِ
لييَن آ وْ تقَُولوُا ا ناَّ كُنَّا عَنْ هَذَا غاَفي

ِ
يَامَةي ا لوُنَ القْي ْ آ فتَُهْليكُناَ بيمَا فعََلَ المُْبْطي همي  (.294) )نْ بعَْدي

العهد و  ال كرم    ،ه على معرفة اللهتضمين ول همية هذا  الرسول  الصباح والمساء  صلى الله عليه وسلمفقد علمل  آ ذكار  واجتنابًا عما يشوشه    ،تذكيراً بالعهد  ؛ آ مته 

لَّ آ نتَ، خلقتَني وآ نا عبدُكَ، وآ نا  ) ) س تغفار:في س يد الا   -  صلى الله عليه وسلم -بالخزعبلات الفكرية المضلة المفضية اإلى سواحل الإلحاد، فقال   لَه اإ اللهمَّ آ نتَ ربي ل اإ

َّه ل يغفرُ   ن ، وآ بوءُ بذنبي، فاغفر لي، اإ ي ما صنعتُ، آ بوءُ لكبنعمتيكَ علَّّ نْ شَرل كَ ما اس تطعتُ، آ عوذُ بكَ مي كَ ووعدي ل آ نتَ على عهدي ، (295) (( الذنوبَ اإ

ليكُم (:  قلت  حين عاهدتك الذي  عهدك على  وآ نا":  وقد شرح شراحه بذلك قائلين   .(296) ،)آ لستُ بيرَب

الرازي بالإحكام الكون، وسمى بدليل الحدوث، وسماه فخر الدين  الناس  (297) ثانيا: دليل خلق  النظر عن مس توى  اإن هذه المسأ لة بغض   ،

ون   اإلى هذه القضية عبر الاس تدلل على  الدارسون في مقارنة ال ديان وعلم الكلام الثقافي والعلم  فاإن جماً غفيراً منهم يتعرضون لها، وقد التفت المختصل

وجود المخلوق، وهذه الوس يلة من آ شهر طرق الإحتجاج لثبوت وجود الله    -تعالى–وذلك ل ن آ دل شئ على وجود الخالق  حدوث العالم سلفاً وخلفاً؛ 

آ ن    : من آ هل الس نة والجماعة، وذلك يقولون  (300) غيرهماو   -رحمهما الله   -  (299)وحجة الإسلام الغزالي  (298)لدى الكلاميين السابقين منهم ال شعري  تعالى 

ث  ؛العالم حادث  مُحْدي بدل له من  آ ن  ، فعا ل  ذاَ  اإ لها  الثبوت، وهذا يدل على وجود منظم  آ جسام وصفاتها عارضة  آ ي خالق، والكون متكون من 

د هو الله الخالق الفاطر وحده  . تعالى  الكون بأ جسامه الجواهر وصفاته العارضة حادث مبدَع وكل مبدع يلزم بوجود مبدعيه وهذا المبدع يالموجي

احتجاج الإمام الجليل آ بو حنيفة ومن آ برز ما اس تدلوا به هو    -تعالى–هذا المسلك لإثبات وجودالله    -رحمهم الله  -وقد سلك علماء السلف  

  الطعام   من   فتمتلئ   تذهب   دجلة،  في  سفينة  عن  المسأ لة   هذه   في   نتكّم  آ ن  قبل   آ خبروني  "سائلًا: :  النعمان على الملاحدة الزنادقة حين ناظرهم قائلاً 

ذا   فقال  آ بدا،   يمكن  ل   محال   فقالوا: هذا   آ حد؟،  يدبرها   آ ن   غير  من   ذلك   كل  وترجع،   وتفرغ   بنفسها،  فترسو  بنفسها،   وتعود   بنفسها،  وغيره   والمتاع   لهم: اإ

 
فتوح الغيب  (، والطيبي،  3/433) .1430,  التفسير البس يطالواحدي,  (،  3/119).1420,  جامع البيان في تأ ويل القرآ نالطبري,  (،  539.  مجاهد، تفسير مجاهد، )ص:292

 (. 2/215هـ، )  1434مقدمة التحقيق: اإياد محمد الغوج: جائزة دبي الدولية للقرآ ن الكريم،   في الكشف عن قناع الريب،
ذا آ سلم الصبى فمات هل يصُلى عليه، الحديث )23(، كتاب الجنائز )3/219)  البخاري في الصحيح،. متفق عليه، آ خرجه:  293 (، ومسلم في  1359( و )1358(، باب اإ

 (. 2658/ 22(، الحديث ) 6(، باب معنى كل مولود يولد على الفطرة )46، كتاب القدر )2047/ 4الصحيح 
 .١٧٣–١٧٢ال عراف:. 294
 (. 6306(، حديث )98. 97/ 11. آ خرجه البخاري، كتاب الدعوات، باب آ فضل الاس تغفار، )295
الرازي,  296 الكوراني،  الكبير(.  التفسير  الغيب)  البخاري.مفاتيح  آ حاديث  اإلى رياض  الجاري  الملقن،  57/  10)  الكوثر  ابن  و  الصحيح،(،  الجامع  /  29)   التوضيح لشرح 

 (.100/ 11)فتح الباري،  (، وابن حجر186
 (. 163/ 1، ).1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, . 297
 (.81رسالة اإلى آ هل الثغر بباب ال بواب، )ص: .التفسير البس يط. ال شعري، الواحدي, 298
 (.19)ص:  الاقتصاد في الاعتقاد،.  الغزالي، 299
 (.2/80) شرح المقاصد في علم الكلام،(، و التفتازاني، 144)ص: الروح،.  ابن القيم الجوزية، 300
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شارة آ بلغ وآ قوى مرغمة للعقلاء بالتسليمف     ، وهذا هو المشار في القرآ ن(301)؟!!  "وسفله   علوه  كله  العالم  هذا   في  فكيف  سفينة،  في  محال   هذا  كان باإ

ءٍ آ مْ هُمُ الخَْاليقُونَ (قوله تعالى  نْ غيَْري شَيْ  . (303) ،(302))آ مْ خُليقُوا مي

نكاره    كفرهبعد خمسين عاما من  (، 304)العالم البريطاني آ نتوني فلوقد تجاوز اس تخدام هذا الدليل الحدود الشرقية اإلى الغربية، حيث احتج به  واإ

 .(305)  -تعالى–في وجود الله 

 وقد آ كد هذه الحقيقة وليد بن ربيعة العامري ناظما:  

ل َـ  ـهُ آ م كيفَ يْجحَدُهُ الجاَحدُ     -:   فيَا عَجبًا كيف يعُْصَى الإ

لهُ    -:      وفي كلل شيءٍ لَهُ آ يةٌ  دُ التدَلُّ علَى آ ن  وَاحي

 (306)وتسكينةٍ آ بدًا شاهدُ      -:        وللهي في كلل تحريكةٍ 

الكريم شيئا القرآ ن  من  علمية وخبرية وعددية وغيرها  اكتشفت حقائق  الماضي  القرن  آ واخر  من  الكريم:  القرآ ن  المكتشفة في  الحقائق    ثالثا: 

والتكنولو  السرعة  بأ نه عصر  ال خرى  العصور  من  قد تميز  العصر  الكريم، هذا  القرآ ن   آ ثبتها  الهامة التي  الحقائق  العديد من  التي فشيئا، هناك  جيا 

الفضائي، به العالم الخارجي  وكذا  ال رضية  الكرة  نظرتنا تجاه  تغيير  اإلى  آ دت  اإلى حقائق مذهلة  والوصول  آ سرارالكون  الإنسان لكشف  ذه  ساعدت 

 الحقائق اس تطاع التأ ثير القرآ ني القضاء على كثيرمن الشعوذات الفكرية والخرافات وال ساطير الباطلة. 

كتابه قبل) ئ اوهذه الحق آ ودع الله  بعد قرون  1455ق التي  ل  اإ اإلى فهم شيء منها  الوصول  العلم الكس بي من  ( عام في كتابه والتي لم يتمكن 

دليل جلّ على آ نه تنزيل من حكيم حميد خالق للكون ول شريك له، و كذا هو رد واضح ومقنع للشاكين في وجود    ،متطاولة من تنَزُّل القرآ ن الكريم

  منها، من ، وتتضمنت بأ نواع من الإعجاز العلم  والتشريع  والبياني ال دبي والتاريخ  وغيرها، وكثير من العلماء السابقين قد تطرقوا اإلى آ نواع  تعالى  الله

 الحقائق:  تلك  آ هم

تيان بمثله، فقد آ تى القاضي آ بو بكر الباقلاني ومحمد بن حزم  .1 الظاهرى وغيرهما بهذه ال دلة،    الإخبار الغيبي وكذا ال دبي والبياني المعجز للاإ

  انتصار الروم على الفرس فى المدة التي حددها القرآ ن في سورة الروم، وكذا دخول المسلمين مكة فاتحين آ منين حيث قال:منها ما ذكره الباقلاتي 

 
 (.222)ص: ، آ صول الدين عند الإمام آ بي حنيفة،(، و محمد الخميس16)ص:  شرح العقيدة الطحاوية،. ابن آ بي العز الحنف ، 301
 . 35. سورة الطور ال ية: 302
،  66-65م، ص )2012المكتب المصري الحديث، القاهرة. مصر،    المحكم في العقيدة،.  الكبيس محمد عياش،  303 لابيل دار المعرفة، بيروت.    الإيمان بالله جلل جلاله،(، والصل

 (. 50-41هـ، )ص:1432لبنان، 
آ نطوني جيرارد نيوتن فلو  304  .Antony Flew)Sir آ بريل ، آ لف طوال خمسين عاما آ كثر ثلاثين كتبا  فلسفة ال ديان م، دارس2010(، عالم وفيلسوف بريطاني، ولد في 

(، وقد تعرض لإهانة عظيمة من المواقع الإلحادية بسبب  هنالك اإله()There is Godلمناصرة الإلحاد، لكنه في آ خر آ يامه كتب كتبا ناسخا لجميع آ فكاره الإلحادية بعنوان )

قراره بوجودالله الخالق للكون عبر استشهاده بقوانين الطبيعة، مات في م،  عمرو كامل عمر، حصان طروادة الغارة الفكرية على الديار السنية،، قدم له:  2010آ بريل   8 اإ

 .27.4.2024، تاريخ الإطلاع /https://www.aljazeera.net(، و128م)ص: 2014هـ،1435، 2د. محمد موسى الشريف: دار القمري، ط
م، 2016(، والعجيري، شموع النهار، لندن: تكوين للدراسات وال بحاث،  159هـ، )ص:1436،  1.  آ نطوني فلو، هناك اإله:، ترجمة صلاح الفضلّ، دولة الكويت، ط305

(1 /170 .) 
 .)٢/١٧٠م، )١٩٨٤بتحقيق اإحسان عباس، نشر وزارة الإعلام، الكويت   ديوان العرب،،لبيد ابن ربيعة العامري. 306

https://ar.wikipedia.org/wiki/2010
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%8A%D9%86
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%87%D9%86%D8%A7%D9%83_%D8%A5%D9%84%D9%87_(%D9%83%D8%AA%D8%A7%D8%A8)&action=edit&redlink=1
https://www.aljazeera.net/blogs/
https://toarab.ws/m/poems/poet/21/%D9%84%D8%A8%D9%8A%D8%AF-%D8%B1%D8%A8%D9%86-%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%B9%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A7%D9%85%D8%B1%D9%8A
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لي (:  تعالى  س بحانه مُحَل نييَن  آ مي  ُ نْ شَاءَ اللََّّ
ِ
ا الحَْرَامَ  دَ  المَْسْجي لتََدْخُلنَُّ  ي  لحَْقل باي ؤْيَا  الرُّ ُ رَسُولَهُ  لمَْ  لقََدْ صَدَقَ اللََّّ مَا   َ افوُنَ فعََلمي تََُ لَ  يينَ  وَمُقَصرلي رُءُوسَكُمْ  قييَن 

َ فتَْحًا قرَييبًا  نْ دُوني ذَلكي  (.308) ، وكذا آ مور غيبية مس تقبَلية كثيرة فوقعت كما ذكرها القرآ ن الكريم(307))تعَْلمَُوا فجََعَلَ مي

بالتشريح  .2 اإل  مرئية  غير  آ غش ية،  بثلاثة  مغطى  الجنين  علمال جنةآ ن  في  الحديث  العلم  اكتشف  لقد  الجنين:  آ غش ية  في  العلم     الإعجاز 

قد س بقه بقرون كثيرة بأ نه مغش بظللمات ثلاث، وقد سماه بالظلمات    -تعالى–المجردة، ولكن كلام الله    بالعين   واحد   غشاء   وك نها  وتظهر  الدقيق،

نْزَلَ لكَُمْ  (، فقال تعالى(309)بحيث ل منها الضوء ول الحرارة ول الماء  صماء  بدل من ال غش ية ل نها آ غش ية ا وَآ  نْهاَ زَوْجَهَ دَةٍ ثُمَّ جَعَلَ مي نْ نفَْسٍ وَاحي خَلقََكُمْ مي

نْ بعَْدي خَلْقٍ فيي ظُلمَُاتٍ ثلََا  هَاتيكُمْ خَلقًْا مي لقُُكُمْ فيي بطُُوني آُمَّ نَ الْ نعَْامي ثمََانييَةَ آ زْوَاجٍ يَخْ فوُنَ مي لَّ هُوَ فأَ نََّّ تصُْرَ
ِ
لَهَ ا
ِ
ُ رَبُّكُمْ لَهُ المُْلْكُ لَ ا  .(310) )ثٍ ذَليكُمُ اللََّّ

آ ية الليل: اإن الفضائيين ال مريكيين بعد مشقات كبيرة وجهود كثيرة وفحوصات عديدة لجيلوجية القمر بالمختبرات .3 والقيام    ،الفضائية  اإمحاء 

حداث موجاتصطناعية،    زلزل   تفجيرات  باإ عبر  كتلة  الهزات   اكتشفوا  باطنه  وباطنه    ، بردت وخمدت  ولكنها  ،ومضيئة  ملتهبة  مثقلة   آ نه كان في 

اَرَ آ يتََيْني فمََحَوْنَا آ يةََ اللَّيْلي وَجَعَلنَْا آ يةََ  (: ، وهذا كما س بق فاإن القرآ ن بق دقته ووضوحه قد س بقهم فقال تعالى(311)مش تعلاً   ليزال  وَجَعَلنَْا اللَّيْلَ وَالنهَّ

لْ  ءٍ فصََّ سَابَ وَكُلَّ شَيْ نييَن وَالحْي ليكُمْ وَليتَعْلمَُوا عدََدَ الس لي نْ رَب ةً ليتَبتَْغُوا فضَْلًا مي َ اَري مُبْصري يلًا النهَّ كما فسرها    ،فأ ية الليل المطموسة هي القمر،  (312) )نَاهُ تفَْصي

  فلم   ضوء الشمس،  مثل  القمر  ضوء   فكان " :  ، وقال مقاتل بن سليمان(313)"نورها   طمس نا "معظم المفسرين بهذا المعنى، فقال الواحدي النيسابوري:

 . (314)"النهار  من الليل يعرف 

ن مما يؤكد ماكنا فيه هو بيان آ صل   .4 نه من عند الله العليم الحكيم، واإ حقيقة آ صل النجوم: ل شك بأ ن القرآ ن  يحمل الشهادة على صدقه اإ

  مدى   على  باهظة  )فايكن( اإلى الفضاء لإلتقاط ولدة نجم مرتقبة، وحينما آ تمت مهمتها بعد نفقات  م سفينة1967النجوم، فقد آ طلق ال مريكيون عام  

تجزآ ت بانفجارعظيم ل مثيل له في التاريخ، وقد آ خبرنا الرسول    ثم  واحدة   كانت كتلة  والنجوم  الشمس ية  والمجموعة  الزمان آ علنوا آ ن ال رض  من  قرن

تَوَى   ثُمَّ (: تعالى من كتاب الله بقوله  -صلى الله عليه وسلم -ال كرم لَى   اس ْ
ِ
مَاءي   ا َ   السَّ  (. 315))دُخَانٌ   وَهيي

 
 . 27. سورة الفتح: ال ية: 307
 (. 127/  1: )خصائص التعبير القرآ ني وسماته البلاغية.  المطعني، 308
 (. 419)ص: آ يات الإعجاز العلم  السماء،(، و زغلول النجار، من 273)ص: موسوعة الإعجاز العلم  في القرآ ن الكريم،.  عبد الرحيم مارديني، 309
 . 6.3. سورة الزمر ال ية:310
 (.  70)ص: الإعجاز العلم  في القرآ ن الكريم،.  حميد النجدي، 311
 (.١٢. سورة الإسراء ال ية :)312
 (.272/ 13).1430, التفسير البس يطالواحدي, . 313
 (. 252/ 2).1423, تفسير مقاتلآ بي الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير ال زدي البلخى, . 314
 . ١١سورة:فصلت: ال ية:. 315
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نفجار المذكور ينَ  يرََ  لمَْ  آ وَ (وقال عن الإ ي مَاوَاتي  آ نَّ  كَفَرُوا   الذَّ وقد يدل المعنى اللغوي للرتق والفتق على ما  ،  (316) )ففََتقَْناَهُمَا   رَتقًْا  كَانتََا  وَالْ رْضَ  السَّ

ليه الخليل الفراهيدي قائلا:  ،ن معنىتانتحدث عنه، فاإن اللفظتين متعاكس     فاإذا   ،رتق  وهو  مس تو  متصل   شيء  كل  رتق  الفتق: انفتاق  "كما آ شار اإ

ء  "رتقت :(318)، وقال ابن دريد ال زدي(317)"فانفتق  وتقول: فتقته  فتق،  فهو   انفصل  ْ ذا  ،آ رتقه  : وَقاَلوُا  ،ارتقً   آ رتقه  الشيَّ
ِ
، (319) "بعض  لَى  يبعضهاإ   ضممت   ا

لحام   الرتق ضد الفتق...... الرتق  " وجاء في اللسان صلاحه  الفتق  اإ   والرتق   ،ارتتق  حتى  فتقهم  رتقنا  : يقال  ،التأ م  :آ ي  ،فارتتق  رتقا  ويرتقه  يرتقه  رتقه  ،واإ

 ،(320))ففتقناهما  رتقا   كانتا   وال رض   السماوات   آ ن   كفروا   الذين   ير   لم   آ و (التنزيل وفي  المرتوق

الفضاء ونقص ال وكسجين، وكذاو   ،هذا التنفس في  للكون، وتحرك الجبال ومرورها مر    التوسع  اكتشاف  حقائق غيرها مثل ضيق  المس تمر 

ل منتهي  لعلمه وبق  السؤال وهو  وهو العليم الذي    ،وآ خرى كثيرة دالة بق وضوحها آ ن الذي آ نزلها على رسوله هو الصانع المبدع للكون  ،السحاب

 .(321)!؟ال مي بهذه الحقائق المذهلة النبي فمن آ خبر  ،وكان القرآ ن من كلام البشر ،لو آ ن الله غير موجود"

في  مجبول    آ مر فطري، وآ ن وجوده  يمكن لعقل سليم صحيح آ ن ينكر وجوده  ، حيث ل ضرورة عقلية-جل جلاله   -  من الواضح البين آ ن وجود الله 

نما يوجد فيه آ يات بينات عن وحدانيتهئعلى هذه الحقيقة الجلية فالباحث في القرآ ن الكريم عن آ دلة وجوده لم يجد شي  ء، وبناالنفس البشرية    -ا، واإ

آ ن    -س بحانه وتعالى  ل  اإ ثبات وجوده، وقد تكّموا كما ذكر،  اإ الصانع على الشق    عن  المتكّمين لم يتركوا البرهنة والاس تدلل على  ثبات  اإ آ دلة  بيان 

 التالي:

 : فاس تدلوا بال دلة التالية:(322)ال ول : آ دلة وجود الله عند ال شاعرة 

 الذي ل يتجزآ :  ءالحدوث وال عراض، آ و نظرية الجز  آ ولً: دليل

 .(323) "لم يكن، ورجل حدث: طري السن ءهو كون الشي"لغة: 

 
 . 30. سورة ال نبياء ال ية:316
 (.130/ 5)., د.تالعينالفراهيدي, . 317
ماما في اللغة وال دب والشعر، وقيل عنه آ شعر العلماء وآ علم الشعراء،  838هـ  223. هو محمد بن الحسن بن دريد ال زدي من آ هالي قحطان بعمان، ولد في البصرة عام )318 م( اإ

(، و  20/145، ).طبقات الشافعيةابن قاضي شهبة,  (،  497/ 1).1990,  وفيات ال عيانابن خلكان,  م(، له مصنفات كثيرة،     933  -هـ    321ومات في بغداد س نة )

 (. 2/195).تاريخ بغدادالبغدادي, 
 (. 393/ 1)جمهرة اللغة،. ابن دريد، 319
 (.1577/ 3)., لسان العربابن منظور,  . 320
 (.  1/222) براهين وجود الله في النفس والعقل والعلم،(، وسامي عامري، 235/1)  ال دلة العقلية والنقلية على آ صول الإعتقاد،.  العميري، 321

ال شعري322 آ بو موسى  الصحابي الجليل  اإسحاق، من نسل  اإسماعيل بن  بن  ال شعري، وهو علّ  آ بو الحسن  اإلى مؤسسه  اإسلامية منسوبة  ، ولد ببصرة  . فرقة كلامية 

كذب المفترى فيما  م(، كان من ال ئمة المتكّمين المجتهدين، تلق  مذهب المعتزلة وبرع فيه ثم تركهم وجاهر بخلافهم، ولبن عساكر كتاب عليه باسم )ثبيين  874هـ    260عام)

م(، له قرابة ثلاثمئة مصنفات جليلة منها: )مقالت الإسلاميين(، و)اس تحسان الخوض في الكلام(،    936هـ    324نسب اإلى آ بي الحسن ال شعري(، وتوفي ببغداد س نة)

آ ثير الجزري،  2/245و )اللمع في الرد على آ هل الزيغ والبدع(، و)خلق ال عمال(،  ابن قاضي شهبة، طبقات الشافعية، ) (، وعَبْد 11/187)البداية والنهاية،(، وابن 

ر القُرَشي،   (.  263/ 4) .2002, ال علامالزركل , (، و 1/187، )الجواهر المضية في طبقات الحنفيةالقَادي
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 .(324) "الخروج من العدم"واصطلاحا: هو كون الوجود مس بوقا بالعدم، وعرف بأ نه هو  

العالم وحدوثه، فاعتمد ال شاعرة    والتأ مل في خلق، ويحتاج هذا الدليل اإلى النظر  -  جل جلاله  -لإثبات وجود الله    ؛اعتمد ال شعرية على هذا الدليل

ثبات وجود الله   اإ العالم و  -  جل جلاله  -على  مُحدث له، وذهبوابحدوث  متكون من جواهر و   ضرورة وجود  العالم  آ ن  وال عراض حادثة،  اإلى  آ عراض، 

ذا لم تبطل بمج   ءوالدليل على حدوثها هو بطلان الحركة عند مج  لوجب آ ن يكون الجسم ساكنا    ؛السكون  ءالسكون، ويعني هذا آ ن الحركة اإ

ولم توجد قبلها كما ل تنفك    ،لكونها غير سابق عن الحوادث  حادثة؛   -آ يضا–ومتحركا في آ ن واحد، وهذا باطل بالتفاق لجتماع ضدين، وال جسام  

من    دَّ لم يس بق الحوادث ولم ينفك عنها فهو الحادث، وكل ذلك يجب وجود محدث له، فالكتابة لبد من وجود كاتب، وكذا لبُ   ء عنها، وآ ي شي

 .(325)  - جل جلاله -لصور العالم وحركات الفلك من صانع لها وهو الله  دَّ وجود مصور للصورة، وعلى هذه الحقيقة فلابُ 

 .326هو الصانع للعالم وحده  جل جلاله لس تحالة اإحداثها من غير محدث، والله  ذه الجواهر ل يمكن خالقة لنفسها؛وصرحوا اإلى آ ن ه

لى هذا الاعتقاد ذهب جهابذة علما مام    ءواإ اإ ذا كان  ، فيقول في كتابه  الحرمين الجوينيال شعرية، منهم  )الإرشاد اإلى قواطع ال دلة( ما نصه:"اإ

و حادث،  العالم يتكون من جواهر وآ عراض، وثبت بالدليل العقلّ آ ن ال عراض حادثة، وآ ن الجواهر ل تُلوا منها، فاإن كل مال يخلو من الحوادث فه 

ذا كان العالم حادثا، فلا بد له من محدث فاعل مختار وهو الله عز وجل" ذاً فالعالم بجوهره وآ عراضه حادث، واإ ، ثم يشير اإلى آ ن القول بخلاف  (327) اإ

، (328)وهذا يؤدي اإلى الدور والتسلسل الباطل"  ،"آ ن ال جسام آ حدثت نفسها فيكون العالم قديما، فقال في ال ول:  احتمالين باطلينذلك يفضي اإلى  

 . (329) وقال في الثاني: "اإن ال جسام تحدث بالطبع آ ي بالطبيعة"

تعالى، ثم    وجوده   لمعرفة   ال ول   صل ومنهم آ يضا: حجة الإسلام آ بو حامد الغزالي، فأ ورد في كتابه الجليل اإحياء علوم الدين نصوص قرآ نية كال  

  تحت   مقهورة   بكونها   تشهد  النفوس  فطرة   تكاد  بل  ،ويقدره  يحكمه  وفاعل   ، يدبره  صانع  عن   يس تغني  ل  المحكم  والترتيب  العجيب  ال مر  هذا  ن اإ   "قال: 

 (.330) تدبيره" بمقتضى ومصرفة تسخيره

 
 (.223)ص:.معجم مقاييس اللغة ابن فارس, . 323
يران بداية الحكمة، م، 1981. الطباطبائي محمد حسين، 324  (. 148هـ، )ص:1418مؤسسة النشر الإسلامي، اإ
بواب،.  ال شعري، 325  (،.23-22هـ، )ص: 1391المكتبة الشرقية، بيروت،  التمهيد،(، و الباقلاني، 55)ص:  رسالة اإلى آ هل الثغر بباب ال 
 (.69، دار الكتب العلمية، بيروت، )ص:2، طآ صول الدينالبغدادي عبد القاهر،  -326
 (.39)ص: الاعتقاد.الكّياتالكفوي, الإرشاد اإلى قواطع ال دلة في آ صول . الجويني، 327
 (.50. المصدر نفسه، )ص:328
 . المصدر نفسه. 329
حياء علوم الدين، )330  (. 105/ 1. اإ
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براهيم اإ ، آ ي عدم ثنائه على الذي  (331)﴾يني لي ال في   بُ حي  آُ لَ ﴿  حينما قال عن الكوكب:    -عليه السلام   -  وقد نسب هذا الاس تدلل اإلى النبي 

براهيم ل ن    ؛بتغير ال عراض على آ نها غير صالحة  -عليه السلام  -تتعاقب عليه ال حوال، ويعتريه التغير والزوال باس تحقاق الربوبية، فاس تدل النبي اإ

 (.332) -س بحانه وتعالى -تكون صفات لله 

 الدليل الثاني: دليل الممكن والواجب: 

  الوجوب   نفسه،ل ن  في   ممكن   فهو   بالغير  يمتنع  آ و   يجب   ، وعرفه الفيومي الحموي بأ نه "كلما(333)محال"  وقوعه  فرض  من   يلزم   ل   الذي   هو"   الممكن:

بقوله: " مالم(334)   الوجوب"  ينافي  بالغير الس يوط   الثلاثة تدور حول حقيقة    ،(335) عدما"  ول  وجودا  الخارج  في  ذاته  تقتض  ، وعرفه  والتعريفات 

 واحدة وهي)الممكن وجود يتوقف وجوده على سبب، وكذا عدمه على عدمه(. 

ذَا وَجَبَتْ جُنوُبُهَا(ة عن السقوط، قال تعالى: : لغة: عبار الواجب
ِ
 (. 337)،"آ ي سقطت ووقعت على ال رض"(336) )فاَ

  يسمى  لذاته الوجود وجوب  كان فاإن ،ذاته نفس  من بل غيره من  له الوجود ليس امتناعا عدمه يمتنع  الذي الموجود "هو عُرف بأ نه:  اصطلاحاً:

ن  ،لذاته واجبا  (339) الخارج" في  وجوده ذاته  اقتضت ، وعرفه الس يوط  بقوله: "ما (338) لغيره" واجبا يسمى  لغيره كان واإ

ل   وعلى هذا ذهب ال شاعرة اإلى آ ن موجد الكون ل ن الكون بق    ؛ آ وواجباً، ول رابع لها، فأ ما المس تحيل فباطل   آ وممكناً   مس تحيلاً   ل يكون اإ

بر ول يمكن، وآ ما الممكن فلا يمكن آ ن يكون لوجود سبب لوجوده، وذلك السبب لبد آ ن    دَّ ل ن الممكن لبُ   ؛ممكناً   لعالم  موجدا آ نظمته الدقيقة لن يدَُّ

ذاً كلاهما باطل، والنتيجة هو آ نه لبد آ لل يكون  بهذا العرض    ،ممكناً   العالم   موجد   يكون له سبب آ خر، ول يجوز ذلك لس تلزام الدور والتسلسل، اإ

الوجود غير مفتقر وجوده على وجود سبب، بل على عكس    واجب   العالم   موجد   يكون  آ ن   فوجب   ؛ ثبت آ ن موجد العالم ليسن ممكنا ول مس تحيلا

فهو   الرازي في تفسيره قا  ، ويؤكد ذلك فخر(340)آ رفع الموجودت، وهو واجب الوجود و الكون  وجود   سبب-س بحانه وتعالى   -ذلك    "فهو لًا: ئ الدين 

 
 76. سورة ال نعام ال ية:331
م، تحقيق، عارف آ يتكن، وزارة ال وقاف والشؤون الإسلامية، الكويت، 1989شرح عقيدة آ هل الس نة والجماعة العقيدة الطحاوية،  .  البابرتي، آ كمد الدين محمد بن محمد،  332

 ).30)ص:
 (.2/229، )دس تور العلماء. عبدالنبي النكزي، 333
 (.804)ص:.الكّياتالكفوي, . ا334
 (.۷۰)ص: معجم مقاليد العلوم في الحدود والرسوم،. الس يوط ، 335
 . ٣٦. سورة الحج، ال ية :336
 (. 498/ 4) الإبانة في اللغة العربية،(، والصُحاري، 794/ 1).1414, لسان العربابن منظور,  . 337
 (.۷۱۰)ص: .التوقيفالمناوي, . 338
 (. ۷۰)ص: معجم مقاليد العلوم في الحدود والرسوم،الس يوط ، .مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(. الرازي, 339
الدردير،  340 البهية،.   الخريدة  الشهرس تاني،  ٥٠)ص:  شرح  الكلام(،  قدام في علم  ال  القاهرة، مصر،  نهاية  الدينية،  الثقافة  دار  الدوري،  13م، )ص: ۲۰۰۹،  (، قحطان 

 (. 287)ص: العقيدة الإسلامية،
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  ممكن   سواه  وما   لذاته  الوجود   واجب   ل نه  وجودات؛الم  آ رفع  فهو   الوجود   ال صل   في   آ ما   والجلال،   الكمال  صفات  جميع  في   الموجودات  آ رفع   س بحانه

ليه،  ومحتاج   ما  لق  آ ول  هو  الذي  والسرمدي،  وال بدي  ال زلي  وهو  لذاته  الوجود   واجب  ل نه  الموجودات؛  آ رفع  فهو   الوجود  دوام  في  وآ ما  اإ

 (.341) سواه"

 الإنسان: نشأ ة الدليل الثالث: دليل وجود الكون و 

نسانا كامل  لحما اإلى آ    -  جل جلاله   -وكذا خلق الانسان وتطوره مراحل خلقه منذ آ ن كان نطفة ثم علقة ثم مضغة ثم عظما ثم كساه الخالق   ن صار اإ

 الخلقة. 

، وكذا نشأ ة الإنسان وصيرورته جسما مرتبا ومنظما  المرتب تنظيمه و  المنسق تدبيره وجمال  العالم بمشاهدة-  جل جلاله -اس تدل ال شاعرة على وجود الله 

العلقة ءبد اإلى  النطفة  مرحلة  من  نسانا  ا  اإ صار  حتى  باللحم  المكسى  والعظام  التطور  والمضغة  هذا  آ ن  فقالوا  ل   حقيقيا،    يحدث  آ ن  يمكن   المنظم 

، وهذه الحقيقة يستشعر  -  جل جلاله   -سوى الله القادر ال قوى  بالمصادفة، بل يلزم آ ن يكون له خالق منظم آ قوى وآ كبر وآ قدر منه ولن يكون هذا الخالق

والشدا المشقات  في  وقوعه  عند  ويس تعينه  يس تدعيه  ذلك  وعلى  وجوده،  آ نكر  مهما  عقليا  به  ويدرك  فطريا  مخيلته  في  الإنسان  والحالت  ئبه  د 

نُ (، وكل ذلك استنادا اإلى قوله تعالى:  (342) الضيقة  قُونَ*   فلَوَْلَ   خَلقَْناَكُمْ   نَحْ ي نتُْمْ   مَا   آ فرََآ يتُْمْ   تصَُدل آ  لقُُونهَُ   تمُْنُونَ* آ  نُ   آ مْ   تَُْ  . ( 343) )الخَْاليقُونَ   نَحْ

ن  ،الممكن  برهان  مقدماتاإلى    -س بحانه وتعالى-وقد آ شار الله   في كثير من ال يات    مفتقرة بالنس بة اإلى خالقه وموجده  حقيقة  الممكن  حقيقة  واإ

َا   ياَ (: ال خرى مثل نتُْمُ   النَّاسُ   آ يهُّ لَى   الفُْقَرَاءُ   آ 
ِ
ُ   الله   ا ُّ   هُوَ   وَاللََّّ يدُ   الغَْنيي ليه في  :في تفسير هذه ال ية هـ( 710)ت:، قال النسف (344) )الحَْمي "الخلق محتاجون اإ

 .(345) وكيف ل ووجودهم به وبقاؤهم به" ،كل نفس وخطرة ولحظة

نْ  خُليقُوا  آ مْ (تحققبلاعلة، كما ل تكونعلتهنفسه بقوله تعالى: ت ومنها الإنسان بأ نها ل    ،واس تدلوا على الممكنات ءٍ  غيَْري  مي ، (346) )الخَْاليقُونَ   همُُ  آ مْ   شَيْ

  خلقهم-تعالى–الله  آ ن  يعتبرون  ل   كيف   ومعناه  ؟!شيء  غير  من   خلقا  هكذا   آ كانوا  رب  غير   من   وعلى هذا المعنى فسر السمرقندي ال ية بقوله: "يعني 

 (.347) "؟!ويعبدونه فيوحدونه

 
 (. 497/ 27).1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, . 341
(، والشهرس تاني،  17.18م، )ص:1955التحقيق و التعليق، حموده غرابه، مطبعة مصر شركة مس تهمة مصرية،    كتاب اللمع في الرد على آ هل الزيغ والبدع،.  ال شعري،  342

 (.124، )ص:نهاية الإقدام في علم الكلام
 . 57.59. سورة الواقعة ال يات: 343
 .15. سورة فاطر ال ية: 344
السمرقندي,  345 النسف ،  العلوم.  التأ ويل،.بحر  التنزيل وحقائق  بيروت،    مدارك  الطيب،  الكّم  دار  بديوي،  يوسف علّ  آ حاديثه:  )1998حققه وخرج  ابن  3/82م،   ،)

 (. 4/529عجيبة، البحر المديد في تفسير القرآ ن المجيد، )
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  ؛ (348) -تعالى–اإلى الله    الإستناد  دون   ومن   س تقلالللاآ خر ل بال صالة ول با  خالقاً لممكن  يكون  آ ن  يصح   بأ ن الممكن ل  -آ يضا–واس تدلوا  

مَاوَاتي   خَلقَُوا   آ مْ (وذلك استنادا لقوله تعالى:  نوُنَ   لَ   بلَْ   وَالْ رْضَ   السَّ  .  (349) )يوُقي

 الثاني: آ دلة وجود الله عند الماتريدية: 

 التعريف بالفرقة الماتريدية: آ / 

اإلى مؤسسها   اإسلامية، منسوبة  الماتريدي السمرقندي  آ بيهي فرقة كلامية  ماتريدهـ(، وكلمة  333)ت: منصور محمد بن محمد  آ و    ، ماتريت 

سمرقند، من  محلة  )بيان  وهي  وكتاب  للكعبي(،  ال دلة  آ وائل  رد  و)كتاب  المقالت(،  و)كتاب  التوحيد(،  )كتاب  منها:  كثيرة  مصنفات  له 

النهر)المعتزلة  آ وهام وراء  ما  بلاد  في  الهجري  الرابع  القرن  في  الفرقة  هذه  ظهرت  آ كثرها،  وفقدت  القرآ ن(،  تأ ويلات  و)كتاب  كازاخس تان،   -، 

تركمانس تان  طاجيكس تان،  آ وزبكس تان،  توسطت-قيرغيزس تان،  بين    ،  الفرقة  الفرق  والكرامية،  ،والحنابلة  ،والجهمية ،المعتزلةهذه  آ قرب  اإلى  وهي 

هـ( صاحب كتاب )آ صول الدين(، وآ يضا آ بو  493اليسر البزدوي النسف  )ت:  آ بومن آ شهر ش يوخهم بعد مؤسسها:    ال شاعرة في المسائل العقدية،

النسف  )ت:   النسف  )ت:508المعين  الثقلين نجم الدين  آ صول الدين(، مفتي  هـ( صاحب  537هـ(، صاحب كتاب )تبصرة ال دلة(، و)التمهيد في 

 آ شهر متن في الماتريدية )العقائد النسفية(. 

 من آ برز آ رائهم العقدية:

نكار اس تواء الله   .1  على العرش، وتأ ويله بالس تلاء.  جل جلاله - -اإ

 تفويض آ و تأ ويل آ غلب الصفات الإلهية.  .2

 فوق خلقه كما آ خبر في كتابه. جل جلاله اإن الله  .3

 الاعتماد على العقل في المسائل العقدية.  .4

 تقديم العقل على النقل عند توهم التعارض بين النصوص.  .5

ثبات الإيمان بالتصديق القلبي، دون العمل بالجوارحوالقول باللسان.  .6  اإ

 
 . 35. سورة الطور ال ية: 346
 (.336/ 3) , بحر العلوم السمرقندي,  . 347
حبنكة،  348 عبدالرحمن  الإسلامية،.   و136)ص:  العقيدة  الإلهيات(،  في  الثقافية،  دراسات  الإسلامية  المعارف  دار  التعليمية  والمتون  للمناهج  المعارف  مركز  م، 2019، 

 (. 42)ص:
 . 36. سورة الطور ال ية: 349

https://dorar.net/frq/333
https://dorar.net/frq/503
https://dorar.net/frq/503
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ثبات الكلام النفس  ،-جل جلاله  -نف  وجود كلام مسموع لله   .7 ، والإيمان  -  -آ ثبتوا رؤية الله في ال خرة، والشفاعة العظمى للرسول    له،  واإ

ليه آ هل الس نة والجماعة.  (350) بالقضاء والقدر، وعدم تكفير مرتكب الكبيرة، ومسائل آ خرى كثيرة مما ذهب اإ

 ب/ آ دلة وجود الله عند الماتريدية: 

ذلك    آ عطى الماتريدية مساحة كبيرة للعقل، واعتمدوا عليه للوصول اإلى الحق بجوار النقل، واعتبروا آ ن العلوم ناتجة عن دللت العقول، وعلى 

ن كان يبلغ النهاية في القوة فطريقه آ خفى من طريق علم الحواس والبداهة" ،"والعلم الحاصل عن النظر في الدلئل:قال آ بو المعين   (.351)واإ

ل بالعلم،    -تعالى–الله    اتريدية ذهبوا اإلى آ ن وبناء على هذه الحقيقة، فالم ل يعرف اإل من طريق العالم، والعالم ليمكن معرفة نشأ ته وتطوره اإ

ثبات وجود الله ومعرفته هو العقل، وعلى ذلك قال آ بو منصور الماتريدي: "ال صل آ ن الله ذاً فالطريق اإلى اإ ل بالعقل، اإ  تعالى ل  والعلم ل يحصل اإ

 .(352)سبيل اإلى العلم به اإل من طريق دللة العالم عليه، بانقطاع وجوه الوصول اإلى معرفته من طريق الحواس عليه، آ و شهادة السمع"

ل آ ن كل هذه ال دلةوقد فصل الماتريدية على الاس تدلل على وجود الله بعدة آ دلة ترجع اإلى دليل واحد، وهو دليل الحدوث، وقد آ لمح    ، اإ

ثبات موجد العالم وخالقه ل دليل    مؤسس الفرقة آ بو منصور الماتريدي ذلك الدليل في عدة مواضع من كتابه الجليل )التوحيد(، حيث آ شار اإلى آ ن اإ

ل دليل الحدوث  .(353)عليه اإ

ثبات وجود محدثه وهو الله  با  -  جل جلاله  -س تدلل على وجود الله  وحاول علماؤهم الا -س بحانه وتعالى   -لبرهنة على حدوث العالم توصيلًا اإلى اإ

(354). 

آ ن دليل الحدوث قد يعرف بدليل حدوثال عراض والجواهر وال جسام، وآ نهم قرروا آ ن العالم عبارة عن كل ما  والمتمعن في كتب العقيدة يرى  

ض بقولهم: هو ما له قيام بذاته، بينما  ، واس تثنوا الجوهر عن العر من الموجودات، وقسموا تلك الموجودات اإلى جواهر وآ عراض  -تعالى  -سوى الله

  آ ربع مقدمات كبرى، وهي: اإلىالعرض على عكسه وهوما ل قيام له بذاته، وقسموا الجوهر والعرض 

ثبات ال عراض    .ال ولى: اإ

 
الماتريدي,  350 الماتريدي،  .التوحيد.   منصور  الماتريدي،آ بو  و) 412،  410/  1)  تفسير  و)3/420(  و)7/267،269(  د.تالتوحيدالماتريدي,  (،  8/646(  ، صفحات: ., 

التوحيد، )ص:375،  365،  305،  67،  57)ص: لقواعد  ال دلة  تلخيص  والصفار،  النسف ،  132(،  البركات  وآ بو  الدين 193)ص:  الاعتماد في الاعتقاد،(،  (، وتاج 

الفوائد البهية في  (، والكنوي،  254،  244،  13)ص:  آ صول الدين،(، والبزدوي  48،  31،  20،  14صفحات:)  الس يف المشهور في شرح عقيدة آ بي منصور،الس بكي،  

 (. 130/ 2(، و)394/  1، )الجواهر المضية في طبقات الحنفية(، وعبدالقادر القرشي الحنف ، 216، )ص: تراجم الحنفية
 . )١/١٣٨م، )٢٠١٠تحقيق د. الس يد محمد ال نور عيسى، المكتبة ال زهرية،  .الماتريديتبصرة ال دلة،. آ بو المعين النسف ، 351
 (.129)ص:., د.تالتوحيدالماتريدي, . 352
 (. 233، 231. المصدر نفسه: )ص:353
 (، 35)ص:  .التمهيدالباقلاني, آ صول الدين،(، والبغدادي، 73)ص:  التوحيد،(، و النيسابوري، 36)ص:  الانتصار،.  الخياط، 354
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ثبات حدوث ال عراض  .الثانية: اإ

ثبات عدم خلو الجواهر عن ال عراض  .الثالثة: اإ

ثبات عدم تقدم الجواهر على ال عراض  .الرابعة: اإ

 - -، ولم يكن المحدث سوى الله بد آ ن يكون للحادث محدث  ثم ناقشوا هذه التقس يمات توصيلًا اإلى نتيجة آ ن العالم حادث بجميع آ جزائه، ول

لجتمع في ال حوال    ،معنيين وراء ذات الجوهر  الحركةالسكون و ، واس تدلوا على ثبوت ال عراض بتحرك الجوهربعد انعدام السكون، ولو لم يكن  جل جلاله

معاً ضدا والحركة  :وهما  ،ن  وهوالسكون  والمشاهدة  ،  بالحس  ال عراض  ويعرف حدوث  حدوثها    ،محال،  عند  المنعدمة  آ ضدادها  وبعضها بحدوث 

العدم، ويدل   للعدم حادث، وهو الذي يكون وجوده وعدمه في حيز الجواز، والقديم على خلاف ذلك، فهو مس تحيل  القابل  فالعرض  بالدليل، 

  حدوث ال عراض على اس تحالة خلو الجواهر عنها، هكذا حتى وصلوا اإلى النتيجة الكبرى وهي: لم تس بق الجواهر ال عراض، وما ل يس بق الحادث 

السموات  من  العالم  آ جزاء  جميع  الدللة  هذه  تحت  ودخل  ابتداء.  لوجوده  آ ن  وهو  محدثا،  ل جله  كان  فيما  المحدث  لمشاركته  حادث ضرورة؛    فهو 

محدث، والمحدث ما  وال فلاك الدوارة والنجوم الس يارة وغيرها، وال رضين وما فيها من البحار والجبال والنبات والجماد، وغير ذلك، ثم لما ثبت آ ن العالم 

الوجود والعدم لم يكن وجوده من مقتضيات ذاته، فلم يكن اختصاصه  العدم، وما جاز عليه  الوجود كان جائز  الوجود، وما كان جائز    كان جائز 

ل بتخصيص مخصص   .(355)ولهذا ل يثبت البناء دون الباني، فلا بد من محدث له آ حدثه، وخصه بالوجود ؛بالوجود دون العدم اإ

 الثالث: آ دلة وجود الله عند المعتزلة: 

 آ / التعريف بفرقة المعتزلة: 

في  المعتزلة لغة: راجع اإلى الاعتزال، وهو لغة من اعتزل الشيء، وتعزله بمعنى: تنحى عنه، ومنه تعازل القوم بمعنى: تنحى بعضهم عن بعض، و

نْ (القرآ ن الكريم: 
ِ
نوُا   لمَْ   وَا ذاً الانفصال والتنح  :اعتزلت القوم،، يقال(356))فاَعتَْزيلوُني   ليي   تؤُْمي  .(357)آ ي: فارقتهم وتنحيت عنهم، فالعتزال اإ

الثاني، مؤسسها هو   القرن  آ وائل  بن عطاءالمعتزلة اصطلاحاً: فرقة كلامية ظهرت في  اإلى  ،  (358)واصل  تسميتها بهذا الاسم  ويرجع سبب 

ليه  وتسليم   معاوية،آ و    علّ   بن  الحسن  مبايعة   منازلهم   ولزموا  علّ،  آ صحاب  من  كانوا  آ نهم  وذلك  الناس،  وجميع  ومعاوية  الحسن  فاعتزل جماعة  ،ال مر اإ

 
ثبات الواجب،(، والدواني، ٤،٥)ص: .التمهيدالباقلاني, .  355  .)٧/٢٤٢) .درء تعارض العقل والنقلابن تيمية, وما بعدها(،  13)ص: رسالة في وجوه اإ
 . 21. سورة الدخان ال ية: 356
 (.1031)ص: .1426, القاموس المحيطالفيروز آ بادي, و (، 519/  1) المحكم والمحيط ال عظم(، وابن س يده المرسي، 11/440).1414, لسان العربابن منظور,  .357
ال، رآ س المعتزلة ومؤسس الفرقة، ولد بالمدينة عام )358 م(، ونشأ  بالبصرة، من موالي بني ضبة آ و بني مخزوم، كان تلميذا 700هـ،80. هو آ بو حذيفة واصل بن عطاء الغزل

هـ، 131آ خرى، ومات س نة)  ل بي الحسن ال شعري ثم اعتزل حلقته، له مصنقات منها: )آ صناف المرجئة(، و)المنزلة بين المنزلتين(، و)طبقات آ هل العلم والجهل(، وكتب

https://dorar.net/frq/559
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وهي: التوحيد، والعدل، والمنزلة بين المنزلتين، والوعد لهم خمسة آ صول مشهورة، بذلك: معتزلة، و  فسموا والعبادة، بالعلم  وقالوا: نش تغل ومساجدهم،

نفرقة، فاختلفوافيما بينهم فيالفروع،وسمواآ نفسهم آ صحاب العدل والتوحيد  عشري   والوعيد، وال مر بالمعروف والنهي  عن المنكر، ثم تفرقوا بعد ذلك اإلى 

فرقهم  (359) الجدل  وآ صحاب  الكلام   وآ رباب عدد  آ ن  اإلى  الشهرس تاني  وذهب  فخر(360)فرقة  عشرة اثنتا ،  وآ وصلها  س بع  ،  اإلى  الرازي    عشرة   الدين 

 ، ومن آ ظهر معتقداتهم: (361)فرقة

  من   انقلب   ممتنعاً، وآ نه   كان  آ ن  بعد   ممكناً   والكلام   الفعل  صار   لكونه  ؛عليه  قادراً   يكن   لم   آ ن  بعد  ،والكلام  الفعل  على  قادراً   صار   الله  ناإ  .1

 .(362)الذاتي الإمكان اإلى الذاتي الامتناع

 .(363) يفعلوا حتى  العباد آ فعال يعلم  ل  -تعالى  –  الله  آ نكروا علم الله ال زلي، وقالوا : اإن .2

 .(364)عنه  منفصلاً  خلقه مخلوق، الله  كلام  .3

 .(365) الكبيرة محبطة لل عمال الصالحات  .4

 .(366) والترغيب على الطاعات" فائدة عذاب القبر، من الترهيب عن العصيان .5

 .(367)الكفر شاء  الكافر ولكن  الكافر، من  الإيمان  شاء الله اإن .6

 .  جل جلاله ب/ آ دلة المعتزلة على وجود الله 

القرآ نية   بالقاعدة  المعتزلة  ي   ليسَ (تمسك  ءٌ   كَميثْلهي والش بح(368) )شَيْ الجسم  عن  وتنزيهه  وجود الله    ،والجوهر  ،والدم  ، واللحم  ،والصورة  ،على 

  والتحرك   ،والافتراق  وكذا الاجتماع  ،والعمق  ،والعرض  ،والطول  ،واليبوسة  ،والرطوبة  ، والبرودة  ،والحرارة  ،والرائحة  ،والطعم  ،واللون  ،والعرض

ول الحلول ول    العزلةالزمان عليه، وكذا عدم جواز    ءا من الجمادات، وكذا عدم اإجرائوكل ما يش به خلقا من خلقه آ و شي  ،والتبعيض  ،والسكون

 
ال عيان ابن خلكان,  م(،     748 والذهبي,  2/170).1990,  وفيات  والمسعودي،  5/311)  .تاريخ الاسلام(،  و  2/298)  مروج الذهب،(،  ال علام(،  / 8)  .الزركل , 

108 .) 
  .1983–1403, التعريفات الجرجاني, (، و 1/43) .1404, الملل والنحلالشهرس تاني, (، و 15)ص: .الفرق بين الفرق(، وال سفراييني, 38)ص: التنبيه والرد، .  الملط ، 359

 . )13)ص:  المعتزلة وآ صولهم الخمسة،(، وعواد المعتق، 222)ص: 
 (.۱/۲۹).1404, الملل والنحلالشهرس تاني, . 360
 (.۱۱،۱۷)ص: .اعتقادات فرق المسلمين والمشركينالرازي, . 361
 (.127).شرح العقيدة الطحاوية آ بي العز, . 362
 .  المصدر نفسه. 363
 . المصدر نفسه. 364
 (. 9/75) العواصم والقواصم،.  المصدر نفسه، وابن الوزير، 365
 (. 731، 730) .شرح ال صول الخمسة. القاضي, 366
)ص:  .  367 والبدع،  ال هواء  آ هل  على  والرد  التنبيه  و  49ال شعري،  والنحلالشهرس تاني,  (،  بطة،  1/35).1404,  الملل  وابن  والإبانة(،  مقالت ال شعري,  ،  الشرح 

بليس،(، وابن الجوزي، 369).الاسلاميين  (. 375/ 8) العواصم والقواصم،(، وابن الوزير، 83)ص: تلبيس اإ
 . ١١. سورة الشورى ال ية: 368



50 
 

  ول   والد  ول  بمحدود،  وليس  الجهات  في  ذهاب  ول  بمساحة  يوصف  ول ،  حدثهم  على  الدالة  الخلق  صفات  من  بشيءمتمكنا بمكان وغير موصوف  

،  الوجوه من بوجه  الخلق يش به ول ال فات، عليه الحواس،ول تجرى بالناس، ولتدركه يقاس ول ،ال قدار به   تحيط الاس تار، ول تحجبه ول، مولود

 (.369) هذا بالنس بة اإلى معتقدهم تجاه الذات العلية س بحانه وتعالى

ثبات وجود الله   اإ بالنس بة للاس تدلل على  اعتمادا   -تعالى–آ ما  العقل  المعتزلة على  الإنسان    فاعتمد  بأ ن  القول  اإلى  ال مر  بلغ  عظيما،   حتى 

دراك  اإلى  بالعقل   الإنسان  يس تطيع آ ن يعرف ربه فقط بعقله، كما قال القاضي عبد الجبار المعتزلي: "يصل مام الحرمين  كد ذلك  ، وآ  (370) الله"  وجود   اإ اإ

  وجوبه   فيعلم  النظر،  جملتها  ومن  واجبات،  درك  اإلى  به  يتوصل  العقل   آ ن  اإلى  المعتزلة  هـ( في كتابه الجليل )الإرشاد(: "وذهبت٤٧٨الجويني )ت:

 .(371) عقلا"  عندهم

 ويمكن حصر آ دلة المعتزلة على وجود الله في النقاط التالية:

يصل   فطريا  الإنسان  آ ن  اإلى  المتعزلة  ذهب  العقلّ:  والتفكر  النظر  الا آ :  يعرف  اإلى  ل  عندهم  فالله  والتعقل،  بالتفكر  الله  بوجود  عتقاد 

"اإن سأ ل سائلفقال  المعتزلي:  عبدالجبار  القاضي  فقال  المشاهدة، وعلى ذلك  آ و  آ وجب الله    :بالضرورة  ما  آ ول  المؤدي  -تعالى  –ما  النظر  فقل:  ؟ 

لىمعرفة الله  .(372)والنظر" ل نهتعالى ل يعرف ضرورة ول بالمشاهدة, فيجب آ ن نعرفه بالتفكر؛-تعالى–اإ

 : يتحرك ل الذي المحرك  اإلى ب: دليل الحركة، آ و المتحرك 

ذاً  ا:  ذه  عنيي يكة، فالحركة هي المتأ خرة وجودا عن تلك القوة، فالحركة اإ   العلى   للاس تدل  متقدم   جزءآ ن حركة المتحرك تدل على وجود قوة محرل

  هو المحرك ال ول الذي ل يتحرك، وآ طلق القاضي عبدالجبار على هذا الدليل تسمية )البرهان   - جل جلاله  -، فالله  -تعالى   – الله وهو   ليتحرك   الذي   المحرك

  غير   ال ول  ، فقد قال: "اإن المحرك(374)طاليس(  اتفق معتزلة البصرةبهذا الدليل مع الفلاسفة، فأ ول من اس تدل به هو )آ رسطوو ،  (373) الفاعلية(  بالعلة

يك وحده للكون وهو ل يتحرك معه، وقد ذهب آ رسطوا اإلى  (375)   العالمية"  للحركة  الوحيد  المبدآ    هو   المتحرك، ، ويقصد بقوله هذا آ ن الله هو المحرل

 
 (.١٥٥،١٥٦)ص:  .1426, مقالت الاسلاميينال شعري, (، و ١/١٢٤) المنية وال مل،.  القاضي عبد الجبار، 369
 (.١/١٢٤) المنية وال مل،. القاضي عبد الجبار، 370
 (. ٩هـ، )ص:١٤١٦تعليق زكريا عميرات، بيروت،   الإرشاد في قواطع ال دلة في آ صول الاعتقاد،. عبد الملك الجويني، 371
 .(3٩)ص:.1416, شرح ال صول الخمسةالقاضي, . 372
 (.۱/١٣٥) المنية وال مل،.  القاضي عبد الجبار 373
 (.1/120م، )١٩٥٠الإسكندرية، فلسفة المعتزلة فلاسفة الإسلام ال س بقين، .  البير نصري نادر، 374
 (.٢٠٦ترجمة من الإغريقية اإلى الفرنس ية بارتلى سانتهلير، ترجمة اإلى العربية، آ حمد لطف  الس يد، الدار القومية، مصر، )ص: الكون والفساد،. آ رسطو طاليس، 375
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ال س بقية  والثاني محرك  المحيط،  الفلك   آ و  ال ولى  بالسماء  يتحرك، وعبر عنه  ال ول  فالمحرك  آ ولين:  محركين  اإلى  المحركات  تقس يم سلسلة  وهو غير    له 

 .(376) -تعالى –الله    وهو  متحرك

آ رسطو  "بالله  وقد ذهب  الإيمان  تقوية  من  لبد  آ نه  اإلى  وآ شار  مصدر،  للحركة  يكون  آ ن  آ نه لبد    ل   نفسه  هو  ولكنه  ال كبر،  المحرك   اإلى 

 (.377) وآ بدي" تام يتأ ثر، آ و يتغير ول  مؤنث، ول   مذكر ل  له  مكان ول  مرئي، غير  مادي، ل  معنوي  كائن،  وهو يتحرك،

ليه  الحركة  معنى  وآ ن  ،ل ن الحركة والسكون عندهم آ كوان؛    جل جلالهوآ يد المعتزلة فكرة عدم تحرك الله     فلا   الزوال  معنى  هو  (378)الجبائي  كما آ شار اإ

ل  حركة نه:  ، ويقول آ بوالهذيل (382) عباد بن  ومعمر،  (381) امظَّ والنَّ ،  (380) الهذيل  ، وآ يد هذا آ بو(379)   جل جلالهوهذا ل يليق بشأ ن الله    ،زوال  وهي  اإ   بد   ل   "اإ

  ، ويقول (383)آ جزائه" بعض  في تحل بحركة جائزة الجسم حركة الجسم..... في الحركة تحل  كي ،زمانين من للسكون بد  ول ،وزمانين مكانين من  للحركة

 
 (. ٩٤م، )ص:١٩٥٨(، وماجد فخري، آ رسطو طاليس المعلم ال ول، بيروت، ۲/٣٥٦) المعجم الفلسف ،.  جميل صليبا، 376
 . (۱۱۳)ص: قصة الفلسفة،. ول ديورانت، 377
م(، له آ راء خاصة آ دت اإلى ظهور فرقة 849هـ،235. هو آ بو علّ محمد بن عبد الوهاب بن سلام، كان رئيسا المعتزلة في عصره، ولد في قرية )جبى( قرب البصرة س نة )378

ليه باسم)الجبائية(، مات س نة ) ,  وفيات ال عيانابن خلكان,  م( ودفن في قريته )جبى(، له تفسير حافل مطول، ردل عليه ال شعري،     916هـ،    303معتزلية منسوبة اإ

 (.11/125).البداية والنهايةابن كثير, ( و 480/ 1).1990
 (.١٤٦،  ١/١٤٥المنية وال مل، ) .  القاضي عبد الجبار379
مام من آ ئمة المعتزلة، ولد في بصرة س نة) 380 ، اإ م(، اش تهر آ مره في علم الكلام، ورفع شأ نه بين الناس 753هـ135. هو محمد بن محمد بن الهذيل بن عبد الله بن مكحول العبديل

ابن  م(،     850هـ،235س نة)  لسرعة خاطره وقوة دليله وحسن جدله، ومدحه المأ مون بقوله: آ طل آ بو الهذيل على الكلام كاإطلال الغمام على ال نام، مات بسامراء مكفوفا 

( و الصفدي صلاح الدين خليل بن  3/366)تاريخ بغداد،  (، والخطيب البغدادي،  2/298)  مروج الذهب،(، والمسعودي،  480/ 1).1990,  وفيات ال عيان خلكان,  

(،  277هـ، )ص:1428هـ(، نكث الهميان في نكت العميان، علق عليه ووضع حواش يه: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان،  764آ يبك )ت:

 (. 7/131).الزركل , ال علام
براهيم بن س يلار بن هانئ البصري، من آ ئمة المعتزلة، صاحب الفكر القويم ذو برهان قوي، وكان شاعرا آ ديبا بليغا، وتب381 حر في علوم الفلسفة، ثناه الجاحظ  . هو آ بو اإسحاق اإ

وتبعه جماعة كثيرة، وسميت   بقوله: ال وائل يقولون في كل آ لف س نة رجل ل نظير له فان صح ذلك فأ بو اإسحاق من آ ولئك، تاريخ ميلاده غيرمعروف، انفرد بأ راء خاصة له

بأ نه عاشر زمان ش بابه الثنوية والسمنية وملاحدة الفلاسفة، واتهم بالزندقة، وم م(،     845هـ،  231ات س نة )جماعته باسم)النظامية(، وقيل عنه في كتب الفرق كثيرا 

وزارة الثقافة والإرشاد القومي، دار الكتب،    .النجوم الزاهرةابن تغري بردي,  ،(6/97)  تاريخ بغداد،(، والخطيب البغدادي،  1/132، )آ مالي المرتضىالشريف المرتضى،  

 (. 43/ 1).الزركل , ال علام(، و 2/234مصر )
آ راء خاصة وانفرد بمسائل، . هومعمر بن عَبَّاد السلم  من معتزلي من غلاة البصرة، ولد ببصرة، تاريخ ميلاده غير معروف، سكن بغداد، وله مناظرات مع النظام، له  382

لهية قائلاً  : الإنسان عنده ليس بطويل  وآ خذه الغلو وصار من آ عظم القدرية غلوا، فكان يقول: منها آ ن الإنسان يدبر الجسد وليس بحالل فيه، ووصف الإنسان بوصف الإ

ليه الطائفة الم هـ،  215عمرية، مات س نة: )ول عريض ول ذي لون وتأ ليف وحركة ول حالل ول متمكن، وانما هو شئ غير هذا الجسد، وهو حيل عالم قادر مختار، نسبت اإ

هـ(، دار الكتب العلمية، ٨٤٥للمقريزي،)ت  -المواعظ والاعتبار بذكر الخطط وال ثار خطط المقريزي،م(،  المقريزي تق  الدين آ بو العباس آ حمد بن علّ العبيدي، 830

 (. 1/89)الملل والنحل، (، والشهرس تاني، 1/67) لسان الميزان،( وابن حجر العسقلاني، 2/347هـ، ) ١٤١٨بيروت، 
 (. 1/124)المنية وال مل، . القاضي عبد الجبار 383



52 
 

ذا  الجبائي: الجسم   حركة   "لق لا:  ئ، وبينَّ آ بوالهذيل نتيجة الدليل وتقريره قا(384)حركة"  جزء  كل  في   المتحرك،  آ جزاء  بعدد   الحركات  من  ففيه  تحرك  اإ

ذن، العلل  مجموعة  في  التسلسل يمكننا ول ،وهكذا محرك،  .(385) الله"  وهو  بأ خر يتحرك ل  آ ول هناك محرك  اإ

 الغائية آ و النظام:  ج:العلة 

آ ن القاعدة  ما  العلةل   يعنى بهذه  ء  يوُجد  الغائية: هي  الغاية  آ و  ل جله،   الشيَّ   على   الفاعل   يبعث  ما  على   والسبب   الشيء  وجود   من  عبارة عن 

ن العلَة كالجلوس على السرير،الفعل، وقد مثلوا لهذه القاعدة فقالوا:   واس تدلوا على صدق ذلك بقوله    الله الواحد ال حد،  هي عبادة  الخلْق   لوجود  واإ

نَّ   خَلقَْتُ   وَمَا (: تعالى نسَْ   الجْي لَّ   وَالْ ي
ِ
وآ فعال(386))لييَعْبُدُوني   ا بأ ن،  رُبوبييَّته  مقتضى  هي  التي -تعالى–الله  ،    –ل نه    ؛ آ فعاله ل تُلوا من الحكم  ول شك 

 .(387) عبثاً  شيئاً   يفْعل ل -تعالى

، وهو برهان باهر في القضية، فلو تأ ملنا في آ لة دقيقة الصنع وتمعلنا في  -  جل جلاله  -الله   وجود   عدَّ المعتزلة هذا الدليل قانونا آ خر لس تجلاء حقيقة

بأ ن هناك صانع ندرك  وانسجام جزئياتها  تركيبها  الها  اكيفية  الكون  المثال على  طُبليق هذا  ولو  اإلى تركيبها له،  آ دى  آ خر  بق جزئياتها  ل  ئلها وسبب 

و  فلودورت  معين،  وزن  فلها  جاذبيتها،  وقانون  ال رض  وزن  آ خذنا  ولو  المدهشة،  الدقيقة  ذراته  تراكيب  معين   وتطابق  مثبت  قانون  بدون  بقيت 

اإلى نمو جاذبيتها  ،بعدها وحجمهالزاد آ و يصعب المشي عليها، وس باحة ملايين  ذ  ئوحين   ،ويفضي ذلك  يلتصق الإنسان بها  تُتل حياة سكانها حيث 

 المجرات في الكون ندرك بأ نه لن يمكن وجود الكون بدون خالق ومدبر له. 

ذاً  قا  .اإ الدليل  السائم هذا  الموجود  النظام  على  وئ  النظر  يلفت  والعاقل حينما  الكون،   فيه،  السائد   النظام   وهذا   الكونه  يتأ مل   "عندماد في 

ذا  محالة،  ل  العلم  ثار آ    من   والإحكام   التفاق  اإذ  مخترعها؛  علم  على  دالة   المعتزلة  قول   حد  على   المحكمة  وال فعال   اتفاقا،  يحصل   ل   والنظام   الفعل   كان   واإ

  ال عراض   بين   المحكمة  الطبيعية  الصلات  يشاهد   عندما   النظام   هذا  يدرك   والعقل   ،الفاعل  ذلك  علم   آ ثار  من  يكون   آ ن  فيجب   متقن   فاعل   من   صادرا 

  ، ويقول (389)تعالى"  وجوده   على  برهانا  الكون   في  " اإن، وقال النظام المعتزلي مؤيداً لهذا الدليل(388) دبرها"  مدبرا  لها  آ ن  حينئذ  ويلمس  وجواهرها

  نظمه   را مدب  له   آ ن   يدرك آ ن   بد  ل   النظام،   العقل   يدرك   فعندما   الكون،  منه الموجود  النظام   برهان   في   ويتمثل   الغائية  بالعلة  البرهان   الجبار:"   عبد القاضي

 
 (. 1/130. المصدر نفسه، )384
 (. 1/١٣٥. المصدر نفسه، )385
 . 56. سورة الذاريات ال ية:386
 (. 154، )ص:.1403, التعريفات الجرجاني, (، و 232)ص  دعاوى المناوئين،( ابن تيمية، 163)ص: شرح الرسالة التدمرية،. الخميس، 387
 (.1/123) فلسفة المعتزلة،. آ لبير نصري، 388
 (. 1/135) المنية وال مل،. القاضي عبدالجبار، 389
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ثبات  ودبره، ثبات  آ يضاً،  عليه  يترتب  بالعقل،  الله   واإ   آ هم   من  وهذاال صل،  ال خلاقية،  المسأ لة  كل  عليه  وتبني  المعتزلة،  ماتقوله  وهذا  عقلا،  الشريعة  اإ

 .(390)لفلسفة المعتزلة" ركن  آ كبر وهو  بها، يتمسكون التي ال صول

 : حدوث الجواهر وال عراضد: 

ليه منهم آ بو الهذيل العلافساق القاضي     آ سلافهم   عن  تلقوه  وقد  ،(391)وسارعليه آ تباعهم  عبد الجبار المعتزلي هذا الدليل، وآ ول من آ شار اإ

 . (392) الجهمية

ليه يستند  وماعلى مقدماته  ء، سلط الباحث هنا الضو الماتريديةو  ال شاعرةتقدم ذكر هذا الدليل عند    عند المعتزلة.  اإ

ليه ابن تيمة الحراني في كتابه در  آ شهر هذا الدليل يعتبر من   ، وآ شار منهم القاضي اإلى آ ن حدوث  (393)تعارض العقل والنقل  آ دلتهم كما آ شار اإ

عن يعبر  ثبات  العالم  بمكوناته    ؛-  جل جلاله   -الله    وجود  اإ العالم  آ ن  النتيجة  فتكون  آ حد  فيه  يشارك  ول  وحده،  لله  خاصة  صفة  القدم    آ جساماً ل ن 

ثبات وجود خالق لها(394)محدثة  . (395)، وكذلك الحال بالنس بة للمخلوقات، فاإنها بالضرورة تعتبر محدثة دالة على اإ

 :  (396) ل هذا الدليل على المقدمات التاليةتمويش  

 . كل ما ل ينفك عن الحوادث ول يتقدمها فهو حادث ، وقاعدتها آ نآ ول: المقدمة الكبرى

 الثانوية، وتتضمن ثلاثة مراتب:   ثانيا: المقدمات

 .ال جسام ل تنفك عن ال عراض، )الاجتماع والافتراق، والحركة والسكون(  -آ  

 ال عراض لزمة لل جسام، فكما آ ن ال جسام ل توجد معراة عن ال عراض، كذلك ال عراض تفتقر اإلى ال جسام.  -ب

 .ال عراض حادثة  -ت

 .ثالثا: النتيجة: ومفادها آ ن ال جسام وال عراض زائلة، وال كوان متغيرة، وما كان زائلا آ و متغيرا فهو حادث

 
 . المصدر نفسه. 390
لسان (، وابن حجر،  3/396)  وفيات ال عيان،(، وابن خلكان،  3/366)  تاريخ بغداد،، والخطيب البغدادي،  )95)ص:    شرح ال صول الخمسة،.  القاضي عبد الجبار،  391

 (، 5/413) الميزان،
 .)14/348) مجموع الفتاوى،.  ابن تيمية، 392
 (. 1/301) العقل والنقل،.  ابن تيمية 393
 (. 130)ص:  شرح ال صول الخمسة،.  القاضي عبد الجبار، 394
 .  المصدر نفسه. 395
 (.1/397) مذاهب الإسلاميين،(، والبدوي، 95)ص:  شرح ال صول الخمسة،(، والقاضي عبد الجبار، 52.  الغرابي، آ بو الهذيل العلاف، )ص: 396
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ذا لم يكن قديما وجب     قال القاضي:  "اإن العرض يجوز عليه العدم، في حين آ ن القديم ل يجوز آ ن يعدم، والعرض ل يجوز آ ن يكون قديما، واإ

ذا لم يكن على آ حدهما كان على ال خر ل محالة  . (397)آ ن يكون محدثا، ل ن الموجود يتردد بين هذين الوصفين، فاإ

حيث يجب تقديم ال ولى    اإلى آ ربع مقدمات واجبة التسلسل والترتيب بين ال ولى وال خيرة  (398)ولكيفية الاس تدلل بهذا الدليل آ شار القاضي

 ن اللتان هما في الوسط ل ترتيب فيهما، والمقدمات هي: والدعوتاخيرة في المركز الرابع، وتمركز ال  

ثباتهاإ  .1 ل بالنظر المفضي اإلى العلم باإ ثبات الصانع ل يعرف اإ  .ن اإ

ذا ثبت آ ن ا .2 ذ الحدوث هو العلة المحوجة اإلى المؤثر، واإ ثبات حدوث العالم.اإ ل باإ ثبات الصانع ل يمكن اإ لعالم  بعد النظر تبين لهم آ ن العلم باإ

 .حادث، فلا بد له من محدث يخرجه من حيز العدم اإلى حيز الوجود 

ثبات حدوث ال جسام .3 ل باإ ثبات حدوث العالم ل يمكن اإ ن اإ  .اإ

حدوث ال جسام يعلم بلزومها لل عراض التي هي الصفات، آ و لبعضها كالحركة والسكون، والاجتماع والافتراق، وهي التي تعرف  اإن   .4

 .بال كوان

العرض الاس تدلل   القاضي بهذا  القدم  ويقصد  بأ ن  للكون معللا  الصانع  ثبات وجود  اإ اإلى حقيقة  على حدوث ال عراض ونف  قدمها وصول 

ل بضد، آ و ما يجري مجراه، والقديم يجب آ ل ينقضي آ صالة لعدم وجودالضد له، وكذا عدموجود ما ينابه  .(399)باق، والباقي ل ينتف  اإ

 وتوحيده.  تعالى  : المقارنة بين آ راء الصفوي وآ راءالمتكّمين في بيان وجود الله  4.1.2

آ راء   بيان وجودالله  الصفويمقارنة بين  السابقين   تعالى  والمتكّمين في  المطلبين  السابق من  العرض  يتجلى في  عليه  ووحدانيته والاس تدلل 

 النقاط ال تية: 

والفارق الجوهري    ، رة الإسلامئ وهو مفتاح الدخول في دا  ،اتفق الصفوي مع جمهور المتكّمين على آ ن التوحيد آ ول الواجبات على المكّفين .1

 ويتوقف عليه صحة العقيدة وفسادها.  ،بين آ هل الإيمان والكفر، كما اتفقوا على آ نه آ عظم المأ موارت وآ ول المنهيات

ثبات وحدانيته.  .2  اختلف المعتزلة مع الجميع بأ نهم جعلوا التدبر العقلّ والنظر سبيلا وحيدا للوصول اإلى معرفة الله واإ

، وآ فضي هذا القول اإلى  ووحدانيته بالعقل قبل السمعاختلف الماتريدية مع غيرهم من آ هل الس نة والمعتزلة حيث رآ وا وجوب معرفة الله   .3

 اعتقاد مؤاخذة آ هل كفرة آ هل الفترة. 

 
 . )104)ص:  شرح ال صول الخمسة،.  الاقضي عبدالجبار، 397
 ( .1/389،)مذاهب الإسلاميين. عبد الرحمن بدوي 398
 .(108.  المصدر نفسه، )ص: 399
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ذهب آ هل الس نة والجماعة اإلى وجوب معرفة الله بالسمع قبل العقل والنظر، وزاد ال شاعرة والإجماع على السمع والنظر،واعتبروا للنظر   .4

ليه  العلماء، والمتواتر يتطرق  باتفاق  يقيناً   يفيد  الصحيح اجتماعه بالنصوالإجماع، ويعنى هذا القول آ ن النص ال حاد ل    على   الإجماع   التأ ويل فوجب   اإ

نما  الإمام   ، يقول(400) لها  وضعت   التي   المعاني  دللت ثبات  في  نعتصم  لم  الجويني على ذلك: "واإ  المقصد   ل ن؛  والس نة  الكتاب  بظواهر  النظر  وجوب  اإ

ثبات   بها   اس تدللك   وقرنت   بها  اس تدللت   لو   ولكن  القطعيات  في   بها   الاس تدلل  يسوغ  ل   التأ ويلات   عرضة   هي  التي   والظواهر  به،  مقطوع  علم  اإ

جماع  .(401) الكتاب" بظواهر الوجه هذا على الاس تدلل  حسن في  ظاهرها  على محمولة  هي  بل مؤولة،  غير  آ نها على  ال مة باإ

رف .5 فهي   العلة،  تحديد  اختلفوا في  لكنهم  الصبي،  مؤاخذة  عدم  في  ال شاعرة  مع  الماتريدية  آ  اتفق  ال شعرية،  عند  يبلغ  القلم حتى  عند  ع  ما 

ن لم تب  ن كان له تمييز بخلاف البالغ العاقل الذي ل يكون معذوراً، واإ لغه الدعوة  الماتريدية فهي  كون عقل الصبي لم يبلغ درجة الكمال والنضج، واإ

(402). 

ل  والنبوة  التوحيد  يعرف   ولن"من بين هؤلء المذاهب مع ال شعرية بأ نه قال:    الصفويواتفق     ودعا   الصحابة  عليه  دل  الذي  دليله  في  بالنظر  اإ

 . "به الخلق  الرسول

 : آ راء ومنهج الصفوى والمتكّمين في بيان صفات الله تعالى:  2.2

ليه المتكّمون،    قضايا العقدية وهو صفات الله  الحد آ هم  آ  في هذا المبحث على    ءسلط الباحث الضو  بين آ راء ومنهج الصفوى وما تطرق اإ

 وقسمه اإلى ثلاثة مطالب: 

 : آ راء الصفوي في بيان الصفات السلبية والثبوتية لله تعالى: 1.2.2

ثباتها آ و نفيها عن ذاته العلية، وقد آ دى الكلام عن ماهية هذه القضية اإلى نقاش    تظهر آ هميَّة الكلام على صفات الله تعالى لما يترتب على اإ

آ و التكفير آ حيانا، يتكون الكلام عن صفات الله العلى    ،وما يوجع الفؤاد فيها هو تفس يق بعضهم البعض  ، وجدل عظيم بين الكلامين قديماً وحديثاً 

آ و تعطيلها آ و تحريف  في آ حاديثه من غير تشبيه له بخلقه آ و نف  ما آ ثبته لنفسه    -- آ وآ ثبته له رسولُه   بالإيمان المطلق بق ما آ ثبته الله لنفسه تعالى

الب  ليه  اإ ويشير  تفسيره،  من  كثيرة  مواضع  )الصفوي( في  اليها  تطرق  فقد  والصفات  ال سماء  البالغة في  ال همية  ولهذه  آ لفاظها،  آ و  بعد  معانيها  احث 

 ه في تفسيره. ئالاطلاع على آ را

آ را في  الخوض  اإلى    ءقبل  الإشارة  من  لبد  وهماالصفوي  آ ساس يين  قسمين  اإلى  المتكّمين  عند  عموما  الصفات  السلبية  تقس يم  الصفات   :

 ،بل على النقائص التي ل تليق بجلالته  ،الصفات التي ل تدل بدللة المطابقة على معنى وجوديالوجودية، فأ ما الصفات السلبية فهي :  والصفات  

 
 (.114:ص).2012–1433,  شرح المواقفالجرجاني, (، 15:ص) الإنصاف فيما يجب اعتقاده ول يجوز الجهل به:الباقلاني، . 400
 . (21:ص)الشامل في آ صول الدين،الجويني، . 401
 (.95، )ص:العلاقة بين الماتريدية وال شعرية من خلال كتاب الروضة البهية ل بي عذبة.  كونتاي، موسى، 402



56 
 

ما بنف  صريح مثل الواقع بعد آ داته كقوله تعالى   .عن نفسه في كتابه آ و رسوله في آ حاديثه  تعالىونفاها الله   نَةٌ   تأَخُْذُهُ   لَ (:  ونفيها اإ ، (403))وَلَنوَْمٌ   س ي

ي  ليَسَْ (:وقوله تعالى  ءٌ  كَميثْلهي ، ومن الصفات السلبية  (405)مع الذات العلية كالقدم الذي  ينف  عنه الله لحوق العدم به تهائمآ و المنف  بعدم ملا  ،(404) )شَيْ

ثبات نقائضها على آ كمل الوجهالمنفية عنه   نة والعجز والجهل مع اإ فقد آ طلق الكلامييون عليها تسمية الصفات  ، وآ ما الصفات الثبوتية  (406)كالنوم والس لي

 . (409)، ووصفها البعض بالمعنوية( 408) ، وخصها بعضهم بالوجود فقط(407) النفس ية

من دون    تعالىوكلها تدور حول حقيقة واحدة وهي: آ ن تلك الصفات الدالة على ذات الله العلية    ، فعرفها العلماء بتعريفات كثيرة  .آ ما تعريفها

ات، دون معنًى زائدٍ عليها، ك ن يقال: الوجود صفة للََّّ تعالى "نقصان آ و زيادة فقال العلماء: هي:   ، وعرفها  (410) "الَّتي يدلُّ الوصف بها على نفس الذل

ات دون معنًى زائدٍ عليها، ككونها جوهراً آ و موجوداً آ و ذاتًا آ و شيئاً، وقد يقال: هي ما ل يحتاج وصف  "الجرجاني آ يضا بقوله: هي اللتي تدلُّ على الذل

واحد العبارتين  ومأ ل  عليها،  زائدٍ  آ مرٍ  تعقُّل  اإلى  به  ات  ثبوتي  (411) "الذَّ معنى  على  تدل  التي  هي  الثبوتية  الصفات  آ ن  التعريفات  هذه  من  ويفهم   .

فهي  صفات الذاتية:  فأ ما  وفعلية:  ذاتية  اإلى  الصفات  وتنقسم هذه  فاً   يزال   ول   يزل  لم   التي   وهي   العلية،  الله   بذات   قائمة  ذاتية  ووجودي،  بها    متلصي

ن  فعلها شاء اإن-تعالى –بمش يئته  تتعلق صفات ، وآ ما الفعلية: فهي  (412) والبصر  كالسمع ول يفعلها، لم  يشأ   لم واإ  .(413) والبسط والقبض والمج ء  كالنزُّ

في تفسيره اإلى هذا الموضوع ك حد الموضوعات المهمة في علم الكلام، فتكّم في تفسير سورة ال على عن الصفات بنوعيها    الصفويوقد تطرق  

 ات والإعراب وبيان الجانب اللغوي للمفردات. ءعرضا مختصرا بدون تُصيص الموضوع له، وذلك ل ن منهجه ليس عقديا بدرجة ما خصه للقرا

 
 (.255. سورة البقرة ال ية: )403
 (.11. سورة الشورى ال ية: )404
الوزير،  405 ابن  والقواصم،.  البهية،  4/131)  العواصم  ال نوار  لوامع  السفاريني،  و  نوارالسفاريني,  (،  ال  المواقفالجرجاني,  (،  1/39)  .1402,  لوامع  –1433,  شرح 

 (.30)ص:.2012
 (.  72/ 2).2011, شرح المقاصدالتفتازاني, . 406
 (.107/ 1 العرش. الذهبي، 407
 (. 376/ 1) ).شرح المواقف. الجرجاني, 408
 (.86ص: الإعلام بما في دين النصارى من الفساد وال وهام، ). شمس الدين القرطبي،  409
 (.54) تحفة المريد على جوهرة التَّوحيد،، الباجوري.410
 (. 1/477(،  .2012–1433, شرح المواقفالجرجاني، . 411
 (.8، )ص: تعليقات على شرح لمعة الاعتقادالراجح ،  (؛91/ 1) تُجيل من حرف التوراة والإنجيل، ،الجعفري  آ بو البقا .412
 (. 91/  1، )تُجيل من حرف التوراة والإنجيل، الجعفري  .آ بو البقا413
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عما ل يليق بجلاله، فسر )الإسم( في صدر سورة)ال على( فقال نقلا لقول    جل جلالهالسلبية: في بيانها وتنزيه الله    الصفات  في   ومنهجه  آ ول: آ رائه

وآ نه  "، ثم قال:  (415)(اجعلوها في سجودكم واس تدل بحديث )   "(414) الاسم بمعنى الصفة آ و زائد، فاإن العظيم بذكر اسمه مكانه يقال مجلد اسمه":    ءللفرا

ه ربك عما ل يليق في ذاته وصفاته وآ فعاله وآ حكامه وآ سمائه  .(416) "جعل فيه س بحان ربي ال على آ ي : نزل

ثبات البقاء بلا زوال جل جلالهه الله  يعلى تنز   ءثم سلط الضو  حصول التغير على ذاته  وتنزيهه عن ال فة والغيب و وعدم غلبة آ حد عليه   ،من الفناء واإ

نة والنوم فقال:    ،العلية الباقي بعد فناء غيره، آ و من ل يجوز فناؤه كان ولم يكن شيء، وال ن كما كان آ و غالب ل يغلب، آ و الح   "ومؤاخذته للس لي

حاطة شي له كالزمان، آ و من ل ليه غيره، آ و المنزه عن ال فة والغيب، آ و عن التغير واإ لل هو،  القيوم بلا زوال، آ و المس تغني عن غيره المحتاج اإ  يعرفه اإ

 .(417) "آ و من ل تأ خذه س نة ول نوم

الله   عن  والتجسم  التحييز  صفة  نفى  آ خر  جانب  في    "فقال:  جل جلاله من  والمشاركة  والتجسم  كالتحير  يلزمه  وما  التعدد  آ نحاء  عن  المنوه  نه  فاإ

 .(418) الحقيقة

آ ثبتها تعالى لنفسه العلية واس تحقاقه وحده للتعبد فنقل قول للقاضي البيضاوي فقال:    جل جلالهثم تكّم عن صفة الصمدية لله   قال القاضي:  "بما 

ه تعالى عن النقص ل نه صمد، ول  ، ثم آ بدى برآ يه بأ نه آ دل على التعظيم ودللته على تنزيه(419)"للاإشارة بأ ن غير الصمد ل يس تحق الإلوهية فتدبر

ذا كان منزها عن احتياجه لغيره ل اإ  .(420) يطلق الصمد على آ حد اإ

فسر   اإلى    الصفويوحينما  مشيرا  البيضاوي  التفسير  عن  ناقلا  و)الواحد(  )ال حد(  كلمتي  مدلول  وبينَّ  الإخلاص  )ال حد( في سورة  كلمة 

 .(422)من جور الشريك واحتياجه لغيره  جل جلاله - -، ثم آ شار اإلى تنزيه الله (421) دللتهما الحكم بمحض الذات وعدم منافاة آ حد معه في التعدد

 
 .2/256: ., د.تمعاني القرآ ن الفراء, (414)
آ بو محمد الدارمي،    السمرقندي,(415) هـ  1407،  1تحقيق : فواز آ حمد زمرلي , خالد الس بع العلم ، دار الكتاب العربي، بيروت، ط  سنن الدارمي،عبدالله بن عبد الرحمن 

كتاب التفسير، عن عقبة بن عامر    2/519(  3783باب ما يقال في الركوع، قال حسين سليم آ سد: اإس ناده صحيح، والحاكم وصححه ووافقه الذهبي )  1/341(  1305)

 ، تحقيق : فواز آ حمد زمرلي , خالد الس بع العلم الجهني 
 (.112.  الصفحة: )416
 (. 311.  الصفحة نفسها: )417
 .  الصفحة نفسها.418
 (.5/347: ).1416, آ نوار التنزيلالبيضاوي, .419
 (. 313.  سورة الإخلاص: ص: )420
 (. 5/347) .1416, آ نوار التنزيلالبيضاوي, .  421
 .(312.  الصفحة: )422
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ليها هي التولد والولدة، وذلك حينما فسر قوله تعالى  ،آ ي لم يكن من شأ نه  "قال عنه    )لم يلد(ومن الصفات السلبية التي آ شار الصفوي اإ

:ئلاقا  )ولم يولد(، ثم فسر  "ويخرج العاقر آ و لتطابق   ، فيشمل ال زمان ، "وذلك لس تلزامها التجانس والحدوث والتبعض والاحتياج والصاحبة "ًً

 .(423) ة كل ذلك مع الذات العلية وآ شار اإلى آ نه آ حد صمد ليس كمثله شيءئمفنزَّه الله س بحانه وتعالى عن الحدوث والتجانس وآ خذ الصاحبة لعدم ملا

ثم الغنى    جل جلالهمن الصفات السلبية من السورة بالوحدة اللازمة لله    جل جلاله من تفسير سورة الإخلاص آ شار اإلى ترتيب تنزيه الله    ئهوقبيل انتها

السورة رد  للمذاهب   والكرم والرحمة، ومن ثم نف  الشريك والكثرة والنقص ثم العلية ثم الكفاءة معبرة عنها بالمعلولية والمثل، ثم آ شار في النهاية اإلى آ ن

 . (424) جل جلالهالباطلة وهذا التنزيه حق لله 

آ را الثبوتية: وهيئثانيا:  الصفات  بعض من  ،والسمعوالكلام،    ، والعلم  ،والإرادة  ،والقدرة  ، الحياة)  : ه ومنهجه في  وزاد  آ هل    علماء  والبصر(، 

 الإدراك، وبعض آ خر التكوين كما س يأ تي.  الكلام

ثبات صفة القدرة في تفسيره لكّمة )الصمد( بقوله: .1 ل نه ال زلي المس تحق للعبادة فيجب له الإيجاد المتوقف على علم   "الارادة: ذكرها مع اإ

 .(425) "والقدرة والإرادة ونحوها

 في آ كثر من موضع واحد على الشق ال تي:  جل جلاله: آ ثبت هذه الصفة لله العلم .2

اإلى الله   -آ   الصفة  آ ية )   جل جلالهآ ضاف  فنقل  من سورة  رَكَّبَكَ(   شَاءَ   مَا   صُورَةٍ   آ يلي   فيي في تفسير  المقاتل قول عن    (426) الانفطار،  من تفسير 

 .(427) "اختلاف الخلقة كال حوال لحكمة بالغة فيها صلاح العباد ل يعلمها اإل هو"لًا:  ئالقفال قا

 .(428) "فهو واجب مختار عليم"في تفسيره لكّمة )علق( من سورة )العلق(، وذلك نقلا لقول فخرالدين الرازي فيقول:  -ب

ثبات الصفة عن )ابن عطية( من تفسيره   -ت نظم الدرر(  من تفسيره الجليل )  )المحرر الوجيز(، وعن البقاع في مطلع سورة )النصر( نقل اإ

 . (430)"والتي نزلت في آ خره يدل على آ ن الترتيب من الله الحكيم العليم ": (429)فقال

 
 (.314.  الصفحة: )423
 .  الصفحة نفسها.424
 (. 313.  سورة الإخلاص: )ص: 425
 (.68.  سورة الانفطار: )ص: 426
 (. 4/613: )., تفسير مقاتلآ بي الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير ال زدي البلخى, . 427
 (. 31/216:).1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, .428
 (. 290.  سورة الإخلاص: )ص:429
 (.22/315(، والبقاع ، نظم الدرر: )5/126: ).معالم التنزيلالبغوي, المحرر الوجيز؛ .  ابن عطية، 430
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  -جل جلاله  -الحميد( من سورة )البروج( ونقل قول عن البغوي بيانا لعقيدة آ هل الس نة والجماعة لتصاف الله    عندما فسر قوله تعالى )العزيز -ث

آ  ":(431) بالعلم فقال الس نة  آ هل  فتدبره مذهب  به  العقلاء ل يقف عليه غيره فيجب الإيمان  ، ثم  (432)"ن لله علماً في الجمادات وسائر الحيوانات غير 

مام الرازي قايع نيه في كمال العلم  "لاً ئ قب بقول للاإ  . (433)"ومنه يعلم اإ

َّةي   شَرُّ   همُْ   آُولئَيكَ (آ ضاف العلم اإلى الله في تفسيره لل ية السادسة من سورة البينة:   -ج آ قول: آ و المراد كفروا في علم   "فقال مبديا لرآ يه:  )البَْريي

 .(434) "الله آ و اس تمروا عليه

نَّ (في تفسير ال ية ال خيرة لسورة العاديات:    جل جلاله آ ثبت الصفة لله   -ح
ِ
ُمْ   ا مْ   رَبهَّ ي يرٌ   يوَْمَئيذٍ   بهي   العلم   لله   آ ي: آ ليس  الله   اإلى   والضمير"فقال:    )لخََبي

 (.436) "وقيل: هو توبيخ على عدم العمل بالعلم مع آ ي ل يعلم الإنسان علم الله"لاً ئ ، ثم عقَّب بقول الرازي ناقلا قا"(435) ال مر عليه بما الكامل

 (. 437)"آ و لمن كان علمه تعالى آ نه ل يؤمن ل للق "بقوله:   جل جلالهفي تفسير سورة الكافرون صرح بعلم الله   -خ

فيجب له الإيجاد المتوقف على علم، والقدرة  "في تفسير سورة الإخلاص فقال:    -  جل جلاله   -آ وجب الوجود المتوقف على هذه الصفة لله   -د 

 .(438) "والإرادة ونحوها

والتحقيق ل يساويه  "في ذاته وعلمه وقدرته، وذلك في تفسيره لل ية ال خرة من سورة الإخلاص فقال:    جل جلالهنفى مساواة آ حد مع الله   -ذ

 . (439)"ةآ حد في صفة العظمة فاإن وجوده من ذاته وعلمه عام وقدرته تام

هذا  الصفوياستنادا لما آ ثبت الله لنفسه في كتابه والرسول في آ حاديثه، وقد سار  جل جلالهصفة الكلام: وهي صفة آ خرى آ ثبتها الكلاميون لله  .3

 المسار فأ ثبتها في تفسيره على المواضع ال تية: 

 
 (.100.  سورة البروج: )ص: 431
 (.1/132: ).1407, معالم التنزيل البغوي, .432
 (. 31/108: ).1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, . .433
 (.220.  سورة البينة: )ص: 434
 (. 233.  سورة العاديات: )ص: 435
 (. 263/:31: ).1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, . 436
 (.286.  سورة الكافرون: )ص: 437
 (. 311.  سورة الإخلاص: )ص: 438
 (. 315.  السورة نفسها: )ص: 439
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رُجُ (  تعالى:  عندما يفسر قول الله  -آ   نْ   يَخْ لْبي   بيَْني   مي ائيبي  الصُّ َ آ راد جواب من استشق عليه من آ ن المني متدفق في عضو واحد    (440))وَالترَّ

  القاضي: وهما   قال "لًا:ئعن الإشكال آ ورد قول للقاضي البيضاوي قا  الصفويب، بعدما يجيب  ئفلماذا آ ورده الله مثنى خروجه من بين الصلب والترا

 .(441) "هذا ظن   آ و ذكرتم  ما  يعارضه  ل  تعيينيل  الله  كلام آ ن  على المني  آ وعية اإلى آ قرب

وقد عرفت آ ن  "نقلا عن الرازي ما نصه:    جل جلالهعند تفسير )الضريع( في ال ية السادسة من سورة الغاش ية آ ضاف صفة الكلام اإلى الله   -ب

 .(442) "به في كلام الله ورسوله  الحقيقة بلا ضرورةٍ فلا يعبأ  آ مثال ذلك عدول عن 

تعالى   -ت قوله  لَّ   يصَْلَاهَا   لَ (فسر 
ِ
الله    (443) )الْ شْقَى  ا اإلى  الصفة  هذه  مضيفا  الكريم  القرآ ن  في  ال مثلة  هذه  وقوع  كثرة  بينل    جل جلاله ثم 

 .(444) "الله كلام   في  وقوعه كثر  وقد "،فيقول:

نَّ (  : تعالى في سورة الشرح  ال ية السادسة عند قوله   -ث
ِ
ا   العُْسْري   مَعَ   ا والتأ سيس رائ وكلام الله    "لًا: ئ قا  جل جلالهيضيف الكلام اإلى الله    )يسُْرً

 .(445)"محمول على آ بلغ الاحتمالين

 . (446) "ولئلا يش به بكلام الله"في سورة الكافرون بقوله:   جل جلالهكذا آ ضاف الصفة اإلى الله  -ج

يَصْلَى (  : بعد تفسير قوله تعالى -ح وآ قول: سوق الكلام والطريقة القرآ نية "آ يضا فقال :    جل جلاله آ ضاف الكلام اإلى الله    ، (447) )لهََبٍ   ذَاتَ   نَارًا   س َ

ذ لم يعهد في كلام الله الحكم بالهلاك ودخول النار على معين لفسقه رادة الكفر اإ  . (448) "تدل على اإ

 .(449) ."والمقصود التعوذ بتمام السورتين من حيث آ نها كلام الله المعجز "لًا:  ئمن نفس الإضافة كررها في سورة الناس قا -خ

ثباتها وذلك في عند تفسير قوله تعالى  .4 نَّ  لَى (البصير: تطرق الصفوي اإلى ذكر هذه الصفة واإ
ِ
َّهُ  ا يراً  بيهي   كَانَ  رَب مقاتل   ، فنقل قول عن(450) )بصَي

 .(452)  "بصير بأ نه متى يبعثه ": (451)ما نصه

 
 . 7ال ية:  الطارق. سورة440
 (. 108.  سورة الطارق: )ص: 441
 (.31/141: ).1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, . 442
 .15. سورة الليل ال ية: 443
 (. 169.  سورة الليل: )ص:444
 (.185.  سورة الشرح: )ص:445
 (.286.  سورة الكافرون: )ص:446
 . 3. سورة المسد ال ية: 447
 (. 305.  سورة المسد: )ص:448
 (. 329.  سورة الناس: )ص:449
 .15. سورة الانشقاق ال ية: 450
 (. 92.  سورة الانشقاق: )ص:451
 (. 4/639: ) .1423, تفسير مقاتلآ بو الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير ال زدي البلخى, .452
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 والثبوتية لله تعالى:   :آ رآ ء المتكّمين في بيان الصفاتالسلبية 2.2.2

الكلام    ء ، وقد آ طلق علماالصفات السلبية والصفات الوجوديةاإلى آ ن المتكّمين قد قسموا الصفات اإلى قسمين وهما    آ شرنا في المطلب السابق 

 كما س بق.  المعنويةو  النفس ية و  الثبوتيةعلى القسم الثاني تسمية 

اإلى شعب كثيرة،   آ طالوا الكلام عن الصفات وتشعبوا  بأ نهم قد  الباحث  العقدية حول الموضوع فقد اطلع عليه  بأ راء المذاهب  آ ما ما يخص 

ثباتها ونفيها، وتطرقوا اإلى تعلق الصفات بذات الله  فبحثوا عن   وآ فعاله، وكذا كيفية ثبوتها وآ دلتها وقدمها وحدوثها مما آ دى الكلام اإلى نقاشات    العليةاإ

آ ن بع اإلى  النقاش راجع  نفاهما عنه، وعدها  ضاً من الصفات قد و طويلة، وكل هذا  آ و  بأ حاديثه الشريفة  الرسول،  آ و  صف الله بها نفسه في كتابه 

اعتقد لما  يراداَ  واإ الذات،  عين  آ نها هي  اإلى  ذهبوا  آ خر  وبعض  فعلا،  ال خرون  واعتبرها  عنه  ول خارجة  الذات  عين  ل  المذاهب    تهالبعض صفاتا 

 ال تية: ءراالنف  والإثبات والقدم وغيره، واختلفوا على ال   بينفقد اختلفوا في قضية الصفات   ،العقدية

 آ ول: نظرية المعتزلة: 

لى القول  بنيابة ذات الله العلية عن الصفات، وهذا يعني آ نه ليس لله الصفات التي يذكرها الفرق ال خرى، بل لذات الله  آ فعال    -  جل جلاله  ذهب المعتزلة اإ

وهذه المعاني والصفات    ، وحياة   وقدرة   بعلم   ل   بذاته،   حي   بذاته،   قادر   بذاته،   صاحب الصفة، وعلى هذا القول نفوا قدم الصفات آ صلًا، وذهبوا اإلى آ ن الله عالم 

لهية،   في   لشاركته   القدم،   في   الصفات   شاركته اركتها مع الذات العلية بأ نها لو قائمة بذاته، وعللوا عدم مش   ( 453) الوصف بذاته.    وذلك ل ن القدم آ خص   الإ

ن لكتب المعتزلة يرى بأ نهم قد قسموا الصفات اإلى ثلاثة آ قسام:   والمتمعلي

 من دون مشاركته غيره فيها، ومثلوا لها بالقدرة والغنى.   جل جلالهتص بذات الله  صفات تُ  .1

 اس تحقاقه لها، مثل الوجود والحياة والعلم والقدرة. صفات يشارك غيره فيها مع المخالفة في كيفية  .2

آ ن الله   .3 اإلى  صفات يجوز المشاركة فيها في جهة الاس تحقاق ونفس الصفة، مثل الإدراك والإرادة والحب والكراهية، وذهبوا في ذلك 

ل آ ن الله   حي لذاته، وآ ن الله يحب ويكره وكذلك الإنسان يشارك الصفتين مع   جل جلالهتعالى مدرك بشرط وجود المدرك لكونه حيا، وكذلك الإنسان اإ

رادة الحب والكراهة   .(454)ن ل في محل بحق الباري تعالى من غير احتياجه اإلى حاسة، بينما المحب والمكره لمعنيين محدثين في قلبهموجودتا الفرق بأ ن اإ

ابن المرتضى المعتزلي اإجماعهم عليه بقوله:   نقل  م في نف  الصفات، وذلك ل نهم مجتمعون على نفيها، وقد  تغير بنية مذهبهوهذه التقس يمات ل ت 

  ،، اإنهم يجعلون الصفات عين الذات، كما ذكر(455)"فقد آ جمعوا على آ ن للعالم محدثا، قديما، قادرا، عالما، حيا، ل لمعان  المعتزلة آ ما ما آ جمعت عليه"

 
 (.1/43،45، ).1404, الملل والنحلالشهرس تاني, .  453
 (.183، 130: )ص:.1416, شرح ال صول الخمسةالقاضي, .  454
 (.65.  ابن المرتضى، المنية وال مل في شرح الملل والنحل  : )ص:455

https://dorar.net/frq/503
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 وعلمه ذاته، وتبين من ذلك آ نهم سلكوا مسلكين تجاه الصفات:  ،فاإنهم ذهبوا اإلى آ ن الله عالم بعلم

و قادر بذاته ل بقدرة، وحي بذاته العلية ل بصفة الحياة وكذا الصفات    حي بذاته ل بعلم   جل جلالهذهب جمهورهم اإلى نفيها صراحة وقالوا آ نه   .1

 .(456)ال خرى

ثبات .2 اإ اإلى  ذهبوا  منهم  وقالوا    قلة  فعلا،  ونفيها  اسما  ذاتهالصفات  وعلمه  بعلم،  عالم  نف   (457)اإن الله  ال ول في  مع  متفق  الرآ ي  وهذا   ،

 الصفات حقيقة وهي الغاية عندهم. 

 ثانيا: الصفات في منظور ال شعرية: 

ليه المعتزلة، فقد قالوا   سائر  ، واس تثنوا من صفات  بثبوت الصفة لذاته المتعالية اإضافة اإلى زيادتها وقدمها ذهبت ال شعرية اإلى عكس ما ذهب اإ

ولكن    هذا القول آ ن الصفة مغايرة مع الموصوف، فالعلم صفة الله    علية، ويعيب باعتقادهم بأ ن صفاته قديمة لكنها ليست عين ذاته ال الممكنات الحادثة  

،  ذات ثبت لها العلم نما يقال )عالم( فالمعنى آ نه  ، وحيفاإنل الصفة شيء والموصوف شيء آ خر وغير منفصل عنه،    جل جلاله لهو ول غيره، آ ي ليس ذات الله  

ذاً هو الموصوف بالقدرة ول يكون   لى آ ن لله ( 458) القادر من ذاته القدرة بل يجب آ ن يفترض ذاتًا غير الوصف فالقادر اإ تعالى صفات  "، وعلى هذا ذهبوا اإ

رادة، وعلى هذا القياس، فهو سميع يسمع، بصير يبصر، حي بحياة  "(459) موجودة، قديمة، زائدة على ذاته، فهو عالم بعلم، قادر بقدرة، مريد باإ

 ثالثا: الصفات في منظور الماتريدية:  

 . (460)ال شعرية بعض الصفات، وآ ثبتوا معنى حقيقيا لها يقوم بذات الرب تعالى، لكنهم آ ولوا آ و فوضوا آ كثر الصفات مثل الماتريدية آ ثبت

 .(461) والتكوين والكلام، والبصر، والسمع، والإرادة،  والحياة، والعلم، وهي: القدرة،  صفات، وعموماً فاإن الماتريدية آ ثبتوا ثماني

الصفات عندهم ليس مجرد وصف الواصف آ و نف   والمتأ مل في كتب العقدية يرى بأ نهم ليسوا كالجهمية والمعتزلة في نف  الصفات، ويرى بأ ن   

 .(462)الضد

ل للزم قدم المخلوق آ و حدوث الخالق، وعلى ذلك قال الماتريد ثبات الصفات ل يس تلزم التشبيه بين الخالق والمخلوق، واإ ي:  وذهبوا اإلى آ ن اإ

ثبات ال سماء وتحقيق الصفات تشابه لنف  حقائق ما في الخلق عنه، فلو كان لشيء منه ش به يسقط عنه من ذلك القدم......، فلو وص " ف  ليس في اإ

 (463) "بالش به بغيره بجهة فيصير من ذلك الوجه ك حد الخلق

 
 (.155، 107(، وله آ يضا المحيط بالتكّيف: )ص: 151)ص: ., شرح ال صول الخمسةالقاضي, . :456
 (.75.  المصدرين السابقين و  الخياط، الانتصار والرد على ابن الراوندي:)ص: 457
 (. 2/94) .2011, شرح المقاصدالتفتازاني, (، 45ـ8/44،: ).,شرح المواقفالجرجاني, . 458
 (.3/68. الإيج ، المواقف: )459
 (.260ـ 247، الماتريدية دراسة وتقويما: )ص: اللهيبي الحربي.  460
 (.136/ 1(،  الماتريدي، تأ ويلات آ هل الس نة، )114، 107.  البياضي، اإشارات المرام: )ص: 461
 (.22، 21: )ص: آ صول الدين .(، والبزدوي،الماتريدي128، 60-49:)ص: ., د.تالتوحيدالماتريدي, . 462
 . )14، 13: )ص: التمهيد لقواعد التوحيد(، و  آ بو المعين النسف ، 107، 41، 25، 24)ص:  .الماتريدي.:463

https://dorar.net/frq/330
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هي ليست عين الذات ول غيرها، كما اس تدلوا عقليا بأ نها لو كانت عيناً  وما يتعلق بتعلق الصفات بالله في منظورهم فاإنهم اتفقوا مع ال شعرية بأ نها 

 . ( 464) آ يضا    ، ولو كانت غيراً للزم التركيب وهو من المحالتذ لزم تعدد الذوات وهذا محالئلكانت ذاتًا وحين 

 تعالى:   لله   والمعنوية   السلبية   الصفات   بيان   راء المتكّمين في وآ    راء الصفوي : المقارنة بين آ  3.2.2

 اختلف الكلاميون في تعريف الصفات الفعلية والذاتية، وكان اختلافهم فيها على ال قوال ال تية:  عموما

ة  آ  _ كل صفة جرى فيها النف  والإثبات فهي  فعلية، وعند عدم اإمكان جريانهما فيها فهي  من صفات الذات، وهذا قول المعتزلة ومثلوا للفعلي 

لم كذا، ولم يقدر  بقولهم: )خَلقََ لفلان ولداً، ولم يخلق لفلان(، فجرى فيها النف  والإثبات، وقالوا في صفات الذات، كالعلم والقدرة، فلا يقال: لم يع

 .(465) على كذا، ثم عدوا الإرادة والكلام من صفات الفعل

لزام نف  الموت عنه تعالى وكذا لو نفُ  القد ل فعلية، فعندما يقال اإن الله حي يعني باإ ذا لزم من النف  نقيضه فهي  صفة ذاتية، واإ رة عنه ب_ اإ

الكلا ذاته  عن  نفينا  فلو  والإرادة  للكلام  بالنس بة  وكذا  الرزق،  آ و  الخلق  مع  يلزم ذلك  لن  ولكن  الجهل،  مع  العلم  وكذا  عليه،  العجز  للزم  للزم  م 

لى هذا القول ذهب ال شعري  .(466)ةالسكوت والخرس عليه، وكذا بنف  الإرادة يلزم منه الجبر والاضطرار، وهذا يدل على آ نهما صفتان له تعالى، واإ

الرحمة   مثل  فعلية وذلك  فهي   اتصافه بهما  ذا جاز  واإ والعظمة،  والقدرة  ذاتية كالعزة  فهي   بضده  آ ن يوصف  بما ل يجوز  ذا صح وصفه  اإ ج_ 

 (.467)والغضب، ومال الماتريدية اإلى هذا القول

معان النظر في هذه ال قوال الثلاثة يتبين لفظية الخلاف فيها ومثلوا بالخلق    ،وذلك ل ن المعتزلة  يثبتون ال سماء آ حيانا، وكذا آ حكامها  ،وباإ

 .(468)والرزق للصفات الفعلية، وال شاعرة اتفقوا معهم في تعداد القدرة والعلم والعزة من صفات الذات

يراد ال مثلة الصفات الذاتية   وفي اإ

 .(469)اتفقت الماتريدية معهما 

ثبات الصفات والنف  والقدم والحدوث فقد اتفق الجميع من ال شاعرة والمعتزلة والماتريدية وغيرهم على نف  الصفات السلبية عن  ومن حيث اإ

نة والجهل آ و ما آ ش به تلك الصفات اإلى الله    فلم يجد آ حد   - - جل جلاله الله   المحور ال ساسي  ، آ ما  -  جل جلاله   -من هذه الفرق الثلاثة وغيرهم نس بة النوم والس لي

 
كبر(،وملا علّ القاري، ٦٩، ٥٩، ٥٥، ٣٣: )ص .الماتريدي . 464  . 27):)ص: .الماتريديشرح الفقه ال 
 (.204، )ص: الصفات الإلهية في الكتاب والس نة النبوية في ضوء الإثبات والتنزيه، علّ جامي.  465
 (.38، )ص: غاية المرام في علم الكلامعلى الجامي، . 466
 (.  38الكلام )ص: غاية المرام في علم ال مدي،(؛ آ بو الحسن 204، )ص: الصفات الإلهية في الكتاب والس نة النبوية في ضوء الإثبات والتنزيه، علّ جامي.  467
 (.51،60،  )ص: الاقتصاد في الاعتقاد. الغزالي، 468
 (.45، )ص: ., د.تالتوحيدالماتريدي, . 469
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الصفوي والفرق الثلاثة العقدية المعتزلة وال شاعرة    ءبعد العرض السابق ل راالثبوتية المعنوية، و   -تعالى   –فهو صفاته    ، الذي تدور عليه رح اختلافهم 

 والماتريدية تبين آ نهم انقسموا اإلى قسمين آ ساسين: 

ثباتها اسما عند آ قليتهم، وهذا قول المعتزلة.   القسم ال ول: نف  الصفات عند آ غلبهم واإ

ثبات الصفات وتأ ويل آ و تفويض كثير منها، وهذا رآ ي ال شعرية والماتريدية وسار الصفوي على هذا المسار فأ ثبت    ،القسم الثاني: ذهبوا اإلى اإ

ليها    الحياة والقدرة والإرادة والعلم كما مر صفات )  جل جلاله لله   المخصص للدراسة، وآ صحاب هذا    ء ضمن الجز والكلام والبصر(، آ ما صفة السمع فلم يتطرق اإ

( وهي  س بعة  فعدوها  ال شعرية  فأ ما  المعنوية،  الثبوتية  الصفات  تعداد  من  بينهم  فيما  اختلف  والعلمالقسم  والإرادة  والقدرة  والبصر   الحياة  والكلام 

 والسمع(، وزاد الماتريدية صفة التكوين عليها. 

نما لجأ وا وعند مقارنة الرآ يين يرى   تدور بين آ مرين: ل نهم اعتقدوا بأ ن القضية  اإلى هذه النظرية بأ ن المعتزلة اإ

ثبات الصفات يؤدي اإلى القول بقدمها ل نها لو لم تكن قديمة للزم حدوثها، ول يليق حدوث الصفات بالله   ذا قلنا قدمها لزم تعدد القدما   جل جلالهآ ولً: اإ ء ، واإ

 وهذا باطل. 

لكمالية ال خرى،  ثانيا: نف  الصفات وتجريد ذاته العلية منها وهذا يفضي اإلى نف  الصفات الكمالية عن الذات المقدسة كالحياة والعلم والقدرة والصفات ا 

ناك ذاتًا وصفةة الذات عن صفاته، وذلك ل نه لو آُثبتت الصفات لوجب  ياب وهي القول بن   ، وخلاصاً من هذا المأ زق اخترعوا نظرية النيابة  ،  الاعتراف بأ نهَّ

 . ( 470) الموصوفمن غير ذ لن يمكن وجود الصفة  ئ والصفة تغاير الموضوف وحين 

آ نه متقاطع ومتناقض مع صريح القول  الباحث عن هذا  القول بالنيابة مخالف لظواهر ال يات  العقل  والذي لحظه  فاإن  النقل  فأ ما   والنقل، 

س ناد صفات الحياة والعلموالسمع والبصر   -  جل جلاله  -الكريمة الدالة على اتصاف الله   الكريم باإ القرآ ن  الكمالية اتصافا حقيقيا، لقد صرح  بهذه الصفات 

فها عن الحقيقة آ ونفيها، وحين ل  د قرينة آ و دليل مستند عليه لصر ، ومصرف هذه الصفات عنه لبد من وجو   جل جلالهوالإرادة والكلام والقدرة اإلى الله  

 وجود للدليل المقنع الصحيح يجب الإثبات. 

ما يكون   جل جلاله --صفات الكمال عنه يلزم خلو ذاته العلية عنها، وال وضح من ذلك فال مر ل يخرج من احتمالين وهما آ ن الله  آ ما العقلّ فاإن نف    اإ

ن نفيناها فحينئذ يلزم باتصافه بنقيضها وهي الصفات السلبية، فلو ن  ثباتها لنعدمت المشكّة، واإ فينا العلم عنه متصفا بتلك الصفات آ م ل، فاإن قلنا باإ

 وكذا الصفات السلبية ال خرى.  ،وس بحان الله عن هذا النقص عن ذاته المقدسة ، مثلا يلزم اتصافه بنقيضه وهو الجهل

ما آ ن كان عالما بعلم   جل جلاله وقد آ شار ابن تيمية في جواب ذلك بأ ن الله   ما    اإ آ و جهل، والق متفقون على نف  الجهل عنه فبق  العلم، وهذا العلم اإ

ثبات قدم الصفات الكمالية،   ءلهما، والمعتزلة متفقون على عدم اإمكان حدوثه فهذا الموافق عليه، فبق  الكلام بتعدد القدما  قديما آ و محدثافلا ثالث باإ

 
 (.93)ص: .الفرق بين الفرقال سفراييني, (، 131، 119ـ  118، 97، 80)ص: ., شرح ال صول الخمسةالقاضي, (،۱/٥۲۲: ).1426, مقالت الاسلاميينال شعري, 470



65 
 

ليه المعتزلة،    ،به علما قديما بمعنى القائم بنفسه المس تقل عن موصوفه   والقول بالتعدد اإن كان المراد  فصفة العلم  ،بل هي صفة القديمفليس كما ذهب اإ

ن كان معنى القديم عندهم هو  ليست قديمة بهذا الاعتبار ذا كان قدمها    ، قديمة بقدم موصوفها  فحينئذ   ، آ نه ل ابتداء له، ولم يس بقه عدم مطلق، واإ واإ

موصوفها  لقدم  القدماء فليس    تابعا  يقال   لتعدد  آ ن  يصح  ول  موصوفها  بقدم  قديمة  صفة  هناك  بل  وجود،  من  ذاً  الإنسان    : اإ وصفة  اإله  الإله  صفة 

نسان   .(471)اإ

،  (472) فاإنهم متفقون في معظم القضايا العقدية، حتى بلغ اتفاقهم اإلى درجة تسمية الخلاف اللفظ  فيما جرى بينهمآ ما بالنس بة لل شاعرة والماتريدية  

 : (473)ومن آ ظهر القضايا المختلفة بينهم هي 

 .(475)واحد  بمعنى والرض مع المحبة آ نها اإلى ال شاعرة ،بينما ذهب(474)والمحبة في منظور الماتريدية الرض  تس تلزم صفةالإرادة: ل  .1

نما  _عليه السلام_  فاإن موسى   عنه، وعلى هذا القول  عبارة  هو   منه    والمسموع  يسمع،  ل   الله   كلام   ن: اإ الماتريدية  الكلام: قال   صفة .2   سمع  اإ

النفس، ويعني ذلك    -تعالى   –  الله  كلام  آ ن موسى _عليه السلام_ سمع  ، بينما يجوز عند ال شعرية(476) كلامه  على  دالة  الله  خلقها   وحروفا  صوتا

 . (477)-تعالى  – الله  جواز كلام 

هي ليست صفة عند ال شعرية،   ، بينما(478) المكون  هو غير  التكوين  وذهبوا اإلى آ ن  ،-تعالى  -لله  صفة آ زلية  الماتريدية  التكوين: آ ثبتها  صفة .3

نما آ مر  .(479)حادث وهو المكون ال ثر، ويفضي ذلك اإلى آ نه عين اإلى المؤثر نس بة  من  العقل  في  يحصل اعتباري واإ

 القضاء والقدر وأفعال العباد:  والمتكلمين في بيان : أراء ومنهج الصفوي.3.2.2

 راء الصفوي وبيانه للقضاء والقدر: : آ 4.2.2

التي قد طال الكلام عليها بين الكلاميين، ويرجع سبب اهتمامهم بها اإلى ركنيتها من آ ركان الإيمان كما هو    ئل القضاء والقدر من المسامسأ لة  اإن  

  ئي ، وما يتعلق بمفهومهما اللغوي والاصطلاحي فالقضاء لغة من آ شهر معانيه الحكم، وآ صله قضايٌ يا(480)واضح من حديث جبريل_عليه السلام_ 

مضاؤه  اإحكامه الشيء ه همزة لوقوعها بعد ال لف، يقال قضاءئمأ خوذ من قضيت، قُلبت يا  .(481)وتمامه منه والانقطاع  واإ

 
 (.2/95: )منهاج الس نة النبوية.  ابن تيمية، 471
 (.491(، و اللهيبي الحربي، الماتريدية: دراسة وتقويما: )ص: 23،53: )ص:اإشارات المرام من عبارات الإمام .  البياضي، 472
 (.494،501(، واللهيبي، الخلاف بين الماتريدية وال شاعرة: )ص:1/169،178تفسير الماتريدي: )/تأ ويلات آ هل الس نة. آ بو منصور الماتريدي، 473
 (.297)ص: .,التوحيدالماتريدي, . 474
 (. 530: )ص: .1426, مقالت الاسلاميينال شعري, . 475
 (.58: )ص: ., د.ت التوحيدالماتريدي, .  476
 (. 175)ص:  .1426, مقالت الاسلاميينال شعري, .  477
 (47)ص:  ,التوحيدالماتريدي, . 478
 (. 3/155.  الإيج ، المواقف: )479
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مبلغ  آ ما فهو  قدره  القدر:  يقال:  قدرت  الله  الشيء،  رهُ   آ قْدُرهُ   الشيء  تقديرا،  آ حمد(482)وآ قدي وقال  )ت:    بن  ،  كتابه  395فارس  في  هـ( 

 .(483) "ونهايته وكنهه الشيء مبلغ  على يدل  صحيح  آ صل (والراء -والدال  – القاف ) نصه:    اللغة( مبينا ل صل الكّمة ما الجليل)مقاييس 

 آ ما مفهومهما الشرع : فقد اختلف العلماء فيه على ثلاثة آ قوال: 

ليه بعض آ ئمة اللغة الذين قالوا بترادفهما،   في    (، فقال  هـ458المرسي)ت:    س يده   منهم ابن و آ ول: آ نهما مترادفان، وهذا القول موافق لما ذهب اإ

)المحكم ما   معجمه  والحكم"  "القدر  :نصه   والمحيط(  )ت:(484) القضاء  منظور  ابن  عنه  ونقل  الكلام  711،  نفس  لسانه  في  وآ ورد  (485) هـ(   ،

 .(486)هـ( في قاموسه نفس العبارة817الفيروزآ بادي)ت:

القدر    ثانيا: آ نهما مفترقان حيث آ ن لق واحد منهما معنى مس تقل حيث بين العلماء آ ن القضاء يطلق على ما علمه الله وحكم به في ال زل، بينما

العلماء :    هو وجود المخلوقات موافقة لهذا العلم والحكم، وعلى هذا المعنى يكون القدر متأ خرا عن القضاء، وعلى ذلك  قال ابن حجر في الفتح: "قال 

 (. 487والقدر جزئيات ذلك الحكم وتفاصيله")  ،القضاء هو الحكم الكّ  الإجمالي في ال زل

  للقضاء،  مطابقًا  واحد،   بعد واحدًا  الوجود،  اإلى   العدم  من  الممكنات   وسلط الجرجاني في تعريفاته الضوء على الفرق بينهما قائلًا: "القدر: خروج

  وجودها   والقدر   مجتمعة،  المحفوظ  اللوح   في  الموجودات  جميع  وجود   القضاء  آ ن   هو  والقضاء،  القدر  بين  والفرق  يزال،  ل   فيما  والقدر   ال زل،  في  والقضاء

والقضاء هو    ،(، ورآ ى ال صفهاني آ ن القدر متقدم عن القضاء وقال: "القدر هو الحكم السابق ال زلي488شرائطها")   حصول  بعد  ال عيان   في   متفرقة

 (489) "الخلق

 
 -آ خرجه مسلم في صحيحه  ( نصه: )....قال فأ خبرنَّ عن الإيمان قال آ ن تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم ال خر وتؤمن بالقدر خيره وشره قال صدقت....(،  (480

 ، باب معرفة الإيمان والإسلام والقدر وعلامة الساعة، عن عمربن الخطاب رضي الله عنه. 102(، 1/28ط/التركية: )
 (. 15/186دار صادر: ) .,لسان العربابن منظور, .  481
 .(745)ص:  :مجمل اللغة  ،ابن فارس، و (5/112) ،العين ،الفراهيدي.  482
 .  (5/62) :مقاييس اللغة  ،ابن فارس. 483
 (. 6/300.  ابن س يده المرسي، المحكم والمحيط ال عظم: )484
 (. 5/74) .1414, لسان العرب ابن منظور, - 485
 (. 591)ص: .2005–1426, القاموس المحيطالفيروزآ بادي, .: 486
 (. 477/ 11).1431, آ راء ابن حجر في الإلهياتالدوري, . ابن حجر، فتح الباري: 487
 (.174)ص:  .1983–1403, التعريفات الجرجاني, . 488
 (.675: )ص.1412, المفرداتال صبهاني, . 489
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ذا   اإ آ خرى يكون لق واحد منهما معنى خاصا  بعبارة  بينهما عموم وخصوص، بحيث يجتمعان عند الافتراق ويفترقان عند الاجتماع،  آ ن  ثالثا: 

، وذهب اإلى هذا القول الإمام الخطابي في معالمه وسماه  شمل كل واحد منهما ال خرفي نصين مختلفين    اجتمعا في نص واحد، والعكس صحيح فلو وردا

 .(490)جماع القول

بدائالصفوي وآ را  آ ما ما يتعلق بمنهج  ضافة اإلى اإ ليه في عدة مواضع، وتمنهج بمنهج ال شعرية في الإيمان بها، واإ رآ يه في    ءه حول المسأ لة فقد تطرق اإ

 نقل آ راء كثيرة للعلماء حول المسأ لة، والمواضع التي سلط الضوء عليها هي:   تفسير ال يات الدالة عليها  

رَهُ عندما يفسر كلمة )  .1 نْ (( في قوله تعالى:  قدََّ رَهُ   خَلقََهُ   نطُْفَةٍ   مي ر آ قدار العبد شقيا آ م  فسر  (491) )فقََدَّ يمانه بالقدر مصرحا بأ ن الله قدَّ ها مثبتا اإ

 .(492) "آ طواراً علقة ثم مضغة اإلى آ خر الخلقة ذكراً آ و آ نثى شقياً آ و سعيداً "سعيدا وهو جنين في ظلمات ثلاث فقال: 

ا  كَلاَّ (:  في نفس السورة عند قوله تعالى .2   ، ل نه لم ينفذ ما قدره الله من المدة  ؛كلا ل يحضر القيامة ال ن"(494) :  قال  (493) )آ مَرَهُ  مَا  يقَْضي  لمََّ

 .(495) ")آ يان يوم القيامة(: وكميتة بني آ دم فهو ردع عن العجلة بقولهم 

ي (در معلوم، وذلك في تفسير قوله تعالى:  ء بق خلق كل شي-  جل جلاله   -آ شار اإلى آ ن الله   .3 ي رَ   وَالذَّ كل شيء بمقدار  ":  فقال(  496) )فهََدَى  قدََّ

آ و قدر لق  "، ثم يفسر بأ ن الله يقدر كل ما يملك الإنسان ثم هدايته على وجه الانتفاع به، فقال: "فالعالم كله تفصيل لذلك   ،معلوم في ذاته وصفاته

ليه وعرفه وجه الانتفاع به سعادة العبد وشقاوته  لقتادة من )نكت الماوردي( بأ نه فسر ال ية بتقدير الله ، وفي النهاية نقل قولً "شيء ما يملكه فهداه اإ

 .(498) ،(497)ثم يسرَّ كلا لما قدر عليه

يَّتُهاَ   ياَ (في قوله تعالى:    ءتطرق اإلى القضا .4 بثلاث معان مشيرا في معناه الثالث اإلى آ ن النفس   )المُْطْمَئينَّةُ (ففسر   (499) )المُْطْمَئينَّةُ   النَّفْسُ   آ 

 . (500)"المس تقرة المتيقنة بالحق، آ و المطمئنة اإلى ما وعدها الله، آ و الراضية بقضائه"المطمئنة هي الراضية بما قضى الله لها وقدرها، فقال:  

 
 (. 323/ 4) .معالم السننالخطابي, . 490
 19. سورة عبس ال ية: 491
 (.48.  نفس السورة:)ص: 492
 . 23. نفس السورة ال ية: 493
 (.51.  نفس السورة:)ص:494
 . 6سورة القيامة ال ية:  (495)

 .3. سورة ال على ال ية: 496
 (. 6/251) ., د.تالنكت والعيون) تفسير الماوردي(الماوردي, (497)

 (. 113.  تفسير ال على: )ص:498
 . 27: ال ية الفجر. سورة499
 (.146: )ص:الفجر.  500
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نْ (اعتقد الصفوي بأ ن الله قسم آ رزاق العباد في القدر، وآ من بالقدر الحولي عند تفسير قوله تعالى  .5 حيث آ شار اإلى آ ن    (501) )آ مْرٍ   كُللي   مي

، ومن ثم تكّم عن تقدير ال قدار في تلك اللية واس تدل (502)"  ول ينافي ال ول تقس يم ال رزاق ليلة البراءة"الله يقسم ال رزاق في ليلة البراءة، فقال:  

ذا كانت ليلة القدر يسلمها اإلى آ ربابها(  ،بحديث )اإن الله تعالى يقدر المقدار ليلة البراءة ، ثم تحدث عن تقديرال جال في تلك الليلة وكذا الخير  (503) فاإ

 . (504)والبركة وكتابة اسم من يموت

 : آ راء الصفوي ل فعال العباد:   5.2.2

  آ فعال العباد من المسائل التي وقع فيها الجدال الكثير بين الفرق العقدية، منهم من ذهب اإلى آ ن الإنسان مجبورعلى ما يفعله وليس   اإن مسأ لة

ومنهم    فيما يفعله وهم الجبرية، بينما اعتقد بعض آ خر اإلى آ ن الله ليس خالقا ل فعال الإنسان، بل العبد نفسه خالق لما يفعله، وهم المعتزلة،  تصرف  له

 من هداهم الله اإلى الحق وهم آ هل الس نة والجماعة كما س يأ تي. 

تعالى:   قوله  تفسير  في  وذلك  لدراس تي  المخصص  الجزء  من  واحدة  مرة  عليه  تطرق  فقد  المسأ لة  هذه  الصفوي في  بأ راء  يتعلق    فأَ لهْمََهَا (وما 

، فأ ورد من تفسير البغوي بهذا المقصد آ ثرا لبن عباس_رضي  )فأَ لهْمََهَا (ء في بيان معنى قوله تعالى وتحديدا سلط عليها الضو   ،( 505) )فجُُورَهَا وَتقَْوَاهَا 

لبن  ، ثم نقل قول (506)(، ثم واصل النقل بأ ن القول موافق للمعتزلةالله عنه_ بأ نه قال )آ فهمها التقوى وحس نها، والفجور وقبحها ومكنها مما شاء منهما

ل ن ال صل كالإبلاغ    ؛غير التعليم  اإلى آ ن الإلهام والوراد فيها هوهو الخالق للسبيلين، ومن ثم آ شار  بأ نه آ شار اإلى آ ن ال ية دالة على آ ن الله    زيد

وقد علم آ يضاً آ نل الإخبار ممكن  :  (508) ، وآ نهيى التحدث عن القضية بالنقل عن الإمام فخرالدين الرازي بأ نه قال  (507) هواس تعماله في الارتفاع في القلب

ن المراد ما ذكره وال يات السابقة دلت على خلق ال جسام وهذه على خلق ال فعال الاختيارية فما في  ، فعلم آ  يحتاج اإلى فاعل غير العبد دفعاً للس ببية

فتدبره يجاده  باإ كله  القض (509) الحسل  حول  والجماعة  الس نة  آ هل  مذهب  ترجيح  النقل  بهذا  آ راد  ل،  بين الارتكاب  العبد مخير  بأ ن  وفعل  ية  لمعاصي 

بل الله تعالى.  ،الخيرات  مع حتمية خلقهما من قي

 
 . 4. سورة القدر ال ية: 501
 (.210.  سورة القدر:)ص:502
آ نه آ ورده فخر الدين الرازي والنيسابوري بلفظ )اإن الله يقدر المقادير.....(،  503 ل  اإ , مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي,  . ماوقفت على تُريجه من كتب ال حاديث، 

 (.6/540) .1416, غرائب القرآ ن ورغائب الفرقانالنيسابوري, (، وتفسير،32/235: ).1420
 (.210.  تفسير سورة القدر:)ص:504
 . 8. سورة الشمس ال ية: 505
 .5/258: .1407, معالم التنزيلالبغوي, (506)
 . 24/455  .1420, جامع البيان في تأ ويل القرآ ن الطبري, (507)

 (.160.سورة الشمس )ص:508
 . 31/177 .1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, (509)
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 :آ راء المتكّمين في بيان القضاء والقدر وآ فعال العباد   3.2.

المذاهب العقدية حول    آ راءالفرق الكلامية كثيرا، وقد اختلفت  آ صحاب  في المطلب السابق آ شرنا اإلى آ ن قضية آ فعال العباد قد تكّم عنها  

 م في آ فعال العباد. ئهء والقدر، وقد آ فضى اختلافهم في القضاء والقدر اإلى تشتت آ راموضوع القضا

 وقبل تسليط الضوء على آ راء الفرق الكلامية عن القضية لبد من الإشارة اإلى النقاط ال تية:

وحريته على الحركات والسكنات باعتبار مصدرها ومعرفة    واختياراتهقدرة الإنسان    تتمحور حول آ ول: محور القضية: عموما آ ن هذه المسأ لة  

بأ ن ا نسان دخلاآ  لقضية تدور حول سؤالين وهما: هل  مكونها، ويمكن القول  آ فعاله آ م    ن للاإ في خلق ما يفعله آ م ل؟، وهل آ ن الإنسان مجبر في 

 مخير؟.

 ترجع اإلى العصر ال ول للصحابة الكرام آ و بعدهم على اختلاف بين العلماء بالشق ال تي:  ةثانيا: الجذور التاريخية للفكرة: اإن جذورها التاريخي 

فقال آ ناس: احترقت   ،احترقت الكعبةو  محصورا بمكةلما كان  وذلك -مارضي الله عنه -عبد الله بن الزبيرفي زمن الصحابي  نفاة القدر ظهر .1

 (.510)، وقال آ ناس: لم تحترق بقدر الله-تعالى –بقدر الله 

 .(511)واخر عهد الصحابة رضي الله عنهمفي آ  ، وذلك آ ول من قال بالقدر هومعبد الجهني بالبصرة .2

نصراني فأ سلم ثم تنصر، وآ خذ (، وآ شار بأ نه  سوسنبـ)  ال وزاع وآ ورد    (512) كان من المجوس  )سيسويه(هو    من ابتدع القول بالقدرآ ول   .3

)سيسويه( فيما نقُل عن يونس بن عبيد، ومن تقارب  اسم  (  515)   ئيواللاكا(  514)، وآ كد ابن بطة  (513) عنه معبد الجهني، وآ خذ غيلان الفكرة عن معبد

 الاسمين يمكن القول بأ نهما اسمان لرجل واحد.

وال   الصحابة  القدر ورآ ي  نفاة  فرقة  العلمائمثالثا: اسم  عليهم  آ طلق  اإن هؤلء  فيهم:  القدرية،ءة  ولسو لإ اسم  السابق بال مور،  ء  نكارهم علم الله 

، وواثلة بن ال سقع، مالك آ نس بن ، وآ بو هريرة، وعبد الله بن آ بي آ وفى، و ابن عباس، و عبد الله بن عمر تبرآ  منهم كثير من الصحابة مثل  اعتقادهم

(،  517) المنكرون لعلم الله ويكفرون  : القدرية هم  : وغيرهم  آ حمد و  الشافع و  مالك :  ، وقال فيهم ال ئمة(516)وعقبة بن عامر الجهني، وغيرهم رضي الله عنهم

 
 (. 384/ 7: ).1416, مجموع الفتاوى ابن تيمية, (، 825/ 4اللالكائي، شرح آ صول اعتقاد آ هل الس نة والجماعة: ) .510
 .)4/185(، والذهبي: سير آ علام النبلاء: )1077/ 2) .التاريخ الكبيرالبخاري, .  البخاري، التاريخ ال وسط:  511
 (.591/ 3(، و الالكائي، شرح آ صول اعتقاد آ هل الس نة والجماعة: ) 297/ 4.  ابن بطة، الإبانة الكبرى: )512
 (. 2/298(، وابن بطة، الإبانة الكبرى: )959/ 2. ال جري، الشريعة: )513
 (. 299/ 4.  ابن بطة الإبانة الكبرى: )514
 (.826/ 4.  اللاكائي، شرح آ صول اعتقاد آ هل الس نة والجماعة: )515
 ( 384/ 7) .1416, مجموع الفتاوىابن تيمية, (،:14: )ص: .الفرق بين الفرقال سفراييني, .  516
 (.781/ 4(، اللاكائي، شرح آ صول اعتقاد آ هل الس نة والجماعة، )385/ 7) .1416, مجموع الفتاوىابن تيمية, (، 14: )ص: .الفرق بين الفرقال سفراييني, .  517

https://dorar.net/history/event/319
https://dorar.net/history/event/523
https://dorar.net/history/event/321
https://dorar.net/history/event/308
https://dorar.net/history/event/374
https://dorar.net/history/event/585
https://dorar.net/history/event/585
https://dorar.net/history/event/661
https://dorar.net/history/event/780
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القدرية مجوس هذه ال مة, اإن مرضوا فلا تعودوهم و اإن  (لًا:  ئ بـ)مجوس ال مة(، وحذر آ مته من التعامل معهم قا  ومن قبلهم سماهم الرسول ال كرم

 (.518) (ماتوا فلا تشهدوهم 

 والقدر وآ فعال العباد، لرتباط الثاني بال ول. ءرابعا: تشمل القضية على القضا

 وآ دلتهم فاختلفوا اإلى فرق مختلفة واس تدلوا كل فريق بأ دلة نقلية وعقلية:  وما يتعلق بأ راء المتكّمين في بيان القضاء والقدر وآ فعال العباد

اإن   آ قوال:  آ ربعة  الفرق على  انقسمت  القضاء والقدر، ويمكن آ ول اختلافهم:  انقسموا في  بأ ن الكلاميين قد  العقدية يجد  الكتب  المطلع على 

 على ال قوال ال تية:  مئهتصنيف آ را

رادة،بل اإنهم مجبرون على آ عمالهم، وكل يسمى .1 من    كس با   اإن الله تعالى هو خالق آ فعال العباد وحده،والعباد ل قدرة لهم ول اختيار ول اإ

(  520)   الجبرية   ، وهذا قول الجمهية(519)والرعشة  الرعدة   بمثابة   الإرادية  والحركات   الإطلاق   في   والتوسع  التجوز  سبيل  على   حركات وسكنات العباد  فهو 

 .(522) ، واعتقدوا بأ ن العبد لحكم عليه ل نه مجبور على ما يفعله(521) صفوان كما سماه الإيج  به بن  يسهم جهمئ ور

الجبار    قبيح، نقل القاضي عبد  كل   عن الله ينزهون  العباد، وهذا قول المعتزلة، وبنوا قولهم هذا على آ نهم  اإن الله تعالى ليس خالقا ل فعال .2

  وآ ن  جهتهم،  من   حادثة  وقعودهم   وقيامهم  تصرفاتهم   من   العباد   آ فعال   آ ن   على   العدل   آ هل   كل   اتفق "اتفاقهم على ذلك مسميا آ تباعه بأ هل العدل، فقال:  

وعلل نف  خالقية الله  "(523)خطؤه عظم فقد  ومحدثها خالقها -س بحانه –  الله اإن قال من وآ ن سواهم، محدث  ول لها، فاعل  ول ذلك،  على آ قدرهم الله

ليه، والله تعالى  ءلل فعال ونسبتها اإلى العباد بأ ن في ال فعال ماهو ظلم وجور وقبيح وسي ، فلو نسُب خلق ال فعال اإلى الله فقد نسُب الشر والقبيح اإ

وآ حد ما يدل على آ نه تعالى ل يجوز آ ن يكون خالقاً ل فعال العباد هو آ ن في آ فعال العباد ما هو ظلم وجور، فلو كان تعالى  ":  منزه عن ذلك، فيقول

 (.524) "خالقاً لها، لوجب آ ن يكون ظالماً جائراً تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً 

 فيما بينهم على رآ يين:  ق بأ فعال عباده قبل الفعل فاختلفواوما يتعلق بعلم الله الساب

تعالى الله عما    -  ،عباده آ ي آ ن الله ليس بعالم بأ فعال عباده قبل وقوعها  بأ فعال  السابق   الله  علم  آ ن الله لم يكن في   في  متقدموهمذهب   -آ  

 .(526) عليها بالقدرة  يوصف  ل  وآ نه ،اللهمقدور   في  ليست والمعاصي   آ ن الشرور اإلىفذهب  ،(525)المعتزلي( النظام، ومنهم )-يقولون علوا كبيرا

 
، وقال عنه »هذا  286(، حديث رقم  159/  1، وقال عنه حسن، والحاكم في المس تدرك، )4691( باب في القدر، رقم الحديث  2/130. آ خرجه آ بو داود في سننه : )518

 حديث صحيح على شرط الش يخين، اإن صح سماع آ بي حازم، من ابن عمر ولم يخرجاه وشاهده. 
 (.105(، واليافع ، مرهم العلل المعضلة: )ص: 228)ص:  .,التوحيدالماتريدي, . 519
(، وال سْفَرايييني، التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الهالكين:  89(، والكّوذاني، شرح القصيدة الدالية: )ص:  276.  البخاري، خلق آ فعال العباد )ص:  520

 (. 107)ص: 
 . (78/ 1) :المواقف ،الإيج .  521
 . (104)ص:   :التمسك بالسنن والتحذير من البدع.  الذهبي، 522
   556(.8/3. القاضي عبد الجبار، المغنى في آ بواب العدل والتوحيد )523
 (.345) ,شرح ال صول الخمسةالقاضي, . 524
 . 57. س بقت ترجمته في )آ دلة المعتزلة على وجود الله( ص525
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  في   خافية  عليه  تُفى   ل ، وآ نه تعالى  خلقه  وآ فعال   آ فعاله   من   يكون   ما   بق   عالماً   يزل   لم اتفق متأ خروهم مع آ هل الس نة والجماعة بأ ن الله   -ب

 .(528)حياً  قادراً   عالماً  يزل لم، ونقل ال شعري اإجماعهم على ذلك بأ ن الله  (527) السماء في  ول ال رض

القول الماتريدية  وحده خالق لها، ولكن النس بة اإلى العباد هي كسبية، وذهب اإلى هذا    -تعالى  –وآ ن الله    ،لله  مخلوقة  العباد  آ فعال   اإن .3

  ،فيأ فعالهلكنها غير مؤثرة    ،، فالعبد ذو قدرةالحادثة  للقدرة  مقارنا   الفعل   وقوع دوا بها آ ن  اهي النظرية الكسبية المشهورة عنهم، وآ ر   وال شعرية، وهذه 

، نقل الإمام ال شعري  (529) مسبباتها  في   مؤثرة  آ مارات غير، فاإنها عندهم  ال س باب، ويرجع هذا المعتقد اإلى اعتقادهم في  ال فعال  على  علامةبل هي  

بقوله:   المعتقد    ن   واإ "وكذا قال في )المقالت(:    "(530) سواه  منها   لشيء  لخالق  وحده  الحوادث  لجميع  خالق  آ نه   على   وآ جمعوا "اإجماع فرقته على هذا 

ن، الله  يخلقها العباد  سيئات ن  الله،  يخلقها العباد آ عمال واإ  (531)"شيئاً   منها يخلقوا آ ن يقدرون  ل  العباد واإ

ليه،  صائرون  هم   ما  المحفوظ، وعلم  اللوح  في  ذلك  كل  وكتب،  وشرها  خيرهاوحده هو الخالق ل فعال عباده    -تعالى  –اإن الله   .4 وآ ن الله    اإ

ل آ ن يشاء اللـه ، وآ ن العباد وما لم يشأ  لم يكن ،كان ءوما شا ،يشاءويضل من  ،يهدي من يشاء ما  المشيئة والقدرة على ، فلهم  -تعـالى -ل يشاءون اإ

آ   آ فعالهم حقيقة، وهذا ما ذهب  ليهم  اإ ل  الحقيقة  على  خالق  ل"، فقال الإمام البخاري  ة الحديث والحنابلةئميفعلون تنسب    وآ ن   ،-وجل  عز–  الله  اإ

ثبات   في  ، وذكر(532) "عذر  ول   ،-وجل  عز   –  الله   آ ضله   لمن  حجة  ل  يشاء،  من   ويضل،  يشاء  من   يهدي  الله  وآ ن  لله،  مخلوقة  كلها  العباد  آ كساب   اإ

عَلوُا   فلَا )   :وعندما بوب لقوله تعالى  والإرادة،  للمشيئة  الصحيح  بعدما بوَّب في   ،حديثاً   عشر  س بعة  -تعالى   –  لله  المطلقة  العامة  المشيئة ي   تَجْ َّ ندَْاداً   للَّي   آ 

نتُْمْ  ذ   ،-تعالى–  الله   بخلق  العباد   آ فعال  كون   بيان  بذلك  البخاري  قالبنحجر عن مراده: "مراد  (تعَْلمَُونَ   وَآ    لله   آ نداداً   لكانوا ؛  بخلقهم  آ فعالهم  كانت   لو  اإ

 . (533) فيها" -تعالى– الله  لقدرة دخل   قالوا: ل حيث  المعتزلة وعلى  آ صلًا، للعبد قدرة   قولهم: ل في  الجهمية على الرد تضمنت  كما  الخلق، في له  وشركاء

  اإلى   صائرون  كلهم  هم  بل  عليهم،  قدره ً وقدرا  قضاه،  قضاء  الله  من  وآ خره  وآ وله  وسيئه،  وحس نه  ومكروهه،  ويقول آ حمد بن حنبل: " ومحبوبه

  الحرام،  المال   وآ كل  النفس،  وقتل ،  الخمر  وشرب،  والسرقة،  والزنا  ، -عزوجل–  ربنا  منه  عدل   وهو   محالة،   ل   عليهم  قدر   ما   في   واقعون   له،  خلقهم  ما 

 "(534)خلقه… على  البالغة الحجة لله  بل حجة، الله  على الخلق من ل حد يكون  آ ن  غير من  وقدر بقضاء   كلها والمعاصي، بالله والشرك

 ثانيا آ دلتهم:  

 الجبرية: اس تدلوا بال دلة ال تية: 

 
 (. 1/54) , الملل والنحلالشهرس تاني, . 526
 (. 178.  ابن الخياط، الانتصار والرد على ابن الراوندي الملحد: )527
 (.157: ).مقالت الاسلاميي ال شعري, .  528
 .)256، والبياضي، اإشارات المرام: )ص: )228)ص:  .,التوحيدالماتريدي, :(، 58.  ال شعري،رسالة اإلى آ هل الثغر بباب ال بواب )ص: 529
 (. 254: ).1426, مقالت الاسلاميين. ال شعري، رسالة اإلى آ هل الثغرال شعري, 530
 (. 1/291) ., مقالت الاسلاميينال شعري, . 531
 (.60. البخاري، اعتقاد آ ئمة الحديث: )ص:532
 (.  13/445،491).فتح الباريالعسقلاني, . 533
 (.74آ حمد بن حنبل )ص:  -. العقيدة رواية الخلال 534
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 ال دلة النقلية: اس تدلوا بكثير من ال يات منها:   .آ  

نيَْا وَ تعالى:   قوله .1 َا فيي الحَْيَاةي الدُّ بَهُمْ بهي ُ لييُعَذلي َّمَا يرُييدُ اللََّّ ن
ِ
بْكَ آ مْوَالهُمُْ وَلَ آ وْلَدُهُمْ ا رُونَ فلََا تعُْجي نفُْسُهمُْ وَهُمْ كَافي  .(535) )تزَْهَقَ آ 

قًا   تعالى :   وقوله  .2 عَلْ صَدْرَهُ ضَيلي ُ يَجْ لهَّ سْلَامي وَمَنْ يرُيدْ آ نْ يضُي
ِ
حْ صَدْرَهُ ليلْا يهَُ يشَْرَ ُ آ نْ يَهْدي َ    فمََنْ يرُيدي اللََّّ مَاءي كَذَلكي عَّدُ فيي السَّ َّمَا يصََّ حَرَجًا كَ ن

نوُنَ  ينَ لَ يؤُْمي ي يجْسَ علََى الذَّ ُ الرل عَلُ اللََّّ نسان دخل فيهما ئن الإرادة والمشيوقالوا عن ال يتين: اإ  (،536) )يَجْ  .(537)ة من حق الله تعالى فليس للاإ

3.  ي بيهي كَثييًرا لُّ بيهي كَثييًرا وَيَهْدي َذَا مَثلًَا يضُي ُ بهي ينَ كَفَرُوا فيَقَُولوُنَ مَاذَا آ رَادَ اللََّّ ي ا الذَّ قيينََ  وَآ مَّ لَّ الفَْاسي
ِ
لُّ بيهي ا ، وبينوا موطن الشاهد  (538) )وَمَا يضُي

 .(539) آ ويختارالهداية لنفسه،فليسلهأ نيبعدعنهالضلالة ،نسان الإ فيها بأ ن الهدايةوالضلالةمغلوبة على 

4.  رَمَى َ ذْ رَمَيْتَ وَلكَينَّ اللََّّ
ِ
َ قتََلهَمُْ وَمَا رَمَيْتَ ا ن الذي رمى في الحقيقة هو الله عز وجل، ولكن  آ  ، وذهبوا اإلى  (540) )فلََمْ تقَْتُلوُهُمْ وَلكَينَّ اللََّّ

ياه، مباشرتهم  مع والزرع  والرمي القتل فعل  عنهم ما رمى، فسلب  - -النبي  .(541)لنفسه فعلها وآ ثبت اإ

يقال  .ب مثلا  مجازا،  فاعلها  اإلى  ينسب  اللغة  في  حتى  ال فعال  بأ ن  عقليا  الجبرية  اس تدل  العقلية:  ،  الحجر  وتحرك  ، الشجرة  آ ثمرت   :ال دلة 

ذا   كلها   ال فعال  آ ن   كما  جبر،  والعقاب  والثواب  ذلك   غير   اإلىآ نبت الربيع البقل،  و وآ نبتت،    ال رض  تزتواه -آ يضا-فالتكّيف  الجبر  ثبت  جبر. قال: واإ

 .(542)جبرا كان

 يات منها: ال  آ ما المعتزلة: فاس تدلوا كالجبرية نقليا وعقليا، فأ ما النقلية فأ وردوا جملة من 

1. ٍن تفََاوُت حْمَني مي ا ترََى فيي خَلْقي الرَّ الله نفى التفاوت عن    ا دليل من جهة السمع ومصرحا بأ ن آ ورد القاضي عبدالجبار مشيرااإلى آ نه  (543) )مَّ

ما آ ن يكون المراد به من جهة الحكمة آ و الخلقة، والمراد من جهة غير جا من الحقائق التي ل    المخلوقات  في خلقل ن التفاوت    ؛ز ئخلقه، وهذا التفاوت اإ

فلم   ذلك  ثبت  ذا  واإ الحكمة،  فتبقى  وغيرهتنكر،  التفاوت  على  لش تمالها  تعالى  من جهة الله  تكون  آ ن  العباد  آ فعال  في  الباقلاني  (544)يصح  ورد   ،

آ ولها   آ ن  اإلى  تعالى   حجة عليهمالاس تدلل بال ية مشيرا  وَالحَْيَاةَ  :وهو قوله  المَْوْتَ  خَلقََ  ي  ي تفاوت الحياة والموت، وكذا  )الذَّ ، ول شك في وجود 

 
 . ٥٥: ال ية: التوبة. سورة 535
 .121سورة ال نعام ال ية:.536
، حجج القرآ ن: )ص: 537  (.16، 13.  ابن المظفر الرازيل
 .21. سورة البقرة ال ية: 538
 (.96.  الكّوذاني، شرح القصيدة الدالية: )ص: 539
 . 17ال نفال ال ية: . سورة540
 (. 750/ 2(، وصالح آ ل الش يخ، شرح العقيدة الطحاوية: )142.  البيهق ، الاعتقاد: )ص:541
 (. 1/87: ).,الملل والنحلالشهرس تاني, . 542
 . ٣. سورة الملك ال ية: 543
 . )٣٥٥)ص:.,شرح ال صول الخمسةالقاضي, . 544
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ن كان بينهما تفاوت في الحكم، فالتفاوت بين   يمان المؤمنين، وهذا القول يبطل قولهم بعدم دللة ال ية على التفاوت في الخلقة، واإ ليس  كفر الكافرين، واإ

حكام الخلق، ثم صرح بأ ن ال ية حجة عليهم ل لهم  (.545)بينهما تفاوت في الإيجاد والاختراع، واإ

2.  َي   صُنْع ي   اللََّّ ي ءٍ   كُلَّ   آ تقَْنَ   الذَّ تقان  كلها  -جل جلالهآ شار القاضي اإلى آ ن آ فعال الله    (546))شَيْ   لو   حتى  جميعاً،  والحسن  الإحكام  يتضمن  متقنة والإ

دام كلام    والخنا، وما  الفحش  على  يش تمل  فصيح  بكلام  تكّم  لو  آ حدنا  آ ن  ترى  تقان اإل على من اتصف بكماله، آ ل، ول يصح اإطلاق الإ محكماً   كان

ذاً فلابال  فلا يوصف   والتمجس  والتنصر  وآ فعاله على التهود  ،والخنا  الإنسان يشمل الفحش ، ورد  (547) لها  خالقاً -تعالى–  الله  يكون   آ ن  يجوز  تقان، اإ

ل   يحصل   ل الإتقان ،هذا الاس تدلل ، كما رده ابن حزم الظاهري مصرحا  (548)بها  المركبات فيبطل الاس تدلل بهذه ال ية لمتناع وصف ال عراض  في   اإ

تقانه هو آ ن خلقه  وعين  شيء،  كل  وهو وحده صانع  شيء،  كل  آ تقن  بصنعه  وظاهره آ نه  عمومه  معللا بأ ن الله آ خبرعلى  ،عليهم  حجة  بأ ن ال ية   جوهراً   اإ

 . (549)آ بداً  واحدة رتبة على  جاريين عرضاً  آ و

3.  ي ا ي ءٍ   كُلَّ   آ حْسَنَ   لذَّ نسَْاني   خَلْقَ   وَبدََآ    خَلقََهُ   شَيْ
ِ
نْ   الْ ينٍ   مي المراد فيها    ل تُلو موطن الشاهد في ال ية بأ نا    القاضي عبدالجباربين    (550) )طي

ما   اإحساناإ فهو  وتعالى  س بحانه  فعله الله  ما  آ فعاله  آ ن جميع  في  ل ن  بالإحسان  القول  يمكن  ول  الثاني،  آ و حسن في الاحتمال  غير    عقابا ،  وهو 

ذا ثبت هذا فمعلوم آ ن آ فعال العباد تش تمل على الحسن والقبيح، وحين اإحسان، ، ورُدَّ  (551) ل يجوز آ ن تكون مضافة اإلى الله تعالىذ  ئفيبقى الحسن،فاإ

بأ ن كلمة آ حسن نما معناها    هذا الاس تدلل  ويحسن    و  فلان ويحسن فعل الخير والجميل، كما يقال  آ نه يحسن ويعلم كيف يخلقل تعني الحسن، واإ

آ نه    السفه ويحسن الظلم مام المفسرين مقاتل بن سليمان "يعني يعلم كيف يفعل ذلكبمعنى  اإ   علم   ، وعلى هذا المعنى فسرها جهابذة المفسرين، فيقول 

الواحدي(552)آ حد"  يعلمه  آ ن  غير   من  ال ش ياء   يخلق  كيف ويقول  آ حسن :  النيسابوري  ،  برهان   ، وفسرها تاج (553)شيء"  كل   خلق  "يعني:    القراء 

 .(554) يعلمه" آ ي كذا  يحسن  هو: قولهم  من علَمي  بمعنى  الكرماني على هذا المعنى بقوله: "آ حسن الدين

 آ ما آ دلتهم العقلية: فاس تدلوا بكثير منها: 

 
 ، بترقيم الشاملة آ ليا(.58)ص: .الإنصافالباقلاني, . 545
 . ٨٨النملال ية: . سورة546
 (.٣٥٨)ص:.,شرح ال صول الخمسةالقاضي, . ينظر 547
 (. ٢٢٠/ ٢٤) .1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, . 548
 . (38/ 3).,الملل والنحلالشهرس تاني, . 549
 .٧: ال ية السجدة. سورة 550
 (.٣٥٧)ص .شرح ال صول الخمسةالقاضي, .  551
 (.449/ 3)., تفسير مقاتلآ بي الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير ال زدي البلخى, . 552
 ( 3/450) .الإنصاف. الواحدي، التفسير الوس يطالباقلاني, 553
 (.906/ 2. الكرماني، غرائب التفسير وعجائب التأ ويل: )554
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، قال  (555)لوكان الله خالقا ل فعال العباد لما صح آ ن يأ مره آ و ينهاه، ولو لم يكن العبد خالقا ل فعاله فكيف يس تحق الثواب آ والعقاب؟  .1

لو كان تعالى هو الخالق لفعلهم؛ لوجب آ ن ل يس تحقوا الذم على قبيحه، والمدح على حس نه؛ ل ن اس تحقاق الذم والمدح على فعل الغير ل  "القاضي:

آ فعال العباد خلق لله تعالى وكسب للعباد، فاإنهم لهم القدرة والمشيئة والإرادة ولكن هذه الق(556)"يصح بأ ن  درة  ، رد ابن تيمية الحراني هذه الش بهة 

ومش يئته قدرة الله  كلها تحت  والإرادة  تعالى(557) والمشيئة  قوله  منها:  قاله  ما  على صدق  كثيرة  آ ياتا  وآ ورد   ،  ُّرَب  ُ اللََّّ يشََاء  آ ن  لَّ 
ِ
ا تشََاؤُونَ  وَمَا 

ينَ  ثبات الفعل للعباد(558)) العَْالمَي بْهُمُ اُلله  ، وقد بين الله بأ ن آ يديهم يسبب تعذيبهم، فقال جل شأ نه  (559) )جَزَاء بيمَا كَانوُا يعَْمَلوُن ،  واإ قاَتيلوُهُمْ يعَُذلي

يكُمْ  أ يدْي  .(560) )بي

، ثم آ ورد اإجماع الجميع حتى المعتزلة  يحصل بحكم الله تعالى ويجب ويس تحق بحكمهوبالنس بة لس تحقاق الثواب والعقاب ردهم الباقلاني بأ نهما  

ن لم تفعل العاقلة شيئاً يس تحق به اإيجاب ذلك عليها، هذا مع آ ن ذلك الذي فعلته    ،ةفي كفارة قتل الخطأ  الديعلى آ ن على العاقلة  والجبرية وغيرهم   واإ

يجاب الله تعالى    :بل هو خلق لله تعالى عند عامة المسلمين  ،ليس خلقاً لها ذا ثبت ذلك فصح آ ن الوجوب حصل باإ س نة ومعتزلة وجبرية وغيرهم، واإ

ذاً جميع ال حكام في الدنيا وال خرة، وكذا يعتبر    ،وحكمه الله تعالى فرق     ناس يا و متعمداً، ولكنئم لصاال كل فعلا لل بخلق العاقلة وفعلها، فيوزن اإ

 . (561)ل بكونه خلقاً للفاعلته ئومش ي  بحكم الله تعالى بالحكم بينهما، وذم المتعمد وعفى عن الناسي، ويدل ذلك آ نهما 

ذا ثبت ذلك فما هي   .2 ذا لم يكن العبد خالقا ل فعاله فلم يكن له فعل، واإ الفائدة في اإرسال الرسل؟، هذه ش بهة آ خرى آ ثارها المعتزلة على  اإ

ل فعاله،  العبد  آ ن الله    خالقية  اإلى  ال زل  عالم وذهبوا  من  الكافرين  ليهم؟.بكفر  اإ الرسل  اإرسال  معنى  فما  ل فعاله  خالقا  العبد  يكن  لم  ذا  معنى  ،  اإ وما 

، ويرد هذه الش بهة بأ نها يفضي اإلى القول بجهل الله تعالى بمن س يؤمن آ و س يكفر من عباده قبل اإرسال الرسل، ول شك آ ن  (562)الاحتجاج عليهم؟

به الإيمان  القدر واجب  وآ ن  الغيوب،  العلام  اإلى الله  نقص  لإضافة  كفر  ال مة؛ ومن  ،هذا  بليس ومجوس هذه  باإ فيه ضارع    كره شبيه  الطاعن  ل ن 

قال حينما  برآ يه  وعارضه  وعدالته  الله  حكم  في  طعن  كما  بليس  ينَ   : باإ آ جْمَعي مُْ  ينَهَّ وَلُغْوي ال رْضي  فيي  لهَمُْ  لينَنَّ  لُزَي آ غْوَيتْنَيي  هذا  ،  (563))بيمَأ   ثبت  ذا  واإ

آ ولى   من باب  الش بهة باطلة  وتكون  الرسل باطل  اإرسال  على  بالقدر  آُخبرت  (564)فالحتجاج  فيما  الرسل  تصديق  الرسل هي  اإرسال  علة  وآ ن   ،

 
 ، بترقيم الشاملة آ ليا(. 2نهاية الإقدام في علم الكلام )ص: ،لشهرس تانيا.  555
 (. 155)ص.الإنصافالباقلاني, . 556
 389) /8)., مجموع الفتاوىابن تيمية, . 557
 . ٢٩. سورة التكوير ال ية: 558
 . ٢٤. سورة الواقعة ال ية:559
 . ١٤. سورة التوبة ال ية: 560
 (. 155)ص:.الإنصافالباقلاني, . 561
 (.117)ص: .1416, مجموع الفتاوى.  ابن الخياط، الانتصار:ابن تيمية, 562
 . 39. سورة الحجر ال ية: 563
 (. 8/106،114) , مجموع الفتاوىابن تيمية, . 564
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طاعته فيما آ مرت ذْني اللهي   :كما قال تعالى   واإ
ِ
لَّ لييُطَاعَ باي

ِ
سُولٍ ا ن رَّ ول شك بأ ن القدر من جملة ما آ مرت به الرسل فالإيمان به من    (565) )وَمَا آ رْسَلنَْا مي

 .  (566)تمام تصديقهم

على حسب  .3 واقعة  العباد  آ فعال  ن  قعد  مثلا،  دهمقص   اإ يقعد  آ ن  آ حد  آ راد  ذا  آ ن    ،اإ قاميآ و  وفعلًا  فوج،قوم  لنا،  خلقاً  تكون  آ ن  ب 

ذا آ راد  آ ن الواحد منا    وبيان ذلك:  :قالوا لنا. رادته وحسب قصده  فاإذا حصلت آ فعاله على  آ ن يتحرك تحرك، وآ ن يسكن سكن وهكذا،  اإ مقتضى اإ

القاضي عبد فعل وخلق له، وعلى ذلك يشير  آ فعاله  بأ ن  العبد ودواعيه  ثبت  وقوعها حسب قصود  التصرفات يجب  آ ن هذه  لى  وآ نه ه الجباراإ و  ، 

ل لما  "المحدث لما يفعله، ثم يقول:  لينا ومتعلقة بنا؛ واإ ما محققاً آ و مقدراً، فلول آ نها محتاجة اإ يجب انتفاؤها بحسب كراهتنا وصرفنا، مع سلامة ال حوال؛ اإ

ليحصل له اطلاقاً، فالناطق بنية   ء ، ورد الباقلاني رحمه الله هذه الش بهة بأ نها ليست على اإطلاقها، ل ن القاصد والمريد لشي(567) "وجب ذلك فيها

ذا ثبت ذلك فصح القول بأ ن فعله خل ق  الصدق ربما يخطئ، وربما يضعف ويمرض ال كل للطعام للقوة والصحة، وكذا التاجر يبيع للربح فيخسر، فاإ

نما يظهر كس به لذلك الفعل بعد تقدم المشيئة والخلق من الخالق،لغيره يجري على حسب مشيئة الخالق تعالى  .(568) واإ

وآ   والماتريدية  المعتزلة  وال حاديث  ئمآ ما  القرانية  ال يات  فأ وردوا جملة من  النقلّ  فأ ما  ونقليا،  كغيرهم عقليا  فاس تدلوا  الس نة:  وآ هل  ة الحديث 

 النبوية، فأ ما ال يات فمنها: 

 َقال الباقلاني في كتابه الجليل )تمهيدال وائل( ما نصه:  (569) )وَاللهخَلقكُموَمَاتعَْمَلوُن ، 

 (570)"عملنا  لنفس خالق آ نه فأ خبر" 

 نْ   آ صَابَ   مَا يبَةٍ   مي كُمْ   فيي   وَلَ   الْ رْضي   فيي   مُصي لَّ   آ نفُْسي
ِ
نْ   كيتَابٍ   فيي   ا آ هَا   آ نْ   قبَْلي   مي ،  نخلقها  آ ي  نبرآ ها  ، قال الجرجاني عن ال ية "ومعنى(571))نبَْرَ

 . (572)اللغة" في خلاف  وبلا 

 َّنا
ِ
ءٍ   كُلَّ   ا العمراني(573) )  بيقَدَرٍ   خَلقَْناَهُ   شَيْ قال  )الانتصار( "(  574)اليمني  ،  كتابه    جميع   في   داخلة  تكون   آ ن   فوجب  آ ش ياء   العباد  وآ فعالفي 

 .(575) "المخلوقات

 
 64. سورة النساء ال ية: 565
 (. 8/106) ., مجموع الفتاوىابن تيمية, . 566
 .(٣٣٦)ص.,شرح ال صول الخمسةالقاضي, . 567
 (. 153)ص.الإنصافالباقلاني, . ينظر 568
 . 96. سورة الصافات ال ية: 569
 .(343)ص:  :.فوات الوفياتلكتبي, تمهيد ال وائل وتلخيص الدلئلا ،الباقلاني. 570
 . 22ال ية: الحديد. سورة571
 (.61. الجرجاني، اعتقاد آ ئمة الحديث:  )ص:572
 . 49: سورة القمر آ ية. 573



76 
 

 وآ ما ال حاديث فمنها:  

عنه_  حذيفة_  حديث .1 الله  )اإن   عليه  الله   _صلى  النبي  عن   رضي  ابن  (576) وصنعته(  صانع  كل   خالق  الله  وسلم_:    الحاجل   قال 

نْعَة خَالق  آ نه على  نص "في شرح الحديث   (577) القيناَوي انيع خَالق انه كَََ  الصَّ  . (578)"الصَّ

عنه_)كل  .2 الله  عمر_رضي  بن  عبدالله  مظهر(579) والعجز(  آ والكيس  والكيس  العجز  حتى ،  بقدر  شىء  حديث  الإمام  قال    الدين   ، 

يدْاني ياه  تعالى  وخلقه  -تعالى– الله  بتقدير   ذلك   "فاإن في شرحه على شرح المصابيح  (580) الزَّ -تعالى –  وخلقه  الله  بتقدير  آ يضا   الصفة....وهو  هذه  على  اإ

ياه  (581) الصفة " هذه على اإ

 وآ ما العقلّ فاس تدلوا بكثير من ال دلة منها: 

رادته وكس به، مع آ ن   .1 ن العبد يقوم آ و يقعد آ و يكتب باإ آ راده    -تعالى–، فالله  فالفعل المكتسب ل يستند اإلى الله،  خالق له  -تعالى–الله  اإ

 .(582) كس با لعباده

  منها  لوآ راد، وكذا  المراد  بلوغ  عن   والتقصير العجز  للحقه  لكونه ؛  بمريد  ليس   ما   منها   سلطانه لو لم يكن ال فعال مخلوقة له لوجب آ ن يكون في   .2

-، كل ذلك دل على عجزه  مرادا  يكون   آ ن  يصح  مما   وهو  ،يرده  لم  ما  وعندهم  عندنا  منه  كان  آ و  ،يكن  لم  ما  نفسه  فعل  من  آ راد  لو  آ نه  كما  يكن  لم  ما

ذاً فصحعليه وتقصيره ال ش ياء وتعذر -س بحانه وتعالى  .(583) ل فعال عباده  قآ نه تعالى خال ، وكل ذلك لم يصح بحقه اإ

ما آ ن تكون مخلوقة لله آ و للعباد، فلو كانت للعباد للزم آ ن يكونوا عالمين بتفاصيل آ فعالهم سراً وجهرا ظاهرا  .3 وباطنا،    آ فعال العباد ل تُرج اإ

يرُ ويشمل هذا القول قوله تعالى  يفُ الخَْبي  .(585) ، ومعلوم آ نهم ليسوا كذلكفوجب القطع بأ نل الإنسان غير خالق لها(584))آ ل يعَْلَمُ مَنْ خَلقََ وَهُوَ اللَّطي

 
(، له مصنفات جليلة منها: )البيان( تسع مجلدات  1096هـ489. هو آ بو الحسين يحيى بن سالم بن آ سعد ابن يحيى فقيه شافع ، كان ش يخا للشافعية في اليمن، ولد س نة)574

(، و الزركل ، 4/324م(،  طبقات الشافعية الكبرى، )1163هـ    558في الفقه الشافع ، و)شرح الوسائل للغزالي(، و)الزوائد( وغيرها، وتوفي رحمه الله في اليمن س نة)

 (. 146/ 8ال علام: )
 (. 1/168. العمراني اليمني، الانتصار في الرد على المعتزلة القدرية ال شرار: )575
، وقال»هذا حديث صحيح على شرط  85(، رقم الحديث  31/  1، والحاكم في المس تدرك، دار المعرفة )189(، رقم الحديث:  1/363. آ خرجه البيهق ، شعب الإيمان، )576

 (. 85/ 1مسلم ولم يخرجاه«المس تدرك على الصحيحين للحاكم )
براهيم بن محمد بن حيدرة، معروف بابن الحاجل القيناَوي، من العلماء ال جلاء وال دباء البليغيين577 هـ  511، ولد بمدينة قفط بمصر س نة ). هو آ بو الحسن ضياء الدين شيث بن اإ

فحام المخاصم(، وكتب آ خرى، توفي ضريرا س ن1117   1203  -هـ    599ة )  م(، له مصنفات منها: )الإشارة في تسهيل العبارة(، و)المعتصر من المختصر(، و)حز الغلاصم واإ

 (. 3/181) .,ال علامالزركل , (، 1/188).فوات الوفياتالكتبي, (، 168م(،  يتظر: صلاح الدين الصفدي، نكت الهميان:)ص:
 . (118)ص:  :حز الغلاصم في اإفحام المخاصم. ابن الحاجل القيناَوي،578
 (.4، باب كل شىء بقدر. )6922(، رقم الحديث،  51/  8، ط/ التركية ).2002, ال علام. آ خرجه مسلم، في صحيحهالزركل , 579
يدْاني، الى صحراء زيدان بالكوفة، عالم بالحديث ورع تق ، تاريخ ولدته غير معروف،580 له مصنفات منها: )المفاتيح في    . هو الحسين بن محمود بن الحسن، مظهر الدين الزَّ

م(،  حاجي خليفة، كشف الظنون عن آ سامي الكتب    1327  -هـ    727شرح المصابيح للبغوي(، و)معرفة آ نواع الحديث(، و)فوائد في آ صول الحديث(، توفي في س نة )

يضاح المكنون: )1698والفنون: )ص:  (. 2/259) .,ال علامالزركل , (، 2/536(، اإسماعيل باشا الباباني، اإ
يدْاني، المفاتيح في شرح المصابيح: )581  (.1/172. مظهر الدين الزَّ
 (. 1/292.  السفاريني، لوامع ال نوار البهية وسواطع ال سرار ال ثرية:)582
 (. 319.  الباقلاني، تمهيد ال وائل وتلخيص الدلئل: )ص: 583
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 .الجزئية  والارادة  العباد  وآ عمال  المتكّمين في بيان القضاء والقدر راء الصفوي و ة بين آ  : المقارن 1.3.2

 يس ية وهي: ئ ر  ءفي المطلب السابق آ شير اإلى آ ن المتكّمين قد انقسموا في قضية آ فعال العباد اإلى ثلاثة آ را

يملك مطلق  ، فلا  ريشة في مهب الريحآ و    الميت بين يدي غاسلهفالإنسان    وعلى هذا القولاإن الله تعالى هو خالق آ فعال العباد وحده،   .1

ليهم  مجبرون على آ عمالهمالقدرةول مطلق الإختيار، بل آ نهم   ،  من حركات وسكنات فهو على سبيل التجوز والتوسع في الإطلاق، وكل ما نسبت اإ

وهو قول  وقد آ فضى هذا القول بعدم تعذيب الله للعاصي وتُلد الكافر في النار لخلق الله العصيان والكفر في بواطنهم وعدم قدرتهم على دفعها،  

 جهم بن صفوان كما ذكر، وهذا مرفوض باجماع ال مة الإسلامية نقلا وعقلا.  ترآ سهم الجبرية التي ي الجمهية

تعالى ليس خالقا ل فعال عباده،   .2 آ ن الله  آ ي  القول ال ول:  فالناس مخيرون عكس  القول  آ فعالهم    وعلى هذا  مطلقا من غير جبر يخلقون 

 وهذا قول المعتزلة. _على ما زعموا_ويريدونها، وبني هذا القول على تنزيه الله عن كل قبيح

 اإن الله وحده خالق العباد وآ فعالهم .3

ن آ فعال العباد مخلوقة لله .4 وما لم يشأ   كان    ءوكتب كل ذلك في اللوح المحفوظ،وما شا،خيرها وشرها  وحده خالق لها   -تعالى–وآ ن الله    ،اإ

ولكن النس بة اإلى العباد هي كسبية، وذهب اإلى هذا القول الماتريدية وال شعرية، وآ ن العباد    ، يشاءويضل بعدله من    يهدي بحكمته من يشاء   ،لم يكن

ل آ ن يشاء اللـه تعـالى ليهم،  المشيئة والقدرة على  ، فلهم  ل يشاءون اإ اإ ة الحديث والحنابلة وآ حيانا يطلق  ئموآ    ال شعرية والماتريديةما يفعلون تنسب 

ل آ ن هؤلالفاسدين، ال ولين  بين الرآ يين، فحاولوا الجمع ء المركز ال وسط بين الجبرية والمعتزلةوتمركز هؤل عليهم آ هل الس نة والجماعة، الكرام اختلفوا  ءاإ

ية  في نس بة ال فعال اإلى العباد هل هي نس بة حقيقية آ م مجازية، فذهب ال شعريةوالماتريدية اإلى آ ن النس بة مجازية، واخترعوا النظرية الكسبفيما بينهم  

  علامة على ال فعال ، بل هي في آ فعاله، وعلى هذا القول فالعبد ذو قدرة لكنها غير مؤثرة وقوع الفعل مقارنا للقدرة الحادثةالمشهورة عنهم وآ ردوا بها آ ن 

وآ جمعوا على آ نه خالق لجميع الحوادث وحده ل خالق  "جماع فرقته على هذا المعتقد:  ، وقال الإمام ال شعري ناقلا لإ (586) كما ذكر في المطلب السابق

سواه  منها  المعتقد  (587)"لشيء  هذا  فالإنسان في  الجبر،  صورة  اختيارا في  نسان  للاإ آ عطوا  بأ نهم  الفارق  مع  الجبرية  مع  بتقاربهم  القول  هذا  ويفيد   ،

فخرالدين  مضطرفيصورةمختار ذلك  كرر  كما  تفسيره  ه ـ606  الرازي)ت: ،  في  مرات  ثلاث  الإيج )ت: (588) (  وكذا  في  ه ـ 680،   ( 589) المواقف    ( 

 .  (590)في شرح المقاصد( هـ 792والتفتازاني)ت:

 
 . 14. سورة الملك ال ية: 584
 (. 3/5، والإيج ، المواقف:) )324ـ  1/323.  فخر الدين الرازي، ال ربعين في آ صول الدين:)585

 
، والكّوذاني، شرح القصيدة )256، والبياضي، اإشارات المرام: )ص:  )228(، والماتريدي، التوحيد: )ص:  58.  ال شعري،رسالة اإلى آ هل الثغر بباب ال بواب )ص:  586

 (.91الدالية: )ص: 
 (.254. ال شعري، رسالة اإلى آ هل الثغر: )587
 (.459/ 21(، و)411/ 15(، و)109/ 7: ).1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, . 588
 (.263/ 3.  الإيج ، المواقف مع شرح الجرجاني: )589
 (.2/129).2011, شرح المقاصدالتفتازاني, . 590

https://ar.wikipedia.org/wiki/680_%D9%87%D9%80
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 . ( 591) حقيقة والنس بة حقيقية آ يضا   لهم   فعل   العباد   وجمهورالس نة  وهو قول لل شعري، فقد ذهبوا اإلى آ ن آ فعال   ة الحديث والحنابلة ئم آ  آ ما  

ثبات الصفات المعنوية ونف   ه ومقارنته مع ال را ئ وما يتعلق بمذهب الصفوي آ را  يمان به واإ ثبات القدر والإ نه بكونه آ شعري العقيدة فاتفق معهم في اإ ء المذكورة فاإ

 السلبية عن الذات العلية كما ذكر في المطلب السابق. 

 : آ راء ومنهح الصفوي في بيان النبوات من خلال تفسيره 3

ه فيما يتعلق بقضية النبوات وذلك في ثلاثة مباحث متضمنة لس بعة ئعلى بيان المنهج الصفوي وعرض آ را  ءسلط الباحث في هذا الفصل الضو 

 مطالب. 

 : آ راء الصفوي في تعريف النبي والرسول والفرق بينها والمفاضلة بينهم: 1.   3

ء على عدد الرسل  تحدث الباحث في هذا المبحث ضمن آ ربعة مطالب عن تعريف كلمتي النبي والرسول وبيان الفرق اللغوي بينهما وتسليط الضو 

 وال نبياء وكذا مسأ لة المفاضلة بينهم بين السماح والنهي  عنه. 

 ومفهومه عند الصفوي:   : تعريف النبي 1.  1.  3

ء اللغة، والمطلع على كتبهم يرى بأ نهم قد تطرقوا  قبل بيان الرآ ي الصفوي عن المسأ لة لبد من الإشارة اإلى تعريف كلمة النبي والرسول عند علما

 اإلى ال مر بالشق ال تي: 

نك النبأ ء خاتم مرداس: يا بن  عباس  قال  -جل جلاله-الله  عن آ نبأ   ل نهالنبأ ؛  من النبيء: فعيل ما لغة: ف : تعريف النبي، آ  آ ول مزة  ئ باله، وقر (592)مرسل  اإ

يَاء(، لكن القْرَاءَة المجمع عليها هي طَرْح الهْمزة، وَقدوبدونها   همز جماعةٌ من آ هل المْدينة جميع ما في القرآ ن، واش تقاقه يكون من    يقال )النَّبيين( و)الْ نبْي

 ت بالمعاني ال تية:ء، وعموماً فاإن مادة الكّمة جا(594) ، وقد اس تعمل في الوعيد يقال: لتنبئنهم بأ مرهم آ ي لتجازينهم بفعلهم(593) )نبأ ( و)آ نبأ (

بين النبأ  والخبر بأ ن ال ول هو    وقد فرق اللغويون، (595)اإن لفلان نبأ  آ ي خبرا ، يقال:فعيل بمعنى فاعل للمبالغة من النباإ ، آ نباءالخبر:وجمعه  .1

ء  ، كما جا-تعالى  –  ل نه مخبرعن الله   ؛النبي:  -صلى الله عليه وسلم  -ومنه اش تق لفظة النبوة، ويقال للرسولالخبر الذي له شأ ن وفائدة عظيمةيحصل به علم آ و غلبة ظن،  

نْ  علَيَْكَ  نتَْلوُ في التنزيل:     مي
ِ
رْعَوْنَ  مُوسَى  نبََا ي  وَفي لحَْقل نوُنَ  ليقَوْمٍ  باي ذْ  الخَْصْمي  نبََأُ  آ تَاكَ  وَهَلْ وآ يضا يدل عليه قوله تعالى:)596))يؤُْمي

ِ
رُ  ا حْرَابَ  تسََوَّ  ( 597) )واالمْي

 
 (.48.49.  الذهبي، المنتقى من منهاج الاعتدال: )ص: 591

 
 (. 4315/ 6(، وابن منظور، لسان العرب: )3/251.  آ بو موسى المديني، المجموع المغيث في غريبي القرآ ن والحديث، )592
 (.349/ 15.  ال زهري، تهذيب اللغة: )593
 (.646/ 4.  الفَتَّنيي الكجراتي، مجمع بحار ال نوار: )594
 (. 4/645(، و الفَتَّنيي الكجراتي، مجمع بحار ال نوار، )6/4315. ابن منظور، لسان العرب: )595
 . 3. سورة القصص ال ية:  596
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)نتلوا عليك من خبر موسى وفرعون( دفعا للتوهم والريب على آ صدق    :ول يطلق على الخبر النبأ  حتى يتعرى من الكذب، لذلك لم يقل الله تعالى 

 .(598) الكّمات

2.  

ذا نبئا،  آ نبأ   القوم  على نبأ ت  : آ ي طلعت، ويقال ال رض من  نباتئت الإطلاع: يقال: نب  .3  .(599)عليهم طلعت  اإ

ذا كان مش تقا من  ء  الشي .4 :  -  -ال رض، وعلى ذلك يقال للرسول  عن   مرتفع  شيء  على   على نبي(، آ ي  النباوة، يقال: )فوضعت المرتفع: اإ

 . (600)معا والرسالة  ليجتمع له الرفعة ؛النبي

  -المدينة، فأ نكر الرسول  اإلى   مكة  من  خرج   من   الله( آ ي: يا  نب   )ياالخروج من آ رض اإلى آ رض آ خرى: وعلى هذا المعنى نادى آ عرابي   .5

نما آ نا نبي الله  تنبر،  ل  فقال له: ) ئلا الهمز قا عليه -صلى الله عليه وسلم  .(601) (فاإ

ال عراب .6 كان  به  الطريق:  آ يالنبي؟    على  يدلني  من  :يقولون  الطريق:  فيعنى  النبي  يقال  وعندما    حيث   اإلى  يأ خذك  الواضح  الطريق، 

 حجر:  بن  وقال آ وس (، 602)تريد

 (603) الكاثب من لنبي الحصى  ... مكانا  دقاق   رتما ل صبح

ذا  الضريبة عن  الس يف نبأ   التفلل والانثلام: يقال:  .7
ِ
 .(604) يقطع لم نبوةً: ا

 .(605) يتيقن ول  فيه يشك صوت وهو صوت غير متيقن: النبأ ة: النغية، .8

 وما يعُنى بالبحث عنه هو المعنى ال ول وهو الخبر، والنبي هو المخبر عن الله تعالى. 

نسان:  بتعريفات متقاربة المعنى والكّمات، حاصلها آ نه هو   ءعرفه العلما  النبي اصطلاحاً:  ليه  آ وح  ذكر  )اإ ، وعرفه آ بو  (606)بتبليغه(  وآ مر  بشرع  اإ

 (607)بسماع وحي بحكم شرع  تكّيف  سواء آ مر بتبليغه آ م ل(. - -منصور الماتريدي بأ نه هو)من اختصه اللََّّ 

 
 .21. سورة ص ال ية: 597
بيدي، تاج العروس )529.  آ بو هلال العسكري، معجم الفروق اللغوية، )ص:598  (. 443/ 1(، والزَّ
 (. 15/349(، و ال زهري، تهذيب اللغة، )1/74(، والفارابي الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية،)4/646. الفَتَّنيي الكجراتي، مجمع بحار ال نوار،)599
(،  384/ 5(، واحمد بن فارس، مقاييس اللغة )3/251(، و آ بو موسى المديني، المجموع المغيث في غريبي القرآ ن والحديث، )4/646.  الفَتَّنيي الكجراتي، مجمع بحار ال نوار)600

 (.10/6468ونشوان اليمني، شمس العلوم ودواء كلام العرب من الكّوم، )
بيدي تاج العروس، )1/74(، والفارابي، الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، )1/272. الزمخشري، الفائق في غريب الحديث: )601 (، والشدياق، الجاسوس  1/447(، و الزَّ

نما نبُي الله(،  ابن العربي المعافري، المسالك في شرح موطأ  مالك:)421على القاموس، )ص:   (. 2/773(، وجاء في المسالك بلفظ )يا نب الله لست بنبيء الله واإ

 (. 1/249(، وابن منظور، لسان العرب: )10/6468. نشوان الينم ، شمس العلوم: )601
 (. 8/382(، والفراهيدي، العين: )385/ 5(، وآ حمد بن فارس، مقاييس اللغة، )15/349.  ال زهري، تهذيب اللغة، )602
 (. 8/383. الفراهيدي، العين )603
 .  المصدر نفسه. 604
 . المصدرنفسه. 605
 (.7. السلمان، مختصر ال س ئلة وال جوبة ال صولية، )ص: 606
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ن لم يورد دلي  ل  والمدقق في التعريفات يرى بأ نها ليست جامعة ومانعة، وذلك لش تمالها على جواز صيرورة العبد نبيا ورسول وليس كذلك، واإ

آ خر بهذا مقي التعريفات، لذلك عرفه بعض  قيد الحرية في  آ ن عدم مج ء عبد منهم يدل على وجود  ل  اإ ال نبياء والمرسلين  آ ن عدم مملوك  بأ نه  على  دا 

ليه( ه بتبليغ الوحي اإ نسان حرل ذكر، اختاره الله وخصل  . (608) هو)اإ

ليه من الله    ء وعلى هذا فاإن كل التعريفات التي قال بها العلما نسانًا ذكراً موح اإ اإ ل آ ن يكون    تعالى تدل على آ ن النبي ل يطبق عليه النبوة اإ

 بشرع مع ال مر بالتبليغ. 

نما ذكره لمصطلح النبوة بلغ عشرين مرة    ءثانيا: مفهوم النبي عند الصفوي: ما تطرق الصفوي في بيان مفهومه اللغوي في الجز  المخصص للدارسة، واإ

 المدروس.  ءفي الجز 

وي  وذكر مصطلح )النبي( ثمانية وخمسين مرة، وكرر )نبيلنا( مرتين، ومصطلح )نبي الله( مرة واحدة، وفي كل تلك المواضع لم يذكر جانبه اللغ

ما ذكره في ال جزا  ال خرى آ و كان لشهرته وسهولته.   ء ومفهومه ولعل ذلك اإ

سالة 2  .1.  3 ة والرل  : الفرق بين النلبول

ن  قبل البحث عن وجود الفرق بينهما آ و عدمه ينبغ  الإشارة اإلى تعريف كلمة الرسول من جانبيه اللغوي والإصطلاحي توضيحا لمعناه وتميزا ع

 ، وجاءت الرسالة بثلاثة معان وهي: (609)النبي، الرسول لغة:هو فعول بمعني مفعول وهو من يبلغ آ خبار من بعثه لمقصود

 .(610) مش تق من الإرسال بمعنى التوجيه، فالرسول هو المرسل من الله اإلى البشر .1

 . (611)الرسول، ويقال: آ رسلت رسولً، آ ي: بعثته برسالة يؤديها -صلى الله عليه وسلم -الانبعاث وذو رسالة وهذا آ صله: وعلى ذلك آ طلق على النبي .2

 .(612) بها الله  بعثه لل خبارالتي المتابع .3

منصور    اصطلاحاً: فقد عُرف بكّمات ش تى مدورة حول كونه انسانًا حراً ذكراً اصطفاه الله تعالى لحمل رسالة وتبلغيه للناس، وعلى هذا عرفه آ بو 

، وعرفه البركتي مجرداً عن القيود الإنسانية  (613) "بتبليغه  وآ مر  تكّيف ،  شرع    بحكم   وحي   بسماع  اللََّّ   اختصه  من  هو "  الماتريدي بدون قيد الحرية قائلًا: 

 
 (.162/ 1. آ بو منصور الماتريدي، تفسير الماتريدي، تأ ويلات آ هل الس نة، )607
 (. 69. آ ل عبد اللطيف، التوحيد للناش ئة والمبتدئين، )ص:608
 (.  177، التوقيف على مهمات التعاريف، )ص:المناوي. 609
 (. 2/392، مقاييس اللغة، )آ حمد بن فارس (، و11/283.  ابن منظور، لسان العرب، )610
611( الماتريدي،  تفسير  الماتريدي،  منصور  آ بو  )ص:1/162.   التعاريف،  مهمات  على  التوقيف  المناوي،  العرب،)177(،  لسان  منظور،  وابن  والمناوي، 3/1644(،   ،)

 (.  177التوقيف على مهمات التعاريف، )ص:
 (.3(، وتنوير العقول، )ص:4/2499. شمس العلوم ودواء كلام العرب من الكّوم، )612
 (.1/162. تفسير الماتريدي تأ ويلات آ هل الس نة، آ بو منصور الماتريدي، )613
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ليه  آُوحي  من   هو "  بأ نه: ليه  آ وح   وعرفه الجرجاني بهذا المنوال فقال: "هو من ،  (614) "تعالى   الله  من   الكتاب  وبتنزيل   بالرسالة  اإ   خاصة بتنزيل   جبرائيل  اإ

ليه"  ئلا:، وللس يوط  قول فيه آ يضا قا(615) الله" من الكتاب نسان بعثه الله اإلى العباد لتبليغ ما آ وحي اإ  .(616)"اإ

والعبيد فيها، وعلى هذا    ء والناظر في هذه التعريفات يرى بأ نها غير جامعة ول مانعة كما ذكر في تعريفات النبي، وذلك لدخول جواز نبوة النسا

نسان ذكر حر مصطفى معصوم مأ مور موح من عند الله   الرسول هو: )اإ آ ن  بتبليغ رسالته   تعالىال ساس يمكن اس تنتاج تعريف جامع ومانع وهو 

 بناء على التعريفات والمدلولت التي تدل عليها الكّمتان فاختلف العلماء على التفريق بينهما على قولين:  الخاصة اإلى الناس(، وظهر الفرق بينه وبين النبي 

مام الحرمين الجويني(619()618) ، وكذا قول ال وشي(617) وهوالمختارعند ابن الهمامآ ولهما: آ ن اللفظتين مترادفتان،   ، والإمام  (620)، وهو ظاهر كلام اإ

نما جمع بينهما  تر ، وقالوا: اإن الرسول والنبي كلمتان م(623) ، وكذا من المعتزلة هو قول القاضي عبد الجبار(622) ، والإيج  من ال شعرية(621)ال مدي ادفتان، واإ

 . (624)ل ن ال نبياء تُص البشر، والرسل تعم الملائكة والبشر

والجماعة الس نة  آ هل  وهوقولجمهور  ال صح،  وهو  وخصوصية،  عمومية  بينهما  آ ن  الثاني:  يقال:  (626) والكّبيوالفراء  (625)القول  القول  هذا  وعلى   ،

ناَّ ويدل عليه قوله تعالى:  ، (627) كلرسولنبي، ول عكس
ِ
نْزَلنَْا   ا يهاَ   التَّوْرَاةَ   آ  كُمُ   وَنوُرٌ   هُدًى   في َا   يَحْ يُّونَ   بهي ينَ   النَّبي ي  .(628) )آ سْلمَُوا  الذَّ

 واس تدل آ صحاب هذا القول بأ دلة كثيرة، منها: 

نْ   آ رْسَلنَْا   وَمَا قوله تعالى:   .1 َ   مي نْ   قبَْلكي لٍ   وَلَ   رَسُولٍ   مي لَّ   نبَيي
ِ
ذَا   ا

ِ
يْطَانُ   آ لقَْى   تمََنىَّ   ا ومطلق ال ية هو آ ن الله قرن بينهما  ،  (629) )آُمْنييَّتيهي   فيي   الش َّ

ل )   :بقوله  نْ رَسُولٍ وَلَ نبَيي  .(630) ( مخصصا آ حدهما بالرسالة وال خر بالنبوة، اإضافة اإلى آ ن العطف بالواو يقتضي المغايرةمي

 
 (. 225، التعريفات الفقهية، )ص:البركتي . 614
 (. 239. الجرجاني، التعريفات: )ص:615
 (. 74. جلال الدين الس يوط ، معجم مقاليد العلوم في الحدود والرسوم، )ص:616
 (. 20.  الملا علّ القاري شرح الفقه ال كبر: )ص:617
 (.  50.  الجصاص، شرح ال مالي، )ص:618
 (. 2/583هـ،  الجواهر المضية، )569. هو علّ بن عثمان ال وشي الحنف ، له قصيدة مشهورة في آ صول الدين والفتاوى السراجية وسم  بدء ال مالي توفي في س نة 619
 ( . 355.  الجويني، الإرشاد، )ص620
 (.317. ال مدي، غاية المرام، )ص:621
 (.337.  الإيج ، المواقف: )ص:622
 (. 567.  القاضي عبدالرحمن المعتزلي، شرح ال صول الخمسة: )ص:623
 (. 120،  4/119مجمع البيان، )الطبرسي، (، و 2/86.  آ بومنصور الماتريدي، تفسير الماوردي، )624
 (. 1/49،50(، والسفاريني، لوامع ال نوار البهية، )1/155(، وابن آ بي العز، شرح الطحاوية، )6،7.  ابن تيمية، الإيمان: )ص: 625
 (. 23/236. فخرالدين الرازي، تفسير الرازي، مفاتيح الغيب، )626
 (.5/735(، والش نقيط ، آ ضواء البيان، )1/49(، والسفاريني، لوامع ال نوار البهية، )337. الإيج ، المواقف، )ص:627
 . ٤٤سورة المائدة ال ية:. 628
 .52. سورة الحج ال ية:629
 (. 714/ 2. ابن تيمية، النبوات: )630
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نْ   رُسُلًا   آ رْسَلنَْا   وَلقََدْ قوله تعالى:   .2 َ   مي نْهمُْ   قبَْلكي نْهمُْ   علَيَْكَ   قصََصْنَا   مَنْ   مي ، فال ية تدل على آ ن الرسول هو  (631))علَيَْكَ   نقَْصُصْ   لمَْ   مَنْ   وَمي

 .(632) رسول، ويدل ذلك على آ ن الرسول آ شمل من النبي فهو  نبأ ه  علينا  الله  الذي قصالله قصته علينا في كتابه الكريم، وبهذا علم آ ن كل من قص

ُ بيقُلي شَيْ   قوله تعالى:   .3 لييَن وَكَانَ اللََّّ ي ي وَخَاتَمَ النَّبي نْ ريجَاليكُمْ وَلكَينْ رَسُولَ اللََّّ دٌ آ بَا آ حَدٍ مي قال ابن كثير عن هذه  ،  (633) )ءٍ علَييماًً مَا كَانَ مُحَمَّ

ذا كان ل نبي بعده، فلا رسول بالطريق ال ولى وال حرى ل ن مقام الرسالة آ خص من مقام النبوة، فاإن كل  ،ال ية: "هذه ال ية نص في آ نه ل نبي بعده، واإ

 (.634) رسول نبي ول ينعكس"

 على التفريق بينهم   -عليهم السلام -ومن ال حاديث احتجوا بحديث آ بي ذر في تعداد ال نبياء والمرسلين

 .(635) آ زيد من عدد المرسلين جاعلًا عدد ال نبياء

 نبياء والرسل بينهم وبين الملائكة. المفاضلة بين ال  :  3.  1.    3

، معناه الزيادة في القدر  (636)التفاضل هو: مادة فضل على يفضل، فضلا، فهو فاضل، والمفعول مفضول عليه، قرئ بکسر العين وفتحه وضمه

فضل  يقال   الدرجة،  ورفعة  ذا  على  فلان  والشخصة  اإ وتفاضل  بالفضل   غلب   غيره:  تنافسوا  عليهم  وَادلعى  في  القومُ:    على   الفْضل   فريق  كل   الفضل 

تفاق والاختلاف عليها، واطلع ميون وغيرهم من العلماء بين الال نبياء والمرسلين_عليهم السلام_قد تكّم عنها الكلا  ، ومسأ لة التفاضل بين(637) ال خر

يهام مبينا فيها آ راء العلماء فيها على الصور التالية:  الباحث عليها بين تحرير مفهوم ودفع اإ

 .(638) سلفاً وخلفاً على تفضيلهم على سائرالخلق جميعا اتفق العلماء .1

 . ئر ال نبياء آ جمعت ال مة على تفضيل الرسل على سا .2

 آ جمعوا على تفضيل آ ولي العزم على جميعهم.  .3

 .(640)والمعتزلة على هذا الرآ ي، (639)على آ جمعهم- صلى الله عليه وسلم  -آ جمعت ال مة على تفضيل س يدنا محمد .4

 
 . 78. سورة غافر ال ية: 631
 (. 1/569. ابن العثيمين، شرح العقيدة السفارينية: )632
 . 40. سورة ال حزاب، ال ية: 633
 (. 3/474. ابن كثير، تفسير القران العظيم: )634
 (. 6/381 فتح البارى: ). حديث طويل موطن الشاهد فيه هو )آ ن ال نبياء مائة آ لف نبي، وآ ن الرسل منهم ثلاثمائة وثلاثة عشر( صححه ابن حبان كما قال ابن حجر فى635
 (. 3/691.  الصُحاري، الإبانة في اللغة العربية )636
براهيم مصطفى، المعجم الوس يط، )637  (. 2/26(، والزمخشري، آ ساس البلاغة، )693/ 2.  آ حمد مختار، معجم اللغة العربية المعاصرة )مادة فضل(، واإ
القشيريلة، )638 يسالة  الرل القشيري،  المفاضلة، )ص:2/664.   البهية، )177(، والشظيف ، مباحث  ال نوار  لوامع  العراقية على  2/298(، والسفاريني،  ال جوبة  (، وال لوسي، 

 (. 59ال س ئلة اللاهورية، )ص:
تفسيرالقرآ ن:)639 كثير،  ابن    .1/511( الفتاوى،  مجموع  تيمية،  وابن  )ص:)11/221(،  حمان،  الرَّ آ ولياء  بين  الفرقان  تيمية،  وابن  السعدي،  6،  تفسير  والسعدي،   ،)

 (. 1/564(، و ابن عثمين شرح العقيدة السفارينية، )6/521، وفخرالدين الرازي، التفسير الكبير، ))263)ص:
فارينيلة، )ص 129، تحفة المريد على جوهرة التَّوحيد، )ص:الباجوري(، 32/ 15.النووي، شرح صحيح مسلم، )640  (. 283(، وابن عثمين، شرح العقيدة السل
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 ثم اختلفوا في بيان عدد آ ولوا العزم منهم على آ قوال وهي: 

ذْ آ خَذْنَا  ئهم في آ يتين وهما:  وذكر الله آ سما  (641) ، ابراهيم، موسى، عيسى، ثم نوح(عليهم السلام.محمَّدء وهم ترتيبا: ) اإنهم خمسة آ نبيا .1
ِ
وَا

نْهمُْ مي  يَم وَمُوسَى وَعييسَى ابْني مَرْيَمَ وَآ خَذْنَا مي بْرَاهي
ِ
نْ نوُحٍ وَا نْكَ وَمي يثاَقهَُمْ وَمي لييَن مي ي نَ النَّبي ي  ، و(642) )يثاَقاً غلَييظًامي ي يني مَا وَصىَّ بيهي نوُحًا وَالذَّ ي نَ الدل شَرَعَ لكَُمْ مي

يهي كَ  قُوا في ينَ وَلَ تتََفَرَّ ي يموُا الدل
يَم وَمُوسَى وَعييسَى آ نْ آ قي بْرَاهي

ِ
يْنَا بيهي ا ليَْكَ وَمَا وَصَّ

ِ
ي  آ وْحَيْنَا ا ليَْهي مَنْ يشََاءُ وَيَهْدي

ِ
تَبيي ا ُ يَجْ ليَْهي اللََّّ

ِ
بُرَ علََى المُْشْريكييَن مَا تدَْعُوهُمْ ا

ليَْهي مَنْ ينُييبُ 
ِ
 .(643) )ا

 .(645) ،من سورة ال نعام(644) (86 -83اإن عددهم ثمانيلة عشر، وهم ال نبياء الذين ورد آ ساميهم في آ يات )  .2

 .(646) ء المبعوثون من العربال نبيا .3

سُلي :جميع الرسل هم آ ولي العزم لعموم قوله تعالى .4 نَالرُّ مي آُولوُالعَْزْمي صَبَرَ كَََ ْ ن( للجنس ل للتَّبعيض(647) )فاَصْبري  .(648)، بدللة ورود)مي

ء على ما جاء النهي  عليه ضمنيا في القرآ ن  الكريم وصريحا  بنا(649)ء آ نفسهم بالذهاب اإلى عدم جواز القول بالتفاضل بينهمواس تثنى بعض من العلما

اقَ وَيعَْقُوبَ وَ     :  ، فأ ما الكتاب فاس تدلوا بقوله تعالى في ال حاديث النبوية سْحَ
ِ
يلَ وَا اعي سْمَ

ِ
يَم وَا بْرَاهي

ِ
لَى ا
ِ
ليَْنَا وَمَا آُنْزيلَ ا

ِ
ي وَمَا آُنْزيلَ ا للََّّ بَاطي  قُولوُا آ مَنَّا باي الْ س ْ

نُ لَهُ مُ  نْهمُْ وَنَحْ قُ بيَْنَ آ حَدٍ مي ي مْ لَ نفَُرل ي نْ رَبهلي يُّونَ مي َ النَّبي َ مُوسَى وَعييسَى وَمَا آُوتيي  . ( 650) )سْليمُونََ وَمَا آُوتيي

)ل ينبغ  ل حد آ ن يفضل نفسه على يونس    ،(651) ()ل تفضلوني على ال نبياء:وآ ما ال حاديث فقد صرح البعض منها بالنهي  في التفضيل بينهم منها 

 .(653) ()ل تُيروا بين ال نبياء ،(652) بن متى(

 
لة، ) ابن آ بي العز (، و189-188اإتحاف المريد بجوهرة التلوحيد، ) اللقاني، . 641 حاوي فارينيلة، )ص:2/424شرح العقيدة الطَّ  (. 286(، و ابن عثمين شرح العقيدة السل
 . 7سورة ال حزاب: ال ية . 642
ورى: ال ية . 643  . 13سورة الشل

يْنَ . وهما644 لنْا علََى الْعالمَي يْمَ ....وَلوُْطاً وَكُلاًّ فضََّ برْاهي تُنا آ تيَْناها اإ  (.  86-83، سورة ال نعام: ال يات: ))وَتيلْكَ حُجَّ
 (. 204-203(، ومختصر معارج القبول: )393-7/392.  زاد المسير في علم التَّفسير: )645
لة: ) ابن آ بي العز.  646 حاوي فارينيلة، )ص:2/424شرح العقيدة الطَّ  (.286(، و ابن عثمين شرح العقيدة السل
 .35سورة ال حقاف: ال ية . 647
 . المصدرين نفسهما. 648
 (. 6/514.  ابن حجر العسقلاني فتح الباري: )649
 .136سورة البقرة ال ية: . 650
ن يونس لمن المرسلين... رقم الحديث )651 (،  159(، ومسلم كتاب الفضائل باب من فضائل موسى )3414. آ خرجه البخاري كتاب آ حاديث ال نبياء، باب قول الله تعالى واإ

 بلفظ: )ل تفضلوا بين آ نبياء الله(. 
 -عليه السلام-(، ومسلم في كتاب الفضائل باب في ذكر يونس  4630. آ خرجه البخاري في كتاب تفسير القرآ ن باب قوله ويونس ولوطا وكلا فضلنا على العالمين برقم )652

 ( كلاهما بلفظ: )ما ينبغ  لعبد آ ن يقول آ نا خير من يونس بن متى(.2377)
 ( من حديث آ بي سعيد. 163، 2374(، ومسلم )6916و 2412. آ خرجه البخاري )653
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 هذه وآ حاديث آ خرى بهذا المعنى اس تدلوا بها على التسوية بينهم وعدم جواز التفاضل. 

  ونهي  ال حاديث خاصة بأ حاد الناس، والمعنى آ ن الله   تعالى  ويبدو آ ن الشوكاني قد آ يد هذا المذهب في رآ ي له، حيث صرح بأ ن التفاضل من خاصية الله 

ل بين ال نبياء، فقد ذكر بأ ن )ال يات    تعالى خبار من الله تعالى  ل يس ئل عما يفعل، فله آ نْ يفُاضل بين خلقه كما يشاء س بحانه،  وليس ل حد من الناس آ نْ يفُضلي فيها اإ

ذا عرفتَ هذا علمتَ آ نه ل تعار  لوا بين آ نبيائه.... واإ ل بعض آ نبيائه على بعض، وآ ما الس نة ففيها النهي  لعباده آ نْ يفَُضَّ ض بين القرآ ن  والس نة بوجه من الوجوه،  بأ نه فضَّ

 . (654)  فالقرآ ن  فيه الإخبار من الله بأ نه فضل بعض آ نبيائه على بعض، والس نة فيها النهي  لعباده آ نْ يفضلوا بين آ نبيائه( 

 ورد الجمهور هذا القول بالتوفيق بين ال ية وال حاديث الناهية لل مر بأ نه: 

ببعض، يؤُمنَ  بأ ن  النبوة والإيمان بهم  نفس  بينهم في  التفريق  بينهم، بل هو عدم  التفاضل  فليس المراد به عدم جواز  القرآ ني  دليلهم  ويكفرَ    آ ما 

 (.655) ببعض، كما فعل اليهود والنَّصارى والامر بوجوب الإيمان بهم مقرون قبله

 رج ال حاديث عن الاحتمالت التالية: ل تُ

نما قالها آ دبا وتواضعا، .1  .(656) : ابن كثير، والس يوط  والمختار عند ابن قتيبةهذا القولو  اإ

، و ابن تيمية، وابن  (659) والبغوي(658) ،والحليم (657)النهي  شامل لتفاضل مؤد اإلى تنقيص المفضول، ومال اإلى هذا القول كل من الخطابي .2

 .(660)آ بي العز الحنف 

النووي وكذا   .3 آ قوال  آ حد  آ خرى، وهذا  التفاضل بالخصائص وفضائل  نما  واإ تفاضل فيها،  فهي  ل  النبوة  نفس  به  مختص بالتفضيل المعني 

 .(661)  مذهب:آ بي عبد الله القرطبي

 
 (. 1/407.  الشوكاني، فتح القدير: )654
 (. 49(، تفسير الجلالين:)ص6/514.  ابن حجر العسقلاني فتح الباري )655
تأ ويل مختلف الحديث: )656 قتيبة،  ابن  المصابيح، )116/  1.   المفاتيح شرح مشكاة  البداية والنهاية، )3645/  9(، ومرقاة  ابن كثير،  (، والس يوط ،  291،  222/  1(، 

 (.  3/26معترك ال قران في اإعجاز القرآ ن، )
، محدث فقيه من آ هل بست آ فغاني ال صل، من نسل زيد بن الخطاب )آ خ عمر ب657 براهيم ابن الخطاب البس تيل ن الخطاب(، ولد في عام . هو: آ بو سليمان حمد بن محمد بن اإ

م(، من مصنفاته: )معالم السنن( مجلدان، في شرح سنن آ بي داود، و)بيان اإعجاز القرآ ن(، و)اإصلاح غلط المحدثين(،    998  -هـ388م(، وتوفي في عام )931هـ    319)

 (.273/ 2(، وال علام للزركل ، )1/166(، والوفيات، )154وكتب آ خرى،  تحفة ذوي ال رب، )ص:
لـ )731. هو علّ بن علّ بن محمد بن آ بي العز دمشق  ال صل، فقيه و قاض حنف ، ولد في )658 م(، نال القضاوة في دمشق ثم في مصر، ومات في  1331هـ( الموافق 

 (.313/ 4(، وال علام للزركل  )375/ 2م(،  سلم الوصول اإلى طبقات الفحول، )1390هـ . 731التاسعة بعدالخمسين من عمره في عام)
اء البغوي، نس بة اإلى )بغََا( من قرى خراسان، مفسر و محدث و فقيه، لقب بمحيي الس نلة،659 م(  1044هـ  436مولود في )  . هو: آ بو محمد الحسين بن مسعود بن محمد، الفرل

م(    1117  -هـ =    510م )له كتاب )التهذيب( في فقه الشافعية، و)شرح الس نة( في الحديث، و )لباب التأ ويل في معالم التنزيل( في التفسير، وكتب آ خرى، مات في عا

 ( . 259/ 2هـ(،  ال علام للزركل  )516وقيل توفي في س نة)
 (. 118 - 117/ 2(، والمنهاج في شعب الإيمان، للحليم ، )11/ 7(، وشرح الس نة، للبغوي، )286/  4.  معالم السنن، للخطابي )660
 (. 263/ 3،القرطبي، تفسير القرطبي، ))38-37/ 15.  النووي، شرح صحيح مسلم، )661
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المسلم الذي تشاجر مع يهوي في التفاضل بين نبينا وموسى    -  صلى الله عليه وسلم   -النهي  مختص لما يفضي اإلي الخصومة والمنازعات، ويدل على ذلك نهيه .4

c   ونيي   لبقوله: )  صلى الله عليه وسلم  --نما نهاه الرسول واإ ُ ، والمفهوم من الحديث هو النهي  درءاً للمفسدة وسدا لعريعة وقطعا للمنازعة والتشاجر  (662)(مُوسَى   علَى   تَُُيرلي

 .(663)بينهما، وذهب اإلى هذا القول  ابن كثير والنووي في قول آ خر لهما وكذا قول ابن حجر

النهي  خاص للتفاضل الصادر بمجرد ال راء والعصبية والهوى من غير دليل، وهذا هو القول الثالث للنووي والطحاوي وابن كثير في قول  .5

 . (664)  آ خروالمناوي والس ندي والشوكاني

ما آ ن يكون النهي  حدث ،  -عليه السلام  -يونس بن متىفي المرقاة بأ ن النهي  في حديث    ءوجا قبل اإعلامه بأ نه آ فضل خلق الله، آ و علم به    هو اإ

 التالية:  يكون ل حد ثلاث احتمالتذ ئوالنهي  حين 

ذاً )قولوا ما قيل لكم ول تُيروا برآ يكم(.  .1 ما آ ن يكون المراد به تفضيلا ينقص من قدرالمفضول، ويكون معنى النهي  اإ  اإ

 آ فضل منهم موهبة من الله. صلى الله عليه وسلم   معاناته مع قومه، لكون النبيد تفضيله آ ن يفضل عليه في صبره و آ ن يكون المرا  .2

 .(665) قاله من باب التواضع وال دب تعليما ل مته .3

ذا   المخايرة   هذه   )اإن  وقال الحليم  في بيان نوع المخايرة     من   تفضيل   في   المخايرين   من   واحد   كل   يخرج   آ ن   يؤمن   لم   مختلفين  دينين  آ هل  بين  وقعت   اإ

ل  تفضيله يريد  .(666)  والتعيير منه، فيكف  بذلك ( بال خر، الازراء اإ

 اس تدل الجمهور على شرعية التفاضل بينهم بالكتاب  والس نة والإجماع والعقل:فأ ما الكتاب فتدل عليه آ يات كثيرة منها: 

1.  َسُلُ   تيلْك لنَْا   الرُّ نْهمُْ   بعَْضٍ   علََى   بعَْضَهمُْ   فضََّ ُ   كَلَّمَ   مَنْ   مي  (. 253سورة: البقرة: ال ية))دَرَجَاتٍ   بعَْضَهمُْ   وَرَفعََ   اللََّّ

2.  ْلنَْا   وَلقََد يليينَ   بعَْضَ   فضََّ  (. 55، سورة الإسراء: ال ية))زَبوُرًا   دَاوُودَ   وَآ تيَنْاَ   بعَْضٍ   علََى   النَّبي

3.  َلَ   مَا   تتََمَنَّوْا   وَل ُ   فضََّ فضل بعض الناس على بعض، الرسل وال نبياء    تعالى، فالله  (32، سورة النساء: ال ية) )بعَْضٍ   علََى   بعَْضَكُمْ   بيهي   اللََّّ

 وغيرهم. 

4.  ُ نَ   يصَْطَفي    اللََّّ نَ   رُسُلًا   المَْلَائيكَةي   مي  (. 75سورة الحج، ال ية ) ،)النَّاسي   وَمي

 
الم 662 فغضب  العالمين(،  على  موسى  اصطفى  )والذي  قال  ويهودي  العالمين(،  على  اصطفى محمدا  )والذي  قائل  مسلم  بين  مشاجرة  فيه:  طويل  الحديث  وجه  .  فلطم  سلم 

(، باب ما يذكر في الإشخاص والخصومة  44(، كتاب الخصومات )5/70قائلا بالحديث،  البخاري في الصحيح )  شاكيا، فنهاه    اليهودي، وذهب الملطوم اإلى النبي  

(،  4/1844(، ومسلم في الصحيح )3408(، الحديث ) 31(، باب وفاة موسى وذكره بعد )60، كتاب ال نبياء )441/ 6(، وفي  2411(، الحديث )1بين المسلم واليهود )

 (. 2373/ 160(، الحديث )42(، باب من فضائل )43كتاب الفضائل )
 . )521، 6/514(، ابن حجر، فتح الباري، )1/311، )العظيم(، ابن كثير، تفسير القرآ ن 15/55.  النووي، شرح صحيح مسلم، )663
القرآ ن العظيم:))38-15/37)النووي، شرح صحيح مسلم،  .   664 ال ثار، ) ،)1/304، وابن كثير، تفسير  القدير، )1/57والطحاوي، مشق  المناوي، فيض   ،)3/42  ،)

 . )1/407(، والشوكاني، فتح القدير، )4/505والس ندي، شرح سنن ابن ماجة، )
 (. 3645/ 9.  الملا الهروي القاري، مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح، )665
 (.118/ 2. الحليم ، المنهاج في شعب الإيمان: )666
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5.  ْي   الحَْمْدُ   وَقاَلَ   عيلمًْا   وَسُليَْمَانَ   دَاوُودَ   آ تيَنْاَ   وَلقََد َّ ي   للَّي ي لنََا   الذَّ نْ   كَثييرٍ   علََى   فضََّ هي   مي بَادي نيينَ   عي  (. 15سورة النمل ال ية:) 667، )المُْؤْمي

 آ ما اس تدللهم بال حاديث فكثيرة منها: 

 (.668) )آ نا س يد النَّاسي يوم القْيامة( .1

)فضلت على ال نبياء بست: آ عطيت جوامع الكّم ونصرت بالرعب وآ حلت لي الغنائم وجعلت لي ال رض مسجدا وطهورا وآ رسلت اإلى   .2

 .(669)الخلق كافة وختم بي النبوة(

البخاري .3 رواية  السماوات، فجاء في  ال نبياء باختلاف منازلهم في  تفاضل  المعراج دليل على  قد  :حديث  قد سماهم،  آ نبياء  فيها  )كل سماء 

براهيم في السادسة، وموسى في السابعة بتفضيل كلام  دريس في الثانية وهارون في الرابعة، وآ خر في الخامسة لم آ حفظ اسمه، واإ الله.    وعيت منهم اإ

 .(670) فقال موسى: "رب لم آ ظن آ ن يرفع علّل آ حد" ثم علا به فوق ذلك.....(

ذاً   فالتفاضل   دونه،  ممن   آ فضل  نه آ    العقل  يقتضي  جليلة   عظيمة  بمهمات  قام   من   ل نالبعض؛    من   آ فضل   البعض   آ ن  : وآ ما دليلهم العقلّ فقد قيل    اإ

 .(671) ثابت

، (672)  صلى الله عليه وسلم  ففضلجبريل على النبي  ،ومن جانب آ خر آ جمع العلماء على تفضيل الإنسان على الملائكة، وقد شذ الزمخشري بخرقه لهذا الإجماع 

بأ نه:   آ بو بكر الخلال في عقيدته  نسان المؤمن مبينا لوجه (673)"آ دم   بني  على  الملائكة  يفضل  من  يخطئ"وصرح  ، ونفى التَّفتازاني الشك على خيرية اإ

ي يتَّبعونه" تفضيله قائلا:  م الذَّ ين، وذلك تابع لكمال نبيهلي ي َّةَ الُمَّة، بحسب كمالهم في الدل  . (674)"ول شكَّ آ نَّ خيري

ليه في المواضع ال تية:  ء والرسل فقد آ يه في ذكر الرسول والتفضيل بين ال نبياور الصفويآ ما مايتعلق بمنهج   تطرق اإ

 آ ولً: ذكره بما يتعلق بالرسالة: فذكر الصيغ ال تية:

 )الرسول( ثمانية مرات من دون ذكر التفريق بينه وبين مصطلح النبي.  .1

 )رسوله( بالضمير الراجع على الله س تة مرات. .2

 )رسولهم( ذكره مرة واحدة. .3

 
 .15سورة النمل : ال ية   667
(، ولفظه: "آ نا س يد ولد آ دم يوم الْقيامة  2278( وآ خرجه مسلم في صحيحه، في كتاب الفضائل، حديث )4712. آ خرجه البخاري في صحيحه، كتاب التفسير، حديث )668

ل مَن ينَشقل عنه الْقبَْر وآ وَّل شافع وآ ول مشفلع.  وَآ وَّ
 (. 5رقم ) -( كتاب المساجد ومواضع الصلاة 5( )371/ 1. آ خرجه مسلم: )669
 .(7517. آ خرجه البخاري )670
 (.564/ 1. ابن عثيمين، شرح العقيدة السفارينية )671
اف، )129(، والباجوري، تحفة المريد على جوهرة التَّوحيد، )ص:32/ 15.  النووي، شرح صحيح مسلم، )672 (، وابن عثمين، شرح العقيدة 4/712(، والزمخشري، الكشل

فارينيلة )ص:  (.283السل
 (.126. آ بو بكر الخلال، العقيدة )ص: 673
َّسفيلة: )ص:674  (.222. النسف ، شرح العقائد الن
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 :لائكةالملى ع  يلهمنفسهم وتفض آ  ء ثانيا: مسأ لة التفاضل بين ال نبيا

بدائتحدث الصفوي عن مسأ لة تفضيل الرسل بعضهم على بعض وتفضيلهم على الملا رآ يه الخاص، فذكر في بداية تفســير ســورة لءكة من دون الإ

رجاعــاً اإلى ذات النــبي - صلى الله عليه وسلم -الكوثر آ ن  من سورة الضحى اإلى الكوثر يدل على فضل النبي  ، من دون بيان جهة المفضول، ثم بــينَّ ســبب التفضــيل اإ

، (675)آ عطيناك هذه المناقب فاش تغل بالعبادة:آ و نقص عدوه، ثم قال الله تعالى له ،آ و تشريف آ مته. 

كْرَكَ  (: وفي موضوع آ خر فسر قوله تعالى  عموما بق ما له في   --في سورة الانشراح صرح بأ ن ال ية تدل على رفع شأ ن النبي    )وَرَفعَْنَا لَكَ ذي

عليه وجعل    النبوة والشهرة وكتابة الاسم في العرش وذكره مع الله في المواضع وكذا جعل الله طاعته طاعته وبيعته بيعته، وناداه باسم الرسول وصلى 

 . (676) عن ابن الجوزر في تفسيره زاد المسير  ذلك منقول  الجبابرة منقادا له بغير عدلٍ وحساب، وكل 

 كة: تحدث الصفوي عن هذا الموضوع في ثلاثة مواضع وهي: ئثالثا تفضيل النبي على الملا

ينٍ   ثَمَّ   مُطَاعٍ (:بقوله تعالى   صلى الله عليه وسلم آ ول: نقل رآ يًا للزمخشري بأ نه دلَّ على تفضيل جبريل عليه السلام على النبي   ذا  ":عن ال ية  ( 678) بأ نه قال  (677))آ مي اإ

نما قارن بين موقعه بين الملائكة،، لكن ما طلع الباحث على النص"  وازَنتَْ بين وصَفْها طهرَ التفاوتُ  ليه وكذابين البشر  ،واإ وكيف    ، وكيف ينظرون اإ

ةٍ يعني: ذا شدة ويقال: آ عطاه الله  " ، ونصه هو:  صلى الله عليه وسلمينظرون لرسول الله   ي قُوَّ القوة ومن قوته آ نه    -تعالى  –...ثم آ ثنى على جبريل وبينَّ فضله فقال: ذي

اإن المقصود نف  قولهم تعلمه بشر افترى على  "هذا القول آ ورد برده بما قاله القاضي البيضاوي بقوله:    ء، وبعد انتها(679)"قلع مدائن قوم لوط بجناحه... 

 .(680) "الله كذبًا آ م به جنة ل تيعداد فضلها والتوازي بينهما

اهَا   وَمَا   وَنفَْسٍ على جميع ال نبياء وذلك في تفسير قوله:    -  صلى الله عليه وسلم  -ثانيا: تطرق اإلى تفضيل النبي ل آ عضاء النفس وآ عطا  (681))سَوَّ ها  بأ نه تعالى عدَّ

ت في ال ية نكرة دالة على العموم، آ و التعظيم، وآ رجع دللتها على  ءة والمفكرة، وكذا خلقها على الفطرة، ثم آ شار اإلى آ ن كلمة )النفس( جا كالباصر ة  قو 

 .(682) برئيس ال نبياء - صلى الله عليه وسلم -التعظيم اإلى النفس النبوي، ثم سمى النبي

رَةُ (:، وذلك في تفسير قوله تعالى(683)شهيداً على ال نبياء صلى الله عليه وسلم -   -ثالثا: آ شار اإلى آ ن الله جعل النبي لُۡولَى    وَللَـۡ اخي
 
نَ آ َ مي  (684) )خَيۡر لكَّ

 
 (. 276)ص: :. سورة الكوثر 675
 . 4/460ابن الجوزي، زاد المسير،   676
 . 21:التكوير. سورة677
 (.62.  سورة التكوير، )ص:678
 (. 4/712. الزمخشري، الكشاف: )679
 (. 5/291. البيضاوي: )680
 . 7. سورةالشمس ال ية: 681
 (. 159.  سورة الشمس:)ص:682
 (.175.  سورة الضحى: )ص:683
 . 4. سورة الضحى ال ية: 684
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 : صفات وشروط الانبياء والرسل وحكم ال عراض البشرية عليهم عندالصفوى وغيره.   2.    3

ويعرض صفاتهم في منظور الصفوي وغيره من المتكّمين، و    ، شروط ال نبياء الذين اصطفاهم الله  تعالى للرسالة والنبوة عن تحدث الباحث في هذا المبحث  

 حكم ال عراض البشرية عليهم وذلك في ثلاثة مطالب. 

 .: صفات ال نبياء والرسل عند الصفوي وغيره 1.  2.    3

نَ   اصطفى  -تعالى  –اإن الله   خراجهم من ظلمات الشرك والكفر    توحيده  اإلى  الناس  لدعوة  رُسُلَه   هو  البشَر آ نبياء  مي بعاد الناس واإ وعبادته، وكذا اإ

هم   وقد  اإلى نور الإيمان والإسلام، نْ   خَلقْيهي   الله على  ميزَّ   آ حدٌ   يبلغ  فلا  والرسالة،  بالنبوة  عليهم  فضلًا   وزادهم  كله  الفضل  ورسله  ل نبيائه  النبوة فجمَعَ   قبل  مي

ء على هذه الحقيقة الجلية فاإن صفاتهم  ينزهوا عن بعض آ خر، وبنا، و والمرسلين لبد آ ن يتصفوا ببعض من الصفات  ء مما ل شك فيه آ ن ال نبيا  منزلتهم،

عنهم والنف   الإثبات  بين  آ ساسين  قسمين  اإلى  المس تحيلة  ،تنقسم  والصفات  اللازمة  الصفات  ف وهما  ال ول  القسم  فأ ما  لب،  التى  الصفات  من  هي   د 

القسم والرسل منها وطهارة آ نفسهم الزكية عنها،فثبت في حقهم    ء وجودها وتوافرها في شخصيتهم الطيبة،والقسم الثانَّ فهي  الصفات التي يجب تنزيه ال نبيا

 على الشق ال تي: م القسم الثاني ال ول ويس تحيل عليه

 .  (686) "بالصدق  آ نبأ ه الحديث وصدقه   قوله قبل  وصدقه وتصداقا  صدقا "، و(685)"صدقا  يصدق صدق  الكذب ضد "الصدق: وهو لغة   .1

، (687)وكلها تدور حول حقيقة واحدة وهي مطابقة القول والخبر للواقع  ،بكّمات ش تى  ءن مدلوله اللغوي، وعرفه العلماآ ما اصطلاحا فلا يخرج ع

بتعريف آ طول منه متضمنا لشروطه    الراغب ال صفهاني ، وعرفه  (688)"هو الخبر عن الشيء على ما هو به، وهو نقيض الكذب "فعرفه ابن عقيل بقوله: 

الصدق مطابقة القول الضمير والمخبر عنه معا، ومتى انخرم شرط من ذلك لم يكن صدقا تاما هو الخبر عن الشيء على ما هو به، وهو نقيض  ":لاً ئقا

 .(689)"الكذب

اللا الصفات  من  الصفة  في  هذه  توفرها  يجب  التي  مخبرون  والرسل  ءال نبيازمة  ل نهم  وذلك  الكذب،  عن  نفوسهم  تُلى  ينبغ   مقابلها  وفي   ،

لَ  :عزوجل وهذا ينافي مقام النبوة، وفي ذلك آ يات كثيرة منها يقول الله تعالى فالكذب منهم يلزم الكذب على الله،لدين الله وشريعتهومبلغون   وَلوَْ تقََوَّ

نْ آ حَ  نكُم ملي نهُْ الوَْتييَن* فمََا مي * ثُمَّ لقََطَعْنَا مي يني ليَْمي نْهُ باي * لَ خَذْنَا مي يلي زيينَ علَيَْنَا بعَْضَ الْ قاَوي عن  ، وتدل تلك ال يات البينات بصراحة واضحة (690) )دٍ عَنْهُ حَاجي

 
 (. 1505/ 4(، والفارابي، الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية: )656/ 2. ابن دريد ال زدي، جمهرة اللغة: )685
 (.2417/ 4. ابن منظور، لسان العرب: ط دار المعارف: )686
 (. 278:ص:)شرح جوهرة التوحيد، باجوري(، وال 77:ص:)شرح آ م البراهين، لالي.  الم687
 . )1/129. ابن عقيل، الواضح في آ صول الفقه: )688
 (.270. الراغب ال صفهاني، الذريعة اإلى مكارم الشريعة: )ص: 689
 .47-44. سورة الحاقة، ال يات: 690
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النبي   فال نبياآ ن  ربهبدوننقصأ وزيادةآ وتحريف،  شهادة   هذه   فاإن  تعالى،   الله  عن   به   يخبرون   فيما  صادقون والرسل    ءمبلغشريعة  صدقهم،   ال ية    على 

بهذه ال ية دليلا    جل جلالهردهم الله  بأ نه آ تى بالقرآ ن من لدن نفسه وكذبهم في الرسالة    -  صلى الله عليه وسلم  -افترى المشُركون على النبيل  فحينما  ،  (691) برسول  ليس  فالكاذب

  الملوك   يفعل  كما   صبراً   لقتلناه  نقله  لم   شيئاً   علينا   ادعى   ولو" ، ويقول آ بوالبركات النسف  في تفسيرها ما نصه:  (692)على صدق رسوله وتنزيهه عن الكذب

ة الحديث وال شعرية والماتريدية وغيرهم على ضرورة صدق  ئموقد اتفق المتكّمون من آ هل الس نة وآ    (693) "والانتقام  بالسخط  معالجة   عليهم   يتكذب  بمن

 .(694) ء عن الله تعالى على توفره فيهم، كما اتفقوا على طهارة آ نفسهم الزكية عن الكذب والافتراء والرسل ولم ينكرآ حدال نبيا

، وهي  آ منته على كذا، وائتمنته، واس تأ منتهيقال    آ مانات، وجمعها  ضد الخيانة،  تدل على  مصدر آ من آ مانة فهو آ مين: وهي لغة:  ال مانة .2

 .(696)  )وتُونوا آ ماناتكم، ومن القرآ ن الكريم(695) اسم لما يؤمن عليه الإنسان

 بتعريفات كثيرة منها:   ءآ ما اصطلاحاً فعرفها العلما

 (697) "هي كل حق لزمك آ داؤه وحفظه"عرفها المناوي بقوله:  

قا الكفوي  الودائع كتم ال سرار "لًا  ئوعرفها  وآ وكد  الودائع،  آ مانة؛ كصلاة وزكاة، وصيام وآ داء دين، وآ وكدها  العباد فهو    " كل ما افترض على 

(698). 

 (699) "هي كل ما تحمله الإنسان من آ مر دينه ودنياه قول وفعلا"وعرفها ابن عطية في تفسيره بما يشمل آ مر الدين والدنيا قول وفعلا، فقال: 

آ و فعلا آ و آ مرا دينيا آ و  ء كانت قول  والمتأ مل من التعريفات يرى بأ نها تدور حول معنى واحد وهو آ ن ال مانة تعني المحافظة على الوديعة سوا

 ب الخيانة والتخلل فيها. ئ دنيويا بشق بعيد عن كل شوا

زمة للصدقاإن هذه الصفة   والمتعلقة به، والصادق آ مين، والرسول يلزم آ ن يكون آ مينا على وديعة الشريعة وتبليغ الرسالة، وفي    من الصفات اللال

ن يتسحيل عليه آ ن يطبق عليه ئوالرسل عنها، فالخا  ءة التي يجب تُلّ شخصية ال نبيائمقابلة هذه الصفة توجد صفة الخيانة، فهي  من الصفات الدني

 
 . (307/ 2) :لوامع ال نوار البهية ،السفاريني . 691
 (. 3/139.  حسن محمد آ يوب)692
 .(225/ 4دار النفائس ): تفسير النسف . النسف ، 693
 (.359/ 8(، وآ بو منصور الماتريدي، تفسير الماتريدي: ) 198/ 2(، والتفتازاني، شرح المقاصد في علم الكلام: )106.  الغزالي الاقتصاد في الاعتقاد )ص: 694
 (. 13/21ابن منظور، لسان العرب: )، و (1/90(،والراغب ال صفهاني، مفردات آ لفاظ القرآ ن: )133/ 1(، وابن فارس، مقاييس اللغة)389/ 8) :العينالفراهيدي،  . 695
 .27. سورة ال نفال ال ية : 696
 (.  1/288. المناوي فيض القدير: )697
 (.269. الكفوي، الكّيات: )ص: 698
 (. 137/ 4. ابن عطية، المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز: )699



90 
 

على تبليغ الرسالة وحُقوق الناس وكتمان  وهو آ مين    على دينه ورسالته  -تعالى-الذي يأ تمنهُ الله  ياته، بينما ال مين الصادق صفة من  ئ معنى ال مين بق جز 

 .(700)آ سرارهم

آ نبيا ال مانة بحق  تعالى صفة  فقال على لسان س يدنا شعيب عليه السلام:  ئه  وقد ذكر الله  آ نْهَاكُمْ  عليهم السلام،  مَا  لَى 
ِ
ا آُخَاليفَكُمْ  آ نْ  آُرييدُ  وَمَا 

الكريم (701) )عَنْه قوله  تعالى  كرر الله  وقد  ينٌ   ﴿   :،  آ مي رَسُولٌ  لكَُمْ  نيلي 
ِ
نوح  ﴾ا لسان  وبحق    ( 706)وشعيب(  705)ولوط  (704) وصالح  (703)دوهو   (702)على 

 عليهم السلام.   (707) موسى

  بقواطع  الهيتم  في كتابه الجليل )الإعلام   حجر  بها، ونقل ذلك الاجماع ابن   ءوقد عبر المتكّمين عن ال مانة بالعصمة، واتفقوا على اتصاف ال نبيا

ابن   (709)تيمية  وابن  (708)(  الإسلام  التفتازاني(711() 710) السبتي  خمير   وكذا  وكذا  الرازي(  712) ،  كفخرالدين  عياض(  713) وغيرهم  حزم  (  714) والقاضي  وابن 

 .(717)والسفاريني الحنبلّ( 716) والزركشي( 715)الظاهري

  فيه   ما  خير  خذكآ  الاجتباء بأ ن ال ول هو  و  العسكري الفرق بين الاختيار   وفرق آ بوهلال   (719)والاجتباء(  718): هو الاختيارالاصطفاء .3

ُّكَ ، ومن القرآ ن الكريم:  (720)ومنه  يصف   ما   الحقيقة فهو آ خذ  على   وله   صف  ل  الثاني ما  خيره عند ال خذ، واس تعمل   الحقيقة آ و   في لقُُ   وَرَب   يشََاءُ   مَا   يَخْ

 
بكي: )700  (. 61-60/ 1.  محمود محمد خطاب الس ل
 . 88. سورة هود، آ ية: 701
 . 106. سورة الشعراء ال ية: 702
 . 124. نفس السورة السابقة ال ية: 703
 . 142. نفس السورة السابقة ال ية704
 . 161. نفس السورة السابقة ال ية: 705
 . 177. نفس السورة السابقة ال ية: 706
 .18. سورة الدخان ال ية: 707
 (. 112.  ابن حجر الهيتم ، الإعلام بقواطع الإسلام )ص: 708
 (. 289/ 10(، ومجموع الفتاوى: )249/ 5.  ابن تيمية الفتاوى الكبرى )709
م( في مدينة السبتة، من مصنفاته: )مقدمات  1155هـ/550، شاعر، ولغوي وآ ديب، ولد عام )مالكي آ صولي فقيه . آ بو الحسن علّ بن آ حمد بن خمير ال موي عالم مسلم،710

ليهم حثالة ال غبياء(، و)الوصية( وغيرها، وتوفي عام عام ) م(،  البختي، الحضور الصوفي في ال ندلس 1217هـ/ 614المراشد اإلى علم العقائد(، و)نزيه ال نبياء عما نسب اإ

 .(99والمغرب، )ص:
ليهم حثالة ال غبياء.  ابن خمير السبتي، 711  .(44)ص:  :تنزيه ال نبياء عما نسب اإ
 (. 288/ 2.  التفتازاني، شرح المقاصد في علم الكلام: )712
 (. 7:ص:)عصمة ال نبياء ،رازى.  فخرالدين ال713
 (. 2/144:)الشفا ،عياض.  القاضي 714
 (.1/124:)الإحكام، ابن حزم.  715
 (. 4/174:)البحر المحيط ،زركش.  ال716
 ( . 2/304. السفاريني، لوامع ال نوار البهية: )717

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%82%D9%8A%D9%87
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%8A%D8%A9
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تَارُ  ةُ   لهَُمُ   كَانَ   مَا  وَيَخْ يَرَ والرسل عليهم السلام، وقد    ء ، وهي صفة آ خرى من الصفات التي تتوفر في ال نبيا(722) الله  على   يختاروا   آ ن  لهم   ليس  آ ي  (721) )الخْي

نَّ ء بحق رسله فقال:  بالصطفا  صرح الله 
ِ
َ   ا يمَ   وَآ لَ   وَنوُحًا   آ دَمَ   اصْطَفَى   اللََّّ برَْاهي

ِ
رَانَ   وَآ لَ   ا ْ ينَ   علََى   عمي   اجتبى   الله   اإن "، وفسرها الطبري بقوله:  (723))العَْالمَي

ُ ا  : وكذا قوله تعالى (724) " لدينهما  واختارهما  ونوحا  دمآ   نَ   يصَْطَفي    للََّّ نَ   رُسُلًا   المَْلَائيكَةي   مي  . (725))النَّاسي   وَمي

نما اصطفا  ،ساباوقد اتفق المتكّمون آ ن النبوة ليس اكت  ، وقد نقل  والاجتهاد في الطاعةبالترقي    مرتبة النبوةفالعبد ل ينال  ء من الله تعالى،  واإ

 وعطية،  ربانية  وخطوة،  علوية  آ ثرة  الرسالة   آ ن  اعلم"، وقال الغزالي في المعراج  (727) والتفتازاني  (726)ال شعري الإجماع على صفوة الرسل عليهم السلام

 .(728)" بكسب تنال  ول  بجهد تكتسب ل، لهيةاإ 

بلاغ .4 ال مانة    التبليغ، وهو الهدف ال ساسي من بعثة الرُسل عليهم السلام، فلوله لكان البعثة آ مراً عبثيَّاً، وهو المهمة ال سمى للرسل ل نه اإ

ل ن الكريم ، ومن القرآ  التي تحملوها اإلى عباد الله، وهو لغة هو الإبلاغ والإيصال ل منهجى آ جد ل آ ي )ورسالته  الله   من   بلاغا   اإ   ما  الله  عن  آ بلغ آ ن اإ

 . (730) المبلغ في  الكثرة فيه، ويمتاز عن الإبلاغ والإيصال بأ ن التبيلغ (729)به  آ رسلت

يصال الخبر للغير سوا  ، وهذه الصفة ذكرها الله مرارا وتكرار بحق الرسل في كلامه الكريم، (731)قول آ و كتابة آ ونحوهماء كان  آ ما اصطلاحيا فهو اإ

 منها: 

ن لم تفعل فما بلغت رسالته  -آ   ليك من ربك واإ  ( 732) )يا آ يها الرسول بلغ ما آ نزل اإ

 
 (.6/3778. نشوان اليمني، شمس العلوم ودواء كلام العرب من الكّوم، )718

 .(125)ص: :القاموس الفقهي سعدي آ بو حبيب، 
 (. 122/ 4. الفارابي، معجم ديوان ال دب: )719
 (.285. آ بو هلال العسكري، الفروق اللغوية: )ص:720
 .68. سورة القصص ال ية: 721
 (. 2/1299. ابن منظور: لسان العرب: )722
 . 33. سورة آ ل عمران ال ية:723
 (. 326/ 6. تفسير الطبري: )724
 .75ال ية:  الحج. سورة725
 (.269.  ال شعري، رسالة اإلى آ هل الثغر: )ص: 726
 (.200/ 2. التفتازاني، شرح المقاصد في علم الكلام: )727
 (. 130. الغزالي، معارج القدس في مدارج معرفه النفس: )ص: 728
 (. 346/ 1(، وابن منظور، لسان العرب: )39.  زين الدين الرازي، مختار الصحاح: )ص: 729
 .(33:)ص :الكّيات، آ بوُ البَقاء.  730
 (.  23/400(، وابن تيمية، مجموع الفتاوى:)1/589.  ابن عابدين، حاش ية ابن عابدين: )731
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ل البلاغ المبين -ب ن تطيعوه تهتدوا وما على الرسول اإ  .(733) )واإ

نذارعليهم الخيانة    ل يجوز   ءفقد آ جمعوا على آ ن ال نبيا  ،وهو الخيانة فيه  ،الفرق الكلامية حول التبليغ وضده  ءوما يتعلق بأ را ، (734)في الوحي والإ

م  خلاف  ل  وكذلك  الموبقات...  والكبائر  الفواحش  من  ال نبياء  عصمة  على  المسلمون  آ جمع"بقوله:    (735) وآ كد ذلك ابن الوزير   كتمان   من   معصومون  آ نهل

سالة  (736) "التلبليغ في والتلقصير الرل

 بخصومته   فطن  ورجل  يفطن   لل مر  فطن  :، يقال(738) وفيه المبالغة من الذكاء  (737)ءوضدهالغباوة: وهي لغة السرعة في الفهم و الذكا الفطانة .5

 .(739) حاذق بوجوهها  عالم

 .(740) "الغير من  عليه يرد  ما  لإدراك الذهن اس تعداد جودة "فهي    آ ما اصطلاحاً 

بطالو   للرد على آ فكار الشرك والفسق والعصيانال نبياء والرسل  اإن هذه الصفة لبد من وجودها في شخصية   ، وقد اس تدل  الباطلة  دعاويهم   اإ

 نية منها: قرآ   بأ يات  للمصطفين ال خيار الفطانة لوجوبالمتكّمون 

ا  -آ   ...آُولئَيكَ   هَذَا   قاَلَ   كَوْكَبًا   رَآ ى   اللَّيْلُ   علَيَْهي   جَنَّ   فلَمََّ تُنَا   ....وَتيلْكَ مُهتَْدُونَ   وَهمُْ   الْ مْنُ   لهَمُُ   رَبيلي يمَ   آ تيَنْاَهَا   حُجَّ برَْاهي
ِ
 .(741))ا

تَ   جَادَلتَْنَا   قدَْ   نوُحُ   ياَ  -ب دَالنََا  فأَ كْثَرْ  (742))جي

لهُمْ  -ت َّتيي   وَجَادي ل َ   باي  (743) )آ حْسَنُ   هيي

 
  .67سورة المائدة ال ية: . 732
 . 54. سورة النورال ية:733
 (.474/ 2: )لباب التأ ويل في معاني التنزيل.  الخازن 734
 .37. مرت ترجمته في المطلب الثاني: آ راء المتكّمين من الاشاعرة والماتريدية والمعتزلة في الاس تدلل على وجود لله تعالى، ص735
 . (1/231:)الروض الباسم. ابن الوزير، 736
بيدي.  737  . (35/510: )تاج العروس ،مرتضى الزَّ
اَنوَي، 738  . (1/824: )كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم.  التهَّ
 . (2/477: )المصباح المنير في غريب الشرح الكبير.  الفيومي، 739
بيدي، تاج العروس: ) .مرتضى740  (.35/510الزَّ
 .۸۳. 76. سورة ال نعام ال ية: 741
 32. سورة هود ال ية: 742
 .125. سورة النحل ال ية::743

https://dorar.net/tafseer/5/22
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يرادات هذه ال يات اإلى آ ن من لم يكن فطنا لزم آ ن يكون مغفلا،  والرسل اإن لم يكونوا فطنين قامة الحجة    ،وآ شار الباجوري بعد اإ فلا يمكنهم اإ

ذا ثبت الفطانة والكمال لبعضهم فقد ثبت لغيرهم، واللائق بمنصب النبوة آ ن يكون عندهم من الفطانة ما يردون به الخصم ، والواجب  ول المجادلة، واإ

نبياء مطلق الفطنة، وللرسل كمال الفطنة  . (744) لل 

نذار  بأ ن لهم صفة  :فقد ذكر المتكّمون ،وغيرتلك الصفات المذكورة  .  (745) والتبشير والتزكية والبشرية  الإرسال والإ

بـ)  ء وال جدر بالذكر هو منهج الصفوي في قضية صفات ال نبيا ليه معنونا  اإ نما حسب  ء صفات ال نبياوالرسل فما تطرق  ( وتبويب خاص لها، واإ

 المدروس ذكر الصفات ال تية:   ءالصفات الواردة في الجز 

 آ ول: الصدق: آ شار على وجود هذه الصفة لموسى عليه السلام، وذلك في المواضع ال تية:

بَ   :عند تفسير قوله تعالى  -آ   يراد ال ية اإلى ذكر موسى عليه السلام(746))وَعَصَى   فكََذَّ اإ بأ ن فرعون كذب به ولم يؤمن بصدقه    ،، آ شار بعد 

نكار ذلك "فقال:   . (747)"آ ي بدللة المعجزة على صدقه واإ

بتَْ   : في قصة صالح عليه السلام مع ثمود، فسر قوله تعالى -ب بينل سبب تكذيب ثمود لنبيهم ولم يؤمنوا بنبيهم الصادق    (748) )بيطَغْوَاهَا   ثمَُودُ   كَذَّ

 ( 749) " بسبب طغيانها، آ ي: الطغيان حملهم على التكذيب، آ و كذبت بعذابهم المسء بالطغوى ولم يصدقوا رسولهم فيه"فقال: 

يناقش صحة -ت يمان المقلد  حينما  آ ورد  اإ الفقهاء والمتكّمين على صحة  اجاحتج،  ثبوت المعجزة دللة على صدق    الجمهور من  آ ن  اإلى  يمانه مشيرا  اإ

 .(750) ء ال نبيا

  جل جلاله -  -لله  -  صلى الله عليه وسلم   -قبيل تفسيره لسورة النصر، فأ شار اإلى حتمية تسبيح النبي  -  صلى الله عليه وسلم   -ال مانة: ذكر هذه الصفة بالعصمة، حيث آ ثبتها للنبيثانيا:  

ن كان معصوما، فقال:  ل فاس تغفر تنبيهاً على لزوم العبادة مطلقاً "واإ ن كنت معصوماً فس بح به واإ  .(751) "واإ

 
 (.1/202الباجوري،تحفة المريد على جوهرة التوحيد: ) . 744
)ص:  745 الديانة:  آ صول  عن  الإبانة  ال شعري،  )ص:  220.   للماتريدي:  التوحيد  والماتريدي،  )ص:  386(،  النبوة:  آ علام  والماوردي،  العواصم  167(،  الوزير،  ابن   ،)

 (.23(، وابن تيمية، الإيمان: )ص: 9/200والقواصم: )
 . 21. سورة النازعات ال ية:746
 (.35.  تفسير نفس السورة: )ص:747
 . 11. سورة الشمس ال ية: 748
 (.162.  تفسير السورة السابقة )ص:749
 (. 293.  )ص:750
 (.297.  تفسير سورة النصر: )ص:751
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في تبليغ الشرع، وذلك في بداية كلامه في تفسير سورة الفلق وقضية تسحير النبي من قبل اليهود    -  صلى الله عليه وسلم  -وفي موضع آ خر آ ثبت عصمة النبي

، وآ جاب عن  (753) نقلا عن الرازي في التفسير الكبير   (752)والله يعصمك من الناس :ورفض المعتزلة له لعصمة الله له من آ شرار الناس بقوله تعالى 

 .(754) "والجواب اإن القصد الثانية ثابتة بالنقل والعصمة في الشرع من القتل والذل" : فقال صلى الله عليه وسلمالإشكال مثبتا لعصمة النبي 

ليس ببخيل بما   صلى الله عليه وسلمبأ ن النبي    فيما ينقل عن الله  (، آ شار اإلى ثقة النبي  وما هو على الغيب بضنين )   :وفي سورة التكوير عند تفسير قوله تعالى 

تيهي   .(755) كالكاهنن فيه ول كاتم ئآ و هو آ مين على الوحي ليس بخا آ نزل الله مع نفَاس َ

متوسلا به ومحتس با نفسه من آ حفاده فقال في مقدمة تفسيره    صلى الله عليه وسلم آ ورد الصفوي هذه الصفة بمصطلح )المختار(، وآ ثبتها للنبي    ثالثا: الاصطفاء: 

 . (756)"وتوسلت اإلى مولي وجدي النبي المختار صلوات الله عليه ما دام الليل والنهار "بعد الحمدلة:  

 المدروس على الشق ال تي:  ء في آ ربعة مواضع من الجز  -  صلى الله عليه وسلم -رابعا: التبليغ: آ ثبت الصفوي صفة التبليغ للنبي

يهي   :حينما فسر قوله تعالى  -آ   كَدْحًا فمَُلَاقي ليكَ  رَب لَى 
ِ
ا حٌ  َّكَ كَادي ن

ِ
ا نسَْانُ 

ِ
َا الْ آ و  "بينل المراد في شخصية الكادح وجهة المكدوح فيه فقال:    (757) )يَاآ يهُّ

نه ل يضيع- صلى الله عليه وسلم  -المراد محمد   (.758) "آ ي: آ نك كادح في التبليغ وتحمل ال ذى فأ بشر فاإ

قرآ ( في سورة العلق وآ ثبت صفة التبليغ فقال:  -ب  (.759) "فيكون مأ موراً بالدعوة والتبليغ آ ول النزول"بيَن المراد من تكرار )اإ

كلمة -ت فسر  السابقة  السورة  نفس  تعالى   )وَاقتَْريبْ في  عْهُ   لَ   كَلاَّ :قوله  بقوله:  (760))وَاقتَْريبْ   وَاسْجُدْ   تطُي تفسيرها  في  آ شار  في  " ،  اقترب  آ ي 

بلاغاً   .(761) "السجود بالدعاء، آ و صل ويوفر عن العبادة فعلًا واإ

ل ن ال مر بما يمنع " قبيل تفسيره لسورة النصر آ شار اإلى آ نها دالة على نع  النبي قرب وفاته، وآ ورد اتفاق الصحابة عليها، ومن ثم عللها بقوله:   -ث

 (.762)"الاش تغال ال مة تدل على تمام التبليغ وقرب الموت

الفطانة:  النبي    خامسا:  عقل  تزكية  آ كد  نما  واإ بمش تقاته،  الفطانة  مصطلح  الصفوي  يذكر  تعالى  صلى الله عليه وسلم لم  قوله  في  الجنون  بُكُمْ   وَمَا (:عن    صَاحي

 .(764) -جل جلاله-والكذب على الله  -  صلى الله عليه وسلم -، فنقل قول للقاضي البيضاوي بأ ن ال ية تشير اإلى نف  الجنون عن الرسول(763) )بيمَجْنُونٍ 

 
 .67سورة المائدة :  .752
 (. 31/368.  تفسير الرازي: )753
 (.317.  تفسير سورة الفلق: )ص: 754
 . 22. سورة التكوير: ال ية 755
 (.2. مقدمة المخطوطة: )ص:756
 . 6. سورة الانشقاق ال ية: 757
 (.88.  تفسير نفس سورة )ص:758
 (.194.  تفسير سورة العلق: )ص:759
 . 19. نفس السورة ال ية:760
 (.205.  تفسير نفس السورة: )ص761
 (.300.  تفسير سورة النصر: )ص:762
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 : شروط الانبياء والرسل عند الصفوي وغيره 2.    2.    3

ة، يقول تعالى:  سالته آ صفى خلقه وآ نقاهم، واختار اختار لتبليغ ر   جل جلالهاإن الله   نَ  (من البشر لنيلي شرف النبول نَ المَْلَائيكَةي رُسُلًا وَمي هُ يصَْطَفي  مي اللّـَ

يرٌ  يعٌ بصَي هَ سَمي نَّ اللّـَ
ِ
 .(765) )النَّاسي ا

ة شروطٍ منهم،  اإن الذين اصطفاهم الله من البشر رسلا ل   الشروط وهي:  ء جملة منوذكر العلما بد من تحقلق عدل

ل من الرجال   ، واس تدلوا (766)الرجولة: اس تثنى العلماء في قضية نبوة النساء بين الرسالة والنبوة، حيث اتفق الجميع على آ ن الرسول ليكون اإ

ليَْهيمْ على ذلك بقوله تعالى 
ِ
لَّ ريجَالً نوُحيي ا

ِ
َ ا نْ قبَْلكي  .(767))وَمَا آ رْسَلْنَا مي

 في هذا الشرط على ثلاثة آ قوال:  ءآ ما النبوة فقد اختلف العلما

آ بو الحسن ال شعري    قد كانت لهن النبوة، وهن حواء وسارة وآ م موسى وهاجر وآ س ية ومريم، وذهب اإلى هذا القول ء آ ول: آ ن بعضا من النسا

بحكم من آ مر آ و نهي  آ و    -جل جلاله-آ بو الحسن ال شعري آ نل كلَّ من جاءه الملك عن الله  ، ويرى  (769)اإسحاقوابن حزم الظاهري وزاد آ م    (768)والقرطبي

علام فهو نبي  الكرام بالكتاب والس نة والعقل، فأ ما الكتاب فقوله تعالى:  ء ، واس تدل هؤل(770)باإ

1.  َز فْتي علَيَْهي فأَ لقْييهي فيي اليَمل وَلَ تََُافيي وَلَ تَحْ ذَا خي
ِ
يهي فاَ عي لَىَ آُمل مُوسَىَ آ نْ آ رْضي

ِ
نَ المُْرْسَليينَ وَآ وْحَيْنَأ  ا ليَْكي وَجَاعيلوُهُ مي

ِ
وهُ ا نال رَآ دل

ِ
َ ا  .(771))نيي

2.  َليكي و يَن يَا مَرْيَمُ اقنْتُيي ليرَب َ اصْطَفَاكي وَطَهَّرَكي وَاصْطَفَاكي علََى نيسَاءي العَْالمَي نَّ اللََّّ
ِ
ينَ يَا مَرْيَمُ ا اكيعي ي وَارْكَعي  مَعَ الرَّ  . (772))اسْجُدي

3.   لمَ   فأَ رْسَلنَْأ ن
ِ
ن كُنتَ تقَييلاً قاَلَ ا

ِ
نكَ ا حْمَني مي لرل َ آ عُوذُ باي نيل

ِ
ً قاَلتَْ ا يال ليَْهأَ  رُوحَناَ فتَمََثللَ لهََا بشََراً سَوي

ِ
لكي لي هَبَ لَكي غلَُاماً زَكييلاً ا  (.773) )أ  آ نَاْ رَسُولُ رَب

 
 .62.  تفسير التكوير ص763
 .  تفسير نفس السورة والصفحة. 764
 .75ال ية:  الحج. سورة765
 (.12/ 5.  ابن حزم، الفصل في الملل وال هواء والنحل )766
 .109. سورة يوسف ال ية: 767
 .(٢٦٦/ ٢(، والسفاريني، )لوامع ال نوار البهية( )٤٧٣-٦/٤٤٧.  ابن حجر، فتح الباري، )768
 (.12/ 5.  ابن حزم، الفصل في الملل وال هواء والنحل )769
 (. ٦/٤٤٧.  ابن حجر، فتح الباري، )770
 . ٧. سورة القصص ال ية: 771
 .٤٣ – ٤٢آ ل عمران ال ية:  . سورة772
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ل مريم ابنة عمران، وآ س ية امرآ ة فرعون((آ ما الس نة فاس تدلوا بحديث:  (.774) كمل من الرجال كثير، ولم يكمل من النساء اإ

  صلى الله عليه وسلم   -الإعلام، وعلى هذا فمن آ علمه اللهومعناها اللغوية، وآ شارا اإلى آ نها تعني    النبوةابن حزم بالنظر للفظة  آ ما عقلا: فقد اس تدل ال شعري و 

تعالى   قوله  عليه  يدل  الذي  الإلهام  باب  من  هذا  يكون  آ ن  واستبعدا  نبي،  فهو  يكون  آ ن  قبل  يكون  آ و  كان  بأ مر  ليه  اإ اإلى  وآ وح  ربك  وآ وح 

 .(776) ، آ و من باب التوهم والظن والكهانة (775) )النحل

 ، وآ جابوا عن آ دلة القول ال ول بما يلّ: (777) ء قول جمهور العلما ثانيا: قالوا ل نبوة في النساء، وهذا

يراد قوله تعالى نوُا بيي  :الوحي الذي اس تدل به الفريق ال ول هو وحي الإلهام، وعلى ذلك قال ابن كثير بعد اإ لييَن آ نْ آ مي لَى الحَْوَاريي
ِ
ذْ آ وْحَيْتُ ا

ِ
وَا

يهي قوله تعالى:  و (  778) )وَبيرَسُوليي  عي لَى آُملي مُوسَى آ نْ آ رْضي
ِ
ا  قوله:  و (  779) )وَآ وْحَيْنَا ا مَّ جَري وَمي نَ الشَّ بَالي بيُُوتًا وَمي نَ الجْي ي مي ذي ي لَى النَّحْلي آ ني اتَُّ

ِ
ُّكَ ا وَآ وْحَ رَب

لهام بلا خلاف (780) )يعَْريشُونَ   .(781) ، وحي اإ

مَةَ  Iأ م المؤمنين عائشة  على آ ن خديجة من الكاملاتمنها عن   فيها   بعض ال حاديث النصل هناك   ي  Iآ نها قال ليفَاطي كَ،  ))   :   صلى الله عليه وسلمبينتْي رَسُولي اللََّّ ُ آ لَ آُبشَرلي

ي   اللََّّ رَسُولَ  عْتُ  سَمي ي    -صلى الله عليه وسلم   -آ نيلي  اللََّّ رَسُولي  بينتُْ  مَةُ  وَفاَطي رَانَ،  ْ عمي بينتُْ  مَرْيَمُ  رْبعٌَ:  آ  الجَْنَّةي  آ هْلي  نيسَاءي  دَاتُ  يلي )س َ ،    -  صلى الله عليه وسلم -يقَُولُ:  ٍ خُوَيلْدي بينتُْ  يَجةُ  وَخَدي

يَة  لكانتا آ فضل من    ؛كانت آ م موسى وآ س ية نبيتينل ن فاطمة من ضمنهن في الحديث وليست نبية، ولو  ؛ ، وهذا يبطل الاس تدلل بنبوتهن(782) (( وَآ س ي

 فاطمة وليس تا كذلك. 

 
 . ١٩ – ١٧. سورة مريم ال ية: 773
 .)٢٤٣١(، ومسلم )٣٧٦٩. رواه البخاري )774
 .68. سورة النحل ال ية: 775
 .(12/ 5الفصل في الملل وال هواء والنحل ).  ابن حزم، 776
(، آ بو نصر محمد بن عبدالله الإمام، تنوير العقول في الفرق بين النبي والرسول  178(، س يد سابق، العقائد الإسلامية )ص:  115/  2)  تفسير القرآ ن العظيم.  ابن كثير،  777

 ( 3)ص: 
 . 111. سورة المائدة ال ية: 778
 . ٧. سورة القصص ال ية: 779
 .68. سورة النحل ال ية : 780
 . (115/ 2تفسير القرآ ن العظيم ).  ابن كثير، 781
، وعلق عليه الذهبي في التلخيص بأ نه صحيح على شرط  4853(، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، رقم الحديث:  205/  3. آ خرجه الحاكم في المس تدرك على الصحيحين)782

س ناده صحيح، آ نيس الساري )تُريج آ حاديث فتح الباري( )  (.709/ 1البخاري ومسلم، قال الحاَفظ ابن حَجر العسقلاني واإ
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يقةٌَ في قوله تعالى:  -جل جلاله  -صرح الله   دلي يقَةٌ بأ ن مريم صي ي دل هُ صي سُلُ وَآُمُّ ي الرُّ نْ قبَْلهي لَّ رَسُولٌ قدَْ خَلتَْ مي
ِ
يحُ ابْنُ مَرْيَمَ ا ، ولم يأ ت نصل  (783) )مَا المَْس ي

 .(784) قرآ ني ول حديث نبويل صحيح يخبر بنبوة واحدة من النساء، فلو كان هناك وصفاً آ على من ذلك لوصفها به

مام الحرمين اإجماع العلماء على آ ن مريم ليست نبية  .  (786) ، وذهب القاضي عياض اإلى آ ن جمهور الفقهاء اتفقوا على ذلك(785)نقل النووي عن اإ

 .(787) آ نه ليس في النساء نبيلة ول في الجنل  نقل الحاَفظ ابن حَجر العسقلاني قول عن الحسن البصري

ليها، وحكى هذا القول ابن حزم الظاهري من دون بيان آ صحابه   .(788)ثالثا: ذهب فريق آ خر اإلى السكوت عن المسأ لة وعدم التطرق اإ

البشرية: لقد مر في مطلب صفات الرسل بأ ن بعضاً من العلماء عدوا هذا الشرط صفة لهم، بينما عده ال خرون شرطا، واس تدلوا على   .1

نبياء والرسل ال يات ال تية:  مشروطية البشرية لل 

، آ شار الواحدي النيسابوري عن ال ية اإلى آ نه  (789))قل لو كان في ال رض ملائكة يمشون مطمئنين لنـزلنا عليهم من السماء ملكا رسول .أ

ليهم، والله ل ما كان من جنسهم، ولو كان سكان ال رض ملائكة لنزل الله عليهم ملكا    لبد من كون الرسول من جنس المرسل اإ ل يرسل اإلى خلق اإ

 .(790) رسول 

َ الْ مْرُ ثُمَّ لَ ينُْظَرُونَ  .ب  نْزَلنَْا مَلكًَا لقَُضيي مْ مَا يلَْبيسُونَ  وَقاَلوُا لوَْلَ آُنْزيلَ علَيَْهي مَلَكٌ وَلوَْ آ  نَا علَيَْهي ، (791)   )وَلوَْ جَعَلنَْاهُ مَلكًَا لجََعَلنَْاهُ رَجُلًا وَللَبَسَ ْ

ورآ وا الملك في صورة    آ نه لو آ نزل عليهم ملكا-  في هاتين ال يتين اإلى آ ن اعتراض الكفار على اإرسال الرسل من آ نفسهم، وبينل الله    -تعالى   –آ شار الله  

نسان لخلط عليهم ما يخلطون على آ نفسهم، وحينئذ يقولون نكارهم  :اإ نسان وليس بملك، ويؤدي اإ   ، بمن قبلهم من ال م   اإلى تعجيل العذاب عليهم كما فعل  اإ

ذا حساس البشر وعواطفهم وانفعالتهم وآ ن بعُثوا    ل يحقق الغرض المطلوب من البعثة؛كانت الرسل من الملائكة    واإ ل ن الملك ل يس تطيع آ ن يحس باإ

 .(792) على صورة الإنسان، وحينئذ فلا فائدة من اإرسال الرسل من الملائكة على هذا النحو

 
 .  ٧٥. سورة المائدة ال ية: 783
 . )٦/٥١٥. ابن حجر، فتح الباري، )784
 .)١١٩. النووي، ال ذكار: )ص:785
 (. ٢٢٣/ ٧. القاضي عياض، اإكمال المعلم، )786
 (.٦/٤٧١.  ابن حجر، فتح الباري: )787
 (.12/ 5.  ابن حزم، الفصل في الملل وال هواء والنحل: )788
 .95. سورة الإسراء ال ية: 789
 (.485/ 13.  الواحدي النيسابوري، التفسير البس يط )790
 . 8. سورة ال نعام ال ية: 791
792( هجر  البيان/ ط  جامع  الطبري،    .9  /160( الفكر  دار  العلوم/ ط  بحر  السمرقندي،  التنزيل)457/  1(  غوامض  حقائق  عن  الكشاف  الزمخشري،  ابن  8/  2(،   ،)

 (. 82(، وصالح بن فوزان، شرح مسائل الجاهلية )ص: 3/9كثيرتفسير القرآ ن العظيم: )
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نَ النَّاسي   :قال تعالى  اإلى آ ن الرسل لبد آ ن يكونوا من الإنسان،ء آ ل يكون من الجن: ذهب العلما .2 نَ المَْلَائيكَةي رُسُلًا وَمي ُ يصَْطَفي  مي اللََّّ

يرٌ  يعٌ بصَي َ سَمي نَّ اللََّّ
ِ
 (.793) )ا

 في هذا الشرط آ يضا اإلى فريقين: ءوانقسم العلما

  "   قال ابن نجيم الحنبلّ:،  (794)قول جمهور آ هل العلم سلفاً وخلفاً وهذا قول    ء والرسل،الفريق ال ول: ذهبوا اإلى آ ن الجن ل يبعث فيهم ال نبيا

ابن حجر   ،ونسب(796) "    وغيرهما ابن عقيل " ليس منهم رسول، ذكره القاضي، و ابن مفلح الحنبلّ، وكذا قال  (795) "نبي الجن الجمهور على آ نه لم يكن من

 واس تدلوا على ذلك بأ يات قرآ نية منها: (، 797)  آ هل العلم سلفاً وخلفاً جمهور  هذا القول اإلى الهيتم 

ةَ وَالكْيتَابَ  .أ َّتيهي النُّبُوَّ يي براهيم_عليهما السلام_، وآ شاروا اإلى آ ن الله  (798))وَجَعَلنَْا فيي ذُرل -، آ جمع المفسرون على آ ن النبوة من صلب نوح واإ

-  (799) جعل في ذريتهما النبوة والكتاب فما جاء بعدهما آ حد بالنبوة ولن يوجد نبي اإل وكان من ذريتهما. 

ليهم من آ هل القرى .ب  يراد هذه ال ية اإلى آ نها تدل على  ابن القيم، آ شار  (800)  )وما آ رسلنا من قبلك اإل رجال نوحي اإ آ نه لم يرُسل من    بعد اإ

 . (801)الجن آ حد، ول امرآ ة، ول بدوي

َ  .ج ا قُضيي تُوا فلَمََّ نصْي وهُ قاَلوُا آ  ا حَضَرُ عُونَ القُْرْآ نَ فلَمََّ تَمي نلي يسَ ْ نَ الجْي ليَْكَ نفََرًا مي
ِ
فنْاَ ا ذْ صَرَ

ِ
ريينَ وَا هيمْ مُنْذي لَى قوَْمي

ِ
َّوْا ا قال الحافظ ابن كثير   (802) ) وَل

 ،وقال: القرطبي رحمه الله(803) "وليس فيهم رسل، ول شك آ ن الجن لم يبعث الله منهم رسول  ،وقد اس تدل بهذه ال ية على آ نه في الجن نذُُرٌ  "عن ال ية

نما الرسل من الإنس دون الجن" "  .(804) واإ

 
 .75. سورة الحج ال ية: 793
(، والبيضاوي،  13/160(، وفخرالدين الرازي، مفاتيح الغيب، التفسير الكبير:) 7/302، وابن كثير،تفسير القرآ ن العظيم: ))17/163. القرطبي، الجامع ل حكام القرآ ن: )794

، الفتاوى الحديثية،  ابن حجر الهيتم (، و 224-2/223(، والسفاريني، لوامع ال نوار البهية: )4/225(، وآ بو حيلان ال ندلس، البحر المحيط: )2/453تفسير البيضاوي: )

 . )51)ص:
 . )284. ابن نجيم، ال ش باه والنظائر: )ص: 795
 . )460/ 2.  ابن مفلح، الفروع: )796
 (.51، الفتاوى الحديثية: )ص: بن حجر الهيتم ا.  797
 .27. سورة العنكبوت، ال ية:798
تأ ويلات آ هل الس نة )799 (، و 38/  7دار الفكر )  -  التأ ويل في معاني التنزيللباب    (، و الخازن212/  29(، وفخرالدين الرازي، التفسير الكبير )538/  9.  الماتريدي، 

 (.202/ 23(، الطبري، جامع البيان، ت شاكر )262/ 17(، والقرطبي، الجامع ل حكام القرآ ن )442/ 3النسف ، مدارك التنزيل وحقائق التأ ويل )
 . 109يوسف ال ية: سورة. 800
 (. 416.  ابن القيم، طريق الهجرتين وباب السعادتين، )ص: 801

https://dorar.net/aqeeda/1232
https://dorar.net/history/event/3099
https://dorar.net/history/event/1855
https://dorar.net/history/event/3764
https://dorar.net/history/event/3764
https://dorar.net/history/event/3051
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صح يقينا آ نهم "لًا: ئ ، ووافقهم ابن حزم الظاهري قا(805)ال نبياء والرسل، وهذا قول مقاتل، والضحاك  ء منهمالفريق الثاني: ذهبوا اإلى آ ن الجن جا

آ نبياء منهم" ليهم  اإ تعالى:(،  806)بعث  بقوله  يوَْمي واس تدلوا  ليقَاء  رُونكَُمْ  وَينُذي آ يَاتيي  علَيَْكُمْ  ونَ  يقَُصُّ نكُمْ  ملي رُسُلٌ  يأَتْيكُمْ  آ لمَْ  نسي 
ِ
وَال نلي  الجْي مَعْشَرَ  قاَلوُاْ  يَا  هَذَا  كُمْ 

ريينَ  كَافي كَانوُاْ  ُمْ  آ نهَّ هيمْ  آ نفُسي وَشَهيدُواْ علََى  نيَْا  الدُّ الحَْيَاةُ  تْهُمُ  وَغرََّ نَا  آ نفُس ي بأ ن المراد من مجموع  (807) )شَهيدْنَا علََى  ال ية  ابن كثير عن الاس تدلل بهذه  ، ورد 

 .(808)فيصدق على آ حدهما وهو الإنس ،الجنسين

ليسوا رسلا عن الله، ولكن بثهم   الجن قوم من الجن ورسل، الرسل من بني آ دم، ومن الجن نذروآ ورد المفسرون آ ثرا عن ابن عباس بأ نه قال:  

 .(809) فأ خبروهم  الجن الله في ال رض، فسمعوا كلام رسل الله، الذين هم من بني آ دم، وجاؤوا اإلى قومهم من

، فلابد آ ن تكون ظواهرهم وسرائرهم آ كرم ال خلاق وآ حس نها وآ فضلها، كيف ل وقد ذكر  الخلق  ة ء والرسل هم صفو الخلُق الحسن: ال نبيا .3

  آ طهر قلوباً الزلل وكلل ما يشوبُ منه المعاصي وال خلاق الذميمة والصفات الرذيلة، فجميعهم_صلوات الله وسلامه عليهم_     جل جلاله آ نهم معصومون من الله  

، يقول ابن حجر العسقلاني " آ ن ال نبياء في خَلقهم وخُلقُهم على غاية الكمال، وآ ن من  (810)للشدائد وال هوالوآ شد الناس وآ قواهم تحملا    سريرةً وآ نقى  

 في كثير من ال يات منها:  جل جلاله الصفات الحميدة وصفهم الله  ، وبهذه(811) نسب نبيلاً اإلى نقص في خلقته فقد آ ذاه، ويخش على فاعله الكفر"

نيينَ وصف س يدنا نوح_عليه السلام_  .أ نَا المُْؤْمي بَادي نْ عي َّهُ مي ن
ِ
نييَن* ا َ نَجْزيي المُْحْس ي ناَّ كَذَلكي

ِ
يَن *ا  . (812))سَلَامٌ علََى نوُحٍ فيي العَْالمَي

اليصَةٍ  .ب  َ بخي آ خْلصَْنَاهُمْ  ناَّ 
ِ
ا  * وَالْ بصَْاري ي  الْ يدْي آُوليي  وَيعَْقُوبَ  سْحَاقَ 

ِ
وَا يَم  بْرَاهي

ِ
ا بَادَنَا  عي المُْصْطَفَيْنَ  وَاذْكُرْ  نَ  لمَي نْدَنَا  عي ُمْ  نهَّ

ِ
وَا  * اري الدَّ كْرَى  ذي  

 .(813) )الْ خْيَار

 
 . 29. سورة ال حقاف ال ية:802
 (. 7/302. ابن كثير،تفسير القرآ ن العظيم: )803
 . )17/163. القرطبي، الجامع ل حكام القرآ ن: )804
 (. 1/493(، والش نقيط  آ ضواء البيان: )166(، وابن آ بي العز: شرح الطحاوية، )ص:7/302(، وابن كثير، تفسير القرآ ن العظيم: )12/121.  الطبري، جامع البيان: )805
 (.7/494. ابن حزم الظاهري، ابن حزم، المحلى: )806
 .130. سورة ال نعام ال ية:807
 .  )7/302.  ابن كثير،تفسير القرآ ن العظيم: )808
 .)2/618(، و فتاوى الس بكي: )72ابن آ بي العز جمعا ودراسة )ص:  بن شايع ال سمري، (، ا340/ 3(، ابن كثير، ت: سلامة ) 7/86.   القرطبي، )809
 (.525(، وتفسير السعدي )ص: 79(، وعمرال شقر الرسل والرسالت: )ص: 15، والتويجري، موسوعة الفقه الإسلامي: )ص:(70/ 18) :التفسير المنير ،زحيلّ.  ال810
 (. 6/438.  ابن حجر العسقلاني، فتح الباري: )811
 .79.81. سورة الصافات ال يات: 812
 .45.47. سورة ص ال يات: 813

https://dorar.net/aqeeda/1232
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لَةً وَكُلاًّ جَعَلْناَ صَاليحيينَ  .ج سْحَاقَ وَيعَْقُوبَ نَافي
ِ
 .(814))وَوَهَبْنَا لَهُ ا

الي  . د  نَ الصَّ ُمْ مي نهَّ
ِ
تينَا ا ابيريينَ* وَآ دْخَلنَْاهُمْ فيي رَحْمَ نَ الصَّ دْرييسَ وَذَا الْكيفْلي كُل  مي

ِ
يلَ وَا اعي سْمَ

ِ
ينَ وَا  . (815))حي

ُّوبَ وصف آ يوب_عليه السلام_  .ه  . (816) )وَاذْكُرْ عَبْدَنَا آ ي

ابٌ  يصف الله داود وسليمان_عليهما السلام_  .و َّهُ آ وَّ ن
ِ
اوُودَ سُليَْمَانَ نيعْمَ العَْبْدُ ا َ  .   (817) )وَوَهَبْنَا لدي

مي    ياَ في وصف س يدنا موسى_عليه السلام_:  .ز نيلي اصْطَفَيْتُكَ علََى النَّاسي بيريسَالَتيي وَبيكَلاَ
ِ
 (818) )  مُوسَى ا

يم في وصف س يدال ولين وال خرين:   .ح َّكَ لعََلَى  خُلقٍُ عَظي ن
ِ
 . (819))وَا

َ فاَعْفُ عَنْهمُْ  .ط نْ حَوْلكي وا مي ا غلَييظَ القَْلْبي لَنفَْضُّ ي لينْتَ لهَمُْ وَلوَْ كُنْتَ فظًَّ نَ اللََّّ ةٍ مي مَا رَحْمَ ذَا عَزَمْتَ  فبَي
ِ
رْهُمْ فيي الْ مْري فاَ رْ لهَمُْ وَشَاوي تَغْفي  وَاس ْ

ينَ  ي بُّ المُْتَوَكللي َ يُحي نَّ اللََّّ
ِ
ي ا ْ علََى اللََّّ    . ( 820) )فتََوَكلَّ

 :  الصفويوالرسل عند  ءشروط وصفات ال نبيا

ليه و  صلى الله عليه وسلم -  نما ذكر العظمة للنبي دروس اإلى كل الصفات المذكورة، واإ الم ءما تطرق الصفوي في الجز  س ناد صفة تلاوة القرآ ن اإ   والعلم  الذكر رفعة واإ

 وذلك في المواضع ال تية:  ،الخلق وحسن

،  (821) فقال "مقيم حال ك نه عظمه لإقامته فيه"  من سورة البلد آ ثبت تعظيم الله للنبي   ) وآ نت حل بهذا البلد(:عند تفسير قوله تعالى  .1

بأ نه آ شار اإلى تنكير كلمة )الرسول(    (822)، نقل قول للقاضي البيضاوي﴾رسول من الله  :           ﴿ -  جل جلاله   -وكذا في سورة البينة حينما فسر قول الله 

 .(823) صلى الله عليه وسلماإجلالً لتعظيم رسول الله 

 
 . 72. 71. سورة ال نبياء ال ية:814
 . 85.٨٦. سورة ال نبياء ال ية: 815
 . 41. نفس السورة السابقة ال ية: 816
 . :30. سورة ص817
 .144. سورة ال عراف ال ية: 818
 .4. سورة القلم، آ ية: 819
 .159. سورة آ ل عمران، آ ية: 820
 (. 148.  سورة البلد، )ص: 821
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 .(825) صفة آ و خبر مع كونه آ مياً " )يتلوا (فقال: " (824)نقلا عن التفسير البس يط للواحدي  صلى الله عليه وسلمآ ثبت صفة التلاوة للرسول   .2

العلمفي سورة   .3 آ ثبت  للرسول   وحسن   الكوثر  الواحدي-  صلى الله عليه وسلم   -الخلق  نقلا عن  )الكوثر(  آ ورد معاني عديدة لكّمة  ،  (826)، وذلك حينما 

 .(828) آ و العلم آ و حسن الخلقومن ضمن تلك المعاني قال  القرآ ن آ و الإسلام آ و  آ ولده آ و  النهرآ و  وض، وآ شار اإلى آ نها تعني الح(827)والثعلبي

 . (830)، فقال: "جزاؤك الصبر"829)ينٌ  دي ليي  وَ كُم ينُ  دي كُم لَ (صفة الصبر، وذلك في سورة الكافرون فسر قوله تعالى:  آ س ند اإلى النبي  .4

 

 .: حكم ال عراض البشرية على ال نبياء والرسل عند الصفوي وغيره 3.    2.    3

من البشر    عليهم آ فضل الصلاة وآ زكى التسليموالرسل    ال نبياءالكلام سردوا في كتبهم العقدية آ دلة على آ ن    ءمن المسلم به رواية ودراية آ ن علما

 لل تؤدي اإلى نقص في مراتبهم العلية كما س يأ تي. وآ نهم يجوز عليهم وقوعال عراضالبشرية شريطة آ  

،  والجوع،  والبرد،  الحر  وال مراض، وكذا،  ال وجاع  من  البشرية  _عليهم السلام_ يجوز آ ن يعتري عليهم العوارضءذهب ال شعرية اإلى آ ن ال نبيا

  صدقه   في   يقدح   شريعتهم آ و   تبليغ  من   بشيء  وحفظهم فيما يخل   جل جلاله لكن عصمهم الله    والتعب وما آ ش به تلك ال عراض، ،  والضجر،  والغضب،  والعطش

 .(831) ونقل الإجماع عليه  ، عياض اإلى ذلك ، كما آ شار القاضي العلية بمراتبهمالدليل آ و عرض يخل  لقيام

 آ خبرنا عن مرض س يدنا آ يوب  بنفسه العلية جل جلاله وهذا المعروض مما ل شك فيها لصراحة البراهين القرآ نية والس نة عليها، فالله 

 . (832)(( الله   شفاني   فقد   آ نا   آ ما ) )منه فقال:   ءبمرضه والشفا -صلى الله عليه وسلم -موقد صرح الرسول ال كر 

في تفسير سورة الفلق،    صلى الله عليه وسلم  -ا من ذلك لعدم شمول آ ياتها على تلك ال عراض، سوى مسأ لة سحر النبي  ئء )عم ( شيولم يذكر الصفوي في جز 

حدى عشر عقدة في وتر  - صلى الله عليه وسلم  -آ ن يهوديًا سحره  ذهبوا اإلى   ءفأ شار في مطلعها اإلى آ ن جمهور العلما ه في بئر فمرض النبي   ،في مشط ومشاطة، واإ ودسل

 
 .5/328: آ نوار التنزيل وآ سرار التأ ويل.  البيضاوي،822
 (.214.  سورة البينة: )ص: 823
 .24/210.  الواحدي، البس يط: 824
 (.214.  سورة البينة: )ص: 825
 .494.  الواحدي،آ س باب النزول : 826
 . 10/310. الثعلبي، الكشف والبيان: 827
 (.278.  سورة الكوثر: ص:)828
 .1/ 109سورة الكافرون: 829
 (.290.  سورة الكافرون: )ص:830
 (.160/ 2.  القاضي عياض، الشفا بتعريف آ حوال المصطفى، تحقيق آ مين قرة علّ، طبع الوكالة العامة للنشر، مؤسسة علوم القرآ ن، ومكتبة دمشق، )831
بليس وجنوده برقم ). 832  (. 3268آ خرجه البخاري في كتاب بدء الخلق باب صفة اإ
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-  -وكلما    ، مدة حتى تُيل آ نه كان يفعل الشيء ول يفعله، وقيل: س تة آ شهر آ س ند ثم اش تد آ ياماً فنزل جبريل بالسورتين وآ علم بمكان السحر فأ خرج

 . (834) ، واقتبس هذا مما رواه الش يخين(833) ك نما نشط من عقال قرآ  آ ية انحلت عقدة، ووجد خفة وحين انحلت ال خرة قام 

آ ورد   للقضية  الصفويثم  نكارهم  اإ في  الجمهور  مع  المعتزلة  تعالى   ،اختلاف  بقوله  اس تدلوا  آ نهم  اإلى  النَّ مي   كَ مُ عصي يُ   واللهُ :مشيرا  ،  (835)اسي ن 

الكفار   بأ ن  الرازييعتبرون بالسحر وهو كذبهمواس تدلوا عقليا  الكبير لفخرالدين  التفسير  القصد  بأ ن    ومن ثم رد على المعتزلة (،  836)، وذلك نقلا عن 

زالة عقله في دعوى النبوة للسحرل في مرض له على آ نه قبل  وه في اإ ، ثم  ذلك بس نين  الثانية ثابتة بالنقل والعصمة في الشرع من القتل والذل،والكفارعبرل

ل ن عفريتاً  ، آ و  نزلتا للرقية من العين، آ و  آ تى بها جبريل مرة ثانية وآ مر بقراءتهماالسحر كان بالمدينة بأ ن السورة    ءرد زعم نزول السورة في مكة وادعا

ذا آ وى الفراش  .(837)آ راد ضره فأ مر بهما اإ

 : معجرة ال نبياء والفرق بينها وبين الخوارق ال خرى عند الصفوي وغيره.   3.    3

الباحث الضو  في هذا المبحث على تعريف المعجزة وبيان حكمها والشروط التي اعتبرها المتكّمون في اطلاق تسمية المعجزة على ما    ءسلط 

 للرسل_عليهم السلام_ وذلك في منظور الصفوي و غيره من العلماء، وقسمه اإلى مطلبين:   جل جلالهآ عطاه الله 

 .: تعريف المعجزة وحكمها وشروطها عندالصفوي وغيره 1.  3.    3

تيان به، يقال عجز يعجز عجزا فهو عاجز ضعيف،   والمعجزة لغة مأ خوذ من العجز ضدلي الحزم والقدرة، وهي عدم القدرة على طلب الشيء والإ

ذا عجزوا ذا فاتك ولم تقدر عليه"، ويقال  (838) جزم القوم اإ ذا جعلته يعجز وتقول آ عجزني الشيء اإ والقياس فيها آ ن يقال فيها معجز  (،  839)"آ عجزته اإعجازاً اإ

ما للمبالغة كالعلامةل ( 840) بغير تاء  . (841)الوصفيَّة اإلى الاسمية آ و للنقل من والتاء فيها اإ

ل آ ن كل هذه الكّماتواصطلاحا: عرفها العلماء بتعري تيان ال نبياء والمرسلين بأ مر  فات كثيرة وكلمات ش تى اإ ال خرون: قيل    عجز عنه  تدور حول اإ

آ نه رسولٌ من الله"هي:   ظهارُ صدق من ادَّعى  وعرفهاالفارابي في    (842) "آ مرٌ خارقٌ للعادة داعيةٌ اإلى الخير والسعادة مقرونةٌ بدعوى النبوة قصد به اإ

 
 (.317.  سورة الفلق: )ص:833
 باب السحر، عن عائشة رضي الله عنها.  14/ 7( 5832،باب السحر، وصحيح مسلم )136/ 7( 5763. رواه البخاري ومسلم بأ لفاظ متشابهة.  صحيح البخاري )834
 .67سورة المائدة :  (835)
 . 31/368الرازي:   (836)

 (.317.  سورة الفلق: )ص:837
 (.447،التقفية في اللغة، )ص:البَندنيج (، و 1/215( مادة عجز، والفراهيدي، العين، )1/619.  ابن منظور لسان العرب، )838
 (.239. شمس الدين القرطبي، الإعلام بما في دين النصارى من الفساد وال وهام: )ص: 839
رل النَّضيد من مجموعة الحفيد: )ص: الحفيد (، وابن4/464. المرزبان، شرح كتاب سيبويه، )840  (. 156، الدُّ
رل النَّضيد من مجموعة الحفيد: )ص:الحفيد،  .  ابن841 سول، )ص:156الدل  (. 5(، والباليساني, محمد طه، القول المقبول في معجزات الرَّ
 (.210. البركتي، التعريفات الفقهية: )ص:842
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، مفصلة مس تجمعة لشروطها فقوله:  (844)   ، ومن علماء المتكّمين عرفها آ بو منصور ال سفراييني(843) "ل ال نبياءال ية التي ل يطيقها اإ "معجمه اإيجازا بقوله: 

ة مَعَ تحديه قومه بها ومع عجز قومه عن معارضته بمثلها على وجه يد" لَاف العَْادة على يد مدع  النُّبُوَّ ي ل على صدقة فى زمان  اإن المعجزة آ مر يظْهر بخي

 . (845) "التكّيف

 . (846)"آ مر خارق للعادة مقرون بالتحدي مع عدم المعارضة " وعرفها عبدالرحمن الإيج  مختصراً متضمناً بالشروط في شرحه فقال: 

نما وردت بأ لفاظ )ال ية و البينة و البرهان( كقوله تعالى في    (847)هذه هي تعريف المعجزة ولم يرد بهذا المصطلح ل في القرآ ن  ول في الس نة، واإ

ليكَ :-عليه السلام -قصة موسى نْ رَب ليكُمْ وقوله تعالى: ،(848) )فذََانيكَ برُْهَانَاني مي نْ رَب  .(849) )قدَْ جَاءَكُمْ برُْهَانٌ مي

نه يدل على آ نها تدل على صدق النبي الذي    ،ومنهجه في الحديث عن المعجزة  لصفويوما يتعلق با ليه فاإ نما آ شار اإ نه لم يذكر تعريف المعجزة، واإ فاإ

 يظهرها الله على يديه، وقد ذكر ذلك في المواضع ال تية: 

تعالى .1 قوله  آ ورد  النازعات  سورة  ال يةَ فأ را (:في  التفسيرية850)ىبرَ الكُ   ه  بأ ي  مصدرا  نوعية ": فقال  ،وفسرها  بينل  ثم  فأ راه،  فذهب  آ ي: 

ثم نقل عن مجاهد  (،  851) )واضمم يدك(: المعجزة التي آ عطيت لس يدنا موسي وعبر عنها الله بـ)ال ية( بأ نها هو )اليد( نقلا عن مقاتل واستناداً لقوله تعالى

 . "آ و اإلى خارق في زمنه فأ فهمه"لًا: ئوالقاضي البيضاوي  بأ نها هي مجموع معجزاته الس بعة ثم آ بدى برآ يه قا 

ب    بأ ن   )852  صىَ عَ وَ   بَ ذَّ كَ فَ (: ففسر قوله تعالى  -عليه السلام-املة فرعون مع موسى  ذكر مع   نفسها في السورة   .2 فرعون تمرد فأ نكر وكذَّ

كذب موسى وعصى الله    بيضاوي بأ نه فسر ال ية بأ ن فرعونبدللة المعجزة التي تدل على صدق موسى_عليه السلام_، ثم في نفس ال ية نقل قول لل 

 وهذا التكذيب لموسى بعد اإظهار المعجزة. 

لۡ عۡلَى (عند تفسير قوله تعالى  .3
 
، فقََالَ آ نَا۠ رَبُّكُمُ آ وناداهم وآ على من يلّ  نقل قول البيضاوي  بأ ن فرعون عظم تمرده فجمع   853)فحََشَرَ فنَاَدَى 

 . آ مركم كيف يليق ذلك بعد الخزي بالمعجزة فهو حينئذ معتوه ل يعرف ما يقول

 
 (. 1/295، معجم ديوان ال دب، )الفارابي. 843
ال صول، تاريخ ولدته غير844 آ ئمة  من  فنلا، وكان  العلوم ومدرس في س بعة عشر  متبحرا في  البغدادي، كان  بن طاهر  القاهر  عبد  منصور  ابو  مات في  . هو  معروف،   

 (. 48/  4(، وال علام للزركل ، )3/238(، وطبقات الس بكي، )1/298م(، له مصنفات كثيرة،  وفيات ال عيان، ) 1037هـ  429اسفرائين عام)
 (. 333. ال سفراييني، الفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية، )ص:845
 (. 2/290. السفاريني، لوامع ال نوار البهية، )846
 (.  238/ 2.  القسطلاني، المواهب اللدنية بالمنح المحمدية، )847
 (.32. سورة القصص ال ية: )848
 (.174. سورة النساء ال ية: )849
 .20/ 79سورة النازعات: 850
 .23سورة طه:  851
 .20/ 79سورة النازعات: 852
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الن  .4 سورة  تعالى:  في  قوله  عند  يني   فىي   يدَۡخُلوُنَ صر:  ي   دي للََّّ
 
اختلاف  )854آ فۡوَاجا   آ المقلد آ ورد  يمان  اإ صحة  قضية  عن  والمتكّمين  الفقهاء 

يمان ال فواج ولو لم يصح لما يصح في معرضه المن  يمان المقلد بأ ن الله تعالى منَّ باإ ة، من ثم تحدث عن  آ وبطلانه، فأ شار اإلى آ ن هذه ال ية تدل على صحة اإ

ثبات الواجب وعموم العلم التنزه وبثبوت المعجزة وكيفية دللتها على الصدق.   جهلهم ضرورة بأ دلة اإ

 : الفرق بين المعجزة وبين غيرها من الخوارق عند الصفوي وغيره   2.  3.    3

والإرهاصوالاس تدراج،   الكرامة  وتشمل  الخوارق،  من  المعجزة  غير  بيان  من  لبد  الخوارق  من  وغيرها  المعجزة  بين  التفريق  في  الخوض  قبل 

 وتعريف كل واحدة من تلك المصلحات هو: 

ذا نفس وعزفهو كريم، آ ي: عزازة، والإكرام    ،آ ولُ: الكرامة وهي: لغة مأ خوذة  من الإكرام، ويعني هذا التعظيم والتنزيه، يقال: كرم الشيء كرما: اإ

كرام آ ي: نفع ل يلحقه فيه غضاضة، وآ صل    .(855))كرم( يدل على شرفوالتكريم: آ ن يوصل اإلى الإنسان اإ

العلما فعرفها  يد ولي من    ء آ ما اصطلاحا:  تظهر على  للعادات  آ مر خارق  عبارة عن  آ نها  واحدة وهي  تدور حول حقيقة  كثيرة وكلها  بتعريفات 

الكرامةهي  "بقوله:   ، وعلى هذا المنوال عرفها الجرجاني(856) "وآ حبابه  ل وليائه  تعالى  الله   آ عدها "  غير مقترن بدعوة النبوة، يقول الإمام الزركشي:ء  ال وليا

  بدعوى   مقرون   غير  للعادة   خارق  آ مر  وهي" الحنبلّ بقوله:    ، وعرفها السفاريني(857)"ظهور آ مر خارق للعادة من قبل شخص، غير مقارن لدعوى النبوة

عانة، آ و تثبيتا آ و نصرا للدين -تعالى –آ مر خارق للعادة، يجريه الله  "وقيل هي ، (858) "مقدمة  هو ول النبوة  .(859) "على يد ولي، تأ ييدا له، آ و اإ

نه لم يتطرق بالمعنى الذي كنا بصدده، بل تحدث عنها ما يشمل معنى )الكرم(، وذلك في المواضع  آ ما منهج الصفوي في التحدث عن الكرامة   فاإ

 ال تية:

َ س تَ مُ   ةٌ كَ احي ضَ (:سورة )عبس( عند تفسير قوله تعالى  .1 فرحة بنيل الكرامة ظهر آ ثر    س تبشرة بالفراغ من الحسابم   ضاحكة، فقال:  )860ةٌ بشري

 . الفرح عليها

 لتفسير نفس ال ية آ ورد آ ثرا عن ابن عباس بأ نه قال: آ ي: لم يبتله بالغني لكرامته. .2

 
 .23/ 79سورة النازعات: 853
 . 2/ 110سورة النصر: 854
اللغة، )855 ابن فارس، مقاييس  المفردات، )ص171/  5.   المنير،)707(، والراغب،  والفيومي الحموي، المصباح  العرب، )532/  2(،  (  512/  12(، وابن منظور، لسان 

 . )337/ 33والزبيدي، تاج العروس، )
له اإل الله، )ص:  . الزركشي،856  (. 154معنى ل اإ
 (.184. الجرجاني، التعريفات، )ص: 857
 (.392/ 2. السفاريني الحنبلّ، لوامع ال نوار البهية )858
 (.٦٢٦/ ٨. ابن عثيمين، مجموع فتاوى، )859
 . 39/ 80سورة عبس:  860
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تعالى  .3 قوله  تفسير  ُمْ   كَلاَّ :عند  نهَّ
ِ
مْ   عَنْ   ا ي نصه:    (861) )لمََحْجُوبوُنَ   يوَْمَئيذٍ   رَبهلي ما  البيضاوي  القاضي  عن  وال لم ل  "آ ورد  الحرمان  وموجب 

كراماً  هانة  ،يكون اإ والفقر   ،هذا للمعترف بالبعث وآ ما من آ نكره فربما يجد المال سبباً للقتل والعذاب والعداوة ونحوها.وموجب الفوز والراحة ل يكون اإ

 .(862) "للسلامة والكرامة فلا يصح الحكم منه آ يضا

نكارها، فاإنهم  ءآ ما ما يتعلق بأ را ثبات الكرامة واإ   فريقين:انقسموا اإلى الفرق الكلامية حول اإ

 .(863)الفريق ال ول: آ قروا بها وآ ثبتوها وهم آ هل الس نة والجماعة

في  في المقدمة نقلا عن الجويني    ابن خلدون ، وعذره  (865)ووافقهم ال س تاذ آ بو اسحاق  الإسفرايني (864)الفريق الثاني: آ نكروا الكرامة وهم المعتزلة  

نكاره للكرامة غير صحيح  ءبأ نه آ شار اإلى آ ن ادعا  (866) الإرشاد نكار  ، وكذا الإمام الس بكي آ شار في طبقاته مشيرا اإلى ازدياد  (867)اإ تعجبه عند نس بة اإ

ليه كذبا بحقه ، ثم بينَّ آ نه  من آ ساطين آ هل الس نة والجماعة  الإسفرايني، معللا بأ ن  الكرامة اإلى ال س تاذ آ بي اإسحاق الاسفراييني واعتبر نس بة القول اإ

ز على المعتزلة في شرحه على الطحاوية، فقال:    آ بي  وابن  الصفوي، ورد  (868)آ ن الكرامات ل تبلغ مبلغ خرق العادةاإلى    مصنفاتهآ شار في     وقول "العي

نكار   في   المعتزلة نه   الكرامة: ظاهرالبطلان،  اإ نكار   بمنزلة  فاإ   فيؤدي   بالمعجزة،   لشتبهت   صحت   آ ن الكرامة لو، ثم آ ورد اس تدللهم على  (869) "المحسوسات  اإ

بأ نه غير جا   النبي   التباس  اإلى ذا الولي ادعى النبوة بخرقه للعادات وهذا ليقع،ئبالولي، ويرد على دليلهم هذا  ذا ادعى الولي    ز، ويصح هذا القول اإ واإ

 . (870)وليا يكن  كذابا ولم   متنبئاة فكان النبو 

، ويطلق على الطين (871) الحائط  من   سفلال    فعلهتعني في اللغة العرق  ءثانياً: الإرهاص مأ خوذ من رهص يرهصفهومرهوصورهيص، بكسر فا

 .(872)الرهص يعمل آ ي رهاص،  رجلال زدي اإلى آ ن الكّمة غير معلومة هل هي عربية آ م دخيلة عليها، يقال:  دريد ط، وآ شار ابن ئالحا ءالمهيأ  لبنا

آ صل الكّمة يدل على آ ن  اإلى  ابنفارس  ذا  رهصت"، يقال:  (873)وثبات  وعصر  ضغط  وذهب  اإ   في   آ خذ  وجع   وهي   االرهصة،  آ صابته  الدابة: 

 (.874) "الحافر

 
 . 15ال ية: المطففين. سورة861
 .5/310: آ نوار التنزيل وآ سرار التأ ويلالبيضاوي،  862
 (.  203/ 2) شرح المقاصد في علم الكلام.  التفتازاني، 863
 .)17/353( والذهبي، سير آ علام النبلاء ) 512ط ال وقاف السعودية )ص:  -شرح الطحاوية (، وابن آ بي العز الحنف ، 203/ 2.  المصدر السابق نفسه، )864
 . )17/353، )سير آ علام النبلاء(، والذهبي، 203/ 2) شرح المقاصد في علم الكلام(، والتفتازاني، 1/40.  ابن خلدون، مقدمة، )865
 (. 130.  الجويني، الإرشاد، ط/ دار الكتب العلمية، )ص:866
 .(1/402.  مقدمة ابن خلدون، )867
 (.2/315، )طبقات الشافعية.  الس بكي، 868
ز، 869  (.512: )ص:شرح الطحاوية. ل ابن آ بي العي
 .  المصدر السابق نفسه. 870
 (. 1752/ 3(، وابن منظور، لسان العرب: )745/ 2(، وابن دريد ال زدي، جمهرة اللغة: )1042/ 3.  الفارابي، الصحاح تاج العلوم: )871
 . (2/745: )جمهرة اللغة.  ابن دريد ال زدي، 872
 (.449/ 2.  ابن فارس، مقاييس اللغة: )873
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 . (875)للعادة " خارق آ مر من  النبوة قبل-وسلم عليه الله  صلى -النبي من  يصدر  ما  "هوبأ نه   الجرجاني آ ما اصطلاحا: فعرفه 

 ة على تصديقه، فذكر في المواضع ال تية:ئتمهيد لبعثة الرسول وتوط كره على هذا المعنى بأ نه مقدمة و فقد ذ الصفويو 

النبي .1 من شرح صدر  المراد  بيان  في  برآ يه  آ بدى  الشرح،  سورة  صدره  -  صلى الله عليه وسلم   -في  آ نه شق  اإلى  من    ، مشيراً  وآ نقاه  وغسله  قلبه  وآ خرج 

رهاصاً آ و تأ سيساً.  ،المعاصي يمانًا وعلماً كما ثبت في الحديث الصحيح وهو خارق تقدم على البعثة اإ  ومل  اإ

رهاص لنبوة النبي - صلى الله عليه وسلم  -آ شار عند تفسير سورة الفيل اإلى آ نها تعظيم للنبي .2  .(876)وذلك نقلا عن الرازي في تفسيره الكبير ؛ - صلى الله عليه وسلم  -واإ

مقدر .3 سؤال  عن  آ جاب  السابقة  السورة  نفس  لماذا    ، في  وهو  آ  بأ ن الله  وعبادته  الصنم  من  البيت  مل   من  ولم يهلك  آ برهة  جيش  هلك 

ل نه بعد ثبوت النبوة فلم يحتج اإلى   ؛ وذاك على حق الله ول الحجاج  ،على حق الغير الرازي: قال الإمام: ل ن ذلك تعدي  فخرالدينآ فحش؟، فقال نقلا عن 

رهاص  .(877)اإ

آ برهة وجيشه ليبقى قريش وقيل: لإزالة تكّفه عنهم    بأ ن الله  التي بعدها  في مطلع تفسير سورة قريش: ربط سورة الفيل بالسورة .4 آ هلك 

رهاصاً.   وكونه لكفرهم ل ينافي ذلك آ قول: ول لكونه اإ

علام  ء المتكّموما يتعلق بأ را ين فاإنهم تطرقوا اإلى هذه المسأ لة وآ منوا بوجوده على التعريف الاصطلاحي الذي ذكرناه بأ ن الإرهاصات مقدمة واإ

النبيئوتوط  لبعثة  العقدي وك شعري المذهب  فخرالدين، منهم  - - صلى الله عليه وسلم  ة  الصبغة  الكبير ذات  فف  تفسير سورة مريم وعند قوله    ،الرازي في تفسيره 

َ آ تاَ   اللهي   بدُ عَ   اإنيلي : تعالى ل   دعواه   على   مقدما   آ ن ما حصل "آ شار اإلى    )878ابَ تَ الكي   نيي نه   آ و   ،-السلام  عليه  –  لزكريا   معجزة   آ نه  اإ رهاص   يقال: اإ   آ و  لنبوته  اإ

الس نة والجماعة ذهبوا اإلى جواز الإرهاصات    بأ ن آ هل  ال ندلس  آ بوحيلان، وقد نقل  (879) "جائزة  والكرامات  الإرهاص  وعندنا  -االسلام  عليه  لمريم  كرامة

 (880)- صلى الله عليه وسلم  -بأ نها اإعلام لبعثة الرسول

ليه الطيبي في حاشيته فتوحالغيب على الكشاف  . (881)آ ما المعتزلة فقد رفضوا الإرهاصات كما آ شار اإ

  كذا   اإلى   لسبيله، ودرجه  مضى   آ ي  مش. ودرج،  آ ي  ،والضب  الرجل  درج   : ودرجانا، يقال  دروجا  : وهو لغة من درج يدرجالاس تدراجثالثا:  

ذا   ،الناقة  فلان  يقال:"اس تدرج ، و (882)التدريج  على   منه  آ دناه  آ ي  بمعنى،  واس تدرجه، ، وعرفه الزمخشري في  (883)بطنها"  من  آ لقته  ما   بعد   ولدها   اس تتبع  اإ

 (884) درجة"  بعد درجة  الاس تنزال آ و  الاس تصعاد،  بمعنى الدرجة من  "اس تفعال   الكشاف بأ نه

 
 (.2659/ 4. نشوان اليمني، شمس العلوم:)874
 (. 16. الجرجاني، التعريفات: )ص: 875
 (. 31/288الرازي، تفسير الكبير:)  .876
 (.31/289المصدر السابق:).877
 .30/ 19سورة مريم:  878
 (.534/ 21. تفسير الرازي = مفاتيح الغيب آ و التفسير الكبير: )879
 (. 104/ 5.  آ بو حيلان ال ندلس، البحر المحيط في التفسير: )880
 (.465/ 6.  الطيبي، فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب:)881
 (. 313/ 1:)الصحاح تاج اللغة.  الفارابي، 882
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  قليلا   يأ خذه  آ ن  اإلى  الاس تغفار  وآ نساه  نعمة،  له  الله  جدد  خطيئة  العبد  جدد  كلما  "آ نه: آ ما اصطلاحا: فعرفه آ بوهلاللعسكري في معجمه بقوله

ينَ :  ، وهذا هو المعنى المفهوم من قوله تعالى(885)يباغته"  ول  قليلا ي بوُا   وَالذَّ أ يَاتينَا   كَذَّ مْ   بي تَدْريجُهُ نْ   سَنسَ ْ   "وآ صل :فقال الطبري  (886) )يعَْلمَُونَ   لَ   حَيْثُ   مي

ليه  المس تدرج  آ ن  المس تدرج  يرى  حيث من  بلطف  المس تدرج  اغترار  الاس تدراج ، وعرفه فخرالدين الرازي على هذا  (887) مكروها"  يورطه  حتى  محسن  اإ

الله"    من   بعدا  يوم   كل   فيزداد  وعناده  وجهله  وضلاله   غيه  ليزداد   الدنيا  في  يريده   ما  كل   الله  يعطيه  آ ن  الاس تدراج  ومعنى  المعنى فقال في تفسيره الكبير"

(888). 

آ نه يظهرعلى يد الكافر  ل    يد   من   يظهر   للعادة   خارق   آ مر   الشرع    في   آ والفاجر، فقال: "هو   وعرفه التهانوي قريبا من تعريف المعجزة والكرامة اإ

 .(889) لدعواه"  موافقا  آ والفاجر الكافر

 المدروس من الموضعين ال تين:  ءقد ذكره في الجز  الصفويوآ ن 

تعالى .1 قوله  في  فقال  الطارق  سورة  آ واخر  آ جازيهم  النبي،  ونصرة   بدفعة  كيدهم   "آ قابل)890ا يدً كَ   يدُ وآ كي : قبيل  باسم    فسماه،  عليه  وقيل: 

 يحتس بوا".  لم  بحيث  والانتقام في الاس تدراج الكيد يش به بما فأ قابلهم،  غرة على  خذهمآ   حتى  كفرهم  على آ مهلهم آ و ،مقابله

تعالىال  في   .2 بعدما فسر قوله  البيضاوي:"891)آ هَاننَي   رَبيلي   فيَقَُولُ :ية السادسة عشرة من سورة )الفجر(  القاضي  فقال ناقلا عن  وابن  ، 

كرام بالظاهرالغالب  .(892) "والاس تدراج قليل وعلى قلبه حير من خسران الدارين بتركها مطلقاً  ،عامر والكوفيون النيسابوري البسط اإ

 ( 893) الضلالت"  آ رباب من   وآ مثاله لفرعون وقع قد آ قر به آ هل الس نة والجماعة ومثلوا له بـ"ما آ ى الفرق الكلامية آ ن الاس تدراج ور

عوذات  ويفهم من العرض السابق آ ن للمعجزة شروطا يميز غيرها عنها، وقد تكّم عنها العلماء كثيرا لصحتها وتمييزها عن غيرها من الكرامات والش

 والسحر، وهي: 

ذنه قاصدا بها تصديق النبوة المدعية .1  .(894)آ ن تكون بأ مر الله واإ

 
بيدي 883  (.1351/ 2:)لسان العرب (، ابن منظور 560/ 5: )تاج العروس . مرتضى، الزَّ
 (. 171/  2:)الكشاف عن حقائق التنزيل . الزمخشري، 884
 (.73:)ص: معجم الفروق اللغوية. العسكري، آ بو هلال، 885
 .182. سورة ال عراف ال ية: 886
 (.10/600:)تفسير الطبري. الطبري، 887
 (.438/ 21. الرازي، تفسير الكبير: )888
 (. 149/ 1: )كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم . التهانوي، 889
 . 16/ 86سورة الطارق: 890
 . 16/ 89سورة الفجر: 891
 .5/310: آ نوار التنزيل وآ سرار التأ ويلالبيضاوي،  (892)

 (.129. الملا علّ القاري، الرد على القائلين بوحدة الوجود:)ص:893
المواقف، )894 البهية، )3/338.  الإيج ،  ال نوار  لوامع  آ بي بكر الخلال، )ص:  2/394(، والسفاريني،  والعقيدة رواية  (، والغزالي، الاقتصاد في الاعتقاد، )ص:  126(، 

106 .) 



108 
 

 .(895)ها للعادات الإنسانية لكونها بمنزلة التصديق القوليخرق .2

اإن هذا  "ورد ابن تيمية هذا القيد، وسماه وصفا غير وارد ل من القرآ ن  ول الس نة ول مأ ثورا عن السلف، ومثل لكثير من المعجزات فقال:  

نبياء، خارقة للعادة بالنس بة اإلى غيرهم  .(896) "وصف ل ينضبط، وهو عديم التأ ثير، فاإن نفس النبوة معتادة لل 

 .(897) صاحبها يجب آ ن يكون مدع  النبوة آ و الرسالة .3

هانته من قبل المنكرين .4 رةً عنها بزمن قليل لتدل على صدقها وتبعده عن اإ ما مقرونة بدعوى النبوة آ و الرسالة آ و متأ خلي  .(898)آ ن تكون اإ

تيان بمثلها بالتحديآ ن تكون مقرونة  .5 عجازا للسحرة والكهنة في الإ  . (899)واإ

نبات العشب    ،ك مره للسماء بالإمطار  ،عدم وقوعها في زمن نقض العادة_ على ما زاده البعض_احترازاً عما يجري بيد الدجال المس يح .6 واإ

 .(900)على ال رض

لكون المعجزة قد تقترن به في بعض ال حيان، وقد ل  اختلف الكلاميون عن التحدي بين مشروطيته وعدمه، وال صح هو عدم الاشتراط،  

 ( 901)فلم يوجد التحدي فيه تقترن به آ حيانًا آ خرى، وقد عدل كثير من العلماء آ مورا قبل ميلاد النبي آ و بعده آ يةً وبرهانًا على صدق نبوته

 . آ راء ومنهج الصفوي في بيان السمعيات من خلال تفسيره . 4. 

  ، وعذابه   ،سؤال القبرالصفوي وغيره من المتكّمين في بيان ما يتعلق بالسمعيات من آ حوال البرزخ من  ءتحدث الباحث في هذا الفصل عن آ را

 ما يقع عليه، وذلك في آ ربعة مباحث. ، والإيمان به، و ال خر اليوم، و علامات الساعةو  ،ونعيمه

 . البرزخ وآ حكامه عند الصفوي وغيره . 1.4

ل   الباحث  ال  ر خصصه  والمتكّمين  الصفوی  البرزخ من  خر اء  آ حوال  من  يتعلق بالبرزخ  المطلبين ينفيما  ونعيمه وقسمه على  وعذابه  القبر  سؤال 

 ال تيين:

 .. البرزخ وسؤال القبر عند الصفوي وغيره 1.1.4

في الموضوع لبد من تعريف البرزخ لغويا واصطلاحياً، فأ ما لغويا فهو: الحاجز والحد والحائل بين كل ش يئين، فيطلق على ما يقع   البدء قبل  

، وعلى  902ال خرة الظل والشمس، والإيمان برزخ لما بين الشك واليقين، وعلى هذا المعنى آُطلق على ال مد بين الدنيا وال خرة، فالقبر برزخ بين الدنيا و 

 
وائل وتلخيص الدلئل. الباقلاني،  895 شرح (، والجرجانَّ،  334: )ص:الفرق بين الفرق(، وال سفراييني،  1/423، ) المنهاج في شعب الإيمان(، والحليم ،  33، )ص:تمهيد ال 

 (. 71للس يالكوتي وجلبي، )ص:  المواقف مع حاش يتين
 (. 163/ 1: )النبوات . ابن تيمية،896
 (.99، )ص: معالم آ صول الدين(، والرازي، 122، )ص: آ صول الدين:(، والغَزْنوَي، 106)ص:  الاقتصاد في الاعتقاد.  الغزالي، 897
 (. 8/250، )شرح المواقف(، والجرجاني، 47/ 2، )شرح المقاصد في علم الكلام(، والتفتازاني، 144، )ص: معارج القدس في مدراج معرفة النفس . الغزالي، 898
 (.58(، وعفيف ، مذكرة التوحيد، )ص: 190-189.  اللقاني، اإتحاف المريد بجوهرة التَّوحيد، )899
 (.  321/ 1، )عقيدة ال حباش الهررية(، محمد مصطفى الجدي، 134: )ص:تحفة المريد على جوهرة التَّوحيد.  البيجوري، 900
 (. 302: )ص: الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد(، ابن العطار، 8/248، )شرح المواقف.  الإيج ، 901
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المعنى جا الكريم:    ءهذا  القرآ ن  يبُْعَثوُنَ في  يوَْمي  لى 
ِ
ا برَْزَخٌ  مْ  ي وَرائهي نْ  يبُْعَثوُنَ  903)وَمي يوَْمي  لى 

ِ
ا القبر  بعدهم  "يعني: من  تفسيره:  السمرقندي في  فقال   ،

وال خرة"  الدنيا  بين  ما  تعالى:  ،  904والبرزخ  قوله  يَاني وكذا  يبَْغي لَ  برَْزَخٌ  آ بى طالب    905)بيَنَْهمَُا  بن  قاالبرزخ  ففسرالقيروانيمكى  بين  بالحاجز  "آ ي:  ئلٌا: 

 . 906البحرين حاجز ل يصيب آ حدهما صاحبه" 

العلما يخرج  فلم  اصطلاحا:  من  آ ما  الدين  ئ داء  جلال  فقال  البعث،  يوم  اإلى  الموت  بعد  الحياة  على  يدل  بأ نه  عرفوه  فقد  اللغوي،  معناه  رة 

 908"   حياة الروح بعد الموت وقبل البعثئلا: هو"، وآ كد نفس المعنى محمد تق  الدين الهلالي قا907"ما بين الموت اإلى البعث"الس يوط 

نما تحدث عن معناه في المواضع ال تية:  ء آ ما ما يتعلق بذكر الصفوي للبرزخ فلم يتطرق اإلى ذكر الكّمة من الجز   المدروس، واإ

ناَّ لمََرۡدُودُونَ (:  عندما فسر قوله تعالى .1 رَةي   فىي   آ ءي لحَۡافي
 
ثم يقال لمن عاد اإلى آ مر    ، بينل معنى الحافرة بأ نها تعني الحفر آ ي : مثل نهارك صائم)909آ

 لًا:" وعن مجاهد اإلى الحياة حال كونها في القبر". ئ بأ ن المراد منها الحياة البرزخية قا  مجاهدافرته آ ي اإلى طريقه، ثم نقل عن رجع اإلى ح  :خرج عنه

تعالى  .2 عند قوله  آ شار  الإنفطار  تفسير سورة  ينَ :في  بيغَائيبي عَنْهاَ  هُمْ  "آ ي:عن  )910وَمَا  فقال  النار،  آ هل  يغيب عنه  مما ل  المقصود  بيان  اإلى 

: آ ي قبل  اس تحقاق دخولها في الحال آ يضاً، آ و بعد الدخول للخلود"، ثم نقل عن القاضي البيضاوي ما يدل على حياة البرزخ فقال: "قال القاضي: قيل

 ذلك اليوم لدرك سمومها في القبر". 

تعالى .3 قوله  تفسير  لمَۡقَابيرَ :عند 
 
آ زُرۡتُمُ  كذلك  911)حَتىَّ   مكث  ن  واإ ويرتحل  يتصرف  الزائر  بأ ن  ال ية  في  القبور  زيارة  ذكر  من  الحكمة  اإلى 

 حياة البرزخ بذكر مصطلح )مدة القبر( فقال:"مع آ ن مدة القبر قليل جداً بالنس بة اإلى البد فسم  زيارة". اإلى  ال موات يرتحل اإلى القيامة، ثم يشير 

يل ما  آ ما رآ ي المتكّمين في البرزخ فاإنهم متفقون على وجوده، فقال آ بو منصور الماتريدي في تفسيرهمقرا بوجود الحياة البرزخية ما نصه"وقد ق

 ". 912ذكرناه آ نه ما بين الموت والبعث، وهو البرزخ الذي ذكر، اإلى آ ن يصيروا اإلى الجنة

 
 .1/256, لسان العرب; ابن منظور, 1/419, الصحاح; الجوهري, 2/1116, جمهرة اللغة ; ال زدي, 4/338, العينالفراهيدي,  902
 .23/100سورة المؤمنون، 903
 .2/490, د.ت, بحر العلومالسمرقندي,  904
 .55/20سورة الرحمن، 905
 .11/7221(, 1429, تح: الشاهد البوش يخ  )جامعة الشارقة, الهداية اإلى بلوغ النهايةآ بو محمد مكي بن آ بي طالب القيرواني,  906
 .11, شرح الصدور بشرح حال الموتى والقبور ينظر: جلال الدين الس يوط , 907
 .54, د.ت, الهدية الهادية اإلى الطائفة التجانيةآ بو شكيب محمد تق  الدين الهلالي,  908
 .79/10سورة النازعات، 909
 . 82/16سورة الإنفطار، 910
 . 2/ 102سورة التكاثر، 911



110 
 

من نطفة ثم آ حياه وصوره آ حسن    خلقه  جل جلالهبأ نه    ،الرازي اإلى ما يعط  الله لعبده في مراحل خلقه اإلى موته  فخرالدينآ ما ال شاعرة فأ شار منهم  

وملكه ال موال وال ولد والقصور، ثم يزيل عنه كل ذلك بالموت فلا    ،وجعله بصيرا بمعرفة المنافع والمضار  ،وآ كمل له عقله  ،وجعله بشرا سويا  ،صورة

، وكذا ابن قيم الجوزية وجلال الدين الس يوط   913ويبقى  مدة طويلة في اللحود كما قال تعالى: ومن ورائهم برزخ    ،يبقى منه خبراَ ول آ ثراَ في الدنيا

تَغْفير لهَاَ وَل   عَة فأ دعو لهَاَ وَآ س ْ "يَا آ مه   : هل القُْبُور، فرآ ها ليلة وقال لهايرويان بأ ن عُثمَْان بن سَوْدَة الطفاوى بعد وفاة آ مه العابدة الزاهدة زارها فيي كل جُمُ

يدَة:آ ى بنى اإ قاَلتَ  ؟كَيفَ آ نتْ يهي الريحان،ن للمَْوْت لكربة شَدي َمْد الله لف  برزخ مَحْمُود نفترش في نَّ بحي لَى يوَْم    ،واإ
ِ
يهي الس ندس والاس تبرق ا ونتوسد في

 .914النشور" 

المعتزلة، البرزخوكذا  حياة  آ نآ قروا  آ نهم  ل  اإ ل  ر ك،  الميت  آ ن  وذهبوااإلى  س يأ تي_  القبر_كما  عذاب  له  وا  يفعل  مما  شيء  ليه  اإ يصل 

َّيسَۡ :-عز وجل  –مس تدلون بقول الله  ءال حيا لَّ مَا سَعَى   وَآ ن ل
ِ
 ـني ا نسَ

ِ
 . 916، وردهم الشوكاني بأ نه قد ثبت بأ نل ولد الإنسان من سعيه915)ً  ليلۡا

زم في ذلك "وآ ما من ظن آ ن الميت يحيا في قبره قبل يوم القيامة فخطأ ......  اإلى البدن في البرزخ، فقال ابن ح  آ ما الظاهرية فأ نكروا عودة الروح

 . 917في خبر صحيح آ نل آ رواح الموتى تردل اإلى آ جسادهم عنـد المسأ لة   - صلى الله عليه وسلم  =ولم يأ تي قط عن رسول الله

 . عذاب القبر ونعيمه عند الصفوي وغيره 2.1.4

يراد آ رائعذاب القبر ونعيمه من المسااإن     آ ثبت نعيم القبر  الصفويفاإن  م  ئهل التي تحدث عنها المتكّمون سلفا وخلفا بين الإثبات والإنكار، وقبل اإ

 آ ورد كلمة )القبر( تسع عشر مرات، وقد ذكر عذاب القبر في المواضع ال تية: فقد الكفر والنفاق،ل هل الإيمان والخير والصلاح، وكذا عذابه ل هل 

يَعْلمَُونَ : المدروس عند تفسير قوله تعالى   ءفي بداية الجز  .1 بينل المراد مما يعلمه الكفار بأ ن عذاب القبر هو المقصود، وذلك نقلا  918)ثُمَّ كَلاَّ س َ

نل ال مر ليس كما توهموا آ و العذاب الدنيا، ثم ما في ال خرة، قال القاضي: آ و عند النزع ثم في القبر  ". 919عن القاضي البيضاوي فقال: " ثم اإ

رُ يَاليَْتنَيي كُنْتُ ترَُاباً :ية من سورة النبأ  في تفسير آ خر آ   .2 مَتْ يدََاهُ وَيقَُولُ الْكَافي لى آ ن الكافر ينظر اإلى ما  ، آ شار اإ )920يوَْمَ ينَْظُرُ المَْرْءُ مَا قدََّ

 القبر وس يجد ذلك، وعبر عن عذاب القبر بالسموم فقال:"آ ي قبل ذلك اليوم لدرك سمومها في القبر".  قدمه في 

 
 .6/187, تفسير الماتريدي912
 .2/378, 1420الرازي، تفسير الكبير,  913
 .223, شرح الصدور بشرح حال الموتى والقبور; جلال الدين الس يوط , 7–6)بيروت: دار الكتب العلمية, د.ت(,  الروحمحمد بن آ بي بكر ابن القيم الجوزية,  914
 .53/39سورة النجم، 915
 .4/141(, 1413, تح: عصام الدين الصبابط  )مصر: دار الحديث, نيل ال وطارمحمد بن علّ بن محمد بن عبد الله الشوكاني,  916
 .4/57, الفصل في الملل وال هواء والنحلابن حزم,  917
 . 78/5سورة النبأ ،918
 .5/282, 1418, آ نوار التنزيلالبيضاوي,  919
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نسَْانَ فيي كبََدٍ فسر قوله تعالى: .3
ِ
ما شدائد الدنيا من الرحم اإلى القبر، آ و شدائد التكاليف كحسن    921)لقََدْ خَلقَْناَ الْ وآ وضح معنى الكبد بأ نه اإ

ح  العبادة والصبر، آ و آ نه ل يبلغ مناه آ و مرض القلب، والمعنى الرابع له عبر عن عذاب القبر بتلك الشدائد بأ نها شدائد ال خرة من القبر  اإلى القرار، ورجل

 .922هذا المعنى ال خير بأ نه هو ال صوب، ونقل ذلك عن القرطبي 

تعالى  .4 ليينَ :في تفسير قوله  آ سْفَلَ سَافي رَدَدْنَاهُ  آ سفل المراتب  923)ثُمَّ  فهو  النار  بأ نه عبر عن هذه المرتبة السافلة هي  الطبير  فنقل قول عن 

 .924السافلة من عذاب القبر وغيره 

والمعنى على الوجوه كما روي مرفوعاً، وذلك    ،نزلت في التجارآ ورد سبب نزول ال ية بأ نها    925)حَتىَّ زُرْتُمُ المَْقَابيرَ : عندما فسر قوله تعالى .5

 عن الطاعة آ و  ، آ لهيتمفنسيتم القبر حتى زرتموه  ، بأ نها نزلت  عن التدبر في المعاد 927مشق ال ثار في شرحه   الطحاوي، ثم نقلًا عن  926نقلا عن القرطبي 

لًا: "آ ي: حتى تروا القبر وما فيه من العذاب فهو  ئ ثم آ بدى برآ يه قا  آ نها في عذاب القبر،  --وعن علّ  ،طلب ال خرة حتى متم وقبرتم وآ نتم كذلك

 وعيد". 

مْ  نقل عن النسف  وآ بي حيان ال ندلس بأ ن المراد من النار الذي ذكره الله تعالى في قوله  .6 َا علَيَْهي نهَّ
ِ
ليعُ علََى الْ فئْيدَةي  ا َّتيي تطََّ ي المُْوقدََةُ  ال نَارُ اللََّّ

 .929اإنها في القبر )928مُؤْصَدَةٌ  

ثبات عذاب القبر ونفيالم  ءآ ما آ را ثبات ما يعانيه الإنسان في قبره بعد موته من العذاب وآ ذى القبر ونعيمه تطرق  ه كما قلنا تكّمين في اإ اإن موضوع اإ

ليه العلماء منذ العصور ال ولى اإلى يومنا هذا، وجالت محل نقاش بين العلماء قديماً وحديثاً والى عصرنا هذا، حيث ذهب بعض العلماء اإ  ثباته مع  اإ لى اإ

نه للروح فقط دون البدن،   هم آ نهم اختلفوا في كيفيته، فذهب بعض اإلى آ ن عذاب القبر ونعيمه للروح والجسد معاً، بينما فريق آ خر من المثبتين يقولون اإ

نكاره بالكّية، وعموما بين الإثبات والنف    فقد انقسموا اإلى فريقين:كما ل يخفى في كل العصور قد ذهب بعض من العلماء اإلى اإ

، 930وسمى آ بو الحسن ال شعري هذا الفريق بأ كثر آ هل الإسلام ،الفريق ال ول: هم آ هل الس نة والجماعة من آ هل الحديث والماتريدية وال شعرية

ثبات عذاب القبر للكفار   ونعيما ل هل الإيمان فمن آ قوالهم في ذلك مايلّ:  والعصاة وكذا افتراش القبر جنات  فقد آ جمعوا على اإ

 
 .  78/40سورة النبأ ، 920
 .  90/4سورة البلد،921
 .20/62, 1964–1384, تفسير القرطبي القرطبي, 922
 .  95/5سورة التين، 923
 .24/509, 2000–1420, تفسير الطبريالطبري,  924
 .  102/2سورة التكاثر، 925
 .20/169, 1964–1384, تفسير القرطبي القرطبي,  قال القرطبي )عن عمرو بن دينار: حلف آ ن هذه السورة نزلت في التجار( 926
 .13/176(, 1415, تح: شعيب ال رنؤوط )بيروت: مؤسسة الرسالة, شرح مشق ال ثارآ بو جعفر آ حمد بن محمد بن سلامة بن عبد الملك بن سلمة ال زدي الطحاوي,  927
 .  8-6/ 104سورة الهمزة، 928
 .10/542, البحر المحيط في التفسير; آ بو حيان ال ندلس, 3/679, مدارك التنزيل النسف , 929
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 . 931قال الإمام ال شعري: "آ ثبته وهم آ كثر آ هل الإسلام" 

رْعَوْنَ آ شَدَّ العَْذَابي وقال الإمام الماتريدي في تفسير قوله تعالى: لوُا آ لَ في اعةَُ آ دْخي يًّا وَيوَْمَ تقَُومُ السَّ ا وَعَش ي ، "اإن ثبت  )932النَّارُ يعُْرَضُونَ علَيَْهاَ غُدُوًّ

، ويؤخذ من هذا القول آ ن عذاب القبر ثابت ولكن شريطة صحة ال حاديث الواردة في  933هذا وصح عنه، فهو دليل لوجوب عذاب القبر، واللََّّ آ علم" 

 حق عذاب القبر. 

ثبات عذاب القبر بقوله تعالى: عُونَ واس تدل الحليم  في منهاجه على اإ نَ العَْذَابي الْ دْنََّ دُونَ العَْذَابي الْ كْبَري لعََلَّهمُْ يرَْجي مُْ مي يقَنهَّ وقال معقبا   934)وَلنَُذي

يراد ال ية ، وقبله نقل الإمام  936ولم يعلم بينهم خلاف في ذلك  ،ن عذاب القبر حق، وصرح بأ ن آ هل الس نة ذهبوا اإلى آ  935"المراد عذاب القبر":  بعد اإ

 .937"وآ جمعوا على آ ن عذاب القبر حق وآ ن الناس يفتنون في قبورهم بعد آ ن يحييون فيها" : لاً ئ ال شعري الإجماع عليه قا

 . 938"وضغطة القبر وعذابه حق كائن للكفار كلهم ولبعض عصاة المؤمنين حق جائز" :وقال الإمام الجليل آ بو حنيفة في كتابه الفقه ال كبر

بعض العقلانيين، وقد نس به الإمام ال شعري اإلى فرق الخوارج والمعتزلة، وآ وضح بقوله: "آ ن الخوارج  الفريق الثاني: وهم منكروا عذاب القبر وهم  

آ يضاً: "وآ نكرت  940: "فمنهم من نفاه وهم المعتزلة" لائ ذكر آ راء فرق المعتزلة قا  و،  939ل يقولون بعذاب القبر ول ترى آ ن آ حداً يعذب في قبره"  ،وقال 

 . 941المعتزلة عذاب القبر آ عاذنا منه"  

ضرار بن عمرو، وكذا بشر المريس وآ غلب  ، وآ س ند الإيج  اإلى  942جهم بن صفوان، حيث يقول: "عندما تموت الروح يموت البدن" وسمى منهم  

 .943متأ خري فرق المعتزلة 

ليهم بالكّية حكم فيه نوع من عدم  يدرك بأ ن    ، م من الكتب ال خرىئهلكن المتأ مل حينما يتمعلن في كتب المعتزلة وآ را نكار  عذاب القبر اإ اإس ناد اإ

هـ(، فيقول: "لقد من الله علينا بنعم كثيرة، ومن هذه  131العدالة والإنصاف، ل نه يوجد منهم جماعة كانوا يثبتونه، ويؤكد على ذلك واصل بن عطاء)ت:

 
 .430(, 1426)بيروت: المكتبة العصرية,  مقالت الإسلاميين واختلاف المصلينعلّ بن اإسماعيل بن اسحاق ال شعري,  930
 .430ال شعري, 931
 .  46/ 40سورة غافر، 932
 .9/34, 2005, تفسير الماتريدي933
 .  21/  32سورة السجدة،  934
 .1/488, 1979–1399, المنهاجالحليم , 935
 .1/489الحليم , 936
بواب ال شعري, 937  .279, رسالة اإلى آ هل الثغر بباب ال 
كبرآ بو حنيفة النعمان, 938  .65, الفقه ال 
 .1/111, 1426, مقالت الاسلاميينال شعري, 939
 .2/318, 1426, مقالت الاسلاميين; ال شعري, 347هـ, 13977, الإبانةال شعري, 940
 .247هـ, 13977, الإبانةال شعري, 941
 .99, التنبيه والرد على آ هل ال هواء والبدعآ بو الحسين العسقلاني, 942
 .3/516, المواقفالإيج , 943
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ليس    ود الحوض ولكننا ل ننكر ذلك وهذا النعم هي: اتهامنا بأ ش ياء بعيدة عن آ رائنا ويكذب علينا، حيث يقولون: نحن ننكر ثبوت عذاب القبر ووج

 .  944رآ ينا"

هـ( المعتزلي  بثبوته خلافا لما ذكر في حقهم، حيث ذكر ثبوته في كتابه )شرح ال صول الخمسة( مفصلا  415واعترف آ يضا القاضي عبد الجبار)ت:

"اإن الكلام في عذاب القبر يتكون من آ ربعة نقاط، آ ولها: ثبوتها"، واس تدل عليه بهذه ال ية  حيث يقول لا فيه:  ئ له بفصل مس تقل مع الاس تدلل قا

يًّا : تعالى ا وَعَش ي  ، وقد دل ظاهر ال ية الكريمة على ثبوت عذاب القبر وخصوصا بأ ل فرعون. )945النَّارُ يعُْرَضُونَ علَيَْهاَ غُدُوًّ

 . علامات الساعة عند الصفوي وغيره 2.4

الضو  الباحث  منظور    ءسلط  في  والكبرى  الصغرى  بنوعيها  الساعة  علامات  ذكر  على  المبحث  هذا  في    الصفويفي  وذلك  الكلامية  والفرق 

 مطلبين: 

 . علامات الساعة الصغرى عند الصفوي وغيره 1.2.4

الغيب الذي اس تأ ثر به الله الساعة من علم  آ ن موعد قيام  فيه  بعباده    -  -مما ل ريب  آ نل رحمته  لل  اإ آ حداً من خلقه،  يطُلع عليه  لنفسه ولم 

  ، في كتبهم كثيرا  ءاقتضت تحذيرهم من قرُب آ جلها رجوعا لهم اإلى باب التوبة والاس تغفار،وقد جعل للساعة علامات وآ شراطا تس بقها، وقد ذكرها العلما

 العلامات الصغرى، وقد ورد فيها آ حاديث كثيرة منها: هو ال ول منهما  :وقسموها اإلى قسمين

ما المسؤول عنها بأ علم من السائل، قال: فأ خبرني عن آ ماراتها؟ قال:  ) عن الساعة، فقال: )  صلى الله عليه وسلم ما جاء في حديث جبريل آ نه سأ ل الرسول   .1

 .946( ( ...آ ن تلد ال مة ربتها, وآ ن ترى الحفاة العراة العالة رعاء الشاء يتطاولون في البنيان... 

ذا آ س ند ال مر    صلى الله عليه وسلم آ ن رجلًا قال لرسول الله  ) .2 عَت ال مانة فانتظر الساعة". قال: وكيف اإضاعتها؟ قال: " اإ ذا ضُيلي متى الساعة؟ فقال: "اإ

 . 947( لغير آ هله فانتظر الساعة

 . 948( (ل تقوم الساعة حتى يقبض العلم، وتكثر الزلزل، ويتقارب الزمان، وتظهر الفتن، ويكثر الهرج، وهو القتل ) ) .3

ليه الرجل، فيقول: ل آ رَبَ لي فيه )  .4 م ربُّ المال من يقبل منه صدقة، ويدعى اإ  .949( ل تقوم الساعة حتى يكثر فيكم المال، فيفيض حتى يُهي

 
 .238,  فضل الإعتزال وطبقات المعتزلةالاسد آ بادي, 944
 .  46/ 40سورة غافر،  945
 .8,"الإيمان" صحيح مسلم; النيسابوري، 50,"الإيمان" صحيح البخاريالبخاري, 946
 .142-1/141,"العلم" صحيح البخاريالبخاري, 947
 .2/41,"آ بواب الاستسقاء" صحيح البخاريالبخاري, 948
 .1012,"الزكاة" صحيح مسلمالنيسابوري, 949
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ال خرين، عند تفسير قوله تعالى:    ء فعده من العلامات الصغرى كالعلما  ، -عم اإلى العلامات الصغرى سوى بعثة النبي ءلم يتطرق في جز   الصفويو 

 كْرَاهَا نْ ذي آ نتَْ مي يَم  مُرْسَاهَافي نَ  آ ياَّ اعةَي  ولحرصك على الجواب ل تزال تذكر وتسأ ل،وقيل: آ ي فيهم    ،فقال: "يعني آ نهم يسأ لونك)950يسَْأ لوُنكََ عَني السَّ

نكاراً آ نت لكونك خاتم الرسل ذكر ونوع من آ نواع علاماتها"، آ ما العلما  فذكروا جملة من ال شراط الصغرى منها:  ءالسؤال اإ

لقيام    655النار الحرة، وهو نار عظيم اش تعل في عام ) العلامة الضغرى  آ نه هو  العطار في كتابه الجليل)الاعتقاد الخالص(  ابن  ه  هـ (، وعدل

 .951بأ نها تضيء لها آ عناق الإبل ببصرى   صلى الله عليه وسلمالساعة التي ذكرها الرسول  

ر ال صوات في  و هالعظام الشاغلة وتقارب الزمان وظوذكر التفتازاني علامات كثيرة منها كثرة الغفلة والاش تغال بأ مر الدنيا ولذاتها وبحدوث الفتن  

كرام الرجل مخافة شره   .952المساجد وآ ن يسود القبيلة فاسقهم وكون زعيم القوم آ رذلهم واإ

كان من    بعثة النبي وانشقاق القمر: قال السمر قندي في تفسير بداية سورة القمر " اقتربت الساعة  يعني دنا قيام الساعة ل ن خروج النبي  

 .953علامات الساعة 

 . 954وذكر القرطبي عن الكّبي جملة آ خرى فقال" كثرة المال والتجارة وشهادة الزور وقطع ال رحام، وقلة الكرام وكثرة اللئام" 

هـ( ال كل لحد الش بع من الرجال علامة من العلامات الصغرى، فقال في تفسيره )نظم الدرر( مانصه: "ومن  885وعد برهان الدين البقاع )ت:

 ". 955علامات الساعة ظهور السمنة بال كل في الرجال

 وغيره  الصفوي  .علامات الساعة الكبرى عند 2.2.4

ليه في مطلع المطلب السابق هو العلامات الكبرى، وقد عدها النبي   جملة منها في آ حاديثه منها:   اإن القسم الثاني من آ شراط الساعة المشار اإ

ينَ ( .1 َ حي ذَا رَآ هَا النَّاسُ آ مَنَ مَنْ علَيَْهاَ، فذََلكي
ِ
َا، فاَ نْ مَغْريبهي مْسُ مي اعةَُ حَتىَّ تطَْلعَُ الشَّ نْ قبَْلُ لَ تقَُومُ السَّ يماَنُهَا لمَْ تكَُنْ آ مَنتَْ مي

ِ
 . 956(  لَ ينَْفَعُ نفَْسًا ا

 
 .  43-79/42سورة النازعات، 950
 .20, الاعتقاد الخالص من الشك والانتقادابن العطار, 951
 .2/309, د.ت, شرح المقاصدالتفتازاني, 952
 .3/349, د.ت, بحر العلوم السمرقندي,  953
 .16/240, 1964–1384, تفسير القرطبي القرطبي, 954
 .1/311,  نظم الدرر في تناسب ال يات والسورالبقاع , 955
 .6/58,"تفسير القرآ ن" صحيح البخاريالبخاري, 956
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فَارييلي رضي الله عنه قاَلَ  .2 الغْي يدٍ  بنْي آ س ي لعََ   :عَنْ حُذَيفَْةَ  فقََالَ  اطَّ نتََذَاكَرُ،  نُ  وَنَحْ اعةََ، قاَل :علَيَْنَا  نذَْكُرُ السَّ َا لنَْ  )  )  :)مَا تذََاكَرُونَ(؟قاَلوُا:  نهَّ
ِ
ا

َا، وَنزُُولَ عييسَى ابْني مَرْيَمَ عليه السلام،    -فذََكَرَ    -تقَُومَ حَتىَّ ترََوْنَ قبَْلهََا عَشْرَ آ يَاتٍ   نْ مَغْريبهي مْسي مي َّةَ، وَطُلوُعَ الشَّ اب الَ، وَالدَّ جَّ خَانَ، وَالدَّ وَيأَ جُوجَ  الدُّ

 َ ذَلكي رُ  وَآ خي  ، العَْرَبي َزييرَةي  بجي وَخَسْفٌ   ، لمَْغْريبي باي وَخَسْفٌ   ، قي لمَْشْري باي خَسْفٌ  خُسُوفٍ:  وَثلََاثةََ  لَى  وَمَأجُْوجَ، 
ِ
ا النَّاسَ  تطَْرُدُ   ، اليَْمَني نَ  مي رُجُ  تَُْ نَارٌ   

 ْ همي  . 957( (مَحْشَري

 (. ( اإن الساعة لن تقوم حتى تروا عشر آ يات.. فذكر منها وثلاثة خسوف، خسف بالمشرق، وخسف بالمغرب، وخسف بجزيرة العرب )  )  .3

ليها في المواضع ال تية: الصفويو   آ شار اإ

قامة القيامة  ،ما في آ ول التخريبقال الإمام: وهذه العلامات اإ مام فخرالدين الرازي بقوله:"قال نقلا عن الإ   ةالتكويرئل سور آ وافي   .1  ،آ و بعد اإ

اهر آ ن فسر  ول معين في اللفظ، لكن الس نة الباقية فيها قطعاً وآ قول : نقل البغوي وغيره عن ابن عباس وغيره آ ن الست ال ولى قبل القيامة وهو الظ

 ". 958الحشر بالموت 

ذا زلزلت ال رض زلزالها : عند مطلع سورة الزلزلة في ال ية ال ولى  .2 آ و متى الساعة، ثم قال  "آ ي:    ،اعتبر ال ية جوابا عن متى الجزاء  )959اإ

نما يعرف بالعلامات".   اإ

3.  ْرَت مَتْ وَآ خَّ نقل عن القفال آ نه قال: "آ راد بال مور المذكورة ظهور آ شراط الساعة فيعلم كل ما عمله من آ وله اإلى    960)علَيمَتْ نفَْسٌ مَا قدََّ

ذ ل عمل بعد ذلك".   آ خره اإ

ليها تحت ضو   ءآ ما العلما  ال يات وال حاديث الدالة عليها، منها:  ءفتطرقوا اإ

 اختصرها السفاريني الحنبلّ في اللوامع على ثمانية علامات ترتيباً وهي:  

خروج  العلامة ال ولى ظهور المهدي، العلامة الثانية خروج الدجال وما يتعلق به، العلامة الثالثة نزول عيسى عليه السلام، العلامة الرابعة  

رفع القرآ ن   يأ جوج ومأ جوج، العلامة الخامسة من العلامات العظمى: هدم الكعبة المشرفة والقبلة المعظمة، العلامة السادسة الدخان، العلامة السابعة 

 .961العظيم والذكر الحكيم من الصدور ومن السطور، وشرح كل واحدة منها شرحا مفصلا 

 
 .39,"الفتن وآ شراط الساعة" صحيح مسلمالنيسابوري, 957
 .31/65, 1420الرازي، تفسير الكبير,  958
 .1/ 99سورة الزلزلة: 959
 . 81/14سورة التكوير، 960
نوارالسفاريني, 961  .31–128-113-94-86-2/70, 1402, لوامع ال 
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 . 964وكذا الإمام الماتريدي963والغزالي962وآ قر بها ال شعري 

َا... آ ما المعتزلة: فقد آ ثبتوها في كتبهم، منهم القاضي عبد الجبار، فقال في قوله تعالى: نَّ بهي اعةَي فلََا تمَْتَرُ لْمٌ ليلسَّ َّهُ لعَي ن
ِ
" آ نه قد ظهر في ال خبار  965)وَا

 . 966نزول عيسى عليه الصلاة والسلام عند الساعة، وآ ن الله تعالى جعله دللة للساعة"

نكارها بالكّية، فقال ا بن كثير:  آ ما ما يخص بالإيمان بجميع العلامات المذكورة فقد ذكر بعض آ هل العلم بأ نهم ينكرون الدجال، وبعضهم ذهب اإلى اإ

بالكّية" الدجال  خروج  المعتزلة  وبعض  والجهمية،  الخوارج  من  كثيرة  طوائف  آ نكرت  وقد  بن عمر  967"  اإلى ضرار  الإنكار  هذا  حزم  ابن  ونسب   ،

 . 968" ؟ ن المسلمين فيه على آ قسام فأ ما ضرار بن عمر، وسائر الخوارج فأ نهم ينفون آ ن يكون الدجال جملة، فكيف يكون له آ ية: "اإ المعتزلي، فقال  

 . اليوم ال خر و ما يقع عليه عند الصفوي وغيره 3.4

ليه الصفوي وغيره من ذكر اليوم ال خر وما يتعلق به من الإيمان به والنفخ في الصور والبعث   اإ تطرق الباحث في هذا المبحث اإلى ما ذهب 

 تعريفهما ومكانهما و درجاتهما، وذلك س بعة مطالب: نارووالحشر والصراط والميزان والحوض والجنة وال 

 . الإيمان باليوم ال خروالنفخ في الصور عند الصفوي وغيره. 1.3.4

الإسلام  عُلماء  بد  اتفق  والس نة  بالكتاب  القيامة حق ثابت  يوم  آ حداث  آ نل  ويوضع     اً ءعلى  ثُمل الحساب،  ثُمل الحشر،  والبعث،  الصور  نفخ  من 

 الميزان ويوزع كتب ال عمال، ثم الناس على فريقين: فريق اإلى الجنة مهنيا وفريق اإلى النار معزيًا. 

آ علام ال مة الإسلامية تطرق اإلى هذا المبحث من حيث الإيمان بقيام الساعة ونفخ الصور، فأ ما القيامة فذكرها في عدة مواضع  ك حد    الصفويو 

 منها: 

 . 969في صدر سورة النبأ  بينل المراد من حقيقة النبأ  فقال نقلًا عن الماوردي ومرويا عن مجاهد: "آ نل النبأ  العظيم القيامة" .1

انع،     970)ڀ  ڀ پ پ    (في قوله تعالى:  .2 آ شار اإلى ما اختلفوا فيه فقال: "فمنهم المنكر ومنهم الشاك ومنهم المعترف ومنهم من آ نكره لإنكار الصَّ

عادة المعدوم ول قدرة على الممتنع"، ثم بينَّ  المراد نقلا عن ابن الجوزي قا  . 971:"قيل المرُاد اختلاف حالهم في القيامة"ئلاً ومنهم من آ نكره لزعم آ نه يمتنع اإ

 
بواب; ال شعري, 20هـ, 13977, الإبانةال شعري, 962  .291, رسالة اإلى آ هل الثغر بباب ال 
 .1/337, المس تصفىالغزالي, 963
 .9/273, 2005, تفسير الماتريدي الماتريدي،  964
 . 43/61سورة الزخرف، 965
 .393, تنزيه القرآ نالقاضي عماد الدين, 966
 .1/84, النهاية في الفتنابن كثير, 967
 .1/89, الفصل في الملل وال هواء والنحلابن حزم, 968
 .6/182, د.ت, النكت والعيون) تفسير الماوردي(الماوردي, 969
 .  78/3سورة النبأ ،  970
 .4/388, زاد المسير في علم التفسير الجوزي, 971
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تيان يوم القيامة وعدم ثبوتها اإل عن طريق السمع،     972)ک ک  (:عند تفسير قوله تعالى  .3 اإ ثبات  اإ آ شار ناقلًا عن القاضي البيضاوي اإلى 

ل بالسمع ا وقت حدوثها وكيفيتها فليس اإ يجاد عالم آ خر فعلم اإمكان القيامة وآ مَّ  ". 973فقال:" ثبت قدرته على تُريب الدنيا واإ

َ اليَْوْمُ الحَْقُّ (:عندما سمى الله يوم القيامة بالحق في قوله .4 بقوله "آ ي : ما تقدم وصف به ل نه يحصل فيه كلل    الصفويفسرها    974)....   ذَلكي

 حق فكمل فيه فهو على المبالغة". 

تْ في سورة التكوير عند قوله تعالى:   .5 ذا كان يوم القيامة يعلم كل واحد ما قدم فلم يقصر فيه وما    )975علَيمَتْ نفَْسٌ مَا آ حْضَرَ فقال:"آ ي: اإ

 آ خر فقصر فيه". 

يمٍ : تعالى فسر زمن تنعلم المؤمنين ال برار في قوله .6 نَّ الْ بْرَارَ لفَي  نعَي
ِ
 بقوله معقبا بذكرال ية"يوم القيامة".    976)ا

مَاءُ انشَْقَّتْ بعدما سمى سورة الانشقاق بـ)سورة انشقت( بينَّ سبب انشقاق السماء في قوله تعالى:   .7 ذَا السَّ
ِ
بقوله: "من حقها الشق    977)ا

 لشدة هول يوم القيامة". 

َا وَحُقَّت في نفس السورة السابقةعند تفسير قوله تعالى:  .8 نتَْ ليرَبهلي ذا    ءنقل قولً عن الفرا  978)وَآ ذي في كتابه )معاني القرآ ن( مشيرآ  اإلى آ نه "اإ

 . 979كان يوم القيامة ترى ما عملت آ يها الإنسان"

يَّةً عند تفسير قوله تعالى: .9 يَةً مَرْضي ليكي رَاضي لَى رَب
ِ
عي  ا بينل رض النفس ومرضيتها بأ ن ال ول عند الموت وال خرى في يوم القيامة،    ،980)ارْجي

 . 981وذلك نقلا عن الإمام فخرالدين الرازي

تعالى: .10 الزلزلة وعند قوله  آ خْبَارَهَا في سورة  ثُ  ي تُحَدل ما بلسان الحال  )982يوَْمَئيذٍ  اإ اإخبارها:  البيضاوي حقيقة تحدث ال رض  القاضي  نقل عن 

 .983وتوضيحه آ نه مجاز عن آ نه يحصل لها ما يدل على قرب القيامة آ و يتبين لق آ حد جزاء عمله فك نها حدثت 

 
 .  78/16سورة النبأ ، 972
 .5/279, 1418, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 973
 .  78/39سورة النبأ ،974
 . 81/14سورة التكوير، 975
 .  82/13سورة الإنفطار،  976
 .  84/1سورة الإنشقاق،977
 .89/28سورة الفجر،978
, تح: آ حمد يوسف النجاتي /  / محمد علّ النجار / عبد الفتاح اإسماعيل الشلبي )القاهرة: دار  معاني القرآ نآ بي زكريا يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلم  الفراء,  979

 .3/249المصرية للتاليف, د.ت(, 
 .99/4سورة الزلزلة،980
 .31/161, 1420, تفسير الرازي الرازي, 981
 .99/4سورة الزلزلة، 982
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 بأ نها اسم ليوم القيامة مأ خوذة من القرع بمعنى الضرب لشدة.   )القارعة (صرح في مطلع سورة  .11

ن مكث كذلك    984)حَتىَّ زُرْتُمُ المَْقَابيرَ وعند قوله تعالى: في تفسير سورة التكاثر   .12 ذكر القيامة مرتين فقال:"وكان آ ن الزائر يتصرف ويرتحل واإ

 ال موات يرتحل اإلى القيامة مع آ ن مدة القبر قليل جداً.... آ و هو خطاب الله معهم يوم القيامة للتعيير آ و للمبالغة في التحقيق". 

( للتنبيه على قرب الزوال وآ ن القيامة قد دنت.  .13  عبر عن آ ن سورة )العَْصْري

نَّ شَانيئَكَ هُوَ الْ بتَْرُ في سورة الكوثر عند قوله تعالى:   .14
ِ
بأ نه آ بتر مقطوع   - -ل الذي قال للنبيئة عاص بن واءدافع بهذه ال ية عن اإسا )985ا

يزداد اإلى يوم القيامة والباقي ظاهر، وذلك نقلا عن    -  -ونسله وش يعته وذكره النبي،ل اللعين انقطع نسله كما في التواريخئالنسب، آ شار اإلى آ ن الوا

 .986الإمام فخرالدين الرازي

 وما مر كان في معرض ذكره للقيامة وقوعها وحقيقتها، آ ما ما يتعلق بذكر نفخ الصور فذكره في المواضع ال تية:

تعالىفي   .1 )النازعات( عند قوله  فةَُ :سورة  ادي الرَّ تتَبَْعُهَا  فَةُ   اجي الرَّ ترَْجُفُ  لتبعثن، وقيل:  نقل عن    )987يوَْمَ  "آ ي:  بأ نها:  ال يتين  الفراء تفسير 

متد الذي فيه لتنفخن في الصور نفختين، فاإن الراجفة والرادفة نفختان آ و القيامة واقعة كما في المرسلات، ...آ ي: تبعثن يعني اإن البعث في الوقت الم 

َ الدللة على ما ذكر بقوله تعالى  عراب الكّمة بأ نها حال من الراجفة ويجب فيه المقارنة فلا تنافيه آ نه عند النفخة الثانية )تتبعها(النفختان" ثم بينل ، فبينَّ اإ

 ل ال ولى. 

َ المراد من كلمتي:)الراجفة والرادفة( بأ ن ال ول رجفة الحركة آ و الصوت الهائل والراجفة الصيحة الهائلة، والثانية ما جاء بعد شي .2 ء، ثم  بينل

من  نقلا  وذلك  هائلة،  صيحة  صوتها  ل ن  آ و  عندها  الدنيا  لضطراب  ال ولى  النفخة  فالراجفة  القيامة،  حال  المراد  آ ن  على  الجمهور  قول  )زاد    آ ورد 

 . 989، ثم اس تدل بقول القاضي البيضاوي على بيان الراجفة بأ نها "الواقعة التي ترجف ال جرام عندها والرادفة نفخة آ خرها تتبعها" 988المسير(لبن الجوزي 

)اإن بين كل نفختين آ ربعين عاماً يمطر    كان من منهج الصفوي تفسير القرآ ن بالحديث، وعلى ذلك فقد فسر ال ية السابقة بقول الرسول .3

 .990الله ال رض ويصير الماء عليها كالنطفة مكانه سبب الإحياء آ و الرادفة قيام الساعة(( 

 
 .5/330, 1418, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 983
 . 102/2سورة التكاثر،984
 .108/3سورة الكوثر، 985
 .31/321, 1420, تفسير الرازي الرازي, 986
 .7-79/6سورة النازعات، 987
 .4/395, زاد المسير في علم التفسير الجوزي, 988
 .5/283, 1418, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 989

لي  .31/24,  1420,  تفسير الرازيالرازي,  الحديث بهذا النص فقط آ ورده الرازي في تفسيره:    990 نما عند البخاري ومسلم: ) عن آ بي هريرة عَنْ النَّبيي قاَلَ بيَْنَ النَّفْخَتيَْني   ، واإ

آ رْ  قاَلَ  آ بيَْتُ  قاَلَ  نَةً  س َ آ رْبعَُونَ  قاَلَ  آ بيَتُْ  قاَلَ  يوَْمًا  آ رْبعَُونَ  هُرَيْرَةَ  آ بَا  يَا  قاَلوُا  يُرَكَّبُ آ رْبعَُونَ  يهي  في هي  ذَنبَي بَ  عَجْ لَّ 
ِ
ا نسَْاني 

ِ
الْ نْ  مي ءٍ  شَيْ كُلُّ  وَيبَْلَى  آ بيَْتُ  قاَلَ  شَهْرًا  بعَُونَ 

 (. 7603)8/210, صحيح مسلم(; النيسابوري, 4814)6/126, صحيح البخاريالبخاري, الخَْلقُْ(
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دَةٌ (فسر)الزجرة(: في قوله تعالى: .4 َ زَجْرَةٌ وَاحي َّمَا هيي ن
ِ
بأ نها هي  993وبحر السمرقندي 992بالصيحة، وبينَّ المراد منها نقلا عن نكت الماوردي   991)فاَ

 النفخة الثانية يعني صيحة اإسرافيل. 

البيضاوي .5 القاضي  عن  نقلًا  المفسرين  اختلاف  تعالى:994آ ورد  قوله  من)الطامة( في  المراد  الْكُبْرَى (على  ةُ  امَّ الطَّ جَاءَتي  ذَا 
ِ
يوم    )995فاَ بأ نها 

ليهما.  القيامة آ و النفخة الثانية آ و هي اسم للوقت آ و الساعة التي يساق آ هل الجنة والنار اإ

رَةي (بينل المراد بـ)الساهرة( في قوله تعالى:  .6 اهي لسَّ ذَا هُمْ باي
ِ
 بأ نها هي صيحة القيامة وهي النفخة ال خيرة.    996)فاَ

 .998والسمرقندي997ء بأ نها عند النفخة الثانية، وذلك نقلا عن الفرا بينَّ زمنزلزلة ال رض في سورة الزلزلة .7

 اإحدى معان القارعة في سورة )القارعة( بأ نها: اسم النفخة آ و النار ذات الزفير.  999آ ورد عن العكبري  .8

ثبات قيام الساعة وحقيقة النفخ عند المتكّمين فقد تحدثوا عن الموضوع في كتبهم كثيرا على الشق ال تي:   آ ما اإ

نفخ في الصور قبل يوم القيامة ويصعق من في السموات ومن في ال رض  ال نقل آ بو الحسن ال شعري اإجماع ال مة الإسلامية على حقيقة وصحة  

ذا هم قيام ينظرون   . 1000اإل من شاء الله، وكذا آ جمعوا على  النفخة الثانية فاإ

ي وَاليَْوْمي  واعتبر آ بو منصور الماتريدي الكفر بأ حد آ ركان الإيمام كفرا بالق، فقال في تفسير قوله تعالى:   هي وَرُسُلهي ي وَمَلَائيكَتيهي وَكُتُبي للََّّ وَمَنْ يكَْفُرْ باي

يدًا ري فقََدْ ضَلَّ ضَلَالً بعَي  .1002" ل ن الكفر بواحد من ذلك كفْرٌ بالق" 1001)الْ خي

اتفاق   على  الحزم  ابن  في  وصرح  بالبعث  القول  على  فرقهم،  تنابذ  على  القبلة  آ هل  جميع  فقال:"اتفق  ال خرة،  بيوم  بالإيمان  القبلة  آ هل  جميع 

 .1003القيامة"

 
 .79/13سورة النازعات،991
 .6/195, د.ت, النكت والعيون) تفسير الماوردي(الماوردي, 992
 .3/543, د.ت, بحر العلوم السمرقندي,  993
 .5/285, 1418, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 994
 .79/34سورة النازعات، 995
 .79/34سورة النازعات،996
 .3/283, د.ت, معاني القرآ نالفراء, 997
 .3/580, د.ت, بحر العلوم السمرقندي,  998
عراب القرآ نآ بي البقاء عبد الله بن الحسين بن عبد الله العكبري, 999  .2/1301, تح: علّ محمد البجاوي،عيسى البابي الحلبي وشركاه )القاهرة, د.ت(, التبيان في اإ

بواب ال شعري, 1000  .281, رسالة اإلى آ هل الثغر بباب ال 
 .4/136سورة النساء، 1001
 .3/387, 2005, تفسير الماتريديالماوردي،  1002
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 . 1004وبينل الإمام آ بو بكر الجرجاني اعتقاد آ ئمة الحديث في الإيمان بيوم ال خرة، فقال:"والمعاد حق" 

فتعاد ال رواح اإلى ال جساد وتقوم القيامة التي آ خبر الله بها في كتابه وعلى لسان رسوله وآ جمع عليها  ونقل ابن تيمية اإجماع المسلمين عليه فقال: "

 . 1005"المسلمون

نسان معاد لكان الإنسان آ خس من جميع الحيوانات في المنزلة والشرف"  فخرالدينوقال   .1006الرازي:"" لو لم يحصل للاإ

 .. الحشر وكيفيته عند الصفوي وغيره 2.3.4

نما يكون بعد نفخة القيام، وعلى ذلك قال تعالى:   ل من  اإن من المعلوم آ ن الحشر اإ ونفخ في الصور فصعق من في السماوات ومن في ال رض اإ

ذا هم قيام ينظرون تطرق    الصفويفيه بين آ ن يكون جسمانياً آ و روحيانًا وحده، و   ء، وآ ن الحشر قد اختُلف العلما1007)شاء الله ثم نفخ فيه آ خرى فاإ

ثباته والإيمان به في المواضع ال تية:  اإلى ذكر الحشر واإ

تعالى: .1 اإلى قوله  اإشارة  ينافي الحشر  آ بدان الموتى  العظام وفساد  آ ن نخرة  قالوا  الطاعنين وش بهة المغرضين الذين  ظَامًا  (ردَّ طعن  عي كُنَّا  ذَا 
ِ
ا آ 

رَةً   م: "فلا يلزم من فساد البدن فساد الإنسان حقيقة فلا يكون لصيرورة العظام نخرة تأ ثير في نف  الحشر".  عليه د، فقال في الر 1008)نَخي

بنََاهَا :آ ورد قوله تعالى .2 مَاءُ  نتُْمْ آ شَدُّ خَلقًْا آ مي السَّ آ  ، ثم آ عقبها  كيفية خلق السماء وال رض على القدرة على الحشروجعلها دليلا على     1009)آ 

ةُ الكُْبْرَى (كدليل آ خر لوقوع الحشر اإلى قوله تعالى: امَّ ذَا جَاءَتي الطَّ
ِ
 .)1010فاَ

يراد قوله تعالى  .3 تْ :اس تدل على وقوع الحشر عقليا بعد اإ الانتقال للمظلوم وحيث لم يقع في  بأ ن من عدالة الله    1011)علَيمَتْ نفَْسٌ مَا آ حْضَرَ

 هذه الدار فلا بد من دار آ خرى. 

يني على الحشر، فقال معقبا بقوله تعالى:   جل جلالهاس تدل نقليا على قدرة الله  .4 ي لدل بكَُ بعَْدُ باي  "دليل واضح على القدرة على الحشر".  1012)فمََا يكَُذلي

 
 .4/66, الفصل في الملل وال هواء والنحلابن حزم, 1003
عتقاد آ ئمة الحديثالجرجاني, 1004  .86, اإ
 .3/145, 1995–1416, مجموع الفتاوىابن تيمية, 1005
 .17/198, 1420الرازي، تفسير الكبير 1006
 .39/68سورة الزمر، 1007
 .79/11سورة النازعات،1008
 .79/27سورة النازعات، 1009
 .79/34سورة النازعات، 1010
 .81/14سورة التكوير، 1011
 . 95/7سورة التين، 1012
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5.  َيين بيأ حْكَمي الحَْاكمي  ُ ليَسَْ اللََّّ يراد هذه ال ية المباركة  1013)آ  ، ثم  وقوعه   على  وعدله  اإمكانالحشروحكمته  على  بأ ن قدرة الله يدل   آ شار بعد اإ

 بالعدل".  مكذبيك وبين بينك  يحكم بأ نه للنبي لحكمةوالعدل و تنبيه  فيا  ينافي اس تدل عقلياً بأ ن عدم الحشر" 

بينَّ بهذه ال ية بأ نها للتوكيد والمبالغة في الوعيد، وآ ورد قولً عن القاضي البيضاوي بأ ن )ثم( فيها يدل على آ ن    1014)ثُمَّ كَلاَّ سَوْفَ تعَْلمَُونَ ( .6

 .1015الثاني آ بلغ آ و عند الموت في القبر، ثم عند النشور، وفي حديث في القبر، ثم في الحشر 

ليه الصفوي في الجز  عليه كثيرا واس تدلوا بأ دلة    ءدروس، وآ ما المتكّمون فقد سلطوا الضو ء المآ ما عن نوعية الحشر بالجسم آ و الروح فما تطرق اإ

 :1016وعموما آ ن ال قوال في المعاد الجسماني آ و الروحاني آ و هما معاً آ و عدمه آ صلًا على خمسة آ قوال تقلع عن القضية عرق التأ ويل بالكّية، كثيرة 

المركب من هذين  اإن المعاد هو معاد جسماني فقط،  وذهب اإلى هذا القول آ كثر المتكّمين، ذهب التفتازاني منهم اإلى آ ن المعاد هو بدنه   .1

 1017ل ن حقيقتهما من حيث الجسمية واحدة   النوعين من الجسم؛

نه روحاني وحده ول دخل لل بدان فيه .2  . ، وهذا قول آ كثر الفلاسفة  اإ

نه روحاني وجسماني معاً كالخلق ال ول، وهو  قول آ كثر المحققين، ذهب الحافظ العراقي من هؤل .1  ء اإلى تكفير منكر هذا القول، وصرح اإ

تفاق آ هل الملل عليها كقَّر جاحده  و بوجوب الإيمان بهذا الرآ ي   .2 ، وكذا قال منهم الحافظ ابن كثير "البعث: وهو المعاد وقيام ال رواح  1018دعىاإ

القيامة"  يوم  قال  1019وال جساد  آ نه  الدواني  الدين  جلال  عن  السفاريني  ونقل  يقبل  ،  ل  بحيث  القرآ ن  نصوص  وبشهادة  الملل  آ هل  جماع  باإ "هو 

بتداء ال ول" 1020" التأ ويل ريجُكُمْ تَارَةً  وذهب اإلى هذا القول الطبري في تفسير قوله تعالى: ، 1021، وقال الغزالي "والإعادة ابتداء ثان فهو ممكن كالإ نْهاَ نُخْ وَمي

لًا: "وآ راد  ئوكذا الزمخشري في كشافه قا  ،1023" ومن ال رض نخرجكم كما كنتم قبل مماتكم آ حياء، فننش ئكم منها، كما آ نشأ ناكم آ ول مرة  ، بقوله:" 1022)آُخْرَى

آ حياء" كانوا  كما  ويردلهم  بالتراب،  المختلطة  المتفرقة  آ جزاءهم  يؤلف  آ نه  منها  خراجهم  القا1024باإ البيضاوي  وكذا  المتفتتة    ئل:،  آ جزائكم  "بتأ ليف  آ نواره:  في 

ليها  ." 1025المختلطة بالتراب على الصور السابقة ورد ال رواح اإ

 
 . 95/8سورة التين، 1013
 .102/4سورة التكاثر،1014
 .5/334, 1418, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 1015
 .2/11(, 2009, تح: محمود عبدالعزيز محمود )بيروت: دار الكتب العلمية, ال ربعين في آ صول الدينفخر الدين محمد بن عمر الرازي, 1016
 .5/89, د.ت, شرح المقاصدالتفتازاني, 1017
 .3/309,  طرح التثريب في شرح التقريبالحافظ العراقي, 1018
 .3/206, 1419, تفسير ابن كثيرابن كثير, 1019
نوارالسفاريني, 1020  .2/158, 1402, لوامع ال 
 .220, قواعد العقائد الغزالي, 1021
 . 20/55سورة طه، 1022
 .16/87,  2000–1420, تفسير الطبري الطبري, 1023
 .3/69, 1403, الكشافالزمخشري, 1024
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 الحق بطلانهما معاً وهو قول القدماء من الفلاسفة الطبيعيين. .3

 الحق هو التوقف في كل هذه ال قسام وهو المنقول عن جالينوس.  .4

 . الصراط والميزان عند الصفوي وغيره 3.3.4

 لبيان دلئلهما ومسائلهما.  مؤلفاتهم واس تفاضت آ قوالهم فيهما؛ الصراط والميزان من الغيبيات التي تحدث عنهما المتكّمون كثيرا فتتابعت 

 "الطريق الواضح"  1027والفيروزآ بادي 1026آ ولً: الصراط : لغة هو كما قال ابن منظور

نَا  المنهاج الواضح والسبيل الواضح وعلى هذا القول فسُر قوله تعالى:  فينطق الصراط والسراط، ويعني بهما  ء  بالصاد والزاوفيه لغتان، فيقرآ   اهْدي

تَقييمَ  اطَ المُْس ْ َ  .1029آ ي ثبتنا على السبيل الواضح 1028)الصرلي

 . 1030وقال الراغب ال صفهاني:"السراط الطريق المستسهل آ صله من سرطت الطعام وزردته : ابتلعته"  

 آ ما شرعا: فقد عرفوه بتعريفات كثيرة وكلها تدور حول حقيقة ولحدة وهي آ ن لصراط عبارة  

 جسر ممدود على ظهر جهنم يعبر عليه العباد ال ولون وال خرون، من هذه التعريفات: 

"الصراط جسر ممدود على جهنم بقوله:  ال شعري  الإمام  قدر    ،عرفه  السرعة والإبطاء على  يتفاوتون في  وآ نهم  آ عمالهم،  بقدر  العباد  عليه  يجوز 

 1031ذلك" 

  ، والإمام حجة الإسلام الغزالي عرفه بأ وصاف آ زيد من تعريف ال شعري بقوله: "جسر ممدود على متن جهنم آ حد من الس يف وآ دق من الشعرة

 .1032وتثبت عليه آ قدام المؤمنين بفضل الله فيساقون اإلى دار القرار"  ،تزل عليه آ قدام الكافرين بحكم الله س بحانه، فتهوى بهم اإلى النار

 
 .4/30, 1418, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 1025
 .7/340, 1414, لسان العربابن منظور, 1026
 .1/872(, 1426, تح: محمد نعيم عرقسوسي )بيروت: مؤسسة الرسالة, القاموس المحيطمحمد بن يعقوب الفيروز آ بادي, 1027
 .1/6سورة الفاتحة، 1028
 .19/345, تاج العروس من جواهر القاموسالزبيدي, 1029
 .1/230, 1412, المفرداتال صبهاني, 1030
بواب ال شعري, 1031  .1/286, رسالة اإلى آ هل الثغر بباب ال 
 .1/66, قواعد العقائد الغزالي, 1032
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نه عرفه نقلًا عن الكّبي المدروس، وذلك عند تفسير قوله تعالى:    ء، وذكره هذه المرة فقط في الجز آ ما ما يتعلق بتعريفه وحقيقته عند الصفوي فاإ

 َ1034فقال:" وقال الكّبي: عقبة بين الجنة والنار يعني: الصراط آ و جبل في جهنم" 1033)فلََا اقْتَحَمَ العَْقَبَة . 

ليه كثيرا بين النف  والإثبات على الشق ال تي:   آ ما المتكّمون ال خرون فقد تطرقوا اإ

آ ثبتوها، واس تدلوا بالكتاب والس نة والإجماع، فأ ما الكتاب فأ وردوا قول الله تعالى  نْ  : فأ ما الجمهور من ال شعرية والماتريدية وآ هل الحديث 
ِ
وَا

يَن   اليمي َّقَوْا وَنذََرُ الظَّ ينَ ات ي يًّا *ثُمَّ ننَُجلي  الذَّ ليكَ حَتْمًا مَقْضي لَّ وَاريدُهَا كَانَ علََى رَب
ِ
نكُْمْ ا ثييًّا مي يهاَ جي  . )1035في

النبوية   الس نة  وما  ) ) فاس تدلوا بحديث   وآ ما  ، قيل: يا رسول الله،  للهم سلمل سلمل ال ويقولون:  فاعة  الشل سر علَى جهنمَّ وتحل  الجْي ..... ثمَّ يضرب 

عدان فيمر المؤمنون كطرف العين وكا  لبرق وكالريح  الجسر؟ قال: دَحْضٌ مزلة فيه خَطاطيف وكَلاليب وحسك  تكون بنجدٍ فيها شُوَيكَْةٌ يقال لها: السَّ

 ... ، ومخدوشٌ مرسلٌ، ومكدوس في نار جهنمَّ  . 1036( ( وكالطَير وك جاويد الخيل والركاب، فناجٍ مسلَمٌ

الإمام ال شعري قاوآ ما   فنقله  يتفاوتون في  لاً ئ الإجماع:  نهم  واإ آ عمالهم  العباد بقدر  آ ن الصراط جسر ممدود على جهنم يجوز عليه   "وآ جمعوا على 

 .1037السرعة والابطاء على قدر ذلك" 

ذا مروا على الصراط نجا  اإ لًا: "ئ وآ ثبته آ بو منصور الماتريدي في تفسيره قا ن ممرهم جميعًا على الصراط لجهنم كالسطح للدار فعلى ذلك جائز آ نهم اإ

 . 1038" آ هل الإيمان فمروا به، وتزل آ قدام الكفار فيها؛ فبقوا فيها

ثباته مع نف  صفاته المذكورة على الشق ال تي:   آ ما المعتزلة والفرق ال خرى فهم مختلفون فيما بينهم على نفيه كليا واإ

المعتزلةوجمهورالإباضية1040والإمامية1039آ نكرالزيدية عبدالجبارمن  والقاضي  ال وصاف  1041،  آ نكر هذه  وكذا ممن  التعريفات،  المذكورة في  الصفات 

 .1042العز بن عبد السلام، وتلميذه القرافي المالكي 

 
 . 11/ 90سورة البلد، 1033
 .5/255, تفسير البغويالبغوي, 1034
 . 72-19/71سورة مريم، 1035
 .5/2403,"التوحيد" صحيح البخاريالبخاري, 1036
بواب ال شعري, 1037  .286, رسالة اإلى آ هل الثغر بباب ال 
 .7/253, 2005, تفسير الماتريدي الماتريدي،  1038
كياسالزيدي, 1039  .205, ال ساس لعقائد ال 
 .137, الإقتصادالطوسي, 1040
 .2/129, مشارق آ نوار العقولالسالم , 1041
نوارالسفاريني, 1042  .2/193, 1402, لوامع ال 
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ليهم القول كل من الإيج  1043وآ نكره جمهور المعتزلة والجهمية ، وآ ورد دليلهم العقلّ على نفيه بأ ن  1046والسفاريني1045والتفتازاني   1044على ما نسب اإ

القيامة يوم  والصلحاء  المؤمنين  تعذيب، ول عذاب على  ففيه  آ مكن  ن  واإ عبوره،  الجبائي )ت:1047الصراط ل يمكن  آ ن  اإلى  آ شار  كما  هـ(، من  303، 

ثباته ونفيه، وآ ثبته مرة ونفاه مرة آ خرى، وكذا بشر بن المعتمر)ت: هـ(، ذهبا اإلى  235هـ(، وآ بو الهذيل العلاف )ت:210المعتزلة تردد في الصراط بين اإ

 .  1048جواز الصراط دون الحكم على وقوعه

لًا: "الميزانُ معروف،  ئ ثانيا: الميزان: لغة هو  اسم لل لة التي توزن بها ال ش ياء، والوزن هو معرفة قدر الشيء، بينل الجوهر في الصحاح آ صله قا

وْزانٌ، انقلبت الواو ياءً لكسرة ما قبلها وَزَنتُْ فلانًا ووَزَنتُْ لفلان" ،وآ صله مي ، 1049وقام ميزان النهار، آ ي انتصفَ، ووزنت الشئ وزنا وزنة. ويقال: 

 ، ويلاحظ تقارب مدلول اللفظة مما قالوه. 1051وكذا نشوان اليمني في شمس العلوم 1050ونقل ابن منظور نفس الكلام عنه

 ولكنها متقاربة في مفهومها، منها: مع تعريفه اللغوي  ال لفاظ بتعريفات متباينة ءآ ما اصطلاحا: فعرفه العلما

 ". 1052عرفه ابن تيمية: بأ نه هو "ما يوزن به ال عمال وهو غير العدل 

 .1053وعرفه آ بو الحسن ال شعري ونس به اإلى آ هل الحق فقال: "له لسان وكفتان توزن في احدى كفتيه الحس نات وفى الاخرى السيئات" 

 . 1054وعرفه السفاريني بقوله:"هو ميزان حقيق  له لسان وكفتان توزن به السيئات والحس نات"

بأ ن آ عمال الناس يوزن من خير وشر في ال خرة، فقال تعالى: ثقَُلتَْ مَوَازيينُهُ  آ ما ال دلة عليه:فقد ذكر القرآ ن الكريم  يوَْمَئيذٍ الحَْقُّ فمََنْ  وَالوَْزْنُ 

المُْفْليحُونَ  هُمُ  تعالى   (1055) )فأَوُلئَيكَ  المُْفْليحُونَ   : قوله  هُمُ  فأَوُلئَيكَ  مَوَازيينُهُ  ثقَُلتَْ  َ  *فمََنْ  جَهَنمَّ فيي  نفُْسَهُمْ  آ  وا  ُ خَسري ينَ  ي الذَّ فأَوُلئَيكَ  مَوَازيينُهُ  خَفَّتْ  وَمَنْ 

ونَ  ُ  . (1056) )خَالدي

 
 .245, آ صول الدينالبغدادي, 1043
 .3/523, المواقفالإيج , 1044
 .2/223, د.ت, شرح المقاصدالتفتازاني, 1045
 .3/741, البحور الزاخرة في علوم ال خرةالسفاريني, 1046
نوارالسفاريني, 1047  .193-2/192, 1402, لوامع ال 
 .3/525, المواقفالإيج , 1048
 .6/2213, الصحاح الجوهري, 1049
 .6/4828, 1414, لسان العربابن منظور, 1050
 .11/7148, شمس العلوماليمني, 1051
 .4/302, 1995–1416, مجموع الفتاوىابن تيمية, 1052
 .472, مقالت الاسلاميينابو حسن الاشعري, 1053
نوارالسفاريني, 1054  .2/184, 1402, لوامع ال 
 .7/8سورة ال عراف، 1055
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كلمتاني خفيفتاني على اللسان، ثقيلتاني في الميزان، حبيبتان اإلى الرحمان: س بحانَ الله  ) ) صلى الله عليه وسلم، قال: قال  و جاء في الس نة من حديث ابي هريرة

القرطبي  (1057) (( العظيم، س بحانَ الله وبحمده  الترتيب الذي ذكره  لهذا  يأ تي بعد مرحلة الحساب وذكرنا هنا ليكون موافقا  آ ن مرحلة الميزان  ، ومعلوم 

لتق فاإن المحاس بة  بعد المحاس بة،  آ ن يكون  فينبغ   للجزاء،  الوزن  بعده وزن ال عمال، ل نل  ذا انقضى الحساب كان  العلماء: واإ دير ال عمال،  بقوله: "قال 

 .1058والوزن لإظهار مقاديرها، ليكون الجزاء بحس بها" 

ليه عند تفسير قوله تعالى:   الصفويوما يتعلق بحقيقة الميزان عند   ا مَنْ ثقَُلتَْ مَوَازيينُهُ فتطرق اإ ، فسر الصفوي ال ية بأ ن الموزون هو  (1059) )فأَ مَّ

القبائح بأ ن    ال عمال، فقال: "آ ي:عمل له قدر عند الله"، ثم نقل قول عن القاضي البيضاوي بأ نه قال: بأ ن ترجحت مقادير آ نواع حس ناته آ ي على مقادير

ن     ، 1060لم تكن آ و كانت وكانت الحس نة راجحة عليها وكذلك في الخفة ن كثرت، والحس نة الخالصة ثقيلة، واإ ثم اس تدل بحديث )اإن السيئة خفيفة واإ

ليه جمهور العلما(1061)قلت( َ المراد من الموازين بقوله:"فالمراد بالموازين ال عمال مطلقاً"، وبينل حقيقته وكيفيته كما ذهب اإ بأ نه على حقيقته الحس ية    ء ، وبينل

ذا رجحته فالجنة له وبسيئات    نقلًا عن الرازي والقرطبي وهما عن ابن عباس بأ ن الموازين: "لها لسان وكفتان يؤتى بحس نات المطيع في آ حسن صورة فاإ

يراده جمعا بقوله: الكافر في آ قبح صورة فتخفف وزنها فيدخل النار" و   ، "والجمع حينئذ باعتبار كثرة الموزون، آ و آ ن لق نوع عمل ميزاناً صرح ببيان علة اإ

وزنه"  العمل ل يصح  الموزون،  1062ولما كان  تبيان حقيقة  آ راد  النور علامة الحس نة    ثم  والنور يجعل  الظلمة،  الصحف  ما هو"وزن  اإ بأ نه  آ خرى  مرة 

والسي حس نة  بصورة  يتصور  الحس نة  ال عمال  آ ن صحف  اإلى  وذهب  ال عمال"  صورة  آ و  السيئة  علامة  الطبري  ئوالظلمة  عن  نقلا  فقال  بعكسها،  ة 

 . 1063) والسمرقندي: "فاإن ما في الصحف يتصور صورة حس نة وقبيحة فيظهر الثقل والخفة والمقصود ظهور حالهم في الجمع ازدياد السرور والفضيحة"

تعالى: قوله  آ ورد  مَوَازيينُهُ (ثم  خَفَّتْ  مَنْ  ا  والخفة    (1064))وَآ مَّ الثقل  جانب  فيها  وبينل  سيئاته"  ترجحت  بقوله:"بأ ن  ميزانه  تُفيف  سبب  وفسر 

ل الحق آ ن يكون    بأ نه آ وصى بها عمر   فاسشهد بما روي عن س يدنا آ بي بكر  تباع الحق وثقله عليهم، ولحق لميزان ل يوضع فيها اإ نما ثقلت باإ فقال له: "اإ

ل الباطل آ ن تكون خفيفة"  تباع الباطل وخفته وحق لميزان ل يوضع فيها اإ  . 1065ثقيلة وخفت باإ

 
 . 103-23/102سورة المؤمنون، 1056
  )2694(، ومسلم ) 6406. آ خرجه البخاري )1057
 .336, التذكرةالقرطبي, 1058
 .101/6سورة القارعة، 1059
 .5/333(, 1418, تح:محمد عبدالرحمن المرعشلّ )بيروت: دار اإحياء التراث العربي, آ نوار التنزيل وآ سرار التأ ويل ناصر الدين آ بو سعيد عبدالله بن عمر البيضاوي,  1060

 لم آ جد حديثا بهذا اللفظ.  (1061)
حياء التراثي العربي,    التفسير الكبيرمحمد بن عمر الرازي,    1062 الجامع ل حكام ; آ بو عبدالله محمد بن آ حمد بن آ بي بكر ال نصاري القرطبي,  31/267(,  1420)بيروت: دار اإ

براهيم آ طفيش )القاهرة: دار الكتب المصرية, القرآ ن   .11/293(, 1964–1384, تح:آ حمد البردوني و اإ
; آ بي الليث  24/574(,  2000–1420, تح:محمد شاكر )بيروت: مؤسسة الرسالة,  جامع البيان في تأ ويل القرآ ن محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب ال ملّ الطبري,    1063

براهيم السمرقندي,   .3/611)بيروت: دار الكتب العلمية, د.ت(,  بحر العلومنصر بن محمد بن آ حمد بن اإ
 .101/8سورة القارعة، 1064
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 آ ما العلماء ال خرون فقد اختلفوا في حقيقته ومجازه على قولين:  

آ حدهما: الميزان هو العدل عن طريق المجاز، وروى هذا القول عن ابن عباس، والضحاك، وقتادة، فيكون معنى الميزان حينئذ هو عدالة الله  

موازينه فقد خفت  اعماله بحس ناته  سيئات  آ حاطت  ومن  موازينه  ثقلت  بسيئاته  آ عماله  آ حاطت حس نات  فمن  وعليه  ال عمال،  ، 1066بينهم في وزن 

، وعلى  1067هـ(، هذا القول اإلى جماعة من المعتزلة، ل ن ال عمال عندهم آ عراض وال عراض ل توزن ل ثقل ول خفة لها 324ونسب الاشعري )ت:

ن جحده  ذلك آ نهم ينكرون الميزان بمعناه الحقيق  الحس، ل ن الاعمال آ عراض ويس تحيل وزنها، وردهم الإمام الجويني بقوله: "الميزان كائن معتر  ف واإ

 .1068معاند، وزعم آ ن ال عمال آ عراض ل توزن، قيل الموزون صحف ال عمال، ثم الله يزنها ويخفضها على آ قدار زنتها في عمله" 

فمن ثقلت    وثانيهما: آ ن المراد بالميزان في ال خرة هو الميزان الحقيق  الحس الذي له لسان وكفتان، فتوزن فيه آ عمال العباد من الحس نة والسيئة

ابن   اإلى  القول  وينسب هذا  النار،  اإلى  فيساق  آ ي سيئاته على حس ناته  ثقلت موازينه  الجنة، ومن  اإلى  فيساق  آ ي حس ناته على سيئاته  موازينه 

ل ن حمله    ن صرف الميزان عن المعنى الحقيق ؛، ول يمك1069مسعود، وابن عباس، وسلمان، وآ ئمة من السلف، والحسن البصري، وآ كثر آ هل العلم

 . 1070على مجرد العدل مجاز، وصرف الميزان عن معنى الحقيق  اإلى معنى المجازي لغير حاجة فغير جائز 

هـ(، حيث يقول "فلا مانع من حمله على ظاهره مع آ ن آ كثر العلماء عليه فلا  494وذهب اإلى ذلك جماعة من المعتزلة كالحاكم الجشم  )ت:

هـ(، من المعتزلة رآ ى آ ن المراد بالميزان هو الميزان الحقيق  ل المجازي الذي يقصد به العدل،  415، وكذلك قاضي عبد الجبار )ت:1071معنى لإنكاره" 

ن جاء آ يضاً بمعنى العدل كقوله تعالى  يَزانَ :واإ نْزَلنَْا مَعَهُمُ الْكيتَابَ وَالمْي ، ويظهر ذلك من قوله: "لو كان الميزان هو العدل المحض لما كان للثقل  (1072) )وَآ 

 .  1073والخفة معنى، لذا يلزم آ ن يكون حمل الميزان على المعنى الحقيق  الحس الذي هو المتعارف بيننا" 

 وهذا في نفس الميزان آ ما الموزون فقد اختلف العلماء الكلام فيه آ يضاً فيه على ثلاثة آ قوال:  

اإن الموزون يوم القيامة هي آ عمال الناس من المؤمنين والكافرين التي تتجسد بصورة حس نة وصورة قبيحة، فيكون الوزن لتلك الصورة   .1

 . 1074في هذا الموقف، ويس ند هذا الرآ ي اإلى عبد الله بن عباس 

 .  (1075) يرجع الوزن اإلى صحائف ال عمال التي دونت وسجلت آ عمال العبادفيها، وهذ رآ ي الجمهور وصححه القرطبي والجويني .2

 
 . .رواه الطبري في تفسيره في وصية طويلة آ وصى بها عمر رضي الله عنهما 22/116, 2000–1420, تفسير الطبريالطبري,  1065
 .14/202, 148-22, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, 1066
 .2/354, 1426, مقالت الاسلاميينال شعري, 1067
 .79,  العقيدة النظامية في الاركان الإسلاميةالجويني, 1068
 .23/295, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(; الرازي, 4/2502, التهذيب في التفسير; الجشم , 2/353, مقالت الاسلاميينابو حسن الاشعري, 1069
 .22/149, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, 1070
 .4/2503, التهذيب في التفسيرالجشم , 1071
 .25سورة الحديد ال ية: 1072
 .735, ص/1416, شرح ال صول الخمسةالقاضي, 1073
 .23/295, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(; الرازي, 4/2502, التهذيب في التفسيرالجشم , 1074
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 .  (1077) ، ونحوه عن سلمان الفارسي(1076) اإن الموزون هو الإنسان نفسه، وينسب هذا القول اإلى عبيد بن عمير .3

بأ ن يكون  774وللجمع والتوفيق بين هذه الاقوال الثلاثة فقد ذهب ابن كثير)ت:   هـ(، اإلى ذلك حيث يقول "يمكن الجمع بين هذه ال ثار 

 .  1078ذلك كله صحيحاً، فتارة توزن ال عمال، وتارة توزن محالها، وتارة يوزن فاعلها، والله آ علم

 : الحوض عند الصفوي وغيره 4.3.4

المسا من  العلمائالحوض  ليها  اإ تطرق  التي  لغة  ءل  وهو  الحوض  تعريف  من  لبد  فيها  الخوض  وقبل   ، آ حواض  على  ويجمع   ،الماء  مجتمع  كثيراً 

  في يوم القيامة  هـ( يطلق الحوض على مجتمع الماء، وجمعه يأ تي على آ حواض وحياض، ومنه حوض محمد 711قال الفراهيدي )ت: و  ،(1079)وحياض

 .(1081) تحوضه....( فجعلت الماء  ظهر  )...حتى :  آ ماإسماعيلعليهماالسلام في حديث في  ءوجا، 1080الذي يسق  منه آ مته

  اللب   من  بياضا  آ شد   ماؤه  القيامة  في  فقال معرفا له:"حوض  بن قدامة المقدسي، منهم ابما وصفه الرسول  ءآ ما اصطلاحاً: فقد عرفه العلما

السرمري في)نهج الرشاد(    الدين  ، وكذا عرفه جمال (1082)آ بدا"  بعدها  يظمأ    لم  شربة   منه  شرب  من  السماء،  نجوم  عدد  وآ باريقه  العسل،  من   وآ حلى

يشرب منه    -  -وعرفه الإمام الغزالي بقوله:"حوض محمد،  (1083)الزهر"    كال نجم  العد  في  آ باريقه،  التقى  آ ولي  لورد   حوض  لًا: "للمصطفى ئ بالوصف قا

 . (1084)ن قبل دخول الجنة وبعد جواز الصراط، من شرب منه شربة لم يظمأ  بعدها آ بداً"المؤمنو

الكثر والمشهور آ نه نهر في الجنة   الكوثرالمدروس فقد ذكر في موضع واحد وهو بمطلع سورة الكوثر فقال:  ءوذكره للحوض في الجز   الصفويآ ما  

بين، وصح في  عليه خير كثير، وقد صح ذلك في ال حاديث المرفوعة، سم  به ل نه آ كثر ماء ونفعاً ولذة وخيراً آ و لنفجار ال نهار منه آ و لكثرة الشار 

عن المراد بالكوثر بأ نه آ ولده فاإن السورة في رد ال بترية والعالم    ءالعلما  ءال خبار آ يضاً آ نه حوض والجمع بأ ن النهر من الحوض آ و بالعكس، ثم نقل آ را

براهيم، وذلك نقلا عن الواحدي -- ممتلئ منهم ال ئمة، وآ ورد معنى آ خر للكوثر فقال: "وقيل: خديجة آ م آ ولده ل اإ  .(1085)اإ

 
 (. 246(، وآ صول الَدين، )ص:14/202(، و فخرالدين الرازي، مفاتيح الغيب:)340(، والقرطبي، التذكرة: )ص:320الجويني الإرشاد،)ص: 1075

وحدث عن: آ بيه  وعن: عمر بن الخطاب، وعلّ، وآ بي ذر، وعائشة،   هو عبيد بن عمير بن قتادة الليثي الجندع  المكي الواعظ، المفسر، ولد في حياة رسول الله     1076

قبل ابن عمر بأ يام يسيرة، وآ بي موسى ال شعري، وابن عباس وابنه عبد الله بن عبيد، وعطاء بن آ بي رباح وطائفة آ خر، وكان من ثقات التابعين وآ ئمتهم بمكة، توفي:  

 ( . 157/ 4وقيل: توفي في س نة آ ربع وس بعين، سير آ علام النبلاء، )
 (. 4/2502الجشم ، التهذيب في التفسير، )  1077
 .3/390, 1419, تفسير ابن كثيرابن كثير, 1078
 (. 11/466(، ابن حجر، فتح الباري: )7/141ابن منظور، لسان العرب:)  1079
 .7/141, 1414, لسان العربابن منظور, 1080
 .3364باب يزفون النسلان في المشي، رقم الحديث: -9(،  173/ 4آ خرجه البخاري، في صحيحه، دار الشعب )  1081
 . 32، لمعة الاعتقادابن قدامة المقدسي،   1082
 .63،نهج الرشاد في نظم الاعتقادجمال الدين السرمري،  1083
 . 67،قواعد العقائدالغزالي،   1084
 . 494، للواحدي آ س باب النزول،1085
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نكاره على قولين:  ءآ ما العلما  ال خرون فتحدثوا عن القضية كثيرا واختلفوا في اثباته واإ

الله   كرام  اإ الحوض  اإن  ال ول:  القيامة  -  -لنبيه    القول  يوم  عنه  يطُرد  مضل  ضال  مبتدع  ومنكره  به،  الإيمان  قول    ،فيجب  وهذا 

الكافرين،1087وال شعرية  1086الماتريدية دون  المؤمنون  منه  آ جمع  ويسقى  عياض(،  1088) واتفقوا على ذلك  العلماء  وقد  القاضي    الحوض   "وحديث  :قال 

  من  يقلبه لم  لمن خلافاً  ظاهره،  عن   وليحال يتأ ول  ل والجماعة، الس نة آ هل  عند  وجهه على  وهو ،الإيمان من  به  والتصديق واجب، به  والإيمان ،صحيح

 (1089)"ظاهره  عن  له بالتأ ويل  والمحرفين ،له النافين المبتدعة

الواردة فيه من الصحابة بلغت    وال حاديث   واجب،  بالحوض  الإيمان   آ ن  والجماعة   الس نة  آ هل   معتقد  من عن الحوض يتبين آ ن    ءوبما قاله العلما

، 1091صحابيا"   ثمانين   رواية   ااإلى  وصله   المتأ خرين   بعض   آ ن  الفتح : " وبلغني   في   حجر  ابن   وقال،  (1090) المعنويفبلغت حد التواتر  بضعا وثلاثين حديثا  

نه   : وقال السفاريني جماع  ثابت  "فاإ جماع  الكتاب  وظاهر  المتواترة   بالس نة  ثابت  الحوض  نعم  " :   ما نصهئح وكذا قال في اللوا1092الحق"   آ هل   باإ   آ هل   واإ

 .(1093) "وعذاب خزي بذلك  وكفى عنه للطرد  مس تحق  الصواب عن  زائغ فمنكره  الحق

  من   جماعة   ، و الواحدي في كتابه )المغني( اإلى1094هذا القول اإلى المعتزلة   ال شعري آ نكروا ثبوت الحوض ووجوده، ونسب الإمام  القول الثانَّ:  

 القيامة. يوم  آ حوال من ذكره  الجبار يرى بأ نه ما  ، والمطلع على آ صول الخمسة للقاضي عبد (1095) المبتدعة 

 : الجنة والنار عند الصفوي وغيره 4.4  

وكذا النار    على الجنة التي آ عدها الله لعباده المؤمنين ومكانهاودرجاتها،  ءوغيره من العلما  الصفويتطرق الباحث في هذا المبحث عن منظور  

 ، وذلك في ثلاثة مطالب: اودرجاته اومكانها تعريفه،الله الكفار والعصاة  ا يعاقب به التي

 : الجنة تعريفها ومكانها و درجاتها عند الصفوي وغيره 1.4.4

والتغ  والاستتار  الستر  تعني  آ نها  اللغوي  معناها  بيان  في  اللغويون  آ ورده  ما  كل  لغة:  الجنة  تعني  ط آ ولً:  لغة  آ نها  اإلى  الشيباني  آ شار  ية، 

  في   لستتاره   الجنين  سمى   عنك... ومنه  جُنَّ   قد   كف   عن   ستر  شئ  جَنَّا: ستره، وكل   جُنَّه  الش ئَ   ، وقال ابن منظور على ذلك "جَنَّ (1096) "البس تان"

 
 .5/284, 2005, تفسير الماتريدي1086
 .2/354, 1426, مقالت الاسلاميينال شعري, 1087
 . 289،رسالة الى آ هل الثغرالاشعري،  1088
كمال العلم بفوائد مسلمالقاضي عياض،  1089  . 7/260هـ، 1419، س نة 1، تحقيق د. يحيى اإسماعيل، دار الوفاء، طاإ
كمال العلم بفوائد مسلم، والقاضي عياض، 1/251،شرح الطحاويةابن آ بي العز،  1090  7/260اإ
 .11/469, 1431, آ راء ابن حجر في الإلهياتالدوري, 1091
نوارالسفاريني, 1092  .2/194, 1402, لوامع ال 
نوار السنية ولواقح ال فكار السنيةالسفاريني،   1093  .174/ 2،لوائح ال 
 .245هـ, 13977, الإبانةال شعري, 1094
 . 57، المغني للاإمام المتوليالواحدي،   1095
 .297م، 1984، تحقيق ودراسة. د. عاطف مدكور، سجل العرب، دار المعارف، القاهرة، كتاب الفصيحآ بو العباس الشيباني،   1096
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ذا  جناً   جنه  مصدر  من  الواحدة  المرة  وهي   بالجنة  ، وعلى علاقة الجنة بمعناها اللغوي قال: "وسميت1097آ مه"   بطن    لشدة   واحدة   سترة   فك نها   ستره،  اإ

 . (1098)التفافها"

، والسرور،  والبهجة،  والعة،  النعيم  آ نواع  من   عليه  اش تملت  وما   الدار  لتلك   المتناول  العام  اصطلاحاً فعرفها ابن قيم الجوزية بقوله: "الاسم   آ ما

الزجاج عنها (1099)ال عين"  وقرة  آ حمد   ،(1100)ال عين  وتع   ال نفس  تش تهيى   وفيها ما   المتقين  بها  الله  وعد  التي  "هي   :، وقال  الرازي  بن   وعرفها  ف   فارس 

ليه يصير  ما الجنة "معجمه بقوله:    . 1101اليوم" عنهم  مس تور ثواب وهو  ال خرة، في المسلمون اإ

ما على معنى التستر والتغطية، فتسمية الجنة  ئهوالاصطلاحي، وهي احتوا  اللغوى  المعنيين  بين   قوية  علاقة  وجود   من هذه التعريفات يلاحظ 

ذاً من   الجنة. وهي  الجزء  باسم الثواب دار وه  الق تسمية باب اإ

المدروس فوجد بأ ن الصفوي آ ورد كلمة )الجنة( س تة وآ ربعين مرة، وذلك    ءالجنة عند الصفوي: بحث الباحث عن مصطلح )الجنة( في الجز 

 على الشق ال تي: 

رْصَادًا اس تدل على خلق الجنة بقوله تعالى: َ كَانتَْ مي نمَّ نَّ جَهَ
ِ
دلت ال ية على خلق جهنم فكذا الجنة فقال نقلا عن الماوردي والبغوي"    (1102) )ا

ذ ل قائل بالفرق"  .(1103) اإ

 فسره بقوله"مكان فوز"  (1104) )از افم  (اعتبر الجنة بأ نها مكان الفوز، وذلك عندما فسر قوله تعالى:

ليه    -على بيان مكان الجنة وصرح بأ نها تقع تحت عرش الرحمن والعرش سقفها   ء ثانياً: مكان الجنة: سلط الصفوي الضو  وهذا هو ما ذهب اإ

العلما تعالى:  -كما س يأ تيء  جمهور  قوله  تفسير  ذَا (، وذلك عند 
ِ
حُفُ   ا تْ   الصُّ َ قا  ، (1105) )نشُري البيضاوي  تطير من تحت  ئ فنقل عن  لًا: "هذه صحف 

 .1106العرش فتقع في يد المؤمن في الجنة والكافر في النار وال مر سماع ، قال القاضي: للمبالغة" 

 آ ما عند العلماء فقد اختلفوا في تحديد مكان الجنة على ثلاثة آ قوال:  

 
 .13/92, 1414, لسان العربابن منظور, 1097
 المصدر السابق نفسه. 1098
فراحابن قيم الجوزية،   1099  .65، دار الكتب العلمية، بيروت، بدون تاريخ، حادي ال رواح اإلى بلاد ال 
 . 1/102م 1988، بيروت، 1ط عبد الجليل عبده شلبي، عالم الكتب،. ، تحقيق دمعاني القرآ ن وآ عرابه،الزجاج1100
 .1/421, معجم مقاييس اللغة ابن فارس, 1101
 .21سورة النبأ  ال ية:1102

 . 5/201، تفسير البغوي، وينظر آ يضاً 6/185النكت والعيون الماوردي،   (1103)
 .31سورة النبأ  ال ية:1104
 . 10سورة التكوير ال ية:1105
 .5/290, 1416, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 1106
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  فوق   الجنة  خلق  -تعالى  –  الله  النسفى: "اإن  آ بوالمعين  الس بع وآ على العليين، وهذا قول الجمهور،قال الإمام   السماوات  القول ال ول: آ نها فوق 

  الله   وقال   السماوات،  مثل   مرة   آ لف  آ لف  وهي   السماوات  في   يقال: بأ نها   وكيف  السماوات،  بفناء   تفنى   يقال: بأ نها   فلا   السماوات،  في     ل   سماوات  س بع

ند ﴿  :  -تعالى  – دْرَةي  َ عي ندَهَا   المُْنتَهيَى   سي   ء هذا القول اإلى آ كثر العلما  ، ونسب الإمام التفتازاني(1108) السماوات"    فوق   والسدرة  (1107)   ﴾   المَْأوَْى   جَنَّةُ   عي

بأ ية وحديث، فأ ما ال ية فأ ورد ال ية السابقة، وآ ما الحديث    واستشهد لذلك1109" العرش  وتحت   الس بع،  السماوات  فوق  الجنة  آ ن   ونعلى   فقال: "ال كثر 

الرسول بقول  السفاريني:"(1110()الس بع  ال راضين   تحت   والنار   الرحمن،   عرش   الجنة   سقف   ) )   : -صلى الله عليه وسلم  -فأ تى  الإمام  وقال  السماء  ،  فوق  الجنة  آ ن  اعلم 

 ". 1111السابعة، وسقفها عرش الرحمن كما قال جل شأ نه في محكم القرآ ن....وآ ورد ال ية السابقة

 . اهریظحزم ال هذا القول اإلى الإمام ابن 1113والمناوي (1112)الصنعاني، ونسب الإمام السادسة السماء نها فىاإ القول الثاني: 

 . (1114)، آ ورد الملا علّ القاري هذا القول من دون نسبته اإلى آ حد مع ترجيحه للقول ال ولنها فى ال رضاإ القول الثالث: 

ليها مع الإيمان بأ ن الله تعالى آ عدَّ لعباده الصالحين ما ل عين رآ ت    القول الرابع: تفويض المسأ لة اإلى علم الله العلّ الخبير والتوقف عن التطرق اإ

  ء منهم الإمام على عدم ورود نص قاطع على بيان مكانها، وذهب اإلى هذا جماعة من العلما ءول آ ذن سمعت ول خطر على قلب بشر، وهذا القول بنا

، وكذا منهم البيجوري  1115الخبير"   العليم  علم  اإلى  ذلك   تفويض   والحق...والنار..   الجنة  مكان   تعيين  فى  صريح  نص   يرد  التفتازاني فقال: "لم   الدين  سعد 

 (.1116)"اللطيف الخبير اإلى ذلك  علم تفويض  ... والحق.. والنار الجنة مكان تعيين في  صريح  نص  يرد   "لمفقال: 

 ثالثا: درجات الجنة:  

 
 .15 14: ةسورة النجم ال ي1107
 .316م،2011، القاهرة، 1آ بو المعين النسفى: بحر الكلام، تحقيق د.عبد الله محمد عبد الله اإسماعيل، ود. محمد شحاتة، المكتبة ال زهرية للتراث، ط  1108
 .3/361, 2011, شرح المقاصدالتفتازاني, 1109
نه آ وسط الجنة وآ على الجنة وفوقه عرش الرحمن ومنه تفجر آ نهار الجنة(1110 ، صحيح البخاري، طبع دار آ ورد البخاري الحديث بلفظ: )فاإذا سأ لتم الله فسلوه الفردوس، فاإ

 .7423(، باب: وكان عرشه على الماء، حديث رقم: 9/153الشعب )
نوارالسفاريني, 1111  .2/237, 1402, لوامع ال 
 .303/ 5التنوير شرح الجامع الصغير ،الصنعاني1112
 .3/362, فيض القدير القاهري, 1113
كبرالملا على القارى،   1114  . 285هـ، 1419، بيروت، 1، دار البشائر الإسلامية، طمنح الروض ال زهر فى شرح الفقه ال 
 .3/361, د.ت, شرح المقاصدالتفتازاني, 1115
 .95، تحفة المريد على جوهرة التوحيداليبجورى:   1116
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ذاً فيها فاضل ومفضول، فقال تعالى    ءبنا لنَْا  كَيْفَ  انظُْرْ على آ ن الناس فاضل ومفضول وكذا من آ عمالهم فاضل ومفضول، والجنة اإ   بعَْضَهمُْ  فضََّ

رَةُ   بعَْضٍ   علََى  يلًا   وَآ كْبَرُ   دَرَجَاتٍ   آ كْبَرُ   وَللَْ خي  .   (1117))تفَْضي

 اإلى ذلك من دون تعيين الدرجات، وذلك في المواضع ال تية: الصفويوقد ذهب 

لًا: "قال الإمام : لتفاوت  ئ الرازي قا  فخرالدين عن  نقل  ، فقال في تفسيرها:" رتبة آ و مكانًا" ثم  (1118) )عاَلييَةٍ   جَنَّةٍ   فيي (عند تفسير قوله تعالى:

وال رض  السماء  بين  ما  مثل  قا1119درجاتها  ال ية  تفسير  برآ يه في  آ بدى  ثم  الباقية ئ ،  ال وصاف  لعموم  المعروفة  الجنة  الوصف لجنس  آ و  آ قول:  لًا:" 

 والتنكير للتعظيم.

يهاَ بينل في قوله تعالى:   .1 رٌ   في مكانتها مصرحا بأ ن درجاتها عالية بعضها فوق بعض، فقال:"عالية في الهواء ليرى من عليها  (1120) )مَرْفوُعةٌَ   سُرُ

رادة الجلوس عليها ثم ترتفع ما شاء الله"، ثم آ س ند قوله هذا اإلى عظماء السلف فأ ورد  نقلًا    ماله في الجنة آ و بعضها فوق بعض وهي تنخفض عند اإ

 . 1122: آ نه قال: رفيعة القدر عن القاضي البيضاوي وهو عن ابن عباس ، ثم نقل 1121عن الواحدي:"آ لوْاحُها ذهبٌ مكّلة بالجواهر مرتفعة في السماء

فْعي المفسرين عن الطبري في المراد بالشفع والوتر في قوله تعالى:  ءذكر آ را .2 ، آ و يومان 1124بأ ن المراد بهما يوم النحر   (1123) )وَالوَْتْري   وَالشَّ

من الخلق    بعد العيد والثالث، آ و العيدان وعرفة، آ و آ دم وزوجته، آ والشفع آ دم وحواء، آ و الخلق والوتر هو الله، آ و هما ومريم، آ و الفرد والزوج

 درجات الجنة، آ و آ بوابها الثمانية.    ذكر بأ ن المراد يمكن آ ن يكونفيشمل كل شيء، ثم 

 فتطرقوا اإلى ذكر درجات الجنة استنادا اإلى ال يات وال حاديث الدالة عليها منها:    ءآ ما العلما

رَجَاتُ العُْلَى قوله تعالى:   لهَمُُ الدَّ فأَوُْلئَيكَ  اليحَاتي  ناً قدَْ عَميلَ الصَّ مُؤْمي يأَتْيهي  فأ ولئك الذين لهم درجات الجنة    ﴿:  ، قال الطبري عنها(1125) )وَمَنْ 

آ ي: المنازل العاليات، وفي الغرف المزخرفات، والعات المتواصلات، وال نهار السارحات، والخلود الدائم، والسرور  ، وقال السعدي: "1126" ﴾ العلى

 .(1127)"العظيم، فيما ل عين رآ ت، ول آ ذن سمعت، ول خطر على قلب بشر 

 
  .21سورة الإسراء ال ية: 1117
 . 10سورة الغاش ية:1118
 .31/140, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, 1119
 11سورة الغاش ية ال ية :  1120
 .23/469, 1430, التفسير البس يطالواحدي, 1121
 .5/307, 1416, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 1122
 .3سورة الفجر: 1123
 .24/397, 1420, جامع البيان في تأ ويل القرآ نالطبري, 1124
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  وجبت   ، نبيا   وبمحمد   ، دينا   وبالإسلام   ، ربا   بالله   رض   من  : سعيد   آ با   يا ))   قال:  -صلى الله عليه وسلم-  الله   رسول  آ ن  الخدرى  سعيد  آ بى  عن  ومن ال حاديث:

  بين   كما   درجتين   كل   بين  ما   الجنة   فى   درجة   مائة   العبد   بها   يرفع   وآ خرى   قال:   ثم   ، ففعل   الله   رسول   يا   على   آ عدها   : فقال   سعيد   آ بو   لها   فعجب   ، ةالجن   له 

 .(1128) (وال رض   السماء 

 .عند الصفوي و غيره   ا ودرجاته   ا ومكانه   ا : النار تعريفه 2.4.4

جماع آ هل الس نة والجماعة.  الحديث عن اإن  النار كغيره من المسائل الغيبية التي يجب الإيمان بها، ل نها ثابتة بالكتاب والس نة واإ

وكذا يدل على    للهب الذي يبدو للحاسة،وهو لغة: مادته )النون والواو والراء( آ صل صحيح يدل على الإضاءةواضطراب وقلة ثبات، ويقال  

 . 1129الحرارة المجردة، المحرقة معها، ويجمع على آ نور ونيران، وآ نيار 

للكافرين به والمتمردين على  دار العقاب الذي آ عده الله    ابتعريفات كثيرة وكلها تدور حول حقيقة واحدة وهي آ نه  ء العلما  ا آ ما اصطلاحا: فعرفه 

 . (1130)يعملوا ما آ مرهم بهلم   يعذب فيه آ عدائه الذينعذابه الذي   ، وهيشرعه والمكذبين لرسله

ليه من حيث حقيقة وجوده والإيمان به في عدة مواضع منها:   آ ما تطرق الصفوي لمبحث النار فتطرق اإ

نَّ (ذهب اإلى آ ن جهنم مخلوق ال ن كما مر اعتقاده بحق الجنة، وذلك عند تفسير قوله تعالى:  .1
ِ
نمََّ   ا رْصَادًا   كَانتَْ   جَهَ فقال: "دلت    ( 1131) )مي

 ال ية على خلق جهنم". 

لَّ فسر كلمة )غساقاً( في قوله تعالى:   .2
ِ
يماً   ا اقاً   حَمي لة آ هل النار، فقال نقلا عن نكت الماوردي"الرطوبة السائلة  ئ، بأ نه سا(1132) )وَغسََّ

 .1133من آ هل النار آ و بمعنى المنتن آ و المظلم 

تعالى  .3 قوله  مَتْ   مَا   نفَْسٌ   ليمَتْ عَ :بينل في  رَتْ   قدََّ يمانه  (1134) )وَآ خَّ اإ النار، وهذا دللة على  فله  الطاعة  وآ خر  الكبائر  قدم  اإن  العبد  بأ ن 

 بوجود النار. 

 
 .75سورة طه ال ية:   1125
 .16/119, 1420, جامع البيان في تأ ويل القرآ نالطبري, 1126
 (.510تفسير السعدي: )ص: 1127
 . 4987، رقم الحيدث:31(، باب بيان ما آ عده الله تعالى للمجاهد فى الجنة من الدرجات37/ 6آ خرجه مسلم، التركية )  1128
 .828, 1412, المفردات; ال صبهاني, 628, 2005–1426, القاموس المحيط; الفيروزآ بادي, 5/368, معجم مقاييس اللغة ابن فارس, 1129
 . 11الجنة والنار، وعمر ال شقر، 298، حاش ية البيجوري على جوهرة التوحيدالبيجوري،   1130
 .21سورة النبأ  ال ية:1131
 .25سورة النبأ  ال ية:1132
 .6/187, د.ت, النكت والعيون) تفسير الماوردي(الماوردي, 1133
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ثبات وجود النار تفسيره لقوله تعالى:   .4 بما نقل عن قتادة آ نه قال في تفسير ال ية: "رقم لهم بدخول  (1135) )مَرْقُومٌ   كيتَابٌ وكذا يدل على اإ

 النار". 

نَّ   كَلاَّ المدروس، وذلك عند تفسير قوله تعالى:  ءعلى تحديد مكان جهنم مرة واحدة في الجز  ءمكان النار: سلط الصفوي الضو 
ِ
اري   كيتَابَ   ا   الفُْجَّ

ين  لفَي   لي ، وقال:  (1137)  (( آ نه آ سفل س بع آ رضين  ) ) :علٌم لل رض السابعة عند ال كثرين"، ثم اس تدل عليه بحديث ، فسر كلمة )سجين( بأ نها"(1136) )سجي

بليس وذريته، آ و صخرة تحت ال رض السابعة "  ". وقال عطاء : فيها اإ

ما في السما  ءآ ما العلما السابعة آ و في ال رض آ و التوقف عنه لعدم    ءال خرون فتحدثوا عن مكان جهنم كثيرا، واختلفوا فيه على ثلاثة آ قوال: اإ

كثير  ابن  ليه  اإ تطرق  كما  الجنة،  مكان  في  وآ صحابها  ال قوال  ذكر  مرل  كما  ال صح_  عليه_وهو  قاطع  نص  رجب    1139والبغوي   1138ورود  وابن 

 . (1141) وابن القيم (، 1140)الحنبلّ

 ه في المواضع ال تية: ئدرجات النار : تحدث الصفوي عن درجات النار وآ سما

زَتي عند تفسير قوله تعالى: .1 ي يمُ   وَبرُل ذا   وجواب  الكفار،   من   محمد   يا   ترى   من   قال:" آ و صرح بأ ن للنار منازل، ف  (1142) )يرََى  ليمَنْ   الجَْحي   اإ

 والنارمنازلهم".  الجنة آ هل دخل  آ ي  محذوف

تعالى: .2 قوله  تفسير  السادسة، وذلك في  آ و  الرابعة  آ و  الثانية  بابه  آ و هي  النار  آ سماء  من  )الحطمة(  بأ ن كلمة    فيي   ليَُنبَْذَنَّ   كَلاَّ صرح 

 "نار يحطم ويكسر ما فيه وهي من آ سماء النار، وقيل: هي الدركة آ و الباب الثانية، آ و الرابعة، آ و السادسة". (1143))الحُْطَمَةي 

 
 . 5سورة الانفطار ال ية: 1134
 . 9سورة المطففين ال ية:1135
 . 7سورة المطففين ال ية:1136
(: كتاب  38  –  1/37(، من حديث طويل في صفة قبض الروح، والنسائي في: "الكبرى" والحاكم في "المس تدرك")288  –  4/287آ خرجه الإمام آ حمد في "المس ند")  1137

 (، وقال هو حديث حسن ثابت.292 – 4/290الإيمان: ذكر فيه اكتبوا كتابه في سجين، كما آ خرجه البيهق  في: عذاب القبر وابن تيمية في: "مجموع الفتاوى")
 .4/485, 1419, تفسير ابن كثيرابن كثير, 1138
 .4/458, 1407, معالم التنزيلالبغوي, 1139
 (.٦٣-٦٢:)ص:التخويف من النارابن رجب،   1140
فراحابن القيم،   1141  (. ٨٤-٨٢: )صحادي ال رواح اإلى بلاد ال 
 . 36سورة النازعات ال ية: 1142
 .4سورة الهمزة ال ية:  1143
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3.  َّليينَ   آ سْفَلَ   رَدَدْنَاهُ   ثُم قال مجاهد: آ ي  آ بواب النار، فنقل الطبري وهو عن مجاهد وعليما نصه: "و  آ شار في هذه ال ية اإلى ذكر (1144) )سَافي

اإن بعض آ بواب جهنم آ سفل من بعض فيبدآ  بال سفل وهو آ سفل سافلين، وقيل: النار آ سفل المراتب السافلة من    --وعن علّ    ،اإلى النار آ و فيها

 ". 1145عذاب القبر وغيره 

تعالى:   .4 قوله  تفسير  نُ   لَ عند  نْ   يغُْنيي   وَلَ   يسُْمي تعالى  (1146))جُوعٍ   مي لله  آ ن  اإلى  آ شار  الدركات، ،  بتفاوت  والعصاة  الكفار  تعذيب 

 ". له تعالى في كل وقت آ ن يعذب آ هل النار بأ شد مما هم فيه فتركه رحمة عليهم ومن عين الرحمة تفاوت الدركات في العذابفقال:"

لوُا  اإلى قوله تعالى:  رين في بيان درجات النار استنادا ال خ ءآ ما آ قوال العلما ا عَمي مَّ  فاإنهم تطرقوا اإلي بيانها بالشق ال تي:  (1147) )وَليقُلٍ دَرَجَاتٌ مي

تعالى:    ولق درجات مما عملوا، وقال: "قد تسمى النار درجات آ يضا، كما قال تعالى بعد آ ن ذكر آ هل الجنة وآ هل النار الحنبلّ:   ابن رجب قال

 قال عبد الرحمن بن زيد بن آ سلم: درجات    (1148) ) آ فمن اتبع رضوان الله كمن باء بسخط من الله ومأ واه جهنم وبئس المصيرهم درجات عند الله

اعلم آ ن تفاوت آ هل النار في العذاب هو بحسب تفاوت آ عمالهم التي دخلوا بها  ، وكذا قال: "(1149)الجنة تذهب علوا، ودرجات النار تذهب سفول"

 .(1150)"النار

 .(1151) والهاوية" والحطمة والحريق  وجهنم ولظى  وسقر  والسعير وهي: "الجحيم  ءوذكر الحلَييم  آ ن الله سمى النار بثمانية آ سما 

ابن الإمام  "ل ن  ويقول  جهنم،  س بعة  لها   جهنم   حنبل:    درك   آ سفل   في  وهم  والهاوية،  والجحيم،  والسعير،  وسقر،  الحطمة،  ولظى،  آ بواب: 

 .(1152) فيها"

 (1153) آ بواب"  س بعة ولها  حق وقال الإمام الغزنوي في آ صوله: "والنار 

 هوال النار عند الصفوي وغيره : العذاب وآ  3.4.4.

 
 . 5سورة التين ال ية:1144
 .24/509, 1420, جامع البيان في تأ ويل القرآ نالطبري, 1145
 . 7سورة الغاش ية ال ية:1146
 .132سورة ال نعام ال ية: 1147
 .163-162آ ل عمران ال ية:  1148
 . )368/ 1تفسير ابن رجب الحنبلّ: )1149
 (.181ابن رجب، التخويف من النار:)ص:  1150
 .(472/ 1) :المنهاج في شعب الإيمان ،الحلَييم 1151
 (.83ابن حنبل، الرد على الجهمية والزنادقة )ص:   1152
 (.236الغزنوي، آ صول الدين: )ص:   1153

https://dorar.net/history/event/6061
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 على ذكر العذاب وآ هوال النار بال شكال ال تية: ءسلط الصفوي الضو 

ثبات العذاب ل هل النار: قال في قوله تعالى  .1 س يعلمون عاقبة  "الكفار    آ ورد قولً للضحاك عن ال ية بأ ن(1154)  )س يعلمون (  من حيث اإ

، ثم نقل القاضي بأ نه قال:"آ و عند النزع ثم  1155آ و ما يفعل بهم  ،آ و س يعلمون الحشر ثم س يعلمون العذاب  ،ن عاقبة تصديقهمتكذيبهم وس يعلم المؤمنو

 ". 1156في القبر

يهاَ آ حْقَاباً :ذكر آ هوال آ هل النار ولبثهم في العذاب دهورا عديدة واحدا تلو ال خر، وذلك في تفسر قوله تعالى  .2 ، ففسر  (1157) )لَبيثييَن في

: آ ي دهوراً تتبع بعضها بعضاً، وهو ثمانون س نة عند اللغويين"، ثم آ ورد عن ابن عبَّاس بأ ن ال حقاب ثمانون  ء بقوله كلمة ال حقاب بما نقل عن الفرا

الحقب الواحد بضع وثمانون س نة كل يوم منه آ لف  ، واس تدل لبيان مدة مكث آ هل النار في العذاب بما ر وي عن ابن عمر مرفوعاً بأ ن"  1158س نة

متناهي  آ حقابًا  فاإن قلت:  آ لف س نة واليوم ك لف س نة،  الواحد س بعون  آ يام الدنيا، وعن علّ مائة س نة كذلك، والحسن  ة دون عذابهم  س نة من 

والمعنى آ نه كلما آ مضى حقب يتبعه آ خر بلا    وقال في آ خر السطر مبينا معنى ال ية بقوله:"   1159: الحقب متناه دون ال حقابفال ولى آ حقاب، قلت 

 نهاية". 

لَّ عذََاباً ( :آ شار اإلى تأ بيد الكفار من النار وزيادة العذاب عنهم في قوله تعالى" .3
ِ
فيه آ نواع    ، فقال عن ال ية:"(1160) )فذَُوقُوا فلَنَْ نزَييدَكُمْ ا

نه دليل كمال الغضب"، واس تدل على آ نها آ شد ما في القرآ ن على آ هل النار بحديث: )هذه الْ يةَُ آ شَدُّ مَا فيي    " ثم بينل دللتها بأ نها"المبالغة للتأ بيد فاإ

نهُْ( أ شَدَّ مي يثوُا بي نَ العَْذَابي آُغي نْ نوَْعٍ مي تَغَاثوُا مي ، كُلَّمَا اس ْ  . (1161)القُْرْآ ني علََى آ هْلي النَّاري

الكافرين   .4 على  العذاب  زيادة  تعالى: عذبوا  الذين  بينل  قوله  تفسير  في  وذلك  بالنار،  حرقا  نَّ آ صحابال خدود 
ِ
ينَ   ا ي نيينَ   فتَنَُوا   الذَّ   المُْؤْمي

ناَتي  نمََّ   عذََابُ   فلَهَمُْ   يتَُوبوُا   لمَْ   ثُمَّ   وَالمُْؤْمي فقال: " الزائد في الإحراق زيادة لإحراقهم المؤمنين... وقيل: عذاب لإحراقهم    (1162) )الحَْرييقي   عذََابُ   وَلهَمُْ   جَهَ

 المؤمنين آ و الثاني في الدنيا حيث عاد عليهم نار ال خدود". 

 
 . 4سورة النبأ  ال ية:1154
 .31/8, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, 1155
 .5/282, 1416, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 1156
 .23سورة النبأ  ال ية:1157
 .31/16, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, 1158
 .31/16, 1420, مفاتيح الغيب) التفسير الكبير(الرازي, 1159
 .30سورة النبأ  ال ية:1160

 .5/174، وتفسير البيضاوي: 31/20هذا الحديث لم آ جده في كتب الحديث المعتمدة، بل وجدته في تفسيري الرازي والبيضاوي.   تفسير الرازي:  (1161)
 . 10سورة البروج ال ية:1162
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ُّكَ   علَيَْهيمْ   فصََبَّ  آ شار اإلى مهانة الفرعون وتعذيبه بأ شد العذاب في قوله تعالى:  .5 فقال في تفسير ال ية:"بصب    (، 1163))عذََابٍ   سَوْطَ   رَب

، ثم نقل  (1164)السوط المتواتر اإلى الهلاك، آ ي: تواتر بهم العذاب، آ و صب تصبيباً من المعذب به، آ و شدة العذاب فاإن السوط غاية الإهانة عندهم

 . 1165القاضي البيضاوي بأ نه قال: "آ و آ صله الخلط، آ ي: ما خلط لهم من آ نواع العذاب

  ؛ آ ي لم يخف الله تبعة في العاقبة  ، فقال: " (1166))عُقْبَاهَا   يَخَافُ   وَلَ آ شار اإلى تعذيب ثمود مبالغة في الإهانة والتحقير في قوله تعالى:   .6

 ". غة في العذابل نه حق على مقتضى الحكمة، آ قول: آ و ل نه ل يسأ ل عما يفعل ول حاكم عليه، آ و ل نه آ هون من آ ن يخش عاقبته فالمراد التحقير المبال

هَا   فيي ب آ م جميل امرآ ة آ بي لهب عند تفسير قوله تعالى:يآ ورد كيفية تعذ .7 يدي نْ   حَبْلٌ   جي ، فقال بعد ذكر عدة احتمالت (1167) )مَسَدٍ   مي

ر كبقاء اللحم  لمعنى )الحبل(:"آ و اإن في النار على ظهرها حطب النار، وفي جيدها حبل من مسد من سلاسل النار والحبل على حقيقته بقاءه في النا

 .(1168)لبي بأ نه قال""وغيره آ نه مس تعار وهو سلسلة حديدا آ فتلت س بعون ذراعاً"آ و العظم"، ثم نقل قول لمجاهد عن الطبري و الثع

 فتحدثوا عنها كثيرا منها: هل النار آ  هوال  آ  ء فيالعلما ءآ ما آ را

ل   نزيدكم   فلن   فذوقوا النيسابوري في تفسيره عن قوله تعالى    صرح الواحدي .1 النار، حيث    آ هل   سمعها   آ ية  آ شد   بأ ن ال ية1169) )عذابا  اإ

  نوع  من  اس تغاثوا  كلما  النار،  آ هل   سمعها  آ ية  آ شد   اإنهم كلما اس تغاثوا بالله بتخفيف العذاب عنهم آ خزاهم الله بزيادته عنهم، فقال نقلًا عن مجاهد:" هي

 . (1171)العذاب في النار من  آ خر بأ ن آ هل النار خالدون معذبون بأ نواع  ، وآ شار القُشَيْري عن ال ية(1170) منه" بأ شد آ غيثوا العذاب

)آ حقابا(، بأ ن    في المدة التي يعذب فيها آ هل النار والمراد بكّمة  ءكثير من العلما  ء ندلس في )المحرر( بأ راال    الغرناط    عطية  آ ورد ابن  .2

ليه بشر  آ هل النار يمثكون في التعذيب ثلاثمائة س نة   آ لف  من  يوم  كل  يوما   وس تون  ثلاثمائة  س نة  كل  س نة  كعب، آ و ثمانون  بن  س نة على ما ذهب اإ

س نة    عشرآ لف  عمر_رضي الله عنهما_ آ و كل حقبة س بعة   وابن   عباس   آ لف على رآ ي ابن   الهجري، آ و كل حقبة عبارة عن س تون   على رآ ي هلال 

ال عداد مهما كانت    العذاب عنهم، ل ن  ءحيان، وهذا يعني اإنهم يلبثون مجموعة من الدهور الطويلة، وهذا يفضي اإلى القول بانتها  بن  على ما قاله مقاتل

 
 . 13ال ية:الفجر سورة   1163

يهي  6/270هذه التأ ويلات ذكرها الماوردي في النكت والعيون :    (1164) في هي كلمة تقولها العرب لق نوع من العذاب، تدُخل  : هَذي آ نل ، وهناك معنى قاله الفراء ورجحه وهو 

 السوط. جرى بيهي الكلام والمثل. 

يهي عندهم غاية العذاب.   معاني القرآ ن:  ذ كَانَ في ي يعذبون بيهي، فجرى لق عذاب اإ ي : آ ن السوط من عذابهم الذَّ َ  . 3/261وآ ضاف:ونرى ذَلكي
 .5/310, 1416, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 1165
 . 15سورة الشمس ال ية:1166
 .5سورة المسد ال ية: 1167

 .10/328، والكشف والبيان، للثعلبي: 24/681تفسير الطبري: (1168)
 .23/136, 1430, التفسير البس يطالواحدي, 1169
 .30سورة النبأ  ال ية:1170
 .(677/ 3) الإشارات:لطائف  ،القشيري1171
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لها الابتدا  ءالانتها  من   لها   د طويلة فلاب ابن ءمادام  آ ية ال حقاب منسوخة  ، ويرد  ن  اإ بقوله  التوهم  لَّ   نزَييدَكُمْ   فلَنَْ   فذَُوقُوا   ﴿تعالى:   بقوله   عطية هذا 
ِ
  ا

نهم يمثكون آ حقابا اإلى ما  ﴾عذَاباً  ل  واإ  .(1172) النار في الخلود  ل نهاية فليس اإ

العذاب الذي يذيقه ثمود وفرعون عذابا مؤلماً  .3 اإلى  النسف  في تفسيره  تعالى:  آ شار  ُّكَ    دائماً، وذلك عند تفسير قوله  رَب مْ  علَيَْهي فصََبَّ 

يقاع  عن   مجاز فأ شار اإلى آ ن ال ية    (، 1173) )سَوْطَ عذََابٍ  ذا، فقال: "الوجود  آ بلغ   على   بهم  العذاب  اإ   آ ي   الإيلام   بزيادة   والسواط  بالدوام  يشعر  الصب  اإ

 1174" دائماً   مؤلماً  عذاباً  عذبوا

عَ آ مْعَاءَهمُْ شراب آ هل النار في قوله:   جل جلالهبينل الله   .4 يماً فقََطَّ وسق  هؤلء الذين هم خلود  ، قال ابن كثير عن ال ية: "(1175))وَسُقُوا مَاءً حَمي

 .(1177)"قطع ما في بطونهم من ال معاء وال حشاء  ، وقال القرطبي:"1176" في النار ماء قد انتهيى حره، فقطع ذلك الماء من شدة حره آ معاءهم

نْ :  ءنوعا آ خر من شراب آ هل النار وهو)المهل(، في قوله الغرا  جل جلاله صرح الله   .5
ِ
يثُوا   وَا تَغي   بيئسَْ   الوُْجُوهَ   يشَْويي  ي كَالمُْهْل   بيمَاءٍ   يغَُاثوُا   يسَ ْ

ابُ  َ سليمان   بن مقاتلوقال ، (1179) الزيت"  كعكر آ سود والدم القيح، مثل هذا الشراب" ء، قال مجاهد في تفسيره عن سو (1178) )مُرْتفََقًا  وَسَاءَتْ   الشرَّ

ذا آ نه وذلك الوُْجُوهَ  يشَْويي  الزيت كدردي  غليظ عنها: "آ سود  .(1182)الشراب" حر شدة  من وجهه اش توى11801181فيه  من دنا  اإ

من شرابهم .6 بينه الله    كذا  الذي  يغُهُ بقوله:    -جل جلاله-)الصديد(  يسُ ي يكََادُ  وَلَ  عهُُ  يتََجَرَّ يدٍ  صَدي مَاءٍ  نْ  مي وتطرق جهابذة  (1183) ) وَيسُْقَى   ،

ب في النار يشرب من الصديد و   ءالمفسرين ال جلا هو الماء الذي يخرج من الجرح  اإلى قذارة هذا الشراب منهم: الإمام السمعاني: فأ شار اإلى آ ن المعذَّ

 
 .(426/ 5ابن عطية، المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز:)   1172
 . 13سورة الفجرال ية:  1173
 .3/640, تفسير النسفىالنسف , 1174
 . 15سورة محمد ال ية:1175
 .7/314, 1419, تفسير ابن كثيرابن كثير, 1176
 (. 202/ 21تفسير ابن جرير: )1177
 .29سورة الكهف ال ية:1178
 (.447تفسير مجاهد: )ص: 1179
 .2/584, 1423, تفسير مقاتلآ بي الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير ال زدي البلخى, 1180
 .7/314, 1419, تفسير ابن كثيرابن كثير, 1181
 (.584/ 2تفسير مقاتل بن سليمان: )1182
براهيم ال ية:1183  .17-16سورة اإ
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آ نه طينة الخبال الذي  ، وذهب  (1184)مختلطا بالدم والقيحيشربه جرعة جرعة من مرارته وشدتهويس يغه ليغلّ في جوفه"   آ بو العباس القرطبي اإلى 

 . 1185يسقيه الله منه شارب الخمر الذي مات من غير توبة

( وهي  يأ كلون  مما  آ نواع  ثلاثة  سمى الله  وقد  طعامهم،  قذارة  النار  آ هل  آ هوال  والغسلينومن  والزقوم  قوله  الضريع  في  فورد  الضريع  فأ ما   )

ل   طعام   لهم   ليس : تعالى  وهو شجرة ذات شوك لطئة بال رض، وقال ، فقال عكرمة عن الضريع "(1186) )جوع   من   يغني   ول   يسمن   ل   ضريع   من   اإ

ما آ ن يسد جوع صاحبه ويزيل عنه آ لمه،  ،1187"سعيد عن ...من شر الطعام وآ بشعهوآ خبثه وآ شار السعدي اإلى "آ ن المقصود من الطعام آ حد آ مرين: اإ

ما آ ن يسمن بدنه من الهزال، وهذا الطعام ليس فيه شيء من هذين ال مرين، بل هو طعام في غاية المرارة والنتن والخسة  (.1188)"  واإ

فذكره الله   قوله:   جل جلالهوآ ما)الزقوم(  شَجَرَ في  نَّ 
ِ
قُّومي ا الزَّ ال ثييمي   ةَ  البُْطُوني كاَ   طَعَامُ  يغَْلّي فيي  يمي   لمُْهْلي  الحَْمي بأ نه:" (1189))كَغَلّْي  الزقم  الطبري    ، فسر 

ذا آ ذيب بها، فتناهت حرارته، وشدت حميته في شدة السواد اإ والزقوم: ثمرة    ، وقال البغوي: "(1190)"كالرصاص آ و الفضة، آ و ما يذاب في النار 

 ". 1191شجرة خبيثة مرة كريهة الطعم، يكره آ هل النار على تناولها، فهم يتزقمونه على آ شد كراهية 

ئُونَ بقوله:  جل جلاله( فذكره الله  الغسلين وآ ما ) لَّ الخَْاطي
ِ
سْلييٍن لَ يأَكُْلُهُ ا نْ غي لَّ مي

ِ
يٌم وَلَ طَعَامٌ ا  ، فقال الإمام السمين(1192) )فلَيَسَْ لَهُ اليَْوْمَ هَاهُنَا حَمي

، وآ شار السمرقندي اإلى ما  (1193) الكفرة"  آ بدان  غسالة  وهو  صديدهم،  من  يس يل  وما  النار  آ هل  آ بدان  من  ينغسل  ما  "وهو  الحلبي عن الغسلين:

عن قال"ما  ابن  روي  بأ نه  الغسلين  معنى  بيان  عنه_ في  الواحدي 1194آ جسادهم"    من  وذاب  عروقهم،  عن   يسقط  عباس_رضي الله  وآ ورد   ،  

 . 1195معايشهم" الناس  على آ فسدت ال رض، في  وقعت الغسلين  من  قطرة آ ن  قال: "لو آ نه عباس  ابن  النيسابوري ما رواه مجاهد عن 

 
 . )109/ 3تفسير السمعاني: )  1184
 .5/269, المفهمالقرطبي, 1185
 . 7-6سورة الغاش ية ال ية:1186
 .8/385, 1419, تفسير ابن كثيرابن كثير, 1187
 .(922تفسير السعدي: )ص: 1188
 .46-43سورة الدخان ال يات: 1189
 (.53/ 21تفسير ابن جرير: )1190
 .4/32, 1407, معالم التنزيلالبغوي, 1191
 .37-35سورة الحاقة ال ية: 1192
 (. 3/163السمين الحلبي، عمدة الحفاظ في تفسير آ شرف ال لفاظ:)1193
 .3/491, د.ت, بحر العلوم السمرقندي,  1194
 .4/384, 1415, الوس يط في تفسير القرآ ن المجيدالواحدي, 1195
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يمُ وآ ما ما يتعلق بأ هوال آ هل النار بلباسهم   هيمُ الحَْمي ن فوَْقي رُؤُوسي نْ نَارٍ يصَُبُّ مي عَتْ لهَمُْ ثييَابٌ مي ينَ كَفَرُوا قطُلي ي ، قال السمعاني عن  (1196) )فاَلذَّ

ا   وآ شد  آ حمى  ال نية  من  شيء  وليس   نحاس،  من  "ثياب: ، وقال القرطبي(1197) نحاس مذاب  مننوعية الثياب بأ نه  ﴿  في   الواحدي، وقال 1198منه"   حرل

يمُ  هيمُ الحَْمي ن فوَْقي رُؤُوسي نيا  بال لج   تنقطٌع  سقط  لو  حار    "ماءٌ 1199﴾   يصَُبُّ مي وآ بعد القاضي البيضاوي كون اللباس ل هل النار على    ،(1200) آ ذابتها"  الدُّ

ل اللباس الوارد في ال ية بأ نه: اللباس   ، واختار السمعاني هذا الرآ ي بعد  1201قدرت لهم على مقادير جثثهم  نيران تحيط بهم اإحاطة الثيابحقيقته، فأ وَّ

يراده بقوله:   وغيرهم.(1205) الحق النيسابوري و بيان 1204والبغوي  (1203) ، وكذا آ رجحه السمين الحنبلّ(1202) وهذا آ ولى ال قاويل"" اإ

القطراني الذي ذكره الله   اللباس  آ يضا:  لباسهم  ينَ   وَترََى (بقوله:    جل جلاله  --ومن  نيينَ   يوَْمَئيذٍ   المُْجْريمي قَرَّ ابييلهُمُْ   ال صْفَادي   فيي   مُّ نْ   سَرَ رَانٍ   ملي   وَتغَْشَ   قطَي

ثيابهم التي يلبسونها عليهم من قطران، وهو الذي تهنأ  به الإبل، تطلى،  ، آ شار ابن كثير في تفسير ال ية نقلا عن قتادة اإلى آ ن  (1206))النَّارُ   وُجُوهَهمُْ 

رَانٍ وَتغَْشَ وُجُوهَهُمْ النَّارُ   (:ال ية  ئت بالنحاس المذاب، وقرُ  ابن عباسوهو آ لصق شيء بالنار، وفسرها   نْ قطَي ابييلهُُمْ ملي آ ي: من نحاس حار  (  1207))سَرَ

 .(1210)"1209وذلك لشدة اش تعال النار فيهم وحرارتها ونتن ريحها  من قطران  "ثيابهم، وقال السعدي 1208قد انتهيى حره 

 
 .19سورة الحج ال ية: 1196
 . )429/ 3تفسير السمعاني: )  1197
 .18/591, 1420, جامع البيان في تأ ويل القرآ نالطبري, 1198
 . 19/ 22سورة الحج 1199
 (.731الواحدي، الوجيز: )ص:   1200
 .4/68, 1416, آ نوار التنزيلالبيضاوي, 1201
 (. 429/ 3تفسير السمعاني: )  1202
 (. 323/ 3السمين الحنبلّ، عمدة الحفاظ: ) 1203
 .3/491, د.ت, بحر العلوم السمرقندي,  1204
 .(2/947:)باهر البرهان فى معانَّ مشكلات القرآ نبيان الحق النيسابوري،   1205
براهيم آ يتان:  1206  .49-48سورة اإ
براهيم آ يتان:  1207  .49-48سورة اإ
 .4/522, 1419, تفسير ابن كثيرابن كثير, 1208
 .3/491, د.ت, بحر العلوم السمرقندي,  1209
 .)428تفسير السعدي: )ص: 1210

https://dorar.net/history/event/308
https://dorar.net/tafseer/22/8
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 الخاتمة 

اإلى يوم الد حسان  آ صحابه والتابعين لهم باإ ال نبياء، وعلى  انتهاء، والصلاة والسلام على خاتم  ابتداء، ال خر بلا  ين   الحمد لله ال ول بلا 

 : وبعد 

ليها، آ ذكر  فقد وصل بحثي اإلى خاتمته، بعد آ ن عايش ته عمرا مديدا، وس نوات عديدة ، وقد توصلت اإلى جملة من النتائج التي خلصت اإ

 منها على سبيل المثال ل الحصر: 

ويعتبر من آ ولى وآ هم خطوات المنهج في تفسير القرآ ن  وبيانه لل راء العقدية فيه،  من المناهج ال ولية التي اتُذها الصفوي عند تفسيره لجزء عم    •

حد، آ م في  الكريم، هو آ نه فسر القرآ ن بالقرآ ن، في بيان مراد الله بالقرآ ن نفسه؛ ل نل القرآ ن يفسرل بعضه بعضاً، سواءً كان ذلك في الس ياق الوا

ه ابن كثير وغيُره من آ صحل طرق التفسير  ل في غيره، وما قيُد في موضع آُطلق في غيره، وعدَل ، ولم  1211س ياقات متعددة، فما آُجمل في مكان فصُل

،  يكتف الصفوي بتفسير القرآ ن بالقرآ ن، بل فسره بالحديث النبوي الشريف، فكما هو معلوم آ ن الس نة بيان للقرآ ن، وشارحة له، ومفصلة لمجمله

فهم آ علم الناس بمعاني القرآ ن، وآ درى الناس بمعاني اللغة    -عصر الاحتجاج  –ومقيدة لمطلقه، وقوى الصفوي تفسيره بأ قوال الصحابة والتابعين  

، ومن آ مثلة  -  صلى الله عليه وسلم  -، وعرفوا آ حواله، وعاصروا التنزيل، وتربوا على يدي الرسول-  صلى الله عليه وسلم  -، وقد صحبوا الرسول الكريم  -صلى الله عليه وسلم-بعد رسول الله  

 تفسير القرآ ن بأ قوال صحابة والتابعين. 

  وتوضيح المسائل العقدية المتعلقة بعلم الكلام، بل جعل اللغة العربية  ،-عز وجل   –الصفوي دور اللغة العربية عند تفسيره لكتاب الله  لم يهمل   •

ه بأ رائهم، وترجيح    -رحمه الله  -مرجعا مهما في تقوية آ رائه العقدية، آ شار  اإلى آ همليلة رآ يي آ هل اللغة في تفسير القرآ ن، وذلك واضٌح من اس تئناسي

 آ قوالهم، وخاصة ذكر القواعد النحوية التي ذكرت في صلب ال طروحة العديد من ال مثلة والنماذج. 

في تفسيره القيم حكما من ال حكام الفقهية في مجال بحثه، ويبدو لي آ ن السبب في ذلك يرجع اإلى آ ن    -طيب الله ثراه–لم يذكر عيسى الصفوي   •

، ولو فسر غير  1212معظم سور جزء عمَّ مكلية، ولم يكن ثمة آ حكام، فغالب ال يات تتحدث عن يوم القيامة وآ هواله، وعن التوحيد والنبوة والمعاد 

؛ لذا كان التركيز ال كبر في جزء عم على  جزء عم فحتما سيتعرض للمسائل الفقهية، فهو كما آ سلفنا كان موسوعة علمية في ش تى العلوم والمعارف 

 . المسائل العقدية التي تعرض لها كثيرا وآ فاض في شرحها
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ة    -عليه من الله روح وريحان  –اهتم الصفوي   • ولعل ذلك من المأ خذ التي تؤخذ    –بعلم القراءات القرآ نية، وآ شار في بعضها اإلى القراءات الشاذل

، فبين آ ثر القراءت الشاذة في تفسير ال يات، بل كان يذكر آ حيانًا تلك القراءات متأ ثراً بها، مقتنعاً بأ نها ال صح في التفسير،  -عليه في تفسيره

 ويقدمها على غيرها من القراءات المتواترة وال حاد. 

ه اإل وتجد  كان الصفوي مقلا في آ راءه فقهية كانت آ و عقدية مكتفيا بذكر آ راء غيره من العلماء ال كابر، فينقل عنهم كثيرا، فما من صحيفة في تفسير  •

ثيرا فيها رآ يا آ و رآ يين آ و آ كثر من ذلك، مما آ ثر ذلك في عدم وضوح شخصيته في تفسيره، وآ كثر من نقل عنهم في تفسيره فخر الدين الرازي، وك 

بر  ما عبر عنه بكّمة ) الإمام(، ويقصد به الإمام فخر الدين الرازي، وكذلك آ كثر في تفسيره من آ راء البيضاوي، وخاصة من تفسيره، وكان يع 

ليهما. ذا قال: الإمام والقاضي انصرف الذهن اإ  عنه بكّمة )القاضي( دون آ ن يذكر اسمه، فاإ

،  في تفسيره لجزء عم آ نه لم يذكر في تفسيره بيتا شعريًا واحدًا، مع آ نه محبا للشعر العربي، ومع  -رحمه الله–من المأ خذ  التي تؤخذ على الصفوي  •

عدم الإحالة اإلى    -آ يضا   –آ نل الشعر من كلام العرب الفصحاء ويؤخذ به في توضيح معاني القرآ ن الكريم، فالشعر ديوان العرب، ويؤخذ عليه  

ليه، وهذا خطأ     -رحمه الله  -المصادر التي آ خذ منها، فقد كان   يأ خذ كثيراً من المفسرين، وخصوصاً من تفسير الرازي، ولم يعزُ تلك ال راء اإ

في تفسيره بالقراءات الشاذة  وال حاديث النبوية الضعيفة،   -رحمه الله-كبير؛ ل ن من بركة العلم نسبته اإلى قائله، وكثيرا ما يستشهد الصفوي  

 في حين آ نه يوجد الحديث الصحيح والحديث الحسن في نفس ال ية التي يتعرض لتفسيرها. 

والوس يط    • والبس يط  للزمخشري،  الكشاف  تفسير  من  نقل  كما  به،  وصرح  للفراء  القرآ ن  معاني  تفسير  من  ال خذ  من  مقلا  الصفوي   كان 

وثًا  للواحدي، ومدارك التنزيل للنسف  فصرلح بالنقل منه، وآ حيانًا كثيرة لم يصرلح، وخصوصاً عند نقله من تفسير الرازي فقد وجدتً جملًا وبح

 نقلها منه حرفياً ولم يصرح بها. 
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ياد محمد الغوج: جائزة دبي الدولية للقرآ ن الكريم،   -  هـ.   1434الطيبي، فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب، مقدمة التحقيق: اإ

يهض  عادل نويهض، معجم المفسرين، من صدر الإسلام وحتى العصر الحاضر، قدم له: مُفتي الجمهورية اللبنانية حسن خالد، ط: الثالثة، مؤسسة نو  -

 م.   1988  -هـ    1409لبنان. ،    –الثقافية للتأ ليف والترجمة والنشر، بيروت  

آ هل ال هواء والبدع, تح: محمد زاهد الكوثري )مصر:  - التنبيه والرد على  العسقلاني,  آ بو الحسين  آ حمد بن عبد الرحمن  مكتبة    العسقلاني، محمد بن 

 ال زهرية للتراث, د.ت(. 

عراب القرآ ن, تح: علّ محمد البجاوي،عيسى البابي الحلبي   - وشركاه )القاهرة,  العكبري، آ بو البقاء عبد الله بن الحسين بن عبد الله العكبري, التبيان في اإ

 د.ت(. 

هـ( المنَُجَّد في اللغة، تحقيق/ آ حمد مختار عمر، دكتور ضاحي عبد  309علّ بن الحسن الهُنائي ال زدي، آ بو الحسن الملقب بـ »كراع النمل« )المتوفى: بعد   -

 م.   1988الباقي عالم الكتب، القاهرة،الطبعة: الثانية،  

 .   2014هـ، 1435عمرو كامل عمر، حصان طروادة الغارة الفكرية على الديار السنية، ، قدم له: د. محمد موسى الشريف: دار القمري، الطبعة الثانية،   -

 م. 2003هـ،  1424هـ. عماد علّ جمعة، المكتبة الإسلامية، سلسلة التراث العرببي الإسلامي، ط: الثانية  953عيسى بن محمد الصفوي، ت:   -
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  -هـ    1418الغزي، نجم الدين محمد بن محمد، الكواكب السائرة بأ عيان المئة العاشرة، ت: خليل المنصور، ط: الاولى، دار الكتب العلمية، بيروت،.  -

 م .   1997

 (. 349/ 15(، و ال زهري، تهذيب اللغة، ) 74/ 1(، والفارابي الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية،) 646/ 4الفَتَّنيي الكجراتي، مجمع بحار ال نوار،)  -

بد الفتاح اإسماعيل  الفراء، آ بو زكريا يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلم  الفراء, معاني القرآ ن, تح: آ حمد يوسف النجاتي / محمد علّ النجار / ع  -

 الشلبي )القاهرة: دار المصرية للتاليف, د.ت(. 

 (. 1426الفيروز آ بادي، محمد بن يعقوب الفيروز آ بادي, القاموس المحيط, تح: محمد نعيم عرقسوسي )بيروت: مؤسسة الرسالة,   -

 القاسم بن محمد الزيدي, ال ساس لعقائد ال كياس )اليمن: مكتبة آ هل البيت, د.ت(, .  -

 (. 2005القاضي عبد الجبار القاضي عماد الدين, تنزيه القرآ ن )بيروت: دار النهضة الحديثة,   -

 القاضي عبد الجبار المعتزلي، ال صول الخمسة،الشهرس تاني, الملل والنحل.: بيروت: دار المعرفة"," بيروت.  -

سماعيل، دار الوفاء، الطبعة ال ولى، س نة   - كمال العلم بفوائد مسلم، تح/  يحيى اإ  هـ. 1419القاضي عياض، اإ

 القاضي عياض، الشفا بتعريف آ حوال المصطفى، تحقيق آ مين قرة علّ، طبع الوكالة العامة للنشر، مؤسسة علوم القرآ ن، ومكتبة دمشق.  -

براهيم آ طفيش )القاه  - رة: دار الكتب  القرطبي، آ بو عبد الله محمد بن آ حمد بن آ بي بكر ال نصاري القرطبي, الجامع ل حكام القرآ ن, تح:آ حمد البردوني و اإ

 (. 1964–1384المصرية,  

براهيم آ طفيش )القاهر  - ة: دار الكتب  القرطبي، آ بو عبدالله محمد بن آ حمد بن آ بي بكر ال نصاري القرطبي, الجامع ل حكام القرآ ن, تح:آ حمد البردوني و اإ

 (. 1964–1384المصرية,  

براهيم )الرياض:  - دار المنهاج,    القرطبي، محمد بن آ حمد ال نصاري القرطبي, التذكرة بأ حوال الموتى وآ مور ال خرة, تحقيق ودراسة ، الصادق بن محمد بن اإ

1425 .) 

عراب القرآ ن، ت: حاتم صالح الضامن.  -  القيس، آ بو محمد مكي بن آ بي طالب، مشق اإ

 م. 2012الكبيس محمد عياش، المحكم في العقيدة، المكتب المصري الحديث، القاهرة. مصر،   -

 م.  1957هـ /   1377كحالة، عمر بن رضا بن محمد راغب بن عبدالغني ، معجم المؤلفين، دار اإحياء التراث العربي، بيروت.،    -

 م. ١٩٨٤لبيد ابن ربيعة العامري، ديوان العرب، بتحقيق اإحسان عباس، نشر وزارة الإعلام، الكويت   -

 م. ١٩٥٨ماجد فخري، آ رسطو طاليس المعلم ال ول، بيروت،   -

ية,  الماوردي، علّ بن محمد ابن حبيب الماوردي, النكت والعيون) تفسير الماوردي(, تحقيق: الس يد ابن عبد المقصود )بيروت: دار الكتب العلم  -

 د.ت(. 

 محمد آ حمد، معجم آ علام شعراء المدح النبوي، تقديم: ياسين ال يوبي، ط: ال ولى، دار ومكتبة الهلال، القاهرة، بدون تاريخ.  -

 (. 1985محمد بن محمد الغزالي, قواعد العقائد, تح: محمد علّ )لبنان: عالم الكتب,   -

لى  محمد شمام التونس، حاش ية الش نواني على شرح خالد ال زهري على شرح مقدمة الإعراب لبن هشام ال نصاري، المسماة هداية آ ولي ال لباب ا  -

 هـ.  1373موصل الطلاب الى قواعد الإعراب، عني بطبعه وتصحيحه محمد شمام التونس، الطبعة الثانية، دار الكتب الشرقية، تونس،  
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 محمود شاكر: التاريخ الإسلامي، ط. المكتب الإسلامي.  -

لهيات، دار المعارف الإسلامية الثقافية،   -  م. 2019مركز المعارف للمناهج والمتون التعليمية، دراسات في الإ

حياء التراث، بيروت،.  -  مسلم، آ بو الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري، صحيح مسلم، ت: محمد فؤاد عبد الباقي، دار اإ

 ه ـ1419الملا على القارى، منح الروض ال زهر فى شرح الفقه ال كبر، دار البشائر الإسلامية، الطبعة ال ولى، بيروت،   -

 .ط/ دار المعارف. 1414(، ابن منظور, لسان العرب,  5339/ 8نشوان الحميري، شمس العلوم ودواء كلام العرب من الكّوم: )  -

 (. 1409نور الدين السالم , مشارق آ نوار العقول )دار الجيل,   -

ؤسسة  نويهض، عادل نويهض، معجم المفسرين، من صدر الإسلام وحتى العصر الحاضر، قدم له: مُفتي الجمهورية اللبنانية حسن خالد، ط: الثالثة، م  -

 . 1983لبنان.ط. الثالثة،.   –نويهض الثقافية للتأ ليف والترجمة والنشر، بيروت  

لمية،  النيسابوري، آ بو عبدالله محمد بن عبد الله الحاكم، المس تدرك على الصحيحين، ت: مصطفى عبد القادر عطا، الطبعة ال ولى، دار الكتب الع  -

 بيروت. 

 م 2011الهريدي، صلاح احمد هريدي، تاريخ الشرق الاقصى الحديث والمعاصر. مكتبة بس تان المعرفة.،   -


