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DOKTORA TEZI

KUR’AN BAGLAMINDA SUFILERIN iNSAN ANLAYISI: HiCRi iLK UC
ASIR ORNEGI

MEHMET NURULLAH AYDIN
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LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERI ANABILiM DALI
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Insanlik tarihi boyunca insan iizerinde bircok bilim dali farkl1 tezler, goriisler ileri
stirmiislerdir. Her diisiince ekolu, her din, her inang ve her inanig insan1 birgok yoniiyle
ele alarak kendi diislince ve anlayisina gore bir degerlendirmede bulunmustur. Diger
taraftan Allah, insan1 yaratiktan sonra kendisini basibos birakmayarak nasil
yasayacagina dair hayat ilkelerini ortaya koyarak insani, “insanca” yagamanin
gercegine yonlendirmistir. Kur’an’in asil hedefi de insanin Hakk’in muradina gore
yasayacagl bir yolu ona gdstermektir. Insanin ontolojik olarak fitrat1 da pak ve
temizdir. Nitekim Allah, insan1 en giizel sekilde yaratmis ve ona varliklar
hiyerarsisinde zirveye yerlecesek potansiyeli de vermistir. Fakat imtihan geregi insan,
kendisini ilaht yaratilis hakikatinden uzaklastiracak bir takim olumsuz hasletleri de
Hak ¢izgisinde sapinca her an ortaya koyacak bir varliktir. Kur’an da insanin bu menfi
sifatlarini birgok ayet ile haber vermektedir. Kur’an’a gore insanin yapisinda bulunan
baslica olumsuzluklar; zayiflik, helu’luk (a¢gozlulik, bencillik), acelecilik, cimrilik,
nankorluk, umitsizlik, cahillik, cedel/muhalefet ve zalimliktir. Bu ¢alismada; insanda
bulunan bu hasletler, dncelikle kelime olarak morfolojik agidan tahlil edildi. Bunlarin
Kur’an’da say1 ve yap1 bakimmdan kullanimlar1 hakkinda bilgi verildi. 1lk donem
stifiler esas alinarak insanin bu 6zellikleri agiklandi. Bununla birlikte bir kavram olarak
“insan” ele alindi. Bu baglamda insan1 ontolojik ve epistemolojik olarak inceleyen
felsefe biliminin insan konusundaki genel goriisii anlatildi.

ANAHTAR KELIMELER: Tasavvuf, Kur’an, Sfi, Insan, Insanin olumsuz
nitelikleri.



ABSTRACT

DOCTORATE THESIS

THE SUFI UNDERSTANDING OF HUMANITY IN THE CONTEXT OF THE
QUR'AN: THE EXAMPLE OF THE FIRST THREE CENTURIES OF THE
HIJRI
MEHMET NURULLAH AYDIN

HARRAN UNIVERSITY
INSTITUTE OF GRADUATE EDUCATION
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES

Thesis Supervisor: Prof. Dr. ALI TENIK
Aralik Year: 2025, Page: 137

Throughout human history, various academic disciplines have advanced different
theories and perspectives on human nature. Every school of thought, religion, belief,
and worldview has approached the human being from multiple dimensions and has
offered evaluations in accordance with its own understanding. From the Islamic
perspective, however, God did not leave humanity unattended after creation; instead,
God revealed fundamental principles of life that guide human beings toward living in
a truly “human” manner. The primary aim of the Qur’an is to show human beings a
path through which they may live in accordance with divine will. Ontologically,
human nature (fitrah) is pure and untainted. Indeed, God created human beings in the
most excellent form and endowed them with the potential to attain the highest position
within the hierarchy of existence.

Nevertheless, because of the reality of divine testing, human beings also possess
particular negative inclinations that may emerge when they deviate from the divinely
ordained path. The Qur’an explicitly addresses these negative attributes through
numerous verses. According to the Qur’an, the principal negative characteristics
inherent in human nature include weakness, halii‘ (greed and selfishness), hastiness,
miserliness, ingratitude, despair, ignorance, disputatiousness/opposition, and injustice.
In this study, these characteristics are first analyzed lexically and morphologically as
individual terms. Their frequency of occurrence and structural usage within the Qur’an
are then examined. Furthermore, from the perspective of early Sufis, these human traits
are interpreted within a mystical framework. In addition, the concept of “human being”
is discussed as a philosophical notion, and the general views of philosophy, which
examine humanity from ontological and epistemological perspectives, are presented.

KEYWORDS: Sufism, Qur’an, Sufi, Human Being, Negative Human Traits.
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GIRIS M. Nurullah AYDIN

GIRIS
I. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Allah, Kur’an’1n asil muhatabinin insan oldugunu bildirmektedir.! Bunun igin
Kur’an, insani biitiin yonleriyle inceleme konusu yapmistir. Zira Kur’an, insanin
yaratilis sebebini, neyden yaratildigin1 ve amacini detayl bir sekilde agiklamistir.?
Kur’an’da insan kelimesi, ondan tiiremis ve onun i¢in kullanilan beni adem, beser ve
‘abd kelimeleri bir kenara, onun sadece ¢ogullarindan biri olan “nas” (insanlar)
lafzinin 1ki yiliz kirk (240) defa gecmesi, Kur’an i¢in insanin ehemmiyet derecesini

gostermektedir.’

Kur’an, insan i¢in Ozgiir sekilde huzurlu bir hayatin kaynagidir. “(Ey
Muhammed!) biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.” (Enbiya, 21/107)
ayeti de bu hakikati ifade etmektedir. Bu yoniiyle Kur’an, insanin Hakk’1in muradinca
yasamasini hedeflemektedir ve bu minvalde insana Ogretiler sunmaktadir. Allah,
insant O’nun muradia gore bir hayat siirmesine kabiliyetli olarak da yaratmistir.
Nitekim Kur’an’da, “O halde yiiziinii, Allah"t bir taniyarak dine, Allah'in insanlar
tizerine yaratmig oldugu fitratina dogrult. Allah'in yaratisinda degisiklik bulunmaz.
Dosdogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler .” (Rim, 303/30) buyurularak
bu durum haber verilmektedir.

Yaratici, insan1 Hakk’in muradinca bir yasam bigimini benimseyip ona gore
hayat stirmeye, yani insanin Allah’in boyasiyla boyanmasmna davet etmektedir.*
Bundan dolay1 da Allah; insani, ontolojik olarak saf ve temiz olan fitratullah tzere
yaratmistir. Allah, hayatin her yoniinde insani iyilige sevk eden, onda var olan rahmani
sifatlar1 ortaya ¢ikaran bir yapida yaratmistir.> Ancak Allah, sadece bununla
yetinmemistir. Insani, Hakk’mn ¢ekim alanma koyacak, O’na yakinlastiracak sayisiz
nimetler de insana vermistir. Kur’an’a gére bu nimetlerin bazilarini, asagidaki sekilde

stralamak mUmkundur:

" Nis4, 4/174, Yunus, 10/57, 108,

2 Isa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2010), 15.

8 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu ‘cemii’I-miifehres li-elfazi I-Kur dni’I-Kerim
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1364/1944), 726; Celik, Tasavvufi Diisiincede Insdn-1 Kamil, 15.

4 Bakara, 2/138.

5 Ali Tenik, Sifi Kisilik ve Ahlak (istanbul: Ensar, 2022), 26.

6 Nahl, 16/18.
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a- Allah’in insani iki eliyle yaratmasi’

b- Allah’in insana kendi ruhundan iiflemesi (insanin ilahi natha olmas1)®
c- Allah’m insana esmay1/Kendi ilmini 6gretmesi’

d- Allah’m insanlar yeryiiziindeki halifesi yapmasi'®

e- Allah’in insan1 en giizel sekilde yaratmasi'!

f- Allah’in insan1 serefli (miikerrem) kilmas1'?

g- Allah’m insan1 diger yaratilanlardan Gistiin kilmasi'3

h- Allah’n insana elgiler géndermesi'*

Kur’an’a gore, insana bir liituf olarak bahsedilen bunlar gibi sayisiz nimetlerle
bilctimle; insanm yerylzinG imar etmesi,'> Allah’1 tantyip O’na ibadet etmesi'¢ ve

17

halifelik makaminin hakkini vermesi'’ ama¢ edinmistir. Mamafih insanin

yaratilmasindaki asil gaye de bu hakikatlerdir.'®

Bununla birlikte Allah, insan1 yaratir fakat basibos birakmaz.!” ve “Arnk
benden size bir hidayet (kitab) geldigi zaman, kim benim hidayetime uyarsa iste o,
sapikliga diismez ve (ahirette) zahmet g¢ekmez. Her kim de benim zikrimden
(Kur'dn'dan) yiiz ¢evirirse, (bilsin ki) ona dar bir ge¢cim vardwr ve onu kiyyamet giinii
kor olarak hagsrederiz.” (Taha, 20/123, 124) seklinde buyurarak insanin yasayacagi
hayatin bir sitnamak oldugunun hakikatini ifade buyurmaktadir. Kur’an’a gore insanda
mevcut olan bu olumsuzluklarin sebebi de insanin kendisidir. Zira Kur’an’da; “(Ey
insanoglu!) sana gelen her iyilik Allah'tandwr, sana ne kotiluk dokunursa
kendindendir.” (Nisa, 4/79) buyurulmak suretiyle insanda bulunan kotii hasletlerin
sorumlulugunun gerekliklerini yerine getirmeyen insanin kendisi oldugunu

bildirilmektedir.? Kur’an’da, insan igin birgok menfi sifatlar ve durumlar

7 Sad, 38/75.

8 Secde, 32/9.

® Bakara, 2/31.

10 Bakara, 2/30.

" Tin, 95/4.

2 fsra, 17/70.

13 1sra, 17/70.

4 Nahl, 16/36.

5 Hod, 11/61.

16 ZAriyat, 51/56.

17 Araf, 7/129.

'8 Ahmet Akbas, Kur’'an’da Insanin Mutlulugu (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 189.
' Kiyamet 75/36.

20 Tenik, Sufi Kisilik ve Ahlak, 405.
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zikredilmektedir. Kur’an, bunlar arasinda oOzellikle de bazilarim1i 6n plana

cikarmaktadir. Bunlari da

1- Zayiflik?!

2- Helu’luk (aggdzlii/bencil),*
3- Acelecilik?

4- Cimrilik**

5- Nankorluk??

6- Umitsizlik

7- Cahillik?’

8- Cedel (cokga itiraz etmek),?®
9- Zalimlik®

seklinde siralamak miimkiindiir. Bunlarin yani sira, insanin diinya malina
diiskiinliigii,>® nimetlere sahip olunca da ¢ok sevinip bdbirlenmesi®! ve haddini
asmas1*?> Kur’an baglaminda insan igin negatif hasletlerdendir. Dikkat edilecek olursa
insanda bulunabilecek bu olumsuzluklarin tiimii ahlakla ilgilidir. Tasavvuf biliminin
de bir yonuyle ahlak ilmi oldugu bilinmektedir. Ayrica bu menfi hasletlere ek olarak,
diger canlilarda olmayan ve sadece insanda bulunan nefs (ego/benlik) de insani

Allah’tan uzaklastirabilmektedir.

Kur’an’da, dogrudan insan1 muhatap alip onun 6zelliklerini bildiren ayetlerin
neredeyse tliminde, insanin menfi niteliklerinden bahsedilmektedir. Hatta kimi
mufessirler bu hakikate dayanarak, “Ey insan! Seni yaratan, sekillendirip 6l¢iilii
vapan, diledigi bir bi¢imde seni olusturan comert Rabbine karsi seni ne aldatti?”
(Infitar, 82/6-8) buyrugunda oldugu gibi, Kur’an’da insan/insanlar kelimesinin gectigi

ayetlerin  “kafir insan”t ama¢ edindigini iddia etmislerdir. Fakat ilgili ayetler

21 Nisa, 4/28.

22 Medric, 70/19.
2 isra, 17/11.

24 jsra, 17/100.
25 Hac, 22/66.

26 H{d, 11/9.

27 Ahzab, 33/72.
28 Kehf, 18/54.
29 Thrahim, 14/34.
30 Adiyat, 100/8.
31 Had, 11/10.

32 Alak, 96/6.
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incelendiginde bu iddianin dogru olmadig: anlasilmaktadir. S6z gelimi, “/nsana bir
stkintt dokundugu zaman, gerek yan yatarken, gerek otururken, gerek dikilirken bize
dua eder. Kendisinden sikintisini gideriverdik mi sanki kendisine dokunan o sikinti igin
bize hi¢ yalvarmamis gibi aldirmadan gecer gider. Iste o asir1 gidenlere yaptiklar:
seyler boyle giizel gelir.”” (Yunus, 10/12) ayetinde Tmani acidan farketmeksizin bir
biitiin olarak insan cinsi kasdedilmektedir.** Bu arada insan kelimesinin gegtigi ayetler

incelendiginde, genellikle olumsuz insan tipolojisi goze ¢carpmaktadir.

Insanm kendini bilmesi, tanimas1 onun igin son derece 6nemli oldugu da
bilinmektedir. insann kendini bilmesi i¢in de “Zararlar1 yok etmek maslahatlari
celbetmekten daha evladir*** kaidesi geregince, kisinin olumlu 6zelliklerinden cok,
oncelikle olumsuz Ozelliklerini  bilmesi gerekmektedir. Ayrica Kkotiluk
cezalandirmay1 gerektirirken, iyiligi yerine getirmemenin herhangi bir yaptirimi da
yoktur. Iste bu sebepten dolayr Kur’an, insanin olumlu 6zelliklerinden ¢ok olumsuz

dzelliklerini bildirmektedir.>>

Insan meselesi, sadece Kur’an degil neredeyse biitiin bilim dallarinin konusu
olmustur. Bu bilimlerin basinda da felsefe gelmektedir. Bazilarina gore felsefe,
bilimlerin temeli kabul edilmektedir. Insan meselesi, felsefe diisiincesi var oldugundan
beri de onun konusu olmustur. Ozellikle de MO 5. yiizyilin ortalarinda insan konusu
felsefenin temel konusu olmus, hiimanizm, felsefi diislinceyi etkisi altina almistir.
Insan, felsefi perspektifte Siimer medeniyetinde oldugu gibi mitolojik olarak degil,
elestirel bir bakis agisiyla incelenmistir. Insan, felsefi disiplinlerden pratik felsefenin
arastirma konusu olmustur. Bu disiplinde insanla birlikte insanin yapip ettikleri de
objektif olarak degerlendirmeye tabi tutulmustur. Fakat sistemli bir sekilde ilk olarak

insanla ilgili diisiinceler ortaya koyan Sokrates (6. m.6 399) olmustur.

33 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, thk. Mecdi Basellim
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye, 1426), 6/16.

34 Tacuddin ‘Abdulvehhab b. Takiyyuddin es-Subki Tacuddin es-Subki, el-Esbdh ve 'n-Nezair (b.y.:
Darw’l-Kutubi’l- [lmiyye, 1411), 1/105.

35 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi (Istanbul: Timas, 1999), 1.

3% Eb Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, thk. Ali Bu
Miilhim (Berut/Liibnan: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1995), 86; Ernst von Aster, llkcag ve Ortacag
Felsefe Tarihi, ¢ev. Vural Okur (fstanbul: Im, 2005), 50, 51, 52; Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi
(Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2006), 1/21; Samuel Noah Kramer, Tarih Siimer’de
Baglar, ¢ev. Hamide Koyukayan (Istanbul: Kabalc1 Yaymecilik, 2020), 134; A. S. Rabobert,
Mebadiii’l-felsefeti, cev. Ahmed Emin (Misir: Hindavi, 2012), 28.
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Platon ve ogrencisi Aristoteles (6. m.6 384)’te sistematik olarak incelenen insan
konusu, yaklasik on iki asir sonra Islam diisiincesi icin de hareket noktas1 olmustur.
Kelam ve felsefe ekolleri insani, ontoloji, epistemoloji, etik, sosyo-politik ve eskatoloji
gibi cesitli perspektiflerden inceleme konusu yapmistir. Bahsi gecen Islam diisiince
okullari, insani arastirirken bir yandan Kur’an ve hadislere miiracaat ederek dinin
nakli/nassi boyutunu korumus, diger yandan ise tevariis ettigi kadim Yunan felsefl
diisiincelerini nazar-1 dikkate almis ve neticede kendi yorumlariyla yeni bir islam
diisiincesi tasavvuru ortaya koymuslardir. islam ilim tarihinde, 6nemli dl¢iide kelamt
akimlarin dogusunun sebebi de olan ve ilk miinazara edilen konular arasinda, irade
Ozgurliigii ve eskatoloji gibi yonleriyle insan kavrami yer almaktaydi. Bdylece insan
lizerine tartigmalar, kelam diisiincesinin ve akaid akimlarinin dogusunda azami
derecede hayati rol oynamistir. Bununla birlikte Insan1 konu edinen bilim dallarinin
asil amaci, insanin maksimum mutluluga ulagsmasidir. Bu bilim dallari, genel olarak
da bu amaca ahlakla/etikle ulasilabilecegini savunmaktadirlar.” Ezctimle insanla ilgili
one srilen tezler, savlar ahlak perspektifinde incelenmektedir. Islami diisiincede de
ahlak konusunun temsilcileri kabul edilen Kindi (6. 252/866 [?]), Farabi (6. 339/950),
Ibn Sina (6. 428/1037) ve onlarin takipgileri, ahlak meselesinde Yunan filozoflarindan
etkilendikleri bilinmektedir. Bundan dolayr da tasavvuf bilimi harig, Islam
diisiincesinde insan konusunda 6zgiin, objektif ve elle tutulur bir fikir olmadig:

diistiniilmektedir.*®

Diger bilim dallarmin “insan” meselesine yonelik kimi zaman sorunlu, yetersiz ve
hatta bireyi daha da o6tekilestiren yaklagimlarinin ardindan, tasavvufun merhamet ve
sefkat merkezli perspektifi, insanin hak ettigi degeri en biitiinciil bicimde ortaya
koymaktadir. Stifilerdeki insana karsiliksiz yaklasmak, peygamberler ve onlar1 izleyen
asil rdhlu Allah dostu insanlarla miimkiindiir. “Allah’a kurbiyet ile kazanilan insana
dokunmak yaratictya dokunmaktir” anlayiglarii sifiler Kur’an’daki isar kavramiyla
ozdeslestirmektedirler.*® Bu makam, yalnizca baskalarmi diisiinme bilincini sifiye
vermektedir. SOfi bu anlayisin1 da Allah’in: ... Bir siginak arayust i¢inde kendilerine

gelenlerin hepsini seven ve baskasina verilmis olanlara karsi kalplerinde hi¢chir haset

37 Ahmet Cevizci, Fesefe Tarihi (Istanbul: Say Yaynlari, 2018), 63.
38 Tenik, Sifi Kisilik ve Ahlak, 36.
39 Bkz. Kuseyri, er-Risale, 112; Siillemi, Tabakat, 120; Ibnii’l-Arabi, Fiitahat, 1V, 263.
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olmayan, aksine kendileri yoksulluk icinde bulunsalar bile digerlerini kendilerine
tercih ederler; iste boyleleri, aggozliiliikten korunanlardir, mutluluga ulasacak
olanlar onlardir.” (Hasr/59/9) gibi ayetlerden almistir. Bu, sifinin Hak’tan aldig
Kerem/ikram vasfindan kaynaklanmaktadir. Clinkii onlar, “Biz sizi yalniz Allah rizast
icin doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik, ne de bir tesekkiir bekliyoruz.” (Insan, 76/9)
ilah1 hiikiimleri kendilerine ilke edinen kisilerdir. Stfi isar gérevini yerine getirirken,
comertligin zirvesine ¢ikmistir. O, ayn1 zamanda gelecekte muhtag olabilecegi seyleri
de ihtiyac sahibine vermektedir.** Onun igin stfi, maddeye kars1 egilmeyen, onunla
padisahlik siirdiiren kisi degil, param par¢a olmus goniil hirkalarmi diken kisidir.*!
Zira sufi, hakikatte “hicbir sey olmayan”, yani benlik iddiasindan tamamen arinmis
kimsedir. Gergek anlamda “bir sey olan” ise, varliktan ve benlikten sembolik bir
oliimle uzaklasabilen kisidir. insan, kendi fani varligin1 6lmeyen ve daima diri olan
Hakk’a adamak suretiyle hakiki dirilige erisen kimsedir. Bu baglamda tasavvuf,
benlikten soyutlanmayi ve kalbi teslimiyeti esas alarak insan1 hakikate ulastiran bir yol

olarak anlasilmalidir..*?

Tasavvuf; insani, diger din, inan¢ ve ilahiyat bilim dallarinin insana verdigi
degerden farkli olarak, dinin kuru bilgi, sekli ve doktrin yonlerinden kopararak, kesif
bir duygu, kalbi bilgiden dogan tecriibe ve marifetin cezbedici yoniiyle bulusturur. Bu
bulusma sifiyi, diger bilimlerin kuru prensip ve kabullerinin disina ¢ikarir ve onu
insanlarla birlestiren, biitlinlestiren, insan1 diger insanlara dokunmak gorevi agisindan

bir gélge haline getirir.*?

Tasavvufi anlayista, masivadan arinan ve ildhi murada gore tavir takinan insan
modeli gaye edinilmistir. Sifilerin portresini ¢izdigi insan tipi budur. Zira onlarin
anlayisinda insan denilen varlik, Allah’in kendi suretinde ve iki eliyle yarattig1 ilahi
nefhadir. Evliyaullah, “Istediginiz her seyden Allah size verdi” (ibrahim, 14/34),
“muhakkak biz insani ahsen-1 takvim iizere (en giizel sekilde ) yarattik” (Tin, 95/4) vb.
Kur’an buyruklarina dayanarak insanin mayasinda var olan iyiligi ortaya ¢ikarabilecek

kabiliyette yaratildigin1 savunmuglardir. Bundan dolayi da stfilerin insan konusundaki

40 Tbnii’l-Arabl, Futdhat, 1V, 263.

4 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diistincesi, 325.
42 ROm1, Divan-: Kebir, 1V, 182.

43 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 326.
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temel anlayislari; insanin kendisini ilah niteliklerle donatmasi ve bunun neticesinde
beseri sifatlardan kurtulup temizlenmesidir. Ricalullaha gore, Hakk’in muradini gaye
edinen stfinin negatif bir tavir sergilemesi sz konusu degildir. Ciinkii onun i¢in
masiva olan beseri sifatlar yok hiikkmiindedir. Zira salik, seyr u stillka girerek riyazatla,
miicahedeyle, tasavvufi hallerle ve makamlarla beseri hasletleri ilahT hasletlere
kalbetmistir. Stfilerin “Allah’in ahlakiyla ahlaklanin™* sdziiniin anlami da budur.
Onlarin bu diisiincesi, Allah’in kitabina ve Resllunun silinnetine de aykir1 degildir.
Nitekim Hz. Peygamber, “ Kulum bana (farzlara ilaveten isledigi) nafile ibadetlerle
durmadan yaklagiwr, nihayet ben onu severim. Kulumu sevince de (ddetd) ben onun
isiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve yiirtiyen ayagi olurum. Benden her ne isterse,
onu mutlaka veririm,; bana siginirsa, onu korurum”® buyurmaktadlr.46 Ozet olarak:
Allah dostlarinin insan konusundaki asil goriisleri, baska bir ifadeyle tasarladiklar
insan profili; insanin Kur’an’a gore varlik sebebi olan yeryiiziine hayat vermek, Allah’1
taniy1p O’na kulluk etmek ve O’nu temsil etmek shretindedir. Bu anlayistaki bir insan
icin de olumsuzluk disiiniilememektedir. Hatta bu diisiincede olmayan insani
ricalullah, insandan bile saymamis ve insan cinsinden farkli bir tiir olarak

gormiiglerdir.’

Insan meselesinde sifilerin temel anlayislart asagi yukari bdyle olmakla
birlikte fakat onlar, hiimanistler gibi insana mutlak kutsiyet de atfetmemislerdir.
Stfilere gore, insan ile Hak arasinda perde olan bazi olumsuz hasletler vardir ve bunlar
Kur’an’da bildirilmektedir. Evliyaullah; Kur’an’da insan i¢in zikredilen bu olumsuz

vasiflari, Kitap ve Siinnet rehberliginde agiklamiglardir. Bu arada miikasefe ehli, bu

44 Eb( Bekr Muhammed b. Ebi Ishak b. Ibrahim el-Buhari el-Kelabaz, et-Ta ‘arruf li’Mezhebi Ehli 't-
Tasavvuf (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye, ts.), 5.

45 Ebli ‘Abdulldh Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Buhari el-Buhari, el-Cami u’s-sahih, thk.
Muhammed Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necét, 1422), 8/105.

46 Ebu’l-Mugis Hiiseyn b. Mansir el-Beydavi Hallac, Hakdikii 't-Tefsir, thk. Mahm(d el-Hind7 (Kahire:
Mektebetll Medbdli, 2006), 308; Muhyiddin Muhammed b. AlT b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-
Hatimi, Rahmetii'n mine r Rahman, thk. Mamud Mahmud el-Gurab (Dimask: Matba ‘atu Nadr, 1410—
1989), 1/94-101.

47 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Ta1 el-Hatimi ibnii’1-Arabi, el-Fut(hdti -
Mekkiyye (Kahire: Daru kiitiibi’l-’arabiyyeti’l-kiibra, 1270/1854), 4/4; Eb{i’l-Kasim el-Huseyn b.
Muhammed er-Ragib el-Isfeh@ni, ez-Zeri'a ild Mekdrimi’s-Seri a, thk. Ebu’l-Yezid EbQ Zeyd el-
‘Acemi (Kahire: y.y., 1428), 130.
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aciklamalar1 yaparken yasadiklar1 dertini tecriibeleri de eklemeyi ihmal

etmemislerdir.*®

Calismamizin konusu; simdiye kadar zikredilen bilgiler 1s181inda, Kur’an ve ilk
donem sdfiler esas alinarak insan i¢in olumsuz olan niteliklerin incelenmesidir. Bu
cercevede bu aragtirmada Kur’an’in insan i¢in buyurdugu olumsuz ozellikleri tespit
ettik. Kur’an’a gore insan i¢in menfi olan hasletleri, ilk donem stfilerin bu konudaki
gorlsleri ve anlayislar1 esas alinarak agikladik. Bununla da Kur’an’da gecen insanin
yapisindaki olumsuzluklarin bilinmesini amag¢ edindik. Zira bu olumsuzluklarin her
biri, insam1 Allah’tan uzaklastiran, insan igin illet olan birer diismanlardir. Insanin
diismanini tantyip ona gére pozisyon alabilmesi, insan i¢in son derece 6nemlidir. Bu
arastirmada, insan ile Allah arasinda birer engel olan olumsuzluklarin 6grenilmesi

hedeflenmektedir.

Bu baglamda gerek Kur’an’da ve gerek tasavvuf ilminin kaynaklarinda olsun
insan igin olumsuzluk bildirilen nitelikleri ve durumlar sistematik olarak inceledik.
Kur’an’da farkli stireler ve ayetlerde insanin menfi sifatlar1 agiklanmaktadir. Ayni
sekilde ozellikle de klasik tasavvuf kitaplarinda insan i¢in olumsuz olan 6zellikler bu
sekilde ele alinmistir. Insan icin son derece dnemli olan olumsuz dzelliklerini bilmesi
de elzemdir. Zira Allah dostlarinin 6zellikle de insanin kendisini bilmesi {izerine
mesai harcadiklar1 bilinmektedir. Nitekim; sOfilerin“Kendini bilen Rabbini bilir”,
“kendini bilene, insanlarin onu ovmesi zarar vermez”, “kendini bilen, rahat eder”,
“kendini bilen sadece ibadetle vasiflanir ve yalnizca Mevlasiyla éviiniir”, “kendini
bilen, onu zem edene kin beslemez”, “kendini bilen, kendisiyle mesgul olur’* vb.

sOzleri sGylemelerinin sebebi de budur. Bu da bu ¢alismanin 6nemini géstermektedir.

48 Hallac, Hakdikii 't-Tefsir, 308; Tbnii’l-’ Arabi, Rahmetii 'n mine r Rahman, 1/94-101.

49 Mukammed b. Ali b. Atiyye Ebl Talib el-MekKki, Kiitu’'I-Kulib fi Mu dmeleti’I-mahb(ib ve Vasfi
Tariki’l-miirid ild Makdmi’t-Tevhid (Beyrut: Dard’l-kiitiibi’l-"ilmiyye, 2009), 2/239, 2/341; Ebi
Abdirrahman Muhammed b. Hiiseyn b. M(isa es-Siilemi, Tefsiri ’s-Stllemi, ed. Seyyid Imran (Beyrut:
Dart’l-kiitiibii’l-’ilmiyye, 1437), 2/86; Muhammed b. Hiiseyn b. Muhammed b. Musa b. Halid b.
Salim en-Nisaburi Eb0 Abdiirrahman es-Sillemi, Tabakdtii’s siifive, ed. Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrut: Darii’1-kiitiibii’l-’ilmiyye, 1419), 1/414.
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II. Arastirmanin Metodu

Ahlaki a¢idan Kur’an’da dogrudan insan cinsini ilgilendiren ayetleri iki baslik
altinda toplamak miimkiindiir. Bunlardan biri insan tiirii i¢in 6vgii, digeri ise yergi

bildiren ayetlerdir. insan1 medh eden ayetleri de

’

1- “Bir zamanlar Rabb'in meleklere: "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’'
demigsti.” (Bakara, 2/30)

2- “Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin icin isitme, gorme ve
idrak duygularin yaratti. Ne kadar az giikrediyorsunuz!” Secde, 30/9)

3- “Biz insani en giizel bi¢cimde yarattik.” (Tin, 95/4)

4- “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik.” (1sra, 17/70)

5- “Allah, Adem e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti.” (Bakara, 2/31)

6- “onlar: (insanlari) yarattiklarimizin bircogundan iistin kildik.” (Isra,
17/70)

7- “Allah, Ey Iblis! Ellerimle yarattigima secde etmekten seni ne alikoydu?”
(Sad, 38/75) seklinde siralayip 6zetlemek miimkiindiir.

Kur’an’da insanla ilgili olumluluk ifade eden bu ayetler ve bunlara benzer diger
ayetler incelendiginde insan cinsini 6ven Allah, bu 6vgiiyii kendisine nisbet etmistir.
Yani; tespit edilebildigi kadariyla Kur’an’da dogrudan insant Oven ayet
bulunmamaktadir. Kur’an, insan1 dven ayetlerde ovgiiniin kaynagi olarak Allah’1
go6stermektedir. Nitekim bu tlr ayetlerin neredeyse hepsinde “Biz” anlamindaki zamir
kullanilmigtir. Nefs miitekellim mea’l-gayr (saygi anlaminda sahis adili) olan bu
zamirle de biylklik kasdedilmistir ve Allah icin kullanilmistir. Bunun aksine
Kur’an’da insan i¢in olumsuzluk bildiren 6zellikler dogrudan insan cinsine nisbet
edilmistir. “Insan zayif olarak yaratilmistir.” (Nisa, 4/21), “Insan acelecidir.” (Isra,

17/11) vb. ayetler, insanin bu durumuna 6rnek olarak gosterilebilmektedir.

Bu arastirmada da bodyle bir metod izlenildi. Bundan dolayr da Kur’an’da
gecen insanin pozitif dzelliklerine deginilmedi. Insan i¢in olumsuz olan hasletler,
Kur’an’a bagvurularak tespit edildi. Bunlarin kelime olarak Kur’an’daki kullanim
sekillerine ve sayilarina dikkat edildi. Insan icin menfilik ifade eden olumsuz
Ozelliklerin anlamlari, Arapga sozliiklerden istifade edilerek acgiklandi. Tespit edilen

bu ayetlerin klasik tefsir kitaplarindaki agiklamalar1 aktarildi. Son olarak da insan i¢in
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olumsuzluk bildiren bu kavramlar, basta klasik tasavvuf kitaplarindan yararlanilarak
izah edildi. Bununla birlikte bilimlerin ilki kabul edilen felsefe biliminin insan
hakkindaki goriisleri de kronolojik olarak islendi. Bu yontemle elinizdeki bu ¢alisma
bir giris, iki boliim ve bir sonugtan olusacak sekilde meydana getirildi. Ozellikle de
ikinci bolimde c¢alismanin aslint olusturan Kur’an baglaminda stfilerin insanin

olumsuz 6zelliklerine bakis acilari, nitel yontemle aktarildi.
II1. Arastirmanin Kaynaklari

Bu arastirmada, calismanin adiyla dogru orantili olarak oncelikle Kur’an, bu
arastirmanin temel kaynaklari arasindadir. Kur’an’1 en iyi sekilde agiklayan da Hz.
Muhammed (s.a.v. )’dir. Clinkili en biyuk mifessir odur. Hz. Peygamber’in Kur’an
tefsirini giiniimiize aktaran da sahih hadis kaynaklaridir. Bundan dolayr bu
arastirmanin kaynaklarindan biri de sahih hadis kitaplaridir. Bu galisma, Islam{ ilimler
alaninda yapilmustir. Islami ilimlerin asil liigatinin da Arapca oldugu bilinen bir
hakikattir. Oyle ki Arapganin Islam dinin dili oldugunu, savunmak mumkundir. Iste
bu hakikat dikkate alinarak, ¢alismada genellikle Arap¢a kaynaklar kullanildi. Bunlar
arasinda isari tefsir alaninda yazilan tefsirleri ve Kklasik tasavvuf eserlerine dncelik
verildi. Bunlarin yani sira klasik tefsir kitaplari, insanla ilgili olumsuz 6zellikler
bildirilen kavramlarin sozlilk anlamlart igin Arapga liigat kitaplart ve insanla ilgili
bilgiler vermek i¢in felsefe alaninda yazilan te’lifatlar aragtirmanin temel kaynaklarin

olusturmaktadir. Kullanilan kaynaklarin bazilar1 sunlardir:
- Sehl et-Tustert, Tefsiru’[-Kur’'an’i’l- ‘azim
- Hallac-1 Mansir , Hekaiku't-tefsir ev halku halaiku'l-Kur'an ve'l i'tibar
- ZUnnQn el-Musri. et-Tefsirii '[- irfant li’I-Kur dni’[-kerim

- EbQ Talib el-MekKi, Kiitu'l-kulib fi mu’ameleti’l-mahbiib ve vasfi tariki’l-

miirid ild makami t-tevhid

- EblO Bekr Kelabazi, et-Ta'arruf li mezhebi ehli’t-tasavwuf ve Bahru’l-

fevdidi’l-musemmd bi me ‘ani’[-ahbar
-Abdurrahman es-Stlemi, Hakdiku 't-tefsir ve Tabakatii’s-sUfiye

-Abdulkerim el-Kuseyri, Letaifu'l-isdrdt
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- Necmeddin Déaye, Bahru'l-hakéik ve'l-meani

- Abdulkadir Geylani, Tefsiru ’I-cilant

- Eb( Nuaym el-Isfahani, Hilyetu l-evliya’ ve tabakdtu I-asfiya

- ROzbihan el-Bakli, ‘Ard isii’l-beyan fi haka iki’l-Kur an.

- Gazali, fhyd'u ‘Uliimi’d-Din.

- Ibnii’1-Arabi, el-Fiitihatii'I-mekkiyye ve Rahmetii’n mine r-Rahman.

- Ragib el-Isfehani, Tafsilu’n-nes eteyn ve tahsili’s-sa ‘adeteyn, Sifetii’'n-nifak

ve ne’tii'I-miindfikin ve Miifredatii elfazi’l-Kur an.
- Ibn Ebii’d-Diinya, Muhdsebetu 'n-nefs
- Ibn ‘Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’I-Kur dni’l-mecid

- Abdulkerim Kesnezani, Mevsii atii’l-kesnezani fimd istalaha dleyhi ehlii’t-

tasavvuf ve’l-"irfan
- Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemii’l-mufehres li elfazi’l-Kur'an’ i’[I-kerim
- Avristoteles, Nikomakhos’a Etik Aristoteles
- Ernst Aster, llkcag ve Ortacag Felsefe Tarihi
- M. Rahmi Balaban, Felsefe Tarihi
- Ali Tenik, Sufi Kisilik ve Ahlak
- Bedia Akarsu. Felsefe Terimleri Sozliigii
- H. Nur Erkizan, A. Kadir Ciigen, Antik Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi
- Ahmet Cevizci, Felsefe Tarih

Bunlarin yani sira her ne kadar bu ¢alismada kaynak olarak pek mdiracaat
edilmemis olsa da asagidaki akedemik galismalar, modern donemde yazilmistir ve bu

caligmanin konusunu, farkl bakis ac¢ilariyla islemislerdir:

Hayati Aydin, Kur'an'da Insan Psikolojisi

- Miiberra Purutoglu, Kur’an’da Insana Etkisi Acisindan Seytan Ve Nefis

Munir Tezcan, Kur'an’da Insanin fg Denetimi

Nermin Ozler, Kur’an’da Insanin Olumlu Ve Olumsuz Ozellikleri
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BIiRINCi BOLUM

INSAN KAVRAMININ TARIHSEL VE DUSUNSEL ARKA PLANI
1.1. INSANIN ETIMOLOJiSi

£

Arapga bir kelime olarak insan, “us-0-"" kok harflerinden tiiremistir. Sozliikte
g0z bebegi, dagin tepesindeki kayalik, parmak ucu, yabanilesmenin ve yalnizligin
z1dd1 sosyallesmek ve uyumlu olmak, her seyin solu veya sagi, ayak gibi insandaki ¢ift
organlar, mizrak ucu, mesken, beser, “ibn” kelimesiyle kullanildiginda tutum,
davranis, sirdas, “miifd’ale” vezninde olunca gérmek, bakmak, hissetmek, duymak, bu

vezinde “0«” car harfiyle geldiginde 6grenmek, bilmek gibi anlamlara gelmektedir. !

Arapcada insan kelimesine yiiklenen anlamlar, dikkate alindiginda onun igin
kullanilan “hayvan-1 natika™? (konusan canli) tanimindan ziyade onun sosyal yonii 6n
plana ¢ikmaktadir. Araplarin ehlilestirilmis esekler i¢in de bu kelimeden tiiretilen
“insiyye” sozciigiinii kullanmalar1 da bunu desteklemektedir.’ Bunun icin insam
25

tanimlarken “insan ancak diliyle insandir* demek yerine “insan sosyal bir varliktir

demek daha isabetli goriilmiistiir.

Insan kelimesinin aslinda “insiyan” oldugu, yani bu kelimenin “nisydn”dan
(unutmak) tiiredigini bildirenler olup Ibn Abbas’in (r.a) « insanmn insan kelimesiyle
isimlendirilmesinin sebebi, verdigi sozii unutmasidir” sdziinii delil gdstermektedirler.®
Insanin verdigi sozii unutmasi Kur’an buyruguyla sabittir ve o buyruk soyledir:
“Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Adem
ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlari kendilerine sahit tuttu

ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk,

" Ebf ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'I- ‘Ayn, thk. Mehdi el-
Mahzimi, ibrahim es-Samerra’i (Beyrut: Mektebetu’1-Hilal, 1988), 7/304, 305; Ebi’1-Munzir Seleme
b. Muslim b. Ibrahim es-Suhari, el-fbdne fi’l-Lugati’l- ‘Arabiyye, thk. ‘Abdulkerim Halife vd.
(Meskat: y.y., 1420), 1/247; EbG Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi Ebl Nasr el-Cevherd,
Tacu’l-Luga ve Sthdhu'l-‘Arabiyye, thk. Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attir (Beyrut: Daru’l-‘Tlm 1i’l-
Melayin, 1407), 3/904, 905; Ebl ‘Abdullih Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdulkadir el-Hanefi
Zeynuddin er-Razi, Muftdru’s-Sthéh, thk. Yasuf es-Seyh Muhammed (Beyrut; Sayda: ed-Daru’n-
Nemdzeciyye, 1420), 20; Ebi’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Ceméluddin b. Manz{r er-
Ruveyfi‘i Ibn Manz0r, Lisdnii - ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 6/16.

2 Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. ‘Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitdabu t-Ta ‘rifat, thk. Heyet
(Beyrut: y.y., 1403), 93.

3 Tbn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, 6/14.

4 Takiyettin Mengiisoglu, [nsan Felsefesi (Ankara: Dogubati, 2017), 334.

5 M. Rahmi Balaban, Felsefe Tarihi (Istanbul: Gayret Kitabevi, 1947), 22.

6 Eb( Nasr el-Cevheri, Tdacu I-Luga ve Sthahu’l- ‘Arabiyye, 3/904.
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dediler.” (A’raf 7/172). Unutmak, insan ig¢in olumsuz niteliklerden biri olmakla
birlikte etimolojik olarak “nisyan” kelimesi “s-u+—0” kok harflerinden tiiremisken
insan sézciigiiniin ash ise “ws-0- dir. Yani bu iki kelimenin kok harfleri farklidir.
Bundan dolay1 da insan kelimesinden nisyan anlamini ¢ikarmak dogru bir goriis

olmadigini savunmak mumkuandur.

Araplarin “insan” kelimesine yiikledigi anlamlardan bir tanesi de persembe
giintidiir. Onlar bu giinii zevk u sefaya ayirdiklarindan dolay1 bugiin i¢in bu kelimeden
tiretilen “mii’nis” sozclginii kullanmiglardir. Hz. Ali’nin (r.a) “Allah cenneti
Persembe giinii yaratti ve onu ‘mii'nis’ ismiyle isimlendirdi” ifadesi de bunu

desteklemektedir.!
1.2. KLASIK FELSEFEDE iNSAN TASAVVURU

Felsefe disiplininde hakim olan anlayisa gore bir ilim dalinda ihtisas sahibi
olanin s6z konusu bilimin kronolojisini bilmesi, diger alanlardan farkli olarak sadece
faydali degil, ayn1 zamanda zorunludur. S6z gelimi fizik sahasinda uzman bir kisinin
ilgili bilim dalinin tarihi seriivenini bilmesi fazla 6nemsenmemistir. Fakat felsefede
uzmanlaganlar i¢in ayni1 seyi sOylemek pek isabetli degildir. Nitekim “tarihsiz felsefe
olmaz” fikri, felsefi ¢evrelerde meshur ve makbul olan goriistiir. Bu yoniiyle felsefe
tarihi, diger bilimlerin felsefeden ayrilarak ve felsefe ¢ercevesinde nasil bagimsiz birer

disiplinler haline geldiklerini ortaya koydugu iddia edilmistir. >

Asil gayesi, insanin ulasabilecegi maksimum mutluluk/saadet ve en son kemal
olan felsefi diisiince; ilk olarak, ihtilafli olmakla birlikte nitekim kimilerine gore bu
bilim, MO. 6. yiizyilin baslarinda Bat1 Anadolu’nun izmir’le Gékova korfezi arasinda
kalan kiy1 bdlgesinde yani lonya’da, Irakli Keldaniler arasinda ortaya ¢ikmustir.
Sonralart Misir’a ve oradan da Yunanlilara, bunlardan da Siiryanilere ve neticede
Araplara ge¢mistir. Dili Yunanca olan felsefe disiplini, Siiryaniceye, bu dilden de

Arapgaya terciime edilmistir. ®

" 1bn ManzQr, Lisdnii’'l- ‘Arab, 6/16.

2 Aster, flkgag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 50, 51.

3 el-Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, 86; Aster, Ilkcag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 51, 52; Arslan, flk¢cag Felsefe
Tarihi, 1/21.
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Bazi bilim insanlarina gore ilimler arasinda en eski, Nietzsche’nin deyimiyle

991

“biitlin baslangi¢ problemleri metafiziktir” Bazilarna gore de bilim dallarinin
temeli/anas1 olarak kabul edilen felsefe; insan ve evren tizerindeki fikirlere, bunlara
bagli olarak dine, efsaneye (mit) ve torelere elestirel bir bakis acisiyla bakmak
diisiincesiyle baslamistir. Felsefe disiplini, problemleri elestirel bakis agisiyla
arastirma konusu yapmaktadir. Bu yoniiyle felsefi diisiince insani, SuUmer
medeniyetinde oldugu gibi mitolojik tasvirlerle sadece siirlerde ele alan, ¢gamurdan

yaratilan ve Tanrilarin ¢ikarlarina hizmet etsin diye kendisine asli ihtiyaglar1 verdikleri

bir varlik olarak gérmemistir.?

Tarih boyunca felsefe biliminin Ug¢ ana disiplini olmustur. Bunlar da sirasiyla
metafizik felsefe, yani dogayla/evren/tabiat ilgilenen, etik/ahlak; arastirma konusu
insan ve onun yapip ettikleri olan pratik felsefe ve mantik/logik disiplinleridir.’> Bu ¢
disiplin arasinda insan meselesi, her donemde felsefe bilginlerinin temel aragtirma
konularindan olmustur. Soyle ki felsefenin kurucusu kabul edilen Thales (m.o.
624/623 — m.6. 548/545) ve onun izinden giden doga/tabiat filozoflar1 evrenin ilk
arkesini incelemeye tabi tutmuslardir. Basta cisimsel bir ilk arkeyi savunduklari halde
daha sonralar1 cisimsel olmayan soyut ve ussal arkelerin varligini iddia etmislerdir.
Felsefe biliminin ilk doneminden itibaren bu bilim, Parmenides (m.6. 515 — m.6.
460)’in ve Herakleitos (m.0. 535? - 475)’un zit kuramlariyla yani kaostan kozmosa
gecis siireciyle ilgili tartismalar zirveye ¢ikmustir.* Neticede bu donem diisiiniirlerin

lizerinde galistig1 temel konu, poetik kozmogonilerin kapi araladigi kozmogonisidir.”

Fakat bu diisiintirler, her ne kadar ilk olarak evreni anlamaya ¢alismiglarsa da
insan1 da evrenin bir pargasi olarak gordiikleri i¢in insan konusuna da 6zel olarak
olmasa da deginmislerdir. Soziin gelisi bunlarin diislincesinde evrendeki biitiin
gelismelerin hakimi logos (akil) tur. Insandaki akil da bu aklm bir par¢asidir. insan
akli, Herakleitos’a gore Tanr1 kabul edilen ve atesle bir tutulan evrendeki olusu

yoneten tiimel aklin bir parcasidir. Ozetle evren, i¢inde aklm hiikiim siirdiigii canl bir

" Arslan, Iikcag Felsefe Tarihi, 1/21.

2 el-Farabi, Tahsilii's-sa ‘dde, 86; Aster, Ilkcag ve Ortacag Felsefe Tarihi, 51, 52; Arslan, flkcag Felsefe
Tarihi, 1/21; Kramer, Tarih Siimer 'de Baslar, 134.

3 Aster, llk¢ag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 50.

4 Cevizci, Fesefe Tarihi, 63; Arslan, llk¢ag Felsefe Tarihi, 1/30.

5 Arslan, flkgag Felsefe Tarihi, 1/32.
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organizmadir. insanlar da sanki bu organizmanin c¢ocuklaridir. Hakikati kavrayan
insan akli, evrenin kutsal aklinin bir pargasidir. Bdylece felsefenin daha ilk
doneminden itibaren evrenle birlikte insan meselesinin de var oldugu

savunulabilmektedir.!

Bundan dolay1 da Felsefe ilmi var oldugu giinden itibaren bir biitiin olarak
evreni anlamak ¢abasiyla birlikte, insan1 kavramak sorunu da bu diisiincenin {izerinde
durdugu baslica temel problemlerdendir demek miimkiindiir. Felsefe bilginleri,
Evrenle ilgili olarak, Evrenin ashi nedir? Evrenin yapisi ve bi¢imi nasildir? Evrenin
yazgisi nedir? Gibi sorulara cevap ararken ayn1 zamanda ben kimim? Insanin ash ve
anlami nedir? Insanin yazgis1 nedir? Seklindeki insanla ilgili sorular1 da ¢dzmeye
calismislardir. Onun i¢in her ne kadar felsefenin tarihi seyri doga/tabiat felsefesiyle
baslamis olsa da ve o donem filozoflarin asil konusu evren ise de insan sorunu da
onunla birlikte oldugu kabul edilmektedir. Zira evreni 6grenmek cabasiyla birlikte
insan1 bilmek ¢abasi da ortaya ¢ikmistir. Felsefe diisiiniirleri teorik felsefeyle, bagka
bir ifadeyle metafizik disiplinle alemin i¢ yiiziinii ve kaynagini arastirip 6grenmeye
calisirken, bununla beraber insana rehber olan pratik felsefeyle, yani etikle de insana

yol gdstermeye gayret etmislerdir. >

MO 5. asrin ortalarinda bazi sosyal ve ekonomik degisimler neticesinde felsefi
diisiincede biiylik degisimler gbze carpmaktadir. Bu donem filozoflari, doga
felsefesinin diger bir ifadeyle atomcu felsefesinin ardindan felsefenin merkezine insani
almiglardir. Filozoflarmn ilgisinin evrenden insana gecisi, kozmoloji ve ontolojiyle
alakali olarak hizlica cevaplamalar1 gereken sorular1 da ortaya ¢ikarmistir. Bundan
sonra da onlar biitlin cabalarin1 etik ve siyaset felsefesine yogunlastirmiglar ve

hiimanizm, felsefe bilimini etkisi altina almistir.?

Bu doénemdeki aragtirmacilar diinyanin sadece kiigiik bir gezegen olmadiginin
kanisina varmiglardir. insan da 6teden beri kendisini bu gezegenin en degerli varlig
oldugunu gormektedir. Ciinkii insanin aklinin gelisim gdstermesiyle o, tedricen
varliginin, ilminin veya ilme olan ihtiyacinin, ragbetlerinin, fikirlerinin, diisiincelerini

aciklamanin ve diisiinceleriyle bagkasini etkilemenin farkina varmistir. Neticede insan,

' Aster, llk¢ag ve Ortacag Felsefe Tarihi, 95.
2 Aster, llk¢ag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 48.
3 Cevizci, Fesefe Tarihi, 63.
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alem i¢inde sadece kendisinin bir alem oldugunu idrak etmistir. Bunun iizerine sartlar
insan1 bilmeye sevk etmistir. O da aklim1 hayrete diisiiren gelisimleri bilmeye
cabalamistir. Diger taraftan insandaki bu gelisimlerle birlikte nefsi tanimaya, bilmeye
de yonelim olmustur. Insanin nefisteki kuvvetle konustugu, hareket ettigi, istedigi,
ragbet ettigi, hissettigi ve arzuladigi gergekligi onu kendisini arastirmaya sevk

etmistir.!

Sonug olarak kismen de olsa doga filozoflari, evrenle birlikte insan sorununu
ele almiglardir. Bunlar arasinda ilk olarak Demokrit (m.6. 460-371), insani ilgilendiren
etik/ahlak problemini az da olsa incelemistir. Ona gore ahlak, mutlu bir hayat stirmek
icin rehberdir. Mutluluga ulasabilmenin yolu da tutkulara egemen olmaktan
geemektedir. Tutkularini kendinden biiyilik goren insan, bagka bir ifadeyle tutkularinin
tutsagi olanin mutsuz olmasi kacinilmazdir. Akil ve tutkular biri digerine zit yetiler
oldugu i¢in bu insan tipi akilli sayilmamaktadir. Bundan dolay1 da akilli insan,
tutkularin1 dizginleyen, 6lciilii yasamaya calisan insandir. Iste bunu basarabilen insan
mutlu insandir. Goriildigii gibi onda iki tip insan vardir. Biri tutkularinin esiri olup
onlarin pesinden siiriiklenen insan, digeri ise tutkulariyla bas eden ilimli, 6l¢iilii ve
sakin yasayabilendir. Ancak o, bu anlayisina ragmen insanla ilgili sistemli bir diisiince

gelistirmemistir. Onun verdigi bu bilgiler de ondan kalan baz1 yazilarda goriilmiistiir.>

Bu arada insan konusunda Sofistleri de géz ardi etmemek gerekmektedir.
Ciinkii onlarm bilginleri de kendilerinden onceki filozoflarin yaptig1 gibi sistematik
olmasa da kisa kisa insan konusunu islemislerdir. Sofistlerden Protagoras (m.0. 480-
410), “insan her seyin 6l¢iislidiir” savini ortaya koyan diisiiniirdiir. Bu savin agiklamasi
sOyledir: Tlimel gecerli bir kural yoktur. Bunun aksine 6znel inanglar ve diislinceler
vardir. Birine gore dogru ve hakikat kabul edilen baskasi i¢in yanhis ve batil
olabilmektedir. Bunun sebebi de insan duyularinin onu yaniltabilmesidir. O, bu
anlayisiyla ilk olarak duyum ve algilarin 6znel yani siibjektif ve goreli bir diger

ifadeyle rolatrif olduklarini iddia etmistir.>

' Rabobert, Mebadiii 'I-felsefeti, 28.

2 Aster, flkgag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 131, 132.

3 Aster, llk¢ag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 149; Nejat Bozkurt, Kavramlarin Evrimi (Istanbul: Say
Yaynlari, 2008), 215.

16



BOLUMLER M. Nurullah AYDIN

1.2.1. Sokrates Felsefesinde insan

Sokrates (6. m.0. 399)’le birlikte “insan” meselesi felsefenin ana konusu
olmustur. Insan ve insanla ilgili sistemli olarak ilk diisiinceler ortaya koyan odur. O,
bu konudaki aragtirmalar1 evren ile ilgili arastirmalara tercih etmistir. Bundan dolay1
Sokrates, “felsefeyi gokyliziinden yeryliziine indiren, yani insana indiren” diigiiniir
olarak bilinmektedir. Hatta “kendini bil/tan1” soziinii ilk sdyleyenin de o oldugu iddia
edilmistir. Onun diislincesinde “insanin kendisini bilmesi”, “insanin kendini tanimas1”

yontemiyle insan ele alinirken Sofistlerde ise insani tanimada insanin hal ve hareketleri

esas almmustir. Iste Sokrates’i Sofistlerden ayiran en belirgin 6zelligi budur.'

Insan nedir? Nereden gelmistir? Varacagi yer neresidir? Bunlarin yani sira,
erdem nedir? Erdemin nitelikleri nelerdir? Gibi sorular tzerine ilkin kafa yoran da

odur.?

Sokrates sadece insanin 6zii veya mahiyeti gibi meselelerle ilgilenmemistir.
Bununla birlikte insanin hal ve davranis analizini ilmi esaslara dayanarak acgiklamaya
calismistir. O, erdemli insan ideali iizerine yogunlagmistir. Bundan dolay1 da
ahlak/etik ilminin kurucusu kabul edilmistir. Ona gore bilgi erdemlilik oldugu i¢in hig
kimse bilerek katiiliik yapmaz. Yine onun diisiincesinde insanla birlikte siirekli bir
daimon/i¢ ses vardir. Onun bu i¢ sesi ona bazi fiilleri yaptirirken bazilarim
yaptirmaktan da alikoyar.> Onun anlayisinda insanin asil gayesinin “iyilige varmak”
olmas1 zorunludur. Kisinin varacagi ve en yiice ama¢ da mutluluk ve lezzettir. Bunun
yolu da insanin kendisiyle uyumlu olmasindan ge¢mektedir. Kendisiyle uyumlu
olmayanin mutluluga ulasmas1 miimkiin degildir. Mutluluk nazariyesi de denilen bu
teori, hem Sokrates’in doneminde hem de ondan sonraki dénemlerde de onun 6grencisi

Platon (m.6. 427-347) gibi bircok filozofun temel arastirma konusu olmustur.*

Sokrates Sofistler gibi hiimanisttir. Zira ahlaki degerlerin kaynagimi ve
giivencesini, Tanrilar veya Tanr1 (Daimon) olarak kabul etmeyip insanin insan olmak
bakimindan yapisi ve 6zii olarak gormiistiir. O, insan felsefesinde bedene ve ruha

dikkat ¢ekmektedir. Ruhu bedene onceleyip onu bedenden iistiin tutan Sokrates’in

" Rabobert, Mebadiii’I-felsefeti, 28; Aster, Ilk¢ag ve Ortacag Felsefe Tarihi, 166, 179.
2 Rabobert, Mebddiii’I-felsefeti, 28; Aster, flkgag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 166.

3 Rabobert, Mebddiii’I-felsefeti, 133; Aster, flkgag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 166, 176.
4 Rabobert, Mebdadiii’I-felsefeti, 115; Aster, flkgag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 176.
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anlayisinda insan, beden ve ruhtan olusan, biri maddi digeri de manevi olmak iizere
iki boyutu bulunan bilesik bir varliktir. Fakat onun i¢in bedenin herhangi bir 6nemi
yoktur. Daha dogrusu o, insanin beden boyutuna takilmamistir. Ciinkii Sokrates ic¢in
beden, ruh karsisinda arag olmaktan fazlasi degildir. Cesaret, adalet, dlgiiliiliikk vb.
ahlaki erdemler, bos ve yavana atilacak kelimeler veya sozler degildir. Aksine insanda
ve onun ruhunda karsilik bulmakla birlikte, insan igin birer {istlinliik aracidirlar. Ona
gore insanin gercek benligine karsilik gelen ve insan icin asil olan, insan1 insan yapan
bilesen, onun ruh boyutudur. Bundan dolayi1 da o, insanlar1 ruhlarini beslemeye davet
etmektedir. Ona gore Atinalilar bu c¢agriya kulak vermedikleri gibi, ruhlarina 6zen
gostermek ve ruhlarint gelistirmek i¢in de olmasi gereken 6z bilingten de haberdar
degillerdir. Ruh bilesenini g6z ardi edenler ve hedonist olanlar da mutlulugu, bedensel
tatminlerde aramaktadirlar, haz, maddi zenginlik, san ve seref pesinde kogsmaktadirlar.

Bu da insanm kalic1 ve asil olan mutlulugu bulmasmna engeldir.!

Sokrates, Platon veya onun ahlak anlayisini ifrat derecesinde savunan bazi
Batili ve Hristiyan ahlakg¢ilar gibi tamamen ruha yonelip bedeni yok sayan, beden ve
haz diismani bir anlayisa da sahip degildir. O, ¢ileci bir hayat yasamamis ve bdyle bir
hayat tarzini da tasvip etmemistir. Onun insan fikrinde bedenle ruh, biri digerini yok
etmeye c¢alisan diismanlar da degildir. Sokrates’in ruhu bedenden iistiin tutmasi,
aslinda insam1 “bilin¢li ruh, bilingli kisilik” olarak var saymasindandir. Bununla
birlikte; Sokrates’e gore insan sadece ruhsal, akilsal bir varlik olarak goriilmemistir.
Fakat beden, ruhun ve aklin hakikatleri gormelerini engelledigi i¢in onun Onceligi
degildir.

Sokrates, bu diislincesinin bedelini de Yunan tanrilarina hakaret ve oranin
genclerini ifsdd etmek gerekcesiyle caniyla ddemistir.> Fakat onun 6lmesiyle ahlak
Ogretileri ortadan kalkmamistir. Aksine; 6grencileri, farkli okullar kurarak onun ahlak

ogretilerini gelistirmislerdir.*

Felsefe tarihinde Sokrates kilit isim olarak kabul edilmektedir. Ondan onceki

ve sonraki filozoflar o, Olgii almnarak tasnif edilmistir. Zira onun selefine

' Cevizci, Fesefe Tarihi, 75, 76; Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi, 2/1115, 121.
2 Arslan, flkgag Felsefe Tarihi, 2/123.

3 Rabobert, Mebddiii’'I-felsefeti, 133.

4 Rabobert, Mebddiii’I-felsefeti, 63.
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Presokratikler, halefine de ondan etkilenme anlaminda Sokratikler adi verilmistir.
Ozetle neredeyse biitiin filozoflar onun dgrencisi olarak kabul edilmistir. Ogrencileri
arasinda da tarih boyunca bilinen en biiyiik sistemin kurucusu Platon, -Arap aleminde
Eflatun olarak bilinmektedir- onun da 6grencisi Aristoteles (m.6. 384-322), o da Antik

Yunan felsefesinin en biiyiik kurucu diisiiniirlerindendir.'
1.2.2. Antik¢ag Felsefesinde Insan

Antik cag genel olarak insani akilli, politik, konusan, giilen ve sosyal bir
hayvan/canli olarak tasavvur etmektedir. Insanin kavrayabilen bir varlik olmasi, akil
sahibi olmasindan dolay1 diisiinme yeteneginin olmasidir. Bunlara gére beden ve ruh
tozlerinden olusan insan, ruh toziine yonelmekle insan olmaktadir. Insanin beden tarafi
sonlu, ruh yani ise sonsuzdur. Insan1 insan yapan ruh tarafidir. Ciinkii beden insani
hayvana yaklastirir ve akla sahip degildir. Insanin 6zii, akil ve diisiinmedir ki bu da
onun ruh boyutunun neticesidir. Onun &zgiirliigii de akil sayesindedir. Insan, beden

tarafiyla ilgilenmeyip ruh/manevi tarafini gelistirdigi kadar insan olabilmektedir.>

Bu dénemin insan anlayisini Sokrates’in insan felsefesinden ayirt eden en
onemli diisiince; akla verilen degerdir. Bu donemde, ruhtan ¢ok insanin akli 6n plana
cikmaktadir. * S6z gelimi Aristoteles, insanda var olan 6zel bir giicten bahsetmektedir.

Ona gore insan igin en yiice erek, i¢indeki bu giicii gelistirmektir. Bu gii¢c de akildir.*

Platon (Eflatun) ve 6grencisi Aristoteles ile aydinlanma ¢agini yasayan, Hellen
felsefesi diye isimlendirilen Antik¢ag felsefesinin esas problemi, insan hakkindaki

varlik, dogruluk, gerceklilik, giizellik, mutluluk ve erdemlik gibi konular olmustur.’

Platon, insanin beden tarafin1t madde, diger tarafin1 da maddesel olmayan ruh
seklinde diisiiniip diialist bir yaklasimla onu agiklarken Aristoteles, hylemorphic/ruh
kuramini savunup insan1 madde ve ruh birligi olarak ele almistir.® Aristoteles’e gore
insant hayvandan ayiran en Onemli Ozelliklerden bir tanesi de insanin deneyler

sonucunda kesin yargilara varmasidir ki bu da hocasindan etkilendigini

' Cevizci, Fesefe Tarihi, 71.

2 H. Nur Erkizan Erkizan-Clicen A. Kadir Ciicen, Antik Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi (Bursa: Sentez,
2012), 223.

8 Erkizan-Cligen, Antik Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, 219.

4 Balaban, Felsefe Tarihi, 21.

5 Erkizan-Clicen, Antik Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, 219.

6 Erkizan-Cligen, Antik Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, 246.
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gostermektedir.! insanin akli vasitasiyla hareketlerinin kasitl olmasi ve insanin bilen
bir varlik olmas1 bunun neticesinde de ¢evresinde olup bitenleri kavrama giiciine sahip
olmas1 ona gore insan1 hayvanlardan ve bitkilerden ayiran en belirgin 6zelliktir.” Baska
bir ifadeyle insanin tercih edebilen bir varlik olmasi onunla diger canlilar arasindaki

en temel farktir.

Aristoteles’e gore iyiler; dis, ruhla ve bedenle baglantili iyiler olmak tizere iice
ayrilmaktadirlar. Bunlar arasinda ruhla ilgili olanlar en Ustin ve en mikemmel
iyilerdir.* Insanin mutlulugunu da arastirma konusu yapan Aristoteles’in diisiincesinde
Tanr gibi hareket eden, usanmadan, bikmadan ve hi¢ yorulmadan en iyiye dogru yol
alan, bu yolda dogru hareket eden insanin mutluluga ulasmast mimkiin
goriinmektedir.> Mutlulugu ruhun erdemle uyumlu bir tiir etkinligi olarak gdren ve
insan i¢in zirve saydigi mutlulugu esas alan Aristoteles’e gore mutluluk, Delos

yazitinda:
“En giizel sey en adil olandir, en iyi sey saglhkli olmak;
En hos sey ise kisinin arzuladigi seye kavusmast olur.”

Seklinde ifade edildigi gibi insani ilgilendiren hal ve hareketlerden bagimsiz
degildir. Onun i¢in bir insana mutlu diyebilmek i¢in o insanda hem erdem hem de

hayat tam olmalidir.°

Onun felsefesinde mutlu insan portresi soyledir: Bedeni ve ruhu uyumludur,
yaradilis1 ve aldig1 terbiye gilizeldir. Maddi ve manevi sikintilarla bocalamayandir.
Yakin ve uzak cevresi de iyidir. Akli; en kuvvetli isleyen, bireysel ve toplumsal

kaygilardan uzak olan kisidir.”

Antik¢ag diisiiniirlerinden Antisthenes (m.o6. 455/365)’in “hakiki bilgi, insan1
konu edinen bilgidir” seklindeki diisiincesi dikkate sayandir. O, Platon’un “insan
siyasal bir hayvandir” ve Sokrates’in “insan siyasal bir varliktir” diisiincelerinin aksine

individiialist/bireyselci insan anlayisini savunmustur. Onun diisiincesinde aslolan

" Aster, Ilk¢ag ve Ortacag Felsefe Tarihi, 252.

2 Aster, Ilkcag ve Ortacag Felsefe Tarihi, 271.

3 H. Nur Beyaz Erkizan, Aristoteles 'ten Nussbaum’a Insan (Bursa: Sentez Yayincilik, 2012), 32.
4 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik Aristoteles, gev. Saffet Babur (Ankara: BilgeSu, 2020), 19.

5 Balaban, Felsefe Tarihi, 22, 23.

6 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik Aristoteles, 21, 22.

7 Balaban, Felsefe Tarihi, 22, 23.
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bireydir. Bundan dolay1 da o; devlet, tarih, toplum gibi bireyiistii olgular1 aragtirma
konusu yapmamigtir. Ona gore insan, ger¢ekten mutlu olmak istiyorsa yalnizliga
alisabilmelidir, baskalarina bagimli olmaktan kurtulmalidir. Onun bu fikri Platon’un
“insan hi¢bir zaman tek basina yasayamaz” fikrine tamamen zittir. Nitekim Platon’un
diistincesinde devlet, insanin organlarindan her hangi bir uzvuna konumu gibidir.
Devlet; biitiin bir insan, birey ise o insanin bir azasidir.  Insanin organlarindan
herhangi biri insandan kopuk yasayamadigi gibi insan da tek basina devletten kopuk
yasayamamaktadir.! Bu da dogal yapis1 geregi insanin toplumsal bir varlik olmasinin
neticesidir.? Bu konuda biraz daha ileri giden Platon, devletlerin sekillerini miisahhas
bireyler gibi diisiiniip insanlar1 da o devletlere benzetmistir. Antisthenes’e gore iyiden
kotiiye dogru sirasiyla seref (timokrasi veya timarsi), oligarsi, demokrasi ve zorba
devletleri olmak tizere dért sekil devlet vardir. insanlar da bu devletler gibi dort siif
olup her biri bu devlet sekillerinden birinin ismini almaktadir ve huylar1 da bunlar
gibidir. Antisthenes’in felsefesinde seref devletine karsilik gelen seref insani, en iyi

insan olup en mutlu olandir.?

Bu donemde insan felsefesiyle 6ne ¢ikan bir diger filozof grubu da Stoacilardir.
Onlarin diisiincesinde birinci ilke, insanin kendisini evren biitliniiniin bir pargas1 olarak
gormesidir. Tkinci ilke ise her seyin en miikemmel sekilde olustugu bu evrende insanin
kendini bilmesi, kendisi i¢in en dogru olan kaderi igsellesmesidir. Buna mukabil
Epikiros (m.6. 341-270)’tin diistincesinde, evren kor ve rastlanti sonucu islemektedir.
Kader de bu rastlantinin ve zorunlulugun sonucudur. Durum bdyle oldugundan insan
bir¢ok olay karsisinda teslimiyet gostermeli, sadece kendi iradesinin neticesi olanlara

ilgi duymalidir.*

Insanla ilgili 6zgiin bir diisiinceye sahip olan Septiklere gore ise insan igin ruh
huzuru (ataraxie)na ulagsmak temel prensiptir. Epohe, yani yargidan ve derin
diisiinmekten kaginmak yontemi, ruh huzuruna gétiiren tek dogru yoldur. Stoacilar ve

Epikiirciiler de Septikler gibi ruh huzuruna ulagmay1 temel hedef almiglardir. Fakat

" Aster, llkcag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 187, 188; Erkizan, Aristoteles’ten Nussbaum’a Insan, 93;
Hermann Wein, Felsefi Antropoloji, ¢ev. ismail Tunali (Ankara: Fol, 2019), 38.

2 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik Aristoteles, 17.

3 Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2019), 268, 269.

4 Aster, flkgag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 295, 304.
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ona ulagmanin yontemi bakimindan Stoacilar ve Septikler birbirilerinin aksine goriis
belirtmislerdir. Stoacilar, i¢ huzura ulagmak i¢in evren hakkinda bilgiyi sart kosarken

Septikler, bunun aksine bilgisizligi 6n kosul olarak kabul etmislerdir.

Diger taraftan bu donemin filozoflar1 arasinda insan igin One siiriilen
diistincelerde tam bir birlikten s6z edilemedigi goriilmektedir. S6zgelimi; bu donemin
tinlii filozoflarindan Herakleitos (m.6. 475-530), Sokrates’in insan anlayisinda oldugu
gibi insan1 varligin temel unsuru olarak gérmektedir. Nitekim evreni anlatirken insani
esas almustir. Insan1 evrenle agiklamaktan ziyade, evreni insanla izah etmistir. O,
insant1 o kadar yliceltmistir ki kotiiliik yapan bir insan1 gérdiiginde aglamaktan kendini
alikoyamamustir.! Onun bu hassasiyeti, ¢agdas1 Demokritos (m.5. 460)’tan tenkitler

almaya maruz birakmustir. Zira Demokritos, insanlarin durumlaria bakip giilerdi.
1.2.3. Ortacag (Skolastik) Felsefesinde Insan

Insan igin Ortacag/skolastik felsefeye gore ise Antikgagda oldugu gibi
diialist/ikici goriis kabul edilmektedir. Yani bu dénemde de insan, beden ve ruh
yoniiyle ele alinmaktadir. Her iki cagda da dnemli olan ilahi oldugu i¢in ruh yoniin
gelistirilmesi vurgulanmistir. Onlara gore insan, her seyi bilme kapasitesiyle
yaratilmamistir. Bununla birlikte ciiz’i iradesinden dolay1 o, 6zgiirdiir. Fakat insan,
Allah’in yarattigi bir varlik oldugundan kuldur. O, birey veya O6zne olarak
algilanmamaktadir. Insanin gayesi diinya devleti i¢in degil, Tanr1 devleti i¢in ¢aba

gostermektir.?

Antik¢ag ile Ortagag’in arasinda insan anlayisindaki fark, Ortagag’da insan
tasavvuruna aklin yerine Tanri’nin eklenmesi ve asil olanin O’nun istedigi sekilde
insanin kendini gelistirmesidir. Bunun i¢in Ortagcag’da insanin bireysel 6zelliklerinden
ziyade Allah’la olan iliskileri 6n plana ¢ikmustir. Islam felsefesindeki insan, beden ve

ruhtan olusmus fani bir varliktir tespiti de bu minvaldedir.*

Impersonel insan diisiince merkezli Skolastik felsefede kollektivist bir anlay1s
on plana ¢ikmistir. Onlara gore insanin asil amaci toplum ve din i¢in ¢aligsmaktir.

Onlarin bu anlayis1 kaleme aldiklari eserlere kadar sirayet etmistir. S0yleki; yazdiklar

' Rabobert, Mebadiii 'I-felsefeti, 137.

2 Rabobert, Mebadiii’I-felsefeti, 132; Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi, 1/200.
3 Erkizan-Clicen, Antik Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, 224.

4 Erkizan-Glicen, Antik Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, 306.
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eserleri Tanr1 ve toplum adina yazdiklarindan kendi isimlerini ve alint1 yaptiklarinin
isimlerini zikretmemislerdir. Zira onlarda ismin ve iiniin bir 6énemi yoktur. Ciinkii
onlarin felsefesinde insan, kendisinden once buldugu bilgileri gelistirmek
mecburiyetindedir. Bu da Tanri’nin yarattig1 hazineyi birlikte kullanmaktir. Onlarda
insan, Allah’in bir kulu olarak sistem is¢isi oldugundan 6zgiir bir birey degildir. Onun
kendisinin bir 6nemi olmadig1 gibi bilgisinin de bir ehemmiyeti yoktur. Bundan dolay1
da bilgi, hi¢ kimsenin tasarrufunda degildir. Insan, bilgisiyle sistemin i¢indedir. Sistem

i¢cin galisan bir parca olarak insan 6nemsizdir.'

Ortagag felsefesinin insanla ilgili bagka bir karakteristik 6zelligi de “Sokrat
idealin”nin “Pisagor ideali’nce arka plana itilmesidir. Daha 6nce zikredildigi gibi
Sokrat ideailinde tutkularina akil yordamiyla sahip olan insan tipi ideali
benimsenmisken, Pisagor idealinde ise dogaiistii, sihirli giiclerle donatilmis insan tipi
ideali kabul goriilmiistiir. Durum bdyle olunca bu dénem insan tipinin sekillenmesinde
insaniistii varliklar devreye girer ki bu da bilimsellikten uzak olup absiirttiir. Zira boyle

de olmustur: Bilimsel diisiincenin yerini sihirler, hayaller ve fanteziler almistir.>

Eski Yunan kiiltiirtiyle Hiristiyanlik kiiltliriiniin karmasinin teskil ettigi Bat1
medeniyetinde® Huristiyanlik dininin yayginlasmasiyla birlikte insan icin temel
problem giinah meselesi olmustur. Bu konuda 6ne ¢ikan diisiiniir de bu dinin ikinci
kurucusu kabul edilen Paulus (6. m.6 10-67 ?)’tur. Ona gore 6liim giinahin sonucu
oldugundan gilinahtan kurtulmak icin 6liip tekrar dirilmek, 6liimden ka¢inmak i¢in de

giinahtan beri olmak gerekmektedir. Ona gore bu da Hz. Isa (a.s)’nin yoludur.*

Insanla ilgili olarak Paulus’un diisiincesinde diger bir sorun da “iyilik”
meselesidir. Kotiiliigiin reel bir gii¢ olduguna inan o, bu konuda kétiiliigiin bir realite
degil de hatanin iiriinii oldugunu savunan Sokrates ve takipgileri Stoalar, Epikiirciiler,
Yeni Eflatunlara zit bir goriis benimsemistir. Onun anlayisinda insan, iyinin kaynagini
ve ne oldugunu bildigi halde 1yi olamamaktadir. Ciinkii insanda bir tiirlii bas edemedigi
tyinin karsit1 kotiiliige bir egilim vardir. Bundan dolay: da insan, tek basina giinahkar

yapisim  degistirememektedir. Iste onun bu anlayisi Sokrates ve takipgilerinin

" Erkizan-Cligen, Antik Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, 320.
2 Aster, llk¢ag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 327.

3 Balaban, Felsefe Tarihi, 20.

4 Aster, llkcag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 352.
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diisiincesinde yaygin olan “erdem bilgidir”, “hi¢ kimse bilerek kotiiliilk yapmaz”

anlayisinin tam tersidir.!

Insan meselesinde bu dénemlerde 6n plana ¢ikan Augustinus da Paulus’la ayni
diisiincededir.? Paulus, kendisinden sonra gelen diisiiniirleri de etkilemistir. S6z gelimi
ondan yaklasik 475 yil sonra yasamis olan Boethius (m.s. 480-525), “insan, bedene
diismiis ruh olarak Tanri’dan ayrilmistir. Tanri’nin seyrine dalmak i¢in de insanin
gayesi, O’ndan ayrilmak suretiyle diistiigii yerden kurtulmaktir.””> Demek suretiyle

onun gibi diisiindiigiinii ifade etmistir.
1.2.4. Yenicag (Modern Dénem) Felsefesinde insan

Modern felsefenin babasi kabul edilen Descartes (1596-1650)’1n insan anlayis1
“ben” dedigi ruh iizerine kuruludur. Ona gore “ben” bedenden ayri, zat ve mahiyeti
tefekkiirden ibarettir. Onun varlig1 kendi basinadir ve hicbir seye bagli olmayan bir
cevherdir. “Ben” tamamiyla miikemmel degildir. Evrende tek bir milkemmel olan
varlik vardir ki o da Tanri’dir. Ancak Tanri “ben”e, kemali ve miikemmelligi
verebilmektedir. Clnku sadece miukemmelden kemal tevelliit edilebilmektedir. Onun
diisiincesinde insan ruhu yani “ben” hayvanlarda oldugu gibi bedenle 6lmez, ebedidir.
Hayvanlar binefsihi birer makina oldugu i¢in ruhlar1 da makinadir. Belli bir program
cercevesinde calisir, isleri bitince de yok olmaktadir. Hayvani ruh bedenle yok
oldugundan hayvanlar, 6ldiikten sonra hesaba ¢ekilmemektedirler. Fakat insan ruhu
bedenden ayr1, ebedi ve tamamen miistakil bir fitrata sahip oldugu i¢in insan dldiikten

sonra hesaba ¢ekilmektedir.*

Descartes’in insan diisiincesinde gerek pozitif ve gerek rasyonel bilimlerin
amaci, insanin “evrene hiikmetmek” prensibi olmalidir. Bunun i¢in de tibbin ilerlemesi
ve gelistirilmesi gereklidir. Bindenaleyh buna tek basmna bir insanin glcu
yetmediginden biitiin insanlik bir insan gibi calismalhdir. Insanlar bu amag icin bir
araya geldiklerinde tabiata hakim olabileceklerdir.’ Onun bu anlayisina mukabil

Michelet (1798-1874)’in anlayisinda ise evrene hiikkmetmenin ydontemi ‘“tabiat

" Aster, Ilk¢ag ve Ortacag Felsefe Tarihi, 352, 370; Bozkurt, Kavramlarin Evrimi, 58.
2 Aster, ITkcag ve Ortacag Felsefe Tarihi, 352, 370; Bozkurt, Kavramlarin Evrimi, 58.
3 Erkizan-Clcen, Antik Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, 269.

4 Balaban, Felsefe Tarihi, 44, 45.

5 Balaban, Felsefe Tarihi, 45.
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ask1”dir. Insan tabiat1 sevmekle dogayi tasarrufuna alabilmektedir. insan canli cansiz
ne kadar alem varsa onunla uyumlu olmali onu sevmelidir. Bunu bagaran dogay1
etkiledigi gibi kendisi de huzurlu, mutlu olacaktir. Ona gore evrene hiikkmetmenin

isaretlerinden biri de hayvan sevgisidir.!

21. asrin bagindan itibaren felsefe bilginleri bir fenomen olarak insani ele
almiglar ve biyoloji, sosyoloji, psikoloji gibi insanla ilgilenen ilimlerden bagimsiz
olarak insan felsefesi (felsefi antropoloji) adi altinda insanla ilgili esasli diisiinceler
ortaya koymuslardir.? Baska bir ifadeyle giiniimiiz felsefe bilginleri seleflerinden
farkli olarak insanin biyolojik (anatomi) niteliklerini, psikolojik durumlarini, ruhla
beden iliskisini ve siijje veya biling alanlarini1 géz ardi edip onu ontolojik bir bitun
olarak, bununla baglantili olan varlik kosullarindan ve fenomenlerinden yola ¢ikarak
insani1 incelemeye tabi tutmuslardir. Insanin varlik kosullar1 dedikleri “bu fenomenler;
insanin bilen, yapip-eden, degerlerin sesini duyan, tavir takinan, 6nceden goren ve
onceden belirleyen, isteyen, 6zgiir hareketleri olan, tarihsel olan, idelestiren, kendisini
bir seye veren, seven, ¢alisan, egiten ve egitilen, devlet kuran, inanan, sanat ve teknigin
yaraticist olan, konusan, biyopsisik bir yapiya sahip olan bir varlik oldugunu
gbsteriyorlar.”® Kant’m “sadece insan, ¢alismak zorunda olan tek hayvan (canli)dir*
tespiti, bu donem felsefe bilginlerinin goriislerinin hiilasas1 oldugunu savunmak

yerindedir. Onun insanin otonom bir varlik oldugunu gosteren ilk bilgin olmasi da bu

yondedir.®

Tim bu tartigmalara ragmen felsefe bilginleri insan1 genis bir sekilde
tanimlamislardir ki o tanimlar1 da soyledir: “Usu olan canli varlik. Bir yandan canh
varliklar, hayvanlar alaninin bir iiyesi, tiirii; 6te yandan onu asan bir varlik; dik
yiirliyen, ellerini kullanan, beyni 6zel bir bicimde gelismis olan, 6zellesmis organlari
olmayan, c¢evresini degistirebilen, diinyaya ve evrene agik olan konusan ve yaratici

diisiinme yetenegi olan, eylemlerinden sorumlu olan varliktir.”®

' Balaban, Felsefe Tarihi, 98, 99.

2 Mengiisoglu, Insan Felsefesi, 12.

3 Mengiisoglu, Insan Felsefesi, 19, 20.

4 Mengiisoglu, Insan Felsefesi, 72.

5 Mengiisoglu, Insan Felsefesi, 63.

6 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), 98.
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Felsefe bilginlerinin insan i¢in 6ne siirdiikleri bu tanimda “sorumlu olan varlik”
kismu harig, dikkat edilecek olursa insanin daha cok fiziksel 6zellikleri 6n plana
cakmaktadir. Yani insan1 morfolojik 6zellikleri bakimdan tanimlamaktadirlar. Zira
onlar buna blylk 6nem vermislerdir. Bunlarin basinda da Arthur Schopenhauer
gelmektedir. Onun insan tamimu sdyledir: “Insan, dis goriiniisiiyle, yani morfolojik
bakimdan iki ayakiistiinde dik duran, basi1 gévdesi lizerine oturtulmus, ¢esitli islevleri

gerceklestiren ellere sahip canli bir varliktir.”!

Felsefe diisiiniirleri muhtemelen sadece insandan hareketle degil de diger
canlilar1 da géz Oniine alarak ve insanla diger canlilar arasindaki farklar1 da dikkate
alip onun i¢in Oyle bir tanimi uygun gérmiislerdir. Fakat onlarin Arapga bir kelime
olan “insan” sézcligliniin sozliik anlamin1 g6z ardi ettiklerini s6ylemek miimkiindiir.
Aslinda onlarin insan tanimi neredeyse biitiin canlilar i¢in yapilabilmektedir. Cinler
ayri tutulacak olursa -onlar da insanlar gibi miikellef varliklardir-> bu tanimlarinda
belki de “eylemlerinden sorumlu olan varlik” kismi sadece insana 6zel oldugu

savunulabilmektedir.

Insan, Kur’an baglaminda da ele alindiginda onun miikellef olma 6zelligi 6n
plana ¢ikmaktadir. Nitekim birgok Kur’an buyrugunda bu hakikat ifade edilmistir.
“Sizi sirf bos yere yarattigimizi ve sizin artik huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi
sandimiz?” (Mii’mintn, 23/115), “Insan basibos birakilacagini mi sanar?”’ (Kiydmet,
75/36) ayetleri buna delildir. Ancak bu da tek basmna insan tanimi igin yetersizdir.
Ciinkii eylemlerinden sorumlu olan bir varlikta irade de olmalidir. frade olmaksizin
hareket eden bir varligin eylemlerini sorgulamak, programlanmis bir robotu hesaba
cekmeye benzer ki bu da akilla g¢elisebilmektedir. Neticede onlarin insan tanimina

“irade sahibi olan varlik” climlesini de eklemek yerinde olacaktir.
1.3. Islam Diisiincesinde Insan

Platon ve 6grencisi Aristoteles’te sistematik olarak incelenen insan konusu,
yaklasik on iki asir sonra Islam diisiincesi i¢in de hareket noktas1 olmustur. Kelam ve
felsefe ekolleri insani, ontoloji, epistemoloji, etik, sosyo-politik ve eskatoloji gibi

cesitli perspektiflerden inceleme konusu yapmustir. Bahsi gecen Islam diisiince

" Mengiisoglu, Insan Felsefesi, 365.
2 Zariyat, 51/56.
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okullari, insanm1 arastirirken bir yandan Kur’an ve hadislere miiracaat ederek dinin
nakli/nassi boyutunu korumus, diger yandan ise tevariis ettigi kadim Yunan felsefi
diisiincelerini nazar1 dikkate almis ve neticede Kur’an baglamimin 6tesinde yeni bir
Islam diisiincesi tasavvuru ortaya koymuslardir. Bunlar da tipki eski Yunan ve Bati
felsefeside oldugu gibi insan1 ruh ve beden yoniinden ele almiglardir. Maalesef ne
Islam felsefecileri ne kelamcilar ne de fikih gibi diger ilahiyat ekolleri insani;
ontolojik, epistemolojik, sosyal, psikolojik ve diger degerler agisindan bir biitiin olarak

degerlendirmeye tabi tutamamaislardir.

Islam ilim tarihinde, 6nemli Slciide kelami akimlarin dogusunun sebebi olan
ve ilk miinazara edilen konular arasinda, irade 6zgiirliigii ve eskatoloji gibi yonleriyle
insan kavrami yer almaktaydi. Boylece insan iizerine tartismalar, kelam diisiincesinin

ve akaid akimlarmin dogusunda azami derecede hayati rol oynamistir.

Hicri birinci ve ikinci asirdan itibaren kelami akimlarin insana dair diistinceleri
irade ve eskatoloji boyutuyla miinhasir kalmadi. Mamafih, insanin ontolojik,
epistemolojik ve psikolojik yonleri de incelendi. Insan denildiginde anlasilmasi
gerekenin ne oldugu ve nefsin tanimi1 ve mahiyetinin ne oldugu gibi konular tartigildi

ve dini hassasiyetler dogrultusunda muhtelif fikirler ortaya ¢ikti.

Kelam okullar1 insanin fiilleri konusunda farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Ornegin insan iradesini adeta yok sayan Cebriyye ve biiyiik giinah isleyeni tekfir
ederek Gbir diinyada cehennemlik goren Haricilik/Havaric zuhur etti.! Insan iradesi
ve hirriyetini yok sayan cebir goriisiine karst insan kendi fiilinin micidi ve
yaraticisidir diigiincesi ortaya ¢ikti. Bu anlayisi benimseyen Mu’tezile (Ehl-i Adl),
insana mutlak hiirriyet ve segme iradesi tanidi.”> Kelam gelenegi de felsefe gelenegi
gibi rasyonalisttir. Dolayisiyla meseleleri akil ve mantik nazarindan ele alir ve inceler.

Ancak kelamin hassasiyetleri ve problemlere yaklagsma tarz1 felsefeden farklidir.

“Stinni kelam” diislincesinin iki biiyiik kurucu figiirii olarak kabul géren Ebii’l-
Hasen el-Es‘ari (0. 324/935-36)ve Eb( Manslr el-Matiiridi’nin (6. M. 944) insan

goriislerine gelince, ilki yani Eg‘ari; baz1 ufak farklarla beraber yetistigi Mu’tezili

' Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 72, 109.
2 Ebii’l-Hasen KAadi’l1-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhu ’I-Usili’I-Hamse, thk. Ahmed
b. el-Hiiseyin b. Ebi Hagim (Beyrut: Daru Thyai’s-Siirasi’l-Arabi, 1433/2012), 217-219.
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gelenegin tesirini tagimaktadir. Es‘ari, insanin varliginda ruhun bir hakikat oldugunu
kabul etmekle birlikte, insanin taniminda ruha yer tanimaz. Bagka bir deyisle Es’ari’de
ruh, insanin mahiyetine dahil edilebilecek zati bir hususiyet tastmamaktadir.! Es‘ard,
kelamcilarin insan anlayisini, geleneksel felsefesine uygun olarak ortaya koymustur.
Es‘arl, her ne kadar insanin maiyetiyle ilgili kavramlari Kur’an’dan almigsa da
yorumlamay1 Aristoteles perspektifiyle yapmustir.? Insanin mahiyeti ile ilgili
gorlslerini  detaylandirmadan, herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmadan

vermektedir.

Matiiridi de ayni gelenege baglh kalarak kendi goriisiinii ortaya koyar ve insani
‘miisahede ettigimiz’ diye tanimlar. Matiiridi’de sistematik bir sekilde insana dair bir
tasavvur yer almamakla birlikte, insan1 tanimanin aracinin ne oldugu sorularina “akli”
oncelemistir. Insan nedir? sorusuna, Matiiridi; ‘6liimlii diisiinen canli’ cevabin
vermistir. Yine ona gore ruh yaratilmistir ve Allah’a izafesi meselesi de Gteki
yaratilmiglardan farkli bir sey degildir. Matiiridi, insan1 ‘goriilen’ diye tanimlasa da
canlilif1 veren ruh ve idraki saglayan nefsi de kabul etmektedir.® Yukarida da ifade
edildigi gibi kelamcilar Yunan diisiiniirleri etkisinde kaldiklarinda insani bir biitiin

olara degerlendirecek doneler ortaya koyamamislardir.

Kelamcilarin insan tasavvuru konusunda miistereken benimsedigi ortak nokta,
ilahiyat¢ilarin genelinde oldugu gibi ayni perspektifin bir tekrar1 vardir o da ruhun
bedene huldl etmis oldugu veya bedenle birlikte bulunan “latif bir cisim” oldugu
diistincesidir. Bu latif cisim, duyu organlarimizla idrak edilmese de bir cisim oldugu
asikardir. Kelamcilar teorik fizikte muhtelif goriisler benimsemis olsalar da nihai

etapta biitiin mahliklarin esit bi¢imli oldugunu kabul etmislerdir.*

Fikih eserleri ve neredeyse tiim fakihler, “insan” terimine yer vermezken, buna
mukabil “el-mahkiimu aleyh” veya “miikellef” kavramlarini kullanirlar. El-mahkdmu
aleyh kavrami, insanin eylemlerinden hareketle “Allah tarafindan yargilanacak”

anlamina gelir. Miikellef ise, bir seyi yiiklenen (teklif edilen) kimse demektir. Bununla

' Saban Hakl, “Eg’ari ve Ciiveyni’nin Insan Anlayis1”, Insan Nedir?, ed. Omer Tirker-ibrahim Halil
Ucger (Istanbul: ilem Yayinlari, 2019), 94-95

2 Es‘ari. Makalat, 2/29.

3 Hiilya Alper, “Imam Matiiridi’nin Diisiince Sisteminde Insanin Anlami ve Degeri”, [nsan Nedir?, ed.
Omer Tirker-ibrahim Halil Uger (istanbul: flem Yayinlari, 2019), 104-108 .

4 Omer Tirker, Islam Diisiince Gelenekleri (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 32-33.
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birlikte bunlara muhatap olan kimse ehliyet sahibi olmas1 gerekir ki ilahi teklif ve
buyruklar idrak etmesine herhangi bir méni s6z konusu olmasin. Ehliyeti de viiciib ve
eda olarak ikiye ayiran ve inceleyen fakihlere gore; ilki insanin henliz dogumdan evvel
cenin asamasinda iken lehindeki haklar1 alabilme yetkisine sahip olmasi manasina
gelirken, ikincisi ise dogduktan sonraki merhalede kendisinden fiillerin/eylemlerin

sudur etmesini ifade eder.!

Islam diisiincesinin farkli ekolleri ise insan konusunda kendi perspektifleriyle
yorum ve degerlendirmelerde bulunmuslardir. Ornegin Islam felsefecilerine gore
mikrokozmos olan insani, Tanr1 ve evrenden soyut bir sekilde tasavvur etmek dogru
olamaz. Kindi gibi kelami atmosferden etkilenmis diisliniirler ve Newplatoncu
sistemden etkilenen Farabi, Ibn Sina gibi sudiircu Messai filozoflar ve gerekse
Stihreverdt (6. M. 1191) gibi israki diisiiniirler, insana dair konularda insani yaratict
ile birlikte tartisma konusu yapmislardir. Onlara gore Tanri, her seyin varlik

kaynagidir ve her sey O’ndan sudfr etmistir.>

Genel hatlariyla Messai olan islam felsefesi, insami iki ayr1 cevherden olusan
diialist bir varlik olarak kabul eder. Nefis ve bedenden miitesekkil olan insan, nefsiyle
tanrisal aleme yani metafizik alana, bedeniyle de yasadig: fizik dlemine, yani doga
alanina mensuptur.® Kindi’den itibaren IslAim felsefe geleneginde insan tasavvuru
onemli derecede bir diialite anlayist lizerine oturmustur. Fakat bir¢ok yoniiyle

Aristoteles ¢izgisine yakin bir diisiincenin etkisi altindadirlar.*

Felsefi gelenegin varlik anlayisinda -keldmdan farkli olarak- temel ayrim
“zorunlu-miimkiin” ayrimidir ki onlara gore bu tasavvur Ibn Sina’da miikemmel halini
alir. Zorunlu Tanr1’ya, miimkiin ise Tanr1’dan sudir eden ve O’nun disinda kalan her
seye tekabiil eder. Yukarida da ifade edildigi gibi felsefe, tamamiyla nedensellik

sistemi lizerine insa edilmistir. Baska bir deyisle felsefede ana kabul nedenselliktir,

" Tuba Erkog Baydar, “Fikhi Acidan Insan Kavrami: Bezm-i Elestten Kabre Insanin Miikellef Olusunun
Seriiveni”, Insan Nedir?, ed. Omer Tiirker-ibrahim Halil Ucer (Istanbul: {lem Yayinlari, 2019), 469-
471

2 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, gev. Yasar Aydimli (istanbul: Litera Yayinlari, 2021), 46-47 .

3 Enver Uysal, Ornek Metinlerle [hvin-1 Safd ve Ibn Sind Felsefesi (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 81.

4 Mustafa Vacid Agaoglu, Klasik Islam Felsefesinde Insan Kavrami Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Basilmamig Doktora) (Bursa: 2023).
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zira kelamcilarin ‘Allah her seyi yoktan var etti’ tezini kiilliyen reddeden filozoflara

gore; yokluktan varlik ¢ikmaz. Bunlara gore varlik ancak varliktan meydana gelir.!

Felsefenin bircok yonu gibi sudir teorisi de Islam diisiincesinde Farabi ile
birlikte ortaya cikmustir. Ilk sudfrcu filozof Farabi, Batlamyus’un (6. M. 168)
kozmolojisi ile sudir teorisi arasinda basarili bir iliski kurmustur.? ilk Islam filozofu
Kindi ise yetistigi cografi etkenden dolayr sudlr nazariyesini kabul etmemekte ve
kelamcilar gibi alemin Tanri tarafindan yoktan var edildigini diisiinmektedir.’
Filozoflar insanla ilgili temel agiklamalarimi kitabii’n-nefs (bugln psikoloji diye
isimlendirdigimiz) bahislerinde serdetmislerdir. Insan, ruh ve beden olmak lizere iKi
ayr1 cevherden olugsmaktadir. Ruh biitiiniiyle manevi ya da akli bir cevher iken, beden
ise maddi bir cevherdir. Boylece insan, bedeni hasebiyle maddi ve fiziksel, ruhu

dolayistyla da metafizik bir varliktir.*

Ibn Sina, insan1 Alemde en degerli varlik olarak kabul eder. Beden ve nefisten
olusan diialist bir yapiya sahip olan insanin, Ibn Sina’ya gére en degerli kismi nefistir.
Aristoteles’i takip eden Ibn Sind’ya gore nefis; “organik dogal cismin ilk
yetkinligidir”. Insan akli ise duyulara ve diisinmeye baglh olarak Faal Akil’dan tiimel
bilgileri temin ederken dort merhaleden ge¢mektedir, sdyle ki; a) heyilani akil b)
meleke halindeki akil c) fiil halindeki akil ve d) kazanilmis (miistefad) akil. Sudircu

olan Ibn Sina’nin felsefesi genel olarak psikoloji merkezlidir.

Din ile felsefeyi uzlastirmay1 amaglayan Ibn Riisd’iin diisiince sistemi, Tanri-
evren-insan iliskileri temeline dayalidir.® ibn Riisd’{in nefis diisiincesi ve insan {izerine
gortisleri agirlikli olarak Arsitoteles’in De Anima’sina yaptigi serhlerde (Serhu 'I-Kebir
li-Kitabi’n-Nefs li-Aristo, Telhisu Kitdbi'n-Nefs ve el-Muhtasar fi'n-Nefs) yer alir.

Tanri-insan-evren iliskileri acisindan gériisleri birbirlerine benzeyen Kindi ve Ibn

"Yasar Aydinli, Fardbi’de Tanri-Insan Higkisi (Istanbul: 1z Yaymeilik, 2017), 51-55 .

2 Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 54.

3 Aydmli, Kindi’nin Tanrt Tasavvuru Uzerine, 43-45, 51.

+ Omer Turker, Islam Diisiince Gelenekleri. Istanbul: Ketebe Yaynlari, 2020

5 Omer Mahir Alper, “Ibn Sina ve Ibn Sina Okulu”, Isldm Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt
Kaya (Ankara: ISAM Yayinlar1, 2017), 257-262

6 Hiiseyin Sarioglu, “Ibn Riisd: Bir Denge Filozofu”, Isldm Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M.
Ciineyt Kaya (Ankara: ISAM Yayinlar1, 2017), 372
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Riisd, ilki gibi ikincisi de varliktaki sirasi bakimindan insani fizik ile metafizik

arasinda tasavvur etmektedir.'

Islam filozoflarina gére insanin dogustan getirdigi bir bilgi yoktur. Bilgi ancak
tiim bilgilerimizin esasini teskil eden duyu tecriibelerinin temin ettigi hazirliktan sonra
Faal Akil’dan gelen feyizle ortaya ¢ikar. Aslinda bu diinyadaki tiim nesnelerde oldugu
gibi insan1 insan kilan suret/ruh da yine Faal Akil’dan gelir. Dolayisiyla ruhun kaynagi
metafizik bir ilkedir. Insan1 diger hayvanlardan ayiran sey ise kati surette maddeye
indirgenemez, bu da hig siiphesiz akil sahibi olmasidir. Filozoflar insan1 “diistinen

canl1” diye tanimlar ki, diisiinen ruhu ifade ederken, canli ise bedeni tasvir etmektedir.
1.4. Tasavvuf Anlayisinda Insan

Diger bilim dallarinin “Insan” konusuna sorunsal, yetersiz ve ayn1 zamanda
insan1 daha da Otekilestiren yaklasimlardan sonra, tasavvufun ilahi ilim temelli
merhamet ve sefkat yiikli yaklasimi bu yilice varliga gereken degeri verdigini
gostermektedir. Stfilerdeki insana karsiliksiz hizmet, peygamberler ve onlar1 izleyen
asil rGhlu Allah dostu insanlarla miimkiindiir. Allah’a kurbiyet ile kazanilan insana
dokunmak yaratictya dokunmaktir” anlayislarini stfiler Kur’an’daki isar kavramiyla
ozdeslestirmektedirler.> Bu makam, yalnizca bagkalarini diisiinme bilincini stfiye
vermektedir. SUfi bu anlayisint da Allah’in: ... Bir siginak arayisi icinde kendilerine
gelenlerin hepsini seven ve baskasina verilmis olanlara karsi kalplerinde hi¢bir haset
olmayan, aksine kendileri yoksulluk icinde bulunsalar bile digerlerini kendilerine
tercih ederler; iste boyleleri, aggozliiliikten korunanlardir, mutluluga ulasacak

“4gibi ayetlerden almistir. Bu, stfinin Hak’tan aldigi Kerem/ikram

olanlar onlardir.
vasfindan kaynaklanmaktadir. Cilinkii onlar, “Biz sizi yalniz Allah rizasi igin
doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik, ne de bir tesekkiir bekliyoruz.” 11ahi hiikiimleri
kendilerine ilke edinen kisilerdir. SGf1 isar gdrevini yerine getirirken, comertligin

zirvesine ¢ikmistir, o, ayn1 zamanda gelecekte muhtag olabilecegi seyleri de ihtiyag

" Atilla Arkan, “Kindi ve Ibn Riisd’de Insan Tasavvuru”, Isldm Arastirmalar: Dergisi 12 (Temmuz
2004), 32..

2 Turker, Islam Diisiince Gelenekleri, 71-72

3 Kuseyri, er-Riséle, s. 112; Siilem, Tabakat, s. 120; Ibnii’l-Arabf, Futdhat, 1V, 263.

4 Hasr, 59/9.

> Insan, 76/9.
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sahibine vermektedir.! Onun icin stfi, maddeye kars: egilmeyen, onunla padisahlik
siirdiiren kisi degil, paramparca olmus goniil hirkalarini diken kisidir.? Zira stff, higbir
sey olmayandir. Bir sey olan; O, varliktan/benlikten dlendir. Insan, 6lmeyen diriye

varligim satarak ulasan kisidir.?

Tasavvuf; insani, diger din, inan¢ ve ilahiyat bilim dallarinin insana verdigi
degerden farkli olarak, dinin kuru bilgi, sekli ve doktrin yonlerinden kopararak, kesif
bir duygu, kalbi bilgiden dogan tecriibe ve marifetin cezbedici yoniiyle bulusturur. Bu
bulusma siflyi, diger bilimlerin kuru prensip ve kabullerinin digina ¢ikarir ve onu
insanlarla birlestiren, biitlinlestiren, insan1 diger insanlara dokunmak gorevi agisindan

bir gélge haline getirir.*

Stfilere gore Allah, insanin ahlakini/tabiatin1 kendi ilahi tabiatina, kendi
siiretine gdre yarattigindan insanin vasiflar1 O’nun vasiflarindan bir drnektir.® Hak,
insan1 kendi slretinden yaratarak, yiice ve ulvi sirlarin1 ona vererek en biiyiik onurla
sereflendirmistir.® Yaraticinin vasitasiz zuhdru olan “veli” insan, O’nun mutlak
varligini gosterir. Allah dostu insan, kendi birliginde Yaraticinin birligini gosterdigi
icin o kendisi ve Allah arasindaki diialitenin bir nedeni haline gelir. Allah’in isim ve
sifatlarinin hepsi onda ayrisir ve her bir isim ve sifat miistakil bir zuhQr yeri ister. Onun
i¢cin insan, Allah ile dlem arasinda ontolojik bir rabitadir. O, her iki tarafin arasim
ayiran ve her ikisinin de sifatlarina sahip olan bir berzahtir. Ayrica insan, varligin aciga
¢ikmasi icin ilahi ilim i¢in bir zuhdr yeridir. Ote taraftan Hakk’1n zuhtiru olan insan,
gercekle belirli bir ontolojik kemali temsil eden herhangi bir ilahi isim tarafindan
sinirlandirilamaz. Bu ylizden insan disindaki tiim varliklar ¢evreseldir ve ancak
Allah’in bazi isimleri ile goriiniirler. Fakat Allah goklerde ve yerde bulunan her
esyanin ilmini insana vermistir. Onun i¢in, ,Goklerde ve yerde olan her sey onun

hizmetine verilmistir. Allah kendi slretinde yaratip, kendi ilmiyle bilgilendirdigi i¢in

! {bnii’l-Arabf, Fiitahat, 1V, 263.

2 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 325.

3 ROmT, Divan-1 Kebir, 1V, 182.

4 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 326.

5 Mevlana, Mesnevi , 5/1195.

6 Buhari, “Enbiya,” 1; Eba Davad, “Siine,” 16; ibn Mace, “Tahare,” 77.
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insan, ali vasiflarin usturlabidir. Insanda goriilen her sey O’nun yansimasidir, ¢linkii

insanin sifatlar1 O’nun ilminin ve ayetlerinin goriiniimiidiir. !

Tasavvuf terbiye geleneginde, insana ilk etapta, “Allah’1 tanimak” dersi
verilmemektedir. Once insana, “kendini tanimanin” ilmi 6gretilir. Ciinkii insanin
Allah’1t  geregi gibi bilmesi ve tamimasi i¢in ilk asamada, Allah’in
ufuklardaki/evrendeki ayetlerini okuyup anlamasi daha sonra da, kendini okuyarak
bilmesi ve tanimas1 gerekmektedir. Kendini bilen insan da, bedeninin hangi hiicresine
bakarsa baksin, orada Allah’tan baskasin1 okuyup 6grenmesinin miimkiin olmadigin
fark edecektir. Zira Allah, insandan kendi nefsini sahit tutarak, yalnizca Kendini
bilmesi icin s6z/ahit almustir. Insana, insan vasfin1 kazandiran 6ziin, Allah’in kendi
nethast oldugu gercegini bilmesinin en biiyiik ilim oldugunun G&gretilmesi
gerekmektedir. Ayni zamanda insanin, en giizel bir yaratilisla yaratildigini ve
Allah’tan aldig1 ilim ve riihla biitiin varliklarin en sereflisi oldugunu kendi benliginde
bulmas1 gerekir. Hangi konuda olursa olsun kacip sigmilan ve yonelinen tek yerin
Allah oldugu bilinirse ve oraya biitiin benlikle iltica gerceklesirse, iste o zaman; “O,

insandan razi, insan da O ’ndan razi olur” ( Fecr 89/28 ) hakikati gerceklesmis olur.?

Tasavvuftaki “benlik” olusum siireci, insan ruhsal ve beden planinda esit olarak
ortaya koyan ideal bir siirectir. Insanin olusum seriiveni olan seyr u siilik eger geregi
gibi incelenirse, “insan nedir?” sorusu cevaplarini bulacaktir. Clinkii tasavvuf anlayisi
insanlar1 yaratilis yetenekleri ve yapilarina gore bir simiflandirmaya gitmemektedir.
Tasavvuf ne filozoflarda oldugu gibi, sadece ruhsal yoniinii ele alan bir goriis, ne
Nietzsche ve Hegel gibi 19. yiizyil disiiniirlerinden akil ve tarihsel yoniinii, yine
Nietzsche’nin yaptig1 gibi insani {istlin, siradan ve trajik insan diye siniflandirirken
insanin yetenek ve yaratici giiciine gore bir degerlendirme ortaya koymamaktadir. Stoa
diistince ekoliiniin yaptig1, “birey” ve “siradan insan” ayirimimna da gitmez. Aym
sekilde ilahiyat ekollerinin insana dair ele aldiklar1 “ruh ve beden” perspektifi ile

degerlendirmez.?

" Tenik, Sifi Kisilik ve Ahlak, 375.

2 Ali Tenik, - Vahit Goktas. “Tasavvuf Bilgisi: Allah’1 Allah’la Bilmek ilmine Giris”. Kader Kelam
Arastirmalart Dergisi 14/1 (Subat2016), 177-202. https://doi.org/10.18317/kader.15475.

3 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 327.
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Tasavvufun insana verdigi deger, yaraticiya olan tam baglhilik/kurbiyet
suurundan gelmektedir. Tasavvuf, terbiye ve egitim siirecinde insani, diger biitiin
dinlerden, diisiince ekollerinden, inan¢ ve inaniglardan, mezhep ve ilahiyat
ekollerinden farkli ele alarak degerlendirir. Bu sebeple tasavvuf, bir doktrin, dava
olmanin 6tesinde, insanin pratik/hal yoniine egilerek, onu kendi 6ziine yani “bezm-i
elest” teki hakikatine gore yasamasini hedeflemektedir. Ayni1 zamanda sGfinin
tecriibesinden hareketle olusturdugu “tasavvuf anlayisi1” gercegiyle de tesirini diisiince
alaninda da stirdiiriir. Fakat stfi halin etkinligi ve agirligi, tasavvuf ilmi gerceginde
daima 6n plandadir. Bundan dolay1 farkli donemlerde gelisen tasavvufi hal ve anlayis,
tasavvuf ilmiyle yogrularak yeni agilimlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu hal ilmiyle olusan
olarak kabul etmektedir. Hakk’in ilmiyle hamliktan olgunluk seviyesine gelen insan,
Allah’mn ahlakimi ortaya koymaya gayret eden kisilige sahip olur. Tasavvuf ilminin
terbiyesiyle pisen sifi, hamliktan “riza” makamina ulasmaya gayret ederek diger

insanlarin hayatlarinda yasayamadigi bir psikolojiyle rabbani huzuru tadar.

Baz stfilere gore, Allah’a yiiriiyen s(fi, hayati boyunca daima “miirid” yani
talep edendir. Seyr u stllk siireci de hayat boyu devam eder. Hatta bazi sifiler, seyr u
stilikun 6liimden sonra da devam ettigine inanmaktadirlar. Bu yilizden hayatlarinin her
evresinde Allah’in rizasini kazanmay1 gaye edinen sifiler, her durumda Allah’a karsi
“fakr” halini yasayan kisilerdir. Stfiler i¢in kullanilan, “insan-1 kdmil” vasfinin yerine,
onlarin yasadiklar1 hal ve tasidiklar1 anlayis tahkik edildiginde, “Hakk’in rizasi”ni

gaye edinen “veli/dost” vasfinin kendileri i¢in daha miinasiptir.!

Ayni sekilde tasavvuf, donuk sdylem ve dogmatik perspektiften tamamen uzak,
antropoloji biliminin yillardir ¢6zemedigi ve problematik haline getirdigi, “insani
anlama” hususuna kendi mecrasinda ¢oziim getiren bir ilimdir. Allah’in her konuda
net ve agik olan hiikiimlerinin yanma kendi yorumlarini koyarak onlarla yasamak
miimin olma vasfina uygun degildir. Bu edep geregi sadece Hz. Peygamber’in Hakk’1n
muradi 15181inda yasadigi hayati ve ayetlere getirdigi tefsirden hareketle agiklamalarda
bulunmaya caligildi. Allah’in anlasilir ve uygulanabilir ilmini hayatin her yoniinde

yerine getirmeyi gaye edinen tasavvufun, yine Kur’an’dan aldigi ilimle, insan ve diger

" Tenik, Sufi Kisilik ve Ahlak, 367.
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varliklar faydasina ilim icra eden her bilim dalint Allah’in ilminin bir yansimasi
olduguna inanarak, biitlin ilimlerin ilk ve tek dgretmeni olarak Allah’1 kabul ederek
hareket eder. Bu yiizden insanlarin ve diger varliklarin hangi problemleri olursa olsun
bunlarla ilgilenen ve bu konuda bir hizmet ortaya koyan her ilim degerlidir. Eger bu
ilimler, insanlarin ve diger canlilarin faydasina calismayir gaye ediniyorlarsa ve
caligmalarini da Allah’in rizasi gayesiyle yerine getiriyorlarsa o vakit, Allah ilminin
bir kolu ya da parcasidirlar. Iste tasavvuf bu anlayisla degerlendirildiginde; tip,
biyoloji, astroloji, arkeoloji, antropoloji, kimya, fizik, felsefe, psikoloji, sosyoloji,
edebiyat, siir, sanat ve dinler tarihi gibi bilimleri Hakk’1n ilimlerinin tezahdrl olarak
goriir. Tasavvufun bu bilimlere bakisi, ilgisi, alan disinin iddia ettigi gibi, bir etkilenme
degil, insan olmanin ya da insana ilah{ fitratla verilen ihsanlara bu bilimlerce kismi de

olsa verilen karsiliktir.!

Tasavvuf, Hak’tan aldig1 ilimle terbiye ettigi bireye, yaratilan her mevcudatin
yaratilis gayesini bilmek yani Hz. Siileyman gibi adlemin akli olup yaratilan biitiin
esyanin dilini bilmek hakikatini 6gretir. Ayn1 sekilde tasavvuf, Kur’an’in ¢izdigi
istikdmetle, insan bir “hi¢” iken, bir damla iken ilah1 feyizle onu okyanusa doniistiiren
bir ilimdir.?> Bu yiizden insanin hayat, biitiin boyutlar1 ile Hakk’in ilmiyle gercek
varligina ulasir.® Insan, her yoniiyle diger mevcidat i¢inde ayr1 bir giizellik ve
ozellikten yaratilmistir. Zira insan, kendisinde her seyin toplandig1 cem ’iyyetii’I-amme
ve tam gorinumli bir mazhariyet/mazhariyyetii't-tdmme vasfiyla yaratilmistir. O, var
olan her varligin 6zelligini kendinde barindiran, biitiin mevcidatin ilimlerini ve
goklerde ve yerde var olan seref ve {istlinliiglin biitiinlinii lizerinde tasiyan farkli bir

varliktir.*

Tasavvufa gore insan, bu diinyaya kendisini, varliklar1 ve Rabbini tanimaya,
bilmeye ve bunlarla hakiki ilme ulasarak yasamas1 gerektigini soylemektedir. Insanin
yaratilis amaci, hem kendini hem de yaraticisin1 kesfederek Allah’a itaat gorevini

yerine getirmesidir. Bu kesfin gerceklestirmek icin, Stoa’c1 diisiiniir Lucius Annaeus

" Tenik, Sufi Kisilik ve Ahlak, 392.

2 fbrahim Efendi Oglanlar Seyhi, Dil-i Dana, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1
Koleksiyon Osman Ergin Tiirk¢e Yazmalari, nr: 1539, 45.

3 Seyyed Hossein Nasr, Sufi Essays, (London: Allen and Unwin, 1972), 43.

4 Tenik, Ahmed Kuddiist ve Tasavvuf Diisiincesi, 327..
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Seneca’nimn (6. 65) da kismi olarak iizerinde durdugu gibi,' insan psikolojisine dayali
hem bireysel hem de toplumsal bir sorumluluk duygusuyla hareket etme zorunlulugu
vardir. Ciinkii insan, hem kendisine hem de biitiin mevcudata kars1 sorumludur. Hangi
ik, din, smif ve diisiince mensubu olursa olsun ayirim yapmadan herkese insanca
davranmak Allah’in farz kildig: bir ibadettir. Ayrimcilik yapmamak, her haltikarda
hicbir insan1 kayirmamaktir. Onun i¢in herkes, adaletli ve esit bir sekilde mevcut
imkanlardan yararlanmalidir. Kisiyi iyi yapan sey, kendisini her konuda eviren ve
ceviren kalp diinyasin1 sadece Allah’a has kilmasidir. Belirleyici olan tek sey, insanin
bu hakikatle kendi hayatini yonlendirip, Allah’in murad ettigi bir hayat ortaya
koymasidir.?

Stfinin siilik yani Allah’a gidis siireci, insan ve biitiin varlik i¢in ¢aligmak ve
onlar1 sevmek anlayis1 iizerine oturur. Sifi anlayisinda biitiin varliklara saygmin ilk
basamagi, onlar1 hor gormemek, ikinci ve en ulvi basamagi da onlara hizmet etmektir.
Ciinki o, bu anlayisin1 Kur’an’in bu konuya dair ifadelerinden alir: “Uyun o kisilere
ki sizden bir iicret istemezler. Dogruyu ve giizele gotiirenler iste onlardir, baskasi
degil” (Yasin 36/21). Kur’an insan1 dliimsiizliige, giizele, dogruya gotiirmek, hak ve
giiclin karsiliks1z 6nderlik ve rehberlik edenlerden beklenebilecegini ve yalniz onlarin
eliyle gerceklesebilecegini sdylemektedir.® Iste insan, kendi kalbi idraki ile varligin
butiin gercekleriyle irtibat halindedir.* Insanin icinde bulundugu cevher, tabiatinin
biitiinlinli kapsamaktadir. Bu kapsam alanina evrende var olan her varlik girmektedir.
Insana verilen bu yetenek biitiin gercekleri kusatacak giictedir. Iste hem fani hem ebedi
olan insan budur. Her an yeniden yaratilan bir varlik ve ayni sekilde 6liimsiliz bir
varliktir. Bu ac¢idan insanin varligi Allah’in varligiyla tamamlanir ve ilahi riza
derecesine ulasir. Bu vasfindan dolay1 Allah, diinyanin ilahi dengesini insana emanet

etmektedir.’

Stfilere gore Allah, varliklar igerisinde sadece insana ilahi yetkinlik mertebesi

vermis ve bu nedenle de onu “insan” ® diye isimlendirmistir; ¢iinkii Allah, insana

1 K.F. Johansen, A History of Ancient Philosophy, ¢cev. H. Rosenmeier, Routledge, (London: 1988), 507.
2 Tenik, Safi Kisilik ve Ahlak, 393

3 Tenik, Siff Kisilik ve Ahlak, 394.

4 Nasr, Sufi Essays, 45.

5 [bnii’1-Arabi, Fusds, 27.

¢ ibnii’l-Arabi, Hilyetii’I-Ebdal, Resail iginde, (Beyrut: 1998), 527.
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“nefha”styla iinsiyet etmistir. Boylece Allah ile insan arasinda farkli bir {insiyet ve
muhabbet meydana gelmis ve Allah, muhabbetle yarattigi bu varligi umran vezninde

“insan” diye isimlendirmistir.'

Dolayisiyla sadece insan kendi varliginda ilahi
hakikatleri barindirir. Bundan dolay1 insan, ilahi ve kevni biitiin hakikatleri icermesi
nedeniyle kemal mertebesine iist seviyesiyle iinsiyet etmis bir aynadir.’ Su
unutulmamalidir ki biitin mevcudatta Hakk’in kemal sifatinin tezdhiirii vardir.
Bilinmez/gayb aleminin gizellikleri, kenz-i mahfi i¢inde saklidir. Allah, ayetlerinde

evrenin her yerinde bulunan kendi sirlarii agiklamak ve bildirmek igin insani

yarattigin buyurmaktadir.?

Diger taraftan insanin evreni anlama c¢abasini, aslinda insanin kendi
yaratilisindaki sirr1 kavramaya calismasidir. Bu ise, Hakk’1in kendini bilmeyi arzu edisi
demek olan ilahi ve ebedi agidan pay almak ve Mutlak iradeye kendini teslim etmektir.
Bu konuya uygun olarak, Celaleddin RGmi, insanin varlik i¢indeki konumunu soyle
aciklar: “Ey Hakk kitabinin 6rnegi insanlar! Ey sahlik giizelliginin aynasi mutlu varlik.
Her sey sensin. Alemde ne varsa, senden disarida degil. Sen her ne arasan kendinde
ara, ciinkii her varlik sende var”* insanin kendini tanima makami, Allah’in insani,
kendi vyiiceligini bilecek seviyeye yiikseltmesidir. Insana verilen emanet gorevi,
evrendeki varliklar1 ve onlara tecelli eden ilahi kudret ve giizelligi en berrak sekliyle
idrak etmektir. Bu da insanin asli yaratilisini ortaya ¢ikarmaktadir. Iste insanin biitiin
bunlar1 tam anlamiyla idrak edebilmesi i¢in, buna engel olan kendi beseri benligini
asarak ilahi benlik kazanmasidir. Onun i¢in, benlik ortiileri altinda sakli olan 6z benini
ortaya ¢ikarmalidir. Stfiler, bu “6z kisiligi” ortaya c¢ikarma siirecinde stfinin tiim
beseri niteliklerden “hi¢”lenmeyi tavsiye etmektedirler. Insanin bu sekilde kendisini
kesf siireci sonunda, 6ziinli bilme ve gercek anlamiyla Hakk’r bilip O’nu sevme
siirecine yiikselecektir. Ciinkii onda, Hakk’in cemali goriiniir.’ Zira Hak, kendi
giizelligini insanda seyreder. insandaki bu sir, stifilerin ifadesiyle dliimiine bir sirdir,

digerleri bunu algilayamaz.®

! Tbnii’l-Arabi, Fitdhat, 2/642.

2 Tenik, Sufi Kisilik ve Ahlak, 398.

3 Tenik, Sifi Kisilik ve Ahlak, 356.

4 Mevlana; Rubailer, 1382.

5 Tenik, Ahmed Kuddiisi nin Tasavvuf Diisiincesi, 326.
6 Celaleddin Rimf, Rubailer, 1192.
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Tasavvuf anlayisinda, besere “insan” sifati veren ve ayni zamanda ona
insanligin1 agsmaya muktedir kilan gii¢ kendinin farkindaligin1 kazanma giiciidiir. Bu
giic de insanin dernunda bulunmaktadir. Insan, kendini kesfetmeyi duyularla
gergeklestiremez, ¢linkii duyular, insanin en digsal araglaridir; “bakarlar gérmezler;
duyarlar igitmezler” gibi durumda, hata/yanlislik duyularda degil, idrak merkezi kalp
ile alakalidir.! Zira “Bu insanlarin kalpleri miihiirliidiir, kalpleri ile idrak edemezler.”
(Bakara, 2/18) ancak, yliksek 6nem dereceleri ve varlik diizeyleri ile temas sadece
kalp vasitasiyla yapilabilir. Clinkii alg1 merkezi olan kalbi goriis, esyay1 idrak etmekte

goriigler tireten diisiinme giiciinden kat kat iistiin olur.

SUfilere gore, kisinin “insan” vasfini kazanabilmesi i¢in ilahi vasiflari tizerinde
tasimas1 gerekmektedir. Oncelikle kisi riyadan/ikiyiizliiliikten uzak durmali, ¢iinkii
riyd Allah’a ortak kosmanin sinsi yoludur, ikincisi salik, enaniyetle/egoyla hareket
etmemelidir. Yani “ben”ini yok edip, tevazulu olmalidir. Ve insan kendini bilerek
kibirden uzak durmalidir. Zira kibir, Allah’a isyanin en kotii yoludur. Allah, kibirde
(biiyiiklenmede) Kur’an’da Iblis’in isyanini 6rnek vermektedir. Nitekim Allah, insan1
yaratirken bu {istiin varligin meleklerden de daha yiiksek vasiflara sahip oldugunu
ortaya koyup meleklerden degerli varlik insan icin Kendi zatina secde etmelerini
isterken Iblis kibrinden dolay1 isyan eder.” Bu yiizden Allah, hicbir mustekbiri

sevmez.’

Allah’in ¢izdigi karaktere sahip olan insan, diger insanlardan farkli olarak,
dinin kuru bilgi, sekil ve doktrinin 6tesinde, Hakk’a teslimiyetle yasanan tecriibe ve
prensip, kabullerinin disina ¢ikarir ve onu insanlarla birlestiren, biitiinlestiren insani
diger insanlara hizmet agisindan bir golge haline getirir.* Insan, kendisinden agyar
tamamen temizlemedikce, benliginde Hakk’in hakimiyeti gerceklesemez. Hak ile
birlesmek demek, kisinin varligmin O’nunla birlesmesi demek degildir. Kisinin
Hak’tan baska her diisiince ve eylemde siyrilarak, O’nun varliga tecelli ettigi ilahi

ilimiyle fani olmasidir.’

1 Tenik, Ahmed Kuddiisi 'nin Tasavvuf Diistincesi, 327.
2 el-Bakara 2/ 34; el-Hicr 15/33.

3 en-Nahl 16/22, 23.

4 Mevlana, Divan-: kebfr, 7/330.

> Mevlana, Divan-: kebir, 7/464.
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Safiler, Hz. Peygamber’den (S.a.v. ) gelen; “Dinya ahiret ehline, ahiret diinya
ehline, hem diinya hem ahiret ise Allah ehline haramdir' rivayette insanin ii¢ farkl
kisilik ortaya koydugunu ifade ederler.> Tasavvuf anlayisinda, diinya ve ahiret bir
yoniiyle birbirinin paradoksudur. Hangi tarafa sevgi ve meyil fazla olursa diger taraf
eksik kalir. i1ahi ilimle kimlik kazanan kisi boylesine bir ikilem/paradoks icinde
bocalamasi miimkiin degildir. Cilinkii Allah dostu kisi, hem diinyaya hem de ahirete
takilip kalmay1 kendisine haram goriir. Zira onlar, cehalet ve gaflet kaynagi olan
karanlik perdelerden olusan gecici hayati terk etmiglerdir. Onlar, diinya ve ahiret
ikilemine girmeden Allah’in kendilerinden istedigi hayati yasarlar. Diinya hayat1 yani
Allah’in muradi disindaki hayat onlar igin sadece bir oyalamadan ibarettir.* Allah bu
oyalamay1 su sekilde ifade etmektedir. “Diinya hayati (Allah disindaki hayat) sadece
bir oyun, eglence ve oyalamadir” (el-En’am 6/32; el-Ankebdt 29/64; el-Hadid 57/20;
Muhammed 47/36). Zira ahiret yasami i¢in de ayni durum séz konusudur. Allah
dostlarinin Allah’a olan sevgilerinden dolayi, O’ndan bagka sey diisiinmelerine firsat
verecek zamanlar1 da yoktur. Onlar nlir ve seffaflik kaynagi olan ahireti, Allah’a olan
bagliliklarindan dolay: terk ederler. Zira Allah dostlar1 ahirete, cennete ve i¢indeki
nimetlere de takilmazlar. Onlarin Allah disinda bir istekleri yoktur. Ciinkii onlar,
Allah’1 higbir karsilik beklemeden severler. Onlarin Allah’a olan ibadeti, ne cehennem
azabindan ya da korkusundan ne de cennet ve berzahtaki nimetler i¢indir. Allah’in
ahlakiyla ahlaklanan dostunun ibadeti, yalnizca kerim olan Hakk’1n Zat1 i¢indir. Onlar,
Rabia’nin; “Ildhi izzetin ve celdline yemin ederim ki, senin cehenneminden korkarak
ve cennetini isteyerek Sana ibadet etmedim. Sadece Senin kerim olan zdtina ibadet
ettim” sozii ile hareket ederler.* Iste Allah’in insanda istedigi boyle bir teslimiyetle

gerceklesen imandir.

Neticede, tasavvuf perspektifinde insani kisilik kazanmak, basta insanin hak ve
hukukuna ve biitiin diger varliklarin hukukuna ridyet ederek onlara kars1 Allah’in
yiikledigi gorevi yerine getirmektir. Allah’a itaat, geleneksel form haline getirilmis tig-

bes ibadeti sadece sekli olarak ya da kabuktan ibaret sayan bir ibadet anlayisinin

L Aclant, Kesfu'l-Hafa, 1/493.

2 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 328.

3 Tenik, Sifi Kisilik ve Ahlak, 357.

4 Ismail Ankaravi, Hadisler ile Tasavvuf ve Mevlevi Erkani, haz. Semih Ceylan, (Istanbul: Daru’l-Hadis
Yaynlari, 2001), 126-127.
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disinda Allah’in muradinca hareket etmektir. Yaraticinin tim mahlikatina sevgiyi,
sayglyl ve onlara dokunmay1 ilahi murat geregince yerine getirmektir. Onun igin,
Allah dostu olmak, yalnizca teoride kalan kavramsal bir olgu degil, yasanan bir haldir.
Iste bu perspektifle, Allah dostu olmanin ilkelerini sorgulayarak, bu yolda yiiriiyenlere
gercek kisiligin kaide ve kurallarini ortaya koymak gerekir. Yunus Emre’nin de ifade
ettigi gibi, dervislik, zahirdeki giyim, kusam ve dis goriiniis degil, insanin sevk ve idare
eden goniil diinyasindaki ilahi ilim nesvesine gore hayat yasamaktir.! Allah’1 talep
edenler i¢in, Allah’in onlar igin ortaya koydugu ayetlerle hal yasayip ilahi ahlaki
ortaya koymak olmazsa olmaz olan diisturdur. Bu yolda yiiriiyen kisi, biitiin hayatini

Allah’1n ortaya koydugu hiikiimlere gore diizenlemelidir.?

"Yunus Emre, Divan, haz. Burhan Toprak, (Istanbul: Odunpazar1 Belediyesi Yayinlari, 2006), 104.
2 Tenik, Sifi Kisilik ve Ahlak, 396.
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IKINCi BOLUM

KUR’AN BAGLAMINDA TASAVVUFi DUSUNCEDE INSANA iLiSKIiN
OLUMSUZ NITELIKLER

2.1. KUR’AN’DA INSAN

Biitiiniiyle Ademogluna hitap eden Kur’an’da “insan” kelimesi tiirevleriyle ve

~99

tekrarlariyla birlikte ii¢ yiiz otuz (330) yerde gecmektedir. Bunlar da birer ayette “insi

2

ve “endsi”, bes yerde (5) “linds” on sekiz yerde (18) “ins” altmis bes (65) yerde

“insan”! ve iki yiiz kirk (240) yerde de “nas™?

seklindedir. Ayrica Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisinde “insan” maddesi béliimiinde bu konu islenmis olup

fakat kelimenin Kur’an’daki sayis1 dogru olarak verilmemistir.>

Kur’an’da bu kelime ve ondan miistak kelimeler incelendiginde “insi” kelimesi
beser®, ¢ogul olarak kullanilan “endsi” ve “iinds” sozciikleri ise insan cinsi’
anlamimdadir. Kur’an’da “ins” kelimesinin gegtigi ayetlerde, bu kelimenin zidd1
olarak “cin” kelimesi gelmekte olup® bu da Kur’an’a gére bu kelimeyle “goriinen bir
varlik” olarak insan kastedildigi anlasilmaktadir. Insan kelimesinin bir anlami da
“gorinmek” oldugu bilinmektedir.  “Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan
bir¢ogunu cehennem igin yarattik. Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla
kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla géremezler; kulaklar: vardir ama onlarla
isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller
onlardwr.” (A’raf, 7/179) ayeti de bunu gostermektedir. Kur’an’da “insan” kelimesinin
gectigi  ayetlerde genellikle insanin yaratilisi, zaaflar1 ve olumsuz yonleri
belirtilmistir.” “Kuskusuz insan Rabbine karsi asirt derecede nankordiir.” (Adiyat

100/6). Ayeti vb. buna delildir. “Nas” kelimesinin gectigi ayetlerde ise “Ey insanlar!

" Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kur dni’l-Kerim (Misir; Kahire: Matbe’atii daru
kiitiibi’l-misriyye, 1944), 93-94.

2 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-mifehres li-elfazi ’I-Kur dni’I-Kerim, 726-729.

8 Kutluer, Tlhan, “Insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/320.

4 Meryem, 19/26.

5 Furkan, 25/49.

6 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres li-elfazi ’l-Kur ani’l-Kerim, 93.

7 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres li-elfazi’I-Kur dni’l-Kerim, 93, 94.
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Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadin
(meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten sakimin. Kendisi adina
birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’a karsi gelmekten ve akrabalik baglarin
koparmaktan sakimin. Siiphesiz Allah, iizerinizde bir gozetleyicidir.” (Nisa 4/1)
ayetinde oldugu gibi Kur’an’1n ilahi emir ve yasaklarina muhatap olan, iman etsin veya

etmesin insan cinsi amag edinmistir.!
2.2. INSANIN OLUMSUZ OZELLIKLERI

Insan icin as1l rahmet ve kurtulus kaynagi olan Kur’an,? ontolojik olarak insani
biitiin yoniiyle incelemeye tabi tutmaktadir. Kur’an’da varlik agisindan insana iligkin
pozitif temalar oldugu gibi negatif temalar da vardir. Bu baglamda Kur’an’a gore
insan, bltlin yonleriyle ne iyidir ne de kotiidiir. Insan; varlik yapisi itibariyle hem
tyiligi hem de kotiligi barindiran disharmony/uyumsuzluk (zit tabiatli) bir yapiya
sahip oldugu i¢in onda melek veya seytan olma potansiyeli bulunmaktadir.®> O, hem
meleki hem de seytani iki karsit vasiflar barindiran diialist bir varlik yapisina sahiptir.
Monist bakis ac¢istyla insani incelemeye tabi tutan bilim dallar1 bile onun yapisinda
bulunan bu diialistligi gdzardi edememis ve bu perspektifle insana dair agiklamalar

yapmigtir.*

Stiphesiz biz insani, karisik az bir sudan (meniden) yarattik ve onu imtihan
edecegiz. Bu sebeple onu igitir ve goriir kildik.” (insan, 76/2) ayetinde gegen “karigik”
anlamindaki “emsac” kelimesi de insanin diialist yapisina isaret etmektedir. Insanin
yapisinda var olan seytani kuvve, yaratilisginda ates unsurunun bulunmasindan
dolayidir. “O, insani ateste pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus c¢amurdan

yaratti.” (Rahman, 55/14) Kur’an buyrugu, bu durumu ifade etmektedir.

Insanm varlik yapisindaki iyiligin ve kotiiliigiin ya da nurun/aydinlik ve
zulmetin/karanlik ortaya cikardig: diializmin sonucu olarak o, karsitlar1 tasiyan bir

varliktir. Bu yoniiyle insan, Manicheist® insan kuramina gére evreni olusturan iki toziin

" Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-mifehres li-elfazi’l-Kur dni’l-Kerim, 726-729.

2 Enbiya, 21/107.

3 Mengiisoglu, Insan Felsefesi, 23.

4 Hiiseyin Siiphi Erdem, “Erzurumlu Ibrahim Hakk1’da ‘insanin Hakikati’ Sorunu”, fnénii Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2011), 2.

5 Kurucusu Mani’nin adini alan maniheizm; iyi ve aydinlik giigle kotii ve karanlik giiciin tasarimia
dayanan dini bir 6gretidir. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Ankara: Turk Dil Kurumu
Yayinlart Ankara Universitesi Basim Evi, 1975), 118.
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birligidir.! Mamafih insanin bu yapisi, yaratilis sebebini meleklerin ve
hayvanlarinkinden ayirmaktadir. Soyle ki melekler sadece uhrevi, hayvanlar ise

diinyevi hayat i¢in yaratilmisken, insan her ikisi i¢in de yaratilmigtir.

Varlik yapisi itibariyle iki ziddi barindiran insan, ne Hristiyanlarin iddia ettigi
Hz. Adem (a.s)’den tevariis eden asli giinahla (ilk giinah) yaratilip biitiiniiyle
gunahkéardir. Ne de modern psikoloji Onciilerinin “cikis noktasi kaos olan insan,

aslinda kotidiir” 3

iddiasinda oldugu gibi ash itibariyle tamamen olumsuz bir varliktir.
Bu arada insan, Hiimanistlerin* savundugu kutsal ve biitiin yonleriyle olumlu bir varlik

da degildir.’

Kur’an da insan, ilahT nefha® kabul edildigi igin genel olarak o, kutsal bir varlik
olarak kabul edilmistir. Bundan dolay1 da kimi din bilimciler, onun yapisi itibariyle iKi
z1dd1 barindiran durumunu, insan cinsini ikiye ayirarak aciklamislardir. Onlara gore
insan icin birincisi asildir. O da Allah’in halife olarak sectigi,” esma’y1 6grettigi® ve
iki eliyle yarattig1,’ nefhasidir.!” Bu cins insan, fitratinda zulmet olmayan, selim bir
fitratla yaratilan dogru karekter ve mizaca sahiptir. Ikincisi ise insan adina arizi olup
boyle bir durum ona layik goriilmemistir. Bu tipoloji, 6zde degil sdzde insan igin
gegerlidir. Bu, streten ve seklen insana benzeyen, aslinda insan olmayan, fakat dik
durmak, konusmak, giilmek vb. insana has fiziksel 6zelliklere kabiliyetle yaratilan,

fitratca kotli mizaca sahip ve mertebece hayvanlardan daha asagi derecede olan

" Ebt’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, Tafsilu n-Nes'eteyn ve Tahsili’s-
Sa ‘ddeteyn (Beyrut: y.y., ts.), 25; Erkizan-Clcen, Antik Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, 247.

2 Ragib el-Isfehant, Tafsilu 'n-Nes eteyn ve Tahsili’s-Sa ‘ddeteyn, 37.

3 kutsal Kitap Yeni Dlnya Gevirisi (New York: Watchtower Bible And Tract Society Of New York,
2019), 1448.

4 Hiimanizm (beseriyete ibadet mezhebi): Ingilizce’de hiimanism, Almanca’da hiimanismus,
Fransizca’da humanisme, genel olarak, insan1 tek ve en iistiin varlik olarak goren, kisinin ahlaki ve
yaratict gelisiminin rasyonel ve anlamli bir sekilde Tanr1’y1 yok sayarak dogal yoldan olabilecegini
ifade eden ve bu baglamda insanin dogalligini, 6zgiirliigiinii ve etkinligini 6n plana ¢ikartan felsefl
akim demektir. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma, 1999), 431.

5 Omer Ozsoy, Ilhami Giiler, Konularima Gére Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi) (Ankara: Fecr
Yaynevi, 2005), 39.

6 Hicr, 15/29.

7 Bakara, 2/30

8 Bakara, 2/31.

% Sad, 38/75.

"0 Hicr, 15/29.
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turdar.! ibnii’l-*Arabi (6. 638/1240) nin “kemal riitbesine haiz olmayan insan, insan

degil seklen insana benzeyen hayvandir.”* szii, insani bu durumunu 6zetlemektedir.

Insanda dogumla gelen veya yasadikca ve bir hikmet geregi bedeninde bulunan
kendisi i¢in ¢irkin olan, onun hayat kalitesini diisiiren, ona zarar veren onda olmamasi
gereken bazi fazlaliklar oldugu gibi insanin nefsinde de bazi hastaliklar bulunmaktadir.
Dogumla birlikte gobek bagi ve insan yasadik¢a uzanan tirnaklar buna Ornek
gosterilebilmektedir. Aymi sekilde insanin nefsinde, miicdhede ve riyazat gibi
tasavvufi hallere ve mak&mlara burinmek suretiyle kurtulmasi gereken cahillik,

nankorliik vb. manevi hastaliklar da mevcuttur.?

Insanin yapisinda her bir hayvan cinsinin yapisinda bulundugu gibi tek bir
olumsuz nitelik de mevcut degildir. Aksine biitiin hayvan cinslerinde bulunan kot
huylar, sadece insanda bulunabilmektedir. S6z gelimi Arap toplumuna gore; kopekte
hirs, kurtta zorbalik, okiizde gorgiisiizliik, farede hirsizlik, maymunda taklitgilik,
esekte ahmaklik ve domuzda a¢ gozliiliik olumsuz nitelikleri bulunmaktadir. insanda
ise bu menfi sifatlarin hepsi mevcut olabilmektedir. Ayn1 sekilde insan i¢in gegerli
olan bu o6zellik, olumlu nitelikler agisindan da kabul goriilmektedir.* insanm bu
ozelligi, “Yeryiiziinde yiiriiyen hi¢bir hayvan ve iki kanadiyla ugcan hi¢bir kus yoktur
Ki sizin gibi birer iimmet olmaswnlar. Biz kitapta hi¢bir seyi eksik birakmamugizdir,
sonra hepsi Rablerinin huzurunda toplamwrlar.” (Enam, 6/38) ayetinde de haber
verilmistir. Buna gore insan, farkli farkli hayvan cinslerinde bulunan her bir 6zellige
sahip olabilecek potansiyelde yaratilsmigtir sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Hatta
insan, sadece hayvanlardaki Ozelliklere degil, kendisi disindaki biitiin varliklarin
ozelliklerini barindirma kapasitesiyle yaratildign savunulabilmektedir.’  SGfflerin
insani, “alem-i Sagir” diye isimlendirmesi de muhtemelen onda her bir varlikta bulunan
parcalarin hepsine birden sahip olabilme kabiliyetinde yaratildig: i¢indir. Yani insan

biitiin varliklardan bir niimune tasiyabilmek 6zelligiyle diinyaya gelmistir.

Insanmn yapisinda var olan menfi nitelikler, aslinda onun nefsinin sehvet

kuvvetiyle ortaya ¢ikmaktadir. Sehevi kuvveyle insan, yeme-igcme, ciftlesme, basa

" Ragib el-Isfehant, Tafsilu n-Nes eteyn ve Tahsili’s-Sa ‘Gdeteyn, 119.

2 Tbnii’l-’ Arabi, Rahmetii'n mine ’r Rahman, 1/97.

3 Ragib el-Isfehant, Tafsilu 'n-Nes eteyn ve Tahsili’s-Sa ‘ddeteyn, 92.

4 Ragib el-Isfehant, Tafsilu 'n-Nes eteyn ve Tahsili’s-Sa ‘ddeteyn, 34.

5 Liitfiillah b. Abdiil’azim Hoca, el-Insanii’I-kamil fi fikri’s-s0fi (Riyad: Daru’l-fazile, 2009), 27.
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kalkmak ve diger diinyevi zevklere, hayvani olan bedeni lezzetlere ulagmaktadir.
Buna mukabil insan, akli kuvveyle ilme, diinyalik olmayana, giizel fiillere ve akibeti
hayir olana varmaktadir. Kur’an’da onun bu yapis1 “biz ona dogru yolu gosterdik. Ya

siikreder, ya da nankorliik.” (Insan, 76/3) ayetinde bildirilmistir.!

Varliklar arasinda en son yaratilan insan,” Kur’an’a gére yaratilis bakimimdan
en giizel sekilde yaratilmis,> Allah onu serefli bir varlik kilmistir* ve ona beyan
ogretmistir.> Allah’in kendi eliyle yarattig1 nefhas1 olan insan,® fitrati itibariyle pak ve
temizdir. Nitekim ResQlillah (s.a.v. ) “saglikli bir hayvamn sagliksiz bir yavru
dogurmasinin diigtiniilemedigi gibi, her dogan ¢ocuk da fitrat tizere dogar. Ancak anne
ve babasi onu Yahudi, Hristiyan veya Meciisi yapabilir”’ buyurmustur. Kur’an’da da
insana bu fitrat lizere kalmasi, “O halde sen hanif olarak bitiin varliiginla dine, Allah
insanlart hangi fitrat iizere yaratmissa ona yonel! Allah’'in yaratmasinda degisme
olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin cogu bilmezler.” (Rim, 30/60) ayetiyle
emredilmistir. Insann fitratullah {izere yaratilmasindan da inang, kiiltiir, diisiince, 1rk,
cinsiyet vb. fark etmeksizin biitiin insanlarin yapisinda iyilik oldugu sonucunu

cikarmak miimkiindiir.®

Insana, basta akil nimetinin verilmesi ve yapip ettikleri bakimimndan irade ve
secebilme kabiliyetiyle donatilmasi onu sorumlu bir varlik kilmakla beraber ayni
zamanda varliklar hiyararsisinde en tepe noktaya da yerlestirmektedir. insanin diger
varliklardan istlin olarak yaratildig1, “Andolsun ki biz, insanoglunu san ve seref sahibi
kildik. Karada ve denizde tasitlara yiikledik ve temiz yiyeceklerden onlart
riziklandwrdik. Onlart yarattiklarimizin  bircogundan iistiin kildik.” (Isra, 17/70)
buyrugunda agik acik bildirilmistir. Insan, sayet irade ve hiirriyetini Allah’in
muradinca kullanirsa yaratiligi itibariyle zirvede oldugu gibi orada kalmaktadir. Fakat

yaratici tarafindan kendisine verilen bu degerleri yok sayip bunun aksine hareket

" Ragib el-lsfehant, Tafsilu n-Nes eteyn ve Tahsili’s-Sa ‘Gdeteyn, 31.

2 Ebii’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Miislim Mislim, el-Céami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuéd
Abdiilbaki (Beyrut: daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, ts.), 4/2149.

3 Tin, 95/4.

4 1sra, 17/70.

5 Rahman, 55/4.

6 Sad, 38/75, Hicr, 15/29.

7 Ebd ‘Abdulldh Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necét, 1422), 1/465.

8 Tenik, Sifi Kisilik ve Ahlak, 26.
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ederse iste 0 zaman esfele-i safiline dogru yol almasi kaginilmazdir.! Buna gore iki tip
insan ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan biri; en giizel surette,? iyiliklere kabiliyetli olarak
yaratilan ve bu bilingle hareket eden, diinya ve ahiret saadetine ulasan, digeri ise bu
yaratilisin farkinda olmayan, ruhen degil de ismen ve cismen insan, cehennemin

yakitr® olacak olandir.

Allah’1n insan1 temiz bir fitratla yaratmasina ragmen o, zayif bir varlik yapisina
sahiptir. Insan, yapip ettikleri ve bilhassa kendini tanimamasi, bilmemesi sebebiyle
varlik yapisinda var olan kotiiliige yonelip ilahi fitrattan uzaklasabilmekte, Kur’an
deyimiyle esfel-i safilin’e* ve hayvanlardan daha asag1 dereceye® diismek suretiyle

Allah’1n ¢ekim alaninin digina ¢ikabilmektedir.

Kur’an, “De ki: “Herkes kendi mizag ve karakterine gore ig yapar.” Rabbiniz
kimin dogru bir yol tuttugunu ¢ok iyi bilmektedir.” (Isra, 17/84) buyruguyla her bir
insanin farkli bir mizagla yaratildigini haber vermektedir. Bununla birlikte insanin
ebeveyni ve dogup biiyiidiigii sosyal ve kilturel cevresi gibi etkenler de onun
karakterinin olusmasinda temel unsurlardandir.® Séyle ki insanim iginde bulundugu
sosyo-ekonomik-kultirel durumlar, karsilastigi olumlu-olumsuz olaylar, yasadigi
toplumun gelenekleri, toreleri ve fiziksel gevresi gibi sayisiz etken onun kisiliginin
olusmasinda etkilidir. insanin yasadig1 sosyal ¢evresi ve maruz kaldig: etkenler farkls

oldugu icin de insanlar, bir birilerinden farkl1 karekteristik 6zelliklere sahiptir.”

Buna ek olarak Kur’an’a gore insan, nefis tasiyan bir varliktir. O, selim bir
fitrata sahip olmasina ragmen dilerse Allah’in kendisi i¢in koydugu sinirlart asip
nefsinin kotii buyruklarina boyun egebildigi gibi O’nun seriatina boyun egen, nefsini
1slah eden miittaki kisilerden de olabilmektedir.® Bu yoniiyle insan, yirtict hayvanlara
benzetilebilir. S$oyle ki yirtict hayvanlar insanlar1 potansiyel tehlike olarak
gordiiklerinden bir insan karsilarina cikinca saldiriya gegebilmektedirler. Ancak

evcillestirilmis yirtict hayvanlar ise terbiye edildiklerinde insanlari tehlike olarak

" Osman Nuri Demir, Matiiridi’de Insan Tasavvuru (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2020), 13.
2Tin, 95/4.

3 Enbiya, 21/98

4 Tin, 95/5.

5 Furkan, 25/44.

6 Ragib el-Isfehnt, Tafsilu 'n-Nes eteyn ve Tahsili’s-Sa ‘ddeteyn, 55-57.

7 Cigdem Kagitcibas, fnsan ve Insanlar (Istanbul: Evrim Basim Yaymn Dagitim, 1988), 246.

8 Sems, 91/7, 8.
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gdrmez ve insanlarla gayet uyum icinde yasayabilmektedirler. Iste hikmet ve irfan
neticesinde elde edilecek bilgiler baglaminda miicahedeyle ve riyazatla terbiye
edilmemis insanlarin da bu yirticilardan pek bir farklar1 olmadigmi savunmak
mimkun olabilmektedir. Ancak unutulmamalidir ki yirtici hayvanlar1 yetistirip
evcillestiren, onlar1 uysal ve zararsiz bir varlik yapabilen de insandir. Bu kabiliyette
olan insan, kendini de yetistirip zatinda var olan olumsuz nitelikleri yok edebilir,’
bunlarin yerine sifiler arasinda meshur olan “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak’?

deyiminin kapsamina girebilme imkanina sahip olabilmektedir.

Ezcumle insan denilen varlik, diger varliklardan farkli olarak tehlikelere karsi
kendini koruyabilecegi tam tesekkiille ve donatiyla yaratilmamistir. S6z gelimi
kendilerini savunmalar1 ve hayatta kalabilmeleri i¢in Allah’in dogustan hayvanlara
verdigi penge, dis, h1z ve ¢eviklik gibi silahlari, insana vermemistir. Fakat Allah, insan1
buna kabiliyetli olarak yaratmis ve ona bunu elde edebilecek akli da vermistir. insanm
hayat stirebilmesi i¢in nasil ki aklin1 kullanip bu tiir silahlarla kendini donatmasi icap
ediyorsa ayni sekilde nefsinin hile ve desislerinden korunmak i¢in de seriatin emrettigi
emirlerle kendini zinetlemesi ve yasaklardan sakinmasi gerekmektedir.®> “Insan zayif
olarak yaratilmistir.” (Nisa, 4/28) ve “ Biz insami bir sikinti ve zorluk i¢inde (olacak
Ve bunlara gogiis gerecek sekilde) yarattik.” (Beled, 90/4) gibi ayetlerde insanin
savunmasiz, “ Sizler hi¢bir sey bilmez bir durumdayken Allah sizi analarinizin
karmindan disart ¢ikards, siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi.” (Nahl,
16/78), “Sonra ona diizgiin bir sekil vermis ve ruhundan ona iiflemis; sizi kulak, goz
ve goniillerle donatmigtir. Ne kadar da az siikrediyorsunuz!” vb. ayetlerde de insanin
bununla bas edebilecek kabiliyette yaratildig: bildirilmektedir. Ayrica “biz ona dogru
yolu géosterdik. Ya siikreder, ya da nankérliik.” (Insan, 76/3) ve “biz ona her iki yolu
(hayir ve ser) da gosterdik” (Beled, 90/10) ayetleri, dikkate alindiginda, insanin fitri
olarak olumsuz niteliklerden kurtulabilme potansiyeliyle yaratildigi ¢ikarimi

yapilabilmektedir.

1 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 10/205.

2 Hiiccetii’l-islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyd’u ‘Ulimi’d-Din (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, ts.), 4/306.

3 Ragib el-Isfehant, Tafsilu 'n-Nes eteyn ve Tahsili’s-Sa ‘ddeteyn, 61-63.
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Insan, fitratinda var olan bu potansiyeli ortaya ¢ikarip kullandiginda da iyilikle
tilfet kurmakta, iyilik, onun igin aligkanlik olmakta ve huy haline doniismektedir.

Neticede iyilik kendisinin mizaci olmakta ve insan onu meleke edinmektedir. Sairin
de

Kalpten sizi unutmasi isteniyor
(Oysaki) mizac, laf dinlemez.!

Siirinde ifade ettigi gibi bu siirecten sonra da iyiligi terki imkansizlik durumunu

alabilmektedir.?

Insan, her ne kadar varlik yapisiyla olumsuz baz1 nitelikler tasisa da ondaki bu
menfi sifatlar onun yaraticisi itibariyle degildir. Sanatci kusurlardan miinezzeh oldugu
icin sanat da noksanliklardan beri olup miikkemmeldir. Zira Kur’an semantigi goz
Oniine alindiginda yaratici, insana kendi ruhundan iiflediginden onu Rabbani vasiflarla
donatmis, bundan dolayr da varliklar hiyerarsisinde insan1 kendisinden sonra, varlik
piramidinin en zirvesine yerlestirmis,> melekler dahil biitiin varliklara ona saygi
gdstermelerini emretmistir.* Yaratict sadece bununla da yetinmeyip peygamberler

gondermek suretiyle insana en dogru yasam bigimini gdstermistir.’

Kur’an’da, insamin zayif olarak yaratildigi belirtilmektedir.® Onun zayifligi
emaneti, yani yeryiiziinde ahlaka dair sosyal bir diizen kurmak,” oray1 imar ve 1slah
etmek vazifesini yiiklenmesinden onu alikoymamistir.® Insan, bu emaneti de varlik
yapisinda var olan olumsuz nitelikler neticesinde yiiklenmistir’ ki bu da onu
miikellef/sorumlu bir varlik yapmustir. “Insan, basibos birakilacagini mi zanneder?”
(Kiyame, 75/36) buyurularak insanin bu miikellefiyetine isaret edilmistir. Insanmn
miikellef olmasi, ayn1 zamanda irade sahibi oldugunu gostermektedir. “biz ona

(insana) dogru yolu gésterdik. Stikretmek (Allah’tn muradinca bir hayat siirmek) veya

" Ebt’1-Kasim Ismail b. ‘Abbad et-Talikani es-Sahib, el-Emsdlu ’s-Sa ‘ira min Si ri’I-Mutenebbf, thk.
es-Seyh Muhammed Hasan Ali Yasin (Bagdat: y.y., 1385), 38.

2 Ragib el-Isfehant, Tafsilu 'n-Nes eteyn ve Tahsili’s-Sa ‘ddeteyn, 97.

8 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Tanrt ve Insan, gev. M. Kiirsad Atalar (Istanbul: Pmar, 2018), 123.

4 Tenik, Sift Kisilik ve Ahlak, 339.

5 Hadid, 57/25.

6 Nisa 4/28.

7 Fazlur Rahman, A4na Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018), 53.

8 Omer Ozsoy, Ilhami Giiler, Konularina Gore Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), 38.

% Ahzab, 33/72.

48



BOLUMLER M. Nurullah AYDIN

nankorliik etmek (Allah’in insan igin dilemedigi sekilde yasamak) ona kalmistir.”

(Insan, 76/3) Kur’ani buyruk bunu gostermektedir.

Insan, iradesini Allah’in iradesine teslim eder, hal ve hareketlerini diizeltirse
ve O’nun muradinca bir hayat yasarsa yaraticinin murad ettigi insan tipi olmaktadir.
Kur’ani bakis agisina gore irade sahibi olan insanin miikellef bir varlik olma sebebi de
budur: “O, hanginizin daha giizel amel yapacagim sinamak igin 6liimii ve hayati
yaratandir.” (Miilk, 67/2), “Insanlarin hangisinin daha giizel amel yaptigini sinayalim
diye siiphesiz biz yeryiiziindeki geyleri ona bir zinet yaptik.” (Kehf, 18/7), “O,
hanginizin amelinin daha giizel olacagi hususunda sizi sinamak igin, Ars't su tizerinde
iken, gokleri ve yeri alti giinde yaratandir.” (HGad, 11/7) ayetleri buna delildir. Diger
taraftan sorumlulugun bilincinde olmayan insan ise Allah’a diisman kesilebilen apagik
azilt bir diisman olabilmekte, O’nun kendisi i¢in diledigi yasantinin sinirlar1 digina

cikabilmektedir. !

Insan, sinanmak i¢in varlik yapisinda bazi menfi sifatlarla donatilmigtir. Kur’an
semantigi goz Oniline alindiginda insanin varlik yapisinda mevcud olan baglica
olumsuz nitelikler; zayiflik,> helu’luk (aggdzlii/bencil),’acelecik,* cimrilik,’
nankorlik,® zalimlik,” cahillik,® Gmitsizlik,” tartismacilik (cokga itiraz etmek),'° diinya
malma diiskiinliik!! ve bunun bir neticesi olarak da ¢ok sevinip béburlenmesi'? ve
haddini agsmasidir.!®> Onun varlik yapisinda var olan bu olumsuz vasiflarin yani sira,
onu Allah insan1 olmaktan alikoyan iki azili diismani da bulunmaktadir ki o da

seytandir'* ve terbiye edilmemis nefistir.'

" Nahl, 16/4.

2 Nisa, 4/28.

3 Medric, 70/19.
4 fsra, 17/11.

5 {sra, 17/100.

6 Hac, 22/66.

7 [brahim, 14/34.
8 Ahzab, 33/72.
9 H{d, 11/9.

10 Kehf, 18/54.
11 Adiyat, 100/8,
2 H{d, 11/10.
13 Alak, 96/6.

14 Isra, 17/53.

15 Yusuf, 12/53.
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Kur’an’da insanin zayifligin1i ve helu’lugunu haber veren ayetlerde bu
ozellikleri belirtmek igin “33 mazi, faili mechdl fifli (edilgen) kullanilmaktadir. Yani
bu iki nitelik dolayli olarak insana nisbet edilmektedir. Zayiflik ve helu’lukta insan
0zne konumunda degildir. insan i¢in olumsuz olan diger niteliklerdeyse “Biz insana
tarafimizdan bir nimet tattirir, sonra da bunu elinden ¢ekip aliversek, bu takdirde o
tamamen vimitsizlige kapilir, olabildigine nankor kesilir.”” (HGd, 11/9) ayetinde oldugu
gibi Kur’an, bu vasiflar1 dogrudan insana nisbet etmektedir. Buna gore zayiflik ve
helu’luk insanda kendisinden bagimsiz olarak var olabilecegini sdylemek mimkundur.
Buna karsin insandaki diger menfi sifatlar i¢in ayni yargiyr sdylemek dogru olmadigi,
savunulabilmektedir. Bundan dolay1r da insanin zayif ve helu’ olmasi imtihan
geregiyken, diger olumsuzluklar1 barindirmasiysa onun eylemleri neticesiyle oldugu,
sonucuna varilabilmektedir. Fakat zayiflik ve helu’luk illetlerinin insanda bulunan
diger olumsuz hasletlerin kaynagi oldugu soylenilebilmektedir. Ciinkii insan pak ve

temiz olan fitratullah {izere yaratilmustir.

Insana iliskin biitiin bu aciklamalarda dikkat edilecek olursa sifilerin bu
konudaki diigiincelerine pek deginilmemistir. Bunun sebebi; evliyaullahin portresini
¢izdigi insan, Allah’in kendi siiretinde yarattii ilahi nefthasidir. Bu tip insanin da
olumsuz nitelikleri tagimasi sifilerce dogru kabul edilmemistir. Bundan dolay1 da
genel olarak onlar, insana menfilik isnad etmeyi uygun gérmemislerdir. Ornegin ilk
donem sifilerden Kelabazi (6. 380/990), fena halini agiklarken “yanip tutusmakla ilahi
sifatlar1 yiiklenip beseri sifatlardan yok olmaktir” demek suretiyle aslinda sGfi i¢in
beseri sifatlarin s6z konusu olmadigini bildirmistir. Ona gore Allah dostlarinda
bulunan olumsuz sifatlara, ondaki olumlu sifatlar galebe ¢almaktadir. Buna gore
ricalullahta bulunan cehl sifatina ilim, zuliim niteligine adalet, nankorliige de stikiir vb.
oldugu gibi miisbet sifatlar menfi sifatlar1 bastirmaktadirlar.> Mamafih Allah dostlars,
Kur’an’da insana iliskin olumsuzluk bildiren ayetleri dikkate alarak bu baglamda
insanin olumsuz 6zelliklerine deginmislerdir. S6z gelimi Kur’an’da “insan Rabbine

karsi asirt nankérdiir.” (‘Adiyat, 100/6) buyurulmustur. Allah dostlar1 da bu ayeti g6z

" ROm, 30/30, Buhari, el-Cami ‘u’s-sakih, 2/94.
2 Ebli Bekr Muhammed b. ishak Kelabazi, et-Ta arruf li Mezhebi Ehli’t-tasavwuf (Beyrut: Darii’l-
kiitlibii’l-"ilmiyye, 2011), 126.
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Onlne alarak insanin nankorliigiinii agiklamislardir. Ayni sekilde insandaki diger

olumsuz 6zelliklere de bu minvalde izahlar getirmislerdir.!

Allah dostlar, “Istediginiz her seyden Allah size verdi” (Ibrahim, 14/34) ve
“muhakkak biz insani ahsen-1 takvim iizere (en giizel sekilde ) yarattik” (Tin, 95/4)
ayetlerine dayanarak insanin ezelden ilahi feyzi kabul edecek donanimla ve buna
kabiliyetli olarak yaratildigini ifade etmislerdir. Onlara gbre insan, imtihan geregi
esfel-i safiline dénderilmis? olmakla birlikte bundan kurtulmak i¢in gerekli donanima
sahiptir ve asil yaratilis sebebi de bu olumsuzlugu asip Hakk’in rizasina ulagmaktir.
Stfiler insanin bu durumunu meyve vermeye elverisli ve onun igin yaratilan agaca
benzemektedirler. Onlarin diisiincesinde nasil ki aga¢c meyve vermek i¢in ve bu
donanimla yaratilmigsa ayni1 sekilde diger mevcudat da insan ve onun kemale ulagmasi
sebebiyle yaratilmistir.’ “Géklerde, yerde ne varsa hepsini Allah’in sizin hizmetinize
verdigini ve agik¢a yahut gizlice iizerinizdeki nimetlerini tamamladigini gormediniz
mi?” (Lokman, 31/20) Kur’an buyrugu da ricalullahin insan digindaki varliklarin
yaratilis sebebinin yine insan oldugu konusundaki anlayisin1 destekledigi
savunulabilmektedir. Tasavvuf diisiincesinde insani insan yapan degerlere, yani Hakk
ilmine ve Allah i¢in yapilan dogru diizgiin amele ridyet edildigi vakit insan, esref-i
mahliikat olabilmekte ve bu dl¢iide serefi artmaktadir.* Hz. Ali (r.a)’ye nisbet edilen

“insanlar yaptiklari iyi ve giizel amellerin cocuklaridir™ rivayeti de bu manadadur.

Netice itibariyle Kur’an’a gore insan denilen varligin yaratilmasinda asil gaye
onun yery(ziinii imar,® Allah’1 bilip O’na ibadet etmesi’ ve halifelik® vazifesini yerine
getirmesidir. Evliyaullahin diisiincesinde de bu ii¢ amaca gore hareket etmeyen, insan
sayllmadigi i¢in onlarin anlayisinda kotii insan s6z konusu degildir. Zira onlar, mii’min

insan modelini tasavvur etmislerdir. Onlara gére bu model disinda tavir sergileyenler,

" Hallac, Hakdikii t-Tefsir, 308; Tbnii’l-’ Arabi, Rahmetii 'n mine 'r Rahmdn, 1/94-101.

2Tin, 95/5.

3 EbG Bekr Necmiiddin-i Daye Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi er-Razi Necmeddin-i Daye,
Bahrii’l-haka’ik ve’l-me‘dni fi tefsiri’(I-Kur'dn ve’)s-seb i’l-mesdani’dir. ‘Aynii’l-hayat ve et-
Te vilatii'n-Necmiyye, thk. Ebi’l-Mekéarim Riknuddin Ahmed b. Muhammed es-Simnani es-
Simnani, ed. es-Seyh Ahmed Ferid el-Mezidi (Liibnan: Daru kiitiibi’l-’ilmiyye, 1430/2009), 3/430.

4 Ragib el-Isfehani, ez-Zeri ‘a ila Mekdrimi’s-Seri‘a, 79.

5 Eb(’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, Edebu’d-Dunyd ve’d-Din (Beyrut: daru ve
mektebetii’l-Hilal, 1999), 34.

6 Had, 11/61.

7 Zariyat, 51/56.

8 Araf, 7/129.
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insan degil aksine hayvan olan insandir.! Ibnii’l-‘Arabi, sifilerin bu diistincesini bir

siirinde 6zetlemektedir. O siir de soyledir:
Asil halifelik, imamhig (diger varliklara liderligi, onderligi)
Hakk in stiretinden, esmdnin da isirdigi (Allah in isimlerinin tecelli ettigi)dur.
Dellilleriyle var olmak halifelik degildir
hevadan. (Bir de) hevdlarin hevasinin amag edindigi de (halifelik degildir.)
(Boyle olana) manen ilerlemek var ama ona yoktur
Hakkin vaki olmasi ve onu destekleyen hiikiimler.
Bu kisi, hakki iddia eder de kiliclar onu 1sirir.
O, yalancidir da hak yildizi onu gézetir.?

Bu arada sifiler, ideal insan modelinde yaratilis amacina gore tavir takinan tipi,
onpilana ¢ikartmalari onlar1 hiimanistlerden ayirmaktadir. Nitekim hiimanistlerde
insan i¢in mutlak kutsiyet s6z konusu olup onlar, insani arzu ve isteklerinin bakis

acistyla degerlendirirler.’
2.2.1. Zayflik (Da'f)

Arapcga’da bir 6zelligin sahibinde siirekli olarak bulunmasina igaret eden sifat-
1 miisebbehe olan “—am=” gogulu “ilaa, slizia ve 442.2” kelimesi; sozliikte giiglii ve
kuvvetli olmanin zi1ddi, bedende, akilda, goriis belirtmekte ve gérmekte zayif olmak,
fill olarak kullanildiginda cogaltmak, artirmak gibi anlamlara gelmektedir.*
Restlullah’in (s.a.v. ), “giiclii/kuvvetli miimin, zayif miiminden Allah’a daha ¢ok
hayirli ve daha ¢ok sevimlidir” > hadisinde “zay1f” kelimesi “giiciin/kuvvet zidd1 olarak
kullanilmaktadir. Kur’an’da Hz. Musa (a.s) ve cinlerden bir ifrit icin kullanilan “gti¢li,

kuvvetli”® tabiri de bu hadiste gecen zay1fligi z1dd: gii¢/kuvvet anlamina gelmektedir.

T Mahmud Mahmud el-Gurab, el-fnsdnii’l-kamil min kelami’l-seyhi’l-ekber Miihyiddin Ibn °Arabi
(Dimagk: Matbaatu Nadr, 1990), 5.

2 [bnii’1-Arabf, el-Futdhdti’I-Mekkiyye, 4/4.

3 Ragib el-Isfehant, ez-Zeri ‘a il Mekarimi’s-Seri ‘a, 130; Omer Ozsoy, Ilhami Giiler, Konularina Gére
Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), 39.

4 Hall b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, 1/1281, 282; Eb( Nasr el-Cevheri, Tdcu I-Luga ve Sthdhu’l- ‘Arabiyye,
4/1390, 1391.

5 Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, 4/2054.

6 Kasas, 28/26, Neml, 27/29.
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2.2.1.1. Kur’an’da Zayiflik

[T

Kur’an’da “—==” kelimesinin kirik ¢ogulu/cem-‘i miikesser “blxza 7
kalibiyla bir yerde zikredilmis olup gii¢/kuvvet sahibi olanlarin zidd1 anlamindadr.'
“slin” kirk cogulu ise dort ayette gecmektedir.? Bu dort Aayetin ikisinde
giiclii/kuvvetli olmanim zidd1 anlaminda zayiflar,? diger ikisinde ise bir toplumun ileri

gelenleri, oranin yneticilerinin zidd1 anlaminda, o yerin zayiflari kastedilmektedir.*

“Camua” kelimesi Kur’an’da dort ayette gegmektedir. Bu ayetlerden Nisa
stiresinin 28. Ayetinin bir bolimii ve “insan zayif olarak yaratiimigtir” seklinde olan
kismi insanla ilgilidir. RGm suresinin 54. Ayetinde, insanin hayat evrelerinin zayif,
giiclii ve zayif olmak {izere ii¢ asama oldugu belirtilir.’> Bu ayette zayif anlaminda
“Caxl=, bazi kiraatlarda “—xla”6 seklinde de okunan bu kelime ii¢ kez gegmekte olup
sirastyla nutfe/sperm veya toprak, cenin ya da bebeklik hali ve yashlik hali
anlamlarindadir.” Enfal suresinin 66. Ayetinde zayif manasinda yine “—ax.=” kelimesi
gecmekte olup ilgili ayetin o boliimii de sdyledir: “Simdi ise, Allah yiikiiniizii hafifletti
ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu bildi.”® Kur’an’da “zay1f” kelimesi dokuz yerde
fill olarak, bes yerde ise ism-i fail olarak ge¢cmektedir. Neticede zayif kelimesi,
Kur’anda tiirevleriyle birlikte yirmi yedi (27) yerde zikredilmis, iki yerde dogrudan

insanla ilgilidir.”

Kur’an baglaminda insan; beden, akil ve hal bakimindan zayif olabilir. “Ey
insanlar! Size bir ornek verildi. Simdi onu dinleyin. Yalvardiklarinmiz (Tanr
edindikleriniz) var ya bir sinek yaratmak icin bir araya gelse dahi onu yaratamazlar.
Eger sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan kurtaramazlar. Isteyen (siz) de, istenen
(Tanrilariniz) de zayiftir.” (Hac, 22/73)  bu ayette gegen zayiflik beden, “Eger bor¢lu
sefih veya zayif olursa'® ayetindeki zayiflik kavram akil “Allah, sizde bir zayiflik

" Nisa, 4/9.

2 Bakara, 2/266, Tevbe, 9/91, Tbrahim, 14/21, Mii’min, 40/47.

3 Bakara, 2/266, Tevbe, 9/91.

4 Tbrahim, 14/21, Mii’min, 40/47.

5 ROm, 30/54.

6 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad ed-Deylemi el-Ferra’, Kitdbun fihi Lugdtu’l-Kur’dn, thk. Cabir b.
‘Abdullah es-Seri* (b.y.: y.y., 1435), 71.

7 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Mifredati elfazi ’i-Kur an,
thk. Muhammed Said Kilani (Libnan, ts.), 507.

8 Enfal, 8/66.

9 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres li-elfazi’I-Kur ani’I-Kerim, 420, 421.

10 Bakara, 2/282.
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oldugunu bildi de su andan itibaren yiikiiniizii hafifletti.”* Ayetinde ise hal bakimindan
zayiflik kastedilir.? Yukaridaki aciklamalardan hareketle Kur’an baglaminda

“zay1flik” kavrami, insan i¢in olumsuz bir nitelik oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Kur’an’a gore insan, hem ruhen/psikolojik, hem de bedenen zayif olarak
yaratilmigtir. Onun ruhen zayif oldugunu “Allah sizin icin kolaylastirmak istiyor.
Nitekim insan, zayif olarak yaratilmistir.” (Nisa, 4/28) ayetinde bildirilirken, bedenen
zay1thgi ise “O Allah ki sizi zayifliktan (nutfe) yaratandir. Zayifliktan sonra sizi giiglii
kilandir. Giigten sonra sizi zayif ve yasli yapandwr.” (Rum, 30/54) ayetinde ifade edilir.
Insan, ruhen zayif oldugundan yapisindaki zulmet potansiyeli ortaya ¢ikabilmekte,
bunun neticesinde de terbiye edilmemis nefis ve seytanin hakimiyetine
girebilmektedir.®> O, bedenen zayifligi sebebiyle melekler i¢in nefes alip vermek gibi
herhangi bir zorlama olmadan yorulmadan, bikmadan, usanmadan ve zayiflik
gostermeden gece glindiiz Allah’1 zikredip O’na ibadet etmek giiciiyle donatilmamus,
bundan dolay1 da meleklerden ayrilmistir.* Insanm1 meleklerden ayiran bu niteligi
olumsuz olmakla birlikte izafi olup gecicidir.> Zira insan, nasil ki bedenen giic ve
kuvvet kazanabilme yetisine sahipse ayni sekilde ruhen de olumlu yonde gelisebilir ve

varlik hiyerarsisinde Allah’a en yakin varliklar olan meleklerden iistiin olabilir.

Baz1 miifessirlere gore insanin zayifligi, asagida zikredilen dort duruma
nisbetendir. Onlar da mele-i a‘l1a, baska bir ifadeyle diinya semasi, Allah’in yardim ve
feyzinden yoksun kisinin nefsi, insanlarin ihtiyaglarinin ¢oklugu ve insan sosyal bir
varlik oldugundan birbirilerine muhta¢ olmalar1 veya insanoglunun hayatinin
baslangici olan bebeklikle sonu olan yashlik halidir.® Ciinkii bir Kur’an buyrugunda
“andolsun biz Ademoglunu serefli kildik, onlari karada ve denizde tasidik, onlari
temizinden riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin ¢ogundan kesinlikle daha ¢ok
iistiin kuldik.” (Isra, 17/70) seklinde buyurularak insanmn diger canlilardan daha iistiin

oldugu belirtilir. Bu arada unutulmamalidir ki Allah’1n insan1 diger varliklardan iistiin

" Enfal, 8/66.

2 g|-fsfahani, Mufredati elfazi I-Kur dn, 508.

3 Ebi Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beyan, thk. Ebli Muhammed b.
‘Astir (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-* Arabi, 1422), 3/291.

4 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 3/138.

5 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Cami ‘u’t-tefsir (Tefsiru
Ragib), thk. Adil b. Ali es-Sidi vd. (Riyad: Daru’l-vetan, 1424), 3/1200, 1201.

6 el-isfahani, Cami ‘u 't-tefsir (Tefsiru Ragib), 3/1200, 1201.
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kilmas1 onun Allah’a en yakin varlik oldugunu gostermemektedir. Nitekim Allah,
Israilogullar igin de “muhakkak ben sizi zatim disindaki biitiin varliklardan iistiin
kildim.” (Bakara 2/47) buyurdugu halde onlar helak olmaktan kurtulamamistir. Ayrica
Allah’la hemhal olmayan insanin diinya semasina oranla zayif oldugu “yaratilis
bakimindan siz mi daha giicliisiiniiz yoksa gokyiizii mii?” (Nazi‘at, 79/46) ayetinde

ifade edilmistir.

Kur’an baglaminda zayiflik sifati genel anlamda insan i¢in olumsuz olmakla
birlikte seleften bazi alimler farkli bir bakis acis1 gelistirerek zayiflik niteliginin insan
i¢cin olumlu oldugunu savunmuslardir. S6yle ki onlara gore canlilar arasinda ihtiyaglari
en ¢ok olan insandir. Bir seye muhta¢ olmak da o seye karsi insanin acizliginin
ispatidir. Yani bu durumda insanin acziyeti ortaya ¢ikmaktadir ki bu da insan icin
olumludur. Ciinkii bu durumda insan, Allah’a muhtag olmadiginda, kendini kendine
yeterli gordiiglinde ve sadece kendine gilivendiginde Allah’tan uzaklasabilmekte,
O’nun koydugu smirlart asabilmektedir ki insanin bu tutumu Kur’an’da da
bildirilmistir.! Iste insanin zay1f olmas1 onun bu tutumuna engeldir. Bu da Allah’in ona

verdigi bir nimettir ve bir lttuftur.

Onlarin bu goriisii Kur’an’a otumcu/parcaci bakis agisiyla bakildiginda dogru
goriilmektedir. Ancak Kur’an, biitiinciil olarak ele alindiginda bu goriis dogru
goriilmemektedir. Belki kismen dogru sayilabilmektedir. Asagidaki ayetler de bunu
gdstermektedir: “Insana bir sukinti dokundugu zaman, gerek yan yatarken, gerek
otururken, gerek dikilirken bize dua eder. Kendisinden sikintisini gideriverdik mi sanki
kendisine dokunan o sikinti igin bize hi¢ yalvarmamis gibi aldirmadan geger gider.
Iste o asir1 gidenlere yaptiklar: seyler béyle giizel gelir.” (Yunus, 10/12) “Gergekten
insan pek tahammiilsiiz bir tabiatta yaratilmigtir. Bagsina bir fenalik geldi mi sizlanir
durur. Ama ona bir nimet nasip olursa kendisinden baskasini yararlandirmaz.”
(Mearic, 70/19-21) neticede zayiflik vasfi Kur’an baglaminda dikkate alindiginda

insan i¢in olumsuz bir niteliktir.

1 Alak, 96/6, 7.
2 Maverdi, Edebu’d-Dunyd ve’d-Din, 130.
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2.2.1.2. Tasavvufta Zayiflik

Tasavvufi literatiirde insan, zayifliktan da yaratilmigtir. Nitekim bir Kur’an
buyrugunda “Andolsun ki biz insant kuru bir ¢amurdan, sekillenmis bir balciktan
yvarattik.” (Hicr, 15/26) buyurulmustur. Toprak da fitrat1 geregi zayiftir. Mayasinda

zayiflik olan insan, nefsani arzular karsisinda zayiflik gdstermektedir.!

Insana has olan zayiflik sifati, onun miikemmelligi, iyiligi gibi olumlu
nitelikleri elde etmesini sagladigir gibi, noksanliklarina ve kotiiliigiine de sebep
olabilmektedir. insan zayif oldugundan diger varliklar gibi siirekli ayn1 hal ve sifat
tizere kalip sadece iyi veya sadece kot niteliklerle donatilmamistir. O, ne melekler
gibi devamli iyi hal® ne de seytanlar gibi daima kotii hal lizeredir. Zayiflik sifat: insana
ait oldugu icin, iyilik ve kétiiliik de onun iraddesindedir. Insan, dilerse Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak ve sifatlartyla sifatlanmak suretiyle kemale erebilmekte,
varliklarin en hayirlis1 olmakta veya seytani ve hayvani vasiflarla vasiflanmaktadir,

varliklarin en kotiisti olabilmektedir.?

Stfilere gore insanin zayif olarak yaratilmasi, Allah’mn celdl ve kemal
kuvvetine nispetendir. Onun emaneti yiiklenmesi,* diger yaratiklardan daha giiclii
oldugunu gostermektedir.’ Onlara gdre bu yoniiyle zayiflik insan igin olumlu bir
niteliktir. Clinkli bu durum, insanin Allah’a ulasmadigindan zayif olduguna delalet
etmektedir. Mahabbetiillahin insana mahsus olmasindan dolayr bu zayiflik, insam
diger varliklardan farkli olarak Allah’a ulagmanin yolunu aratir, O’na ulagsmaya
calismasin1 saglar ki Hakk’a ulastiginda varliklarin en giicliisi, en sereflisi
olabilmektedir. “Allah onlar: sever, onlar da Allah’1 sever” (Maide, 5/54) ayeti buna
delildir.°

" EbG Talib el-Mekki, Kiitu’I-Kulib fi Mu’dmeleti’l-mahbiib ve Vasfi Tariki’l-miirid ila Makdmi’t-
Tevhid, 1/154. Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi b. ‘Acibe el-Hasen? el-Idrisi es-Sazeli el-Fasi Ibn
‘Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid, thk. Ahmed ‘Abdullah el-Kurasi Raslan (b.y.:
y.y., 1419), 1/492.

2 Tahrim, 66/6.

3 Necmeddin-i Daye, Bahrii 'I-haka ik ve I-me ‘ani fi tefsiri’(I-Kur 'an ve’)s-seb ‘i’l-mesdni’dir. ‘Aynii’l-
hayat ve et-Te vilatii'n-Necmiyye, 2/135.

4 Ahzab, 33/72.

5 Necmeddin-i Daye, Bahrii 'I-haka ik ve lI-me ‘ani fi tefsiri’(I-Kur 'an ve’)s-seb ‘i’l-mesdni’dir. ‘Aynii’l-
hayat ve et-Te vildtii’'n-Necmiyye, 2/134.

6 Necmeddin-i Daye, Bahrii I-haka ik ve I-me ‘Gni fi tefsiri’(I-Kur dn ve’)s-seb ‘i 'I-mesani 'dir. ‘Aynii’l-
hayat ve et-Te vildtii’'n-Necmiyye, 2/134.
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Kimi sifilere gore insanin zayif olarak yaratilmasi; 6zellikle de onun agligin
esiri, toklugun sarhoslugu ve sehvetin rehinesi olarak yaratilmasi anlamina
gelmektedir.! Ancak onlarm bu tespiti tokluk ve sehvet i¢in dogruyken aclik icinse

siradan insanlarda gegerli olup salikte gegerliligi pek isabetli goriilmemektedir.

Kur’an’da zenginlik durumunda insanin Allah’in sinirlart disina ¢ikacagi
buyurulmustur.? Zenginligin neticesi de tokluk ve sehvet olduguna gére bu durumda
nefis, azginlik gosterebilmekte, Allah’in sinirlar1 disina ¢ikabilmektedir ki bu da nefse
boyun egmek olup salik i¢in bir zaafliktir. Aclikta ise tam tersi nefis, teslimiyete
biirinmektedir. Toklugun ziddi olan a¢lhigin toklukla ayni sonucu dogurmasi da
diisiiniilememektedir. Aslinda aglik, toklugun ve sehvetin insana verecegi tahribat i¢in
engeldir. Restlullah’in (s.a.v. ) "Kimin evlenmeye gucu yeterse evlensin. CUnki
evlenmek, gozli harama bakmaktan daha fazla korur, iffeti de daha fazla muhafaza
eder. Evlenmeye glcu yetmeyen kimse ise orug tutsun. Ciinkii orug insanin sehvetini

3

karar.”> Hadisinde a¢ligin sehvete engel oldugu bildirilmistir.

Stfilere gore insan, dyle bir yaratiligla yaratilmistir ki kendisine menfaat
saglayacaklar1 elde edecek, zarar verecekleri de engelleyecek giicte degildir. Iste
insanin zayif olarak yaratilmasi bu demek olup buna da “zaaf-1 tam” (tam zayiflik)
demislerdir.* Yani onlarin anlayisinda “insan zayif olarak yaratilmistir.” (Nisa, 4/28.)
Ayetinde gecen zayiflik, zaaf-1 tamdir. Allah’m insan1 zaaf-1 tamla yaratmasi demek,
insanin lehine ve aleyhine olanlar1 ayirt edecek giligte olmamasi1 demek olup bu
durumda da insanin yapip ettiklerinin hesabini vermemesi gerekmektedir. Bu da
cebriyecilik olur ki stfilerin amaci bu degildir. O halde buradaki gayeleri nedir?
Onlara gore salik madem za&f-1 tamla yaratilmis, onun iradesini yok sayip tamamiyla
Allah’m iradesine teslim olmasi1 gerekmektedir. Salikin tamamziyla Allah’in iradesinin
teslimiyetine girebilmesi icin de tasavvufi hal ve makamlardan ge¢mesi icap
etmektedir. Clineyd Bagdadi’nin (6. 297/909) “tasavvuf vakitleri muhafaza etmektir”
yani Allah nasil dilerse dyle hareket etmektir. Ibn Ata’mn (6. 309/922) “tasavvuf hakla

" es-Sulemi, Tefsiri’s-Stilem, 2/128.

2 Alak, 96/6, 7.

3 Eb(i Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman et-Temimi ed-Darimi, el-Musned, thk. Merz(k b. Hiyas
ez-Zehrani (Kahire: Daru’t-Ta'sil, 1436), 2/704.

4 es-Sulemi, Tefsirii’s-Stilemd, 2/128.
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dalip gitmektir” Ebl Yezid Bistami’nin (6. 234/848) “stfiler Hakk’in kucagindaki

cocuklardir” tasavvuf ve s(ifi tanimlari buna isaret etmektedir. !

Bazi stfi yorumlarda insanin zayif olarak yaratilmasi, re’y ve akil konusunda
insanin zayif olmasi demek olup bu zayiflik da yakin nuruyla giiclendirilmek suretiyle
yok edilebilmektedir.? Bu durumda akil, Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugunun
farkina varir, mahlikattan ibret almaya baslar ve O’na yakin olur ki bu durumda da
insan, “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlar: karada ve denizde tasidik.
Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandrdik ve onlari yarattiklarimizin
bir¢ogundan iistiin kildik.” (Isra 17/70) &yetinde bahsedilen sinifa girebilmektedir.’
Ancak Allah’in insan1 diger varliklardan {istiin kilmasi, onu simartmamalidir. Bunun
Allah’tan bir liituf oldugunu unutmamali ve O’nun koydugu sinirlara ridyet etmelidir.
Ciinkii Allah, israilogullari’n1 da o dénemde herkesten iistiin kildig1 halde onlar helak
olmaktan kurtulamamislardi.* Bunu dikkate alan siifiler, insanin kendi ¢abasiyla degil
Allah’mn yardim ve Indyetiyle kurtulabilecegini savunmuslardir. Allah’in yardimina
mazhar olabilmek i¢in de insanin Allah’in ¢ekim alanina girmesi, yani O’nun

muradinca hareket etmesi gerektigini bildirmislerdir.

Allah dostlar1, “Sizi yaratan, sonra size rizik veren, sonra hayatinizi sona
erdirecek ve nihayet size tekrar can verecek olan, Allah’tir. Peki sizin o ortak
kostuklariniz arasinda bunlardan herhangi birini yapabilecek olan var mi? Allah
onlarin ortak kostuklarindan tamamen miinezzehtir, yiiceler yiicesidir.” (Rim, 30/40)
ayetini delil gostererek, hayat ve lezzetten sonra sehvet insana bu diinyada verilen
riziklardandir demislerdir.’ “Restlullah’m (s.a.v. ) “diinyanizdan kadinlar ve giizel
koku bana sevdirildi. Goz aydinligim da namazdadir.”® Hadisi de stfflerin birden fazla
kadinla evlenmeyi savunmalarini desteklemektedir. Onlara gére durum boyle olmakla

birlikte ancak bu durum herkes icin gegerli degildir. Bu durum kisinin tabiatiyla

" Kelabazi, et-Ta arruf li Mezhebi Ehli 't-tasavvuf, 105, 106.

2 gs-Siilemi, Tefsirii’s-Stilemi, 2/128.

3 Ebi’1-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, et-Tefsir, ed. Muhammed Ali Biisyant,
Adil b. Ali eg-Siddi, Hint b. Muhammed b. Zahid Serdar (Riyad: Daru’l-vetan, 1424), 3/1201.

4 Bakara, 2/47, Bakara, 2/122, Casiye, 45/16, Bakara, 2/61.

5 Hallac, Hakdikii 't-Tefsir, 216.

6 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-Husrevcird? el-Beyhaki, es-Sunenu ’I-Kubra, thk. ‘Abdullah
et-Turki (b.y.: Merkezu Hicr, 1432), 13/586.
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ilgilidir. Kimi insan, evlenmeyle degil de akan suya ve nebatata bakmak gibi

aktivitelerle nefsini rahatlatabilmektedir. !

Sonug olarak sifilere gore insanin zayif olarak yaratilmasi miirid i¢in menfi bir
sifattir. Miirldin bu niteligi bertaraf edebilmesi i¢in Allah’a giden yolda bazi
merhaleleri gegmesi gerekmektedir. O merhaleler de tasavvufi haller ve makamlardir.
Sayet miirid, bu menzilleri gegerse “tevhid” makamina ulasabilmekte ki bu makam
da Allah’a kurbiyet saglamis olanlarin makamidir.?> Miicahede ve riyazatla tasavvufi
hal ve makamlar1 yasayan stfilerin asil gayesi de Allah’a yakin olmaktir. O’na yakin
olanin da sadece zayiflik niteliginden degil, insan i¢in olumsuz olan biitiin menfi
sifatlardandan korunmus olmasi icap etmektedir. Bu arada insandaki diger olumsuz

ozellikleri de ondaki zayiflik illetine baglamak miimkiindjir.
2.2.4. Heli’luk (Asir1 hirs—bencillik)

Arapga bir kelime olarak “g sla” “J =8 vezninde miibalaga ism-i fail olup
sozliikte, acgdzlii, doymak bilmez, tamahkar, pisbogaz, bencil, asir1 korkak, ¢ok
sabirsiz, tahammdiilsliz, evhamli, kaygili, asir1 hirsli, fazlasiyla endiseli, tirkek gibi

anlamlara gelip lafiz bakimindan ¢ok anlaml kelimelerdendir.’

Arapga dil bilimcisi Ibnii’l ‘Askeri, “ !l ” kelimesinin “g &, <sall
sozclkleriyle yakin anlamli oldugunu belirtmis ve aralarindaki anlam farkim
agiklamustir. Ona gore, “ ¢ ¥ ansizin korkmak, yani Grkmek demektir. Bu kelime
lazimi/gegigsiz olup “0«" car harfiyle miitadddi/ gecisli olabilmektedir. “(<” harfi de
gayenin baglangicini ifade etmektedir. “—s1” ise miitadddi/ gegisli bir kelimedir.
Dolayisiyla birinden korktugunu ifade etmek igin “g & kullanildiginda ciimlenin
anlami “o kisi korkumun baglamasidir” “—<s 5311 ile ise * o kisinin kendisi korkumdur”

olmaktadir. “glel” ise korkunun en kotii/zor hali olup korkudan dehsete kapilmak

" Gazzali, Ihyd 'u ‘Ulimi’d-Din, 2/28, 29.

2 EbQ Talib el-MekKi, Kitu’l-Kulib fi Mu’dmeleti’l-mahbiib ve Vasfi Tariki’l-miirid ild Makémi't-
Tevhid, 1/216.

3 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 1/107; EbG Hilal el-Hasen b. ‘Abdullah Ebd Hilal el-‘Askeri,
Mu ‘cemu’l-Furlki’l-Lugaviyye (Kum: y.y., 1412), 404; Suhari, el-Ibdne fi’l-Lugati’l-‘Arabiyye,
4/591-592; Ton Manz{r, Lisdnii’I- ‘Arab, 8/374-375; Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-
Zebidi, Tdcu’l- ‘Ariis min Cevdhiri’l-Kamas, thk. Heyet (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 11/546-547.
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demektir.! Onun bu agiklamasma gore “helu’” Tiirkce dilinde korkmak, trkmek,

dehsete kapilmak vb. biitiin korku ¢esitlerini ifade etmek i¢in kullanilan bir kelimedir.

Insandaki olumsuz niteliklerin birgogunu barindiran bu sdzciik, ¢ok anlamli
oldugundan Islam bilginlerince net bir sekilde ifade edilmedigi savunulabilmektedir.
Ornegin bu kelimenin gectigi ayeti tefsir eden Hasan-1 Basri (110/728) ve Ma’mer (.
153/770) bu kelimeye a¢gdzlii anlamini verirken, Ferra (6. 458/1066) ise kaygili
anlammi vermistir.?> Neticede bu kelimenin anlam g¢ercevesi géz oniine alindiginda
insan i¢in olumsuz bir nitelik barindirdigin1 ve bu vasiftaki bireyin hazza meyyal,

elemden de nefret ettigi sonucu ¢ikarilabilmektedir.’
2.2.4.1. Kur’an’da Helii'luk

Held’ sozcligli bircok anlama gelmekle birlikte Kur’an baglaminda
incelendiginde Arap dili filologu Miiberred’in (6. 286/900) bu kelimeyi “hayir mu,
ser mi, olduguna bakmaksizin kisinin yanlis hareket etmesi” seklindeki agiklamasi
isabetli gortlmektedir.* Nitekim ilgili ayette bu vasifla yaratilan insanin basma ser
geldiginde tahammiilsiizliik gosterip sikayet ettigi, hayirla nimetlendiginde ise bencil
davrandig1 buyurulmus olup® her iki durumda da bu nitelikteki insanin siinnetullaha

aykir1 davrandigi, tespit edilmistir.

Kur’an’da “g sla” kelimesi sadece bir ayette ve bir defa gecmektedir.® O ayet
de “muhakkak insan, heli’ ( insanin karsilastigt olumlu olumsuz durum karsisinda,
dogru davranmamasi) olarak yaratilmistir.” (Mearic, 70/19) seklindedir. Bu ifade, en
biiyiik miifessir olan Hz. Peygamber’in de iki hadisinde 6ne ¢ikmaktadir. O hadisler
de soyledir: “ kiside bulunan en serli nitelik, sahibini “x” (aggozlii, bencil, kaygill,
endiseli) yapan asiri cimrilik ve siddetli (kalpleri yerinden firlatan) korkakliktir.”’

" Eb{ Hilal el-Hasen b. ‘Abdullah Eb( Hilal el-‘ Askerd, el-Fur(iku I-Lugaviyye (Kahire: y.y., ts.), 404.

2 Tbn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, 8/374.

3 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Held’ ifadesi -Psikoloji ve Ahlak Felsefesinin ‘insanin Hazza
Diiskiinliigii Elemden Kacis1®> Konusundaki Yaklagimlariyla Bir Mukayese-", Inénii Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2013), 22.

4 Zebidi, Tacu’'l- ‘Ariis min Cevdhiri’l-Kamas, 11/547.

5 Mearic, 70/19-21.

6 el-Mu ‘cemii’l-mufehres li-elfazi’I-Kur ani’I-Kerim, 737.

7 Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani Eb0 Davdd, Sunenu Ebi Davdd, thk. Su‘ayb el-’Arna’tt (b.y.:
Daru’r-Riséleti’l- Alemiyye, 2009), 2511.
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‘Amr b. Tagleb (r.a) diyor ki Resiliillah (s.a.v. )’a bir mal getirildi. Hz.
Peygamber de o mal1 bazi kimselere verdi, bazilarina da vermedi. Mal verilmeyenler
Hz. Peygamber’e sitem ettiler. Bunun {izerine Resiliillah (s.a.v. ) “ kimisine mal
veririm, kimisine de vermem. Mal vermediklerim, verdiklerimden bana daha
sevimlidirler. Cunki mal verdiklerimin kalplerinde diinya kaygisi, 2! tamahkarlik,
mal vermediklerim ise aralarinda ‘Amr b. Tagleb’in de oldugu kalplerinde zenginlik
ve haywr vardwr” buyurdu.! Son hadise gore held’ niteliginin aslinda kalbi
hastaliklardan oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira insan i¢in olumsuz bir sifat olan bu

vasiftan beri olanlarin kalplerinde zenginlik ve hayir oldugu bildirilmistir.

Kur’an’a gore “hel’” niteligi, zayiflik ve cimrilik vasfinin neticesidir. Nitekim
kimilerine gore bu kelimenin gegtigi ayetten sonra gelen iki ayet bu sdzciigiin
tefsiridir. O 1ki ayet de “ona (insan) ser dokundugunda sizlanip durur, haywr
dokundugunda ise (o hayirdan insanlari) engeller.” (Medric, 70/20, 21) seklindedir.
Insanin sikinti aninda tahammiilsiizliik gosterip ona katlanamamasi onun zayif,
imkanlar1 olunca da bunlar1 Allah yolunda, Allah i¢in sarf etmemesi, insanlara faydali
olmamasi1 da cimri oldugunu gostermektedir. Katade (6. 117/735)’nin bu kelimeye
“zayiflik” Hasan-1 Basri (6. 110/728)’nin de “cimrilik” anlamin1 vermesi de bu gortisii
desteklemektedir.> Buna gore insan, zayif ve cimri oldugundan held’tur sonucu

cikarilabilmektedir.

Kur’an gore insanin “helQ’’” olarak yaratilmasi, bu niteligin Allah tarafindan
ona verildigi anlamina gelmemektedir. Aksine bu sifat, insanda var olan bitln
olumsuz nitelikler gibi potansiyel olarak onda var olan psikolojik bir hastalig1 ifade
etmektedir. insan buna kabiliyetli/yatkin olarak yaratilmistir. Fakat bunun ortaya ¢ikip
bireylerde olumsuz bir karakterle sekillenmesine sebep olmasi insanin elindedir. O,
dilerse bu potansiyeli menfi yonde kullanip olumsuz bir kisilige/psikolojik bir hastalik
biiriine bilecegi gibi, miicahede ve riyazatla bunu engelleyebilmekte ve miisbet bir

kisilige sahip olabilmektedir.?

' Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahth, 6/2740.

2 Eb’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, thk. es-Seyyid b.
‘Abdilmaksad b. ‘Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, ts.), 6/94.

3 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 10/205.
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Kur’an’da insanin “helu’ &zelligini belirten bir ayette “Insana nimet
verdigimiz zaman yiiz ¢evirip yan c¢izer; basina bir kotiliik gelince de hemen
karamsarliga diiser” (Isra, 17/83) buyurulmaktadir. Bu ayetin devamindaki ayette
aslinda bu 6zelligin insanin karakterine, mizacina gore sekillendigi bildirilmistir: “De
ki: “Herkes kendi miza¢ ve karakterine gore ¢alisir.” Rabbiniz kimin dogru bir yol
tuttugunu ¢ok iyi bilmektedir.” (isra, 17/84) Yine Kur’an’da sekiz sinif insanin “hel’”
niteligiyle nitelenenlerden istisna edilmesi de bu sifatin olumlu veya olumsuz bir

davranisa doniismesinin insana bagli oldugunu gostermektedir. Ilgili Ayetlerde o sekiz

insan tipi sirastyla sunlardir:

Namazlarini ihmal etmeyenler

Kendilerinden istense de istenmese de mallarini infak ederler
Hesap ginine Tman edenler

Rablerinin azabindan sakinanlar

Irzlarini/namus koruyanlar

Emanetlerine ve ahidlerine ridyet edenler

N o o~ e

Sahitliklerini yerine getirenler!
8. Bagka bir ayette bunlara, sabredip salih amellerle donatilanlar da

eklenmistir.’

Kur’an’a gore “hell’” karakteriyle yaratilan insan, iki yonden olumsuz
davranig sergileyebilmektedir. Birincisi; sikintiya katlanamamak, tahammiil
edememek, sabir erdemiyle donatilmamak; ikincisi ise kendine yetebilecegini sanmak,
bencil, cimri olmak, insanlara faydali olmamaktir. Neticede Kur’an baglaminda

hel’lukla nitelenenin iki yonden elestiri konusu oldugu savunulabilmektedir.

Hel0’lun sadece ikinci yoniinii bildiren “Haywr! Gergek su ki insan, kendini
kendine yeterli gordiigiinde kotiiliik yapar.” (‘ Alak, 96/6,7) ayetleri hari¢, Kur’an’daki
ayetlerde, onun iki tarafi da ya bir ayette, ya da pes pese ayetlerde zikredilmistir. Bu

da bu niteligin aslinda insan i¢in iki yonden nétr oldugunu gostermektedir.

Ayni ayette “held’ un iki tarafin1 bildiren ayetler: “Insanin basina zararl bir

sey geldiginde yan iistii yatarken veya otururken ya da ayakta iken hemen bize dua

1 Meadric, 70/22-35.
2 Hd, 11/11.
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etmeye koyulur, onu zararli durumundan kurtardigimizda ise -sanki basina gelen
zarart gidermeye bizi cagirip yalvarmamus gibi- inkdrciliga dontip yoluna devam eder;
haddi asanlara iste bu sekilde yaptiklari giizel goriinmektedir.” (Yunus, 10/12)
“Insana nimet verdigimiz zaman yiiz ¢evirip yan ¢izer; basina bir kotiiliik gelince de
hemen karamsarliga diiser.” (Isra, 17/83) “ Insamin basina bir sikinti geldi mi rabbine
yonelip O’na yalvarw; sonra rabbi ona katindan bir nimet verince, daha once
yvalvardigini unutarak yolundan saptirmak icin Allah’a esler kogsmaya kalkar. De ki
ona: “Inkdrci tutumunla biraz eglenedur bakalim! Gercek su ki sen ategi
boylayacaklardan birisin!” (Ziimer, 39/8) “Insana bir zarar dokundugunda bize
yvalvarir;, sonra ona katimizdan bir nimet verdigimizde, “Bunu ancak bir bilgi
sayesinde elde ettim” der. Aksine o nimet bir imtihandir ama ¢oklart bunu bilmez.”
(Zimer, 39/49) “Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, bil ki biz seni onlarn iizerine bir
bekg¢i olarak gondermedik. Sana diisen sadece duyurmaktir. Su bir gercek ki, biz
insana rahmetimizi tattirdigimiz zaman ona sevinir, yapip ettiklerinden Otiirii

baslarina bir fenalik geliverse, o zaman da insan pek nankér olur.” (Sra, 42/48)

Pes pese onun iki yoniine atifta bulunan ayetler: “Eger insana tarafimizdan bir
nimet tattirir da sonra ondan c¢ekip alirsak tamamen iimitsizlige diiser,
nankorlesir. Eger basina gelen bir sikintidan sonra ona bir nimet tattirirsak, “Kotii
durumlar benden uzaklasip gitti” der. Artik onun biitiin yaptigi sevinmek ve
oviinmektir. Ancak sabredip, diinya ve dhiret i¢in yararl igler yapanlar boyle degildir.
Iste onlar icin bir bagis ve biiyiik bir miikafat vardwr.” (HOd, 11/9-11) “Insan, iyi
seyleri istemekten usanmaz; basina bir kotiiliik geldiginde ise biisbiitiin timitsiz ve
karamsardir. Ugradigi bir sikintidan sonra ona tarafimizdan bir nimet tattirsak
mutlaka goyle diyecektir: “Bu benim hakkimdir, ayrica kiyametin kopacagini
sanmiyorum ama, doniip rabbime varacak olsam bile, O ’nun huzurunda benim icin
giizel seyler bulundugundan eminim.” Biz, inkara sapanlara neler yaptiklarin
mutlaka acik segik bildirecegiz ve onlara kesinlikle agir bir ceza tattiracagiz! Ne
zaman insanogluna bir lutufta bulunsak arkasini doniip uzaklasir; basina bir kétiiliik

geldiginde de uzun uzadiya yalvarip yakarir.” (Fussilet, 41/49-51)
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Bazi miifessirler, heli“’un mii’'min olmayan insanin vasfi oldugunu
savunmuslardir.! “insani nutfeden (bir damla sudan) yaratmasina ragmen, o, (insan)
(Allah’a) apacik diisman kesilir.,” (Nahl, 16/4) “Ldnet olast insan, ne kadar da
nankordir.” (‘Abese, 80/17) Ayetlerinde oldugu gibi onlara gore, “insan” lafzinin
gectigi her ayette inang bakimindan Allah’a iman etmeyenler kastedilmistir. HelG’luk
lafzinin zikredildigi ayette de insan kelimesi gegtigine gore buradaki insan, “kafir”
insandir.? Fakat onlarm bu goriisii irdelenmeye muhtactir. Zira ilgili ayetlerde insan
kelimesi, altmus {i¢ (63) ayette altmis bes (65) defa tekrarlanmaktadir.® Bu ayetlere g6z
atildiginda agirlikli olarak Musliiman olmayanlara gondermede bulunmakla birlikte
yer yer Miislimanlara da hitap vardir. S6zgelimi “kullarima da soyle, en giizelini
soylesinler. Muhakkak (kullarimi) birbirilerine karsi kigkirtan seytandir. Elbette
seytan, insan icin apacik bir diismandir.” (Isra, 17/53) ayetinde, seytandan korunmasi
tavsiye edilen insanin mii’min oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira bu ayette
mii’minlere nasihat edilmektedir. Benzer sekilde “Biz insana annesine, babasina iyilik
yapmayt vasiyet ettik.” (Ahkaf, 46/15) ve “insana ¢alismasindan baskast yoktur”
(Necm, 53/39) gibi ayetlerde de “insan” sdzciigii gegmekte olup bununla Miisliiman
da amaclanmaktadir. Sondaki 1ki ayete gore hitap miisriklereyse, Miisllimanin
annesine, babasina iyilik etmesine ve ¢alismasina gerek kalmazdi. Kur’an’da, insan
lafziyla Miisliimana hitap eden ayetleri cogaltmak miimkiindiir. Sonug olarak “insan”
kelimesiyle sadece “kafir” muhatap alindig1 ¢ikarimina mesafeli yaklagmak yerinde

olacaktir.

Mamafih helii*’1a ilgili ayetler incelendiginde, onun ikinci yoniyle nitelenin
“miisrik” olabilecegi ¢ikariminda bulunmak miimkiindiir. Mesela, « Insanin basina bir
stkinti geldi mi rabbine yénelip O’na yalvarir; sonra rabbi ona katindan bir nimet
verince, daha once yalvardigini unutarak yolundan saptirmak igin Allah’a esler
kosmaya kalkar.” De ki ona: “Inkdrci tutumunla biraz eglenedur bakalim! Gergek su
ki sen atesi boylayacaklardan birisin!” (Zimer, 39/8) ayetinde, bu durum
bildirilmigtir. O halde bu goriisteki miifessirler, bu yoniiyle hakli olduklar

savunulabilmektedir. Neticede Kur’an’a gore helt’luk muvahhid olsun veya olmasin

" Eba ‘Abdullih Muhammed b. ‘Abdullah ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘Aziz, thk. Huseyn b.
‘Ukkéase, Muhammed b. Mustafé el-Kenz (Kahire: el-Far(ku’l-Hadise, 1423), 5/36.

2 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 3/138.

3 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres li-elfazi’I-Kur dni’l-Kerim, 93, 94.
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insan i¢in olumsuz, psikolojik bir hastaliktir. Insanin bu negatif karakterden kurtulmas:

gerekmektedir. Bundan kurtulmanin regetesini de yine Kur’an insanlara sunmustur.
2.2.4.2. Tasavvufta Helii ‘luk

Stfiler, helti*’un s6zliikk anlamiyla dogru orantili olarak korkuyla, endiseyle ve
kaygiyla birlikte asir1 hirsli olmak seklinde tanimlamislardir.! Onlara gére bu nitelik
Kur’an baglaminda degerlendirilmis olup insan i¢in menfi bir sifattir. Zira Allah
dostlar1 bu nitelige sahip insanin cahil, tamahkar, asil gayesi diinya ve diinyaliklar
oldugunu belirtmislerdir.” Stfilere gore “hel’” karakterini tasiyan; az bir diinyalik
karsisinda riza gosteren, olmayinca Ofkelenen tamahkar kisidir. Ebu’l Hasan el-
Verrak’in “darlikta kadin olanlar, bollukta dua edenler” séziinii held’ vasfini tagtyanlar
icin kullanmasi, tasavvuf anlayisinda bu niteligin insan i¢in ne kadar olumsuz bir vasif

oldugunu géstermektedir.’

Sehl Tisteri, helu“’un bireyin hevasina uymakta ve nefsin istek ve
arzularindaki hareketlerinde degisken olmasi seklinde tanimlamistir. Ona gore bu
niteligi tasiyan kisi, isar/digergamlik niteligini gostermesi gereken yerde engelleyici,
yani insanlar1 elindeki nimetlerden alikoyar, nimet verildiginde cimrilik yapar,
kimseye bir faydast dokunmamakta, muhta¢ durumuna distiiglinde de

hiiziinlenmektedir.*
2.2.2. Acelecilik (‘Acela)

Arapga bir kelime olarak “Js=” kok harflerinden tiireyen kelimeler sozliikte;
bir iste hizli davranmak, acele etmek, diinya, toprak, su kabi, kiiciik su kabi, tekerlek,
kuyudan su ¢ekme aleti, su degirmeni, yavrusunu kaybeden deve, diisiik yapan kadin,
vaktinden 6nce sunulan yemek ve bir cesit ot gibi anlamlara gelmektedir.® Acele

davranan kisi; bilmeden, anlamadan, diisiinmeden, 6l¢lip bigmeden, tecriibe etmeden

" Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Letdifii’l-isardt, ed. Ibrahim el-Besytni (Misir: el-
Hey’etu’l-Musriyyeti’l-‘ Amme 1i’1-Kitéb, ts.), 3/631.

3 es-Suilemt, Tefsirii’s-Stlemi, 2/351.

4 Eb Muhammed Sehl b. Abdillah b. Y(@nus Tusteri, Tefsirii ‘I-Kurdni’l-’Azim (Kahire: Darul-Harem
1i’t-TUras, 2004), 177; es-Sulemi, Tefsirii 's-Sulem, 2/350.

5 Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 1/227,228; Eb( Manstr Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezherf,
"“acl", Tehzibu l-Luga, thk. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Déaru Thyai’t-Turdsi’l-* Arabi, 2001),
1/237-239; Ebl Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi Ebd Nasr el-Cevherf, " acl", Tédcu 'I-
Luga ve Sthahu'l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed ‘ Abdulgafir ‘ Attar (Beyrut: Daru’l-‘Ilm 1i’I-Melayin, 1407),
5/1760.
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hareket ettigi i¢in pisman olmasi kaginilmazdir.! Aceleciligin bu neticesinden dolayi
da Arapgada acelecilik, “Ummii’n-neddme/pismanligin anas1” seklinde anlam bularak

pismanligin ana kaynagi olarak gosterilmistir.

Linguistik tahliller sonucunda “acelecilik” kavrami i¢in; vakti gelmeden,
vaktinden Once bir ise girismek; zamani1 gelmeden bir seyi yapmak anlami ortaya
¢ikmaktadir. Bu da zem edilen bir davranis oldugundan acelecilik kavrami, insan igin
sifat yapildiginda insana olumsuz bir nitelik verdigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Acelecilik kelimesinin insan i¢in olumsuz bir sifat olmasi nedeniyle Kur’an, hayirh
islerde ¢abuk olmay1 “¢ =" kokiinden tiireyen “4e sl ve kok harfleri itibariyle
“Gu” olan “4&lual)” kelimelerini kullanmaktadir.® Bu iki kavram acelecilik kavramiyla
es anlamli gériinmekle birlikte Islami perspektifte acelecilik kelimesine karsilik insan
icin olumlu bir sifat olarak kullanilmistirlar. Istilahta “g ,” kokiinden tiireyen siirat,

cabuk yapilmasi gereken isleri hizl1 yapmak anlamia gelmektedir.*
2.2.2.1. Kur’an’da Acelecilik

Kur’an’da “dae” kok harflerinden miistak kelimeler, tekrarlariyla birlikte otuz
lic yerde gegmektedir. Bu kelimeler, yirmi sekiz yerde fiildir. Iki yerde “4e\d” vezninde
“dlale” geklinde ism-i fail olup ahiretin ziddi olarak “diinya” anlamindadir. Bir yerde
“Js¥ vezninde miibalaga ism-i fa‘il olarak “Jsa=”, bir yerde “Jae” seklinde
miicerred mastar ve bir yerde de “Juiiul” vezninde “Ja=iu” geklinde mezid

mastardir.’

Nefsani arzularin geregi olarak insan vakti gelmeden bir seyi istemektedir.

Acelecilik de Kur’an’da bu anlami belirtmekte olup insan igin olumsuz bir sifattir.

Acelecilik kavraminin barindirdig1 negatiflikten olacak ki ayetler nazil olur
olmaz Rastlulah’in (s.a.v. ) ¢abucak o ayetleri ezberlemeye kalkismasimnin dogru

olmadigini Allah, “Jd>=” kelimesinden miistak olan “Js=5" miizarii‘ fiilini kullanarak,

" Eba ishak ibrahim b. ‘Ali b. Temim el-Ensari el-Husri el-Husri el-Kayravani, Zehru'l-Adab ve
Semeru’l-Elbab (Beyrut: Daru’l-Ceyl, ts.), 4/942.

2 Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini ibn Faris, Mu ‘Cemii
Mekayisi’l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Dimagk; Suriye: Daru’l-fiker, ts.), 1/26.

3 Al-i Tmran, 3/133; Hadid, 57/21.

4 Eba Hilal el-*Askerd, el-Furliku 'I-Lugaviyye, 276.

5 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres li-elfazi’I-Kur ani’I-Kerim, 447.

6 el-Isfahani, Mufredati elfazi ’I-Kur dan, 323.
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“Sana vahyedilmesi tamamlanmadan once Kur'an't okumakta acele etme.” (Téha,

20/114). Buyurmak suretiyle Hz. Peygamberin bu sekil davranmasini nehyetmistir.

Hz. Musa’nin (a.s) hizlica Allah’in huzuruna gitmesini belirten “Rabbim! Razi
olman i¢in Sana hizlica geldim.” (Taha, 20/84) Ayetinde; “da=” kelimesinden tiiremis
olan mazi fiili kullanildig1 halde filolog Ibnii’l *Asker (6. 395/1004), bu ayette gecen
“acele ettim” climlesini “g »~” kok harflerinden olusan “g >~ mazi, mezid fiille
“hizlica geldim” seklinde aciklamustir.! Filolog ve miifessir Ragib el-Isfahani (6.
502/1108) ise, bu ayette gecen “acele ettim” ciimlesini, Hz. Musa’nin (a.s) bu
tutumunun dogru olmamakla beraber ancak mazeret babindan; onun oviilen bir
davranig ama¢ edindigini, amag¢ Oviilen bir davranis oldugunda da olumsuz tutum

sergilemenin mazeret olarak kabul edilebilecegini belirtmistir.?

Hz. Musa’yla (a.s) ilgili yukaridaki ayet, sibdk ve siyakiyla incelendiginde
onun bu sekilde hareket etmesinin dogru olmadig1 sonucu ¢ikmaktadir. Soyle ki Allah,
ona “seni aceleyle kavminden ayrilmaya sevk eden nedir, ey Musa!” (Taha, 20/83)
sormasi iizerine, Musa (a.s): “Onlar benim izimdeler. Ben memnun olasin diye sana
aceleyle geldim Rabbim.” (Taha, 20/84) Allah: “Senden sonra kavmini fitneye
diistirdiik ve Samiri onlart sapittirdr.” (Taha, 20/85. Iste Allah’la Musa (a.s) arasinda
gecen bu diyalogu anlatan ilgili ayetler onun bu tutumunun isabetli olmadigini

gostermektedir. Zira neticede Allah, onun kavminin sapittigini bildirmistir.

Hz. Musa’nin (a.s) bu isabetli olmayan tutumu; degerine, peygamberlik vasfina
halel getirecek bir eylem degildir. Nitekim Kur’an’da Allah’in peygamberlerini zaman
zaman uyardigi bilinmektedir. Mesela; Hz. Peygamber’in huzuruna gelip ondan 6giit
almak isteyen Abdullah ibn Ummii Mektim’a (r.a) Rasdliillih’in (s.a.v. ) yiz
vermemesini Allah, dogru bulmamis ve bu tutumundan dolayr onu ikaz etmistir.> Hz.
Peygamber’in Abdullah ibn Ummii Mektim’a hitaben “Ey kendisinden dolay:
Rabbimin beni azarladigi, merhaba!l”* rivayeti de Allah’in onu azarladigini
dogrulamaktadir. Ancak burada uyaranin, azarlayanin, hos karsilamayanin Allah

olduguna dikkat edilmelidir. Yani Allah’in bdyle yapmasi, insanlarin da bunu

" EbQ Hilal el-* Askeri, el-Furliku I-Lugaviyye, 276.
2 el-isfahani, Cami ‘u 't-tefsir (Tefsiru Ragib), 2/808.
3 Abese, 80/1-12.

4 Eb( Davad, Sunenu Ebf David, 4/557.
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yapmasinin dogru oldugunu gostermemektedir. Sonucta peygamberler de Allah’in
birer kullaridir. Allah da kullarin1 diledigi sekilde uyarabilmektedir. Allah’in bu
peygamberlerini bu sekilde uyarmasi, insanlarin da peygamberler hakkinda ileri geri
konusmasini miibah etmedigi gibi, boyle davranan insanlarin da edebe aykir1 hareket
ettikleri bu konuda edebe riayet etmenin gerektigi ilim ehli tarafindan bildirilmistir.
Ayrica Hz. Musa’nin (a.s) kavminin dogru yoldan ¢ikmaya miisait bir kavim olduklari,
onlarin Allah’in dinini terk etmede bahane aradiklar1 da Kuran ayetleriyle sabit olup

meshurdur.!

Kur’an baglaminda dogrudan insanin aceleci olmasiyla ilgili iki ayet
bulunmaktadir. Bu ayetlerden Kur’an’daki siralamaya gore birincisi, Isra stiresinin 11.
ayeti olan; “Insan hayra dua eder gibi serre de dua eder. Insan ¢cok acelecidir.” (Isra,
17/11) ayetidir. Ikincisi ise, insanin aceleden yaratildigimi belirten Enbiya siiresinin

37. ayetidir ki “insan aceleden yaratilmistir. Size dyetlerimi gésterecegim, acele

etmeyin.” (Enbiya. 21/37) seklindedir.

Selman-i Farisi (r.a) soyle demistir: “Allah, ilk olarak Adem’in (a.s) basin
yaratti. Adem (a.s), yaratiisina bakiyor, daha ikindi vakti olmadan ayaklarmin
yaratilmadigini goriince, “Rabbim gece olmadan yaratilisimi tamamla” demis. “insan
cok acelecidir” yetinin tefsiri iste budur.”? Selman-i Farisi’ye nispet edilen bu rivayet
gerek stfl ve gerek diger tefsirlerde zikredilmis olup bu ayetin tefsiri nerdeyse butn
tefsir kitaplarinda bu rivayet baglaminda agiklanmistir. Bununla birlikte bu rivayet
muhtemelen Isrdiliyyat babindandir. Zira Kur’ani diisiinceye gore Allah bir seyi

dilediginde, o seye sadece iki harften olusan “kiin/ol” emrini verir, o sey de oluverir.?

Hasan-1 Basri (6. 110/728), insanin en kii¢lik olumsuzluk karsisinda gégsiiniin
sikistigl, sikintiya diistiigiinii bundan dolayr da “insanin aceleci olmasinin zayif

olmas1” demek oldugunu belirtmistir. * Onun bu yorumu, Abdullah b. ‘Abbas’i (r.a);

1 Taha, 20/ 83-89.

2 Eb( Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l Kur dni’l- ‘Azim, thk.
Es‘ad Muhammed et-Tayyib (b.y.: y.y., 1419), 7/2320.

3 Yasin, 36/82.

4 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 7/344.
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insanin aceleci olmasi, onun gerek darlikta, gerek bollukta canmi sikildigin1 ve

sabretmedigi seklinde tefsir etmesine benzemektedir. !

Araplar arasinda “sen bu vasiftan yaratildin” deyimi bilinmektedir. Onlar bu
deyimle, bir vasfin insanda asir1 derecede bulunma halini amag edinirler. Ornegin

2 Bunu dikkate alan bazi

strekli kotiilik isleyene kotiilikten yaratilmis derler.
miifessirler, “Insan aceleden yaratilmistir” ayetini “acelecilik insandan yaratilmistir”
seklinde de tefsir etmislerdir.® Onlara gore insanin aceleden yaratilmasi, onun asir1
derecede aceleci olmasi demektir. O halde insanin acelecilik vasfiyla alakali var olan
iki ayet de aslinda ayni anlami ifade etmektedir. Neticede Kur’ani perspektifte

ontolojik olarak insanin acelecilik niteligiyle var oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Himyeriler’in liigatinda “Js=!" ¢gamur demek olup sairleri s6yle demistir:

Hurma agaci suyla el-‘acel (camur) arasinda yeserir.*

Buna gore; “insan aceleden yaratilmigtir” ayeti “insan topraktan
yaratilmigtir.” seklinde anlasilmaktadir ki bu anlam da Kur’an semantigi igerisinde
dogru olmakla birlikte bu ayetin sibak ve siyaki dikkate alindiginda kabul
edilmemektedir. Zira ilgili ayetlerde Mekkeli miisrikler 6zelinde kafirler, acele

etmemeleri konusunda uyarilmis ve cehennem azabiyla tehdit edilmislerdir.’

Kur’an baglaminda acelecilik kelimesinin kavramsal c¢ergevesi agisindan
olumsuz bir nitelik tagidigr sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Nitekim bu kavram;
bilingsiz, diisiiniip tartmadan hareket etme anlamini barindirmaktadir. Onun i¢in acele
eden kisi her ne kadar dogru hareket ettigini, yaptig1 isin hakkini verdigini zannetse de
aslinda acele etmede yanlislik kaginilmaz oldugundan sonug da yanlistir.® Bu tutum da
Allah’mn yeryiiziindeki temsilcisi olan insan i¢in dogru bir tutum degildir. “Hayir (ey

insanlar)! Bilakis siz diinyayt (¢cabucak gegeni) seviyor, ahireti (ebedi olani) terk

T Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber! et-Taberd, Camiu’l-Beydin An Te'vili
Ayi I-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Betrut: Miiessetii’r-risdle, 2000), 17/395.

2 Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Me ‘dni’I-Kur ’én ve I ‘rabuhu, thk. ‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi
(Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1408), 3/392.

3 Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’dn ve I ‘rabuhu, 3/392.

4 Ebi’l-Kasim Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1407), 3/117.

5 Enbiya, 21/37-39.

6 Eb( Muhammed ‘Abdullah ibnu’l-Mukaffa‘, el-Edebu ’s-Sagir ve I-Edebu’I-Kebir (Beyrut: y.y., ts.),
89.
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ediyorsunuz.” (Kiyame, 75/20, 21) ayetlerinde de goriildiigii tizere Kur’an’da “diinya”,
acele kelimesinden tiiretilen “acile” diye isimlendirilmesi ve diinyanin zem edilmesi

de acelecilik niteliginin insan i¢in olumsuz olduguna delildir.
2.2.2.2. Tasavvufta Acelecilik

Acelecilik, tasavvufi anlayista her olumsuz/olumlu vasfin ve diger konularin
degerlendirilmesi Kur’an’la dogru orantili olarak insan i¢in zem edilen
niteliklerdendir. Zira stfilere gore acelecilik, seytanin ve nefsin miidahelesi
neticesinde olup bir seyin vaktinden once gerg¢eklesmesidir. Bundan dolay1 da onlar
miiridin “acelecilik” degil de bunun yerine bir seyi vaktinde yerine getirmek

anlaminda “miisaraa” vasfiyla vasiflanmasini savunmuslardir.!

Safilere gore diinya yani masiva igin ¢alisip Allah’in vaad ettigi hayati terk
etmek, masiva sehvetlerinden lezzet almak, mal-mevkiyle dvinmek gibi olumsuz
nitelikler insan i¢in yadirganacak bir durumdur. Bu hususlar diger varliklarda olmayip
insana mahsustur. Bu hasletler, insan igin zararli olmasina ragmen insanin
cibilliyetinde acelecilik oldugundan inasan bu hasletlere meyledebilmektedir. Allah’in
insanin hakkinda “insan aceleden yaratimistir” (Isra, 17/11) buyurmasiin sebebi de

onun bu olumsuz vasiflarini bildirmek icindir.?

Allah’1n insan1 aceleden yaratmasi yani onun cibilliyetinde acelecilik olmasina
ragmen bundan uzak durmasi gerekmektedir. Cilinkii acelecilik, cehaletten tevelliid
ettiginden Allah, “acele etmeyin” (Enbiya, 21/37) diye buyurmaktadir. insan1 aceleden
yaratan Allah, onun acelecilik vasfin1 yiiklenmesini zecr etmesinin sebebi; insana
kahhariyet vasfim gostererek insanlarin miilkiinden ve saltanati altindan
cikamayacaklarini bildirmek i¢indir. Bundan dolay1 ilk donem stfilerden Vasiti, (6.
320/932den sonra) “insan aceleden yaratilmistir” (Enbiya, 21/37) ayetini, insanlar
acizliklerini gostermek ve Allah’in kudretini bilmek icin acele etmezler seklinde tefsir

etmistir.’

" Kuseyri, Letdifii I-isdrdt, 2/502.

2 Muhyiddin EbaG Muhammed Abdiilkadir b. Ebi Salih Maisa Zengidost el-Geylani el-Geylan el-Geylan,
Tefsiru’[-Cilani, ed. es-Seyh Ahmed Ferid el-Mezidi (Pakistan: el-Mektebetii’l-marafiyye,
1431/210), 3/8; Necmeddin-i Daye, Bahrii’l-haka’ik ve’l-me ‘ani fi tefsiri’(I-Kur'dn ve’)s-seb i’l-
mesdni’dir. ‘Aynii’l-hayat ve et-Te vildtii'n-Necmiyye, 4/78.

3 Eb Muhammed Sadriiddin R{zbihan b. EbT Nasr el-Bakli, ‘4rd ‘isii’I-beyan fi haka ‘iki’I-Kur dn, thk.
es-Seyh Ahmed Ferid el-Mezidi (Liibnan: Daru kiitiibi’l-’ilmiyye, 1429/2008), 2/514, 515.
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Bununla birlikte “insan aceleci olarak yaratilmistu” (Isra, 17/11) ve “insan
aceleden yaratilmigtur” (Enbiya, 21/37) ayetlerini delil gostererek hareket etmenin
insan i¢in asil oldugunu hatta onun var olmasi da hareket neticesinde oldugunu
savunan Ibnii’l-Arabi’ye (6. 638/1240) gore insan istese de acelecilik niteliginden
kurtulmas1 miimkiin degildir." Ancak onun bu gériisii muhtemelen insanin yaratilistyla
ilgili olup aceleciligin insan i¢in kotii bir nitelik olmadigr anlamina gelmemektedir.
Zira Ibrahim Havvas (6. 291/904)’a gére insanlar, siirekli hareket halinde ve masivai
istekler pesinden kosanlarla, daima siik(inet halinde olanlar olmak {izere iki
haldedirler. Ik durumdakiler nefsin acelecilik vasfiyla nitelenmis, beseri nefsin emrine
girmislerdir. Ikinci durumdakiler ise Hak kendilerine galip gelmis ve Hakk’in
vasiflariyla vasiflanmislardir.? Tasavvufi gelenekte beseri nefsin emrine girmek de
zem edilen fiillerden oldugundan acelecilik niteligi insan i¢in olumsuz olarak

gorilmiustir.

Tasavvufi anlayista insan icin asil olan siiklinettir. SiikGinetin ziddi olan
acelecilikten de salikin sakinmas1 gerekmektedir. Ciinkii siikiinet vasfin1 Allah, insan
icin takdir etmisken, acelecilik niteligini ise nefis ve seytan onun i¢in secmistir.> Ancak
“insan aceleden yaratilmistir” (Enbiya, 21/37) ilahi buyruk geregi nefsin fitratinda
acelecilik vardir. Nefsin fitratinda acelecilik olmas1 da imtihan geregi ve onun Allah’a
muhta¢ konumuna gelebilmesi i¢indir. Nefsin bdyle bir sinavla sinanmast da kalbin
yani idrakin Hak’tan uzak gafleti yasamasi neticesindendir. Nitekim kalp gaflet
hastaligiyla miibtela olursa beseri nefs harekete gegmektedir ve onun acelecilik vasfi
ortaya ¢cikmaktadir. Eger kalp gaflet afetinden kurtulur, yakaza haliyle uyanik olursa o
zaman da nefis, siik(inet haline girer, bu sinavi basaril bir sekilde geger, sonucta nefsin
fitratinda var olan ve insan i¢in olumsuz bir nitelik olan acelecilik vasfindan

kurtulabilmektedir.*

Kalbi kaleye, seytan1 da bu kaleye girmeye g¢alisan azili bir diisman olarak
tasvir eden Gazzali’ye (6. 505/1111) gore acelecilik, seytanin kalp kalesine

girebilecegi en biiyiik kapilardan biridir. Ciinkii acelecilikte basiretsizlik, diistinmeden

" Ibnii’1-Arabf, el-Fut(hdti 'I-Mekkiyye, 8/209.

2 es-Sllemi, Tefsirii’s-Stlemi, 1/334.

3 Kuseyri, Letdifii l-isdrdt, 2/339.

4 EbG Talib el-Mekki, Kitu'I-Kuliib fi Mu’dmeleti’l-mahbib ve Vasfi Tariki’l-miirid ila Makdmi’t-
Tevhid, 1/152.
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hareket etmek vardir. Salik acelecilikle hareket ettiginde seytanin serrinden emin

olmas1 imkansizdir.! Seytanin girdigi kalp de gaflet hastaligindan beri degildir.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi shfilere gore acelecilikte Seytan’in ve nefsin
etkisine girmek s6z konusu oldugundan acelecilik, salik i¢in olumsuz bir nitelik olup
onun aceleciligin zidd1 olan siiklinetle zinetlenmesi savunulmustur. Bundan dolay1 da
salik, Allah’a giden yolda acelece davranmaktan kagmnmali, Islami litaratiirde
aceleciligin zidd1 olan “teenni” vasfiyla vasiflanmalidir. Rivayet edildigine gore
ResGlullah (s.a.v. ), “teenni Allah’tan, acelecilik ise seytandandir.”®> Buyurmustur.
Muhtemelen sdfilerin stukdnetten murad ettikleri nitelik de Hz. Peygamberin bu
hadisinde gecgen teennidir.

Genel anlamda tasavvuf disilincesinde acelecilik her ne kadar insanin
cibilliyetinde var ise de insan icin kot bir nitelik olarak kabul edilmektedir. Ciinki
acelecilikte seytanin ve nefsin etkisi olmaktadir. Yukarda gecen “acelecilik
seytandandir” hadisi de bunu desteklemektedir. Salik i¢in de bu ikisi diisman olup
Allah’a giden yolda bu iki diismandan kurtulmak gerekmektedir. Stfilere gore
“bilesiniz ki kapler ancak Allah’t anmakla huzura kavugur (Sukdnet bulur)” ( Ra’d

13/28) ayeti geregi salikin aceleciligin ziddi siiktinetle vasiflanmasi gerekmektedir.

Bununla birlikte ilk donem safilerden Hatim el-Esam (6. 237/851), “misafir
geldiginde ona yemek yedirmek, 6lenin techiz (6lii, defnedilmeden 6nce yikanmasi,
lizerine namaz kilinmasi gibi defnedilmesi i¢in hazirlanmasi) isleri, evlenme ¢agina
gelmis bekarin evlendirilmesi, vakti geldiginde borcun Odenmesi ve giinah
islendiginde giinahtan tevbe edilmesi olmak {izere bes seyde hari¢ acelecilik
Seytan’dandir.”® demistir. Ayrica Hatim el-Esam’in bu sozii meshur olup halk

arasinda hadis olarak bilinmektedir.

" Gazzali, Ihyd 'u ‘Ulimi’d-Din, 3/333.

2 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su ‘abii I-iman, thk. Muhammed Said Bes(ni Zagldl
(Beyrut; Liibnan: Daru kiitiibi’l-’ilmiyye, 1989), 4/89.

3 es-Sulemt, Tabakatii’s siifiye, 87.
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2.2.3. Cimrilik (Buhl)

Kur’anda insanin cimri oldugunu belirten {i¢ kelime bulunmaktadir. Bunlar da
“Uay “mi” ve sk kelimeleridir. Bu kelimeler sozliikte comertligin ziddi cimri,
olmak anlamina gelmekle birlikte, dilbilimciler ilk iki kelime arasindaki anlam farkina
deginmiglerdir. Soyle ki “z&” s6zciigii, “J>” kelimesinden farkli olarak cimrilikte
asirtya gitmek, bu konuda hirsli olmak, sadece kisinin sahip olduklarinda degil
baskalarinin da sahip oldugu seylerde yani baskasinin miilkiyetinde olanin kisinin
kendisinin olmasini istemesi (kiskanglik/tamahkarlik) ve sadece malda degil iyilik
konusunda da cimri olmak anlamina gelmektedir. Ornegin Arapcada 151k vermeyen
mesale i¢in “is1k vermemeye hirsli” anlaminda “z=%" kelimesinden tliremis “zls&”
kelimesi kullanilmaktadir. Bu da bu kelimenin anlam bakimindan diger kelimeden

daha kapsamli oldugunu gostermektedir.

Dilbilimciler, “z%” kelimesinin “Ja” kelimesinden daha ¢ok kapsaml
olmasindan hareketle Kur’an’da gegen her “z=%" kelimesine sadece malda degil biitiin
hayirl islerde “asir1 derecede cimri olmak” anlamini vermislerdir.! Neticede ruhsal
bir durumu belirten “z=3, psikolojik bir hastalik olan “Ja hasletine sebeptir. Yani
insandaki “z%" rahatsizhigi, onda “J5y” hastaligini ortaya ¢ikarmaya sebeptir. O halde

“JAy niteligi, “z3 sifatinin sonucudur.?
2.2.3.1. Kur’an’da Cimrilik

Kur’an’da cimrilik anlamindaki “Jsy” kelimesi tiirevleriyle birlikte iki yerde
masdar ve on yerde de fiil olmak Gzere on iki yerde,® “z3 kelimesi ise ii¢ yerde tekil
ve iki yerde “4=ii” seklinde gogul olmak iizere bes yerde zikredilmektedir. “zs”
kelimesinin gectigi “her kim ki nefsinin cimriliginden/suh sakimirsa iste onlar
Kurtulusa ermislerdir.” (Hasr, 59/9; Tegabiin, 64/16) ayeti miikerrerdir.* Bazi

miifessirler gore buradaki “z&” kelimesinin anlammin “zuliim” oldugunu

belirtmistirler.’ ““_ 5% kelimesi ise bir ayette gegmekte olup yine baska bir ayette bu

" Ebi Hilal el Askeri, el-Furliku 'I-Lugaviyye, 176; Ibn Manz(r, Lisdnii’I- ‘Arab, 2/495, 496; Ciircant,
Kitdbu't-Ta rifdt, 42, 43.

2 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Held’ Ifadesi -Psikoloji ve Ahlak Felsefesinin ‘Insanin Hazza
Diiskiinliigii Elemden Kacis1” Konusundaki Yaklagimlartyla Bir Mukayese-", 37-38.

3 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kur ani’I-Kerim, 115.

4 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres li-elfézi 'I-Kur ani’I-Kerim, 375.

5 Méaturidi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 10/44.
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kelimenin kok harflerinden tiiremis olan k& seklinde miizari’ fiil gegmektedir.!
Ayrica Necm siresinin 34. ayetinde gecen ve miisrik olan kisinin vasfi olarak ziredilen
“xI” Tekvir siiresinin 24. ayetinde gecen “cwi” ve Adiyat sresinin 8. Ayetinde
zikredilen “x23” kelimelerine de kimi miifessirler “cimri” anlamini vermistir.? Bu
miifessirlere gore ilgili dyetlere “Simdi yiiz ¢cevireni, pek az verip de cimrileseni gérdiin
mu?” (Necm, 53/33, 34), “O, gayb hakkinda cimri de degildir.” Tekvir, 81/24) ve “Hi¢
siiphesiz o, mal sevgisi sebebiyle ¢ok cimridir.” Adiyat, 100/8) seklinde meal

verilebilmektedir.

Cimriligi comertligin karsiti, kisinin sahip oldugu ve elinde tutmamasi gereken
seyleri elinde tutmasi seklinde tanimlayan Ragib Isfahani’ye (6. V./X1. yiizyiln ilk
ceyregi) gore cimrilik, kisinin sahip oldugu seylerde ve baskasinin sahip oldugu
seylerde olmak tizere iki tirlidir. O, “o kimselerdir ki cimrilik eder, insanlara cimri
olmalarini emreder ve Allah’in kendilerine verdigi fazileti de gizlerler. Biz kafirler
icin rezil edici bir azap hazirladik.” (Nisa, 4/37) ayetini delil gostererek baskasinin
sahip oldugu seylerde cimrilik yapmanin kisinin sahip oldugu seylerde cimrilik

yapmaktan daha kétii bir nitelik oldugunu bildirmistir.?

Isfahani’nin bu goriisii isabetli olmakla birlikte ancak bu ayet, onun igin delil
olarak gostermek dogru degildir. Aslinda bu ayetten cimrilik, cimriligi emretmek ve
Allah’in verdigi fazileti gizlemek bu ii¢ vasfa sahip olanin mii’min olamayacaginin
sonucunu ¢ikarmak daha isabetli goriinmektedir. Zira bu ayet kafirleri tehdit etmekle
bitmistir. “Allah’in kendilerine liitfundan verdigi nimetlerde cimrilik edenler, bunun,
kendileri icin haywrli oldugunu sanmasinlar. Hayir! O kendileri igin bir serdir.
Cimrilik ettikleri sey kiyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktr. Goklerin ve yerin
mirasi Allah indir. Allah, yaptiklarimzdan hakkiyla haberdardir.” (Al-i Imran, 3/180)

1 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-mifehres li-elfazi’I-Kur dni’I-Kerim, 533.

2Ebii ‘Ubeyde Ma ‘mer b. el-Musenna et-Teymf el-Basri Ma‘mer b. el-Musenna, Mecdzu 'I-Kur dn, thk.
Muhammed Fuéd Sezgin (Kahire: y.y., 1381), 2/307; Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad ed-Deylem? el-
Ferrd’, Me ‘ani’l-Kur’dn, thk. Abhmed YOsuf en-Necati v.dgr. (Misir: y.y., ts.), 3/285; et-Taberf,
Cdmiu’l-Beydn An Te’vili /fyi 'I-Kur’an, 22/542; Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 10/438.

3 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Mufredatii elfazi’I-Kur dan
(el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn), ed. Safvan ’Adnan ed-Davadi (Dimagk; Beyrut: Daru’l-kalem,
Daru’s-Samiyye, ts.), 109.
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ayeti ve Restlullah’tan (s.a.v. ) rivayet edilen “cimrilikten sakinin! Cimrilik, sizden

oncekileri helak etti”! hadisi de bunu géstermektedir.

Cimriligin insanda insani vasiflar1 yok ettigini, bunun yerine onda hayvani
nitelikleri var ettigini,”> mal ve ilim konusunda olmak iizere iki tiir cimrilik oldugunu
savunan Islam bilginlerine goére ilim konusundaki cimrilik mal konusundaki
cimrilikten daha ¢ok tehlikelidir. Onun i¢in “insanlarin en cimrisi ilminde cimrilik
yapandir” demislerdir. Onlara goére malda cimrilik; kisinin malin1 az veya ¢ok vermesi
degil, elindekini verilmesi gereken yere vermemesi demek olup asil cimriligin kisinin
malinda Allah’in hakkina ridyet etmemesidir. Bundan dolay1 da malinin zekatini veren

her sahsin maldaki cimrilik vasfindan kendini korudugunu belirtmislerdir.?

Kur’an’a gére mal konusunda cimrilik, Tmani konulardan olup baz1 ayetlerde
cimri insan, cehennem azabiyla tehdit edilir. Yukarida gegen Al-i Imran 180 ve Nisa
27 ayetleri buna 6rnektir. Ayrica bu ayetler baglaminda cimri insanin Allah’in istedigi

insan tipi olmadigini sdylemek miimkiindiir.

Kur’an’a gore cimrilik, miinafiklarin amellerinden sayilmakta olup miinafiklar
da kiyamet giinii cehennemin en dibinde olacak olan insanlardir.* Asagida zikredilen
ayetler bunun delilidir. “Onlarin icinde 6yleleri var ki, “Allah bize liituf ve kereminden
bahgsederse biz de elbette hayr yolunda harcar ve iyi kimselerden oluruz” diye Allah’a
SOz Vermigslerdi. Fakat Allah, liituf ve kereminden onlara verince, onda cimrilik ettiler
ve ylz cevirerek donip gittiler. Bunun tzerine Allah da kendisine verdikleri s6zden
caydiklart ve hep yalan soyledikleri icin, kendi huzuruna ¢ikacaklar: giine kadar
kalplerine miinafiklig1 yerlestirdi.” (Tevbe, 9/ 75-77) “Miinafik erkekler ve miinafik
kadinlar (sizden degil), birbirlerindendir. Onlar kotiiliigii emreder, iyilikten alikoyar
ve cimrilik ederler. Onlar Allah't unuttular. Allah da onlart unuttu! Ciinkii miinafiklar
fdsiklarin kendileridir.” (Tevbe, 9/ 67) Matlridi (6. 333/944) de bu ayetleri gbz 6niine

alarak miinafiklari cimrilerden saymustir.’

T Mislim, el-Cdmi ‘u’s-sakth, 4/1996.

2 Circani, Kitabu 't-Ta ‘rifit, 43.

3 Eb’l-Leys Nasr b. Muhammed Ebd’l-Leys es-Semerkandi, Bahru 'I- ‘Uliim, thk. Mahmiid Mataraci
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/328, 329; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l Kur ani’l- ‘Azim, 5/377.

4 Nisa, 4/145.

5 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 5/434.
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Islam filozoflar1 cimriligin insan fitratinda var oldugunu savunmuslardir.! Zira
bir Kur’an buyrugunda “Nefisler asiri cimrilige hazir (elverigli) kilinmistir.” (Nisa,
4/128) buyurulmustur. Buna mukabil sifilere gore ise nefsin yapisinda cimrilik vasfi
bulunmakla birlikte nefis, cimriligin zidd1 cdmert olmakla miikelleftir.? Bundan dolay1
da “Allah dostlarinin cibiliyyeti, ancak comertlik {izeredir”, “kotii ahlak ve cimrilik
olmak iizere iki huy mii’minde bulunmaz™? demisler ve cimriligin karsit1 comertligin

evliyaiillahin fitratinda mevcut oldugunu belirtmislerdir.*
2.2.3.2. Tasavvufta Cimrilik

Tasavvuf doktrininde cimri, tasavvufun temel esaslarindan sayilan
isar/digergamlik/6zgeci hasletinden mahrum olan kisidir. O, sadece kendisinden
istenildiginde elindekini verendir. Cimrilik ise masivaya deger vermek olup kisinin
sahip oldugu malin kendisine ait oldugunu gérmesi seklinde tanimlanmistir. Bundan
dolay1 Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), miihriiniin {izerine adin1 yazanin cimriligini
izhar ettigini belirtmigtir. Sfiyi “civanmertlik” sifatiyla tanimlayan Ciineyd, “Tiim
cirkin seyler i¢inde sifiye yakismayan davranislarin basi, cimriliktir” demistir. Ayni
sekilde Eb Ali Dekkak, cimrilikle alakali sunu ifade etmistir: “Ejderha ile sohbet

etmek cahil cimri bir dervisle sohbet etmekten daha kolaydir.”>

Hamdtin Kassar (6. 271/884) da “insanlari, elindekinden alikoymak
oldugundan bir seyin kendisine ait oldugunu géren cimridir.”® Demistir. Ciinkii
Kur’an’da “Gdéklerde ve yerde olan her sey yalniz Allah indir; kuskusuz hi¢bir seye
ihtiyact olmayan ve her tiirlii 6vgiiye layik olan yalniz Allah’tir.” (Lokman, 31/26)
buyurulmaktadir. Kassar’in bu goriisiinii Hallac-1 Mansir, (6. 309/922) “kisi, bir seyin
kendisine ait oldugunu gordiigiinden, o seyin sahibi olmay1 daha ¢ok hak ettigini
diistindiigii i¢in isar/digergamlik vasfini yitirmis olmaktadir. Zira isar, her seyin

Allah’a ait oldugunun bilincinde olmaktir. Salik i¢in asil olan Allah’a ulagmak oldugu

" Ebd ‘Osméan ‘Amr b. Bahr b. Mahb(b Cahiz, er-Resd 'ilu’s-Siyasiyye (Beyrut: y.y., ts.), 103.

2 gs-Siilemi, Tefsirii’s-Stilemi, 2/312, 313.

8 Muhammed b. el-Huseyn Ibnu’l-Ferra’ Ebi Ya‘la el-Ferra’, et-Tevekkul, thk. Yasuf b. ‘Ali et-Tarif
(Riyad: y.y., 1435), 4.

4 es-Stlemi, Tefsiri’s-Sulemi, 1/128, 129.

5 Ali Tenik, Tasavvuf Sosyolojisi-Siifinin Hayati-(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2025), 47.

6 es-Stilemt, Tefsirii’s-Stlemi, 1/282.
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icin de sahip oldugu seylerde kendisini, sahibine vermek {izere emanetgi veya o seyleri

gasp eden olarak gérmektedir.! Seklinde agiklamistr.

Ik dénem safilerden Hasen b. Ali el-Clzcani (6. IIL/IX. yiizyil)’'ye gore,
Arapgada “Jay” kelimesiyle ifade edilen cimrilikte bulunan harflerden “<” belay, “&”
hiisran1 ve “J” kinanmagi belirtmektedir. Ona gore cimri, kendisi igin musibettir. Onun

cabasl, ise yaramamaktadir ve cimriliginden dolay1 da o, kinanan kisidir.?

“Nefislerde cimrilik bulunmaktadir.” (Nisa, 4/128) ayetinde belirtildigi gibi
camurun tabiat1 geregi cimriligi nefsin cibilliyetinden kabul eden sifiler,* comertlikle
nefisten cimriligin giderilmesinin zorunlu oldugunu savunmuslardir. Nitekim
Kur’an’da nefsinin bu tabiatindan kurtulanlarin felah bulduklar1 bildirilmistir.* Bunun
icin baz1 sifiler, cimriligi nefsin Allah’in kendisine gerekli kildig1 haklar konusunda
comert davranmamasi seklinde ta’rif etmislerdir. Onlara gore comert, sahip olduklarin
dagitmaktan lezzet aldig1 gibi cimri de onu tutmaktan lezzet almaktadir.’ Nefsin
tabiatinda cimrilik vasfi bulundugundan cimri, kendisine agir gelmekle birlikte
miikellef oldugundan bazen malin1 sarf edebilmektedir. Onun bu davranist onu
cimrilik hastaligindan temizlememektedir. Ciinkii o, comert gibi davrandigi halde

cimrilik illetini kendisinden silip atamamigtir.°®

Comertlige tesvigi ve cimrilikten sakinmayn siiliikta temel prensiplerden sayan
ilk donem stfilerden Ibn Ata> el-Edemi’ye (6. 309/922) gdre cimrilik, sadece ilimde
ve malda degil, nefste ve ruhta da bulunmaktadir. Ona gore salik malini, nefsini,
ruhunu kisaca biitiin benligini Allah’a giden yolda feda etmedigi miiddetce Hakk’a
kurbiyet nurlarindan mahrum olmaktadir.” Bisr el-Hafi’nin (8. 227/841) “cimriye
gaybet yoktur” sozii de bu manada olup “Her kim ki nefsinin aswi cimriliginden

sakinirsa iste onlar felah bulmus kisilerdir.” (Tegabiin, 64/16) ayetinde ifade edildigi

" es-Sulemi, Tefsirii’s-Stilemt, 2/319.

2 gs-Siilemi, Tabakatii’s sifiye, 372.

3 EbQ Talib el-MekKi, Kitu’I-Kulib fi Mu’dmeleti’l-mahbiib ve Vasfi Tariki’l-miirid ild Makémi't-
Tevhid, 1/154. Necmeddin-i Daye, Bahrii’'l-haka’ik ve’l-me‘dni fi tefsivi’(I-Kur’'dn ve’)s-seb i’l-
mesani’dir. ‘Aynii’l-hayat ve et-Te vildtii'n-Necmiyye, 2/209.

4 Hasr, 59/9, Tegabiin, 64/16.

5 es-Stlemi, Tefsirii’s-Stlemt, 2/312, 313, Kuseyri, Letdifii’I-isdrdt, 3/544. Ebi Ya‘la el-Ferra’, et-
Tevekkul, 47.

6 Gazzali, Ihyd u ‘Uliimi’d-Din, 3/260.

7 es-Stlemi, Tefsirii’s-Stlemi, 1/129.
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gibi salikin masivaddan arinmasi i¢in cimrilikten sakinmasi gerekmektedir. Salik,

cimrilikten arindiginda Allah’la var olmakta ve O’nunla giizel bir hayat yagamaktadir.'

Allah dostlarindan kimileri klasik miifessirlerden bazilar1 gibi “o (insan) diinya
mali sevgisinden dolayr cimridir.” (Adiyat 100/8) ayetinie cimrilik seklinde meal
vermistirler.? Ilk dénem sfi miifessirlerden Sehl Tistert, bu ayette gegen ve diinya

9 ¢¢

mal1 seklinde meal verilen “hayr” “_sa” kelimesine nefs, diinya ve heva sevgisi
anlamin1 vermistir. Ona gore “hayr” sozciigiiyle bu anlam kasdedilmektedir. Fakat
aslolan “hayr”, mahlukattan miistagni, Allah’a muhta¢ olmak ve Hakk’in muradina
gore bir hayat stirmektir.® Tiisteri’nin bu anlayisi stfilerin cimrilik konusundaki
goriislerini 6zetlemekle birlikte ehliillah’a gore, diinya mali sevgisi, insanda cimrilik
hasletinin illetidir.* Ayrica kisinin sadece vermesi gerekeni vermemek degil de
Allah’in rizasin1 gozetmeden tercih ettigi her sey, o kisinin cimrilik vasfiyla
vasiflanmasina sebeptir. Onlara gore cimri, seri’atin ve miruvvetin/kisilik veya
bunlardan birinin gerekliliklerini yerine getirmeyendir. Kiginin malini, nefsini,
ruhunu, ilmini kisaca her ne gerekiyorsa o sarf ettigi seyin kendisine vacip olup
olmadigina bakmaksizin Allah’in rnizas1 i¢in harcamadigi miiddet¢e cimrilik
niteliginden kurtulmasit miimkiin degildir. Onlara gore miirid, fAni olana ulagmak i¢in
cabasinda cimri olmasi, yani ona ulagsmak i¢in gayret etmediginde Baki/Hak olana

ulasabilmektedir.’

Evliyaiillaha gore kisi bunu malda gozetmediginde malinin bereketi yok
olmaktadir. Yani o mal, ya varislere kalmakta ya da onu bagkalari tiikketmektedir. Salik
buna nefiste ridyet etmediginde sagligindan olmakta ve hayatinin tadi kagmaktadir.
Ciinkii cimrilik, Allah’in diledigi sekilde yasamamaktir. O’nun muradinca hayat
stirmeyenin de mutlu olmas1 imkansizdir. Ayn sekilde ruhta cimrilik, -ruhunu Allah’a
teslim etmemek- saliki O’ndan uzaklastirmakta ve sagliksiz bir hayat yasamasina

sebep olmaktadir.®

" Tuster?, Tefsirii’I-Kurdni'l-’Azim, 274.

2 Kuseyri, Letdifii I-isdrdt, 3/758.

8 Tlster?, Tefsirii’I-Kurdni’l-’Azim, 203.

4 Kuseyri, Letdifii l-igarat, 3/758.

5 Zunnan el-Masri, et-Tefsirii - "Irfani li’I-Kur’dni’l-Kerim, ed. Mahmdd el-Hindi (Kahire: Mektebeti
Medbdlf, 2007), 218.

® Kuseyri, Letdifii l-isarat, 2/48. Gazzali, [hyd 'u ‘Uliimi’d-Din, 3/260.

78



BOLUMLER M. Nurullah AYDIN

Abdullah b. el-Miibarek’in (6. 181/797) “ilimde cimrilik yapan {i¢ beladan
biriyle miibtela olmas1 kaginilmazdir: Ilmini gotiiren 6liim veya ilmini unutmas1 ya da
yoneticinin ona musallat olmasiyla ilminin yok olmas1”! sozii, ilimde cimriligin
neticesini gostermektedir. Ilk dénem sifilerden Sehl et-Tiisteri’nin (6. 283/896)
“tasavvuf, sahibinden (stfiden) cimriligi yok eder” sozii, yukardaki ac¢iklamalarin

veciz bir sekilde anlatilmasidir.”

Stfilere gore malda, nefste ve ruhta cimrilik, bunlar1 Allah’a tercih etmektir.
O’na tercih edilenin de diinyada bereketli olmas diisiiniilememektedir. Ahirette de o
sey azap gerektirmektedir.> Onlara gore salikin kalpte bulunan cimrilik illetinden
hemen kurtulmasit gerekmektedir. Miiridin, bu hastaliktan hemen kurtulmadigi
takdirde helak olmas1 kaginilmazdir. Kalp, cimrilik illetinden arindiginda Hak, o kalbe
tecelli etmekte ve onu himmete mazhar kilmaktadir.* Salik cimrilik illetinden armip
himmete mazhar oldugu vakit, Bayezid-i Bistimi’nin (0. 234/848 [?]) “mahlikata
baktim da onlar dliiler olarak gérdiim. Ben de iizerlerine dort tekbir getirdim (cenaze

295

namazlarin kildim)” s6ziiyle bahsettigi beka billah makamina erigmis olmaktadir.

Evliyaiillah, mal, nefs ve ruh comertligi arasinda fark oldugunu belirtip bunu
salikin durumuna gore degerlendirmislerdir. Onlara gore, malla comertlik miiridlerin,
nefsle muhibbinlerin/mahabbet makaminda olanlar, ruh ile yapilan comertlik ise
ariflerin vasfidir.® Mal cimriligiyle bu diinyada cémertlik makammdan mahrum olan
ve Allah’in comertlik vasfiyla ahlaklanmayan, “Allah fazlasiyla comerttir ve
comertligi de sever”’ higbir zaman Allah’la arasindaki perdeleri kaldiramayacak ve
rezil olacaktir. O, levim ve Allah’tan uzak olmak isaretiyle meshurdur.® “cimrilik
yaptiklar: mal kiyamet giinii boyunlarina dolanacaktir.” ((Al-i ‘imréan, 3/180) ayetinin

anlami1 da budur.

" EbG Nu‘aym Ahmed b. ‘Abdillah b. ishik el-Isfahant Ebd Nuaym el-isfahani, Hilyetu'I-Evliya’ ve
Tabakdtu'l-Asfiya’ (Beyrut: Daru’l-Kitébi’l-*Arabi; Daru’l-Fikr li’t-Taba‘ati ve’n-Nesri; Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1394), 8/165.

2 gs-Siilemi, Tabakatii’s sifiye, 372.

8 Kuseyri, Letdifii I-isdrat, 1/300.

4 Kuseyri, Letdifii 'l-isdarat, 1/333.

5 ‘Abdulkerim b. Hevazin b. ‘Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, thk. ‘Abdulhalim
Mahm(d, Mahmad b. es-Serif (Kahire: Daru’l-Me‘arif; ts.), 1/217.

6 el-Bakli, ‘Ard isii’l-beyan fi hakd iki’I-Kur an, 1/213.

7 Ebi Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdullah b. el-‘Absi ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu 'I-Musannef fi’I-Ehadis ve I-
Asar, thk. Kemal Y Gsuf el-Hit (Riyad: Mektebu’-r-Rusd, 1409), 6/254.

8 el-Bakli, ‘Ard isii’l-beyan fi haka iki’I-Kur an, 214.
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Stfilere gore, comertlik imanin kemali olan yakinden, cimrilikse Tméanin zidd1
sekten/sliphe kaynaklanmaktadir. Zira iman, tasdik etmeyi gerektirir. Stiphe edenin
dogrulamasi da diisiiniilememektedir. Bu sebeple Allah’1 tasdik etmekte siiphe eden
cimri, O’nun hakkinda suizan besler ki bu da O’na giivenmedigini gostermektedir.

Buna gore cimrinin imani ya zayiftir veya yoktur sonucu ¢ikarabilinmektedir.'

Yakin sahibi, Allah’a, verdigi nimetlere, dolayisiyla insanlara yakinken, sek
tasiyan kisi ise Allah’tan ve insanlardan uzak, azaba yakindir. Yakin sahibi kisiye azap
haram oldugu gibi seklen hal yasayanlara da miijdelenen nimetler yasaktir. Bundan
dolay1 da cimri, Allah’tan ve insanlardan uzak, masiva ziilmetini yasayanlara yakindir.
Bu yoniiyle cimriligin mii’minde bulunmasi neredeyse imkansizdir. Ciinkii cimrilik,
imanin hakikatiyla ¢elismektedir.? Nitekim rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v. )

“bir kulun kalbinde cimrilik ve iman ayni anda olamaz™ buyurmustur.

Kur’an’daki  “Allah’in lLitfundan kendilerine verdigi nimette cimrilik
gosterenler, sakin bunun kendileri igin hayirli oldugunu sanmasinlar, bilakis bu onlar
icin kotiidiir. Cimrilik ettikleri mal kiyamet giinii boyunlarina dolanacaktir. Goklerin
ve yerin mirast Allah idir. Allah yaptiklarinizdan haberdardwr.” (Al-i ‘Imréan, 3/180)
“Cimrilik edenler, insanlara cimriligi tavsiye edenler ve Allah’in kendilerine
lUtfundan verdigini gizleyen kimseler (bilsin ki) Biz, kdfirler icin al¢altici bir azap
hazirladik.” (Nisa, 4/37) “Onlarin iginde oyleleri var ki, “Allah bize liituf ve
kereminden bahgederse biz de elbette hayir yolunda harcar ve iyi kimselerden oluruz”
diye Allah’a soz vermislerdi. Ama Allah onlara lituf ve kereminden ihsan edince
hemen cimrilik gosterdiler ve yiiz ¢evirdiler, zaten yan ¢izip duruyorlardi. Bunun
tizerine Allah da kendisine verdikleri sozden caydiklar: ve hep yalan soyledikleri i¢in,
kendi huzuruna ¢ikacaklar: giine kadar yiireklerine miinafikligi yerlestirdi.” (Tevbe,
975-77) buyruklar da cimrilikle iméanin ters orantili oldugunu belirtmektedir. O halde

Kur’an’a gore, stifilerin cimrilikle ilgili bu tespitleri isabetlidir.

" Ebx Bekr Muhammed b. Ebi Ishak b. Ibrahim el-Buhari el-Kelabazi, Bahru I-Fevdidi I-Musemma bi
Me ‘Gni’l-Ahbar - Kelabazi, thk. Muhammed Hasen Muhammed Hasen Ismail, Ahmed Ferid el-
Mezidi (Beyrut: y.y., 1420), 188.

2 Kelabazi, Bahru I-Fevdidi’l-Musemmd bi Me ‘Gni’l-Ahbar - Kelabazi, 188.

3 Eb0 Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadi, el-Buhald’ (b.y.: y.y., 1421), 60.
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Yukaridaki agiklamaya gore comertlik ariflerin, cimrilikse masivaya ragbet
edenlerin vasfidir.! Cimriligin menfi sifatlardan olmasinin bir sebebi de masivaya
tamah etmektir. Allah dostlarina gore arif kesinlikle comerttir. Ilk dénem stfilere gore
bu vasifi lizerinde tasiyan ziihd ehlidir. Onlara gore ziihd, elde olami ¢ikartmaktir.
Cimrilikse var olan1 elde tutmaktir. Bunun i¢in cimrinin ziihd sahibi olmasi miimkiin
degildir. Onlara gore ziihdiin bir kapist da kanaattir. Comert, zahid oldugu igin
kanaatkardir. Cimri de ziihd sahibi olmadigindan tamahkardir. Tamahkarlik da
ziihdiin karsiti, elde olanin tutulmasmi gerektiren olumsuz bir niteliktir.> ZinnQn
Misri (6. 245/859 [?])’ye ziihdiin tanimi1 soruldugunda “toplu olan1 ayirmak, kaybolani
aramamak ve azik oldugunda o azi181 almakta baskasmi tercih etmektir.”® seklinde
cevap vermistir. Hatim el-Esam, “ riyasiz salih amel, tamah etmeden almak, minnet
etmeden vermek ve cimrilik yapmadan elindekini tutmak olmak tzere nefsinden dort
seyi iste” demistir.* Allah’in merhamet ettikleri hari¢ beseri nefis, kétiiliige meyyal
oldugundan® bunlar nefse agir gelmektedir. Fakat salik, nefsin bu serkesligine boyun

egmeden, bunlar1 bikmadan, usanmadan ondan istemekle miikelleftir.
2.2.5. Nankorluk (Kufran-1 Ni’met)

Tiirk¢ede kullanilan “nank6r”, Fars¢a bir kelime olup nan, yani “ekmek” ve
“kor” manasina gelen kir soézciiklerin bir araya gelmesiyle olusmustur. Anlami da
“yedigi ekmegin, gordiigii iyiligin kiymetini bilmeyen, nimeti inkar eden”dir.°
Kur’an’da ise insanin nankorliigiinii belirtmek i¢in iki sdzciik kullanilmakta olup onlar

da masdarlari itibariyle biri “_&” “kiifr” digeriyse “25<” “kiintd” kelimeleridir.’

Arap dilinde “kiifr” kelimesinden tiireyen lafizlar, gece, deniz, 1ss1z yer, ¢iftei,
kap, dagin tepesi, imanin ziddi kiifiir, siikriin karsitt nankorliik, koy, zimminin

yoneticilere basini egmesi, bir seyi ortmek, krallarin ta¢ giyinmesi gibi anlamlara

" Tenik, Tasavvuf Sosyolojisi-Siifinin Hayati, 46-47.

2 Eb( Talib el-MekKi, Kiitu’I-Kulith fi Mu’dmeleti’I-mahb(b ve Vasfi Tariki ’l-miirid ilaé Makémi 't-
Tevhid, 1/418, 419.

3 et-Tefsirii 'I- "Irfani li'I-Kur 'dani’I-Kerim, 218.

4 Eb( Nuaym el-isfahani, Hilyetu’I-Eviliya’ ve Tabakdtu I-Asfiva’, 8/83.

5 Yusuf, 12/53.

6 Mustafa Cagrici, “Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi”, Nankorliik, 2006. 382-383.

7 Had 11/9, ibrahim, 14/34, isra, 17/67, Hac, 22/66, Furkan, 25/50, Strd, 42/48, Zihraf, 43/15, Abese,
80/17, Adiyat, 100/6.
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gelmektedir.!  Terminolojik olarak “kiintid” ve bundan miistak sodzciikler ise
nankorliik, ¢orak yer, kesmek gibi manalar1 ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bu
kelime ayrica birinin digeriyle olan baglantilarin1 kesmesi anlamina da gelmektedir ki
Arap kabilelerinden Beni Kinde kabilesinin reisinin babasiyla iliskisini kesip

dayilarina katilmasindan dolay1 bu isimle isimlendirildigi iddia edilmistir.>

Kur’an’da “fetill” vezninde sifat-1 miisebbehe olarak ve sadece bir yerde
kullanilan “kentid” kelimesi, anlam bakimindan filologlar tarafindan incelemeye tabi
tutulmus fakat her biri bu sozciige farkli bir mana vermistir. Bunu da Arap kabilelerin
lugatlarin1 dikkate alarak yapmislardir. Nitekim bu kelime Kinde ve Hadramevt
kabilelerinin lisaninda “4s1” manasinda kullanilirken, Mudar, Rabia, Kuda’a’da
nankor, Benl Malik’te ise cimri anlaminda kullanilmistir. Buna goére kimi miisliiman
dilbilimcilere gore “kenid”, tek basina yiyen, bencil ve kolesini ddven demektir.
Bazilarina gore ise nimetleri unutan, musibetleri sayan ve rabbini kinayan kisi
manasina gelmektedir. Diger bir kism1 da kavminin yonetimi kendisine verildiginde
sadece kendisi degil kavmiyle beraber diger insanlara karsi bencillik yapan sahis
anlammi vermistir.> Mamafih “kentid” hakkindaki bu ihtilaflarla birlikte makbul
goriise gore anlami; verilen nimetleri unutmak ve basa gelen belalar1 saymak
seklindedir* ki bu da “kiifr” yani nankorliik anlamimi barindirdigini gdstermektedir.
Neticede “kiifr” ve “kiinlid” kelimeleri farkli anlamlara gelmekle birlikte ve birincisi
digerinden daha ¢ok manaya delalet ettigi halde bu iki s6zciik ve tiirevleri insana nisbet
edildiginde her ne kadar bir¢ok anlam ifade etseler de “nankdrliik” anlamini da

barindirdiklar1 ortaya ¢ikmaktadir.
2.2.5.1. Kur’an’da NankorlUk

Kur’an’da insanin nankor oldugunu ifade eden “d-u-3” “k-n-d” kok

harflerinden tiiretilmis kelimeler sadece bir ayette ve bir kere bulunurken® asil harfleri

" Halil b. Ahmed, Kitabu’I- ‘Ayn, 5/356358,; Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi ibn
Dureyd, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Munir Ba‘lebekki (Beyrut: Daru’l-‘Ilm 1i’I-Melayin, 1408),
2/786; Ebi’l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini ibn Faris, Mucmelu’I-Luga (Beyrut: Mu’ essesetu’r-
Riséle, ts.), 2/788; Zeynuddin er-Razi, Muhtdru ’s-Sihéh, 271.

2 Halll b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 5/331; ibn Faris, Mucmelu’l-Luga, 1/772; Suhari, el-Ibdine fi’l-
Lugati’l- ‘Arabiyye, 4/146.

3 Eb( M(sd Muhammed b. ‘Omer el-isbehani Eb( Masa el-Medini, el-Mecmii ‘u’l-Mugis fi Garibi’l-
Kur’dn ve’l-Hadis, thk. Abdulkerim el-*Azbavi (Mekke: y.y., 1406), 3/74.

4 Curcani, Kitabu 't-Ta ‘rifat, 188.

5 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfazi ’I-Kur ani’I-Kerim, 621.
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itibariyle “<-—a-,” “k-f-r” olan sozciikler ise Allah’in kitabinda tekrarlariyla birlikte
bes yiiz (500) defadan fazla gegmektedir ki' bunlar da anlam agisindan siikriin zidd1
nankorliik, imanin karsit1 sirk/kiifr, bir seyi kabul etmemek anlaminda
reddetmek/inkar etmek, ciftci, bir bitki tirt olan k&fur (cennet bitkisi) ve silmek/yok

etmek ya da bir seye karsilik kefaret manasindadirlar.?

So6z gelimi, “(Bu konuya dair) kitaptan bir bilgisi olan ise, “Ben onu sen goz
a¢p kapayincaya kadar getirivim” diye cevap verdi. Siileyman, tahti yam basina
Yerlesmis olarak gériince soyle dedi: “Bu, siikiir mii yoksa nankorliik mii edecegim
diye beni sinayan rabbimin bir lutfudur. Siikreden ancak kendisi i¢in siikretmis olur,
nankorliik edene gelince, o bilsin ki rabbimin hi¢cbir seye ihtiyaci yoktur, kerem
sahibidir.” (Neml, 27/40) ayetinde “kiifr” ifadesi siikriin karsit1 nankorliik anlaminda
kullamilmaktadir. “Siileyman'in hiikiimranligi hakkinda onlar, seytanlarin uydurup
soylediklerine tabi oldular. Halbuki Siileyman biiyii yapip kafir olmadi. Lakin
seytanlar kdfir oldular. CUnkl insanlara sihri ve Babil'de Harut ile Marut isimli iki
melege indirileni ogretiyorlardi. Halbuki o iki melek, herkese: Biz ancak imtihan igin
gonderildik, sakin yanls inanmip da kdfir olmayasiniz, demeden hi¢ kimseye (sihir
ilmini) ogretmezlerdi. Onlar, o iki melekden, kart ile koca arasimi agacak seyleri
ogreniyorlardi. Oysa biiyiiciiler, Allahin izni olmadan hi¢ kimseye zarar veremezler.
Onlar, kendilerine fayda vereni degil de zarar vereni 6grenirler. Sihri satin alanlarin
(ona inamip para verenlerin) ahiretten nasibi olmadigini ¢ok iyi bilmektedirler.
Karsiliginda kendilerini sattiklar: sey ne kotiidiir! Keske bunu anlasalardi!” (Bakara,
2/286) ayetinde ise bu kelime {i¢ defa tekrarlanip imanin ziddi sirk/kiifr anlaminda
mana bulmaktadir. Asagidaki ayette bir seyi kabul etmemek anlaminda
reddetmek/inkar etmek, Is olup bitince anlaminda kullanilmaktadir. “Seytan:
"Dogrusu Allah size gercegi s6z vermigsti. Ben de size soz verdim ama, sonra caydim;
esasen sizi zorlayacak bir niifuzum yoktu; sadece ¢agirdim, siz de geldiniz. O halde,
beni degil kendinizi kinayin. Artik ben sizi kurtaramam, siz de beni kurtaramazsiniz.
Beni Allah'a ortak kogmanizi daha énce kabul etmemistim; dogrusu zalimlere can
yakan bir azap vardu" der.” (Ibrahim 14/22) Kiifr kelimesi “kiiffar” miibalaga

vezninde, sadece bir ayette ve bir defa zikredilmek suretiyle cift¢i anlaminda

" Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres li-elfazi ’I-Kur dni’I-Kerim, 605-613.
2 el-Isfahani, Mifredatu elfazi’I-Kur 'an (el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an), 714-717.
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kullanilmaktadir. O da “Bilin ki diinya hayati, bir oyun, bir eglence, bir gosteris,
aranizda bir déviinme, mal ve evldtta ¢okluk yarisindan ibarettir. Tipki bir yagmur gibi
ki bitirdikleri ciftcileri imrendirir, sonra kurumaya yiiz tutar, bir de bakarsin ki
sararmistir, ardindan da ¢erc¢op haline gelmistir. Ahirette ise ya cetin bir azap yahut
Allah’in bagislamast ve hosnutlugu vardir. Diinya hayati sadece aldatici bir
yararlanmadan baska bir sey degildir.” (Hadid, 57/20) ayetidir. Kafur anlaminda da
bu sozciik yanlizca bir ayettete ve bir kez gegmetedir ki o da “Siiphesiz iyiler kafur
katilmus bir tastan icerler.” (Insan, 76/5) ayetidir. Kur’an’da“k-f-r” kok harflerinden
mistak kelimeler, silmek/yok etmek ya da bir seye karsilik kefaret anlaminda ise
“Tevrat 'ta Isrdilogullari’na, “Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise
dis... Yaralamalarda da kisas vardir. Kim kisast bagislarsa bu kendisi icin bir kefaret
olur. Ve her kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar zalimlerin ta
kendileridir” diye yazdik.” (Maide, 5/45) ayetinde oldugu gibi on dokuz (19) kez
gecmektedir.

Kur’an’a gore Yaratici insana dogru yolu gostermistir. Siikretmek veya
nankorliik etmek insanin se¢imine birakilmustir. “Siiphesiz biz ona (insana) dogru yolu
gosterdik; artik o isterse siikreden olur, isterse nankér.” (Insan, 76/3) ayeti bunun
delilidir. Bununla birlikte Allah, insanin nankoér olmasina riza gostermemektedir. Zira
Allah, “Siiphesiz, Allah inananlart savunur. Dogrusu Allah hi¢chir haini, nankoérii
sevmez.” (Hac, 22/38) buyurmak suretiyle bu hakikati1 bildirmistir. Ayrica “sa¢ip
savuranlar seytana kardes olmuglardir. Seytan ise rabbine karsi ¢okca nankordiir”
(Isra, 17/27) ayetiyle de nankérliigiin seytanin vasfindan oldugu ifade edilmektedir.
Mamafih seytani bir niteligin Allah’in yeryiiziindeki halifesinde bulunmasina Allah’in
raz1 olacagini diigiinmek pek isabetli olmadig1 asikardir. Ancak buna ragmen Kur’an,
insanlarmin ¢ogunun nankér oldugunu bildirmektedir.! Bunun sebebi de Kur’an’a
gore insanin nankorliik vasfin1 tasimaya kabiliyetli oldugu, onun nankorliigiin zidds
stikiirle nitelenmesi de azimsanacak derecede olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bundan
dolayr da Kur’an’da, “Onlar, ona mihrablar, timsaller (heykeller) ve havuzlar gibi

canaklar ve sdabit kazanlardan her ne isterse yaparlardi. Calisin ey Davud hanedanz,

" Bakara, 2/243, Yunus, 10/60, Yusuf, 12/38, Neml, 27/73, Mii’'min, 40/61.
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stikiir icin ¢alisin. Ama kullarim iginde siikreden azdir.” (Sebe’, 34/13)
buyurulmaktadir.!

Insanin nankérliigiin z1ddh siikiirle hareket etmesi, onun lehinedir. Nankorliigii
de Allah’in miilkiinden bir eksiklige sebep olmamaktadir. Asagidaki iki ayette bu
durum bildirilmektedir. “Andolsun, biz Lokmdn’a “Allah’a siikret” diye hikmet verdik.
Kim siikrederse, ancak kendisi icin siikretmis olur. Kim de nankorluk ederse, bilsin ki
Allah her bakimdan sinirsiz zengindir, éviilmeye layiktir” (lokman, 31/12) “Kitaptan
ilmi olan kimse ise, "Goziinii acip kapamadan, ben onu sana getiririm" dedi.
(Stileyman) onu (Melike'nin tahtini) yamibasina yerlesivermis goriince, "Bu, dedi,
stikiir mii edecegim, yoksa nankorliik mii edecegim diye beni sitnamak tizere Rabbimin
(gosterdigi) liitfundandir. Siikreden ancak kendisi igin siikretmis olur, nankorliik
edene gelince, o bilsin ki Rabbim miistagnidir, ¢ok kerem sahibidir." (Neml, 27/40)

Kur’an’da insanin nankor oldugunu dogrudan haber veren yedi (7) ayet vardir
ki o ayetler de sunlardir: “Eger insana tarafimizdan bir rahmet (nimet) tattirir da,
sonra bunu ondan ¢ekip alirsak, siiphesiz o timitsiz ve nankor oluverir.” (Had, 11/9),
“O, Kendisinden isteyebileceginiz her seyi size verdi. Allah'in nimetini saymak
isterseniz sayamazsiniz! Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢cok nankérdiir.” (Ibrahim, 14/34),
“Denizde basiniza bir felaket geldigi zaman, Allah'tan baska yalvardiginiz biitiin
putlar kaybolur. Allah sizi tehlikeden kurtarip karaya ¢ikarinca da yiiz ¢evirirsiniz.
Zaten insan ¢ok nankordir.” isra, 17/67), <O, size hayat veren, sonra sizi 6ldirecek,
daha sonra da diriltecek olandir. Siiphesiz, insan ¢ok nankordiir.” (Hac, 22/78), “Ey
Muhammed! Eger onlar yiiz ¢evirirlerse bilsinler ki, biz seni onlarin iizerine bir bek¢i
olarak gondermedik. Sana diisen sadece tebligdir. Gergekten biz insana tarafimizdan
bir rahmet tattirirsak ona sevinir, ama elleriyle yaptiklar: yiiziinden kendilerine bir
kotuluk isabet ederse, o zaman gorursin ki insan ¢ok nankorddr.” (Sara, 42/48),
“Kahrolasi insan, ne kadar da nankordiir.” (Abese, 80/42) ve “siiphesiz insan Rabbine
karst ¢cok nankordiir.” (Adiyat, 100/11) Insanin nankorliiginii bildiren bu ayetlerde
“nankorlik” kelimesi bir ayette birinci tadcciib fiil (ma ef’alehii) vezninde,
digerleriyse miibalaga fa’il isim kalibiyla gelmektedir. Yani Kur’an’a gore insanin

nankor olmast sasilacak (tadcciib) bir durum olmakla birlikte o, asir1 (miibalaga) bir

" el-isfahani, Miifredatii elfazi 'I-Kur an (el-Miifiedat fi garibi’l-Kur'dn), 715.
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sekilde nankdrdiir ¢ikariminda bulunmak miimkiindiir. Ayrica, “Eger kendisine
dokunan bir zarardan sonra ona bir nimet tattirirsak, elbette «Kotiiliikler benden gitti»
der. ClUnki o (bunu derken) simariktir, kibirlidir.” (Had, 11/10) ve “Haywr, insan
kendini yeterli gordiigiinde mutlaka haddini asar.” (Alak, 96/6, 7) ayetleri de insan
icin kifran-1 ni’met babinda degerlendirilebilmektedir.! Bu ayetlere gore insanin

stmarmasi, bobiirlenmesi ve haddini asmas1 nankorliigiiniin neticesidir.

Kur’an baglaminda insanin nankorliigii, Allah’in kendisine verdigi nimetlere
karsilik, o nimetleri gdrmeyip onlarda nankorliik etmesidir. Miifessirlere gére nankor
olan, Yaraticinin verdigi nimetler konusunda sebeplere takilir ve onlart kendi bireysel
cabast neticesinde elde ettigi, baska bir ifadeyle bilgisi neticesinde nimetlerin
kendisine verildigi? gafletindedir. Nankor, nimetler meselesinde Rabbinin faziletini
gdzardi ettiginden, onlar1 unuttugu i¢in® O’na karsi, O’nun nimetlerinde nankordiir.
Bundan dolayr da bazi miifessirler nankorliigii, kafirlerin sifatt olarak kabul
etmislerdir. Nitekim kafirin aksine mii’min, nimetler konusunda onlarin sahibini,
vereni yani Yaraticinin fazlini gérmekte olup nankor degildir. Bu sebeple kimi
miifessirler Kur’an’da nankor anlamina gelen kelimelerin kafir insan igin

kullanildigini belirtmislerdir.*

Bununla birlikte bazi miifessirlere gore ise nankorliik niteligi, mii’min olsun
veya olmasin her insanin tabiatinda az veya ¢ok vardir. Onlara gére Peygamberler ve
Allah’1n velileri hari¢ hi¢ kimse bu ve bunun gibi olumsuz sifatlardan beri degildir.
ClnkU bu ve bunun benzeri insan i¢in menfi olan hasletler, kisinin nefsinin istek ve
arzularina boyun egmesi neticesinde ve kendi tercihi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Nefsin
hakimiyetini kabul eden kisi de ya bilerek ve isteyerek ya da farkina varmadan
nankorlik yapmaktadir. Kisaca insanin karekterinde kiifran-1 ni’met (kiifrii’'n-ni’'me)

yani siikriin zidd1 bulunabilmektedir.’

T Ebi’1-Leys es-Semerkandi, Bakru 'I- ‘Uliim, 2/140.

2 Zumer, 39/49.

3 Zuimer, 39/8.

4 Eb( Zekeriyya Yahya b. Sellam el-Kayravani Yahya b. Sellam, Tefsiru Yakya b. Sellam, thk. Hind
Selebi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1425), 1/387; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l Kur dni’l- ‘Azim,
8/2504; Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 7/438.

5 Eb( Muhammed ‘Abdulhak b. Galib b. ‘Abdirrahman b. Temmam el-Endeliisi ibn ‘Atiyye, el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri'I-Kitdbi - ‘Aziz, thk. ‘Abdusselam ‘Abdussafi Muhammed (Beyrut: y.y.,
1422), 3/153; Muhammed Tahir ibn Astr, et-Tahrir Ve t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye Li’n-
nesr, 1984), 30/503.
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Sonu¢ olarak nankorliikk sifati Kur’an’da insan i¢in kullanilan olumsuz
vasiflardandir. Kur’an’da insanin nankorliigiinii belirten ayetler de insanin hemcinsine
veya baska bir varliga kars1 degil de Rabbine karsi nankor oldugunu, bagka bir ifadeyle
“kiifran-1 ni’met”i konu edinmektedir. “ Onlar o kimselerdir ki cimrilik yaparlar,
insanlara da cimriligi emrederler ve Allah’in kendilerine verdigi faziletini de
gizlerler” (Nisa, 4/37) ayetinde buyurulan Allah’in faziletini gizlemek kiifran-1
ni’mettir.! Bu nankérliigiin ifrati da O’nun ni’metlerini bilerek inkar etmektir® ve bu
kiifr ¢esidi sahibini helak eden, nikmet gerektiren biiyiik giinahlardandir.® Bilctimle
Kur’an’a gore insan, genislik ve ferahliktayken Allah’in kendisine verdigi nimetlerin
farkinda olmayip O’na kars1 nankdr kesilebilmektedir. Bunun i¢in bazi miifessirler,
ni’mete kars1 nankorliik yapanlar ancak o ni’metin Allah’tan oldugu mevzusunda cahil
olduklarindan dolay1 yaptiklarini belirtmislerdir. Allah’in ni’metleri konusunda cahil
olan da Allah konusunda da cahildir. Dolayisiyla nankorliikten kurtulmanin yolu kalbi
ma’rifet nuruyla doldurmaktir. Zira kimin kalbi ma’rifetiillahla dolarsa ondan cehalet
gider, o kisi, Allah’a boyun eger ve neticede insan tabiatindaki bu olumsuzluktan

kurtulmaktadir.*

Kur’an’da, 6zel olarak kiside nankdrliik illetini giderecek bir ¢are oldugunu
sOylemek giic goriinmek birlikte insanin nankorliigiinii bildiren “Eger insana
tarafimizdan bir nimet tattirtr da sonra ondan c¢ekip alirsak tamamen iimitsizlige
diiser, nankorlesir.” (Had, 11/99) Ayetinden sonra gelen “sabredenler ve salih amel
isleyenler miistesna. Onlar i¢in bagigslanma ve biiyiik bir ecir vardir.” (HGd, 11/11)
ayetinden imanla birlikte salih amelin bu olumsuz niteligi giderdigini ¢ikarimini

yapmak miumkindar.®
2.2.5.2. Tasavvufta Nankorlik

Nankorliigli seriat, tarikat ve hakikat baglaminda farkli tanimlayan stfilere

gore farzlarin terki seriat, faziletleri yapmamak tarikat ve Allah’in murad ettigini

" el-Isfahani, Mifredati elfazi’I-Kur dan (el-Miifredadt fi garibi’l-Kur dn), 702.

2 Ebd ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatiju I-Gayb (Beyrut: Déru
Ihyai’t-Turdsi’l-* Arabi, 1420), 20/254.

3 Eba Hilal el-‘Askeri, Mu ‘cemu’I-Furli’l-Lugaviyye, 43; Ebl Hayyan ‘Ali b. Muhammed Eb(
Hayyén et-Tevhidi, el-Besdir ve z-Zehdir, thk. Vedad el-Kadi (Beyrut: Daru Sadir, 1408), 3/126.

4 Réazl, Mefatihu I-Gayb, 19/67.

5 Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l- ‘Aziz, 3/153.

87



BOLUMLER M. Nurullah AYDIN

yapmamak ise hakikat agisindan nankérliiktiir.! Buna gore sfiler, klasik miifessirlerin
aksine nankorlik vasfinin mi’min veya kafir insan vasfi olduguna bakmaksizin
mii’min i¢in tarif ettiklerini sdylemek miimkiindiir. Fakat bu hasletle vasiflanan kisi,
evliyaiillaha gore bir sekilde Allah’mn ¢ekim alanmin disina c¢ikmustir. insanda
nankorliik vasfin1 belirleyen de onun Allah katindaki makamidir. S6z gelimi siradan
bir mii’'min farzlan yerine getirmemek suretiyle nankorliik illetine diicar olurken,
hakikat ehli ise farzlar1 yerine getirdigi halde nankor olabilmektedir. Tasavvuf ehli,
farzlarla birlikte nafileleri yerine getirmedikce, hakikat ehli de farzlar ve néafilelere ek
olarak tam bir teslimiyetle Hakk’in muradina boyun egmedik¢e nankorliik sifatindan
berl olamamaktadirlar. Bu arada buradaki farzlar ve nafileler, sadece bazi ibadetler
konusunda olmayip miiridin Allah ve diger varliklarla olan ilskisinde gdzetmesi
gereken halleri kapsadigi asikardir. Allah dostlarinin bu tesbiti “Bununla beraber
Allah ve Resulii bir ise hiikmettigi zaman, gerek miimin bir erkek ve gerekse miimin bir
kadwn i¢in, o iglerinde baska bir tercih hakki yoktur. Her kim de Allah ve Resuliine dsi
olursa agik bir sapikiik etmis olur.” (Ahzab 33/36) ayetini hatirlatmaktadir.

Stfilerin anlayisinda nankdor, ahde vefa etmeyen, dogruluktan yana olmayan,
hevayui tilfet edinen, basi nimet yastiginda kalbi ise gaflet meydaninda, yaptig1 iyilikleri
goriip kendisine bahsedilenlerden habersiz olan ve miisibetleri sayip nimetleri unutan
kisidir.? Vasiti’nin nankorle ilgili olarak “kendisinden olan1 Allah’in zatinda gérmesi,
Allah’tan kendisine geleneyse muttali olmamasi™ seklindeki izahi sifilerin nankdr
insan profilini 6zetlemekle birlikte onun bu tesbiti kiifran-1 ni’met kabilindendir.
Evliyaiillah, “Rabbinin nimetine gelince, iste onu anlat.”” (Duha, 93/11) ayetinden ve
“ Allah azze ve celle birini ni’metlendirince o ni’metin eserini kulunun tizerinde
gormeyi sever”* hadisinden hareketle ni’metin ketm (kisinin kendisine verilen ni’meti
gOstermemesi, ona gore yasamamasi) edilmesini kiifrin-1 ni’metten saymuislardir.’
Bunun yani sira sifilere gore Allah’tan gelen nimetleri unutup belalar1 saymak da

kifran-1 ni’met babindandir. Kisiyi bu olumsuzluga iten sebep de o kisinin

T Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-Kasani, lszldhdtii’s-sQfiyye, thk. Abdulal
Séahin (Kahire: Daru’l-menér, 1413-1992), 89.

2 Tustert, Tefsirii'I-Kurdni’l-’Azim, 203,; es-Sllemi, Tefsirii’s-Stilemi, 2/415.

3 es-Suilemt, Tefsirii’s-Stlemi, 2/415.

4 Ebl ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imam
Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb el-’ Arna’dt, ‘Adil Mursid v.dgr (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1421),
25/2217.

5 Gazzali, Ihyd u ‘Uliimi’d-Din, 1/228.

88



BOLUMLER M. Nurullah AYDIN

ma’rifetullah nuruyla aydilanmamasi ve O’ndan gafil olmasidir.! Ni’mete
nankorliigiin nedeni, kimi klasik miifessirlere gére de Allah hakkinda cahillik oldugu
daha once ifade edilmistir. Bundan dolay1 da kiifran-1 ni’menin sebebi hakkinda stfiler
ve klasik miifessirlerden bazisi hem fikirdir sonucu c¢ikarilabilmektedir. Mamafih
ni’mete nankorliikte klasik miifessirlerden farkli olarak siifiler, musibetlere karsilik
Allah’in verecegi ni’metleri bilmemek de bir sebep oldugunu belirtmiglerdir. Hatta
kimi safi, “Bir zaman gelecek ki inkar edenler (kdifirler), keske miisliiman olsaydik
temennisinde bulunacaklardir.” (Hicr, 15/2) ayetinde gecen “inkar edenler (kafirler)”,
“ni’metler hakkinda cahil olanlar” seklinde manalandirip bunun mukabilinde onlar

siikredenler olsaydi1 Allah’in faziletini ve minnetini goreceklerdi demislerdir.?

Musibetler konusunda neticeyi esas alan Allah dostlarina gore belalar, makami
Allah’a yakin olanlar i¢in o makamlarinin derecesini yiikseltmeye, derecesi
miikarreblindan asagilar icin kefaret vesilesiyken siradan miislimanlar iginse ceza
nevi’'ndendir. Azabin ahirete birakilmayip diinyada verilmesi de miislimanlar i¢in
rahmet ve ni’mettir. Boylece sifilerin anlayisinda aslinda musibetlerin basa gelmesi
ni’met sayilmaktadir ve nankorliigiin ziddi sakirlik yolu kabul edilmektedir.® Bununla
birlikte stfiler, muhtemelen “Eger basina gelen bir sikintidan sonra ona bir nimet
tattirirsak, “Kotii durumlar benden uzaklasip gitti” der. Artik onun biitiin yaptigi
sevinmek ve Gviinmektir.” (Had, 9/10) Ayetini de esas alarak insanin musibete miibtela
olunca Allah’a yoneldigini, o musibet kendisinden gidince de tekrar eski haline

dondiigiinii ve bunun da onun cibiliyetinde var oldugunu savunmaslardir.*

Allah’in sevdigini sevmediginden ayirt etmenin agiklamasi bagligi altinda
stikiir ve onu z1dd1 nankdrliik meselesini konu edinen Gazzali’ye gore siikiir; Allah’in
ni’metlerini yine O’nun sevdiklerinde kullanilmasi demektir. Nankorliik ise bunun tam
aksine Allah’in ni’metlerini O’nun sevmediklerinde kullanmaktir. Ona gore siikriin
yerine gelebilmesi ve nankorliigiin terk edilebilmesi i¢in ancak Allah’in sevdiklerini

bilmekle miimkiindiir. Salikin siikrii makam edinip nankorliik belasindan

" EbG Talib el-Mekki, Kiitu’I-Kulib fi Mu’dmeleti’l-mahbiib ve Vasfi Tariki’l-miirid ila Makdmi’t-
Tevhid, 1/278.

2 es-Slilem, Tefsirii’s-Stlemt, 1/350.

3 EbG Talib el-Mekki, Kiitu'l-Kulitb fi Mu’ameleti’l-mahbib ve Vasfi Tariki’l-miirid il Makdami 't-
Tevhid, 1/353.

4 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrdt, 2/358.
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kurtulabilmesi de Allah’1n sevdiklerini sevmediklerinden ayirt etmesiyle miimkiindiir.
Salik, ayetler ve hadislerle, bir de kainata itibar goziyle bakmak suretiyle kalb
basiretiyle ki o da kolay degildir, bu ayrimi1 yapabilmektedir. Bundan dolay1 da seriatin
biitlin hiikiimlerini bilip yerine getirmeyen ve itibar goziiyle bakmak olan Allah’in
mevcudattaki hikmetini idrak edemeyen kisinin nankorliik illetiyle muttasif oldugu
kacinilmazdir. Ona gore ma’siyetiillahta kullanilan her sey ve her bir sebep Allah’in
ni’metlerine nankorliik oldugu gibi hikmete muhalefet de dyledir. Bunun igin kisinin

her tiirlii hal ve hareketi ya siikiirdiir ya da nankorliiktiir.!

Neticede stfilerin anlayisinda nankorliik, insanin Allah’a kars1 gosterdigi bir
vasiftir ve bu onun i¢in olumsuz niteliklerdendir. Onlara gore bu sifatin insanda
bulunmasinin sebebi Allah veya ni’metiillah hakkinda cahil olmaktir. Bu menfi
vasiftan kurtulmanin yolu da nankdrliigiin karsit: siikiirle miimkiindiir ki o da tasavvufl
makamlardandir. Miirid, bu makama da ancak Allah’a giden yolda tevbe gibi bazi

makamlari agtiktan sonra ulagabilmektedir.
2.2.6. Cahillik (Cehl)

Cahillik kelimesi, lingoistik acidan terminolojik olarak filologlar tarafindan
genellikle zit anlamiyla agiklanmustir. Kok harfleri “z-e-J” olan bu sozciik, ilmin ve
hilmin zidd1 anlamina gelmektedir. Bu anlamda cahillik terimini, bilgisizlik ve hilmin
karsit1 barbarlik, bireyin ya da toplumlarin davramislarinda medenice bir yol
izlememesi seklinde agiklamak miimkiindiir. Bu sifat1 tasiyana céhil denilir ki o da
diisinmeden hareket eden, kaba, sehvetinin kdlesi, sebepsiz yere sinirlenen inkarci
demektir. Allah, “Affi al, iyiligi emret ve cdhillerden yiiz cevir’ (A’ra, 7/199) ayetiyle
Hz. Peygamberi bu tiir insanlara aldiris etmemesi konusunda uyarmistir. “Cehl”
kelimesinin barindirdig1 toplumsal bozukluk manas1 dolayisiyla Fetret donemi i¢in bu
sOzciikten tiiremis “cahiliye” kavrami kullanilmistir. Muhtemelen “chl” terimi “hilm”
s0zclgiiniin zidd1 oldugundan kimi dilbilimciler “akil” kelimesinin de cehlin ziddi
oldugunu iddia etmis, ayrica ona dik bashilik ve basma buyruk anlamimi da

vermiglerdir. “Chl” sozciigiinden tiiremis kelimeler; karagi, hor gérmek, yash dag

" Gazzali, Ihyd 'u ‘Uliimi’d-Din, 90, 91.
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29

kecisi, ¢irkin kadin, “arz” terimiyle kullanildiginda 1ssiz ¢6l, disi deveye sifat

yapildiginda sagilmamis veya isaretlenmemis deve gibi anlamlara gelmektedir.!

Araplar arasinda kullanilan “halim, cahilin binegidir” darb-1 meseli, hilm

sahibinin cahil Kisinin cehaletine katlandigin1 ve ondan intikam almadigim belirtmek
2

13

icindir. Arapca’da “ cahilligin binegi gencliktir” deyimi,” Tiirk¢ede kullanilan
“cahilligine vermek” climlesiyle karsilik bulmustur. Tiirk¢ede bilgisizlik anlaminda
kullanilan ve “chl” kok harflerinden tiiremis “cehalet” sozciigii, anlam kaymasina

ugrayip Arapcada masdardir ve bir isi bilgisizce yapmak demektir.’

Cahillik ifadesi, Islami literatiirde cehl-1 basit ve cehl-1 miirekkeb olmak iizere
ikiye ayrilmakta olup gergekte veya zihinde var olan bir seye olmasi gerektigi gibi
inanmamak demektir. Kisinin bilmedigini bilmesine cehl-i basit, bilmedigi halde kesin
olarak bildigine inanmasina da yani cahil olup cahilliginin farkinda olmamasina da
cehl-1 miirekkeb denilmistir.* Ust iiste bindirilmis, kat kat, bastan asag1 cahil seklinde
Turkge cevrilmesi mimkun olan cehl-1 miirekkeb diger cahillik ¢esidine gore cok daha
tehlikeli ve sahibini hakikat karsisinda kor eden bir cahillik tiiriidiir. Kiinyesi aslinda
Ebu’l Hakem (hikmetin babasi) olan Islam’m azili diismanlarindan Amr b. Hisam’1,
Resdlullah (s.a.v. )’m Ebt Cehil (cahilligin babasi) kiinyesiyle isimlendirmesi bu
cehalet tiriine drnek olarak verilebilmektedir.”

Islam bilginlerinden kimileri cahilligi iige ayirmaktadir. Bunlardan birincisi ve
cahillikte asil olan, kisinin herhangi bir konu hakkinda ilimden yoksun yani bilgisiz
olmasidir. Bu tiir cahillik de bu nitelikle niteleneni olagan dis1 hareket ettirmektedir ki
bu da cehl-i basit babindandir. Ikincisi, cehl-i miirekkeb nevinden olup bir seye
olmadig: sekliyle inanmaktir. Uciinciisii de yine cehl-1 miirekkeb gesitlerindendir ve

bir seyi olmamasi gereken sekilde yapmak demektir. Buna gore cahillik, ozetle

" Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 3/390, 1/159; Eb’1-Kasim Ismail b. ‘Abbad et-Talikani es-Sahib, el-
Mufit fi’l-Luga (b.y.: y.y., ts.), 1/284; Ebl Nasr el-Cevheri, Tdcu I-Luga ve Sthdhu’l- ‘Arabiyye; Ibn
Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1/494; ibn Faris, Mucmelu’l-Luga, 1/201, 435; ibn Manz{r, Lisdnii’l-
‘Arab, 11/129, 130.

2 EbQ Hilal el-Hasen b. ‘Abdullah Eba Hilal el-*Askeri, Cemheretu’I-Emsal (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
1/351.

3 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I- ‘Ayn, 3/390; Ibn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, 11/130.

4 Curcant Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeyn es-Serif, Kitabii t-tarifat, thk. Komisyon (Beyrut: Darii’l-
kiitiibii’l-’ilmiyye, 1453), 80.

5 Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi ibn Dureyd, el-Istikdk, thk. ‘Abdusselam
Muhammed Har(n (Beyrut: y.y., 1411), 128.
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zihinsel disiincede fasid bir itikadi gerektirdigi gibi davranista da olanin aksine

hareket etmekte de meydana ¢ikmaktadir.!

Netice olarak insanla ilgili ahlaki kavramlardan bir tanesi de “cahilliktir. Bu
terim insan i¢in olumsuz bir niteliktir ve bununla insanin hayvani yani ifade
edilmektedir. Cahillik, insan i¢in olumsuz bir nitelik olmakla birlikte sefihin (dogruyu
yanlistan ayirt edemeyen) amellerindendir. Bunun i¢in ilim sahibi olsun veya olmasin
cahilce davranan, yani haddi asan ve ¢irkin hareketler sergileyen her kisi sefih olmakla
birlikte ayn1 zamanda cahildir de denilebilmektedir.> Ayrica bu olumsuz sifat,
sahibinin hal ve hareketleriyle meydana geldigi gibi zihinsel bir hastaliktir. Bundan
dolay1 da cahiliye doneminin ahlakiyla tamamen ahlaklanmayip ancak zaman zaman
bu tiir davraniglar sergileyebilen ve bu potansiyele sahip kisilere “cahiliye zihniyetli”
demek miimkiindiir. “Sonra o kederin ardindan (Allah) tizerinize i¢inizden bir kismint
ortiip biiriiyen bir giiven, bir uyku indirdi. Bir kisminiz da kendi canlarimin kaygisina
diismiistii. Allah’a karst cahiliye zanni gibi gergek disi zanda bulunuyorlar, “Bu iste
bizim hi¢bir dahlimiz yok” diyorlardi.” (Al-i Imran, 3/154) ayeti ve annesinden &tiirii
arkadasina hakaret eden birine de Restlullah(s.a.v. )in “sen kendisinde cahiliyet olan
bir sahissin™ hadisi de buna delil olarak gosterilebilmektedir. Halil b. Ahmed (6.
175/79)’in “insanlar dort siniftir. Adam var bilmez bilmedigini de bilmez bu tiir kisiler
ahmaktir onlardan sakinin! Kimi de bilmez bilmedigini bilir bu neviler cahildir onlara
ogretin. Bazilar1 da bilir fakat bilgisinin farkinda degildir. Bunlar da uykudadir onlar
uyandirin. Bir sinif insan da vardir bilir ve bilgisinin farkindadir. Bunlar ise alimdir

onlara uyun.”* sozii insanlar1 bu konuda dzetlemektedir.
2.2.6.1. Kur’an’da Cahillik

Kur’an’da cahillik kelimesi tlirevleriyle birlikte yirmi li¢ (23) Aayettte
gecmektedir. Bunlardan dordii (4), bi’setten dnceki doneminin karakteristik 6zelligini
belirten, Islamiyetle birlikte o dSneme verilen ismin karsilig1 ve “cahiliye” seklindedir.
Bu kelime bes (5) ayette bilmemek anlaminda biri ism-i fa’il sigasiyla “cahil”,

digerleri “cehale” formatinda ‘“fedle” vezninde gegmektedir. Dokuz (9) ayette yine

" el-Isfahani, Mifredati elfazi’I-Kur dan (el-Miifredadt fi garibi’l-Kur dn), 209.
2 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 3/19.

3 Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, 5/2248.

4 Ebl’l-Leys es-Semerkandt, Bakru I- ‘Uliim, 1/312.
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ism-i fa’il kalibinda ve erkek ¢ogul olarak gegcmekte olup bu ayetlerden besi (5)
Allah’in Peygamberlerini cahillerden sakindirmasi veya Peygamberlerin bizzat
kendileri cahillerden Allah’a siginmasi, ikisi (2) “cahiller onlarla karsilastiginda
“selam” derler” (Furkan, 25/63), “bizim amellerimiz bize sizin amelleriniz size, biz
cahilleri istemeyiz” (Kasas, 28/55) seklinde olup mii’minlerin cahillere karsi
takinmalar1 gereken tutumlart konu edinmektedir. Bu dokuz ayetten geriye kalan iki
ayetten biri Hz. Yusuf’un kardeslerinin kendisine yaptiklar1 zulmii cahilken
yaptiklarin1  hatirlatmasi, digeri ise Allah’in Resilullah (s.a.v. )’tan Mekkeli

',,

miisriklerle yapilan bir konugmada “ey cahiller!” diye hitap etmesini istemesidir. Bu
kelime, dort (4) ayette fiil seklinde gegmis olup bunlardan birinde Kur’an’mn bu
kelimeye yiikledigi anlamlardan olan tevhid inancina karsilik gelmis, digerlerinde ise
Peygamberlerin tagkinlik, hadsizlik yapan kavimlerini cahillik yapmakla kinamalar

seklindedir.

Kur’an’da dogrudan insan cinsiyle ilgili cahillik lafzi, “feti]” kalibinda “cehtl”
seklinde miibalaga ism-i fail olarak zikredilmektedir ki o da “Siiphesiz biz emaneti
goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiklenmek istemediler, ondan
cekindiler. Onu insan yuklendi. Muhakkak o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.” (Ahzab,
23/72) ayetidir.! Bu ayete gore insanin cahil olmasi; emaneti yiiklenmesi, yani Allah’mn
emir ve yasaklarina uymak konusunda verdigi soziin neticesinde ahirette karsilasacagi
ceza ve sevabi bilmemesi, bu konuda yanildig1 ve rabbinin buyruklar1 hakkinda cahil
oldugu seklinde tefsir edilmistir ki bu agiklamalar da buradaki “chl” kelimesinin

bilgisizlik anlaminda kullanildigin1 géstermektedir.?

Kur’an’da cahillik vasfi, genellikle niteleneni yermekle birlikte “(Sadakalar)
kendilerini Allah yoluna adayan, yeryiiziinde dolasmaya giic yetiremeyen fakirler
icindir. Iffetlerinden dolay: (dilenmedikleri icin), cahil (bilmeyen) onlari zengin sanir.
Sen onlart yiizlerinden tamrsin. Insanlardan arsizca (bir sey) istemezler. Siz hayiwr
olarak ne verirseniz, siiphesiz Allah onu bilir.” (Bakara, 2/273) ayetinde oldugu gibi

bazen de zem (zemm) amaciyla degil de bu nitelikle mevsuf olanin durumu

1 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-mifehres li-elfazi’l-Kur dni’l-Kerim, 184.

2 Ebt’l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mujatil b. Suleyman, thk.
‘Abdullah Mahmid Sehate (Beyrut: y.y., 1423), 3/511; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l Kur ani’l-‘Azim,
10/3159; Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 8/421; es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’[-Beyan, 21/590; Maverdi,
en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, 4/430.
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bilmedigini haber vermek i¢in kullanilmaktadir.! Diger taraftan Kur’an’da on bir (11)
ayetin sonunda insanlarin ¢ogunun bilgisiz olduklari ifade edilmistir. Bu ayetler de
insanin cesitli konularda ilim sahibi olmadigini belirtmistir. S6z gelimi “Olen kimseyi
Allah'in diriltmeyecegi tizerine biitiin giicleriyle Allah'a yemin ederler. Hayir, oyle
degil, ayriliga diistiikleri seyi onlara agiklamay, inkar edenlerin kendilerinin yalanci
olduklarini bileceklerini, Allah ger¢ekten vadetmistir, fakat insanlarin ¢cogu bilmezler.
(Nahl, 16/38) ayetinde insanin ahirette verecegi hesap konusunda cahil oldugu beyan

edilmektedir.

Kur’an’daki kavramlarin semantigi lizerine yaptigi c¢alismalartyla bilinen
modern dilbilimcilerden Japon yazar Toshihiko Izutsu, Islamiyetin hemen dncesindeki
Arap yarim adasinda yasayanlarin karekteristik 6zelliginin bu sdzciikten tiireyen
“cahiliye” kavramiyla belirtilmesi, buna bagli olarak o dénemin asag1 yukar1 ahlaki
portresini ¢izebilmek ve Izutsu’nun kendi analiz yonteminin somut bir Ornekle
gOstermek cabasi nedeniyle “chl” ve ondan tiireyen kelimelerin Kur’an’daki semantik
analizini detayl bir bigimde aktarmistir. O, bu kelime ve bundan miistak sozciikleri
Kur’an’da hangi anlamda kullanildigini, gegtikleri &yetlerin siydk ve sibakini da
dikkate alarak “cahiliye” sozcligiinii odak noktasi yapip bu baglamda agiklamalar
yapmistir. Bununla birlikte oryantalist Goldziher’in bu konuda yayinlanan makalesine
kadar Arap filologlarin “chl” teriminin temel anlaminin ilmin ziddi oldugunu
belirttiklerini iddia ederek® yamilmgtir. Nitekim Arap dilbilimcilerin bu kelimenin
zidd1 olarak ilim ve hilim (hilm) kavramlarin1 zikrettiklerini delilleriyle birlikte burada

aciklanmustir.
2.2.6.2. Tasavvufta Cahillik

Tasavvufl anlayista insanin sakinmasi gereken vasiflardan biri de cahilliktir.
Allah dostlar, salikin nefsini cahillik illetinden soyutlamasi, buna karsin ilme muhtag
etmesini gerekli gérmiislerdir.> Tasavvuf disiplininde cahilligin tanimi, inanilan bir
seyin inanildiginin hilafina oldugunu gérmek seklindedir.* Ornegin; Hasan adli sahus,

Ahmed isimli kiginin miirid olduguna inanmaktadir. Bu arada Hasan, Ahmed’in miirid

" el-Isfahani, Mifredati elfazi’I-Kur dan (el-Miifredadt fi garibi’l-Kur dn), 209.

2 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 76-87.
3 Tuster?, Tefsirii’I-Kurdni’l-’Azim, 190.

4 Gazzali, Ihyd u ‘Ulimi’d-Din, 3/397.
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olmadigini da gérmektedir. Hasan’in Ahmed hakkindaki bu inanci cahilliktir anlamina
gelmektedir. Bu durumda Hasan, Ahmed konusunda yanilmis, daha dogrusu
aldatilmistir. Stfiler, “aldatilmak™ cahilligin bir ¢esidinden saymislardir. Onlara gore
cahilligin sebeb-1 micibi, fasid bir delil olup siiphe ve gegersiz hayallerdir. Bundan
dolay1 da cahil, hevasina uygun olana inanir ki bu da degersiz, lagv (bos) cinsindendir
ve aldatilmaktir. Boylece cahil, aslinda aldatilan kisidir.! Bu arada onu aldatan da
kendisidir. Bu anlamda Sehl Tisteri, “cahil, nefsine yol gosteren ve kendisinin
uyuyabilecegi salih bir imam1 olmayan kisidir”? demistir. Cahillikte bulunan aldatma
illeti de gosteriyor ki sifilerin anlayisinda “cahillik”, manevi, zihinsel

hastaliklardandir.

Sifi diistincede zemmedilen davraniglardan ve salik icin bir ¢esit 6liim olan
cahillik, Allah’in mahabbetine engeldir. Ciinkii Kur’an’da "Insanlar: kiiciimseyip yiz
cevirme, yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime; Allah, kendini begenip 6viinen hi¢ kimseyi
stiphesiz ki sevmez." (Lokman, 31/18) buyurularak Allah, kibirli ve kendini begeneni
sevmedigini haber vermektedir ki bu tiir olumsuz niteliklerin de nedeni, aldatilmakta
oldugu gibi cahilliktir. Bundan dolayi Nih (a.s), tufanda helak olan oglu i¢in “Rabbim!
Oglum benim ailemdendi.” (HOd, 11/45) diye yalvardiginda Allah, ona cevaben: “Ey
Niith! O senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigi iyi olmayan bir istir. Sakin
hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden isteme! Ben cahillerden olmayasin

diye sana 6giit veriyorum.” (Hid, 11/46) buyurdu.?

Stfilerin diisiincesinde “cahillik™ beseri sifatlardan olup fena haline engeldir.
Zira bu hal, beseri niteliklerden kaybolup ilahi vasiflarla donatilmaktir.* Onlarm
anlayisinda insan, biri Hakk’a digeri de Adem’e olmak iizere iki nisbet arasindadir.
Salik, ya miicdhedeyle, riyazatla ve diger tasavvufi hal ve makamlarla Hakk’a nisbet
yolunda ilerler de fena haline ulasir, ya da beseri vasiflardan arinmayip Adem’e nisbet
yolunda devam edip zalimlik ve cahillik makamlarina girer. Hakk’a nisbet yolunda
ilerleyen salik, Gbldiyet vazifesini de yerine getirmistir. O, “Rahmdn’in has kullar

veryiiziinde vakarla yiiriiyen, cahiller onlara laf attigi zaman, “selam” deyip gegen

" Gazzal, Ihyd 'u ‘Uliimi’d-Din, 3/397.

2 Tustert, Tefsirii’l-Kurdni’l-’Azim, 185.

3 Tbnii’1-Arabf, el-FitQkdtii 'I-Mekkiyye, 2/342.

4 Kelabazi, et-Ta arruf li Mezhebi Ehli’t-tasavvuf, 126.
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kullardir.” Furkan, 25/63) ayetinde bildirilen siniftandir. Adem’e nisbette karar kilan
da “Onu (emaneti) insan yiiklendi. Siiphesiz o (insan) aswr1 derecede zalim ve
cahildir.” ( Ahzab, 33/72) ayetinde ifade edilen gruptandir.! Buna gore sifi anlayista
“cahillik” Allah’tan uzaklastiran ve salik i¢in afet kabul edilen niteliklerdendir.
Cahilligin bu sonucundan olacak ki bazi sifiler, cahillik olmadan Allah’a karsi
gelmenin miimkiin olmadigini, bagka bir ifadeyle Allah’a isyan eden her kul bunu
cahilliginin neticesinde yapmistir demislerdir.? Stfilerin cahillik hakkindaki bu tesbiti,
Sokrates’in “bilgi erdemdir” ve “hi¢ kimse bilerek koétiiliik yapmaz” diislincesine
benzemektedir.> Bu arada diger varliklarin emaneti yiiklenmekten g¢ekinip kabul
etmemesi, buna mukabil Allah’in emri olmaksizin, sadece teklif babindan olmasina
ragmen insanin nefsine giivenip emaneti yiikklenmesi ve bunun neticesinde “cahillik”
niteligiyle nitelenmesi, aslinda insanin merakli ve bu vasfa meyilli oldugunun isareti

de olabilmektedir.

Ibnii’l Arabi (6. 638/1240)’ye gore insan igin iki durum séz konusudur.
Bunlardan biri; maddeden miicerred akli, nefsi, digeriyse maddi donatilarla donatilmis
ayni sekilde akli, nefsi haldir. Onun felsefesinde insan her ne kadar hissi olarak
nefsiyle basbasaysa da sayet kendini nefsinden tecrid ederse ahsen-i takvim halindedir.
Buna karsin nefsiyle bagbasa olan insan, hissi olarak kendisinde var olan nefsinde
maddeyi dayanak edip ona gore davranirsa iste o zaman zarardadir. Kur’an’da insan
icin olumsuz nitelikler bildiren ayetler de Ibn ‘Arabi’nin bu sondaki insan tipini
aciklamaktadir.* Buna gore her halukarda insanmn cibiliyetinde maddi bulgular
bulunmaktadir. SOfi insan, salikliginin geregini yerine getirmek suretiyle bu maddi
illetten kendini kurtarabilen insandir. Cahil insan ise kendini kandiran, hissen nefsinde
bulunan maddi eklentilerden armnmayan kisidir sonucuna ulasilabilmektedir. Ayrica
Ibnii’l Arabi’nin diger sifi diisiiniirler gibi, maddeyle masivay1 yani; mevciidat:

kasdettigini anlamak da gii¢ degildir.

Allah dostlar1, dogrudan insanin cahil oldugunu bildiren emanet (Ahzab,

33/72) ayetininin “insan agirt derecede cahildir” kismini klasik miifessirler gibi tefsir

" es-Sulemi, Tabakdtii’s siifiye, 364.

2 Tustert, Tefsirii’l-Kurdni’l-’Azim, 185.

3 Aster, llk¢ag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 176.
4 Tbnii’1-Arabi, el-Futlhdtii'I-Mekkiyye, 2/616.
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etmislerdir. Yani onlar da yetin bu boliimiinii genellikle insanin emaneti yiiklenmenin
sonucu veya biiyiikliigii hakkinda cahil oldugunu ifade etmislerdir. Bununla birlikte
Evliyailllah, bu ayetin tefsirinde “emanet” mefhumunun {izerinde durmuslardir.
Muhtemelen bunun 6nemine binaen bu ayet baglaminda “insanin cahilligi” konusuna
pek girmemislerdir. Fakat kimi safiler, bu ayette gegen insanin asir1 derecede
cahilligini onun kendini bilmemesi, kendisi hakkinda cahil olmasi seklinde te’vil
etmislerdir ki onlarin bu te’vili diger miifessirlerden farklidir. Bu son tesbite gore, ilgili
ayeti “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu
yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok
zalim, aswr1 derecede kendini bilmezdir.” (Ahzab, 33/72) seklinde de Tiirk¢eye terclime
etmek mumkindiir. Ezciimle sifi anlayista cahillikten kurtulmak zor degildir. Onlara
gore emanetin gerekliklerini yerine getirmekle cahillik hastaligindan tedavi olmak

mimkindiir.!
2.2.7. Umitsizlik (Ye’s — Kun(t)

Kur’an baglaminda dogrudan insanin iimitsiz oldugunu bildiren iki kelime
vardir ki onlar da “felil” vezninde sifat-1 miisebbehe olarak gelmis olup biri “us5”,
digeriyse “has# ifadeleridir.> Masdar1 “ud” “ye’s”, “4uly” “yedse”, “wk” ve “yees”
olan “yeis” (ye’s), terminolojik olarak umudun ziddi tmitsizlik, beklenti iginde

olmamak gibi anlamlara gelmektedir.?

Arapcada “yeis” (ye’s)’e gore daha ¢ok manaya gelen “kunit” ve ondan
tiiretilmis kelimeler ise filologlarca, iimitsizlik, bir seyden asir1 derecede iimitsiz
olmak, hayirdan timitsizlik, -Araplar arsinda “insanlarin en serlisi, insanlar1 Allah’in
rahmetinden limit kestirendir” deyimi meshur olup burada “limit kestirmek” ifadesini
bu kelimeyle kullanilmistir- bir yerde ikamet etmek, kisinin hizmetcileri ve ahalisi,

Arabistan yarmm adasinda bir grup dag, alikoymak vb. sekilde agiklanmistir.*

T es-Sulemi, Tefsirii’s-Stlemi, 2/152; Kuseyri, Letdifii’l-isarat, 3/173; Necmeddin-i Daye, Bahrii 'I-
haka’ik ve’l-me‘dni fi tefsiri’(I-Kur'dn ve’)s-seb i’l-mesdni’dir. ‘Aynii’l-hayat ve et-Te vilitii'n-
Necmiyye, 5/88; Ibnii’l-> Arabi, Rahmetii n mine r Rahmdn, 3/419.

2 Had, 11/9, Isra, 17/83, Fiissilet, 41/49.

3 Ibn Dureyd, Cembheretu’l-Luga, 1/238; ibn Faris, Mucmelu’l-Luga, 1/941; Tbn Faris, Mu ‘Cemii
Mekayisi’l-Luga, 6/153; Ibn ManzQr, Lisdnii’l- ‘Arab, 6/259, 260.

4 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 5/105; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 2/924, 925; Ebl Mans(r
Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, Tehzibu ’I-Luga, thk. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l- Arabi, 2001), 9/25; EbQ Nasr el-Cevheri, Tdcu l-Luga ve Sth&hu’l- ‘Arabiyye,
3/1155; Ibn ManzQr, Lisdnii’l- ‘Arab, 7/386.
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Arap dilbilimcisi EbG Hilal el-°Askeri, “ye’s”, “kuniit” ve “Haybet” (hayal
kiriklig1) kelimelerinin anlamini birbirine yakin gormiis olup aralarindaki farklari,
“kuntit”; “ye’s” kelimesinin barindirdigi timitsizlik manasinin siddetlisi, “haybet”; bir
seyden limitvar olup ona ulasmamak neticesinde hayal kiriklig1 yasamak, “ye’s” ise
herhangi bir konuda {imidin olup olmamasindan bagimsiz ona ulasmamaktir' seklinde

aciklarken Ragib el-Isfehani ise; “kunit”un hayirdan timit kesmek oldugunu ifade

etmek suretiyle bu kelimenin dini bir terim oldugunu beyan etmistir.

Netice olarak “ye’s” ve “kun(it” insan i¢in olumsuz bir nitelik belirtmekte olup
“ye’s”e gore “kunit” daha genis anlamlidir ve “kunit”, “ye’s” manasini da
barmdirmaktadir. Bununla birlikte “ye’s”, “tama’”, yani insanlardan medet ummanin
ve a¢ gozliiliigiin karsiti olarak &viilen bir davramistir ki Hz. Omer (r.a)’den rivayet
edilen “ yeis (ve’s) zenginliktir (hi¢ kimseye muhta¢ olmamaktir.) tama’ ise hazir olan
fakirliktir. Uzlet de kotii arkadagslaria bir araya gelmekten kisiyi kurtarmaktadir.”
Ifadesinde “ye’s”, tok gdzlii olmak, insanlarin elindekine iimit baglamamak,
insanlardan her hangi bir hayir beklememek anlaminda kullanilmis olup insan i¢in
olumlu bir niteliktir.> Fakat Kur’an’da bu kelime insan icin bu olumlu anlamda

kullanilmamistir. Aksine beser i¢in olumsuz nitelik ifade eden bir sozciik olarak

zikredilmektedir.*
2.2.7.1. Kur’an’da Umitsizlik

Kur’an’da iimitsizlik anlaminda kullanilan “kunft” kelimesi tiirevleriyle
birlikte ¢ (3) ayette fiil ve iki (2) ayette fail ismi olarak toplamda bes (5) ayette
gecmektedir. Bunlardan sadece biri insan kelimesiyle kullanilmis olup dogrudan onun
{imitsiz oldugunu bildirmektedir ki o ayet de soyledir:“/nsan haywr istemekten
usanmaz, fakat kendisine bir kotiliik dokununca iimitsizligi asut olup fazlasiyla
iimitsizlige diiser.” (Fussilet, 41/49)° Allah’n kitabinda iimitsiz anlaminda gecen bir

diger sozciik olan “ye’s/yeis” ise tekrarlar1 ve miistaklariyla birlikte on ii¢ (13) ayette

" EbQ Hilal el- Askeri, el-Furliku I-Lugaviyye, 245.

2 el-Isfahani, Miifredatis elfazi’I-Kur an (el-Miifredat fi garibi’l-Kur an), 685.

3 [bn ‘Abdilberr, Eb@l ‘Omer Ydsuf b. ‘Abdulldh b. Muhammed b. ‘Abdilberr en-Nemerf, et-Temhid li
md fi’l-Muvatta’ mine’l-Me ‘ani ve’l- Esdnid, thk. Mustafi b. "Ahmed el-Alevi, Muhammed
‘Abdulkebir el-Bekri (Magrib: Vezaratu ‘Umumi’l-’Evkaf ve’s-Su (ini’l-Islamiyye, 1387-1967),
15/250, 17/442.

4 Had, 11/9, Isra, 17/83, Fussilet, 41/49.

5 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfazi’I-Kur ani’I-Kerim, 553.
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gecmektedir. Bunlar arasinda dogrudan insanin timitsizlik illetiyle nitelendigini
bildiren de U¢ (3) ayet vardir ki bu ayetlerden birinde bu kelime “kundt” terimiyle
birlikte kullanilmistir. O ayette yukarida gegen Fussilet kirk dokuzuincu ayetidir.
Diger ikisi de “Eger insana tarafimizdan bir rahmet (nimet) tattirir da, sonra bunu
ondan ¢ekip alirsak, siiphesiz o timitsiz ve nankor oluverir.” (Had, 11/9) ve “Insana
bir nimet verdigimiz zaman, yiiz ¢evirip kendine dogru ¢eker. Ona bir ser dokundugu
zaman ise blsbutin Umitsiz olur.” (isra, 17/83) ayetleridir.! Bu ii¢ ayette de insanin
timitsizligi miibalaga sigasiyla ifade edilmis olup onun bu olumsuz vasfinin siddetli

oldugu bildirilmistir.

Insanin {imitsiz oldugunu bidiren ayetlerden anlasilan; insanin darlikta, sikintt
aninda, deyim yerindeyse basi sikisinca bu menfi karektere boriindiigiidiir. Zira bu
ayetlerin tefsirlerinde insanin fakirlik, hastalik, aglik vb. onu diinyevi sikintiya
diiserecek hallerle karsilastiginda Allah’in rahmetinden iimit kestigi ve timitsizliginin
de siddetli oldugu bildirilmistir. Miifessirlere gore insan, bollukta simarip kendini
aldatmak suretiyle, darlikta da hiiziinlenmenin kendisini esir etmesiyle Allah’tan
uzaklasabilmektedir. Onun bu durumu, asagidaki iki ayette bildirilmistir: “And olsun
ki, insana nimetimizi tattirir sonra onu ondan ¢ekip alirsak, o siiphesiz umutsuz bir
nankore doner. Ama kendisine dokunan bir sikintidan sonra, ona bir nimet tattirirsak
mutlaka, “Kotiiliikler benden gitti” diyecektir. Ciinkii o, simaritk ve bobiirlenen

biridir.” (Had, 11/9, 10)?

Baz1 miifessirler, “Allah’in rahmetinden ancak kdfirler iimit keser” (Yusuf,
12/87) ayetine dayanarak timitsizligin mii’'min olmayanlarin niteligi oldugunu iddia
etmislerdir. Onlara gore ye’s, Allah hakkinda cimrilik ve acizlik inancinin gerektirdigi
gibi korkunun olmadig1 imit, “emn hali” yani azaptan giiven i¢inde olmaktir ki bu da
Allah’m aciz olduguna inanmak babindan olup kiiftirdiir. Ayrica bu durum “Allah'in
azabindan emin mi oldular? Fakat ziyana ugrayan topluluktan baskasi, Allah'in

(bbyle) mihlet vermesinden emin olamaz.” (A’raf, 7/97) ayetine ters diismekte olup

" Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-mifehres li-elfazi 'I-Kur dni’I-Kerim, 769.

2 Razi, Mefatthu I-Gayb, 21/389; Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Hazrect el-Kurtubf, el-Cami ‘
li-Ahkdmi’l-Kurdn, thk. Ahmed el-Berddni-ibrahim itfeyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye,
1384), 10/321; Muhammed b. Yasufb. ‘Ali b. Yasuf'b. Hayyan el-Endelust Eb( Hayyan, el-Bakru -
Mufit fi’t-Tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: y.y., 1420), 9/315; Eba Sa‘ld ‘Abdullah b.
‘Omer el-Sirazi el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil, thk. Muhammed ‘Abdurrahman el-
Mar‘asli (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-* Arabi, 1418), 5/74.
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mii’min i¢in dogru bir davranis bigimi degildir. Bundan dolay1 da onlar, Allah’a iman
edenin tmitle birlikte korku vasfiyla vasiflanmasi gerektigini, baska bir ifadeyle
Allah’in rahmetinden iimit kesmemekle birlikte azabindan da ¢ekinmesi gerektigini
savunmuslardir. Zira mii’min darlikta Allah’tan {imidini kesmemekle birlikte bollukta
da O’na siikretmektedir.! Kimi miifessirlerin kalbin sifatlarindan saydig
ye’si/limitsizlik; beklentinin bittigi, recanin (iimit) olmadigi korku hali seklinde

tanimlamasi da bu cercevede degerlendirilebilmektedir.?

Miifessirlerden kimisine gore ise ye’s/yeis/imitsizlik niteligi, imani agidan
farketmeksizin biitiin insanlar i¢in gecerlidir. Bu iddialarina da Resdliillah (S.a.v. )’in
hakkinda “bana diinya ve dinyadakilerden daha sevimlidir™ buyurdugu “ey
nefislerine karsi aswr1 giden kullarim Allah in rahmetinden iimit kesmeyin. Allah biitiin
giinahlart bagislayan ¢okca gafiir ve ¢okca rahimdir” (Zimer, 39/53) ayetini delil
gostermislerdir. Nitekim bu ayette Allah, “ey nefislerine karst asirt giden kullarim”
demek suretiyle mii’min olsun veya olmasin biitiin kullarina hitap etmis olup kéfir,
mi’min ayrimi1 yapmadan O’nun rahmetinden imit kesmemelerini istemistir. Bu
ayetin sebeb-i nuzlOlu da bunu goéstermektedir. Zira bu ayet misliman olma
asamasinda olan Vahsi (r.a) ve onun gibilerinin hakkinda nazil olmustur. Onlar, bir
diger delil olarak da “H0d” suresinde gegen limitsiz insandan sabreden ve salih amel
isleyenlerin istisna edilmesini* 6ne slirmiislerdir. Burada da Arapca dil bilgisi a¢idan
bu ayetteki miistesnanin ki o da “sabreden” ve “salih amel isleyenler”dir miittasil veya
miinkat’’ olmasiyla ilgilidir. Onlara gore miittasil olmasi durumunda Allah’in
rahmetinden iimit kesenler hitabi mii’minler i¢in olacagi, c¢iinkii sabir ve salih amel
mi’min vasiflaridir, miinkat1” halindeysi O’nun rahmetinden iimit kesenler hitabi

mi’min olmayanlar i¢in oldugu anlamina gelmektedir. Bu tartigmalar bir kenara;

1 Zeccac, Me Gni’l-Kur’dn ve I‘rabuhu, 4/165; Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, 6/120; EDb{
Muhammed MekkT b. EbT Talib el-Kayst MekKki b. EbT Talib, el-Hiddye ild buliigi 'n-nihdye fi ‘ilmi
me ‘ani’l-Kur’dn ve tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min fiinini ‘ulimih, thk. es-Sahid el-Basihi
(Sarika: Mecmu‘atu Buh(si’l-Kitdb ve’s-Sunne, 1429), 9/5616; Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve
Esrdru’t-Te'vil, 5/74; ‘Abdiilgani b. Talib b. Hammade b. Ibrahim el-Guneymi ed-Dimaski el-
Meydant, el-Libdb fi serhi’l-Kitab, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: Mektebetu’l-
‘IImiyye, 1429), 11/195; Razi, Mefatihu I-Gayb, 21/440; EbQ Hafs Sirac ed-Din ‘Omar b. ‘Al b.
‘Adil el-Hanbeli ed-Dimeski en-Nu‘mani ibn ‘Adil, el-Lubdb fi ‘Ulimi’I-Kitab, thk. ‘Adil Ahmed
‘Abdulmevcid, ‘Ali Muhammed Mu‘avvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1419), 11/195.

2 Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Sunne, 6/120; el-isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'dn (el-Mufredat fi
garibi’l-Kur'an), 892; Eb( Hayyan, el-Bahru ’[-Muit fi’t-Tefsir, 9/315.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel, 45/37.

4 Had, 11/11.
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Kur’an’m zahirine gore Allah’in dyetlerini ve O’nunla karsilasmay: inkar edenler,
Allah’in rahmetinden {imit kesenlerdir. Zira Kur’an’da “Allah'in ayetlerini ve O'na
kavusmayr inkdr edenler -iste onlar- benim rahmetimden itimitlerini kesmislerdir ve
onlar i¢in acikli bir azap vardwr.” (‘Ankeblt, 29/23) buyurulmakradir. Bu arada
miifessirlerin  “ye’s” illetini helak edici biiyilk giinahlardan saydiklar1 da

bilinmektedir.!

Sonug olarak Kur’an, ye’s/yeis/kiinGt (timitsizlik) vasfinin dini inanci her ne
olursa olsun insan i¢in olumsuz bir nitelik oldugunu bildirmektedir. Bu olumsuz
fitratin da diger negatif huylar gibi insanin mizacinda var oldugu kanisina varmak
miimkiindiir. insanin yapisinda mevcud olan bu menfi sifattan kurtulmasi gerektigini,
bundan armmanin yolu da “sabir” ve “salith amel” erdemleriyle vasiflanmakla
mumkin olabilecegini yine Kur’an ayetleri sdylemektedir. Yani Kur’an’a gore
mi’min, Umitsizlik gerektiren bir durumla karsilagtiginda Allah’in rahmetinden
timidini kesmemesi, aglayip sizlamamasi bunun yerine o duruma karsi sabirli olmasi
ve hareketlerini de Allah’1n istedigi sekilde diizeltmek suretiyle bununla basa ¢ikmasi
gerekmektedir.? Stkint1 aninda Allah’in rahmetinden iimit kesmekle kisi, isi kendine
birakmis olacak ki o da onun i¢in zarardan baska bir sey degildir. Fakat bunun aksine
sikint1 zamaninda Allah’a yonelmekle kisiye Allah’in rahmeti ve fazileti dokunur ki

bu da onu elbette feraha kavusturacaktir.?
2.2.7.2. Tasavvufta Umitsizlik

Tasavvufi anlayista, Kur’an baglaminda insan i¢in olumsuz kabul edilen
niteliklerden biri de Umitsizliktir. SGfilere gore mirid, Umitsizlik illetinin aksine
imitvar olmak anlamma gelen “recd” ve “havf” (korku) makamlariyla
vasiflanmalidir. SGfi anlayista “recd” ve “havf”, miiride seriatin gerektirdigi gibi

asamay1 Ogretmeye vesile iki durumdur.* Onlarin sisteminde mutasavvifta “reca” ve
yas y1 08 Y

“havf” nitelikleri dengeli olmalidir. Nitekim Allah, “O’nun rahmetini iimit ederler,

"'Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 1/491; Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 3/204; MekKi b.
Ebi Talib, el-Hidadye ild buliigi 'n-nihdye fi ‘ilmi me ‘dni’l-Kur dn ve tefsirihi ve ahk&mihi ve climelin
min fiinini ‘uliimih, 2/1302; Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakéik Gavamidi 't-Tenzil, 4/205; Razi,
Mefatihu I-Gayb, 17/321-323.

2 Hid, 11/9-11.

8 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 8/695.

4 Eb( Muhammed ‘Abdul‘aziz b. ‘Abdisselam ed-Dimeski Ibn ‘Abdisselam, Makasidu 'r-Ri ‘dye li
Hukukillah ‘Azze ve Celle, thk. "1yad Halid et-Tiba‘ (Dimask: y.y., 1416), 23.
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azabindan da korkarlar” (Isr, 17/57) buyurarak mii’'minde “recd” ile “havf’un bir
arada olmasi gerektigini bildirmistir.! Onlara gére bu iki tasavvufi makamdan sélikte
biri digerinden fazla oldugu takdirde onu Allah’tan uzaklastiracaktir. Ik dénem sifi
miifessirlerden Sehl Tiisterd, “”’recd” ve “havf”, insan i¢in gereklidir. Ikisi insanda esit
olunca hali diizelirken biri digerine agir basinca onu yok eder” diyerek bu iki vasfin
miiridde esit bir sekilde olmas1 gerektigini vurgulamustir.2 Ona gore en yiice ve faziletli
hizmet, sabirla Allah’in rahmetini timit etmektir ki o da salik i¢in ibadettir. Tiisteri’nin
anlayisinda O’nun rahmeti konusunda imitvar olmak da yakin ve uzak olmak uzere
iki gesittir. Yakin olan Allah’la salik arasinda bir sirken, uzak olan ise siradan insanlar

hakkinda olup kiginin o rahmetin uzak oldugunu beklemek suretiyle yakin olandan

mahrum olmasidir.>

A%

Tasavvufi 1stilahta “recd”, gelecekte Allah’tan beklenti i¢inde olmak anlamina
gelirken “havf” ise gelecekte mekarihten emin olmak veya olabilecek kotiiliikler
sebebiyle kalbin yanip tutusmasi manasindadir.* Stfi diisiincede {imitsizlik, Allah’a
hlsn-i zan beslemeye engel, kalbi 6diiren bir hastaliktir. Buna mukabil “reca”, kalbi
dirilten bir erdemdir.° Allah dostlarma goére salik, kalbini gegici olan diinya ve
diinyaliklardan arindirmali, buna karsilik; ebedi ve baki kalacak uhrevi hayatla
doldurmalidir. Salik, siirekli bu anlayista olmali ve buna gore hareket etmelidir. Zira
boyle davrandigi takdirde kalbinde onu bu hal iizere sabit kilacak “reca’yla birlikte bir
“havf” meydana gelmektedir. Salikin kalbinde kok salan “havf” da onu nefsani ve

seytani tehlikelerden koruyacaktir. Stfiler arasinda meshur olan;
Dunyalarint ve dinlerini insanlara biraktim

Sen’in (Allah’n) zikrinle mesgul olmak icin Ey dinim ve diinyam!

" Eb(’1-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehant, Muhdardtu’'I-Udebd’ ve Muhdverdtu’s-
Su‘ard’ ve’l-Bulegd (Beyrut: Sirketu Daru’l-Erkam b Ebi’l-Erkam, 1420), 2/422.

2 Tustert, Tefsirii’lI-Kurdni’l-’Azim, 187.

3 Tustert, Tefsirii'I-Kurdni’l-’Azim, 83; Eb( Muhammed ‘Abdulkadir b. Miisa ‘Abdulkadir el-Geylanf,
el-Fethu r-rabbani ve’l-feyzii’'r-rahméni, ed. Ahmed Abdurrahim es-Seyyah, Tevfik Ali Vehbe
(Kahire: el-Mektebetii’s-sekafiye ed-diniye, ts.), 59.

4 Gazzali, Ihyd u ‘Uliimi’d-Din, 2/354; Muhyiddin Muhammed b. AlT b. Muhammed el-Arabi et-T4f el-
Arabl, |suldhati's-sOfiyye, ed. Abdurrahman Hasan Mahmud (Kahire: Mektebetu Alemi’l-fikr, ts.),
22.

5 Maverdi, Edebu’d-Dunyd ve’d-Din, 234; Kuseyri, Letdifii I-isdarat, 2/101.
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Siiri de onlarm zikirle bu duruma geldigini gostermektedir.! Fakat onlarmn bu
diisiincesi, miisgdhede makamina ulagmamis, daha yolun basinda olan salik
hakkindadir. Ihtisas ehline bu iki makdm yakismamaktadir. Ciinkii bu iki makam,
siirekli degil belli bir siire i¢cin nefsi sagmaliklarindan alikoymaktadir. Nitekim
Allah’la iinsiyet kuran ve Hakk’1n kalbine malik oldugu ibnii’l-vakt (vaktin oglu)? sGff,
strekli O’nu miisahede etmekte olup gelecege takilmamaktadir. “Reca” ve “havf” ise
gelecekle ilgilidir. Vasiti (6. 320/932°den sonra)’nin “’havf”, Allah’la kul arasinda
perdedir” s6zii bu durumu ifade etmektedir. Ayrica miisahede makami, “iins”ti “havt”
ise “kabz”1 gerektirir. Neticede Hakk, sirlara zahir olunca “reca” ve “havf” igin gegerli
bir gerek¢e kalmamaktadir. Ayrica devamli miisdhede makaminda bulunmak stifi i¢in
asil hedeftir. Bu makamdaki Allah dostunun kalbini “recd” ve “havf” ile mesgul etmesi
miisahedede noksanliga sebebiyet vermektedir.® Safi miifessirlerden Kuseyri’ye gore
de kalplere salinan ve birbirine karigsmayan iki deniz olan “recad” ve “havf” halleri,
mii’minlerin avami, “kabz” ve “bast” havas, “heybet”, “lins”, “beka” ve “fend” ise

hassii’l-havas icindir.*

Stfiler, iimitsizlige diismemeyi Allah dostlar1 i¢in temel esaslardan
saymislardir.’ Bundan dolay: da ilk dénem zahidlerden David et-Taf (6. 165/781 [?])
“amellerimizin karsiligi tmitsizlik olmasma ragmen, kalp iimitvar olmay1
arzulamaktadir® demektedir. Onlarin anlayisinda Hz. Yakub (a.s)’un oglu Hz. Yusuf
(a.s)’tan ayr1 diismesinin sebebi, babasinin “ben onu kurt yemesinden korkuyorum
(havf)” (Yusuf, 12/13) diyerek “reca” degil de “havf’ makdminda olmasidir.’

Stfilere gore Allah’in inananlara olan faziletlerinden biri de onlara son

nefeslerine kadar tevbe edebilmeleri i¢in miihlet vermesidir. Tasavvufi anlayista “Ey

" Ibn ‘Abdisselam, Mak&s:du r-Ri ‘dye li Hukukillah ‘Azze ve Celle, 26, 27.

2 Arapgada, vaktin oglu anlamina gelmektedir. Tasavvufi terminolojide ise gegmis ve gelecek
kaygisindan kurtulmus, i¢inde bulundugu ani yasayan sufi'ye denilir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Agag, 2009), 128.

8 Gazzili, Ihya'u ‘Ulimi’d-Din, 4/155; Muhammed el-’Adlini el-idrisi, Mehdsinii’I-mecalis ev
Beyanii'n fi Makdamati’s-Sadati’s-Sifiye li Ibn "Arif es-Senhaci (Tunus: Daru’s-Sekafeti ed-Daru’l-
Beyda’, 2015), 76,77.

4 Kuseyri, Letdifii l-igarat, 2/253.

5 Eba’l-Leys Nasr b. Muhammed Ebd’l-Leys es-Semerkandi, Tenbihu'l-Gafilin bi-Ehadisi Seyyidi’I-
Enbiyd’i ve’lI-Murselin, thk. Y{isaf ‘Ali Bedri (Dimask; Beyrut: Daru ibn Kesir, 1421), 607.

6 Ebti Bekr ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi ibn Ebii’d-Diinya, Muhdsebetu 'n-
Nefs, thk. Eb( Hureyre Mustafa b. ‘Ali b. ‘Avd (Beyrut: y.y., 1406), 87.

7 Gazzali, Ihyd 'u ‘Ulimi’d-Din, 4/144.
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nefislerine karsi asir giden kullarim! Allah in rahmetinden timit kesmeyin” (Ziimer,
39/53) ayeti, Allah’in insanlara kars1 merhametini ve sefkatini gésteren en miibalagali
Kur’an buyrugu ve affi gerektiren en biiyiik hazinedir. Stfiler; bu ayete ve Allah’in
rahman ve rahim olmasina dayanarak Allah’in rahmetinin sonsuz oldugunu ve kullarin
O’nun rahmetinden iimit kesmesini Hakk’1n nefyettigini belirtmislerdir. Evliyaullahin
diistincesinde kul ile Hakk arasindaki baglantiyr kesmek suretiyle Allah’in
rahmetinden limitsiz olmak fitrattan uzaklasmaktir. Kulda asli nurundan kalintilar
kalmigsa Allah’in gazabini gecen genis rahmetinin eserini kendisinde kavrayacaktir.
Onlar, islenen sucun biylkliigiine bakmaksizin tevbe edildigi vakit her kesin
affolunacagmi savunmuslar ve kurtulusun {imitvar olmakta oldugunu bildirmislerdir. !
Allah dostlar1, Allah’in rahmetinin ve affinin tecelli olmasimin da kisinin ibadetlerine
ve amellerine glivenmemesini, bunlar1 yerine getirirken de kusurlu olacagi hakkinda
limitsiz olmamasini sart kogsmuslardir. Stfilerin bu anlayisini, yliz kisiyi 6ldiirenin
tevbesinin kabul edilmesine dair* ve “hi¢ kimsenin ameli onu cennete koymaz™
hadisleri de desteklemektedir. Bu arada salik, “havf’tan da emin olmamalidir. Zira
salikte “havf’un gereklilikleri yok olunca onda Allah’t unutma gafleti ortaya
cikabilmektedir. * Ayrica “havf’ makdminin sonu mahabbet makaminin baslangicidir.
“Havf’un hakk:i verilmedik¢e iimitsizligi yok eden “reca” makamina ulagmak da

miimkiin degildir.’

Gazzaliye gore “havf”, kisiyi saadete gotiiren bir kamgidir. “Havfun en diisiik
derecesi, kulu giinahlardan alikoymasi ve diinyaya yiiz ¢evirtmesidir. Bu makama
ulasan salik, haramlardan kagmakta ve diinyada zahid olmaktadir. Ona gore ifrat
derecesindeki “havf” zemmedilmis olup tmitsizlige sebeptir. Kulda “havf”

fazlalasinca ona “reca” eklenmelidir. O, “reca” ve “havf” sahibi olmak konusunda

insanlar1 ikiye ayirmaktadir. Onun anlayisinda kendisinden giinahlar sadir olanda

T Ebii’s-Seri Hennad b. es-Seri el-K{fi Hennad b. es-Serf, ez-Zuhd, thk. ‘ Abdurrahman ‘Abd el-Cebbar
el-Ferivai (Kuveyt: Daru’l-Hulefa, 1406), 2/439; Tusteri, Tefsirii’l-Kurdni’l-’Azim, 134, ibnii’l-
Arabi, el-FutOhdti’l-Mekkiyye, 1/530; Muhammed b. Abdulkerim el-Kesnezani, Mevsii atii’l-
Kesnezani fimd istalaha dleyhi Ehlii’t-tasavvuf ve’l-’irfdn (Dimask; Beyrut: Mektebetu Déaru’l-
mehebbe; Daru Aye, 1426/2005), 17/230.

2 Miislim, el-Cdami ‘u’s-sahih, 4/2119.

3 Mislim, el-Cami ‘u’s-sahih, 1/2171.

4 es-Sillemt, Tefsirii's-Stlemi, 2/201; Kuseyri, Letdifii 'I-isrdt, 2/366.

5 EbG Talib el-Mekki, Kiitu'l-Kulitb fi Mu’ameleti’l-mahbib ve Vasfi Tariki’l-miirid il Makdami't-
Tevhid, 1/306, 2/129.
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“havf”, “reca”dan daha fazla olmalidir. Buna mukabil Allah’la arasi iyi, her halukarda
O’na itaat eden kulda ise “reca” ve “havf” esit olmalidir. Bununla birlikte Gazzali,
“sizden biriniz Rabbine hisn-i zan beslemeden kesinlikle 6lmesin!”! hadisini delil
gostererek Oliim yaklasinca kulun hangi hal iizere oldugunu gézardi edip bu durumda

kul i¢in “recd”y1 uygun gérmiistiir.’

Salik icin timitsizligin haram oldugu yoniinde
goriis belirten Gazzali’ye gore Allah’a en yakin olan ibadetler O’na en sevimli
olanlardir. Bundan dolay1 da o, “reca” ile amel etmegi “havf’la amel etmekten daha
faziletli oldugunu gdrmiistiir.> Onun diisiincesinde iimitsizlige kapilip ameli terkeden
de havfla strekli amel eden de tedavi edilmeleri gereken iki hastadirlar. Ciinkii ikisinde
de ifrat ve tefiit soz konusu olup bu da Islam kiiltiiriinde bilinen “islerin en hayirlisi

orta (mu’tadil) olanidir’* temel prensibine aykiridir.

Sonug olarak, stfilerin insan i¢in saydigi olumsuz niteliklerden biri de
umitsizlik (ye’s, yeis)dir. Suafilere gore salik, bu illetten kurtulmalidir. Bundan
kurtulmanin yolu da salikin “recad” ve “havf” makamlarina ulagsmasiyla miimkiindiir.
Fakat bu iki makam da avamin menzilelerindedir. Mamafih sifiler, timitsizlik
hastaligindan kurtulmanin ¢dziminl sunarak bu konuda klasik miufessirlerden
ayrilmaktadirlar. Nitekim klasik miifessirler bu konuyu genel olarak imani agidan
degerlendirdiklerinden daha Once bahsedilmistir. Tasavvuf sisteminde iimitsizlik
meselesinin “reca” ve ‘“havf” makamlariyla acgiklanmasinin sebebi de timitsizlik

halindeki saliki bu durumdan kurtarmaktir.
2.2.8. Tartismacilik (Cedel)

Kur’an’da insanin cedelci oldugunu “z-2-J”  kok harflerinden miistak
sozciklerle ifade edilmektedir.® Bat: dilinde dialectica Arapgada “cedel” veya “cedl”
kelimesi ve bundan tiiremis ifadeler bircok anlama gelmektedir. Tartismak, sert

tartismak, siddetli dlismanlik, ipi saglamca biikmek ve germek, deve yulari, zirh, birini

1 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’'I-Imdam Ahmed b. Hanbel, 22/366.

2 Gazzall, Ihyd'u ‘Ulimi’d-Din, 4/167; Hiiccetii’l-Islam EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazzali el-Gazzali, el-Erba ‘in fi usili’d-din (Beyrut: Daru kiitiibi’l-
’ilmiyye, ts.), 122.

3 Gazzall, fhyd u ‘Uliimi’d-Din, 4/144.

4 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhakl, Su ‘abu’I-man, thk. ‘Abdul ‘aliyy
‘Abdulhamid (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1423), 8/558.

5 Gazzali, Ihyd u ‘Uliimi’d-Din, 4/146.

6 Kehf, 18/54.
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yere diisiirmek, sara hastaligi, olgunlagmamis hurma, sahin, viicuttaki uzuvlar, konak,
sert mizacli olmak, saglamlilik, yer, danenin basakta olgunlasmasi, oval ve dirsek

kemigi bu anlamlarin basinda zikretmek miimkiindiir.

Sonug olarak bu kelime terminolojik agidan miisbet anlamlara gelebildigi gibi
menfi anlamlar da barindirmaktadir. Kur’an’da da 6rnegin “Rabbinin yoluna hikmetle
ve glizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz senin rabbin,
yvolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir, O, dogru yolda bulunanlar: da ¢cok
iyi bilir.” (Nahl, 16/128) ayetin de gorildigi tizere Kimi ayetlerde olumlu anlamda
kullanilmakla birlikte zira bu ayette Hz. Peygamber’e, miisriklerle “cedel” emri
verilmistir ki bu da 6viilen bir davranistir.? Fakat bu kelimenin insan cinsi igin
kullanildig1 bir ayet vardir ki bu dyette de insanin bu nitelikle nitelendigini ve bunun
insan i¢in olumsuz bir sifat oldugu bildirilmektedir. O &yette soyledir: “Biz bu
Kur’an’da insan icin her seyden 6rnekler verdik. Insan ise her seyden daha ¢ok cedelci

(tartismact)dr.” (Kehf, 18/54)
2.2.8.1. Kur’an’da Cedel

Kur’an’da insanin cedelci, tartismaci kimligi daha once ifade edildigi gibi
“Jasl” kok harflerinden miistak kelimeler ve bu sozciikten tiiremis ifadelerle
bildirilmektedir. Bu terim ve tiirevleri tekrarlariyla birlikte Kur’an’da yirmi dokuz (29)
ayette gecmektedir ki bunlardan ti¢ii isim seklinde olup digerleri ise fiil kalibiyladir.
Bunlar arasinda yine daha 6nce belirtildigi gibi bu kelime sadece bir ayette insan cinsi
icin Arapca nahiv ilmi agisindan “temyiz” olarak kullanilmistir ve bu durumun insan
icin olumsuz bir nitelik oldugu anlasilmaktadir.®> Ayrica baz1 Kur’an ayetlerinde insan
cinsinin tamami1 degil de bir kismi1 Allah ve ayetleri hakkinda bilgisizce cedelcilik
yapt1§1 ve bunun dogru bir tutum olmadig: zikredilmektedir. Sézgelimi “/nsanlardan
bazilart Allah hakkinda bilgisizce tartisir da her azgin seytana uyar” (Hac, 22/3)
ayetinde Allah, “Onlar, kendilerine gelmis bir delil olmaksizin, Allah'n dyetleri

hakkinda miicadele ederler. Bu durum, Allah katinda ve iman edenler yaninda biiyiik

" Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 6/79-80; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1/448, 449; Ezheri,
Tehzibu I-Luga, 10/342; Eb( Nasr el-Cevheri, Tdcu’I-Luga ve Sthdhu'l- ‘Arabiyye, 4/1653, 1654; ibn
Faris, Mucmelu’l-Luga, 1/179; Ibn Manzdr, Lisdnii’I- ‘Arab, 11/103, 104.

2 Ebu’l-‘Abbas Sihab ed-Din Ahmed b. Yisuf b. ‘Abdiddaim es-Semin el-Halebi, ‘Umdetu 'I-Huffaz fi
Tefsiri Esrefi’l-Elfaz, thk. Muhammed Basil ‘Uyin es-Sad (b.y.: y.y., 1417), 1/313.

3 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-mifehres li-elfazi ’I-Kur ani’I-Kerim, 165.
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bir bugzu gerektirir. Iste Allah, her béobiirlenen zorbamn kalbini 6yle bir tabiat ile
muhdrler” (Mi’min, 40/35) ayetinde ise O’nun ayetleri hakkinda her hangi bir
dayanagi olmadan tartisanlar azarlanmistir. Kur’an’a gore Allah ve O’nun ayetleri
hakkinda her hangi bir delilleri olmadan tartisanlar yani bu konuda cedelci olanlar
kalplerinde kibir bulunan kafirlerdir ve onlarin Allah’1n azabindan kagip sigiabilecek

bir yerleri de yoktur.!

Miifessirler, Kur’an’da gegen “cedel” terimini diismanlik, hakki kabul
etmemek, dogru yolu gosterene itiraz etmek ve sozle karst ¢ikmak seklinde
aciklamiglardir. Onlardan bazilari, Kur’an’da insanin cedelci yoniiniin zikredildigi
bitiin ayetlerin insanlarin peygamberlerine diismanca davranmasi ve onlarin
getirdikleri tevhid inancina karsi ¢ikmalari anlaminda oldugunu iddia etmislerdir.?
Miifessirlerin ¢ogu ise insanin cedelci oldugunu bildiren ayetten birkag ayet sonra
gelen “kafir olanlar ise hakki yok etmek icin miicadele ederler” (Kehf, 18/56) ayetine
dayanarak buradaki insanin “kafir” insan oldugu yoniinde goriis belirtmislerdir.?
Bununla birlikte bazi miifessirler, “cedelcilik”in imani agidan fark etmeksizin insanin
cevherinde, fitrat ve mizacinda var oldugunu, onun bu nitelikten beri olmadig: hatta
bu 6zelligin miikellef olan cinlere gore insanda daha ¢ok oldugunu sdylemislerdir.
Nitekim “De ki: Bana, cinlerden bir toplulugun dinledikten sonra gidip; biz gercekten
hayranlik uyandiran bir Kur'an dinledik, dedikleri, vahyolundu. Her konuda dogru
vola iletiyor; ona iman ettik. Artik kesinlikle Rabb'imize hichir seyi ortak
kosmayacagiz.” (Cin, 72/1, 2) ayetlerinde bildirildigi gibi cinler hig itiraz etmeden yani
“cedelcilik” yargisina girmeden insanlardan farkli olarak Kur’an’1, dolayisiyla da Hz.

Muhammed (s.a.v. )’in peygamberligini kabul etmislerdir.* Ayrica Kur’an bir biitiin

" Mii’min, 40/4, 56, Stira, 42/35.

2 et-Taber?, Camiu’l-Beydn An Te vili Ayi’l-Kur’dn, 18/48; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’'l Kur dni’l- ‘Azim,
7/2368; Mekki b. EbT Talib, el-Hiddye ild buliigi n-nih&ye fi ‘ilmi me ‘dni’l-Kur dn ve tefsirihi ve
ahkamihi ve ciimelin min fiinini ‘uliimih, 6/4409; Tbn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitdbi’l- ‘Aziz, 3/524; Semin el-Halebi, ‘Umdetu’[-Huffdz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfaz, 269.

3 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 1/193; Zeccc, Me ‘Gni’l-Kur’dn ve I‘rabuhu, 3/296;
Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 7/185; Eb(’l-Leys es-SemerkandT, Bakru ’I- ‘Uliim, 2/351; Mekki b.
EbT Talib, el-Hiddye ild buliigi 'n-nihdye fi ‘ilmi me ‘dni’l-Kur dn ve tefsirihi ve ahkamihi ve climelin
min fiinini ‘ulivmih, 6/4410; Eb( el-Hasan ‘Ali b. Ismail b. Side el-Mursi Ibn Side, el-Muhkem ve’l-
mukitu’l-a ‘zam, thk. ‘Abdulfettdh es-Seyyid Selim, Faysal el-Hafeyan (Kahire: Ma hedi’l-
MahtGtati’l-* Arabiyye, 1424), 8/552; Ebl’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. “Ali en-Nisabar?
el-Vahidi, el-Vasit f Tefsiri'l-Kur’dni’I-Mecid, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, 1415),
3/154.

4 Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Sunne, 7/185; el-Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'dn (el-Mufredat fi
garibi’l-Kur’an), 703; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsivi’l-Kitdbi’l- ‘Aziz, 3/524.
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olarak incelendiginde de insanin bu yoniine dikkat ¢ekildigi goriilmektedir. Zira bircok

ayette onun bu vasfina deginilmektedir.!

Miifessirlerden Fahriddin Razi (6. 606/1210), 6vilen ve yerilen olmak (zere
cedelciligi ikiye ayirmaktadir. Ona gore batilin varolmasi, miilk edinmek ve mevki
makam sahibi olmak i¢in yapilan cedel zem edilen cedelciliktendir. Buna miikabil,
hakkin yerine getirilmesi, Allah yoluna davet ve O’nun dinini miidafaa i¢in yapilan
miicadele medh edilen cedelciliktendir.? Cedelcilikte serdedilen delillere de deginen
Rézi, asil cedelciligin cedelde delillerle rakibi susturmak ve tartismadan ¢ekilmesini
saglamak oldugunu belirtmistir. Onun anlayiginda cedelcilikte kullanilan deliller de
fasid, asilsiz veya saglam, dogru oOnciillerden olusur ki saglam miikaddimelerden
olusan delillerin kullanildig1 cedelcilik Kur’an’da “onlarla en giizel yontemle tartis
(cedel).” (Nahl, 16/125) buyrugunda haber verilen “cedel-i ahsen” diye isimlendirmesi
miimkiin olan, cedel ¢esidindendir. Ona gore Allah’in dinine davet ya kat’i delillerle
ya da zanni delillerle yapilmaktadir ki birincisi hikmet ikincisi ise Tiirk¢ede gilizel 6giit
seklinde tercime edilen mev’izey-i hasenedir. Cedel ise bu ikisinden farklidir.
Anlaminda rakibi susturmak, baska bir ifadeyle alt etmek anlami oldugu i¢in davet
cesitlerinden degildir. Bundan dolay1 da Allah, Nahl saresi 125. Ayetinde Hz.
Peygamber (s.a)’e hikmet ve giizel Ogiitle davet etmeyi emretmisken, cedelle

emretmemistir.’

Her ne kadar miifessirler insanin cedelcilik yoniiniin olumlu mu olumsuz mu
oldugunu dogrudan izah etmemislerse de bu niteligin “kafir” insan i¢in oldugu
yoniinde goriis belirtmelerinden dolay: bu niteligi negatif bir sifat olarak gordiikleri
sOylenebilmektedir. Kur’an’dan da insanin bu vasfinin onun i¢in menfi oldugu
¢ikarimini yapmak miimkiindiir. Ciinkii insanin cedelcilik vasfini bildiren &yetin diger
pargasindan anlasilmaktadir ki o da soyledir: “Andolsun, biz bu Kur’an’da insanlar
icin her tiirlii misali degisik sekillerde acikladik.” (Kehf, 18/54) Bir de “Insan: bir
damla sudan yaratti; fakat goriirsiin ki o, yaraticisina apagik bir muhalif olup
ctkmuigtir” (Nahl, 16/4) &yetinden bu niteligin insan i¢in olumsuz bir sifat oldugunu

cikarmak miimkiindiir. Cilinkii burada gecen ve “miihalif” diye cevrilen “hasim”

" Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres li-elfazi ’I-Kur éni’I-Kerim, 165.
2 Razi, Mefatihu I-Gayb, 5/320.
3 Razi, Mefatihu I-Gayb, 20/287.
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kelimesi de insanin cedelcilik karekteriyle ilgilidir ve Kur’an, bunu insan i¢in hos
karsilamamaktadir. Zira “Bizim tanrilarimiz mi haywl, yoksa o mu? dediler. Bunu
sana ancak tartismak igin soylediler. Dogrusu onlar kavgact bir toplumdur.” (ZiihrQf,
43/58) ayetinde bu iki kelime beraber ve miisrikleri azarlamak i¢in zikredilmislerdir.
Ayrica Hz. Peygamber (s.a)’in “dogru yolu bulduktan sonra sapitan hi¢bir kavim
yoktur ki kendilerine cedel verilmemis olsun' hadisi de bunu gostermektedir. Bu
hadise gore toplumlari dogru yoldan ¢ikaranin cedelci tutumlar1 oldugu asikardir.

Neticede “cedelcilik” vasfinin Kur’an baglaminda insan i¢in olumsuz bir nitelik

oldugunu sd6ylemek dogru olarak kabul edilebilmektedir.
2.2.8.2. Tasavvufta Cedel

Tasavvufi diislincede cedelcilik Kur’an baglaminda degerlendirilmistir. Zira
Allah dostlari, “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle davet et; onlarla en giizel
yontemle tartis (cedel). Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarin kim oldugunu en
iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlari da ¢ok iyi bilir.” (Nahl, 16/125) “Bizim
ildhlarimiz mi daha hayiwrlidir, yoksa o mu?" Bu misdli sirf seninle tartismak (cedel)
icin ortaya attilar. Dogrusu onlar ¢ok kavgact bir topluluktur.” (Zuhruf, 43/58)
“Insanlardan kimi de vardir ki ne bir bilgiye, ne bir delile, ne de aydinlatict bir kitaba
dayanmaksizin Allah hakkinda tartisir.” (hac, 22/8) ayetlerine dayanarak bu vasfin

salik igin zararli ve istenmeyen bir nitelik oldugunu bildirmislerdir.?

Tasavvufi diisiincede tartisan, cedele tutusan iki kisi biri digerini yenmek
isteyen, onda hakimiyet kurmaya calisan, onu etkisi altina almak i¢in ugrasan inatlasan
iki tekkeye, kafa tokusturan iki koca ve savasan iki devlet baskanina
benzetilmektedirler. Bu benzetmelerde oldugu gibi iki taraftan her biri digerinin
ustlnliigiinii kabul etmeye yanismadigindan bu nevi miicadeleden hayir beklemek
dogru olmadig1 gibi cedelcilikten de olumlu bir sonug ortaya ¢ikmamaktadir. Ayrica
cedelci olan cedele daldiginda savunma psikolojisiyle hareket ettiginden hi¢bir sekilde
ikna olmamaya karar vermektedir. Ikna olmamaya karar vereni de dogru yola
getirmenin imkansiz oldugu da Kur’an nassiyla sabit olup o da “Eger biz onlara

melekleri indirsek, oliiler onlarla konussa ve her seyi karsilarina toplasaydik, Allah

T Ebt ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Sunenu Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad
‘Abdulbaki (b.y.: Daru "Thya’i’l-Kutubi’l-‘ Arabiyye, ts.), 1/19.
2 Ragib el-sfehant, ez-Zeri ‘a ild Mekdrimi’s-Seri ‘a, 58.
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dilemedikge, yine de inanmazlard:, fakat onlarin ¢ogu bunu bilmiyorlar.” (Enam,
6/11) ayetidir.!

Insan i¢in “cedelcilik” kimligi, stfilerin diisiincesinde olumsuz niteliklerden
biri olarak kabul edilmektedir. Buna binaen kimi stfiler kitaplarinda “miinafiklarin
Kur’an’la cedelciligi” seklinde baglik acip bu niteligin aslinda miinafiklarin
ozelliklerinden oldugunu delilleriyle sunmuslardir. Onlarin sundugu delillerden biri de
Hz. Peygamber (a.s)’in “timmetim adina beni en ¢ok korkutan dili bilen (diliyle alim,
ameli ve kalbiyle cdhil) miindfiklardir.”* Hadisi ve Hz. Ali (r.a)’ye nisbet edilen “giin
gelecek Allah, cedelcilik ve diinya igin olmak iizere ii¢ sinif insan Kur’an’1 okuyacaktir
ve bu ii¢ siniftan her biri de amacina ulasacaknr.”® S6zudur. SGfiler, murid icin bu
vasfi ¢irkin gérmiislerdir. Bundan dolay1 da asil olanin cedelcilik degil de mii’'mine
saadet kapilarin1 agan amel, yani Allah i¢in harekete gegmek oldugunu Ma’ruf-i Kerhi
(6. 200/815-16[?]) “Allah (c.c), bir kula hayir diledi mi ona amel kapisini agar,
cedelcilik kapisini ise kapatir. Allah (c.c), bir kula ser diledi mi ona amel kapisini
kapatir cedelcilik kapasin1 acgar.” seklinde ifade etmistir.* Mamafih tasavvufi
diistincede cedelcilik nefsin ayiplarindan sayilmaktadir. Stfilere gore gaflet tlizere
miindzaraya dalan kisilerde cedelcilik ayib1 ortaya ¢ikmaktadir ki bu da kisi i¢in
olumsuz niteliklerden olup ondan korunmak icap etmektedir. Bunun aksine mirid,
cedelcilik illetine sevkeden miindzaradan sakinip nasihat erdemiyle kendini

donatmalidir.’

Kendilerine “Hayatim ve oliimiim Allah igindir.”” (En’am, 6/162) Kur’an
buyrugunu temel dayanak edinen siifilere gore cedel, Allah i¢in O’nun diigmanlarina
kars1 yapildig: gibi, O’nun takdirine tam bir teslimiyetle boyun egmemek anlaminda
Allah’a kars1 da yapilabilmektedir. Onlarin anlayisinda Hakk i¢in yapilan Oviilen

cedelden sayilirken O’na karst yapilan ise Allah’in takdir ettigine muhéalefet

T Ragib el-lsfehant, ez-Zeri ‘a ila Mekdrimi’s-Seri‘a, 187.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-imdam Ahmed b. Hanbel, 1/289.

3 Eb( Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman et-Temimi ed-Darimi, Sunenu’d-Darimi, thk. Huseyn
Selim 'Esed ed-Darani (b.y.: Daru’l-Mugni, 1412), 4/2097.

4 Eba ‘Abdullah b. Muhammed b. Muhammed el-‘Ukberi Ibn Batta, el-/bdnetu 'I-Kubra, thk. Rida Mu‘ti
vdgr. (Riyad: el-Mektebu’l-islami, 2005), 2/510; Ebt Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-Isfahani,
Sifetii n-nifdk ve ne’ti’I-munafikin, ed. Amir Hasan Sabri (Lubnan; Beyrut: el-Besairu’l-islamiye,
2001-1422), 158; Kuseyri, Letdifii l-igdrdt, 2/404.

5 es-Suillemi, Tabakatii’s siifiye, 318.
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olabileceginden sirk olup bunu caiz gérmek de dinden ¢ikmaktir.! Allah dostlarinin bu
anlayisina gore “cedelcilik”, 6ziinde salik i¢in olumlu veya olumsuz bir tutum
olmaktan ziyade kim i¢in ve kime kars1 yapildiginda bir sonuca baglanmistir. Burada
ricalullah, klasik miifessirlerden farkli olarak “cedelcilik”i Allah’1 merkeze koyarak
degerlendirmislerdir. Zira séz konusu miifessirler, bu konuda evliyaullah’in aksine

Allah degil de insan baglaminda bu meseleyi agikladiklar1 savunulabilmektedir.

2.2.9. Zalimlik (Zulm)

2 ¢

Arapca bir kelime olarak “k-J-»” “z-I-m” kok harflerine sahip kelimeler
sozliikte baskasinin hakkini almak, bir seyi olmasi gereken yere koymamak, daha 6nce
kazilmamis yeri kazmak veya kazilmamas1 gereken yerin kazilmasi, kar, dolu suyu,
dis pariltisi, erkek deve kusu, g6z kamasmasi, gece karanligi, dogru yoldan sapmak,
fakat “yol” kelimesiyle kullanildiginda o yoldan sapmamak, sirk (Allah’a ortak
kosmak), hak sabiplerini haklarindan alikoymak, bir seyi azaltmak, ham siitiin i¢ilmesi
ya da o siitiin kendisi, duvar1 nakigli ev gibi anlamlara gelmektedir. Zuliim, aslinda
haddi asmak, haksizlik yapmak, adaletsiz olmak, zorbalik, gaddarlik, hak yemek,
insafsizlik vb. demektir. Islami litaratiirde de bu en son zikredilen anlami &n plana
cikmaktadir. Ayrica “Kurt otlatan zulmetmistir” darb-1 meselinde oldugu gibi

“Babasina benzeyen zulmetmemistir” deyiminde de “zuliim”, bir seyin yerli yerinde

olmamasi anlamindadir.?

Asli itibariyle “z-l-m” harflerinden tiiretilmis kelimeler anlam bakimindan
Kur’an’da anahatlariyla iki grup altinda toplanilabilmektedir. Bunlardan biri “zulmet”
digeri ise “zuliim” manalaridir. Bu kelimenin gegtigi ayetler irdelendiginde zulmetle;
cahillik, sirk, fisk gibi nurun ziddi maddi manevi karanlik, bagka bir ifadeyle bu
sOzcligiin fer’ (asil olmayan, ar1z1), zuliimle de genel olarak zalimlik yani bu kelimenin
asil anlami ifade edildigini gérmek miimkiindiir. S6zgelimi bu kelime, “Ayetlerimizi
yalanlayanlar karanliklarda kalmis sagir ve dilsizlerdir. Allah kimi dilerse onu
saptirir ve kimi dilerse onu dogru yola koyar.” (Enam, 6/39) ayetinde bu sozciigiin

fer’, “Sonra Kitab", kullarimiz arasindan sectiklerimize verdik. Onlardan

" Kuseyri, Letdifii 'I-isdrdt, 2/1404.

2 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 8/162-164; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 2/934; EbQ Nasr el-
Cevheri, Tacu’'l-Luga ve Sthdhu’l- ‘Arabiyye, 6/1977-1979; Ibn ManzQr, Lisdnii’l- ‘Arab, 12/373-380;
Curcani, Kitabu 't-Ta ‘rifit, 144.
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(insanlardan) kimi kendisine zulmeder, kimi ortadadwr, kimi de Allah'in izniyle
hayirlarda one gecmek icin yarisir. Iste biiviik fazilet budur.” (Fatir, 35/32)

ayetindeyse asil anlamiyla kullanilmustir.!
2.2.9.1. Kur’an’da Zalimlik

Kur’an’da “ziilum” ifade eden kelimer tekrarlariyla birlikte iki yiz seksen
dokuz (289) defa gegmekte olup bunlarin yiiz yetmis dokuzu (179) isim, digerleri de

mazi ve muzari’ fiil kalibindadir.?

Allah’in sevmedigi® ve lanet ettigi* yani merhametinden uzak tutugu kisilerin
niteligi olarak bildirilen “zulim” Kur’an’da dogrudan insan igin iki ayette
gecmektedir. Bu ayetlerin birinde zalimlikle birlikte insanin nankorliigii, digerinde ise
cahilligi zikredilmektedir. O ikisi de “O size istediginiz her seyi verdi. Allah’in
nimetlerini saymaya kalksaniz basa ¢ikamazsiniz. Su bir ger¢ek ki insanoglu ¢ok zalim,
cok nankordiir!” (ibrahim, 14/34) ve “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif
ettik, ama onlar bunu ytklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yuklendi.
Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok cahildir.” (Ahzab, 33/72) ayetleridir. Insanm zalim
oldugunu haber veren bu iki ayette de “zuliim” kelimesi “fetl” vezninde miibalaga
sigastyla kullanilmig olup bu olumsuz niteligin insanda ¢okca, fazlaca bulundugu
belirtilmistir. Buna gore insanin ¢ok zalim oldugu Kur’an’la sabittir sonucunu buradan

¢ikarmak miimkiindyir.

Insanin asirt derecede zalim oldugunu bildiren yukaridaki iki ayetin tefsiri;
genellikle onun Allah’in halifesi olma emanetine ridyet etmemek suretiyle yanlis
yapmasi, bu sekilde kendine zulmetmesi, O’na slkretmesi gereken yerde nankorliik
etmesi veya silikretmesi icab eden yerde Rabbine nankorce karsilik vermesi boylece
Allah icin benzerler uydurmasi, tevhid inancini yok saymasi, baska bir ifadeyle
Allah’a ortak kosmasi seklindedir. Buna gore de buradaki zalim insan, muvahhid
olmayan insandir. Yani bu iki ayette gegen zalim insan, inan¢ bakimimdan mii’min
olmayandir. Bu anlamda bazi miifessirler, kafir insanin Rabbine kars1 gelmesinden

veya kiifrii sebebiyle kendine zulmettigini ifade etmislerdir. ibn Abbas (r.anhma)’tan

" el-Isfahani, Mifredati elfazi’I-Kur dan (el-Miifredadt fi garibi’l-Kur dn), 537.

2 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres li-elfazi’I-Kur ani’I-Kerim, 434-438.
3 Ali “Imran, 3/57, 140, Sira, 42/40.

4 Had, 11/18, Mii’min 40/52.
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gelen bir rivayete gore “Siibhesiz insan ¢okca zalim ¢okca nankérdiir”' yetinde gegen
insanla, Ebll Cehil kastedilmektedir ki bu rivayet de buradaki insanin kafir insan
oldugunu desteklemektedir. Bu minvalde kimi miifessirlere gére bu ayetlerde gecen
“insan” lafz1 ‘ Asr suresinde gecen “insan” kelimesi gibi, cins ismi olup bununla sadece
kafir insan kasdedilmistir. Zira bu slirede gecen “insan” sozciigii her ne kadar cins
isim, yani imani agidan farketmeksizin biitiin insanlar1 kapsasa da iman edenler, salih
amel isleyenler, hakki ve sabr1 tavsiye edenler hiisranda olacaklardan harig

2

tutulmasindan® buradaki “insan” kelimesiyle kafir olan insan amac¢ edindigi

anlasilmaktadir.’

Muifessirlerden Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), zulmiin taniminda gecen bir
seyin olmasi gereken yerde olmamasi anlamina ridyet ederek sdyle demistir: “Insanin
cibiliyetinde unutmak var oldugundan Yaraticisi tarafindan ona bir nimet verildiginde
aninda o nimeti unutur ve siikretmemek suretiyle bu konuda zulme diismektedir.” Ona
gore insan, bu durumda zalim olmakla birlikte, aciz ve kusurludur. Onun aciz ve
kusurlu olmasi sebebiyle onda Allah’in “gafiir” (giinahlar1 ¢okca bagislayan) vasfi
tecelli etmektedir. Nitekim “muhakkak Allah ¢okca bagislayan ve ¢okca merhamet
edendir” (Nahl, 16/18) buyurulmaktadir.* Onun anlayisinda zuliim, insanin se’ninden,
yani karekteristik 6zelliklerindendir. Insan, Allah’a kars1 gelmekle zulmetmektedir.
Fakat bu konuda insanlar ikiye ayrilmaktadir. Onlardan bazilar1 halifelik emanetine
ridyet etmemekle zalimlik vasfiyla kalirken bir kismi da halifelik emanetine vefa
gostererek zulmii terk etmislerdir. “/mdn edip imamna zuliim karistrmayanlar”
(Eném, 6/82) ayetinde bu durum anlatilmaktadir. Ezctimle er-Razi, diger miifessirlerin
aksine yukarida gecen ayetlerde insan icin zikredilen zalimlik vasfinin sadece kafir

insan degil, mii’'min olsun veya olmasin biitiin insan cinsine samil geldigini, insanin

" Tbrahim, 14/34.

2 <Asr, 103/1-3.

3 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 2/407; et-Taberi, Camiu’I-Beyin An Te vili Ayi’l-
Kur’dn, 16/17; Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’dn ve I ‘rabuhu, 3/164; Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 6/398,
8/421; Ebi’l-Leys es-SemerkandT, Bakru ’I- ‘Uliim, 2/245; MekKi b. Ebt Talib, el-Hiddye ild buliigi n-
nihdye fi ‘ilmi me ‘ani’l-Kur’dn ve tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min fiiniini ‘uliimih, 5/3822;
Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, 4/430; Eb(’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali en-Nisab{r?
el-Vanhidi, et-Tefsiru’l-Basiz (b.y.: y.y., 1430), 12/483; Ebd’l-Muzaffer MansQr b. Muhammed el-
Mervezi es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Yasir b. ibrahim-Ganim b. ‘Abbas (Riyad: y.y., 1418),
3/119; Zemahseri, el-Kessif ‘an Hakdlki Gavamidi’t-Tenzil, 2/557; Ebii’l-Ferec Cemaliddin
‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir fi ‘IImi’t-Tefsir, thk.
‘Abdurrezzék el-Mehdi (Beyrut: y.y., 1422), 2/514.

4 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 19/100.
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yapisinda var olan zalimlik vasfinin da Allah’a isyan etmekle ortaya g¢iktigini

savunmaktadir.!

Neticede zalimlik vasfi, Kur’an baglaminda insan i¢in olumsuz bir niteliktir.
Kur’an’da bu nitelikle nitelenenin kafir mi mii’min mi oldugu ihtilafli olmakla birlikte
cogu miifessirlere gére Kur’an’in zalimlikle itham ettigi kafir insandir. Bu manada
Kur’an’a gore “zalimlik” menfl bir vasiftir ve bununla zalimligin bilinen ve meshur
olan haksizlik yapmak, adaletsiz olmak, zorbalik, gaddarlik, hak yemek, insafsizlik vb.
anlamlari degil de bir seyi olmasi gereken yere koymamak, sirk gibi manalara gelecek
sekilde kullanilmaktadir. Nitekim dogrudan insanin zalimligini belirten ve yukarida
gecen o iki ayetin zahirinden de bu sonug ortaya ¢ikmaktadir. Yani Kur’an, insanin
Allah’in emirlerine karsi gelmekle zalimlik vasfina boriindiigiinii bildirmektedir. Her
ne kadar insanin karekterinde bu olumsuz nitelik bulunsa da imanla, kisi bundan
kurtulabilmektedir. Bundan dolayr da mii’min insanin bu olumsuz nitelikten beri

oldugunu sd6ylemek miimkiindiir.
2.2.9.2. Tasavvufta Zalimlik

Stfilerin hal dilinde, Kur’an baglaminda insan i¢in olumsuz olan niteliklerden
biri de zuliimdiir. Stfilere gére zuliim, nefsin heva ve hevesine uyulmasi, -bu da sirke
yakin oldugundan zulmiin en siddetlisidir- kisinin masivayla istigal etmesi ve
sehvetlerin pesinden kosup gereksiz seylere dalmasidir.? Allah dostlarmin zulme
getirdikleri bu tanim, onun bir seyin olmasi gereken yerde olmamasi anlamiyla dogru
orantilidir. Ricalullahin anlayiginda salik, ihtiya¢ aninda mahlikata yonelir, kalbini
yardim istemede onlara baglar ve onlardan beklenti i¢inde olursa bir seyi yerli yerine
koymamis olur ki bu da zulimdur. Evliyaullaha gore salik, ne zaman, nerede, ne
sebeple ve kim i¢in yapmasi1 gerekeni dogru bir sekilde yapmalidir. Bundan dolay1 da
Allah disindaki varliklara sadece umit baglamak degil onlara mahabbet beslemek dahi
zulimdiir. Cunkld bu durumda miirid, sevgisini olmamasi gerecken yere koymus

sayilmaktadir.’

1 Razi, Mefatihu I-Gayb, 25/188.
2 s-Siilemi, Tefsirii 's-Silemi, 1/120, 1/224, 1/298; Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 3/116.
3 Kuseyri, Letdifii l-isarat, 2/83, 3/116.
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Safilere gore zulum; affedilen, affedilmeyen ve sahibini hesaba gektiren olmak
lizere ii¢ ¢esittir.! Bagislanacak olan zuliim, kisinin kendisine yaptig1 zuliimdiir.
Kur’an’da insanin asir1 derecede zalim oldugunu bildiren “O size istediginiz her seyi
verdi. Allah’in nimetlerini saymaya kalksaniz basa ¢ikamazsimiz. Su bir gercek ki
insanoglu ¢ok zalim, cok nankordiir!” (Ibrahim, 14/34) ve “Biz emaneti goklere,
yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu ylklenmek istemediler, ondan
korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok cahildir.” (Ahzab,
33/72) ayetlerinde gegen zuliim tiiridiir. Onlarin anlayisinda bu ayetlere goére insan,
bir seyin listesinden Allah’in yardimi olmaksizin gelebilecegini zannederek goklerin
ve yerin yiikklenemeyecegi yiikii yiiklemekle, siikriiniin Allah’in verdigi nimetleri
karsilayacagin1 sanmakla veya giinah isleyerek Hakk’tan uzaklasmak suretiyle
kendisine zulmetmistir.> Magfiret edilmeyecek zuliim, “kuskusuz zuliim, biytk bir
sirktir.” (Lokman, 31/13) Kur’an buyrugunda ifade edilen ve Allah i¢in serikler
uydurmakla yapilandir. Eba Talib el-Mekki, “zuliim, sirk i¢in bir haldir” demesi bu
babtandir. Allah’in hesabini soracagi zuliim ise kisinin baskasina yaptigi zulimdr.
Allah dostlarindan bazisi, “zalimlerin yaptiklarindan kesinlikle Allah’t habersiz
sanma!” (Ibrahim, 14/52) ayetine dayanarak bu cesit zulmiin kendilerine yapilmasini
sevingle karsilamiglardir. S6ziin gelisi ilk donem stfilerden Ahmed b. Hadraveyh (6.
240/584), “Allah bana sefaat izni verirse bana zulmedenle baslarim.” demistir. Ona
bunun sebebi sorulunca da ‘“babamdan ulagmadigim nimetlere bana zulmedenin
sayesinde ulastim. O nimetler de Allah’in verdigi miikafatlardir.” seklinde cevap

vermistir.

Stfilere gore zuliim, kalbi harap eden psikolojik hastaliklardandir.* Sehl
Tiisteri, “Iste zuliimleri yiiziinden harabeye donmiis evleri” (Neml, 27/52) ayetinde
gecen “evler” kelimesiyle kalbe isaret edidigini bundan dolay1r da zulmiin kalbi
yiktigin1 savunmustur. Onun diisiincesinde viraneye donmiis kalbi, “zikir” ibadetiyle,

Eb( Talib el-Mekki’ye gore ise “tevbe” makdmiyla insd etmek miimkiindiir.’ Zira

1 es-Sulemi, Tefsiri’s-Suilemi, 1/348, 349.

2 es-Siilemi, Tefsirii’s-Stilemi, 2/152; Kuseyri, Letdifii l-isarat, 3/173; Ibn ‘Acibe, el-Bakru I-Medid fi
Tefsiri’l-Kur ani’[-Mecid, 3/63.

3 es-Sllemi, Tefsirii’s-Suilemi, 1/349; Eb( Talib el-MekKi, Kiitu’I-Kulib fi Mu’ ameleti’l-mahbib ve
Vasfi Tariki’l-miirid ild Makdami’t-Tevhid, 2/129.

4 Kuseyri, Letdifii |-isdrdt, 3/116.

S Tustert, Tefsirii'I-Kurdni’l-’Azim, 116; EbQ Talib el-Mekki, Kitu 'I-Kulib fi Mu’dmeleti’I-mahb(b ve
Vasfi Tariki’l-miirid ild Makdmi’t-Tevhid, 2/129.
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zikir, Hakk’1 kesintisiz yasamanin hakikatidir. Stifiler zikri, unutmamak kaydi sartiyla
Hakk’1 her konu da daima yasamanin yolu olarak gormiislerdir.! Mamafth Allah
dostlari, edebe ridyet etmekle ve nefsin terbiye edilerek kontrol altina alinmasiyla kalbi

yikan zuliim illetinden kurtulabilecegini ifade etmektedirler.?

Allah dostlarina gore, kisinin haddini asip onu helak edicilere meyletmesi ve
viicud organlarinin giinah islemesi, kalbin yikildigmin delillerindendir. Stfiler bu
diisiincelerini “Biz halki zalim olan nice milletleri yok ettik” (Enbiya, 21/11) ayetine

dayandirmaktadir.?

Evliyaullah, muhtemelen bu ayette gecen “zalim halk” ifadesini
bozuk kalbe isaret, “milletleri yok ettik” climlesinin de viicudun diger azalarina Tma
olarak algilamiglardir. Bundan dolay1 da insanda kalp dogru yoldan ¢ikinca diger
organlart da kendisiyle ifsad ettigini savunmuslardir. Onlarin bu fikrinin isabetli
oldugunu “Dikkat edin! Viicutta 6yle bir parca vardir ki o iyi, dogru ve diizgiin olursa
biitiin viicut iyi, dogru ve diizgiin olur; o bozulursa biitiin viicut bozulur. Dikkat edin!
O kalptir.”* “Mii’'min bir giinah isledigi zaman kalbinde siyah bir nokta olusur.
Bundan vazgecip tevbe ve istigfar ettiginde kalbi parlatilir. Giinaha devam ederse
siyah nokta artirilir ve sonunda tiim kalbini kaplar. Allah"in, (Kitabi"nda) "Hayir

hayir! Dogrusu onlarin kazanmakta olduklari, kalplerini paslandirmigtir.” diye

anlattigi "pas” iste budur.” hadislerinden ¢ikarmak miimkiindiir.

Ehlullahin anlayisinda “Hayir, insan kendini yeterli (zenginlik) gordiigiinde
mutlaka azginlik eder.” (‘Alak, 96/6,7) Kur’an’1 buyruk geregi insan1 zalimlik illetine
sevk eden etkenlerden biri de insanin diinya malmi Hakk’a tercih edip mal
biriktirmesidir. Bundan dolay1 da Allah dostlar1 zenginligi yerip fakirligi 6vmiislerdir.
Sufilere gore Allah, “(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan, yeryizinde
dolasmaya giic yetiremeyen fakirler icindir. Iffetlerinden dolay1 (dilenmedikleri icin),

bilmeyen onlari zengin sanir. Sen onlart yiizlerinden tanirsin. Insanlardan arsizca (bir

" Ali Tenik, Vahit Goktas, Allah’la Varolmanin Yolu Zikir (Istanbul: Erkam Yaynlari, 2015), 31.

2 Muhyiddin Eb Muhammed Abdiilkadir b. Ebi Salih Maisa Zengidost el-Geylant el-Geylani, Futl/u -
gayb, ed. Abdilalim ed-Dervis (Riyad, el-Memleketu’l-’Arabiye es-Su’diye: Daru’l-Hadi ve
mektebetii daru’z-Zehra, ts.), 226; Ragib el-Isfehant, Tafsilu 'n-Neg eteyn ve Tahsili’s-Sa ‘ddeteyn, 96.

3 es-Suilemt, Tefsirii ’s-Stlemi, 2/5.

4 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, 1/20.

5 Eb(i ‘Abdulldh Muhammed b. ‘Abdulldh en-Nisab(ri el-Hakim, el-Miistedrek dle’s-Sahihayn, thk.
Eb0 Abdurrahman Mukbil b. Hadi el-Vadi’1 (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1417/1997), 2/608.
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sey) istemezler. Siz hayir olarak ne verirseniz, siiphesiz Allah onu bilir.” (Bakara,
2/273) ayetinde bilmeyen/cahil, onlar1 zengin zanneder buyurarak fakirligin kemalat
icin bir basamak oldugunu belirtmektedir. Bazi stfilerce zemmedilen zenginlik,
kisinin kendini begenmesi ve yeterli gormesidir. Eger insan, kendindeki fakirligi,
Allah’a muhtag olmay1 nefsinde miisdhede ederse zenginligin illet oldugu zalimlikten
kurtulmus olmaktadir. Allah dostlarimin agligi tasavvufun temel esaslardan
saymalarinin sebebi de salikin kendini Allah’a muhtag¢ gérmesini saglamaktir. Stfiler,
“Muhakkak ki Allah bir sivrisinegi, hatta daha iistiiniinii misal getirmekten ¢ekinmez.”
(Bakara, 2/26) ayeti baglaminda sivrisinek darb-1 meselenin zikredilmesi, sivrisinegin
aciktiginda kacip ugmasi, doydugunda ise catlayip telef olmasindadir. Zenginlik ve

ziddh fakirlik de insan icin bdyledir.!

Ebl Talib el-Mekki, “Tevbe etmeyenler iste onlar zalimlerdir.” (Hicurat,
49/11) ayetini delil gostererek tevbe makamina ulagsmakla salikin zuliim illetinden
kurtulabilecegini sylemistir. Mekki, zalimi imani agidan degerlendirmistir. Ona gore,
zalimin her hangi bir makami olmadig1 gibi Allah katinda degeri de yoktur. Hakk,
onun yliziine de bakmamaktadir. Allah’in kiymet vermedigi kisiye de sefaat
edilmemektedir. Onun anlayisinda sefaat edilmeyen kulun sehadeti olmayip yékin
ehlinden degildir. Yani o kisi, mii’'min degildir.> Mekki’nin bu anlayis1, “zalim insan
kafirdir” diislincesinde olan klasik miifessirlerin zuliim anlayisiyla parelelik
gostermektedir.’ Bununla birlikte Allah dostlari, genel olarak bu anlayista degillerdir.
Zira onlara gore li¢ cesit olan zuliimden sadece biri sahibini sirke gotiirmektedir.
Evliyaullah, daha cok zulium illetiyle mibteld olanlara c¢ozlimler (retmeye

calismislardir.*

" Ebl Talib el-Mekki, Kiitu’l-Kulib fi Mu’dmeleti’l-mahbitb ve Vasfi Tariki’l-miirid ild Makdmi’t-
Tevhid, 2/372; es-SulemT, Tefsirii’s-Stlemi, 1/72.

2 Eb( Talib el-MekKi, Kiitu’I-Kulith fi Mu’dmeleti’l-mahbiib ve Vasfi Tariki’l-miirid ild Makémi t-
Tevhid, 2/129.

3 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 2/407; et-Taberi, Camiu’I-Beyin An Te vili Ayi’l-
Kur’dn, 16/17; Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’dn ve I ‘rabuhu, 3/164; Maturid?, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 6/398,
8/421; Ebi’l-Leys es-SemerkandT, Bakru ’I- ‘Uliim, 2/245; MekKi b. Ebt Talib, el-Hiddye ild buliigi n-
nihdye fi ‘ilmi me ‘ani’l-Kur’dn ve tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min fiiniini ‘uliimih, 5/3822;
Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, 4/430; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 12/483; Sem‘ani, Tefsiru’[-Kur’dn,
3/119; Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, 2/557; ibnii’l-Cevzi, Zddu I-Mesir fi
‘TImi’t-Tefsir, 2/514.

4 es-Sulemi, Tefsirii’s-Stlemi, 1/349; Eb( Talib el-MekkKi, Kitu'I-Kuliib fi Mu’ameleti’l-mahb(b ve
Vasfi Tariki’l-miirid ild Makdmi’t-Tevhid, 2/129.

117



BOLUMLER M. Nurullah AYDIN

2.3. SUFILERE GORE iNSANIN OLUMSUZ VASIFLARDAN
KURTULMASININ BENLIK TERBIYESi ASAMALARI

Bu baglikta, insanin yaratilis hakikatini unutup kendi arzulariyla yasadiginda
karsilasacag1 olumsuz hayattan kurtulup yaraticinin kendisi i¢in kitabinda agikladig
gerceklere gore nasil bir kisilik kazanacaginin metodolojisini, agamalarini, stfilerin
Kur’an’a gore nasil degerlendirdiklerini aciklayacagiz. Onlar, Hakk’mn murad ettigi
hayattan uzaklasan insanin, tekrardan ilahi fitrata donmenin nasil, ne sekilde ve hangi
merhalelerden gegerek Allah’in razi olacagi hayatin yollarim1 Kur’an perspektifiyle
yasayarak yani hal diliyle agiklamaktadirlar. Masiva girdabindan kurtulusun nasil
gerceklesegi hakikatini yasayarak gosteren stfiler, diger ekollerin aksine Kur’an’t
hayatlarinda gergeklestiren bir topluluktur. Onlar, Hakk’in diledigi Kur’ani hayati1 da

O’un diledigi kisiligi kazanarak yerine getirirler.

Stfinin “veli/dost insan”1n1in kisilik olusumu siirecinde yagadig psikolojik hal
ve makamlari anlamak igin gegirdigi benlik evrelerini tahkik etmek gerekir." Tasavvuf
bilimi, her konuda oldugu gibi nefsin/benligin arinma siireglerini Allah’tan aldig
ilimle aciklamaktadir. Allah’in fitratindan uzaklasan beseri benlik, insan1 Allah’tan
uzaklastirarak agyara/Allah disindaki 6gretilere mahkim eder. Insanin tekrar “bezm-i
elest” teki saf fitratina donmesi i¢in Allah, onlardan kendileri i¢in ortaya koydugu
yasamsal kurallara uymalarini dileyerek insanlardan her tiirli
olumsuzluklardan/zulmetten kurtulusu sunar: “Kisiye ve onu sekillendirene, sonra da
ona iyilik ve kotiiliik kabiliyeti verene ant olsun ki, kendini arindiran saadete erer.
Kendini kotaliklere verip kirleten de ziyana, zarara ugrar” (es-Sems 91/7-10). Bu
ayetler insan psikolojisinin temelini olusturmaktadir. Psikoloji bilimi de “insanin
katiiliikler iginde bulunmasini”, insanin biyolojik determinizm iginde kaybolmasi
olarak tanimlar. Onlara gore, insanin kisilik gelisimi, insanin biyolojik
determinizminin otesine gecmesi gerekir. Insani biyolojik determinizminin iizerine

cikaran sey kendi (6z) bilinci, iradesi ve tercihte bulunma yetenegidir. Bunlara sahip

T Ali Tenik, “Tasavvuf Psikolojisine Bir Yaklasim”, Dil ve Kiiltiir Baglaminda Psikolojik
Degerlendirmeler, ed. Sami Baskin. Lamp Lambert Academic Publishing: 2020, 92-118,
https://www.lap-publishing.com/
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olan insan biyolojik determinizmi kismen asar ve kendi kendinin kisilik ve eylemlerini

belirleyen, bilingli karar verebilen, kendini yonlendiren bir birey olur."

Sufi psikolojisinin tam olarak anlasilmasi i¢in Oncelikle insanin varolus
hakikatin1 ortaya koyan “nefs” gerceginin anlagilmasi gerekir. Nefs kavrami,
muhakkik sufiler tarafindan dogru bir sekilde idrak edilip hal ile ortaya konulmasina
ragmen bazi stfiler ve tasavvuf arastirmacilarinin algilarinda net degildir. Muhakkik
sOfiler, ilaht ilimle nefs, kalp, ruh ve akil kavramlarini ayni anlamda kullanmaktadirlar.
Bu dort kavram, kisiye “bilen ve idrak eden” bir anlayis kazandirir. Bu sifiler, insani
Hakk’1in dilegi dogrultusunda egiten bu kavramlar1 insanin “ilahi kisilik latifeleri”
olarak ifade ederler.? Bu kavramlarin biitiinii kisiye hayatinin her adiminda huzur ve
dinginlik veren hakikatlerdir. Stfilere gore bazen “kalp ilmin merkezidir”,®> bazen
“nefs ilmin mahalli”,* bazen de “akil ilmin mahallidir”.® Gazzalf, nefsin gorevinin ilaht
gercekleri hatirlatmak olan, masivadan koruyan, her nesnede Hakk’1 tefekkiir ettiren,
ayirt eden, diislinmeye sevk eden, biitliin ilimleri ve miicerret shretleri kabule
kabiliyetli olan miikkemmel ve tek cevher olarak tanimlar.® Gazzali, aymi sekilde yalin
olarak “ruh” ve kalp” kavramini ifade ettigin de bunlarda kastettigi gercegin, “nefs”
oldugunu sdyler.” Hakikati ilahi gercegini bu bilimle okuyan sifilerin aksine nefs
hakikatini; bilmeden, okuduklarini ve duyduklarini diisiinmeden yorumlamaya ¢alisan
bazi tasavvuf arastirmacilarinin yorumu hakikatlerle bagdagsmamaktadir. Ciinkii onlar,
okuduklart metinlerde, “nefs, kotiiliiglin kaynagi, sehvet ve arzunun merkezi olan
hayvani duygudur (!)” gibi climleleri gordiiklerinde, “nefs, kotli olan her seydir”
seklinde ifade ederler. Bu climlede hem nefs yanlis ifade edilmekte hem de Hakk’in
“nefs” iradesi vermedigi hayvanlara bile nefs atfedilerek, kendilerince “hayvani nefs”
diye bir kavram ortaya atarak cehaletleriyle ¢cikmaza girmektedirler. Bu yiizden nefsin
ne oldugunu tam olarak idrak etmek gerekir. Zira nefs, insanin hayati yani kisiligi ve

ahlakii yonlendiren Hakk’in nathasini oldugunu idrak etmek ve insanin iizerindeki

" Tenik, Sufi Kisilik ve Ahlak, 88.

2 Gazzali, Ihyd, 3/6; Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, Medricii’I-kuds, (Beyrut: 1981), 32.

3 Gazzali, Ihya, 3/9; Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Erbdin fi usiili d-din, (Beyrut: 1988), 32.

4 Gazzali, Ihya, 3/11; Gazzali, er-Risdletii’I-lediinniyye, 224.

5 Gazzali, Ihya, 3/5; Gazzali, Mizanii’I-amel, 104.

6 Gazzali, er-Risdletii 'I-lediinniyye, 233; Margaret Smith, al-Ghazali, The Mystic, (London: 1944), 142,
231.

7 Gazzali, er-Risdletii’I-lediinniyye, 235.

119



BOLUMLER M. Nurullah AYDIN

tesirini anlamak gerekir. Onun i¢in muhakkik stfilerin, beseri nefsten ilahi nefse
ulasmanin merhalelerini ayetlerle nasil degerlendirdiklerine bakmadan 6nce Hak
ilminde “nefsin” ne oldugunu ilahi bilim gegegince anlamak ve bunun geregini her

hallikarda uygulamak ilaht farziyettir. *

Insam Allah’tan alikoymak igin hayatin her yoniinden emredici bir gorev
yiiklenen beseri benlik/nefsin en alt derecesi olarak kabul edilen, “nefs-i emmare”dir.
Bu mii’'mince bir hayat i¢cinde olmayan kisilerin yasadigi hayati ortaya koyan
benliktir/nefistir. Allah, nefs-i emmareyi su sekilde agiklar: “Rabbimin rahmet
ettiginin disindaki nefis her zaman kotiiliigii ister” (Yusuf 12/53). Bu ilahi hiikiimden
de anlagildig1 gibi, rahmani olmayan bir hayat isteyen benlik ya da kisilik, siirekli
Allah disindaki masivaya yonelir. Bazilarina gore, nefs-i emmarenin altinda olan

dereceler de vardir.

Stfilere gore, agyarla paslanan bu benlik sahiplerine tovbe de tesir
etmemektedir. Onlar, her durumda Allah’in razi olmadigi bir hayat ve anlayis
icerisindedirler.? Fakat tasavvuf, diger felsefe ve anlayislarin tersine bu beseri benligin
terbiye edilebilirligini ve bunun neticesinde de 6z fitratina gore yasayabilecegini
syler. Ornegin iinlii Alman psikiyatr Freud, insan kisiligine dair ortaya koydugu
tezlerde, kisilik bozukluklarin1 dogustan gelen biyolojik bozukluklar olan “id” e ve
1id’in ortaya c¢ikardigi ego ve super ego gibi olumsuz benlik olusumlarina
baglamaktadir.® Allah, insani, tertemiz bir fitratla/yaratihgla diinya hayatina
gonderirken, insanin asil fitrattan uzaklagmayr diinyada yasadigi masivaya ya da
Kendisinin insan i¢in uygun gordiigii hayat disindaki saplantilarina baglarken, beseri
anlayisa ve diisiince ekollerine bagli olanlar Freud’da oldugu gibi, hem dogustan gelen
olumsuzluklara hem de kisinin sonradan etkisinde kaldig1 faktorlere baglamaktadir.
Fakat Allah’in yaratma gerceginden uzak olan Freud ve benzer beserl benlik
anlayisinda olanlar sunu bilmiyorlar; yaratici higbir insani ilahi fitrat disinda bir fitratla

yaratmamaktadir.*

" Tenik, Sifi Kisilik ve Ahlak, 90.

2 Gazzali, Ihya, 3/21.

3 Sigmun Frued, Psikanaliz Uzerine, gev. A. Avni Ones (Istanbul: Say Yay., 2004), 83-90.
4 Tenik, Siff Kisilik ve Ahlak, 91.
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Kisinin i¢inde bulundugu “beseri benlik” halinde daima kendisine emreden
benlik olan nefs-i emmareden kurtulmak ¢abasi igerisine girmesi yani beseri benlikten
arinmak hareketine girismesi, nefs-i levwwame olarak isimlendirilir. “Levvame”
kelimesi, “bliyiik pismanlik” duymak anlamina gelmektedir. Yalniz sunu vurgulamak
gerekir ki, ilahi benlik diginda kalan evre sadece “emmare” siirecidir. Diger benlik
evreleri, “beseri benlikten” kurtularak “ilahi benlige” dogru yol alan agsamalardir. Kisi,
benliginin masivaya egilim gostermesinden rahatsiz oldugunu ortaya koyarak
pismanlik duyar. Allah, bu nefs/benlik halini su sekilde beyan etmektedir: “Pismanlik
duyup kendisini kinayan nefse yemin ederim” (el-Kiyame 75/2). Allah’in yemin ettigi
konu ve nesnelere bakildiginda, her esyayi hayir igin yarattigi gibi onlar1 da
hatirlatarak yemin eder. Yukaridaki ayette Allah, kendini egitip, terbiye eden bu
benligi overek ona yemin etmektedir. Allah, diger bir ayette masivaya kayip sonra
kendisine gelen kisinin durumunu soyle ifade eder: “Siiphesiz Allah’a karsi gelmekten
sakinanlar, kendilerine bir vesvese geldigi vakit iyice diisiiniirler sonra hemen
kendilerine gelirler” (el-A‘raf 7/201). Otokontrol altina alinan benlik, kendi 6z
suuruna vararak masivadan/yanlistan kurtulma gabasi igerisine girer. Bu benligin

Allah’a dogru yiirtiyiisiiniin ilk basamagidir.

Stfi bireyin Allah’tan fani olup yine Allah’la hayat bulmasi yani bekaya
ulasabilmesi i¢in Oncelikle farkindalik bilincine ulagmasi gerekir. Levvame
derecesinde bulunmak bu farkindalik suuruyla kisinin otokontrol siirecinde gegerek,
Allah rizasin1 kazanmak i¢in gayrette bulunmasidir. Bu siirecte kisi, daima kendisini
sorgulamali, otokritik yapmalidir ki Allah’in dostluguna giden yol kendisine kolay
hale gelebilsin. Clinkii kisi, kendini “mii’min” ya da “stfi” olarak tanisa da yine de
daima kendisini samimiyetle hesaba ¢ekmeli/sorgulamalidir.’ SUfilere gore, gafletle
gelen pismanlik/tovbe, ilimle insa edilen halin/fiilin neticesinde gerceklesir. Cilink
kisiyi Allah ile bulusturacak tek hakikat O’nun iliminin geregini yasamaktir. Insan
ilimle ancak yaptigi hatanin, yanlisin farkina vararak tovbe ile geri doniisi
gerceklestirebilir.? Levvdme yasam modunda veya makdminda bulunan benlik ¢okga

Iyi ve kotuye dogru gel-git’ ler yasar. Bu benlik, Allah’la varolus kazanip vuslat

" EbT Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibf, er-Riaye li hukdkullah, thk. A. Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-
Kitiibii’l-ilmiye, 1998), 73.
2 Gazzali, Ihya, 3/17.
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makamini yasamak isterken, bazen beseri isteklerden dolayr gaflet yasayarak
masivaya dalar. Stfilere gore, bu hali yasayan kisilerin benlikleri Allah’tan sakinma
derecesine ulasamamuistir. Kisi ne zaman tovbe ile beseri benlik isteklerine kars1 durus
ortaya koyarsa istenen ilahi dereceye ulasir ve iste o vakit gel-git’ lerden kurtularak
Allah’la varolus kazanip O’nun diledigi kisilige kavusur.” Bu makamda bulunan s(iff,
siklikla kendini kinamak ve bir daha masivanin tuzagina diismemek igin gayret
gosterir.?2 Nefs-i levvame, yapilan gafletten ders ¢ikarmanm yami sira yasadigl
pismanliga takilip kalmamasi gereken bir benlik/kisilik asamasidir. Nitekim ge¢miste
yasanan amellere acimak, hayiflanmak gaflettir. Stfinin sahip oldugu kisilik geregi
ibnii’l-vakt vasfina sahip oldugundan ge¢ip gideni tekrar anmasi ya da hayiflanmasinin
kendisine hicbir faydasi yoktur. Zira Allah, hata yapmaya, gaflete girmeye kars1 tovbe
kapisini agik tutmaktadir.® Allah’in mii’min i¢in agik birakt1§1 pismanlik kapisi, kisiye
hem ge¢misi degerlendirmeye dair hem de gelecege uzanan bir dinamizm vermektedir.
Zira Allah, “Ey iman edenler! Allah’a samimiyetle tovbe edin” (et-Tahrim 66/8)

buyurarak her durumda insanin yine Kendisine doniisiinii dilemektedir.*

Kisi, Allah’tan aldig ilimle, masivadan sakinarak Allah’in hiikmiine sarilarak
ilahi feyizle beslenirse kendisine hakim olan benlik, “nefs-i milhime” olur. Allah,
benligin bu halini su sekilde beyan eder: “Insana, neyin kétii neyin iyi oldugunu
ogreten, bu iradeyi veren Rabbe” (hamd olsun) (es-Sems 91/8). Bu makamda bulunan
kisi, beseri benligin baskin gelmesiyle ortaya ¢ikan asiriliklara yani agyéra yonelik
isteklere direnme gosterir. Kisi, masivadan gelen engellerin biitiiniinii idrak merkezi
olan kalpten uzaklastirir. Allah’in hiikiimleriyle ahlak/hal yasayan benlik, gorev ve
sorumluluk bilincinin Gtesinde kendisini ithata eden her seyden salt Allah’in ilminin
hakim oldugu hayatin her aninda zevk ve lezzet almaya baslar. Benlik bu asamada,
Allah’im muradinca idrak etmeye baslar. Kisinin benligi, miilhime asamasinda
Allah’tan gelen ilimlere biitlin alicilariyla ag¢ik durumdadir. Yani kalbi idrakin acik
oldugu, basta akil olmak tizere biitlin organlarin kalbin denetiminde ilahi bilgileri alma

durumuna gectigi haldir. Miilhime agsamasinda bulunan benlik, bazen vesveselere

" Muhasibf, er-Riaye, 118.

2 Gazzali, Ihya, 3/18.

3 ROMT, Mesnevi, 4/2244, 2504,
4 Tenik, Siff Kisilik ve Ahlak, 92.
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sahiptir.”

Gazzali’ye gore, onceki nefs/benlik mertebelerinde ortaya c¢ikan haller,
Allah’in ayetleriyle terbiye edilirse ve Allah’in irddesi altina girip arzulara karsi
durmas1 sebebiyle siikiinet bulursa, buna, “mutmain nefs” denir.? Nitekim Allah, bu
nefs hakkinda soyle buyurur: “Hani Ibrahim “Rabbim éliileri nasil dirilttigini bana
goster” dediginde Rabbi “inanmiyor musun’ deyince Ibrahim “Inaniyorum, lakin
kalbim tam mitmain olsun” (el-Bakara 2/260). Yani her seyin idrak merkezi olan
kalbin tam tatmin olmasi, Allah’in kisinin hayati {iizerinde hakimiyetinin
saglanmasidir. Yine Allah buyuruyor: “Ey huziira kavusmus/miitmain olan nefs! Sen
O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don” (el-Fecr 89/27-28). Iste Allah
dostlugunu gaye edinen insanin hedefi, bu vasiflar1 kontrol altina alarak ilahi
benlik/kisilik insd etmektir. Nefs-i mutmainne asamasinda benlik, Hakk’in diledigi
huzur derecesine kavusur. Bu benlik sahibi, artik yasamin huzurunu Allah’la
bulduguna inanir. Kisi bundan Onceki emmare, levwwame ve milhime benlik
asamalarinda yasanan catismalardan, gel-git’lerden kurtularak Allah’a yonelerek,
Allah’in hiikiimlerini hayatinin her asamasinda yerine getirmek gayretini gosterir.
Allah’1 giyiminden, kusamindan, yiirliylistinden, konusmasindan, aile icindeki
iligkisinde, sosyal iligkilerde ve toplumdaki yerinde, hukuksal ve ekonomik
iligkilerinde, alig-verisinde, ev ortaminda, is ortaminda yani mii’minin amel ve
eyleminin ibadet olarak goriildiigii hayatinin her adiminda ilahi ahlak/eylem kimligini
yasadig1 benlik agsamasidir. Her konuda i1lahi benligin beseri benlige hakim oldugu bir
benlik halinin psikolojisinin yasandigi makamdir. Allah disindaki masiva yok edilerek
sadece Allah’in feyziyle yagamaya basladiginda kisi benligiyle bir biitiin bir huzuru

yasadig1 i¢in psikolojisi de ayni minval Uzeredir.?

Her haliikarda kisinin tam teslimiyetiyle gerceklesen benlik hali, “nefs-i
réziye”dir. Allah’m, “Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don” (el-

Fecr 89/28) hiikmiiyle tanimladigi benlik asamasinda kisinin kendisini Allah’la

" Gazzali, Ihya, 3/47.

2 Gazzali, Ihyd, 3/4; Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, “Me’aricii’l-kiids,” Mecmii ’atu r-resail iginde,
Thk. Ibrahim Emin Muhammed (Mistr: Mektebetii’t-tevfikiyye, 1328), 16.

3 Gazzali, Ihya, 4/23.
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buldugu/hemhal oldugu doruk noktasidir. Bu benlik asamasina gelen kisi, Allah’in
tim hiikiimlerine sirksiz, sliphesiz ve tereddiitsiiz bir sekilde teslimiyet gosterir.
Allah’n her tiirlii hilkkmiine tam riza gostererek teslimiyetle yonelir. Kendi iradesini
birakarak, masivayr “terk” ederek Allah’in iradesine kayitsiz-sartsiz baglanir. Bu sifi
literatiiriinde “fenafillah” halini yasamak makamidir. Raziye makami Allah’in higbir
hiikmiinde siiphe tasimama halidir. Ayet bu makami soyle ifade eder: “Bu, kendisinden
stiphe olmayan kitaptir” (el-Bakara 2/2). Bu asamada bulunan kisi, gercek benlige
ulasarak bezm-i elest 6ziine kavusur. Bu durum, bazilarinin iddia ettigi gibi,
transpersonel psikolojide kisinin kendisini ger¢eklestirme derecesi olan “doruk”
tecriibelerin yasandig1 hal olarak tanimlanmasinin 6tesinde bir hakikattir. Zira doruk
deneyimler, yogun duygusal yasantilar, biitlinlestiricilik ve 06z degerlerin
farkindaliginin  otesinde deneyimler igerir.” Bu teoriye gore, Ust dizey biling
diizeylerine ¢ikmay1 insanin doniisiimii baglaminda ele alinir. Teoriye gore insan,
rihunun en derinin tiim sinirlayict 6zdeslesmelerden siyrilinca, biling kendini evren
ve zamanin simirlarinin Otesinde hisseder. Bu tecriibe, bazilar1 tarafindan “saf
farkindalik”, “her sey”, “hi¢bir sey”, “tim evren”, “baskalariyla birlik olma” ya da

“Tanr1’yla bir olma” seklinde tanimlanir.?

Stfiler, tam olarak arinan benlik/nefs makamin1 Kur’an ifadesiyle “riza”, bu
makami yasayani da “veli/dost” olarak tanimlarlar. Bu mertebede bulunan kisi, Allah
ilmiyle donanarak butiin masivay: yok eder. Bu agamada insan, Allah’la hemhal olup
ilahi istikdmette seyretmede/ylirlimede sebat etmektedir. Zira Allah sdyle buyurur:
“Temizlenen kurtulusa ermistir’ (es-Sems 91/9). Bu hal, psikologlarin iddia ettigi gibi
6z-ben’den kurtulus degil,®> beseri benlikten kurtulup Allah’in benligiyle kisilik

kazanip, O’nun “riza” sina kavugma makamidir.*

" Abraham Maslow, Dinler Degerler Doruk Deneyimler, gev. H. Koray Sénmez (Istanbul: Kuraldisi
Yay., 1996), 22, 23, 75.

2 Tenik, Sifi Kisilik ve Ahlak, 92.

3 Ali Ayten, Sevde Duzgiiner, Tasavvuf Psikolojisine Giris (Istanbul: Sufi Kitap, 2017), 82.

4 Tenik, Sifi Kisilik ve Ahlak, 93.
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SONUGC

Calismamizin sonucunda, insanin varlik sahnesine c¢ikmasiyla birlikte
kendisini varolugsal olarak tanimak ve anlamlandirmak cabasi icerisinde oldugunu
gbzlemledik. Bu yilizden insan, iyi bir hayat yagamak i¢in 6zgiir, huzurlu, refah iginde,
kendisine yeterli olmak, baskasina ihtiyag duymamak vb. talepleri hayatinin
merkezine alarak bir yasamsal miicadele ile hayatta tutunmak gayreti igerisinde
oldugunu miisahede ettik. Insanin varlik tarihi siiresince 6znel ve toplumsal olarak bu
istekleri yalnizca kendince verilen bir miicadele olarak almamistir. Bunun yani sira
farkli dinler, disilinceler, inaniglar ve inanglar da insani kendi perspektifinden
degerlendirerek yonlendirmek, egitmek ve bireysel ve toplumsal olarak kendilerince

bir hayat anlayisiyla yonlendirmek amaciyla bir miicadele vermislerdir.

Tarihin seyri i¢inde insan meselesinde insanin sosyolojik, psikolojik,
eskatolojik vb. durumu bir kenara, insanla alakali olarak ahlak on plana ¢ikmustir.
Filozoflar, ahlakla insanin hal ve hareketlerini tahlil etmeye ¢aligmiglar ve buna gore
iyi insan, kotii insan profilini belirleme gayreti icinde olmuslardir. Insan bilimi
kronolojisinde insanla ilgili calismalar hep var olmustur. Ayni sekilde insan meselesi,
semavi dinlerin ana konusu oldugu gibi diger inaniglarin da temel konusu olmustur.
Dinlerin tarihinde de insanla ilgili en ¢ok ahlék yani eylemsel yoénu (zerinde

durulmustur.

Insana dair diisiince ekolleri, dinler, inanglar tarafindan yapilan birgok yorumla
kars1 karsiyayiz. Bu ekollerin insana dair degerlendirmeleri genellikle teoride
kalmaktadir. Insanlik tarihinde insana yonelik felsefe ekollerinin tahlillerine
baktigimizda insanin biyolojik yani ontolojik ve epistemolojik yonleri agisindan ¢ok
fazla degerlendirmeler yapilmistir. Fakat bunlarin higbiri insanin ger¢ek huzur ve
mutlulugu i¢in somut veriler ortaya koyamamislardir. Bunlar insanin varlik yapisini,
isteklerini, ruh yapisini, biyolojik gercegini, iiremesi gibi konularda ¢ok seyler ifade
etmislerdir. Fakat maalesef insan1 mutluluga goturecek somut verilerin ortaya
konulmadig1 itirafi her dénemde ifade edilmistir. Ornegin 20. yiizyihn (nli
antropologu Max Scheler (6. 1928)’in de belirttigi gibi, diisiince tarihinin hicbir
déneminde insan, kendisi icin bugunkiinden daha da problematik olmamuistir. Birbiri

ile ilgisi olmayan felsefe, teoloji ve antropolojinin ana konusu insan olmasina ragmen,
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bilim bugiin insan hakkinda iizerinde ortak bir birleseni olan bilgiden, hala yoksundur

itirafinda bulunmustur.

Islam dininin temel kaynag1 Kur’an’da biitiiniiyle insanin muhatap alindig1 agik
bir gergektir. Kur’an’a gore insan denilen varligin yaratilmasinda asil gaye; once
evrende yaratilan her varliga yonelerek yaraticinin her varliktaki farkli ilimlerini
kesfetmek, daha sonra varligin inceleyerek kendisini tanimasi gerekir. insanin diger
varliklar1 ve kendisini taniyip bilmesinin amaci, Yaraticiy1 geregi gibi tanimasi ve itaat
ederek O’nun diledigi sekilde yasayarak huzur bulmasidir. Bu huzur da ancak once
kendini ilahi bilgiyle sekillendirmesi sonra da yeryliziine Hakk’in halifesi olarak
gonderildiginin bilinciyle toplumsal yasam gercegini yerine getirmesidir. Toplumsal
sorumluluk yalnizca insana degil biitiin varliklara dokunarak onlarin hayatlarinin
ihtiyaglarim1 gidermektir. Yaraticinin kendisinin huzur ve mutlulugu icin yerine
getirmeyi diledigi hayatin her bir kurali i¢in yapmasi gerekenleri agik bir sekilde

kitabindan ortaya koyarak insanlardan bunlara gére yasamaya davet etmektedir.

Bu minvalde insan meselesi, Islam diisiince tarihinde de arka plana atilmayip
belli bash konular gergevesinde arastirma konusu yapilmistir. islam ilahiyat: bilim
dallan1 arasinda ozellikle felsefe, kelam, fikih ve tasavvufta insan konusu, detayl
olarak incelenmistir. Islam filozoflarina gére insanin dogustan getirdigi bir bilgi
yoktur. Bilgi ancak tiim bilgilerimizin esasini teskil eden duyu tecriibelerinin temin
ettigi hazirliktan sonra Faal Akil’dan gelen feyizle ortaya ¢ikar. Aslinda bu diinyadaki
tiim nesnelerde oldugu gibi insani insan kilan suret/ruh da yine Faal Akil’dan gelir.
Kelam diisiiniirleri, arastirmalarinda daha ¢ok insanin diisiincesinin ve davranislarinin
dini boyutuna yer vermistir. Kelam alimlerinin temel kaynaklar1 Kitap ve Siinnet
olmakla birlikte, Yunan felsefesinin etkisinde kaldiklar1 da inkar edilememektedir.
Fikih bilginleri ise insan konusunu genel anlamda tahlil etmek yerine yalnizca insanin
amellerini dini hiikiimler cergevesinde ele almislardir. Kisacasi Islam diisiince ekolleri
Ozellikle felsefe ve kelam biliminin insan konusunda daha ¢ok s6z beyan ettikleri ifade
edilmektedir. Fakat bu ekollerde Kur’an, siinnet ve Aristoteles’i kendileri i¢in temel
kaynak kabul ederek Allah’in insana dair hiikiimlerine kismi olarak yaklagsmaktadirlar.
Konuya ait bir¢ok konuyu da kendi beseri akillariyla ¢oziim getirmeye calistiklarindan
insan konusuna da maalesef ilahi ilim perspektifinden konuya ¢6zum getirmek

girisiminden uzaktirlar.

126



SONUCLAR M. Nurullah AYDIN

Calismamizda da goriildiigli gibi ilk ii¢ asirda yasayan sifilerin insana dair
degerlendirmeleri tamamen Kur’an’in prensiplerine goredir. Stfileri diger diisiince,
din ve inang ekollerinden ayiran temel esas Kitabin hayatta uygulanmasi yalnizca hal
yani uygulama hakikatine goredir. Onlar, diger ekoller gibi insana dair higbir konuyu
teorik olarak ele almadiklart gibi Allah’in istiin varlik olarak nitelendirdigi, kendi
nefhasindan yaratip yeryiiziine kendi halifesi/vekili olarak diinya hayatina gonderdigi
insana da aymi ilahi gercekle yaklasmislardir. Onlarin insani ele alis1 stfi bilim
tarithinde her konuda ilahi perspektif ¢er¢evesinde olmustur. Safiler ilahi kitabin
hiikiimlerince hal yasayarak her konuda karsidaki insan1 kendilerine tercih etmislerdir.
Bu oylesine bir adanmislik hakikatidir ki empati ya da sempatinin 6tesinde “isar”
ahlakiyla yasayarak yani miimin-kafir ayrimi yapmadan herkesi sofralarinda
agirlayarak ihtiyaglarini gidermek gayretinde bulunmuslar ve bulunmaktadirlar. Bu
hal hakikatini de da Hakk’in miimin-kafir ayrimi yapmadan nasil herkesi
riziklandiriyorsa onlar da O’nun ahlakini yasamak i¢in bunu kendileri i¢in bir

gorev/farz olarak gérmektedirler.

Stfilerin insan konusundaki temel anlayislari sudur; Allah, insani ilahi
nefhasila iki eliyle yarattigi, ona esmay1 6grettigi ve deyim yerindeyse kendisine
temsilci halife/sectigi bir varliktir. Onlarin anlayisinda insanin yaratilis amaci da
ma’rifetullaha gore yasamalaridir. Zira Allah “Ben insanlar: ve cinleri ancak Bana
itaat etsinler (Beni tanisinlar) diye yarattum” (Zariyat, 51/56) buyurmaktadir. Bundan
dolay1 da stfiler, masivay: terkedip Allah’in muradina gore tavir takinan insan tipini

benimsemislerdir. Kisacasi onlarin insan konusundaki ana goriisleri bu ¢ercevededir.

Stfiler, tarih boyunca farkli ekoller tarafindan tanimlanan, degerlendirilen
insan1 onlarin anlayislarinin  Stesinde ele almuslardir. Insanin varlik sahnesine
cikmasiyla birlikte yaratici kendisinin nasil bir hayat yasayacagina dair ilahi kurallar
da gonderdi. Yani kendisini basibos birakmayarak hayatin her konusunda beseri

isteklerine terk ederek il4hi murat ile yasamalarini diler.

Allah’n insana verdigi degerin ve dneminin yaninda insanlik tarihi siiresince
diger beseri ekoller de insan iizerinde farkli degerlendirmelerde bulunmuslardir ve
bulunmaktadirlar. Fakat ne yaziktir ki hicbir ekol insana yaraticisinin verdigi degeri

hi¢bir zaman diliminde verememistir. Tarihsel siiregte insana dair ¢ok fazla yorum ve
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degerlendirmeler yapilmis yapilmaktadir ve yapilacaktir. Stfilere gore yaratict disinda
her kim hangi zaman diliminde hangi cografyada insan iizerine degerlendirme yaparsa

yapsin insan i¢in yaratici kadar gercek degerlendirmede bulunamaz.

Allah dostlan, “Istediginiz her seyden Allah size verdi” (Ibrahim, 14/34) ve
“Muhakkak biz insant ahsen-1 takvim iizere (en giizel sekilde ) yarattik” (Tin, 95/4)
ayetlerine dayanarak insanin ezelden beri ilahi feyzi kabul edecek donanimla ve buna
kabiliyetli olarak yaratildigini ifade etmislerdir. Tasavvuf diisiincesinde masivay1 terk
edip insan1 insan yapan degerlere, yani Hak ilmine ve Allah i¢in yapilan dogru amele
riayet edildigi vakit insan, esref-i mahlikat olabilmekte ve bu Olciide serefi
artmaktadir. Bununla birlikte insan, ilahi istikdmetten sapmasi sonucunda imtihan
geregi esfel-i safiline diismektedir. Insan, bundan kurtulmak icin gerekli donanima da
sahiptir ve asil yaratilis sebebi de bu olumsuzlugu asip ilahi rizaya ulagmaktir. Stfiler,
insanin bu durumunu meyve vermeye elverisli agaca benzemektedirler. Yani onlara
gore nasil ki aga¢ meyve vermek i¢in ve bu donanimla yaratilmigsa ayni sekilde diger
mevcudat da insanin ilahi feyze ulagmasi icin her seyi yapabilecek bir fitratla

yaratildig1 hakikati vardir.

Allah dostlarinin yegane gayesi masivay: terkedip Hakk’a ulasmaktir. O’na
ulasabilmek i¢in de beseri sifatlardan arinip 1lahi sifatlara biirlinmek elzemdir. Stfiler
bu duruma da fena hali demektedirler. Bu hale ulasan icin beseri sifatlar s6z konusu
degildir. Zira onlarda bulunan olumsuz niteliklere olumlu nitelikler galebe
calmaktadir. S6z gelimi sifide bulunan nankdrliik sifatina siikiir, cahillige de ilim
galebe calmak suretiyle o sifati ondan gidermektedir. Bu durum, insanda bulunan diger

menfi sifatlar i¢in de gecerlidir.

Bununla birlikte Allah dostlari, Kur’an’da insanin olumsuz yasam ydnlerini
bildiren ayetleri dikkate alarak bu baglamda insanin beseri nefs/benlik haline gore
yasadig1 vakit masiva dongiisiinde hayat yasayacagini ifade etmektedirler. Iste insanin
kendi tercihiyle yasadigi olumsuz eylemleri ele alip bunlardan kurtulmanin ¢aresini de
sunmuslardir. Kur’an, 6zellikle insanin Hakk’tan gafil kalip menfi olan bazi hasletleri
yasayabilecegini haber vermektedir. Kur’an’a gore insanda bulunabilecek bu
ozelliklerin miisebbibi kesinlikle Allah degildir. Sorumlulugunun bilincinde olmayan

insanin kendisidir. Zira insanin olumsuzluklarini bildiren ayetler incelendiginde,
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“Insan zayif olarak yaratilmistir.” (Nisa, 4/28) “Insan acelecidir.” (Isra, 17/11)
ayetlerinde oldugu gibi ya 6zne olarak insan zikredilmekte veya bina-i mechdl, yani

edilgen fiil kullanilmaktadir.

Sonugta Kur’an’in canlilar arasinda akli ile derini diisiinme gercegi olan
tefekkiirii yerine getirebilen varlik olan insana yonelik her bir ayet kendisinin yararina
olan hayat diisturlar1 sunmaktadir. Bu yilizden tiim ayetler de insan1 miispet olan bir
hayata davet etmektedir. Fakat insan beseri arzularmma yenik diisiince Hakk’in
kitabinda ifade buyurdugu olumsuzluklar1 yasamasi da maalesef elzemdir. Iste stfiler,
digerleri gibi Kur’an hiikiimleri iizerinde teorik olarak diisiinerek fikir lireten, yorum
ve degerlendirmelerde bulunan bir kitle degil, Rabbi Rab ile taniyarak O’nun her
hiikmiinii eyleme gecirdikleri i¢in her konuyu terciibe ederek/yasayarak gosterirler.
Zira onlar ilimlerini satirlardan degil sadirlardan alirlar. Bu ¢alismamizda insanin ilahi
istikametten uzaklasinca hangi olumsuzluklarla karsilasacagini, Kur’an perspektifiyle
Allah dostu sifilerin degerlendirmelerini ele aldik. Kur’an’da yer verilen baslica
olumsuz yasam yonleri de sunlardir; zayiflik, helu’luk, cimrilik, acelecilik, cahillik,
tartismacilik, nankorlik, Gmitsizlik ve zalimliktir. Allah dostlari, insan1 Allah’tan
uzaklastirmaya sebep olan bu hasletlerle basa ¢ikma yontemleri sunmustur. Bu
hasletlerin temelinde de insanin zayif bir varlik olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
nitelikler her ne kadar insan i¢in olumsuz olup Allah ile insan arasinda birer engel ise
de insanin kendini Allah’tan miistagni gormemesine etki ettiginden dolay: da kendisi

icin yararlidir.
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