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Bu tezde, Hz. Peygamber’in evliliklerinin tarihsel baglami ele alinmaktadir. Calisma
kapsaminda 6zellikle, Hz. Aise’nin evlilik yas1 ve Hz. Peygamber’in halasinm kizi
Zeyneb bint Cahs ile yaptig1 evlilik iizerinde durulmustur. Konu, ilk dénem Islam
tarihi, hadis ve tefsir kaynaklar1 ile ¢agdas literatiir 15181inda incelenmis, tartigsmalara
sebep olan rivayetler tarihsel baglami icerisinde degerlendirilmistir. Calismada, Hz.
Peygamber’in c¢ok esliliginin bireysel tercihten ziyade Medine’ye hicret sonrasinda
ortaya ¢ikan sosyo-kultirel, dint ve siyasi sartlarla iliskili oldugu tespit edilmistir. Bu
evliliklerin, kabileler arasi iligkileri giiglendirme, dul ve yetimlerin himayesi,
toplumsal barisin saglanmasi ve Cahiliye donemi uygulamalarinm kaldirilarak islami
ilkelerin yerlestirilmesi gibi amaglara hizmet ettigi anlasilmistir. Hz. Aise’nin evlilik
yastyla ilgili rivayetler incelendiginde, nikah ile zifaf arasinda ii¢ yillik bir siire
bulundugu, bunun yas kiiciikliigli ve biyolojik gelisimle baglantili oldugu
goriilmektedir. Bu baglamda, Hz. Aise’nin evliliginin dénemin 6rf ve sartlar1 iginde
olagan kabul edildigi, giiniimiizde tartigma konusu haline gelmesinin ise modern
cagm evlilik algisiyla iliskili oldugu sonucuna ulasilmistir. Hz. Peygamber’in Zeyneb
bint Cahs ile evliligi ise Ahzab Saresi 33/37. ayette belirtilen ilahl irade
dogrultusunda gergeklesmis, bu evlilikle Islam, Cahiliye’de yerlesik evlat edinme
uygulamasinin miras ve evlilik gibi alanlarda dogurdugu sakincalar1i ortadan
kaldirmay1 hedeflemistir. Ancak s6z konusu evlilik, baz1 kesimler tarafindan yanls
yorumlanmis ve asilsiz iddialarla glindeme getirilmistir. Bu rivayetler, elestirel
slizgecten gecirilmeden tefsir ve tarih kaynaklarma aktarilmig, bu durum Batih
polemik yazarlarm Hz. Peygamber’e yonelttigi elestirilerde zemin olarak
kullanilmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Islam tarihi, Siyer, Hz. Muhammed, Tarihsel baglam,
Miiminlerin anneleri, Evlenme yas1
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This dissertation addresses the historical context of the Prophet's marriages. The
study specifically focuses on the marriage age of ‘A’isha and the marriage of the
Prophet to his paternal aunt's daughter, Zaynab bint Jahsh. The subject is examined
in light of early Islamic history and tafsir sources as well as contemporary literature,
and the narrations that have been the source of controversy are evaluated within their
historical context. The dissertation argues/demonstrates that the Prophet's polygamy
was less a matter of personal preference and more a function of the socio-cultural,
religious, and political conditions that emerged in Madina following the Hijra. The
study shows that these marriages served purposes such as strengthening inter-tribal
relations, providing protection for widows and orphans, establishing social peace,
and replacing the practices of the Jahiliyya period with Islamic principles. Upon
examining the narrations concerning ‘A’isha's age of marriage, it is observed that
there was a three-year period between the marriage contract (nikah) and the
consummation (zifaf), which was linked to her young age and biological
development. In this context, the conclusion is reached that ‘A’isha's marriage was
considered normal within the customs and conditions of the period, and its
transformation into a controversial topic today is related to the modern era's
perception of marriage. The Prophet's marriage to Zaynab bint Jahsh occurred in
accordance with the divine will stated in the Qur'an (al-Ahzab 33/37). Through this
marriage, Islam aimed to eliminate the disadvantages in areas such as inheritance and
marriage that arose from the established practice of adoption in the Jahiliyya.
However, this marriage has been misinterpreted by some circles and brought to the
fore with baseless allegations. These narrations were transmitted into tafsir and
history sources without critical scrutiny, and subsequently used as arguments in the
criticisms directed at Islam by Western polemicists.

KEYWORDS: Islamic history, Sira, Prophet Muhammad, Historical context,
Ummahat al-mu’minin, Age of marriage
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1. GIRIS
1.1. Konu, Amag ve Onem

Tezin konusu Hz. Muhammed’in (s.a.s) evlilikleri gercevesinde gegmiste ve
giiniimiizde, IslAm diinyas1 ve Bati’daki mevcut tartismalardir.Diinya niifusunun
yaklasik dortte birinin 6rnek ve rehber olarak benimsedigi bir dinin peygamberi olan
Hz. Muhammed’in, genel olarak hayat1 ve 6zel olarak evlilikleri, tarih boyunca her
donemde ilgi odag1 olmustur. Ozellikle farkl1 yas ve hayat sartlarma sahip kadinlarla
gerceklestirdigi ¢ok eslilik uygulamasi hem Islim diinyasinda hem de Bati
literatiirtinde pek cok calismaya konu edilmistir. Ancak bu eserlerin bir kismu,
bilimsel yontem ve dlcitlere dayanmak yerine yazarin sahsi duygu ve bilgi birikimini
yansitmig; bu durum, zamanla 6znel ve yanli yorumlarin hakikat olarak kabul
edilmesine zemin hazirlamistir. Bu baglamda gerek akademik c¢evrelerde gerekse
halk arasinda Hz. Peygamber’in evlilikleri etrafinda ortaya ¢ikan ihtilafli meselelerin
bilimsel bir bakis acisiyla ele alinarak ortaya konulmasi bu tezin temel amacimni
olusturmaktadir. Calisma, Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi evliliklerin dogru
anlagilmasim1  ve anlatilmasini, giliniimiiz insanlarmm yanlis bilip yanlis
degerlendirmeye girdigi bu konulara agiklik getirmeye calismaktadir. Calisma,
birka¢ ilmi disiplinle dirsek temas: nedeniyle Islami ilimler alaninda yer alan
eserlerin yan1 sira diger arastirma alanlarinin kaynaklarindan da istifade etmektedir.
Ele alinan bu arastirma konusunun bazi boliimleri farkli zamanlarda ve farkhi
yazarlar tarafindan g¢esitli platformlarda az ya da c¢ok degerlendirme konusu
yapilmistir. Bu ¢alisma yeni bilgi ya da belgelerin ilk defa ortaya ¢ikarilmasi degil
var olan bilgilere ya da dikkatten kagmis malzemeye yeni bakis agilar1 ile

bakabilmek ve degerlendirebilmek amacidadir.

Diinyada Islam dairesi disinda kalanlar tarafindan ortaya konan ve Islimofobi
olarak adlandirilan ve Islim ve/veya Miisliimanlara karsi nefret, kin veya husumet
besleme ya da onlara karsi kusku duyma, onlara giivenmeyip korkma olarak
tanimlanan tarihi ve kiiltiirel bir 6nyarg1 ortaya ¢ikmustir.! Bu 6nyargmnin tarihini Hz.
Peygamber’in ¢agdas1 Mekkeli miisriklerin iftira ve elestirilerine kadar gotiirebilmek
mimkandar.

! Recep Tuzcu, “Islamofobi Olusturmada Hz. Peygamber’e Yapilan Atiflar”, flahiyat Akademi: Alti
Aylik Uluslararast Akademik Aragtirma Dergisi 6 (2017), 114.
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19. ve 20. yiizyilla birlikte Allah ResOli’niin sozleri ve hayatini
degersizlestirme gayreti artmustir. 17. ylizyildan itibaren ortaya konulan Hz. Peygam
ber’in yasamina dair yapilan ¢aligmalarda, onun ¢ok kadinla evliligi baglaminda
sehvet diigkiinii biri oldugu en ¢ok atif yapilan konu olmustur. Akabinde Zeyneb bint
Cahs’la evliligi ve Hz. Aise’nin evlilik yast olmustur.' Calismada Edward Said’in
(1935-2003)? ilk tanimina dayanarak, "Sark hakkinda yazan, ders veren ya da
arastiran kisi Sarkiyatcidir (oryantalist), yaptig1 is de Sarkiyatciliktir (oryantalizm)”
manasinda oryantalist ve oryantalizm terimlerinin kullanimu tercih edildi. Bu tanimin
akademik anlamda kullanilan ve bir uzmanlik alanini ifade eden “Oryantalizm”
teriminden farkli oldugunu 6zellikle vurgulamak gerekmektedir. Cok kadinla evliligi,
Zeyneb bint Cahs’la izdivaci erken donemlerden itibaren, Hz. Aise’nin evlilik yas1
ise Aydinlanma’dan itibaren Hz. Muhammed merkezli eserlerde yer almistir. Bu
nedenle oryantalistlerin Hz. Peygamber’in evliliklerine yaklasimlarini Islim ve Hz.
Muhammed algilarindan bagimsiz diisiinmek olduk¢a zordur. Hz. Peygamber’in
genel olarak hayati, 6zelde ise evliliklerinin ele alinig bi¢imi sadece tarihi olaylarin
aktarilmasiyla smirli kalmadigi, bununla birlikte bu hadiselere ylklenen anlamlar
iizerinden bazi ideolojik yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirladig: tespit
edilmistir. Bilhassa oryantalist literatiirde, Hz. Peygamber’in evlilikleriyle ilgili ilk
donem kaynaklarda yer alan bazi rivayetlerin, Hz. Peygamber’in 6rnek sahsiyetini
ahlaki yonden yaralayan, siiphe uyandiran ve suglayan bir c¢ergevede yeniden
yorumlandigi goriilmektedir.

Bunun yaninda Isldm diinyasinda farkli platformlarda c¢ok esliligi, Hz.
Aise’nin Allah Resilii ile evlendigi siradaki evlilik yasi, Zeyneb bint Cahs’la evliligi
hakkinda elestirel sdylemlerle Allah Resilii’'niin sireti ve Isldm dini tenkit
edilmektedir. Calisma, Allah ResOlii’niin evlilik hayat1 ile ilgili elestiri konusu
yapilan ve tezimizin boliimlerinde yer alan hususlar1 bilimsel bir ¢alismada bir araya
getirmek, o devrin sartlar1 ve kabullerinde biitiinciil bir degerlendirme yapma
gereginden hasil olmustur.

Hz. Peygamber, hayatinin 25 yilim1 tek esli olarak Hz. Hatice ile evli
gecirmistir. Hz. Hatice’nin vefat1 ve Allah Resili’niin Medine’ye hicreti ile birlikte
icinde bulundugu sosyal ve siyasi konum geregi farkli yaslar ve statiilere sahip
birden ¢ok kadmla, ¢esitli zaman araliklariyla evlenmistir. Bu evliliklerin tariht,

kiiltiirel, sosyal yonlerini derinlemesine incelemek tezin diger amaglarindan biridir.

! Veysel Kasar, “Hz. Muhammed’in (sav) Iki Evliligi Uzerinden Risaletine Saldiri” (II. Uluslararasi
Mevlid-i Nebi Sempozyumu: Hz. Peygamber ve Aile, Sanhurfa: Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, 2019), 463.

2 Edward W. Said, Sarkiyatgilik (Istanbul: Metis Yaymlari, 2008), 12. Eserin orijinali Ingilizcedir.
Edward W. Said, Orientalism (New York: Vintage Books, 1994).

2
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Miminlerin annelerinden biri olan Hz. Aise, Hz. Peygamber’in aile
hayatinda, ilmi konularda ve Isldm tarihinde &nemli bir yere sahiptir. Evlilik yasi,
kendi déneminde herhangi bir tartisma konusu olmamisken, giiniimiizde hem Islam
diinyasinda hem de Bati’da farkli tartigmalara yol agmustir. Cogunlukla ilmi yontem
ve objektiflikten uzak bicimde silirdiiriilen bu tartigmalara karsilik, calismada ilk
donem tarihi kaynaklar ve donemin 6rfi yapisi dikkate alinarak Hz. Aise’nin evlilik
yasiin bilimsel tutarlilik ¢ergcevesinde ortaya konulmasi amaglanmaktadir. Ulasilan
neticeye paralel olarak Hz. Aise’nin yasina dair kaynaklarda yer alan malumati dini
bir norm olarak telakki etmek ya da Islam dininin ahkAm ve ahlakma ydnelik genel
bir yargida bulunmak ise metodolojik bir hata olacaktir. Son dénemlerde Hz.
Aise’nin evlilik yasi ile alakali artarak devam eden modern elestiriler ise bu
konudaki tarihsel-kiiltiirel baglamin gézden kagirilmasindan ve basta sosyal, siyasi,
ailevi olmak tizere farkli boyutlar1 olan bir kiiltiire mahsus bir pratigin birbirine
karigtirilmasindan kaynaklanmaktadir.

Allah Restli’nlin halasinin kizi Zeyneb bint Cahg’la evliligi basta kendi
cagdaglar1 olmak {izere Batililar tarafindan cesitli tenkitlere konu olmustur. Bu
evlilik, Cahiliye doneminden miras kalan koklii bir gecmise sahip evlat edinme
uygulamasinin tamamen ortadan kaldirilmasi ve buna paralel yeni bir toplumsal
yapmim tesekkiil etmesi amaciyla gerceklestirilmistir. Isldim dini, zuhur ettigi
Cahiliye donemi orf ve geleneklerinden Islim’mn ruhuna aykir1 diismeyenleri
benimsemis, bir kismini ta‘dil ederek kabul etmis, bir kismini ise reddetmistir. Bu
minvalde evlathk kurumunda sézde akrabaliklarin ortadan kaldirilarak kan bagma
dayali akrabaliklarin olusturulmasini gerekli kilmistir. Toplumun farkli egilimlere
sahip kesimlerinin bu evliligi tasvip etmemesi ve toplumsal huzursuzluk yaratma
cabalari, s6z konusu izdivacim Hz. Peygamber’in sahsi arzulari dogrultusunda
gergeklestigine dair bir alginin olusmasina zemin hazirlamistir. Ahzab stresi 33/37.
ayetin mevcudiyeti ve bu konunun 6nemi ve hikmetine binaen Kur’an’da ismi gegen
tek sahabi olan Zeyd’in isminin bu evlilik ve onun sonuclariyla alakali olarak yer
almasi, o donem toplum tarafindan verilen tepkilerin  boyutlarinin
anlamlandirmamiza katki saglayacaktir. Benzer bir durum Ifk hadisesinde de
yasanmustir. Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise’nin iffetine atilan iftira ile toplumda
biiyiik bir fitne ¢ikarilmaya calisilmis, yaklasik bir aylik bir slirenin sonunda Hz.
Aise’nin masumiyetini ilan eden Nar Stresi 24/11-22. ayetlerin niizOliyle birlikte
olaymn hakikati ortaya c¢ikmustir. Aile hayatmi hedef alan her iki hadisede de
toplumun i¢ine diistiigii nifak hadisesinden ¢ikabilmeleri ilgili ayetlerin miidahalesi

ile gerceklesmistir.
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Ahzab Sdresi 33/37-40. ayetler, evlatlik kurumunun kaldirilmasi ve toplumda olugan
infialin giderilmesi noktasinda belirleyici olmus hem Restlullah’in aile hayat: hem
de toplumsal diizen vahyin yonlendirmesiyle giivence altina almmustir. Her iki
hadisede de aile hayatinin her tiirlii nifak ve kotii zandan uzak, toplumsal baris i¢cinde

korunmasi gerektigi vurgulanmstir.

1.2. Arastirmada Kullanilan Ydntem

Tez, Hz. Peygamber’in evliliklerini tarihi ve sosyal baglamlariyla ele alarak
hem erken dénem Islam kaynaklarini hem de modern elestirileri dikkate alan ¢ok
disiplinli bir yaklasim benimsemektedir. Her bilim dalmnin kendine has bilimsel
yontemleri vardir.'Bu ¢alismada yontem olarak tezin boliimlerinde yer alan konularla
ilgili kaynaklarda yer alan rivayetlerin tespiti, karsilastirilmasi ve analizi esas
almmistir. Bu baglamda 6ncelikle klasik Tarih, Siyer, Hadis ve Tefsir kaynaklarinda
yer alan rivayetler derlenmis; bu rivayetlerin isnad yapilari, metin igerikleri ve
tarthsel baglamlar1 incelenmistir. Rivayetlerin gilivenilirlik dereceleri, farkl
kaynaklardaki varyantlar1 ve kullanim baglamlar1 karsilastrmali  olarak
degerlendirilmistir. Rivayet analizine ek olarak, donemin sosyo-kiltiirel 6rfi ve
evlilik yasiyla ilgili tarihi-toplumsal kabuller de goéz 6niinde bulundurulmustur.
Bdylece hem metinsel hem de baglamsal bir okuma yontemi benimsenmis; clde
edilen veriler yorumlanirken rivayetlerin olustugu tarihsel zemin dikkate almmustir.
Ayrica ¢agdas literatiirde yer alan oryantalist ve modernist yaklagimlar da dikkate
almarak, bu rivayetlerin nasil anlasildigi ve nasil yorumlandigi karsilagtirmali
bicimde ele almmistir. Bu cercevede, tarihselci yontemle rivayetlerin donemin
sartlartyla iliskisi kurulmaya caligilmis, ilmi ve tarafsiz bir degerlendirme esas
almmaya calisiimistir. Bu yontemle, Allah Resilii’niin aile hayatiyla ilgili tenkit
edilen hususlar i¢inde yasadigi toplumsal sartlar dikkate alinarak degerlendirmeler
yapilmaya calisilmistir. Calisma ile ilgili tarihsel bakis agist Allah Reslii’niin
yasadigi niiziil donemini ¢esitli yonleriyle tasvir etmek, konuyla ilgili kaynaklarda
yer verilen rivayetler ve nazil olan Allah’in hitabin1 o ortamda anlamaya ¢aligmak,
evliliklerin tarihsel baglami icinde dogru bi¢cimde anlasilmasma katki saglamak
hedefindedir. Bu yapilirken ne Batili arastirmacilarin iddialarina dogrudan bir
reddiye sunulacak, ne de Hz. Peygamber’in uygulamalarini savunma amaci
gudulecektir.

1 Zeki Aslantiirk- M. Tayfun Amman, Sosyoloji/Kavramlar, Kurumlar, Sirecler, Teoriler (istanbul:
Ifav Yayinlari, 1999), 51.
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1.3. Arastirmanin Kaynaklari

Tezimizde ismi gecen ravi, sahabe ve de mielliflerin vefat tarihleri, 6zel isim,
kavram ve 1stilahlarin imlasinda ayrica Arapga eserlerin adlarmnim transkripsiyon
kurallarinda TDV Islam Ansiklopedisi’ni esas aldik.! Tezimizle ilgili rivayetleri tespit
etmek i¢in baslica ii¢ kaynak tiiri kullanilmistir. Bunlardan ilki Hz. Peygamber’in
evliliklerinin yer verildigi tarih kitaplaridir. Bu amagla Allah Restli’niin evlilikleri
ile alakali rivayetleri ihtiva eden genel tarih kitaplari, tabakat, teracim, Siyer ve
megazi tiiriinde eserler incelenmistir. Ikinci olarak hadis kaynaklarmdan, iigiincii
olarak ise tefsir literatliriinden istifade edilmistir. Boylece rivayetlerin hem tarih hem

hadis hem de tefsir kaynaklarindaki baglamlar1 birlikte degerlendirilmistir.

Ik siyer miielliflerinden Muhammed b. Ishak’m (6.151/768) Siretii Ibn
Ishdk,?adl1 eseri tamami giiniimiize kadar ulasmamasina ragmen calisma konusu ile
alakali kiymetli bilgiler ihtiva etmektedir. Hz. Peygamber’in evlilikleri ile ilgili
tenkit edilen hususlarda ilk referans kaynagi olmustur. Eserden Hz. Aise’nin evlilik
yas1 ve Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs’la izdivaciyla alakali rivayetlerin var
olup olmadigi, varsa hangi baslik altinda yer verildigi, bu rivayetlerin hangi raviler
tarafindan rivayet edildigi gibi hususlar konusunda 6nemli 6l¢iide faydalanilmistir.
fbn Hisam’m (6. 218/833) es-Siretii'n-nebeviyye® adhi eserinden de istifade
edilmistir. Hz. Peygamber’in evlendigi hanimlarin yasam 6ykilerine genel olarak yer
vermesi ve evliliklerle ilgili kendi donemine kadar gelen gesitli rivayetleri icermesi
dolayisiyla kiymetli bilgiler icermektedir. ibn Sa‘d (0. 230/845) et-Tabakatii 'I-kiibra?
adl1 eserinin 8. cildini basta Allah Restli’niin esleri ve kizlar1 olmak tlizere hanim
sahabilerin biyografilerine ayirmistir. Bununla beraber diger ciltlerde de esleri ile
alakali dagmnik bir sekilde malumat yer almaktadir. ibn Sa‘d’mn eseri, Hz. Aise’nin
evlilik yas1 ve Allah Resilii’niin ¢ok esliliginin sebepleri konusunda bilgiler ihtiva
etmesi sebebiyle ¢alismamizda sikg¢a yer alan ilk bagvuru kaynaklari arasinda yer
almaktadir. Belaziiri (6. 279/892-93), Ensdbii’l-esrdf *adli eserinin 1. cildinde Allah

Resilii’niin esleri ve cariyelerine dair kapsamli bilgiler sunmaktadir.

“TDV Islam Ansiklopedisi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Agustos 2025).

EbG Abdillah Muhammed b. ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni Ibn ishak,
Siretii 7bn Ishak, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398-1978).

Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdilmelik b. Hisdm b. Eyytb el-Himyer? el-Meé&firT el-Basri el-
Misti Ibn Hisadm, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Ibrahim el-Ebyari vd. (Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye,
t.s).

Ebii AbdillAh Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa‘d, ef-
Tabakatii’1-kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii’1-Kiitiibii’l-[lmiyye, 1410-1990).
> Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, thk. Siheyl Zekkar - Riyad Zirikli
(Beyrut: Darw’l-Fikr, 1417-1996).
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Bu miinasebetle calisma konusu ile alakali hususlarda basvuru kaynaklari
arasinda yer almistir. Megazi miiellifi Vakidi’nin (5. 207/823) Kitdabii’l-Megazi* ve
Belaziiri’'nin Fiitihu’I-buldan® adli eserleri Hz. Peygamber’in gergeklestirdigi
gazvelere dair ayrintili bilgiler iceren erken donem kaynaklar1 arasinda yer
almaktadir. Allah Resilii’niin ¢ok esliligini gergeklestirme sebepleri konusunda

istifade ettigimiz kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Yaratilistan itibaren geligsen olaylar1 kronolojik sirayla ve rivayet merkezli bir
islupla aktaran genel tarih eserleri, bu calismada basvurulan temel kaynaklar
arasinda Onemli bir yer tutmaktadir. Allah ResOli’niin izdivagta bulundugu
hanimlara ve onlarla izdivaglarma belli bir zaman dizini igerisinde yer vermeleri
itibariyle istifade edilmistir. Kendisinden once telif edilen ancak zamanimiza intikal
etmemis bir¢cok eserden yaptigi nakiller dolayisiyla biiylik ehemmiyete sahip olan
Taberi’nin (6. 310/923) Tarihu’l-iimem ve’l-millik®adli eserinden faydalanilmustir.
Allah Restilii’nlin Zeyneb bint Cahs’n evliligi ile alakali o donem toplumda var olan
tepkilerin bir yansimasi olarak gorulebilecek rivayetlerin varliginin tespiti noktasinda
basvuru kaynaklarimiz arasinda yer almaktadwr. Ibnii’l- Esir’in el-Kamil
fi’t-tarih,*ibn Kesir’in el-Biddye ve’'n-nihaye® adli eserleri de istifade ettigimiz genel

tarih kitaplar1 arasinda yer almaktadir.

fbn Habib’in (6. 245/860) el-Muhabber® adli eseri Islam oncesi ve Islam’m ilk
donemlerine ait aile, evlilik kurumu ve kiiltiirel yapisiyla ilgili bilgi vermesi onu
temel kaynaklardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Zira Hz. Peygamber, evliliklerini
belirli bir tarihsel baglam ve toplumsal yap1 igerisinde gerceklestirmistir. Bu nedenle,
gecmisten gilinlimiize cesitli yanlis anlamalara yol agan bu meselelerin saglikli
bicimde degerlendirilebilmesi, s6z konusu dénemin biitiin yonleriyle dogru bir

sekilde anlagilmasini gerekli kilmaktadir.

L EbG  Abdilllh Muhammed b. Omer b. Vikid el-Vakidi el-Eslemi el-Medent Vakudi,
Kitabii’'I-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-Alemi, 1409-1989).

2 Ebir’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cébir b. David el-Belaziiri el-Belazurf, Fiitihu’l-bildan (Beyrut:
Déru ve Mektebetii Hilal, 1988).

% Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili Taberi, Tdrihu’l-iimem ve’l-mullk (Beyrut:
Daru’t-Turas, 1367-1967).

* Ebii’l-Hasen izziiddin Al b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibnii’l-Esir, el-Kamil
fi’t-tarih, thk. Omer Abdusselam Tedmiri (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabf, ts.).

® Ebi’l-Fida’ imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, thk. Ali Siri (b.y: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabf,
1408-1988).

® Ebi Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi ibn Habib, el-Muhabber, thk. Eliza
Lichten Stater (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, t.s).
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Evlilik yas1 ve evlat edinme kurumu gibi kokli uygulamalara dair sundugu
bilgiler nedeniyle ilgili eser, ¢alismanin vazgecilmez kaynaklar1 arasinda yer
almaktadir. Hz. Muhammed’in evlilik hayati ve eslerine dair bilgilere ilk donem
kaynaklarda kimi zaman miistakil boliimler halinde, kimi zaman da konu baglamina
gore yer verilmistir. Zibeyr b. Bekkar (6. 256/870), el-Miintehab min kitdbi
Ezvdci’'n-nebi® adli kiiciik hacimli eserinde ezvAc-1 tahirata srasiyla yer vermistir.
Muhammed b. Habib (6. 245/860), Kitabli Ummehati’'n-nebi®> adli eserinde
miiminlerin annelerine yer vermistir. Bu calismalardan hem Allah Resili’niin
eslerinin biyografileri hem de izdivag siiregleri ve cesitli tenkitlere konu olmus
hususlarin degerlendirilmesinde kismen basvuru kaynaklar1 arasinda yer almislardir.
Biraz daha ge¢ bir donemde kaleme alinmalarmma ragmen miiminlerin anneleri
hakkinda malumatin diizenli bir sekilde yer almasi itibariyle istifade edilen kaynaklar
arasinda yer almaktadirlar. Ibn Asakir ed-Dimaski (6. 620/1223), Kitdbii’l-Erba ‘in fi
mendkibi iimmehdti’l-mii ‘minin rahmetullahi ‘aleyhim ecma in® isimli eserini
miiminlerin annelerine tahsis etmistir. Muhibbiiddin et-Taber? el-Mekki’nin (6.
694/1295) es-Simtii’s-semin fi mendkibi iimmehati’|- mii’'minin® adh eserleri bu

minvalde yapilmig ¢caligmalar arasinda sayilabilir.

Zeyneb bint Cahs’in Allah Restli ile evliliginin ilahi irade dogrultusunda
Kur’an ayetleri ile gergeklesmis olmasi, tefsir kaynaklarmin bu ¢alisma i¢in bagvuru
kaynaklarindan biri olmasini gerekli kilmigtir. Mukatil b. Siileyman’m (6. 150/767),
Tefsiru Mukatil b. Siileymdn®giiniimiize eksiksiz bir sekilde ulasan en eski tefsir eseri
olmasi itibariyle 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile
evliligine dair, aralarinda bir goniil kaymasi seklinde nitelendirilen rivayetlerin ilk
donem Isldm kaynaklarina nasil girdigine ydnelik tespitimizde, basvuru

kaynaklarimiz arasinda Mukatil b. Siileyman’in tefsiri de yer almistir.

! Eba Abdillah ez-Zubeyr b. Bekkar b. Abdillah el-Kuresi Ziibeyr b. Bekkar, el-Miintehab min kitdbi
Ezvdci’n-nebi, thk. Sekine es-Sihabi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1403-1982).

2 EbQ Ca‘fer Muhammed b. Habfb b. Umeyye b. Amr el-Hasimi ibn Habib, Kitabii Ummehdzi 'n-nebf,
thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf (b.y: Daru Ibn Hazm, ts.).

% Eba Mansir Fahriiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Asakir, Kitabii’l-Erba ‘in fi mendkibi
timmehati’l-mii’'minin rahmetullahi ‘aleyhim ecma ‘in, thk. Muhammed Muti® el-Hafiz (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1406-1985).

* Ebi’l-Abbas (Eba Ca‘fer) Muhibbiiddin Ahmed b. Abdilldh Muhibbiiddin et-Taberi, es-Simtii’s-
semin fi mendkibi iimmehdti’l-mii ' minin, thk. Muhammed Ali Kutub (b.y: Dari’l-Hadis, 1408-
1987).

> Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siilleyman b. Begsir el-EzdT el-Belhi Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b.
Silleyman, thk. Abdullah Mahmiid Sahate (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 423/2002).
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Taberi’nin Allah Resilii, ashab, tabiin ve tebeu’t-tAbiinden gelen rivayetleri
ihtiva etmesi nedeniyle zengin bir igerige sahip olan Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-
Kur’an' adl tefsirinden istifade edilmistir. Zeyneb bint Cahs’m Allah Resdli ile
evliligiyle alakali rivayetlere genis bir sekilde yer vermesi nedeniyle basvuru
kaynaklarimiz arasindadir. ibn Kesir’in Tefsiri I-Kur dni’l- ‘azim? adli eseri nispeten
ge¢ doneme tarihlendirilmekle beraber faydalandigimiz eserler arasindadir. Allah
Resilii’niin Zeyneb bint Cahs’la evliligi ile alakali Ahzab Saresi 33/37-40. ayetlerin
tefsirinde daha Onceki kaynaklarda kaydedilen ve miistesriklerin ¢alismalarinda
referans olarak gosterilen rivayetlere siddetle karsi ¢ikmasi ve bu tutumunun
kendisinden sonraki miifessirleri etkilemesi noktasinda kayda deger basvuru
kaynaklarimizdan ~ olmustur. ~ Vahidi’nin (06.468/1076) Esbabii'n-niizdl®
Zemahseri’'nin (0. 538/1144) el-Kessdf ‘an haka’iki  gavdmizi't-tenzil  ve
‘wyini’l-ekavil 1 viicihi’t-te’vil*  Kurtubi’nin (0.671/1273) el-Cdami‘ li-ahkdami’l-
Kur'an,® Tbnii’l-Arabi’nin (6. 543/1148) Ahkdmii’l-Kur’an® adh genis muhtevaya
sahip tefsirlerden Zeyneb bint Cahs’in evlililigi ile alakali el-Ahzab 33/36-40.
ayetlerin tefsiri sadedinde istifade edilmistir.

Hadis kaynaklar1 da istifade ettigimiz Onemli kaynaklar arasinda yer
almaktadir. Sahih hadisleri toplama amaciyla telif edilen Buhari’nin (6. 256/870) el-
Cami ‘u’s-sahih,” Miislim’in (6.261/875) el-Céami ‘u 's-sahih® adli eserleri Hz.
Aise’nin evlilik yasi hadislerini ihtiva etmeleri, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) el-
Miisned,® adli eseri ise erken doneme ait malumat ihtiva etmesi nedeniyle ¢alismada

basvuru kaynaklarimiz arasinda olmustur.

! Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amali Taberi, Camiu ‘I-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn.,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y: Miiessesetii’r-Risale, 2000).

Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (b.y.:
Déri Tayyibe, 1420-1994).

Ebii’l-Hasen AlT b. Ahmed b. Muhammed en-Nisablri Vahidi, Esbdbii 'n-niizdl, thk. Kemal Bisyant
Zegil (b.y: Darii’l-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1411-1990).

Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka’iki
gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi 't-te vil (Beyrut: Darii’1-Kitabii’l-Arabi, 1407-1986).
Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. EbT Bekr b. Ferh Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdmi 'I-Kur dn, thk.
Ahmed Berduni - Ibrahim Atfis (Kahire: Daru Kiitiibii’l-Misriyye, ts.).

Ebl Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri Tbnii’l-Arabl, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru Kiitiibii’l-[lmiyye, 1424-2003).

Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, thk. Mustafa Deyb el-Biga (Beyrut:
Daru Ibni Kesir, 1407-1987).

Ebii’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccac Muslim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabf, t.s).

Ebii AbdillAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ibn Hanbel, el-Misned, thk.
Suayb Arnaid - Adil Miirsid (b.y: Miiessesetii’r-Risale, 1421-2001).

2

3
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Tirmizi’nin (6. 279/892) Siinenii’t-Tirmizi® adl1 eserinden de istifade edilmistir.

ilk insan ayni zamanda ilk peygamber olan Hz. Adem’den baslamak iizere
son peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.s) kadar tiim peygamberler hakkinda bilgi
edinebildigimiz en temel ve sahih kaynak kuskusuz kutsal kitabimiz Kur’an-1
Kerim’dir. Kur’an hem Mekke hem de Medine sehri olsun indirildigi diisiinsel,
sosyal ve hukuki ¢evrede insanlarin sorunlarma ve ¢dziim bulma isteklerine cevap
vermistir. Kur’an, insan-vahiy-hayat biitiinliigiinii temel almasi itibariyle o donemi
bizlere bu minvalde de Hz. Peygamber’in hayatinin en canli tanig1 olan Kur’an-1
Kerim’den yeri geldikge istifade edilmistir. Bu hususta Diyanet isleri Baskanligi’nin
bir komisyon tarafindan hazirladigt Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir adl
calismadan atiflar yapilmistir.?

Calismada yer verilen onemli bir kaynak tiirii de dogrudan ya da dolayli
olarak tez konusuyla ilgili yapilmis arastirmalardir. Mehmet Azimli’nin, “Hz.
Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmazi”,® Selcuk
Coskun’un, “Hadislerin Tarihe Arzi’min Uygulamadaki Bazi Problemleri (Hz.

” 4 Biinyamin Erul’un, “Hz. Aise

Aise’nin Evlilik Yast Ornekleminde Bir Inceleme)
Ka¢ Yasmda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”® adli makalelerden istifade
edilmistir.

Ortagag’dan itibaren giinlimiize kadar Batil1 ilim adamlar1 Hz. Peygamber’in
hayatina dair ¢esitli eserler kaleme almiglardir. Bu eserlerin bir kism1 objektiflikten
uzak ve tarafgir bir lislup tasirken, bir kismi ise nispeten daha ilimli ve objektif
degerlendirmeler icermektedir. Hz. Peygamber’in evlilikleri ile ilgili tartismali
meseleler hakkinda Hristiyan kaynaklarinda yer alan degerlendirmelere yer vermek

icin ¢esitli kaynaklara bagvurulmustur.

1 Ebd Tsa Muhammed b. Tsa Tirmizi, Siinenii - Tirmizi, thk. Bessar Awad Ma‘raf (Beyrut: Darii’l-

) Garbi’l-Islami, 1419-1998).
“Tefsir - Diyanet Isleri BasKanligr” (Erisim 15 Agustos 2025).

3 Mehmet Azimli, “Hz. Aise’nin EVlilik Yas1 Tartigmalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmazi”,
Islami Arastirmalar 16/1 (2003), 28-37.

4 Selguk Coskun, ““Hadislerin Tarihe Arzi’nin Uygulamadaki Bazi Problemleri (Hz. Aise’nin Evlilik
Yas1 Ornekleminde Bir inceleme)”, Ekev Akademi Dergisi 8/20 (2004), 177-196.
Biinyamin Erul, “Hz. Aise Ka¢ Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, Islami Arastirmalar
19/4 (2006), 637-649.
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Yuhanné ed-Dimaski (6. 749 [?]) “E Pege tes Gnoseos” adli eserini Yunanca
kaleme almistir. Ancak Yunanca metne dogrudan ulasamadigimiz i¢in ¢alismamizda
giivenilir Ingilizce cevirilerden yararlanilmistir. Eserin Yunanca orijinali iizerine
yapilmis kritik edisyonlar bulunmakla birlikte tezimizde kullanilan veriler F. H.
Chase, Jr. tarafindan Ingilizceye terciime edilmis Saint John of Damascus, Writings
(The Fathers of the Church, vol. 37) adli esere dayanmaktadir. Chase, bu g¢eviride J.
P. Lequien’in 1712 tarihli Yunanca edisyonunu esas aldigin1 ve Patrologia Graeca
(PG 94) eserle karsilastrmali okumalar yaparak metindeki eksiklikleri giderdigini
ifade etmektedir.! Ayrica Daniel J. Sahas’in John of Damascus on Islam: The
“Heresy of the Ishmaelites adli eserinden istifade edilmistir. Miellif, Yuhanna ed-
Dimaski’nin Islam’la ilgili pasajlarin1 Yunanca asillartyla birlikte ele almis, bunlar
Ingilizce terciime, elestirel edisyon ve yorumlarla zenginlestirmistir.? Robert G.
Hoyland’in Seeing Islam as Others Saw It: A Survey and Evaluation of Christian,
Jewish and Zoroastrian Writings on Early Islam,® adli eseri Hristiyanlar, Yahudiler,
Zerdiistiler, Siiryaniler gibi farkli dini topluluklarin ilk dénem IslAm dini ve
peygamberi hakkinda degerlendirmelerine yer vermesi sebebiyle istifade edilmistir.
Kitaptan goriisleri kaydedilen miielliflerin Hz. Peygamber’in ¢cok kadmla evliligi ve
Zeyneb bint Cahs’la izdivaci hakkinda yaptiklar1 tenkitlerin tespiti noktasinda
faydalanilmistir. Bunun yani1 sira N. A. Newman’in “The Early Christian-Muslim
Dialogue: A Collection of Documents from the First Three Islamic Centuries (632—
900 A.D.): Translations with Commentary” adli eserinden faydalanilmistir.* M. 632-
900 tarihleri arasinda Hristiyan-Miisliiman diyaloglarina dair 6nemli belgeleri igeren
bir derleme olan kitap, o doneme ait orijinal metinlerin Ingilizce gevirilerini ve
detayli yorumlarmi sunmaktadir. Esere Abdiilmesih b. Ishak el-Kindi’nin (3./9.
yizyil [?]), Hz. Peygamber’in ¢ok esliligi ve Zeyneb bint Cahs’la izdivaci
hakkindaki goriislerini tespit noktasinda basvurulmustur.

Yuhannd ed-Dimaski (John of Damascus), “Saint John of Damascus, Writings”, ¢ev. Frederic H.
Chase, Jr., The Fathers of the Church vol. 37, ed. R. M. Grant (Washington, D.C: Catholic
University of America Press, 1958), xxxvii. Patrologia Graeca (PG 94), Yuhanna ed-Dimaski’nin
eserlerini de ihtiva eden Yunanca orijinal matbu metinlerin 19. ylizyillda Jacques-Paul Migne
tarafindan yayimlanan biiylik derlemesidir. Yunanca kilise babalarinin eserlerini igeren kitap serisi
toplamda 161 ciltten olusmakta olup Patrologia Graeca (PG 94), 94. cildini olusturmaktadir.

“TDV Islam Ansiklopedisi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 16 Agustos 2025).

Robert G. Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It: A Survey and Evaluation of Christian, Jewish
and Zoroastrian Writings on Early Islam (Princeton: Darwin Press, 1997).

N. A. Newman, The early Christian-Muslim dialogue: a collection of documents from the first three
Islamic centuries, 632-900 A.D.: translations with commentary (Hatfield, Pennsylvannia:
Interdisciplinary Biblical Research Institute, 1993), 355-547.
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Caliymanm ana kavramlarindan biri olan evlilik, dini bir hiiviyete sahip
oldugu gibi sosyoloji ve antropolojinin 6nemli konularindan biri olmasi itibariyle bu
bilim dallartyla ilgili kaleme alinmis eserlerden de faydalandik.! Anthony Giddens’e
ait Sosyoloji,? adh eserden evlilik ve aile kurumunun toplumlara gore nasil degisim
gosterdiginin tespiti agisindan istifade edilmistir. Ayrica Yasar Aktag’in Bir Bakista
Toplumbilim? ile Sosyal Bilimler Ansiklopedisi* adli eserlerden faydalanilmustir.

1.4. Taaddld-i Zevcat Terimi

Taaddud-i zevcat terimi Arapca bir kelime olup, birinci kelime olan taaddiid,
saymak ve sayilanmak anlamlarma gelen = 2= lacc¢ laxe = fijlinden tiiremis ve
niteledigi varhik her ne olursa olsun onun ¢oklugu manasma gelmektedir.® Zevcat
ise (<30 evlilik yoluyla bir erkekle evli olan kadin anlamina gelen Arapga (45.)
kelimesinin ¢oguludur. Bu iki ismin birlesmesinden olusan “taaddiid-i zevcat”
kavrami, sOzIUk anlami itibariyla kadin eslerin birden fazla olmasi manasina
gelmektedir.® Istilahta ise Seriat’m uygun gordiigii sekilde birden fazla ve doérde
kadar kadinla evlenme ruhsati anlaminda terim olarak kullanilmaktadir.” Bir kadmin
ayni anda iki veyahut daha fazla sayida erkekle evli olma (polyandry) durumu
Arapga’da “taaddiidi’l-ezvac” kelimesi ile ifade edilmektedir. Gliniimiizde “taaddiid-i
zevcat “birden fazla kadinla ve ayni anda evli olma kavrami, hatali olmakla birlikte
“polygamy” olarak ifade edilmektedir. Zira ¢ok kocalilik daha az goriildiigii i¢in ¢ok
karililik polygamy manasinda kullanilmaktadir.® Cok karililik igin 1stilahi karsiliklar
olan polygyny ve taaddid-i zevcat terimleri daha dogru olmakla birlikte, kullanim
bakimindan daha az tercih edilmektedir. Bu calismada kavram kargasasina yol
agcmamak adina ¢ogunlukla giintimiiz Tiirk¢esinde karsilik bulan '¢ok kadmla evlilik'

veya '¢ok eslilik' ifadeleri kullanilacaktir.

Anthony Giddens, Sosyoloji, cev. Hiiseyin Ozel vd. (Ankara: Ayra¢ Yayinlari, 2000).
Thomas Burton Bottomore, Toplumbilim, cev. Unsal Oskay (Istanbul: Der Yayinlar1, 1998).
Yasar Aktas, Bir Bakista Toplumbilim (Istanbul: Paradigma Kitabevi Yayinlari, 2013).
Yekta Sarag (ed.), Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (istanbul: Risale Yayinlari, 1990).
Ebii’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfii ibn
ManzQr, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1414-1994), 3/281; Ahmed b. Muhammed Feyylmi, el-
Misbahu’I-miinir f garibi’s-Serhi’l-kebir li 'r-Rafi ‘T (Beyrut: Mektebetii’l-Ilmiyye, t.s), 2/395.
® Omer Ahmed Humeyd, Mu ‘cemii’l-lugatii’l-arabiyyetii’ l-mudsira (b.y: Alemi’l-Kitib, 1429-
2008), 2/1007
Ahmed Humeyd, Mu ‘cemii’l-lugatii I-arabiyyetii'I-mudsira, 2/1007.
8 Ali Riza Balaman, Evlilik Akrabalik Tiirleri (b.y: Kiiltir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2002), 35.

g A W N P
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1.5. Tarihte Cok Eslilik

Sosyal bir varlik olan insanoglu toplum ic¢inde yasayip toplum igerisinde
hayatta kalma becerileri gelistirmistir. Insanlarin bir araya gelmesiyle olusturduklar1
toplumlar kendi yasam tarzlarina ve inanglarma uygun medeniyet telakkileri
gelistirmiglerdir. Evlilik kurumu da her kiiltiir ve medeniyette farklilik gostermistir.
Toplumlarin yasam tarzi, kiiltiirli, gelenekleri, kadm-erkek niifus orani, ekonomik
imkan ve ihtiyag, sosyal hayattaki pozisyon, bolgesel kosullar gibi dis etkenlerle de
yakindan alakali olan ¢ok kadinla evliligin yaygin tarihi bir ge¢misi vardir.'Her din
ve inanis bicimi sosyal bir birlikteligin temeli olan evlilik olgusu hakkinda cesitli
emir ve yasaklar koymustur. S6z konusu bu emir ve yasaklar evlenme bi¢imlerini de
belirlemistir. Birgok din ve inang bigimi ¢ok esliligi tesvik ve telkin ederken istisnai
olarak bazi inan¢ Dbigimlerinde ¢ok eslilige karst yasak¢r bir tutum
gorilmektedir.? Bu baglamda diinya medeniyet tarihinde yer etmis Hint, Eski Roma
ve Babillerde c¢ok kadinla evliligin mevcudiyetini incelemek yerinde olacaktir.
Tarihsel oOrnekler 1s1¢inda ¢ok eslilik uygulamasmin farkli toplumlarda nasil
sekillendigi incelendikten sonra Islim dininde ve Hz. Peygamber’in aile hayatindaki
cok eslilik uygulamasina yer verilecektir. Bu gegis, farkli medeniyetler ve dinlerdeki
cok eslilik ile Hz. Peygamber’in ¢ok eslilik tatbikatini karsilastirmali bir perspektifle
ele almamiza ve bu uygulamanin tarihsel olarak ge¢misini ortaya koymamiza imkan

saglayacaktir.

Diinya niifusunun yaklasik 1/5’ini olusturan ve ¢ok zengin kultiire sahip Hint
kiiltliriinde din, basta evlilik ve aile olmak {izere hayatin her alanina sirayet etmistir.
Glinlimiizde Hindistan’da Hinduizm en yaygin dindir ve niifusun %80’ini
olusturmaktadir. Hindu kutsal metinlerinde bir erkegin birden fazla esinin olabilecegi
miimkiin  goriilmekte iken kadmin birden fazla kocasi olmasma imkan
taninmamaktadir. Bir erkegin hi¢ ¢cocugu yok ise 8 yil, erkek cocugu yok ise 10 yil,
kiz ¢cocugu varsa 12 yil bekledikten sonra baska bir kadnla evlenebilmesine izin
verilmis, aksi bir durumda ise para cezasi ile cezalandirilacagina hiikiim verilmistir.
Manu Kanunnamesi’'nde kadmin gosterigli harcamalar yapmasi, hasta olmasi veya
islubunun sert olmasi durumunda kocanmn dorde kadar baska kadinlarla
evlenebilmesine izin verilmistir.> Bir Brahmin ayr1 kastlardan dort kadma kadar
evlenebilmektedir.*

L Kevser Kamil Al - Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/365.

2 Mahmut Kaya, Diinden Bugiine Cok Eslilik (Istanbul: Cira Yayinlar1, 2008), 76.

3 Seyma Nur Deniz, Hinduizm’de Evlilik Ritieli (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlist, Yiksek Lisans Tezi, 2021), 61.

* Hammet Arslan, “Manu Kanunnamesi’nde Evlilik”, Milel ve Nihal 10/1 (Nisan 2013), 110.
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Lidyalilar ile Babilliler, Asurlular ve Eski iran’da ¢ok kadinla evlilik herhangi
bir sinirlama olmaksizin uygulanmaktaydi. Bilhassa Roma Imparatorlugu’nda kadin
ve erkek arasinda evlilik bagi toplumda kopma noktasina gelince ¢cok kadinla evlilik
yayginlik kazanmigtir. Hatta Romalilar es se¢iminde ve sayisinda her seyi mubah

goren (ibahi) bir tavir takmmuslardir.?

Hammurabi ve eski Asur medeniyetlerinin kanunlarnin da dahil oldugu
Mezopotamya bolgesinde varligini surdlren kavimlerin belirli sartlarla ikinci evlilige
izin verdikleri goriiliir. Gegerli bir sebep olmaksizin yapilan ikinci evlilikler ise yasal
simirlamalarla engellenmeye calisilmistir. Bu uygarliklarda cesitli nedenlerle erkegin
cok esliligine miisaade edildigi, bu durumun kadmn i¢inse s6z konusu olmadigi
gOrilmiistiir.> Eski Tiirklerde evlilik, monogam yap1 tagimasma ragmen zamanla
kabile reislerinin fetihlerle zenginlesmesi neticesinde tek esle yetinmeyip esirler
arasindan ya da kendi tebaasindan birini segerek evlenmesiyle ¢ok evlilik goriilmeye
baslanmistir. Ancak toplumdaki hukuki mekanizma olan tére bu kadinlar1 yasal
olarak tanimadigi i¢cin “kima” diye isimlendirilerek bir ¢esit odalik muamelesi
yapmislardir. Bunun yaninda levirat tipi evlenme de mevcuttu.® Bu inancin kdkenleri
Stimerlere kadar dayanmaktadir. Buna gére Gok Tanri tarafindan basa getirilen ve
biitiin faziletlerle muttasif olan hatunlarin bagka bir erkege ait olamayacaklar
felsefesine dayanmaktadir. Kocasi olen kadin {izerinde kocasinin hakimiyetinin
devam etmesi i¢in kadinin aileden biri ile evlenmesi, ge¢iminin onun tarafindan

saglanmasi ve diger erkeklere kars1 korunmas1 gerekmekteydi.*
1.6. Ehl-i Kitap'ta Cok Eslilik

Hristiyanlhikta evlilige, kadin ve erkek arasinda mukaddes ve ¢oziilmez bir
birlik anlami1 yiiklendigi icin tek eslilik esas kabul edilmistir. Ancak Eski Ahid ve
Yeni Ahid'de ¢ok evliligi yasaklayan bir hiikiim bulunmamasi ve Pavlus’un ¢ok evli
ligi yalnizca nazir olacaklar i¢in uygun gérmemesi, toplumun geri kalan kismi igin

miimkiin oldugu yorumuna ulagilmasina neden olmustur.

L Abdiilaziz Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 1974),
164-165.

2 Nazan Stinbiil, “Eski Mezopotamya Hukukunda Aile ve Evlilik”, Uluslararasi Eskicag Tarihi
Arastirmalart Dergisi 2/1 (Mart 2020), 106.
Olen bir erkegin geride kalan esi ve ¢ocuklarina daha iyi bakilmasi ve aile biitiinliigiiniin korunmasi
amacina matuf olan bu evlilik tiirii evliligi yapanlardan ziyade ailenin karariyla gergeklesmektedir.
Mazhar Bagli - Aysan Sever, “Tabulastirilan/Tabulasan Kurumun (Ailenin) Kurbanliklar Edinme
Pratigi Levirat ve Sororat”, Aile ve Toplum 2/7 (Mart 2005), 10.
Orhan Tiirkdogan, Osmanhidan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapis: (Istanbul: Timas Yayinlari, 2008),
417, 419.
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Bu konuda acik bir yasaklama ya da iznin yoklugu, Hristiyanlar1 farkli
tatbikatlara gotliirmiistiir. Nesli c¢ogaltma, savaslar nedeniyle erkeklerin 6liim
sayisinin artmast neticesinde niifusu dengeleme, ekonomik sebepler gibi dini
olmayan nedenlerle veyahut yalnizca zevk i¢in Hristiyanlar uzun miiddet ¢ok kadinla
evliligi uygulamislardir.!Normal evliliklere bile tereddiitle yaklasan bu dinin
mensuplary, ¢ok kadmla evlilige tarihin c¢esitli donemlerinde farkli uygulamalar
gostermislerdir. Hz. Isd ayni zamanda bircok kadinla evlenebilen ataerkil Roma
toplumunda c¢ok kadinla evliligi smirlamak istemesine ragmen bu durum Kral
Jiistinyen’in (483-565) yasaklamasima kadar devam etmistir.? Ik asirlarda herhangi
bir din isleri kurulu ya da konsilin bu kuruma kars1 ¢iktig1 kaydedilmemistir. 9.
yiizyilda Roma Imparatoru Sarlman’in (Charlemange) (6. 748/814), iki esi ve gok
sayida cariyesi bulundugu, ¢ikarmis oldugu kanunlarda papazlarin dahi ¢ok sayida
kadmmla evli oldugu yer almaktadir.®> Alman teolog ve Protestanhigm kurucusu
Martin Luther (1483-1546), Hristiyanlikta ¢ok esliligin helal oldugunu savunmustur.
Ayrica bazi Hristiyan misyonerlerin, Hristiyanlig1 kabul eden putperest Afrikalilara
cok eslilik konusunda miisamaha gosterdikleri aktarimaktadir. Bunun yanm sira,
Birlesik Krallik Krali VII. Edward (1841-1910) ile Adolf Hitler’in (1889-1945) de
cok esliligin yiiriirliige girmesi yoniinde girisimlerde bulunduklar1 kaydedilmektedir.*
Hz. Isa’nin ogretilerinde ¢ok eslilik yasagi ya da smirlamasi goriilmemektedir.
Kendisi yasami boyunca hicbir zaman ¢ok ya da tek esliligin aleyhinde olmamustir.
Yeni Ahid’de ¢ok eslilikten sdz edilmemis evliligin tek bir beden,® olusturmus
ciftlere benzetilmesi ¢ok kadmla evliligi yasaklamaktan ziyade tek esliligi tesvik
etmeye yonelik oldugu seklinde anlasilmistir.8Finlandiyali sosyolog Edward
Westermarck (6.1862/1939) ¢ok kadinla evliligin kilisenin kabulii ile 17. yy.’a kadar
devam ettigini, kilisenin ve devlet otoritesinin say1 tutmadig1 durumlarda bir¢cok kez
tekrarlandigm belirtmektedir.?

LAsife Unal, “Huristiyanlikta Evlilik Anlayislart ve Evlenme Torenleri” (Dinlerde Nikah
Milletlerarast Imi Te oplantt, Istanbul: Isav, 2012), 299.

2 Abdurrahman Kurt, “Dini Kaynaklarin Cok Eslilige [liskin Gériisleri ve Osmanlilarda Cok Eslilik”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (1999), 187.
Mustafa Sibai, el-Mer e beyne ’I-fikh ve’I-kaniin (Beyrut: Daru’l-Varrék, 1420-1999), 64.

* Ali Osman Ates, islam'a Gére Cahilive ve Ehi-i Kitap Orf ve Adetleri (istanbul: Beyan Yaymlart,
1996), 327.

® Matta 19/ 4-6 “isa su karsilign verdi: “Kutsal Yazilar'' okumadiniz m1? Yaradan baslangictan
‘Insanlar1 erkek ve disi olarak yaratti’ ve sdyle dedi: ‘Bu nedenle adam annesini babasini birakip
karisia baglanacak, ikisi tek beden olacak.” Soyle ki, onlar artik iki degil, tek bedendir. O halde

6 Tanri'nin birlestirdigini, insan ayirmasin.” https://www.bible.com/bible/170/MAT.19.6. TCL02
Kurt, “Dini Kaynaklarin Cok Eslilige Iliskin Goriisleri ve Osmanlilarda Cok Eslilik”, 188.
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Giliniimiizde ¢ok esliligin yasaklanmasinin Hristiyanligin dini hiikiimlerinden
degil caglar boyunca fikir hayatinda meydana gelen gelismelerin bir sonucu oldugu
gorilmektedir.? Bu toplumsal olgunun sonraki donemlerde reddedilmesi, toplum

hayatinda gerceklesen degisimlerin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.’

Yahudilik, semavi dinlerden olup, inananlar1 Kur’an’da “Ehl-i kitap” olarak
isimlendirilmistir.* Yahudilerin kutsal kitab1 Tevrat’ta tanr1 evlenmeyi tesvik etmis,
Adem ve Havva’ya semereli olup, c¢ogalmalarmi yeryiiziinii doldurmalarmi
emretmistir.”> Her ne kadar kutsal metinlerde “Bir adam anasin1 babasmi birakacak
karisina yapisacaktir”® gibi ifadeler kadin ve erkek niifusunun bire bir karsiliklilig
saglandig1 izlenimi verse ve ¢ok eslilige yonelik bir smirlamanin varligi ihtimalini
disiindiirse de Yahudi tarihinde iki veya daha fazla kadmla evlilik ¢ogu kisi
tarafindan benimsenmis bir uygulamadir.” Bir evlilik tiirii olarak tek kadinla evlilik,
Eski Ahid’de mevcut olan bir kurumdur. Hz. Adem tek bir kadinla (Hz. Havva)
evlidir. Bundan baska Kabil, Hz. Nuh ve ii¢ oglu ile ishak ve Y{isuf'un, tek kadimla
evliliklerinden bahsedilmektedir. Hz. Ishak ve Yasuf'un disinda patriyarklar i¢in
monogami degil ¢cok kadmla evlilik gériinmektedir. Eski Ahid’de ¢ok eslilik ilk defa,
kendisine iki hanim alan Lamek’le ilgili olarak zikredilir. Bunun yaninda Hz.
fbrahim’in 3 es,® Hz. Ya‘kub’un 4 es,® Esav’m ise 2 ya da 3 es,'° Hz. David’un 6
veya 7 es,'! Hz. Slleyman peygamberin ise bircok kadinla evlendigine dair
bilgi'? Eski Ahid’de yer almaktadir.®3

! Sibai, el-Mer’e beyne 'I-fikh ve’l-kaniin, 61.

Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, 165.

Kurt, “Dini Kaynaklarin Cok Eslilige iliskin Gériisleri ve Osmanlilarda Cok Eslilik”, 188.

* el-Maide, 5/5.

® Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi -Yeni Yasam Yaymlari,
2016), Yar. 1:28. .
Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yar. 2:24.

" Hakki Sah Yasdiman, “Yahudi Toplumunda Ailenin Yeri”, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 13/14 (2001), 254.
Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yar. 16:1-4; 25:1-2.

o Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yar. 29:20-30.

Oy utsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yar. 26:34-35.

w N

U utsal Kitap: Tevrat, Zebur, incil, 1Sa. 25:39-43; 2Sa. 2:2.
2k utsal Kitap: Tevrat, Zebur, fncil, 1Kr. 11:1-8.

B3 mer Faruk Harman, “Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Metinlerde Peygamberlik ve Peygamber
Evlilikleri”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2006), 54.
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Eski Ahid’de yalnizca peygamberlerin degil ayni zamanda toplumun 6nde
gelen idarecilerinin de ¢ok kadinla evlilik yaptig1 kaydedilmistir. Rehav’m 18 kadin
ve 60 kadar cariye ile evlendigi yer almaktadir.'islimi donemde de Serira Gaon (6.
906-1006) gibi din adamlar1 da 18 kadin ve smnirsiz cariye alma ilkesinin yalnizca
krallara 6zgili bir durum oldugunu ifade etmiglerdir. Bu baglamda Eski Ahid’de yer
alan Cikis 21/10.%pasaji referansinda da bir erkegin ihtiyaglarmi karsilayabildigi
takdirde say1 sinir1 olmaksizin ¢ok kadinla evlilik gerceklesebilecegi yoniinde fetva
vermislerdir.> Bu konuda Talmud’da “Eger bir erkek ihtiyaclarma cevap

verebilecegine inaniyorsa diledigi kadar kadmla evlensin™*

hiikmii yer almaktadir.
Ancak Talmud’da yer alan baska bir ifade de “O artik dortten fazlasina sahip
olamaz” seklindedir. Burada Talmud’un bir adamin istedigi kadar kadmla
evlenmesine izin veren buyruguyla, evliligi en fazla 4 kadmnla smirlayan emri
arasinda bir tenakuz goze ¢arpmaktadir. Ali Osman Ates, tenakuz gibi gériinen bu
durumun iki ihtimalle aciklar. Ona gére bu smirlamanin kdkeni Yahudilere Hz.
Ibrahim’den geg¢mis olabilecegi gibi Tevrat’in asli halinde bdyle bir hikim
bulunmayip sonradan tahrif edilmis olmasi da muhtemeldir.® Yahudilikteki cok
eslilik erkeklere has bir ayricaliktir. Bu ayricalik Talmud’da soyle ifade
bulmaktadir. “Bir kadm iki erkekle birden evlenemez.”® Tevrat, bir Yahudinin
kendisine 2. bir es almasi durumunda, ilk karismin karilik hakkini, nafaka ve
kiyafetlerini eksiltmemesini emrederek,” adaletin gozetilmesine ehemmiyet verir.
Yahudilerde resmi eslerin yan1 sira cariyelerin varligindan bahseden kutsal metinler
bulunmaktadir. Ornegin Hz. Ya‘kub’un 2 hanimmm yanmda 6nceki hanimlarina
hizmet etmek iizere 2 de cariye ile evlendigi belirtilmektedir.® Ibrahim Peygamber’in
cariye Hacer ile evlendigi,® ayrica onun cariyelerinin birden fazla oldugu Tekvin’de

gecen ciimlelerden anlasiimaktadir.©

! Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, 2.Ta. 11:21.

2 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Cik. 21:10. “Eger kendisine baska bir kadmn alirsa, evvelkinin
nafakasini, esvabini ve karilik hakkini eksiltmeyecektir.”

% Nuh Arslantas, Hz. Muhammed D6neminde Yahudiler (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 314. (*)
isaretli dipnot.
Yasdiman, “Yahudi Toplumunda Ailenin Yeri”, 255.
Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, 326.
Yasdiman, “Yahudi Toplumunda Ailenin Yeri”, 255.
Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Cik. 21/10.
Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yar. 35/22.
Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yar. 25/12.

OKutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yar. 25:6.Yahudilik’te cariyelerin hukuki konumu igin
bkz.Abdulvahid Vafi Ali, el-Yahiidiyye ve’l-Yahiid bahsiin fi diydneti’l-Yah(di ve tarihihim ve
nizdmihimi’l- i¢timdi ve 'l- iktisédi (Kahire: Nahdatu Mistr, t.s), 128.
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Yahudilikte, levirat,® olarak adlandirilan dul kalan kadinin kocasinin erkek
kardesiyle evlenme mecburiyetinde bulunmasi dolayli da olsa ¢ok evlilige sebep olan
uygulamalar arasinda goriilmektedir.? Bu hilkiimlerden de Yahudi dininde birden
fazla evlilik yapmaya dinen bir engel bulunmadig1 anlasiimaktadir.® Nitekim Islim’a
diismanligiyla bilinen Ka‘b b. Esref, Allah Restlii’'nden kendisini dldiirmek tizere
emir alan ve onu siiphelendirmemek i¢in amaclarini gizleyen Miisliiman askerlerle
sohbet ettigi esnada “Araplarm en asil ve en guzel kadinlari benim

294

yanimdadir.”® ifadesi Hz. Peygamber’in cagdasi Yahudiler arasinda da c¢ok esli

kimselerin mevcudiyetinin delili olarak yorumlanmustir.®
1.7. Cahiliye Devrinde Cok Eslilik

Islam ©ncesi Araplarda kadma verilen deger ve ©nem onun giicii
nispetindedir. Bedeni kuvvet ve gii¢ 6liimiin tek alternatifi olarak diisiiniilen Arap
steplerinde, kabilelerin serefi biiylik bir oranda gilic meselesi olarak goriilmekteydi.
Ister fertler arasi ister kabileler arasinda olsun en kanli harplerin ardinda gii¢ yatard.
Boyle bir hayat anlayisinda ise giigsiizlerin yeri yoktu.® Cahiliye Araplarinm kadin
hem sehirli hem de bedevi cevrelerde erkekle birlikte sosyal hayatin iginde
bulunabiliyordu. Bedevi toplumda kadmn, erkegin islerine katiliyor, onunla oturup
konusabiliyor, hatta yabancilarla da temas edebiliyordu. Sehirli ¢evrede ise kismi bir
ihtiyat ve smirlama s6z konusuydu. Kadinin goriisii zayif, eksik ve duygusal
bulunurdu. Nitekim bir gorlisiin  zayifligmi1  veya yanhishgmi ifade etmek
istediklerinde ‘“kadmlarin goriisii” yahut “kadm goriisii” tabirini kullanmiglardir.
Ayrica, “onlara danigin ama goriislerine muhalefet edin” soziinii de bu anlayisla dile
getirmiglerdir. Araplar, bazi1 kadinlar1 ugursuzlukla da iliskilendirmislerdir. Boyle bir
inan¢ yiiziinden, kocas1 veya ailesi kendisinden ugursuzluk sezdigi kadini
bosayabiliyordu. Araplar, kadmi kinaye yoluyla cesitli unsurlarla da ifade
etmislerdir: “esik”, “nalin”, “sise”, “ev”, “diimye (oyuncak/bebek)”, “zincir”, “giil”,

“sepet”, “koyun” ve “kuzu” gibi benzetmeler bu anlayis1 yansitir.

L Olen bir erkegin geride kalan esi ve ¢ocuklarina daha iyi bakilmasi ve aile biitiinliigliniin korunmasi
amacia matuf olan bu evlilik tiirii evliligi yapanlardan ziyade ailenin karariyla gergeklesmektedir.
Bagli - Sever, “Tabulastirilan/Tabulagan Kurumun (Ailenin) Kurbanliklar Edinme Pratigi Levirat ve
Sororat”, 10.

Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, 325.

Yasdiman, “Yahudi Toplumunda Ailenin Yeri”, 255.

Buhari, es-Sahth, "el-Megazi" 12 (No. 3811); Mislim, es-Sahih, "el-Lukat" 119 (3/1425).

Arslantag, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 313-314.

Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pmnar
Yayinlari, 1997), 122.

o OB~ W N

17



GIiRiS Serap TOGUSLU

Bu tiir ifadeler, halk arasinda kadina yonelik genel kanaati ortaya koymaktadir.
Bununla birlikte Cahiliye doneminde akli ve hikmetiyle temayiiz eden kadinlar da
bulunmaktaydi. Bu kadinlar, erkeklerin goriis danistiklar1 ve fikrine basvurduklari
kisiler olmuslardir.! Evlenme bilhassa g6cebe Araplar arasinda kari- koca arasi bir
hayat ortakligi kurma fikrinden ¢ok mehir karsiligi erkegin kadma sahip olmasi
seklinde anlasilir, bunun i¢in de bir nevi satim akdi gibi diisiiniiliirdi. Bu anlayisin
sonucu olarak koca mehir vererek sahip oldugu karisini istedigi zaman bosayabilir
veya bosamadan vazgecerek geri dondiirebilirdi. Kocanin 6liimii halinde kadin, onun
terekesindeki diger mallar gibi kocanin mirasgilarina geger, kocanin mirasgisi yoksa
babasmin evine geri donerdi. Ancak Araplarm kadina karsi tavir ve anlayislarini tek
bir ¢izgide toplamak ¢ok zor oldugu gibi bu konuda olumsuz tutum ve davranisglari
kendi sosyal sartlarindan soyutlamak, ¢ok nadir saymak veya tamamen genellemek
fazla isabetli olmaz. Uvey anneyle evlenme, iki kiz kardesi bir nikah altinda toplama,
bir kadinin bir¢ok erkekle birlikte yasayip yabanci erkeklerle serbestce iligki kurmasi
ya da cadirmm kapisina bayrak asarak fuhus yapmasina dair rivayetler
bulunmaktadir. Ancak bunun yaninda bu kotii adetlerin o toplumda hiir ve evli
kadmnlar tarafindan degil bu durumu mal ve ticari kazang¢ vasitasi olarak goéren
cariyeler tarafindan yapildigimi belirten kaynaklar da mevcuttur. Bu baglamda bahsi
gecen kotii adetleri toplumun geneli i¢in tesmil etmek dogru olmaz. Zira Yemen ve
Hicaz bolgesi arasinda yasam tarzi, sosyo-kiiltiirel hayat ve devlet anlayislar
acisindan 6nemli bir farklilik bulunmaktadir. Ayrica sehirlerde ikamet eden yerlesik
Araplarin tabiati, anlayis ve hayat kosullari, gocebe ve bedevi Araplara oranla bir
hayli farklilik gostermektedir. Diger 6nemli husus o donem Araplarda hakim olan
kuvvetli kabile baglari, 6rf ve gelenek kadin ve aile hayati ile alakali anlayislar yer
yer gesitlilik géstermektedir. Araplarda hem nesep ve zenginlige gore tesekkiil eden
ve aralarinda belli bir ayrim bulunan sosyal smiflar arasinda hem de yerli kabileler
ile cevre bolgelerden gelip sigman kabileler arasinda belirgin bir farklilik
goriinmektedir. Daha da miihimi, insanlar hiir ve kdle seklinde, kadmlar da hiir
kadinlar ve cariyeler seklinde iki ana gruba ayrilmakta ve her grup riayet etmek
zorunda oldugu farkl statiiye sahiptir. Cariye bir kadin i¢in ¢ok dogal olarak
karsilanan hatta tesvik edilen bir tavir ya da davranis hiir kadin i¢in utang ya da 6liim
sebebi olabilmekteydi.

! Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l- ‘Arab kable’I-Islam (b.y: Daru’s-Saka, 1422-2001), 8/207-211.
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Islam, Araplarin kadin cinsiyle ilgili olumsuz olan bu ve benzeri telakkilerini
ve davraniglarimi tenkit edip diizeltmeye calismis, kadinindistiigii yanhshk ve
asiriliklar: yasaklayarak onu koruma altina almis, kadini da insan olarak, kendi yap1
ve fonksiyonuna uygun hak ve sorumluluklara ehil kilmistir. Kadm-erkek
iligkilerinde hakim olmasi gereken Olgiileri, ilkeleri ve smrlar1 Ayetlerle
belirlemistir.t

Cahiliye doneminde erkegin evlenebilecegi kadmlarmn sayis1 konusunda
herhangi bir smir veya kisitlama yoktu. Zira onlarin 6rf ve uygulamalarinda
erkeklerin alabilecekleri es sayis1 belirlenmemisti.? Bununla birlikte arastirmalarda o
donem ¢ok esliligin  samildigi kadar yaygin olmadigma da dikkat
cekilmektedir.® Cahiliye déneminde cok evlilikte en bilyiik gayelerden birisi neslin
cogalmasiydi. Kisir olan kadinlar hor goriilmiis, ugursuz olarak addedilmis, bu
durum bosanma sebeplerinden biri olarak kabul edilmistir.* Evlilikten bekledikleri
sey, neslin devami ve ¢ocuk sahibi olmakti; bu sebeple, nesillerinin devamini temin
edecek sebeplere buyik 6nem verirlerdi. Araplarda “dogurgan siyahi bir cariye, kisir,
giizel ve hiir bir kadindan daha hayirlidir” s6zii onlarin ¢ocuk sahibi olmaya verdigi
onemi yansitmaktadir.®> Kabile ve ailelerin giicii niifusa dayandigmdan ¢ok eslilik, is
giiciinii arttiran ve savaglar nedeniyle kaybedilen niifusu telafi eden dogal bir yol
olmasinin yani sira o giinkii yerlesik ve gécebe Araplarin hayat tarzinin, kadin-erkek
niifus oraninin, gelenek ve kiiltiirlerinin bir sonucuydu. Hatta ¢ok evlilik kuvvet ve
servetin, tek evlilikse zayiflik ve fakirligin sembolii kabul edilmekte ve bu sebeple
cok evlilik toplum i¢inde bir iftihar ve itibar vesilesi say1lmaktaydi.® Kabile liderleri,
zenginlik ve comertliklerini géstermek i¢in siirekli bir yaris halindeydiler. Bu yarista
onde olmanm bir yolu olarak evlenilen kadin sayismin ¢oklugu onem tagimaktaydi.
Zira karisma yiiksek bir meblagda mehir veren ve gorkemli diigiin torenleri yapanlar
bu vesileyle comertliklerini gdstermis olmaktaydilar.” Sosyolojik arastirmalar da bu
gelenegi dogrular niteliktedir. Gokge’ye gore ilkel toplumlarda ¢ok esli evlilik, tek
esli evlilige kiyasla toplumda daha fazla saygmlik saglamaktadir.®

L Ali Bardakoglu, “Cahiliyye Doneminde Kadin”, Sosyal Hayatta Kadin (isavin Tartismali flmi

, T oplantilar Dizisi) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 17-20.
Cevad Ali, el-Mufassal, 8/224-225.

% Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pmar
Yaymlari, 1997), 122.
Cevad Ali, el-Mufassal, 8/224-225.

> Mahmad Siikri AlQs?, Buliigu’l-ereb fi ma ‘rifeti ahvali’l-‘Arab, thk. Muhammed Behcet el-Eseri
(Beyrut: Déru’_l-Kﬁtﬁbﬁ’l—Hmiyye, t.s), 2/10.
Ali - Ogiit, “DIA”, 8/366.

" Halil Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlienme ve Bosanma (Konya: Selguk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1988), 124.

® Birsen Gokge, “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, Hacettepe Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 1 (Aralik 1978), 11.
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Cahiliye devrinde ¢ok kadmnla evliligin 6nemli nedenlerinden birisi de
kabileler arasinda devam edegelen savas halidir. Kabile reisleri, krallar ve esraf, baris
ve yakinlagsmay1 saglamak, kin ve diismanligi dostluga cevirmek amaciyla siyasi
amacli evlilikler yapmaktadirlar. Giiglii bir kabilenin kiz1 ile gergeklestirilen evlilik,
kabileyi daha da giiglendirmekteydi.! Cahiliye déneminde aralarinda ihtilaf bulunan
kabilelerin birbirlerinden kiz alip vermeleri, sihriyet yoluyla bag kurarak problemleri
giderme amaci giitmekteydi.? ilkel toplumlarda maddi durumu iyi olan erkekler is¢i
calistrmaktansa kadmni is giicii olarak kullanip fazla kadinla evlenmeyi tercih
ederlerdi. Araplar icin de boyle bir durumun gegerli oldugunu sdyleyebiliriz.> Arap
kiiltliriinde ¢ok ese sahip olanlarin daha ziyade ileri yaslarda ve belli bir niifuza sahip
olduklar1 dikkate alinirsa Hz. Peygamber’in Allah’in genglik yillarinda tek esli bir
evlilik hayat1 siirerken, ileri yaslarda ve Medine’ye hicretten sonra iistlendigi role
paralel olarak cok esliligi neden tercih ettigi daha iyi anlasilabilir.* O donem
kadinlarin birden fazla evliligi garip karsilanmamaktaydi. Zira iktisadi sartlarm ¢ok
kit oldugu bir cografyada evlilik, kadinlar i¢in bir sosyal glvenlik gorevi
gormekteydi. Bu durum islam’in gelisiyle de devam etmistir.’> Ibn Habfb, 0 dénem ug

ve iicten fazla evlilik yapan kadinlarla ilgili uzun bir isim listesi kaydetmektedir.®

Cahiliye donemindeki nikdh ve iliski cesitlerine kisaca deginmek, cok
kadinla evliligin toplumda hangi sekillerde karsilik buldugunu, Islim’in gelisiyle
birlikte hangilerinin ortadan kaldirildigin1 anlamak noktasinda aydinlatic1 olacaktir.
Zira Islam dini Arap yarmmadasinda dogmus ve oradan yayilarak evrensel bir din
haline gelmistir. Islim’n kabul ettigi nikdh, o donem var olan nikah cesitlerinden
birisinin kadinin hukukunun korunmasi amacma matuf olarak degistirilmesiyle

ortaya ¢ikmustir.’

! Cevad Ali, el-Mufassal, 8/225.

2 Adnan Demircan, Kiz Cocuklarmn Gomiilerek Oldurilmesi ve Gok Kadinla Eilik (istanbul:
Beyan Yayinlari, 2008), 60.
Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme ve Bosanma, 125.

4 Zeynep Canan Kocak, “Islam Oncesi Arap Aile Yapisinin Hz. Peygamber ve Hadisler Uzerindeki
Etkisi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2017), 255.

6 Demircan, Kiz Cocuklarimin Gomiilerek Oldiiriilmesi ve Cok Kadinla Evlilik, 61-62.
Ibn Habib, el-Muhabber, 435-455.

! Cin, Islam ve Osmanl Hukukunda Evlenme ve Bosanma, 29.
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Hz. Aise’den nakledilen bir rivayete gore Cahiliye doneminde toplumda
yiiriirliikte olan dort gesit nikAh bulunmaktadir. Bunlarda ilki Islam’in gelisiyle
beraber devam ettirilen velilerin izni, mehrin ve akdin oldugu nikah tiiriidiir. Ikincisi
ise istibdd nik&hidir. Bu amagcla kadnlar hayizdan temizlendikten sonra esraftan veya
kabile reislerinden tayin edilmis bir adamla iligski kurar, hamile kalincaya kadar da
kocasmdan ayr1 kalirdi. Hamile kaldig1 zaman dogan ¢ocuk kadinin kocasina nispet
edilirdi. Uglincii bir nikah ¢esidi bir kadinin on kisiden az erkekle cinsel birliktelik
yagamasidir. Zevacl’r-raht denilen iligkiye gore kadm hamile kalip bir cocuk
dinyaya getirdiginde ise beraberlik siirdiirdiigii erkekleri ¢agirarak birisine nispet
eder, o da itiraz edemez ve nesebine ilhak ederdi. DoOrdiincii nikdh cesidi ise
zevacii’l-begaya toplumda fuhus yapan kadinlar yapmaktaydi. Kapilarmin onlerine
bayrak asarlar, isteyen erkekle iliski kurarlardi. Hamile kaldigi zaman ise birlikte
oldugu erkeklerin yam1 sira bir kaif' cagirarak cocugun babasi tespit edilir, o da
cocugu nesebine katardi. Hz. Aise Islam’m gelisiyle Cahliye nikahlarinmn ortadan
kaldirildigini, akde dayanan, mehir ve veli izninin bulundugu nikdhin devam

ettirildigini belirtir.

Iki kiz kardesle evlilik islam éncesi Arap toplumunda mevcut uygulamalar

(13

arasindaydi. Bu durum “...Kendi sulbiiniizden olan ogullarinizin esleri ve iki kiz
kardesi birden almak da size haram kilindi;, ancak gecen gegcmistir. Allah ¢ok
bagislayici ve esirgeyicidir” ayetiyle® haram kilinmistir.* Bunun yaninda bir kadin
halasi ve teyzesiyle birlikte ayni nikah altinda bulunamaz. Hz. Peygamber bu hususta
“Bir kadm halas1 ve teyzesi iizerine nikdhlanamaz.”® buyurmustur. Bu iki evlilik

tiriinii Cahiliye doneminde var olan ¢ok eslilik ¢esidi arasinda sayabiliriz.

Bir kimsenin fiziksel ozelliklerine ve organlarina bakarak nesebi ve karakteri hakkinda tahminde
bulunmaya kiyafet, tahminde bulunan kimseye ise kaif denilmektedir. Mecdiiddin el-Mubérek b.
Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’1-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis
ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi - Mahm(d Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetii’l-
IImiyye, 1399), 4/121; Taskoprizdide Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa ‘dde ve misbahu’s-siyade fi
mevzii ‘ati’l- ‘uliim (Beyrut: Darii’l- Kiitiibii’I-ilmiyye, 1405-1985), 1/328-329.

Buhari, es-Sahih, “Nikah” 37 (No. 4834). Erva bint Haris b. Abdiilmuttalib, hilafet Muaviye’ye
gectikten sonra yanina gittigi sirada soze karisan ve kendisine hakaret eden Amr ibnii’l-As’a
zevacl’l-begdya yoluyla diinyaya geldigini ifade eden sozler sodylemistir. Bu bilgi ¢in
bkz.Muhammed b. Abdirabbih b. Habib el-Kurtubi ibn Abdiirabbih, el- Tkdii’I-ferid (Beyrut: Daru
Kiitiibii’I-IImiyye, ts.), 1/357.

en-Nsa 4/23.

Kurtubi, el-Cdmi , 5/119.

Mauslim, es-Sahth, “Nikah” 33-37 (2/1029).
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Kaynaklarda Cahiliye donemindeki nikah tlrlerinden biri olarak kaydedilen
hidn nikah1,! aslinda akde dayanan bir nikah tiirii degil kadmn ya da erkegin yaptig1
gizli bir zina ¢esididir.? Cahiliye doneminde zina genel olarak iki gesittir. Birincisi,
sadece bir kisiyle gizli dost tutma (hidn/muhadene), digeri ise kisi sinir1 olmadan
aciktan yapilan (sifah/miisafehe) zinadir.® Ibn Abbas’dan nakledilen rivayete gore
Arap toplumu, zinanin aciktan islenmesini haram kilip ayiplarken, gizli dost
edinmeyi normal karsilayip, helal sayarlardi.* Bu nedenle “...Gizli ve agik kétuliiklere
yaklasmayin!™  seklindeki ~ Kur’an  ayetinin  nazil  oldugu  rivayet
edilmektedir.® Herhangi bir isteme (hitbe) tdreni ya da akdi olmaksizin yapilan bu
iligkt tiirii (haden/muhadene) Cahiliye devrindeki evlilik disinda gergeklestirilen
gayri mesru iliskilerden birini yansitmaktadir.” Bu iliski bigiminin nikdh ismiyle
adlandirilmasinin altinda yatan nedenlerden birisi Arapga’da nikdh kelimesinin hem
akid,® hem de cinsel birlesme anlami® icermesi oldugu ifade edilebilir.® Istibda
nikahi, zevacii’r-raht, zevacii’l-begaya olarak isimlendirilen iliski bigimleri de bu
minvalde isimlendirilmislerdir. Adnan Demircan, bu iliski bi¢cimlerinin nikah degil
zina olarak anlamanin gerektigini belirtir. Zira 0 donem bazi kisilerin sahibi olduklari
cariyeleri daha once naklettigimiz Cahiliye donemindeki nikah ¢esitleri arasinda
kaydedilen cinsel beraberliklere zorlayarak para kazanmak amacinda olduklarmi
belirtmektedir.!* Evlenecek kadm ve erkegin velileri arasinda yapilan bir akde
dayanan, mehir ve sahitlerin hazir bulundugu evlenme tiirii Islim’in benimsemis
oldugu tek nikah seklidir.*?

Neset Cagatay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016); Ates,
Islam’a Gore Cahilive ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, 343; Murat Saricik, “Cahiliye Nikah1 Mut’a
ve Diger Cahiliye Nikahlar1”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1996),
63.
Cevad Ali, el-Mufassal, 10/218.
Taberi, Cdmiu’l-beyan, 8/194; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket
ve’l- ‘uyiin, thk. Seyyid Ibn Abdu’l-Maks(d b. Abdirahim (Beyrut: Daru Kiitiibii’I-Ilmiyye, t.s),
1/473.
Taber?, Camiu’l-beyan, 5/392; AlQsT, Buliigu I-ereb, 2/5; Ates, Islam’'a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitap
Orf ve Adetleri, 343.
el-En‘am 6/151.
Taber?, Camiu’l-beyan, 8/193; Maverd, en-Niiket ve I- ‘uyin, 1/473.
AlGst, Buliigu I-ereb, 2/5.
Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani ibn
Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Héarun (b.y.: Daru’l-Fikr, 1979),
o 5/475.
Ibn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 2/625.
'OEbii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kamiisii ‘l-mubhi,
thk. Mektebetii’t-Tahkiki ’t-Tiiras (b.y.: Milessesetii’r-Risale, 1426), 246.
Y Adnan Demircan, Cahiliye 'den Isldm’a Kadin ve Aile (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 89-91.

o N o ug

12Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme ve Bosanma, 38.
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Hz. Peygamber de islam’in gelisinden énce Hz. Hatice ile gergeklestirmis oldugu
evliligini, 0 donem Arap orfunin belirledigi kurallar ¢ergevesinde mesru kabul edilen
bu tur nikdhla gerceklestirmistir.

! Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiib Ya’kabi, Tdrihu’l-Ya kibi (b.y: Daru Kiitiibii’l-limiyye, t.s),
111; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-
Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve’l-Gmem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata - Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrut: Daru Kiitiibii’l-[lmiyye, 1412-1992), 2/315; Ebii’l-Ferec Cemaltddin Abdurrahman b. Ali
b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-Vefa bi-[fi] fezd'ili’l-Mustafd (b.y: Daru’l-Marife, t.s),
99. Nikah, Ebu Talib tarafinda kiyilirken, Hz. Hatice’nin velisi Varaka b. Nevfel olmustur. Ebii’l-
Hasan Nedvi, es-Siretii n-nebeviyye (Dimask: Daru Ibn Kesir, 1425), 172.
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2. BOLUMLER
2.1. Hz. Peygamber ve Cok Eslilik
2.1.1. Islam'da Cok Eslilik

Calismanin konusu Hz. Peygamber’in ¢ok esliligidir. Ancak bu evliliklerin,
Islam’daki ¢ok eslilik tatbikatmin genel gergevesi i¢inde daha saglikli ve biitiinciil
bigimde degerlendirilebilmesi i¢in Islam’da ¢ok kadmla evlilik konusu da genel
hatlariyla ele alinacaktir.

Islam’in gelisiyle beraber Cahiliye doneminde var olan diizensiz evlenme
(nikah/iligki) sekilleri yasaklanmais, ilgili ayetler ve Hz. Peygamber’in hadisleriyle
hiikiimler konarak “serbest birlesmeden” ayiran diizenlemeler getirilmistir.! Hemen
her donemde evlilikler toplum tarafindan smirlandirilmistir.? Islam dini ise kadm ve
erkegin biyolojik, psikolojik ve sosyal yapisina uygun olan 6lgliyii nikahla getirmis,
erkek ve kadin cinsi arasindaki iligskilere bir smir olusturmus, bu smir haricindeki
miinasebetler ise mesru goriilmemistir. Kadin ve erkegin ancak nikdh akdi ile bir
araya gelebilecegi kaidesini koymustur.?

Miifessirlerin ¢ogunlugunun ¢ok kadmla evlilige hiikiim olarak referans
aldiklar1 ayet ise en-Nisa 4/3. ayetidir. Mduslimanlar arasinda ¢ok esliligin
uygulanmasinda temel esas1 olusturan bu ayet, muhtelif topluluklar tarafindan farkli
sekillerde yorumlanmis, bu olgunun emir mi yoksa zaruri hallere yonelik bir izin mi
oldugu hususunda birtakim tartismalar yapilmistir.* Cok eslilik uygulamasi ile Allah
Restlii’nin dort kadindan fazla esiyle ayni anda evli olmasi durumu, hem
miistesrikler hem de bazi ¢agdas Miisliiman yazarlar tarafindan baglamindan ve
tarihsel arka planindan koparilarak Hz. Peygamber’in sahsiyetini sorgulayicit ve
itibarsizlastiric1 bir argiiman olarak kullanilmaya calisilmistir.® Birden fazla kadini
ayni nikah altinda bulundurmanin var oldugu oldugu bir donemde nézil olan en-Nisa
4/3. ayeti disinda Kur’an’da erkeklerin nikahlar1 altinda bulundurabilecekleri kadin

sayilariyla ilgili bagka bir Ayet bulunmamaktadir.®

! Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme ve Bosanma, 43.

2 Nihat Nirun, Sistematik Sosyoloji Yonunden Aile ve Kltlir (Ankara: Ankara Kiiltiir Merkezi Yayini,
1994), 22.
Salih Aybey, “Diinden Bugiine Modernlesme Baglaminda Ailenin Degisim ve Dontistimii”, Aile ve
Modernite, ed. Salih Aybey vd. (Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi Yaymlar1, 2017), 111.
Kaya, Diinden Bugiine Cok Eslilik, 72.
Muhammed Karaosman, “Giincel Algryla Kur’an’m Itibarsizlastirilmaya Cahsilmas:: Hz.
Peygamber’in Evlilikleri ve Kélelik Meselesi”, Tasavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi 7/2 (2021),
1491-1519.

® ibrahim Acar, “Poligami Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Ekev Akademi Dergisi 1/2 (1998), 196.
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Nisa Sdresi 3. ayetin niizl sebebi hakkinda herhangi bir rivayete
rastlamamakla birlikte bu ayet yetim malin1 yemeyi yasaklayan ve yetim kizlarin
korunmasini vazeden bir 6nceki ayet olan en-Nisa 4/2. ayeti miiteakip nazil oldugu,
ilgili ayetin devami ise mevzuya uygun bir sekilde ayr1 bir meseleye gectigi
nakledilmektedir. Inis sebebi olarak ileri siiriilen rivayetler ise genelde yorum
sadedindedir.® Miifessirlerin cogunlugunun yer verdigi rivayete gore; Hz. Aise’nin
kiz kardesi Esma’nin oglu Urve b. Ziibeyr, Hz. Aise’den, “Eger (velisi oldugunuz)
yvetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlari
degil) size helal olan (baska) kadinlardan ikiser, ticer, dorder (mesnd ve silase ve
rubd‘a) olmak iizere nikdhlayin...” Ayetinin?> manasmi sormus. Bunun iizerine Hz.
Aise cevaben: “Ey kardesimin oglu! Bu ayetteki yetim kiz velisinin velayeti altinda
bulunup malinda erkeg§i ortak yapar, kizin mali ve giizelligi velisi olan erkegin
hosuna giderdi. Bu sebeple velisi onunla evlenmek ister fakat kizin mehrinde adalet
etmek ve baskasinin verecegi kadar mehri vermek istemezdi. Iste bu ayette o cesit
velilerin veldyeti altindaki yetim kizlarin haklarinda adalet etmedik¢e ve onlarin
mehirlerini en yiiksek miktara yiikseltmedik¢e evlenmeleri yasaklanmig, bunlarin
disindaki diger kadimnlarla evlenmeleri emrolunmustur.”® demistir. Hz. Aise, Ibn
Abbas, Said b. Ciibeyr, Miicahid ve Ikrime gibi ashabm ve tabiinin 6nde gelen
mugctehitlerinden nakledilen rivayetlere gore ilgili ayet “Hem yetimler hem de
kadinlar hakkinda adaleti saglamak, yetim kizlarin mallarmin haksiz bir sekilde
yenmesini 6nlemek, yetimlerin mehirlerinde adaletli davranmay1 saglamak amaciyla
inmistir.”* Bununla beraber ayet genel olarak alimler tarafindan bir erkegin dorde

kadar kadmla evlenmesine sakinca olmadigma delalet ettigi kabul edilmektedir.®

Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirli’I-hadis (Kahire: Daru’l-ihyai’-Kiitlbi’l-Arabi, 1393-1973),
8/14.

en-Nisa 4/3.

Buhari, es-Sahih, 5/1974(No:4846); Muslim, es-Sahih, 4/2314(N0:3018); Taberi, Cdmiu’l-beyan,
7/531-541; Vahidi, Esbdbii 'n-ntiz0l, 146-147; EbG Bekr Ahmed b. AT er-Razi Cessas, Ahkdamii’l-
Kur’an, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi (Beyrut: Daru’l-fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1405-1984),
2/341; Kurtubi, el-Cami‘, 5/11; ibn Kesir, et-Tefsir, 2/207-209; Eb Muhammed (Ebii’s-Seni)
Bedrliddin Mahm(d b. Ahmed Ayni, Umdetii’I-kari fi serhi Sahihi’I-Buhdri (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, t.s), 20/66; Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Dagitim,
2015), 2/562-563; Seyyid Kutub, Fi Ziali’l-Kur'dn, ¢ev. Salih Ugan vd. (Istanbul: Hikmet
Yaymlari, 1994), 2/378.

Taber?, Cdmiu’l-beyan, 7/535-536; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/341-342; Ebii’l-Fazl Celaluddin
Abdurrahman es-Safii Siiyati, ed-Dirri’l-mensQr fi t-tefsir bi’l-me sOr (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.s),
2/427-428.

Ibrahim Yilmaz, “islam Hukukunda Cok esliligi Mesru Kilan Sartlar ve Buna Ruhsat Veren Ozel
Durumlar”, Bilimname 37 (2019), 564.
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Kaynaklardaki rivayetler 1siginda en-Nis& 4/3. ayetin mimin bir erkegin en
fazla ka¢ kadinla evlenecegine dair hilkkmii diizenlemek i¢in degil velayetleri altinda
bulunan yetim kizlar ve diger kadmlara mehir hususunda adaletsizlik yapilmamasi
gerektigini vaz etmek icin nazil oldugu ifade edilebilir. Bir 6nceki en-Nisa 4/2’nin
acikca yetim mallarma teallik etmesi,> ardindan gelen 4. Aayette kadinlara
mehirlerinin verilmesine dair hikiimlerin yer almasi,® bunu takip eden iki ayette
de* yetim mallarmm korunmasi ve gereksiz yerlere harcanip tiiketilmemesi
hususunda uyarilarda bulunmasi, Nisd Stresi’nin 2 ila 6. ayetleri arasinda dikkat
¢ekici bir konu biitiinliigliniin varligin1 ve bu biitiinliigiin s6z konusu durumu agikca
ortaya koydugunu gdostermektedir. Bu bilgiler 1s18inda istisnai goriisler olmakla
birlikte en-Nisa 4/3. ayetin ¢ok eslilige izin verdigini ancak bu iznin dortle sinirl
olduguna dair Islam diinyasindaki genel goriis oldugu ifade edilebilir.> Nisé sOresi 3.
ayetin dortten fazla evlilige delalet ettigi goriisiine dair tartismalar yapilmakla
birlikte Matiiridi (6. 333/944), Nehhds (6. 338/950), Ebi Bekir ibn Arabi (6.
543/1148), ibnii’l-Feres el-Endeliisi (6. 597/1200) ve Satibi (6. 790/1388) gibi
alimler, boyle bir yorumun Arap diline uygun diismedigini vurgulamislardir.®

Bununla beraber en-Nisa 4/3. ayette yer alan “ikiser, ticer ve dorder”
lafizlarmi ayn1 anda dortten fazla kadinla evlenmenin haram olduguna dair alimlerin
yorumlarindaki en biiyiik dayanaklar1 Hz. Peygamber’in Islam’1 kabul ettikleri sirada
dortten fazla hanimi bulunan bazi sahabilere dortten fazlasmi ayirmalar1 gerektigi

yoniinde hadis kaynaklarindaki rivayetleri gelmektedir.’

! ibrahim Yilmaz, “islam Hukukunda Cok esliligi Mesru Kilan Sartlar ve Buna Ruhsat Veren Ozel
Durumlar”, Bilimname 37 (2019), 564.

en-Nisd 4/2. “Yetimlere mallarini verin temizi pis olanla degistirmeyin, onlarin mallarini kendi
mallariniza katarak yemeyin zira bu biiyiik bir giinahtir.”

en-Nisa 4/4. “Kadinlara mehirlerini borcunuzu éder gibi verin. Eger onun bir kismini size géniil
rizasi ile verirlerse onu da afiyetle yiyin.”

en-Nisa 4/5-6. “Allah’in ge¢iminize dayanak kildigi mallarmnizy akli ermeziere vermeyin; o mallarla
onlart besleyin, giydirin ve onlara giizel seyler soyleyin. Eviilik ¢agina gelene kadar yetimleri
deneyin; eger onlarda akilca bir olgunlasma gériirseniz. Hemen mallarim kendilerine verin,
biiyiivecekler de mallarint alacaklar diye o mallart israf ile tez elden yiyip tiiketmeyin. Zengin
olan(veli) yetim malina tenezziil etmesin yoksul olan da kararinca yesin. Mallarini kendilerine
verdiginiz zaman yanlarinda sahit bulundurun, hesap sorucu olarak da Allah yeter.”

Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2/347.

Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed Maturidi, Te'vilati Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baslim
(Beyrut: Daru Kiitiibii’lI-ilmiyye, 2005), 3/8; Abdiilmiin‘im b. Muhammed Ibnii’l-Feres el-Girnati’,
Ahkdmii’l-Kurdn (Beyrut: Darii Ibn Hazm, 1427-2006), 2/49-50; ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur dn,
1/334; Ebi ishak ibrahim b. Masa Satibi, el-7 tisam, thk. Selim b. Tyd el-Hilali (Suudi Arabistan:
Darii Ibnii Affan, 1412-1992), 2/525; Ebd Ishak Ibrahim b. Miisa Satibi, el-Muvdfakat, thk. Eb{
Ubeyde Meshir b. Hasan Ali Selman (b.y: Daru ibni Affan, 1417-1997), 4/227.

Eb( Abdillah Muhammed b. AlT b. Muhammed Sevkani, Neylii 'I-evtdr serhu Miinteka’l-ahbdr, thk.
IsAmiiddin es-Sababati (Misir: Daru’l-Hadis, 1413-1993), 6/178.

oD O
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Imam Safii de “Allah'in emirlerini agiklayict olan Resiilullah'in siinneti
delélet ediyor ki Allah Resili’nden baska hi¢ kimseye dortten fazla kadini bir

951

nikahla toplama caiz degildir”* sozlerini bu minvalde anlamak dogru olacaktir. Bu

konudaki nakiller Buhari ve Miislim disindaki kaynaklarda yer almaktadir.

Dértten fazla kadmla evliligi sinirlayan hadislere gére Allah Resilii, Islam’1
kabul ettikleri esnada dortten fazla esleri bulunan Urve b. Mes‘ad (6. 9/630), Gaylan
b. Seleme (6. 23/644), Safvan b. Umeyye (6. 42/661), Nevfel b. Muaviye (6.
60-64/679-689) ve Haris b. Kays’a hanimlarindan dort tanesini segerek digerlerini
birakmalarin1 emretmektedir. Gaylan b. Seleme ve Urve b. Mes‘id, Taif’te Sakif
kabilesinin ileri gelen sahsiyetlerindendir. Ibn Habib, el-Muhabber adli eserinde
Islam’1 kabul ettigi sirada on kadimnla evli olanlar bashg: altinda zikrettigi kisiler
arasinda Gaylan b. Seleme’nin ismine yer vermektedir.? Hz. Peygamber, Taif'te
Sakifogullar1 kabilesine mensup, sehrin 6nde gelenlerinden, bilge ve hikmetli kisiligi
yaninda sair kimligiyle tanmip bilinen bir sahsiyet olan Gaylan b. Seleme’ye dortten
fazla eslerini bosayip digerlerini yaninda tutmasini1 emretmistir.®> ibn Habib, islam’a
girdiginde nikdhi altinda on kadin bulunan Sakifli kimselerin arasinda Urve b.
Mes‘0d’u da sayar.* Buna gore Urve b. Mes‘id Islam’1 kabul ettigi esnada 10 esi
vardir. Hz. Peygamber’in bunlardan dordiinii se¢mesini istedigi onun da dort esi
secerek digerlerini bosadig1 kaydedilmektedir.®

! Ebi Abdillih Muhammed b. idris b. Abbas Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Marife, 1410-1990),
5/53.

ibn Habib, el-Muhabber, 475.1bn Habib, on eslilerin tamammin Ben? Sakif’ten oldugunu belirttikten
sonra isimlerini su sekilde siralar. Mes‘Gid b. Muattib, Mes‘ad b. Amir b. Umeyr, ‘Urve b. Mes‘dd,
Sufyan b. Abdullah, Gaylan b. Seleme, Ebi Ukayl Mes‘iid b. Amir b. Muattib.

Safii, el-Umm, 5/53, 175; Eba Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyer}
Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiblrrahman el-A‘zami (Beyrut: el-Meclisii’l-Ilmi,
1403-1982), 7/162 (12621); Ibn Hanbel, el-Misned, 8/220 (4609); Tirmizi, es-Suinen, “Nikah” 33
(No0.1123); EbO Abdillah  Muhammed b. Abdilladh Hakim en-Niséblr, el-Mistedrek
‘ale’s-Sahthayn, thk. Eb0 Abdurrahman Mukbil el-Hadi (Kahire: Darii’l-Harameyn, 1417-1997),
2/229-230 (No.2838,2839,2840).

Ibn Habib, el-Muhabber, 357.

EbG Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. AlT Beyhaki, es-Stinenii I-kiibrd, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Tiirki (b.y: Merkezii Hacer 1i’I-Buhlis ve’d-Dirasetii’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 1432-2011),
14/328-329 (No.14171,14172). Rivayette gegtigi lizere sectigi eslerinin arasinda arasinda Eba
Siifyan’nin kiz1 da vardir.

2

4
5
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Safvan b. Umeyye ile ilgili hadisi Darekutni (6. 385/995) ve Beyhaki (6.
458/1066) kaydetmistir ki rivayet soyledir: “Ibn Abbas dedi ki: ‘Safvan b. Umeyye
Islam’1 kabul ettiginde yaninda sekiz hamimi vardi. Allah Resilii, ona bunlardan
dordiinii tutup digerlerini aywrmasini emretti”? Nevfel b. Muaviye hakkinda
kaynaklarda sdyle bir rivayet yer almaktadir; “Islam’1 kabul ettigim sirada nikahimda
bes kadin vardi. Allah Resiilii’ne bu durumu sordugumda bana ‘Istedigin dorduni
se¢, digerini birak’ dedi. Ben de 60 senedir kisir olan eski karima gittim ve onu
ayirdim.”? Haris b. Kays’m Islam’1 kabul ettigi esnada 8 esi oldugu ancak bunlardan
dordiinii se¢gmesi, digerlerini ise bosamasi gerektigi sdylendigi, onun da dordind
secip dordinii bosadig nakledilmektedir.® Hadisler usul ydniinden zayif olmalarma
ragmen cumhiri’l-ulemd dortten fazla kadinla ayni anda evlenmenin haram
olduguna bu hadisleri delil olarak almislardir.* Imam Malik, Safii, Muhammed b.
Hasan, el-Evzai ve Leys b. Sa‘d hadislerden hareket ederek bir erkegin 4’ten fazla
kadinla ayn1 anda evli olmasmin haram olduguna dair goriis belirtmislerdir.®

Cevad Ali, Cahiliye toplumunda erkegin hi¢bir sinirlama olmaksizin diledigi
sayida kadinla evlenebildigini ve eslerini hicbir smirlama olmaksizin bir arada
bulundurabildigini belirtmektedir.® Bununla birlikte gerek Cahiliye doneminde
gerekse de Allah Restlii’niim yasadigi ilk isldm toplumunda ¢ok kadmla evlilik tek
kadinla evlilige gore daha az tatbik alami buldugu kaydedilmektedir. Bunun altinda

yatan sebep ise maddi imkanlarinin elverissiz olmalaridir.’

Ebii’l-Hasen Al b. Omer b. Ahmed Dérekutni, es-Siinen, thk. Seyyid Abdullah Hisim Yemani el-
Medeni (Beyrut: Darii’l-Marife, 1386-1966), 3/269 (N0.93); Beyhaki, es-Siinenii’I-klibra, 14/326
(14166).

Safii, el-Umm, 4/281; 5/175; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 14/329 (No.14174); Ebd Muhammed
Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘td b. Muhammed el-Ferrd’Begavi, Serhu’s-Slinne, thk. Suayb el-
Arnal(d - Muhammed Zuheyr es-Savis (Beyrut: Mektebetu’l-islami, 1403-1983), 9/90 (N0.2289);
Ibn Kesir, et-Tefsir, 2/212.

EbG Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibn Eba Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-asar,
thk. Said Lahham (b.y: Daru’l-Fikr, t.s), 3/405; Ebii Abdillith Muhammed b. Yezid ibn Mace,
Siinenii /bn Méce, thk. Muhammed Fuid Abdulbaki (b.y: Daru Thyai’l-Kiitiibii’l-Arabi, t.s), “Nikah”
41 (N0.1952); " "Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb( Davdd, Siineni Eb( David,
thk. Suayb el-Arnadd - Muhammed Kamil Karaballi (b.y: Déaru’r- Risaletii’l-Alemiyye, 1430—
2009), “Talak” 25 (No.2241); Beyhaki, es-Siinenii 'I-kibra, 14/326 (N0.14168-14169).

Sevkani, Neylii l-evtdr, 6/178.

Ebd Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri Ibn Abdiilber, et-
Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-me ‘dni ve’l-esénid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Ulvi - Muhammed
Abdllkebir el-Bekri (Fas: Vezaretii’l-Umimu’l-Evkaf, 1387-1967), 12/58.

Cevad Ali, el-Mufassal, 10/219.

Demircan, Cdahiliye den Isiém’a Kadin ve Aile, 132.
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Nitekim ilk dénem Islam toplumunda sosyal hayat ve evlilik sekillerini inceleyen M.
Birekul ve F. Mehmet Yilmaz, o donemde 671 aile iizerinde yapmis olduklar1 bir
aragtirmada birden c¢ok kadinla evli erkeklerin sayis1 129 (%19,1), tek kadmla evli
erkeklerin sayis1 542 (%80,5), hi¢ evlenmeyenlerin sayist 2 (%0,4) olarak tespit
etmislerdir. Bu istatiksel bilgi, gerek Hz. Peygamber doneminde gerekse sonra
yasayan Islim toplumunda ekseriyetin tek kadmla (monogamy) evlilik
gerceklestirdigini gostermektedir.*

Cok kadmla evlilik Nisa Stiresi 4/3. ayetin referansinda ve Hz. Peygamber’in
Medine hicretiyle birlikte aile hayatinda uygulamasiyla Isldmi tesriidde kabul
gormiistiir. Hz. Peygamber’in ¢ok esliligi el-Ahzab 33/50, 51, 59. ve et-Tahrim
66/3-5. ayetlerde de zikredilmistir. Islim alimlerin bilyiik ¢ogunlugu tarafindan da
Nisa Siresi 4/3. ayette yer alan mesna ve siilase ve ruba‘a kelimelerinin dort kadinla
evlilik smirma isaret ettigi seklinde anlasiimistir.? Bununla beraber modern ¢agda
cok kadmla evliligin Islam dininde ruhsat hiikmiinde oldugu, bu hususta asil hedefin
tek eslilik oldugu yoniinde goriisler yayginlik kazanmistir. Bunun i¢in en-Nisa 4/3.
ayetteki “Eger adaletli davranamayacaksaniz o takdirde bir kadinla yetinin” ayeti ile
yine ayni strenin 129. ayetinde yer alan “Ne kadar iizerine diisseniz de kadinlar
arasinda adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz” seklindeki pasajlar bu goriise delil
olarak kullanilmis, bu uygulamanin yerine getirilmesi miimkiin olmayan sartlarla

zorlastirildigmi zaruretlere binaen caiz kilindigmi ifade etmislerdir.®

Bu uygulama birkag Islam iilkesindeki yasaga ve tahdit calismalarma ragmen
gliniimiize degin fiilen varligini siirdiirmiis ve bu husus 6zellikle 18. yy. sonu 19. yy.
baslarindan itibaren gesitli sebepler ve muhtelif periyotlarda hararetli miinakasalarin
oznesi olmasina neden olmustur.* Bununla birlikte Islami tesride onaylanan bu
kurum, modern dénemde “taaddiid-i zevcat Islam’da bir kural degil, 6zel durumlarda
basvurulabilecek bir ruhsattir. Aslolan ise tek esliliktir” yoniindeki goriislerin altinda
yatan temel etmenin de Bati1 medeniyeti karsisinda pasif bir duruma diismenin bir
gostergesi olarak gériinmektedir.®

Birekul - Yilmaz, Peygamber Giinlerinde Sosyal Hayat ve Aile, 140.

Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2019), 41
Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, 330-331.

Demircan, Cahiliye den Isiam’a Kadin ve Aile, 101.

Oztirk, Cahiliyeden islamiyet ‘e Kadin, 42.
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Ulkemizde, Sultan Abdiilmecid zamaninda yaymlanan ve Batililasma
anlaminda ilk somut adim kabul edilen Tanzimat Fermani’ndan (3 Kasim 1839)
sonra bu konuyla ilgili tartigsmalar baslamis ilk once Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye
adiyla medeni kanun yaymlanmis akabinde meriyete koyulmustur. Bu miinakasalar
Mesrutiyet ile hiz kazanmustir. II. Mesrutiyet Oncesinde Osmanli toplumunda
taaddlid-i zevcat hakkinda dergiler vasitasiyla onemli tartismalar yagsanmaktaydi. Bu
ikili diyalog Mahmud Esad Efendi’nin “Taaddiid-i Zevcat” adli makalesinde ¢ok
esliligin insan fitratinda mevcut oldugu, IslAim’in sadece bunu smirladigini ifade
ederken bu yaziya kayitsiz kalmayan Fatma Aliye Hanim ise “Taaddiid-i Zevcéata
Zeyl” adli makale ile cevap vermistir. Yazisinda ¢ok kadmla evliligin ilkellik
oldugunu, Kur’an’m bu kuruma o6zel kosullar sartiyla ruhsat mahiyetinde izin
verdigini savunmustur.! Islim diinyasinda muhtelif ilmi alanlarda telif eser veren
ilim insanlar1 -mateahhir ya da mitekaddim- ¢ok kadmla evlilik hususunu genel
olarak kabul etmekle birlikte aralarinda belli bash noktalarda goriis ayriliklari
mevcuttur.? Bir kism1 ¢ok esliligin istisnai bir durum oldugunu ve ilk esin rizasma
bagli oldugunu savunur.® Fazlurrahman (1919-1988) ve Amine Wedtd Muhsin ise
cok kadmla evliligin o doneme mahsus gegici bir hiikiim oldugunu, bu tatbikati
doguran sartlarin gliniimiizde bulunmadigin1 dolayisiyla da bu uygulamanin

kaldirilmasi gerektigini savunmaktadirlar.

! Siimeyye Incegiil, Tanzimattan Giiniimiize Cok Evlilik Tartismalar: (Kayseri: Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Bilimleri Ana Bilim Dal islam Hukuku Bilim Dali, Yiiksek Lisans
Tezi, 2008); Hayrunnisa Akdas, II. Megsrutivyet Doneminin Fikir Akimlaruun Teaddiid-i Zevcat
Konusundaki Tartismalar: (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Ana Bilim Dali Islam Hukuku Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2016); Omer Faruk
Giinegilmez, “Mecelle’den Tirk Medeni Kanunu’na Cok Eglilik Tartismalar1”, Atatlirk Dergisi 12/1
(2023), 25-30.

2 Muhammed Tahir ibn Astir, Makasidii’s-seri ati’I-Islamiyye, thk. Muhammed Habib el-Hoca

(Katar: Vezaretii’l-Adl ve’s-Suiin, 1425-2004), 1/451-453; Muhammed Abduh - Muhammed Resid

Riza, Menar Tefsiri, cev. Rahmi Yaran - Mehmet Erdogan (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2011),

4/398-425; Bekir Topaloglu, Islim’da Kadin (Istanbul: Yagmur Yaymlar, 1975), 96-124;

Muhammed EbQ Zehre, Muhddardt fi ‘akdi’z-zevac ve &saruh (Kahire: Daru’l-Fikr, 1391-1971),

132-139; Muhammed EbQ Zehre, Seri atii’l-Kur’dn min deld’ili i‘cdzihi (Kahire: Daru’l-Aribe,

1381-1961), 19-30; Vehbe b. Mustafa Zuhayli, el-Fikhi’I-Islami ve edilletuh (Dimask: Daru’l-Fikr,

t.s), 9/6667-6675; Musa Carullah Bigiyef, Kur’dn-1 Kerim’in Nurlari Huzurunda Hatun (Istanbul:

Kitabiyat Yayinlari, 1999), 69-74; Derveze, et-Tefsirli I-hadis, 8/13-15.

Semra Ulas, “Islam’da Cok Kadmla Evlilik”, Isldmi Arastirmalar 6/1 (1992), 57; Salih Akdemir,

“Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadmn”, Islami Arastirmalar 10/4 (1997), 256; Acar,

“Poligami Uzerine Baz1 Miilahazalar”, 206; Bigiyef, Hatun, 70.

Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, ¢ev. Alpaslan Agikgeng (Ankara: Fecr Yaynlari, 1987),

123-125; Amine Wedud Muhsin, Kur’an ve Kadin: Kadinlarin Bakis A¢isiyla Kutsal Metni

Okumak, gev. Nazife Sisman (Istanbul: iz Yaymcilik, 2005), 128-130.
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Nisa Stresi 4/129. ayetteki adalet vurgusunu esas alan bazi yazarlar, ¢ok esliligin
ancak esler arasinda adaletin saglanmasi sartiyla caiz oldugunu belirtmislerdir.
Bununla birlikte s6z konusu adaletin kapsami konusunda farkli goriisler ileri
sirilmigtiir. Kimileri adaletin yalnizca maddi ihtiyaglarla smirli  oldugunu
savunurken,! kimileri ise buna sevgi ve ilgi gibi manevi ydnlerin de dahil oldugunu
ifade etmistir.? Ancak bu goriislerin tamami, dogrudan Hz. Peygamber’in evlilikleri
baglaminda degil genel olarak Islam hukukunu ilgilendiren fikhi tartismalar
icerisinde yer almaktadir. Bu nedenle bu husustaki farkli diisiincelere yalnizca ana
hatlariyla yer verdik.

2.1.2. Hz. Peygamber'in Eviendigi Kadinlarin Sayist

Allah Restli’niin izdivagta bulundugu kadinlar ve evlilik hayatiyla ilgili
yapilmis miistakil eserler hem ilk donem hem de cagdas kaynaklar arasinda
bulunmaktadir. Bununla birlikte basta Tarih, Siyer, Hadis, Tefsir olmak {izere
mubhtelif ilim dallarinda kaleme alinmis kaynaklarda da bu hususla ilgili malumat bir
hayli mevcuttur. Verili kaynaklardan istifade ederek Allah Resilii’niin evlendigi
hanimlarin sayis1 basta olmak iizere haklarinda genel bilgiler vererek bir

degerlendirme yapmak ¢alismanin sinirlar1 i¢ginde uygun olacaktir.

Arabistan’da tatbik alani bulan ¢ok kadmla evlilik, o donem farkli gruplar
arasinda en etkili akrabalik, dostluk ve anlasma araglarindan biri olarak
uygulanmaktaydi.® Allah Resilii de Isldim’1 basta kendi cografyasinda olmak iizere
tim diinyada evrensel bir din haline getirme ¢abasinda bu kurumdan faydalanmustir.
Bu durum karsisinda yasadigi Arap toplumunda herhangi bir elestiriye maruz
kalmadig1 ancak ¢agdas1 Yahudiler tarafindan ayiplandigi nakledilmektedir.

! Abduh - Resid Riza, Menar Tefsiri, 5/568; Ahmet Hamdi Akseki, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam
Diigiincesinde Arayiglar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999); Muhammed Hamidullah, Islim
Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2009), 558; Ibrahim Canan, Aile
Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber (istanbul: Ragbet Yaymlari, 2005), 44-45; Topaloglu,
Islam’da Kadin, 99-101; Siileyman Ates, Kur’an’a Gére Evlenme Bosanma (Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, t.y), 12; Celal Yenigeri, Islam Ailesi ve Ev Idaresi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2014),
120.
Muhammed Huseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, gev. Vahdettin Ince (Istanbul: Y énelis
Yaynlari, 2009), 2/149-150; Seyyid Emir Ali, Islam 'in Oz, ¢ev. Omer Riza Dogrul (Ankara: Ilahiyat
Yaymlari, 2007), 275; Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evienme ve Boganma, 125.

Ziya Kazici, Hz. Muhammed'’in Aile Hayat ve Esleri (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2009), 52.

2
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“Yoksa onlar, Allah’in litfundan verdigi seylerden dolayr insanlara haset mi
ediyorlar?” (en-Nis& 4/54) ayetinin Yahudiler tarafindan “Bu adam kendisinin
peygamber oldugunu iddia ediyor ama kadinlardan baska bir derdi yok” ya da
“Yemege doymayan su adama bakin, isi kadinlardan baska bir sey degil” sozleri
iizerine nzil oldugu kaydedilmektedir.! Ibn Abbas ilgili Ayete “Yoksa onlar
Muhammed’i, Allah kendisine kadinlari helal kildigi i¢cin mi kiskaniyorlar?”
manasini verirken,?> Taberi “Allah Restlii’ne verilen miilk ile kadinlarin ona helal
kilmmasin1 kiskaniyorlar” anlamini vermistir.® Bu hususla ilgili olarak Yiice Allah
Kur’an-1 Kerim’de Hz. David ve Hz. Siileyman’in durumunu hatirlatarak “Andolsun
senden once de peygamberler gondermis, onlara da es ve ¢ocuklar vermistik..”*
ayetiyle, Allah Resili’niin evliliklerini elestiri malzemesi haline getiren Yahudiler’e
daha 6nceki peygamberlerin yaptiklar: evlilikler hatirlatilarak cevap verildigi rivayet
edilmektedir.®> Tevrat’ta ve Yahudi tarihindeki ¢ok eslilik uygulamalari bilinmesine
ragmen bazi Yahudilerin Hz. Peygamber’i ¢ok kadinla evliligi sebebiyle
elestirmelerinin temelinde onun sahsiyetini ve aile hayatin1 hedef alarak itibarini
zedelemeyi bu yolla da niibiivvetine dair siipheler olusturarak toplumsal etkisini
azaltmay1 amagladiklar1 soylenebilir.

Hz. Peygamber’in evlilik hayat1 yaklasik 39 yildir. O, bunun 24 yilim1 Hz.
Hatice ile evli olarak gegirirken toplamda 28 yilin1 tek esli olarak gecirmistir.® Cok
kadinla evliligi Medine’ye hicreti ile baslamustir. Ibn Ishak (6. 117/735), Allah
Restlii’nlin evlendigi eslerinin sayisini 11 olarak verir. Cariyelerinin ise Reyhane
bint Amr b. Hiizdfe ve Kipti Mariye oldugunu ifade eder. 11 esinin isimlerini
sirastyla soyle verir; Hatice bint Huveylid, Sevde bint Zem‘a, Aise bint Eba Bekir,
Hafsa bint Omer, Zeyneb bint Huzeyme, Ummii Habibe, Ummii Seleme, Zeyneb bint
Cahs, Ciiveyriye bint Haris, Safiyye bint Huyey, Meymine bint Haris el-Hilaliye.
Nikahlanip zifafa girmeden bosadigi eslerin isimlerini soyle verir; Esma bint Numan
el-Kindiyye, Amre bint Yezid el-Kilabi’dir.

Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 1/379-380; Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-
Ferrd, Me ‘Gni’l-Kur dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necati vd. (Misir: Darii’l-Misriyye, t.s), 1/275.
Kurtubi, el-Cdmi , 5/250.

Taberi, Camiu’l-beyan, 8/480. en-Nisa 3/54. ayetin sebeb-i niizilii ile ilgili olarak Ibn Abbas’tan
gelen rivayette; Ehl-i kitap, “Muhammed kendisine verilenlerin miitevazi sartlarda oldugunu iddia
ediyor. Halbuki dokuz tane karisi var. Biitiin disiincesi evlenmektir. Hangi kral bundan daha Ustiin

ki?’’dedikleri nakledilmektedir. Taberi, Cdmiu I-beyan, 5/478.
er-Ra’d, 13/38.

Vahidi, Esbdbii'n-niz0l, 280; Kurtubi, el-Cdmi , 9/327.

Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir (Beyrut: Daru hyai’t-Turasi’l-
Avrabi, 1983), 22/450; Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri
oni’1-Esir, Usdii'l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed er-Rufai - Ali Muhammed Muavviz
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’1-[lmiyye, 1415-1995), 7/81.
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Ayrica Gifarli bir kadnla nikahlandigi, zifaf swrasinda viicudundaki bir cilt
rahatsizligindan (abraglik) dolay1 zifafin gergeklesmeden nikdhin sonlandirildigini
kaydeder.!

ibn Hisam (6. 218/833), Allah Resilii'nden once vefat eden eslerini Hatice
bint Huveylid ve Zeyneb bint Huzeyme seklinde kaydeder. Ayrica Hz. Peygamber’in
zifafin vuk buldugu evliliklerinin sayismin 11 oldugunu, zifafin gerceklesmedigi
evliliklerinin ise 2 oldugunu zikreder. Bu 2 evlilik zifaf ger¢eklesmeden talakla
sonuclanmustir.? ibn Hazm da Allah Resilii’niin nikahlanip zifafin gerceklesmis

oldugu eslerin sayism1 Ibn Hisdm'm belirttigi sekilde 11 olarak belirtir.?

Ibn Sa‘d (6. 230/845), Tabakatii’I-klibra adli eserinin hanim sahébilere tahsis
ettigi 8. cildinde, Hz. Peygamber’in izdivagta bulundugu hanimlara muhtelif
basliklar altinda 6nemli bir yer ayirmistir. Restilullah’in evlendigi hanimlarin sayisi
bashig1 altinda muhtelif rivayetler naklettikten sonra on dort kadinla olan evliliginin
icma olunan husus oldugunu, onlardan iki tanesini bosadigin1 bunlarin isimlerinin
Esma bint Nu‘man el-Ciiveyniyye ve Fatima bint Dahhdk el-Kilabiyye oldugunu
ifade eder. Muhammed b. Sa‘d, Vakidi’den yaptig1 nakilde, tipk1 ibn Hisam gibi
Allah Restlii’niin hanimlarmi ii¢ baslik altinda inceler. Bu hanimlarin 6 tanesinin
Kureysli Arap, 6 tanesinin Arap, 2 tanesinin de Yahudi oldugunu ve bu konuda
hicbir siipheye mahal olmadigini belirtir. Restlullah’in saghginda vefat eden
kadmlar olarak Hatice bint Huveylid, Zeyneb bint Huzeyme cl-Hilaliyye, Reyhane
bint Sem*in zikreder. Resullulah’in vefat1 sirasinda hayatta dokuz hanimi oldugunu,
bu hususta ise ihtilafin bulunmadigini da kaydeder. Bunlari isimlerini; Sevde bint
Zem-‘a, Aise bint Ebi Bekir, Hafsa bint Omer, Ummii Seleme bint Ebi Umeyye,
Ummii Habibe bint Ebi Siifyan, Zeyneb bint Cahs, Meymine bint el-Haris,
Cliveriyye bint el-Haris ve Safiyye bint Huyey olarak rivayet eder.*

Baz1 kaynaklar ise ayni1 anda nikdhi altinda bulunan eslerinin sayisini 9

olarak vermektedir.> Hz. Peygamber’in eslerinin sayilar1 konusunda miielliflerin

Y ibn Ishak, es-Sire, 254-270; ibn Sa‘d, Tabakat, 8/113-114; Belaziiri, el-Ensab, 456-457.

2 ibn Hisam, es-Sire, 2/647.

% Ebad Muhammed Al b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi ibn Hazm, Cevdmi ‘u’s-sire, thk. Thsan
Abbas (Misir: Daru’l-Maarif, 1900), 31-32. ibn Hazm, Peygamber’in evlenme girisiminde
bulundugu kadin olarak sadece el- Cevniyye isminde bir kadin1 zikreder. Allah Resiliiniin kadinin
yanina vardigida onun Restilullah’tan Allah'a siginma istedigini, bunun tizerine Hz. Peygamber'in
onunla evlenmeyip ailesine iade ettigini belirtir.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/176-177.

® ibn Hisam, es-Sire, 2/647.
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Bazi kaynaklar ise ayni anda nikahi altinda bulunan eslerinin sayismi dokuz olarak
vermektedir.! Hz. Peygamber’in eslerinin sayilar1 konusunda miielliflerin verdikleri
bilgi konusundaki farklilik, Hz. Peygamber'in zevcesi olmus cariyelerinin bu rakam
icerisine dahil edilmemesi ve nikdhladigi ama zifaf gerceklesmeden talakla
sonuglanan  eslerin  sayilar1 ile ilgili  ¢esitli  rivayetlerin  varhgindan
kaynaklanmaktadir. Ibn Habib ise Allah Resilii’niin dokuz hanimi varken vefat
ettigini kaydeder ve o sirada hayatta olanlarmn isimlerini soyle siralar: Aise, Hafsa,
Ummii Habibe, Ummii Seleme, Zeyneb, Cliveyriye, Meymiine, Safiyye’dir.? Nitekim
tarih ve siret basta olmak {izere cesitli alanlarda eser vermis miielliflerden ibn Kesir
de (6. 774/1373) dokuz hanimindan s6z ettikten sonra onun cariyeleri Mariye ve
Reyhéne ile birlikte ayn1 anda nikdhi altinda bulunan hanimlarnin 11 oldugunu
belirtir.> Bu bilgiler 1s131nda Restlullah'in 15 kadinla nikah kiydigi, bunlardan 13
hanimla zifafa girdigi, 11 hanimini nikdhinda bir arada tuttugu, vefat ettigi sirada ise
dokuz haniminin hayatta oldugu ifade edilebilir.*

2.1.3. Cok Egslilikte Ust Sinir ve Bu Simirin Hz. Peygamber'i Baglayicilig

Alimlerin ¢ogunlugu, Nisa siresi 3. 4yetin erkekler agisindan evlilikte iist
smir1 dort kadinla tahdit edildigini kabul etmektedir. Bu goriisii savunanlar, ayette
gecen mesnd, stildse ve riibd‘a ifadelerinin ¢ok eslilikte dort kadinin asilmamasi
gerektifine isaret ettigini ifade etmektedir.® Bununla beraber Allah Resilii’niin
dortten fazla kadinla ayni anda evli olusunu ona 6zel bir hiikiim olarak kabul
etmiglerdir, onun disindaki miiminlerin tamamma haram oldugu noktasinda icma

halinde olmuslardir.®

Y ibn Hisam, es-Sire, 2/647.

 fbn Habib, el-Muhabber, 9.

% Ebir’l-Fida’ imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski Ibn Kesir, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa Abdiilvahid (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1395-1976), 4/579.

EblG Muhammed Ebii’l-Abbéas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi
Maknizi, Imtd ‘u’l-esmd‘ bimd li'r-resiil mine’l-ebnd’i (enbd’i) ve’l-ahvdl ve’l-hafede ve’l-metd ",
thk. Muhammed Abdulhamid en-Niimeysi (Beyrut: Daru Kiitiibii’l-ilmiyye, 1420-1999), 10/202;
Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed Sami, Siibiilii I-hiida ve’r-resad fi siveti hayri’l- ibad, thk.
Adil Ahmet Abdiilmevcut (Beyrut: Darii’l- Kiitiibii’l-Iimiyye, 1414-1993), 11/143; Muhammed b.
Ahmed EbQO Zehre, Hitemii’'n-nebiyyin (Kahire: Daru’l-Fikrii’l-Arabi, 1425-2004), 1097;
Demircan, Kiz Cocuklarimin Gomiilerek Oldiiriilmesi ve Cok Kadinla Evlilik, 131.

Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn, 2/347.

® Sevkani, Neylii T-evtdr, 6/179.
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Imam Safii, Kurtubi, Vehbe ez-Zuhayli (1932-2015), Muhammed Hamdi
Yazir (1878-1942) gibi Siinni islam alimlerinin ¢ogunlugu dértten fazla evliligin Hz.
Peygamber’e has bir durum oldugunu savunmus ve el- Ahzab 33/50. ayeti de bu
minvalde anlamislardir.> Bunun yani sira, Hz. Peygamber icin evlilik sayisinda kabul
edilmis 6zel bir durumun bulunmadigini, onun da diger miiminler i¢in uygulanan

dort smirma uydugunu savunan miiellifler de bulunmaktadir.?

Hz. Peygamber’in evliliklerinde dort sinmrinin bulunmadigi fikrinde olanlar
Ahzab Stresi 33/50. ayeti delil gostermektedirler ki mealen soyledir: “Ey
Peygamber! Mehirlerini verdigin eslerini, Allah''n sana ganimet olarak verip de
elinin sahip oldugu kadinlar, seninle birlikte hicret eden amca kizlarimi, hala
kizlarimi, dayt kizlarim teyze kizlarimi sana helal kildik. Ayrica miimin bir kadin
kendini peygambere mehirsiz olarak bagislar, peygamber de onunla evlenmek isterse
diger miiminlere degil, sirf sana mahsus olmak iizere onu da helal kildik. Muminlere
esleri ve sahip olduklart kadinlart hakkinda hangi kurallart gegerli kildigimizi
biliyoruz sana mahsus olan giicliik cekmesin diye mesru kildik. Allah ¢ok bagislayici
pek esirgeyicidir” Ibn Cerir et-Taberi, ayetin tefsirinde Ibn Zeyd’den (8. 122/740)
mehrini verdikten sonra her kadimin Allah Resilii’ne helal olduguna dair rivayetini
kaydetmistir.> Kaynaklarda ayetin indirilis sebebi ile ilgili Ummii Hani bint Ebd
Talib’den (6. 50/670°ten sonra) soyle bir rivayet nakledilmektedir. “Restlullah bana
evlilik teklif etti. Ben de 6zrimi belirttim. O da beni mazur gérdi. Bunun Uzerine
Allah “Inna ehlelnake” diye baslayan Ahzab Siresi 50. yeti indirdi. Buna gére ben
ona helal olmuyordum. Zira ben hicret etmedim, ben tuleka, fetih gunu hirriyeti
bagislananlardandim.” Kurtubi, Ahzab Sdresinin 50. ayetinin tefsirinde, Hz.
Peygamber’e 6zel farz, haram ve mubahlar oldugunu, dort kadindan fazlasiyla

evlenmesini sadece ona helal kilman 16 helalden biri oldugunu belirtir.°

! Kurtubf, el-Cami , 14/211-213; Vehbe b. Mustafa Zihayll, et-Tefsiri’I-munir (Dimagk: Daru’l-Fikr,
1418-1997), 22/61; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/327; Sadrettin Giimiis, “Restlullah’mn Aile
Hayati ile flgili Ayetlerin Toplu Degerlendirilmesi”, Hz. Peygamber ve Aile Hayat: (istanbul: Ensar
Nesriyat, ts.), 216.

2 Hamidullah, Isiam Peygamberi, 571-572; 1zzet Derveze, Kur’'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayatt,
cev. Mehmet Yolcu (Istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2012), 1/578; Salih Tug, “Hz. Muhammed’in
Evliliklerinde Kronolojik Yap1”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati (Tartismali llmi Toplantilar Dizisi)
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 277-278; Mehmet Azimli, Siveri Farkli Okumak (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlar1, 2010), 422.

Taberf, Cdmiu’l-beyan, 20/284.
4 Taberi, CamiuI-beyan, 20/285; Hakim en-Nisabdri, el-Miistedrek, 2/220; Ibnii’1-Arabi, Ahkdmii’l-
5 Kur’dn, 3/588-589; Zuhayli, et-Tefsiri I-minir, 22/62.

Kurtubi, el-Cdmi , 14/213-214.
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el-Ahzab 33/50’de, Hz. Peygamber’e evlenmesi helal dort kadin grubundan
bahsedilmektedir. Bu hanimlar; 1. Hz. Peygamber’in mehrini vererek evlendigi esler,
2. Sahibi oldugu cariyeler, 3. Mekke'den Medine'ye hicret eden amca, hala, day1 ve
teyze kizlari, 4. Kendisini mehirsiz peygambere hibe eden kadmlardir. Ilgili ayetten
Peygamber eger isterse mevcut eslerinden baska kendisine helal olarak zikredilen bu
kadinlarla da evlenebilecegi sonucu cikarilabilmektedir.! Mifessirler, el-Ahzab
33/50. ayette bulunan “Diger miiminlere degil, sirf sana mahsus olmak tizere”
ibaresini, bu dort kadin grubunun Allah Resllii’ne tanminmis 6zel helaller arasinda
oldugunu belirtmenin yani sira dortten fazla kadinla evlenmenin de Allah Restli’ne
tanmnmis bir ayricalik oldugunu pekistirmek icin indirildigi diisiincesindedirler.?
Hamdi Yazir (1878-1942), ayette belirtilen hanim gruplarin hepsinin helal olmasmin
diger miiminler i¢in miimkiin olmadigi, miiminler i¢in iznin Nisa Siresi'nin 4/3.
ayetindeki 4 tahdidinin gegerli oldugu, Allah Restili’niin evliliklerinin hem say1 hem
de sekil yoniinden diger miiminlerden farkli bulundugu goriisiindedir.®> Kurtubi de
ayetin lafzinda gecen "diger miiminler bir yana” sartmin 6nem tasidigini ve akabinde
“Biz mUminlere esleri ve malik olduklar cariyeleri hususunda neleri farz kilip, neleri
vacip kildigimizi biliyoruz.” seklinde buyurdugunu belirtir. Bunun da ancak dort
kadma kadar evlilik, mehir, sahit ve veli tasdiki ile evlenebileceklerine dair hiikmii
oldugunu, bu durumun Hz. Peygamber’e has bir durum oldugunun da kaniti
oldugunu ifade eder.* Vehbe Zuhayli, Hz. Peygamber’den rislet vazifesinin agir
sorumlulugundaki mesakkati kaldirmak, biitiin yogunlugunu dini teblige verebilmesi
adna el-Ahzab 33/50’de zikredilen hanimlarin, diger miiminlere degil yalnizca ona
Ozel olarak helal kilindigmi zikretmektedir. Dortten fazla hanimla evliligin de bu
kapsamda oldugunu belirtir. ®*Ancak evlilik, dogas1 geregi erkek ve kadma getirdigi
sosyal ve ailevi sorumluluklar dikkate alindiginda birden fazla esle evli olmanin,
risalet gorevini hafifletmekten ziyade daha fazla ilgi ve vakit gerektirecegi ve bu

nedenle de izah acisindan sinirli bir agiklama sundugu ifade edilebilir.

Siileyman Ates, Kur'an-1 Kerim Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Yaynlari, 1995), 4/2077.
Zemahserf, el-Kegsdf, 3/551.

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/327.

Kurtubf, el-Cdmi , 14/214.

Zihayli, et-Tefsirii’I-minir, 22/66.
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Muhammed Hamidullah (1908-2002), Hz. Peygamber’e evlilik sayisinda
taninmig Ozel bir husus olmadigini, es sayisini sinirladigi diisiiniilen en-Nisé
4/3’deaile hayatinda uygulandigini ileri stirmiistiir. Hamidullah, Allah Restli’niin
dort kadindan fazlasiyla evlenebilecegine cevaz veren bir ayet bulunmadigini, bu
hususa aciklik getiren herhangi bir hadise de rastlamadigini belirtir. Hz.
Peygamber’in en son esini nikdhladiktan sonra es sayisini sinirlayan Nisa Stresi 3.
ayetin nazil olmasi karsisinda yapabilecegi tek seyin onlardan ayrilmak oldugunu
belirtir. Bu konudaki kararini ise eslerine biraktigi, onlarin da ayrilmak istememeleri
tzerine el-Ahzab 33/51. ayetin' indirilisi ile birlikte hanimlarindan dordii ile kari-
koca iligkisi icinde olurken digerleri ile yalnizca hukuken birlikte oldugunu
savunmaktadir.? Bu fikirde olan miiellifler Ebii Rezin’in® naklettigi rivayete
dayanmaktadirlar. Buna gore Hz. Peygamber bazi eslerinden ayrilmak istemis, onlar
da durum karsisinda “Ey Allah’in Restli! Bizleri bosama, canindan ve malindan
bize diledigin kadarmi ver!” dedikleri nakledilmektedir. Akabinde ise “Bunlardan

istedigini birakir, istedigini yamnda tutabilirsin™

ayetinin nazil oldugu, Allah
Resilii'niin de Sevde, Ummii Habibe, Safiyye, Meymine ve Ciiveyriye’yi geri
birakirken, Aise, Hafsa, Zeyneb ve Ummii Seleme’yi ise yanma aldig1
kaydedilmistir.® Bu rivayet Hz. Peygamber’in en-Nisa 4/3. ayetin niiz{lii sonrasinda
hanimlarindan dortten fazlasini nikdhi1 digma ¢ikarmak istedigi seklinde yorumlara

neden olmustur.®

L el-Ahzab 33/51. “Onmlardan dilediginin  beraberligini erteler, diledigini yanmina alirsin.

Uzaklastirdiklarindan birini tekrar istemende senin igin bir sakinca yoktur. Bu hikim onlarin mutlu
olmalar, iiziilmemeleri ve hepsinin senin verdigine razi olmalart i¢in en uygun olamdir. Allah
ganIIerinizdgkini bilir, Allah ilim ve hilm sahibidir.”

Hamidullah, Isiam Peygamberi, 571-572.

Eb( Rezin el-Ukayli b.Amir b. el-Miintefik adl1 sahabinin ehl-i Tif’ten oldugu kaydedilmektedir
Ebd Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri ibn Abdiilber, el-
Isti‘ab fi ma ‘rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Abdiilmevcud (b.y: Daru’l-
Kiitiibii’I-Iimiyye, 1415-1994), 4/220.

el-Ahzéb 33/51.

Ibn Ishak, es-Sire, 269; Ibn Sa‘d, Tabakatr, 8/158159; Belaziiri, el-Ensab, 1/566-567; Taberf,
Camiu’l-beyan, 20/291; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabdri Vahidi, el-Vasit fi
tefsiri’l-Kur ani’l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdulmevcut (Beyrut: Daru Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1415-
1984), 3/478.

Hamidullah, Isiam Peygamberi, 571-572; Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati,
1/578; Ismail Yakit, “Hz. Peygamber’in Evliliklerinin Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Analizi”, ed. Ismail
Yakit (Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi VIII. Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta,
2005), 16; Tug, “Hz. Muhammed’in Evliliklerinde Kronolojik Yap1”, 277-278.

“Onlardan dilediginin beraberligini erteler, diledigini yanina alirsin. Uzaklastirdiklarindan birini
tekrar istemende senin igin bir sakinca yoktur. Bu hiikiim onlarin mutlu olmalar, iiziilmemeleri ve
hepsinin senin verdigine razi olmalart i¢in en uygun olamdir. Allah goniillerinizdekini bilir, Allah
ilim ve hilim sahibidir.”
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Zemahseri, el-Ahzab 33/51. ayetin7 tefsirinde kaynak belirtmeden ilgili ayetin
niizolinden sonra Allah Resilii’niin eslerinden yalnizca Aise, Hafsa, Zeyneb bint
Cahs ve Ummii Seleme ile ailevi miinasebette bulunurken geri kalan bes tanesini
geride biraktigini nakletmektedir.! Mehmet Azimli de Eba Rezin’den nakledilen
rivayeti aktardiktan sonra Hz. Peygamber’in ilgili ayette yer alan dort smirma
uydugu, dortten fazla olan eslerini bosamak istedigi, onlarin da yanlarinda kalmay1
isteyince dort tanesi ile evlilige devam ederken geriye kalan bes tanesiyle evlilige
devam etmese de onlar1 hukuken gozetmeye devam ettigini ifade etmektedir.?

Derveze (1888-1984), el-Ahzab 33/51. ayetin tefsirinde EbG Rezin’den
nakledilen rivayete farkli bir yorum getirir. Eslerini yanma alma ve erteleme
slirecinin yalnizca bes hanim degil, miiminlerin annelerinin tamamu igin gegerli
kilindigimni belirtir. Ona gore ayet, belli bir zaman araliginda eslerinden yalnizca
dordi ile cinsel iliski i¢ginde bulunabilecegini, akabinde bu cinsel iliski i¢inde oldugu
hanimlar1 belirli bir slireye kadar geride birakabilecegini, erteledigi ya da yalniz
biraktig1 hanimlarimi yanina alabilecegiyle ilgili bir ruhsat vermektedir. Bu kuralin
(ya da ruhsatin) tim hanimlarina uygulanmasiyla birlikte hanimlarinin tiziilmeyecegi,
gdzlerinin aydin olacagi ve verdigi seylere razi1 olacaklarini belirtmistir.® Bu ruhsatla
hicbir esi geride birakilmayacak doniisimlii de olsa Hz. Peygamber’in yaninda
bulunabilecektir. Derveze’nin ilgili ayetin tefsiri sadedinde Allah Resli’niin belli
bir siire zarfinda eslerinden yalnizca dordii ile cinsel iligki iginde olmasi daha sonra
yaninda bulunanlardan birini 6teleyerek, ertelediklerinden birini yanma alip cinsel
miinasebet kurmasi ve bunu ndbetlese tiim eslerine uygulamasina dair yorumu,* eger
miinavebe halinde de tiim esleriyle iliski kurulabiliyorsa, neden belli bir say1 veya
zamanla kisitlanmis olabilecegi sorusunu giindeme getirmektedir.

el-Ahzéb 33/50-51. ayetlerin birlikte indigi, el-Ahzab 33/52’nin ise daha
sonra nazil oldugu ya da ¢ ayetin de birlikte nazil olabilecegi de
kaydedilmektedir.> Hz. Peygamber’e yeni bir evliligi yasaklayan el-Ahzab 33/52 nin
indirilisinden sonra eslerinden herhangi birini bosamadigi ve yeni bir evlilik de

yapmadigindan da bir kusku yoktur.®

Zemahseri, el-Kegssdf, 3/552.

Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 422-423.

Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, 1/578.

Derveze, et-Tefsiri I-hadis, 7/401.

Derveze, Kur’an’a Géore Hz. Muhammed’in Hayati, 1/578.

Taber?, Cdmiu’l-beyan, 20/297. Taberi, el-Ahzab 33/52. ayetin tefsirine dair yedi farkli goriis
nakleder. Bu izahlar arasinda el-Ahzab 33/50. ayette dort grup halinde zikredilen kadinlar diginda
Hz. Peygamber’in baska bir kadinla evlenmesinin helal olmadigi yoéniindeki agiklama da
bulunmaktadir. S6z konusu ayette bu gruplar; mehirleri verilen esler, Allah’in kendisine ganimet
olarak liitfettigi cariyeler, hicret etmis amca, hala, day1, teyze kizlar1 ve Hz. Peygamber’e kendini
mehirsiz bagislayan miimin kadinlar seklinde siralanmaktadir.
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Allah Resilii en son izdivacin1i Meym(ne bint el-Haris (6. 51/671) ile H. 7.
yili Zilkade aymnda,! umretii’l-kaza sonrasinda gergeklestirmistir.? Bu takdirde Allah
Restlii'ne eslerinden herhangi birini bosamay1r ya da yeni bir evlilik yapmay1
yasaklayan el-Ahzab 33/52. ayet H. 7. yilindan sonra inmis olmalidir.® Ahzab
Stiresinin Hendek Gazvesi (5/627) sonrasinda H. 5. ve 6. yillarinda, Nisa Stresi’nin
ise H. 8. yilinda indirildigi kaydedilmektedir.* Bununla birlikte slrenin bazi
ayetlerinin 6rnegin el-Ahzab 33/52 gibi ¢ok kadinla evlilige sinir koydugu diisiiniilen
Nisa  Stresinden sonra indirildigi  anlasilmaktadir.  Sdrenin  biitiiniiyle
tamamlanmasinin H. 9. yila degin siirdiigii soylenebilir.> Hz. Peygamber’in aile
hayatin1 tanzim eden el-Ahzab 33/50, 51 ve 52’nin ise Nisa Siiresi’nin niiz(ll zamani1
olan H. 8. yilda ya da daha sonrasinda indirilmesini olas1 kilmaktadir.® Bu dénemde
Yemen dahil olmak iizere Arap yarimadasi Islam devletinin idaresine girmis, devlet
gelirleri artmis ve maddi refah seviyesi ylikselmistir. Ancak bu refah artist Hz.
Peygamber’in evine yansimamis, burada miitevazi bir hayat devam etmistir. Bununla
birlikte, Hz. Peygamber’in esleri daha fazla nafaka talebinde bulunmus ve
aralarindaki kiskanglik sebebiyle Allah Restlii’nii tizmiislerdir. Bu durum karsisinda
Hz. Peygamber, onlara bir ay slreyle yaklasmamak Uzere  yemin ederek
Cahiliye  doneminde mevcut  olan 7la” uygulamasma gitmistir.®Ardindan el-
Ahzab 33/28-29. ayetler nazil olmus, bu ayetlerde Peygamber’in hanimlarindan
Allah, Resilii ve ahiret ile diinya nimetleri arasinda bir tercih yapmalari istenmistir.°
Peygamber evinin hanimlarma yonelik et- Tahrim 66/1-5. ayetlerle de peygamber esi
olmanm sorumluluklar1 hatirlatilarak uyarilarda bulunulmustur.'® Bu baglamda el-
Ahzab 33/51. ayetinde yer alan “Bu baglamda el-Ahzab 33/51. ayetinde yer alan
“Onlardan dilediginin beraberligini erteler, diledigini yanma alirsin™ ifadesini, s6z

konusu tarihi arka plani dikkate alarak yorumlamak daha isabetli goriinmektedir.

Y ibn Sa‘d, Tabakat, 8/175.

2 Belaziiri, el-Ensab, 1/445,
8 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, 1/578.
* Omer Ozsoy - Ilhami Giiler, Konularina Gore Kur’'an (Sistematik Kuran Fihristi) (Ankara: Fecr

Yaylari, 2019), 799. o
Emin Isik, “Ahzab Siresi”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/195.

Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, 1/578.

" Kocanm belli bir siire zarfinda esine cinsel temasta bulunmamaya yemin etmesine 1l& denilmektedir.
ibn Kuddme Eb Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, el-Mugni (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1405-1985), 11/5; AlQst, Buliigu I-ereb, 2/50; Cevad Ali, el-Mufassal, 10/223.

Cevad Ali, el-Mufassal, 10/223-224.

% ibn Sa‘d, Tabakat, 8/145-146; Taberl, Cdmiu’l-beyan, 20/251-252; Vahidil, Esbdbii’n-nuizdl,
3/467-468; Tbnii’1-Arall, Ahkdmii’l-Kur an, 3/469-470; Kurtubi, el-Céami ‘, 14/162-163.

OTahrim Stresinin tamammm H. 10. yilda nazil oldugu kaydedilmektedir.  Ozsoy - Gliler,
Konularina Gore Kur’an (Sistematik Kuran Fihristi), 799.
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Taberi ilgili ayetin yorumunda en dogrunun “Nikahi altinda bulunan eslerinden geri
biraktiklarindan dilediginle cinsel iligkide bulunmanda sana bir giinah yoktur”
diyenlerin yorumu oldugunu belirtir. Zira “Bu, onlarin gozlerinin aydin olmasina
daha elverislidir.” (el- Ahzab 33/51) ifadesi de bunun dogruluguna delalet
etmektedir. Ciinkii eslerinden 6len veya bosanan birini onunla degistirmesi halinde
bu durum eslerinin goézlerini aydin edecek bir anlam tagimaz. Miiellife gére burada
kastedilen, nikah1 altinda bulunan eslerinin gozlerinin aydin olmasidir ki bu da ayetin
zahirinden anlasilmaktadir. “Bu, onlarin gozlerinin aydin olmasina, iiziilmemelerine
daha elveriglidir.” ifadesi su anlama gelmektedir: “Ey Muhammed! Senin i¢in helal
kildigim eslerinden diledigini geri birakmana, diledigini yaninda bulundurmana,
nikdh1 altinda bulunan eslerinden dilediginle cinsel iliskide bulunmana, diledigini
bundan uzak tutmana sana izin vermem, benim rizamla ve misaademle
gerceklesmektedir. Bu ise eslerinin gozlerinin daha ¢ok aydin olmasina,
tiziilmemelerine ve onlara verdigin taksim, nafaka veya iltifatta kimin digerine tercih
edildigini gordiiklerinde razi olmalarma vesile olur. Ciinkii onlar, bunun senin sahsi
tercihin degil, Allah’m sana tamdig1 bir ruhsat oldugunu bilmektedirler."! Nitekim
Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), Ebl Rezin el-Ukayli’nin yorumunun sahih bir rivayetle
sabit olmadigin1 belirtir ve bu konuda en isabetli goriisiin Hz. Aise’den nakledilen;
Sevde’nin giiniinii Aise’ye bagislamasi sebebiyle giinlerin esler arasinda esit bicimde
paylastirildigma dair rivayet oldugunu ifade eder. Miiellife gore bu ayetle, Allah
Resilii'ne evlilik hayatinda riayet etmesi farz olan kasm hakki?> hususunda bir
geniglik taninmis; dilerse giinleri esit sekilde paylastirabilecegi, dilerse de bu konuda
paylastirmaya mecbur olmayacag: bildirilmistir.® Kurtubi ise bu te’vilin en dogru
aciklama oldugunu vurgulamaktadir.* el-Ahzab 33/51. Ayetini bu aciklamalar
1s18inda soyle anlayabiliriz. “(Ey Peygamber!) Diledigin eslerinden bir siire uzak
kalabilir, dilediginle birlikte olabilirsin; (onlarin seninle birlikte olma siralarini
degistirebilirsin.) Bir siire uzak kaldigm esinle tekrar birlikte olmay1 istemende de

herhangi bir sakinca yoktur.”®

1 Tabert, Camiu I-beyan, 20/294-297.

2 Taaddid-i zeveat: aile hayatinda uygulayan bir kocanin, adalete uygun bir sekilde gecelerini esleri
arasinda belli bir siraya koyarak paylastirmasidir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Ebii’l-Hasen Burhaniddin
Merginani, el-Hidaye, thk. Talal Yusuf (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, t.s), 1/215-216;
Alaiddin EbG Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-Kasant Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i
(b.y: Darii’l- Kiitiibii’l-IImiyye, 1406-1986), 2/333.

Ibni’1-Arabi, Ahkdmii’l-Kur dn, 3/517-519.

* Kurtubi, el-Cami , 14/214,

® Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015), 579.

40



BOLUMLER Serap TOGUSLU

Her ailede oldugu gibi Hz. Peygamber’in ailesinde de hem hanimlarinin kendi
aralarinda hem de Hz. Peygamber’le aralarinda bazi tartigsmalar vuku bulmus, farkl
yas, kiiltiir, fitrat ve kabiliyetlere sahip bu hanimlarin tek ¢ati altinda olmalar1 ¢esitli
ailevi hadiselerin ortaya ¢tkmasima da sebep olmustur. 113 ve tahyir hadiseleri disinda
kaynaklara yansiyan farkli olaylar da kaydedilmistir. Hz. Peygamber, bir sefer
esnasinda {immehatli’l-mii’mininden Zeyneb bint Cahs ve Safiyye bint Huyey’i
yanina almistir. Safiyye’nin bindigi deve sakatlaninca Allah Resili, Zeyneb
annemizden yaninda bulundurdugu fazla devesini Safiyye’ye vermesini rica etmistir.
Zeyneb’in “Devemi bu Yahudiye mi verecegim!” cevabi karsisinda ¢ok tliziilen Allah
Restlii, Mekke sehrine varincaya kadar Zeyneb’le konusmamistir. Hatta daha
sonrasinda, ona olan kizginligindan dolay1 yanina birkag ay ugramayarak yataginda
yalmiz biraktig1 kaydedilmektedir.! Kaynaklarda Hafsa bint Omer’i ric’i talakla
bosadig,? ertesi giin Cebrail’in Hz. Peygamber’e gelerek Hafsa’nin ¢okga namaz
kilan ve ¢ok oru¢ tutan bir hanim oldugunu, Allah’in Hafsa’y1 tekrar nikahina
almasini emrettigini sOylemesi Uzerine Hafsa’ya dondiigi
kaydedilmektedir.> Hicret’in sekizinci yilinda Hz. Peygamber’in, Sevde bint
Zem'a’yr ric‘1 taldk yoluyla bosadigi; bunun iizerine Sevde’nin, Allah Restli
kendisini yeniden nikahina alacak olursa, kendisine ayrilan geceyi Hz. Aise’ye
bagislayacagini ifade etmesi iizerine onunla nikdhmi silirdirdiigii rivayet
edilmektedir.* Kaynaklara yansiyan bu aile i¢i huzursuzluklar kari-koca arasinda
vuku bulabilecek tiirden olaylardir. el-Ahzéb 33/51. ayet, Hz. Peygamber’in aile
hayatinda daha huzurlu olabilmesini temin amaciyla, esler arasinda adalet esasina
dayanan ndbet sirasmi gozetme yiikiimliiliigiinii (kasm hakkini) kaldirarak, ona génul
huzuru ve i¢ rahathgr saglamayr hedefleyen bir dizenleme olarak
anlasilmalidir.’ Bunun yani sira iimmehatii’l-mii’minine risalet vazifesini yerine
getirirken Allah Resili’nii bunaltmamalari, i¢inde bulunduklar1 konumun vakarma
uygun davranmalar1 ve kendilerine ayrilan zaman dilimine razi olmalar1 gerektigi
amacina matuf oldugu ifade edilebilir. Zira onlar “Ey peygamber hammlari! Siz

2

herhangi bir kadin gibi degilsiniz...”® ayetinde yer aldig1 iizere &zel bir konuma
sahiplerdir. Allah Restlii’ne ilgili yette kolaylik taninmakla birlikte o eslerinin kasm

hakkina azami nispette ridyet etmis, onlarin goniillerini hos tutmaya ¢aligmustir.’

ibn Sa‘d, Tabakat, 8/100; ibn Abdiilber, el-isti ‘ab, 4/406.

ibn Asékir, Kitdbii I-Erba ‘in, 91.

ibn Sa‘d, Tabakat, 8/67; ibn Abdiilber, el-Isti ‘b, 4/373; ibni’1-Esir, Usdii’I-gabe, 41402,
Belaziiri, el-Ensab, 1/407.

® ibnii’l-Arabf, Akkdmii I-Kur dn, 3/519.

® el-Ahzab 33/32

" Kurtubf, el-Cami , 14/214-215.

1
2
3
4
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Ebl Rezin’in naklettigi rivayete dayanarak Allah Restli’niin eslerinden
dordiinii yanma alip digerlerini 6teledigini iddia eden miiellifler bu durumda Hz.
Peygamber’in Nisa Stresi 4/129. ayette yer alan “Ne kadar iizerine diisseniz de
kadinlar arasinda dadil davranmaya gii¢ yetivemezsiniz; bari birine biisbiitiin kapilip
da digerini askida imis gibi birakmaywm...” emr-i ilahisine muhalif bir tutuma
diisecegini de gdzden kagirmaktadirlar. Zira ertelenen kadin ayette belirtildigi iizere
yalniz birakilmis, ilgi ve iliskiden dislanmig, mazlum, magdur ve ilgiye muhtag bir

durumda kalmis olacaktir.

Kaynaklarda ez-Zihri’nin (6. 124/742) “Resiilullah’in  hanimlarindan
herhangi  birisini geriye biraktigin1  bilmiyoruz. Aksine hepsini  yanma

almistr™!

sozleri, Eblli Rezin’in ifade ettigi goriisiin aksini ortaya koymaktadir. Hz.
Peygamber’in aile hayatina baktigimiz zaman konuyla ilgili rivayetlerde EbQ
Rezin’den gelen rivayet hari¢ hemen hemen tamamu tiim eslerine esit bir muamelede
bulunmaya ¢aligtig1 noktasinda séz birligi etmistir. Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), Hz.
Aise’den “Allah Resilii giinlerin taksimi konusunda yanmmizda kalmada bizi
birbirimize istiin tutmazdi. Pek az giin disinda hemen her giin hepimizi ziyaret
ederdi. Sonunda, 0 guin hangi hanimina aitse onun yanina gider ve artik onun yaninda

gecelerdi.”? sozlerini rivayet etmektedir.

Kaynaklarda Ebli Rezin’in Hz. Peygamber’in eslerinden dort tanesini yanina
alip digerlerini geride biraktigina dair rivayet ile Ziihri’nin Hz. Peygamber’in hicbir
esini geride birakmadigi ve ihmal etmedigine dair rivayetinin Allah Restli’niin
hayatinda nasil bir yansima buldugunu degerlendirmek gerekmektedir. Hz.
Peygamber’in aile ici iliskilerini anlatan rivayetlerin birinde Hz. Aise, “Restlullah’in
hicbir giinii yoktur ki, hanimlarinin yanina gidip de hallerini sormasm. Bu sekilde
son ziyaret ettigi esi o giin kalacagi esiyse orada oturur; degilse kalkar giderdi™
demektedir.

! Ebt Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi* es-San‘ani el-Himyer? Abdirrezzak es-San‘ani, et-
Tefsir, thk. Mustafa Miislim Muhammed Miislim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1410-1989), 3/118;
Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed Nehhas, Me ‘dni’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ali es-SabdnT,
(Mekketii’l-Miikerreme: CAmiatii Ummii’l-Kur4, ts.), 6/365; Vahidi, el-Vasit, 8/210; Ebii’l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman b. Al Ibnii’l-Cevzi, Zddii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: Darii’l-
Kitabii’l-Arabi, 1422-2001), 3/107; Kurtubi, el-Cdmi‘, 14/215; Eb( Hafs Siraciiddin Omer b. Ali
Ibnii’l-Mulakkin, et-Tavzih fi serhi’l-Cami ‘i’s-sahih., thk. Darii’l-Felah li’l-Bahsi’l-Ilmi ve
Tahkiki’t-Turas (Dimask: Darii’n-Nevadir, 1429-2008), 23/125.

EbG David, Stineni Ebl David, “Nikah” 38 (Hadis N0:2135).

% ibn Sa‘d, Tabakat, 8/136; Mislim, es-Sahih, "Rada‘ " 13 (Hadis No: 1462); Eb( Daviad, Suneni Ebl

David, “Nikah” 40 (Hadis No: 2135).
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Bagka bir rivayette, Restilullah’in hanimlar1 arasinda giinlerini taksim ettigini (kasm),
akabinde de “Allah’im! Taksim hususunda elimden gelen budur! Elimde olmayan
hususlarda beni yerme!” seklinde dua ettigini nakletmektedir. 1 Hastayken dahi bir
oOrtl icine konularak sirasi gelen esinin yanina tagindigini, vefati sirasindaki hastaliga
yakalandigi zaman kizi Fatima’nin “Restlullah’in su anda sizleri dolasmasi
kendisine agir gelecektir” seklinde rica ettigini, onlarin da buna karsilik, ‘O
serbesttir’ iznini verince Hz. Aise’nin evinde kalabildigini 6grenmekteyiz.? Urve b.
Ziibeyr, teyzesi Hz. Aise’nin soyle dedigini rivayet etmektedir. “Peygamber, biz
hanimlarinin siras1 konusunda birimizi digerine tercih etmezdi. Ama bununla birlikte
tiim hanimlarinin yanina gitmedigi giinler de vakiydi. Hanimlarindan da ancak sirasi
gelene dokunurdu.” *Allah Resilii esleri arasinda giin ve gece taksimi yaparak adaleti
gozetirdi. Bununla birlikte Sevde bint Zem‘a, Peygamber’in hosnutlugunu elde
etmek amaciyla kendi giin ve gecesini Hz. Aise’ye birakmist1.* Hz. Peygamber sefere
cikacagi zaman hanimlar1 arasinda kura c¢eker, kura kime isabet ederse onu
beraberinde gotiiriirdii.> Sefer doniisii ilk olarak Hz. Aise’nin yanma gittigini ve
giinlerini taksim etmeye onunla basladigin1 Hz. Aise’nin agzindan 6grenmekteyiz.®
Miiminlerin annelerinden Meymitine, H. 61. yilinda Serif mevkiinde vefat etmistir.’
Naasmin defnedilmek iizere tasindig1 sirada orada bulunan Ibn Abbas (6. 68/687-88);
“Naas1 kaldirdiginizda sarsmaym ve sallamaym! Ciinkii Restlullah’m dokuz esi
vard1 ve sekizine giin taksim ediyor, birine etmiyordu” demistir.® ibn Habib de ibn
Abbas’dan nakledilen rivayete paralel Allah Restlii’niin Hz. Aise’ye, biri kendi giinii
digeri ise Sevde’nin olmak tizere iki giin ayirdigini, diger eslerine ise birer glin olarak
gittigini nakletmektedir.® Allah, el-Ahzab 33/31-32. ayetlerle miiminlerin annelerinin
diger hanimlardan farkli oldugunu belirtmis, konumlarma uygun sekilde
davranmalari, vakarlarini muhafaza etmelerini emrederek onlara 6zel hikimler
koymustur.

! ibn Sa‘d, Tabakat, 8/135; Taberi, Camiu’l-beyan, 9/286; Eba Hatim Muhammed b. Hibban ibn
Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnatid (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1408-1988), 10/5
(Hadis No: 4205); Sami, Stibiilii ’I-hiida, 9/65.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/135; Belaziri, el-Ensab, 1/414-415.

3 Muslim, es-Sahth, "Rada‘ " 13 (Hadis No: 2135).

4 Buhari, es-Sahih, “Hibe” 14 (Hadis No: 2453); Eba David, Stineni Eb( David, “Nikah” 38 (Hadis
No: 2138).

> Buhari, es-Sahth, “Hibe” 14 (Hadis No: 2453); Muslim, es-Sahih, “Tevbe” 10 (Hadis No: 2770);
Ebﬁ David, Suneni Eb( David, “Nikah” 38 (Hadis No: 2138).

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/135; Belaziri, el-Ensab, 1/417.

Makrizi, mié ‘u’l-esma , 6/91.
® fbn Sa‘d, Tabakat, 8/111; Tbn Hanbel, el-Misned, 3/482 (Hadis No: 2044); Buhari, es-Sahih,
, “Nikah” 4 (4780).

Ibn Habib, el-Muhabber, 80.
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Bunun yani sira hicab ayeti olarak adlandirilan el-Ahzab 33/53. ayetin nizdlu ile
miminlerin anneleri perde arkasina cekilmis, mahremi olan erkeklerle perde
arkasindan konugsmuslardir. Ayrica ilgili ayet onlar1 Hz. Peygamber’den sonra
kimsenin nikdhlayamayacagma dair emri de ihtiva etmektedir.! Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra peygamber esleri diger miimin hanimlardan farkli olarak
kendilerine yiiklenen sorumluluklarin tamammi yerine getirmiglerdir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra higbiri yeni evlilik yapmamig ya da hicdb
uygulamasindan muaf olmamistir. Allah Restlii vefat ettikten sonra evlenmeleri
kendilerine yasak olmasma ragmen el-Bakara 2/234. ayetin hikmine gdre amel
etmis “4 ay 10 giin” iddet beklemisler, evlerine kapanip yalnizca birbirlerini ziyaret
etmislerdir.? Allah Res(li vefat edince yalnizca Mariye cariye statiistinde oldugu igin
3 hayiz dénemi iddet beklemistir.® Allah Restilii hem hayattayken hem de vefatindan
sonra miiminlerin annelerine verilen kiymet hayatlarinimn her alaninda devam etmistir.
Hayber’in fethinden sonra Allah Restlii’niin tiim hanimlarina verdigi 80 vesk kuru
hurma, 20 vesk arpa olmak (zere toplam yuz wvesklik Griin birinci gelir
kaynaklariyd.* Tkinci gelir kaynagi ise beytiilmilden baglanan atiyye/maasti.
Kaynaklarda Safiyye ve Ciiveyriye’nin alt1 bin, digerlerinin de on iki bin dirhem
attyye aldigma dair rivayetler bulunmaktadir.’ Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in tiim
eslerine on bin veya on iki bin dirhem verdigi fakat Hz. Safiyye ve Hz. Ciiveyriye’ye
alt1 bin dirhem atiyye vermek istedigi, ancak bu durum karsisinda Hz. Aise’nin kars1
cikarak “Allah Restlii bize her hususta esit davranirdi” diyerek onlarin da ayni
miktarda maas almasi gerektigini savunmustur.® Ibn Sa‘d, konuyla ilgili farkl
rivayetlere yer verdikten sonra Hz. Omer’in divandan dagitilan atiyye miktarlar1
bakimindan Peygamber esleri disinda hi¢ kimseyi Bedir’e katilanlardan iistiin
tutmadigim1 belirtir. Akabinde ezvac-1 tahirattan her biri igin 12.000 dirhem
belirledigini, Ciiveyriye bint Haris ile Safiyye bint Huyey’in de ezvac-1 tahirata
takdir edilen meblagla ayn1 miktarda aldiklarini ve bu hususun Uzerinde ittifak edilen

goriis olduguna eserinde yer verir.’

! Serap Toguslu, “Zeyneb bint Cahs”, Miiminlerin Anneleri, ed. Adnan Demircan - Omer Sabuncu
(Istanbul: Siyer Yaymnlari, 2017), 412.

s Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/177.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/174.

* ibn Sa‘d, Tabakat, 8/55; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi et-
Turkmani el-Fariki ed-Dimaski Zehebi, Siyeru a'‘ldmi’n-niibeld’ (Kéhire: Daru’l-Hadis, 1427-
2006), 2/77.

% ibn Sa‘d, Tabakat, 3/231; Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi et-
Turkmani el-Faruki ed-Dimaski Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeydtii’l-(tabakatii’l-)meséhir ve’l-
a ‘lam, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmuri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’1-Arabi, 1413-1993), 3/213.

® Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamamnda Gayr-i Muslimler (istanbul: ifav Yayinlari, 2006), 250-251.
Ibn Sa‘d, Tabakat, 3/225-228.
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Hz. Omer déneminde devlet gelirlerinin baska gelir kaynagi olmayan halka uygun bir
sekilde dagitilmasi i¢in divan teskilati kurulmustu. Ummehatii’l-mii‘minin, bu
divanda halka verilen maas hususunda Islam tarihinde biiyiik bir éneme sahip Bedir
Gazvesine (2/624) katilan Bedir ehline iistiin tutulmas1,® devletin bagladig1 gelirler
haricinde Abdurrahman b. Avf gibi sahabilerin de ¢esitli hediyeler gondermek
suretiyle onlarmn gecimlerini saglamalarma katkida bulunmalary,? ilim adamlary,
valiler ve halifelerin yasadiklar1 herhangi bir problemde onlara danisarak goriislerine
bagvurmalar1,® onlara verilen kiymetin kanitlar1 olarak gorilmelidir.

Sosyal ve hukuki boyutlara sahip olan evlilik kurumu bir kadin ve erkegin
-eger cinsel birlikteliklerine engel bir mani yoksa- aralarinda halvete izin verir.
Esleriyle cinsel miinasebetlerini ne zaman ve nasil yasadiklarina gore

degerlendirilemez.*

Bu baglamda Hz. Peygamber de farkli yas ve fitratta esleri
arasinda insan olmalarindan miitevellid bazi sorunlar yasamislar ve bu yasanan
hadiseler kaynaklara biyiuk oranda yansimistir. Bunun yani sira esleri arasinda biyuk
hassasiyet gostererek hepsine adaletle yaklagsmaya ¢alismis, vefatina gotiiren hastalik
sirasinda bile hanimlar1 arasinda belirledigi taksime uymustur. Bu baglamda Ebu
Rezin el-Ukayli’nin, “Hz. Peygamber eslerinden dordiinii yanina alirken digerlerini
erteledigi” ifadesine karsilik hemen tiim kaynaklar Hz. Peygamber’in aile iginde
ortaya c¢ikan problemli zaman dilimleri haricinde, biitiin hanimlarina diizenli sekilde
ziyaretlerde bulunmaya calistigini, hazerden sefere elinden geldigince adaletli bir
sekilde davranmaya gayret ettigini bizlere anlatmaktadwr. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra da immehatii’l-mii’mininin tamam evliligin hukuki sonuglarmdan
olan iddet beklemistir. Devlet biit¢esinden gegimlerini saglamak i¢in verilen maas
Bedir ehlinden yliksek tutulmus, ihticab emri ve evlenme yasagi hayatlar1 boyunca
devam etmistir. Kaynaklarda yer verilen malumatlar 1s1¢inda Ebi Rezin el-
Ukayl?’nin rivayetinin tarihsel siirecte Hz. Peygamber’in aile hayatinda karsiligi
olmadigi, bu rivayetle onun Nisd Shresi 4/3. ayetteki sinirlamaya uyarak dort esiyle
zevci iliskiler i¢inde olup digerlerini yalnizca hukuki olarak yaninda bulundurduguna
dair bir sonuca goturmemelidir.

! Ebir’l-Kasim Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu ‘cemii’s-sagir, thk. Muhammed Sekir
Mahmud2(Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1403-1985), 5.
Ibn Hanbel, el-Misned, 41/484 (Hadis No: 25032).
3 Omer Sabuncu, Peygamber Evinin Hammlar: Hz. Hatice bint Huveylid, ed. Adnan Demircan -
A Omer Sabuncu (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2023), 40.
Demircan, Cdahiliye den Isidm’a Kadin ve Aile, 149-150.
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2.1.4. Hz. Peygamber'in Cok Eslilik Sebepleri

Hz. Peygamber ¢ocukluk ve genglik basta olmak iizere hayatinin 6nemli bir
bélumind Mekke’de ahlaki bozulmanin var oldugu bir donemde gecirmis ve iffetiyle
taninip bilinmistir.> Hatice ile evlendiginde 25 yaslarinda delikanliligmm baharinda
yakisikli, gilizel yiizlii bir erkektir. Allah’in elgisi yirmi bes yasindan elli yasina
gelinceye kadar sadece Hz. Hatice ile evli kalmustir. Ustelik o donemde Arap
toplumunda birden ¢ok kadinla evlenme gelenegi vardi. Bunun yaninda o donem
erkek cocuklar1 soyun devami olarak goriilmekteydi ve Hz. Peygamber’in erkek
cocuklar1 yasamamaktaydi. Araplar nezdinde erkekler tartigma gotiirmez bir
{istiinliige sahiplerdi.> Akrabalik baglar1 erkekler vasitastyla kurulmakta olup bu
yonilyle Arap ailesi ataerkil aile olarak kabul edilmektedir.® Hz. Muhammed’in
Hatice’nin iizerine kuma getirmek i¢in gerekcesi de mevcuttur. Hatice ile evli oldugu
sirada ya da Hatice ile evlenmeden dnce kadinlarin aliml giizelliklerine tutuldugu,
baglandig1 ya da kapildigi, onlara kendini asir1 vermis olan, ¢ok bagl; tutkunluk
belirtileri gosterdigi yolunda en kii¢iik bir yansima yoktur. Dolayisiyla onun elli
yasindan sonra c¢ok kadinla evlilik slirecini miistesriklerin iddia ettigi farkli
gerekcgelerle iligkilendirmek ya da ansizin bir karakter degisimi ya da doniisiimii
yasadigini diisiinmek pek de dogru olmayacaktir.* Allah’in elgisi, Islam’mn yayilmast,
diigmanliklarin ortadan kaldirilmas1 ve daha birgcok ama¢ ve mucip sebeplerle

Medine’ye hicretten sonra 53 yasindayken ¢ok kadinla evlilik gergeklestirmistir.

! Sadrettin Giimiis, Kur’an ‘a Gore Hz. Muhammed 'in Aile Hayat (Istanbul: Ravza Yayinlari, t.s),
104.
Adnan Demircan, Cahiliye Araplar: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 59.

® Adem Apak, Kur'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat)
(Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 226.

4 Heykel, Hz. Muhammed’in Hayat1, 2/149.
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Allah Restlii’niin hayatin1 bir biitiin olarak ele alip c¢ok kadinla evlilik
konusunu bu baglamda degerlendirmek saglikli sonuglara ulagilmasini saglayacaktir.
Allah Resilii’niin evlilikleri, tarihi baglaminda, Arap gelenegi ve Islam kiiltiirii
acisindan degerlendirildiginde anlasilmayan bir durumun olmadig: goriilecektir. Hz.
Peygamber yasadigi donemde yasadigi toplum tarafindan ¢ok kadinla evlilik yaptigi
icin elestirilmemistir. Tarihgilerin cogunluguna gore o sirada 25 yasinda olan Allah
Resdlii ile evlendiginde, Hz. Hatice yaklagik 40 yasinda, iki ¢ocuk annesi dul bir
kadindi. Hz. Muhammed, Hatice’nin vefatina kadar 25 yil boyunca yalnizca onunla
evli kalmistir.! Hz. Peygamber’i Medine’ye hicretten sonra gerceklestirdigi cok
kadinla evlilik nedeniyle sehvet diiskiinii olmakla itham edenler, onun hayatinin en
gen¢ donemlerinde kendisinden yasga biiyiik bir kadmnla evlenip evlilik hayatinin
yaklagik 3/2’sini onunla gec¢irdigi gercegini goz ardi etmektedirler. Eger boyle bir
egilimi olsaydi, geng yaslarinda bu dogrultuda evlilikler yapar veya toplumda yaygin
olan cariyelik uygulamalar1 ¢er¢evesinde iligkiler kurardi. Ancak kaynaklarda ne bu
tiir bir davranig sergiledigine ne de sahip oldugu cariyelerle bu minvalde bir iliski

kurduguna dair herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir.

Hz. Peygamber’in Arap Yarimadasinda cesitli kabilelere mensup kadinlarla
gergeklestirdigi izdivaglart bu bakimdan degerlendirmek dogru olacaktir. Bununla
birlikte Medine’de gergeklesen bu evliliklerin dini, sosyal, ekonomik ve ahlaki
boyutlar1 mevcuttur. Bu baglamda Allah Restlii ¢ok kadinla izdivacinin bir¢ok
sebebi olmakla birlikte bu sebeplerin ortak noktasi Islim dininin yayilmasidir. Bu

sebepler ise soyle siralanabilir.

! ibn Sa‘d, Tabakat, 8/174; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 22/450; Tbn Hazm, Cevimi ‘u’s-sire, 26;
Hamidullah, Islam Peygamberi, 570; Kazici, Hz. Muhammed’in Aile Hayat: ve Esleri, 88; Sabuncu,
Peygamber Evinin Hamimlar: Hz. Hatice bint Huveylid, 64.
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2.1.4.1. Islami Kurallarin Kadinlara Ogretilmesi

Restlullah’in aile hayatina dair sunneti, hanimlar1 vasitastyla glinimuze kadar
ulagmistir. Farkli yas, mizag, kabiliyet, kiiltiir ve kabilelerden kadinlarin ayni ¢ati
altinda bulunmasi, ¢esitli ailevi tecriibelerin ortaya ¢ikmasima vesile olmus; boylece
daha zengin bir siinnet mirasinin nesillere aktarilmasma imkan saglamustir. {brahim
Canan, Hz. Peygamber’in aile hayatini egitsel yonii agwr basan bir yapi olarak
degerlendirmekte ve bu yapiy1, Medineli kadin ve erkeklerin istifade ettigi bir egitim
merkezi gibi tasvir etmektedir. Canan, Allah Resilii’niin sabah namazindan sonra ve
ikindi vakitlerinde hanimlarini tek tek ziyaret ettigini, bu ziyaretlerin sohbet ve
egitim temelli oldugunu, ayrica aile fertlerinin topluca bir araya gelmesini saglamak
amaciyla da aksamlar1 Hz. Peygamber’in o gece kalacagi haniminin evinde miisterek
bulugmalar gerceklestirildigini belirtmektedir. Bu uygulamalarin, kadinlarin siirekli
bir egitim siirecine tabi tutuldugunu gosterdigini ifade etmektedir.*

Hz. Peygamber, kadinlarla ilgili bir takim Islami kural ve uygulamalar
konusunda kadinlardan yardim almak durumundadiwr. Kadmlarin giindelik hayatla
ilgili olarak oyle farkli sorunlar1 vardir ki bir hanim bunlar hakkinda gerekli bilgiyi
utanma duygusuna kapilmaksizin bir erkege sorarak 6grenmesi miimkiin degildir. Bu
sebeple Restlullah’m hanimlar1 bir bakima iilkedeki Miisliiman kadinlarm hukuk
danigmanlar1 gorevini Ustlenmislerdir. Sayet Restlullah geride ¢ok sayida dul hanim
birakmis olursa, bu hanimlar -miifessir ve danisman rollerini iistlenerek- uzun bir
siire boyunca miiminler toplulugu icerisinde onemli birer otorite olarak gorevlerini
surdurebileceklerdir.? Peygamberlerin biiyiikk bir kismmin birden fazla kadimla
evlenmelerinin nedenlerinden biri de budur.® Ozellikle iimmehatii’l-mii’'mininden
Hz. Aise’nin soru sorma hususunda oldukca cesur davrandigi, anlamadigi bir sey
oldugu takdirde ise mutlaka sordugu belirtilir. Allah’in Elgisi, ger¢eklesmemis veya
sirf zihinde tasavvur edilen seylerin sorulmasini yasaklamis; buna karsilik, giinlitk
hayat ve dinin uygulanisiyla ilgili sorularin yoneltilmesini tesvik etmis ve higbirini

cevapsiz birakmamustir.*

! ibrahim Canan, “Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber”, Hz. Peygamber ve Aile Hayat
) (fstanbul: Ensar Yaymlari, 2006), 284.
Hamidullah, Isldm Peygamberi, 554.
3 Zekai Konpara, Peygamberimizin Hayat (Siyer-i Nebi) (Istanbul: Kitabevi, 2012), 105.
4 Canan, “Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber”, 309.
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Hz. Aise, Allah Resli’niin miiminlerin annelerinin arasmda en geng olmas,
hadiselerin ¢ok boyutlu 6zelliklerini ve derinliklerini kavrayabilme yetenegine sahip
geng bir dimag olmasi ilmi alanda dnemli bir vazife iistlenmesine vesile olmustur.!
Hz. Aise kuvvetli hafizasi sayesinde Hz. Peygamber’in hadis ve siinnetinin daha
sonraki nesillere ulastirilmasinda kiymetli hizmetler ifa etmistir. Rivayet ettigi
hadislerin sayis1 2210 olup miiksir(n arasinda yer almaktadir. Hz. Aise’den Buhari
54, Muislim ise 69 minferit rivayet naklederken, bu hadislerin 174’linde ittifak
etmislerdir.? Hz. Aise’nin ilmi iistiinliigii ¢evresindekiler ve dgrencileri tarafindan
takdir edilmistir. Urve b. Ziibeyr, “Siir, ferdiz ve fikih konusunda Hz. Aise’den
daha iyi birisini gérmedim” demektedir.® Zithri ise: “Aise’nin ilmini,
Peygamber’in eslerinin ve tiim kadmlarmn ilmiyle kiyaslasaydik, Aise’nin bilgisi en

4 seklinde ifade eder. Hz. Aise, Araplarin

ustun olurdu. O, ayrica fesahat sahibiydi
ensab1 ve tarihine dair derin bilgiye sahip olan babasi Hz. Ebi Bekir’in evinde
yetismisti.®> Allah Resilii, Hz. Ebli Bekir’i nesep ilmi konusunda Kureys’in en bilgili

® Hz. Aise, dokuz yil aymi boyunca ayni evde,

kisisi olarak nitelendirmistir.
evlendikten sonra da hemen her zaman birlikte olduklar1 babasindan 6nemli bir miras
almistir. Gengligini ise vahyin kaynaginda, ilim membaimma en yakin olarak
gecirmistir. Bu durum ona ¢ok zengin bir bilgi birikimi saglamis, bilmedigi ve
anlamadig1 her seyi Allah’in elgisine bizzat sorma imkanina sahip kilmisti. Erkek ve
hanim sahabilerin tiim 6zel sorularina cevap vermeye ¢alismis, bu hususta ¢ekingen
davranmamalarin1 salik vermistir.” Bunun yani sira hamim sahabilerin Allah
Resilii’ne sorduklar1 sorular igin el¢i vazifesi gormiistiir.2 Hz. Aise’nin evi Allah
Restlii’nlin vefatindan sonra da yaklasik kirk yedi yil boyunca Miisliimanlarin
sorularma cevap buldugu siginak olmustur.® Bu durumu engin zeka ve ilim askiyla
en genis 6l¢iide kullanan Hz. Aise'nin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yarim asir
boyunca siinnetin kaynakligin1 yapmis, kendisinden nakledilen hadislerin de binlere
ulagmasimi saglamistir. Birgok halifenin iktidarlaria taniklik yapmasi hasebiyle pek

¢ok sorunun ¢dziilmesinde ona bagvurulmustur.

Hamidullah, Zsldm Peygamberi, 562-563.

Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 2/139; Sami, Siibiilii I-hiida, 11/180.

ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 6/177.

Ebii’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-
safve, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Darii’1-Hadis, 1421-2000), 1/320.

S Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali Kalkasendi, Nihdyetii’'l-ereb fi ma ‘rifeti ensdbi (kabd’ili)’I-
‘Arab, thk. Ibrahim el-Ebyari (Beyrut: Darii’1-Kiitiibii’l-LGibnani, 1400-1980), 8.

Taberani, el-Mu ‘cemii ’I-kebir, 4/38.

Ibn Hanbel, el-Musned, 24/198 (Hadis No: 24655); Muslim, es-Sahih, “Hayz” 88 (Hadis No: 349).
Muslim, es-Sahth, “Hayiz” 29 (Hadis No: 311).

Riza Savas, Hz. Muhammed Devrinde Kadin (Istanbul: Ravza Yayinlari, 1991), 170.

1
2
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IIk Miisliimanlar arasinda olan ve devletin cesitli kademelerinde gérevlerde bulunan
Ebl Musa el-Es'ari (6. 50/670), Hz. Aise hakkinda “Hz. Peygamber’in ashabu,
herhangi bir meselede sasirdiklarinda onu Aise'ye sorsalar, o meseleyle ilgili onda
mutlaka bilgi bulurlardr” tespiti bu durumu 6zetler niteliktedir.! Hz. Aise, Allah
Restlii’niin 6liimiinden sonra Miisliimanlarin rahatlikla basvurduklari bir makam
olmustur. Bundan baska uzak bdlgelerden insanlar da mektupla basvurarak sorular
yonelttigi, Hz. Aise’nin de yazili olarak cevap verdigi nakledilmektedir.? Birden
fazla haniminin farkli tarihlerde vefat etmesi de aile hayati ile ilgili stnnetlerin
aktarilma siresinin uzamasmi saglamistir. Nabia Abbott (1897-1981), Aise’nin
kendi ¢agindaki kadinlardan ¢ok farkli karakterde oldugunun altini ¢izerken, sahip
oldugu bu miza¢ dolayistyla bilhassa Hz. Omer déneminde Kur’an, siinnet ve Hz.
Peygamber’in uygulamalarmin anlasilma noktasinda kendisinin bir miisavir ve miift1

gdrevini {istlendigini belirtir.

Hz. Omer’in kizi Hafsa’nin okuma yazma oranmin ¢ok diisiik oldugu bir
toplumda okuyup yazabildigi ve hafiz sahdbilerden oldugu rivayet
edilmektedir.* Kadinlara ait ahkdmin Miisliimanlara aktarilmasinda Hafsa’nm biiyiik
bir katkis1 olmustur. Bu hususta kaynaklara yansiyan en meshur misal ise babasi Hz.
Omer’in hilafeti ddneminde kocasi savasa gitmis bir kadinm bu duruma en fazla ne
kadar dayanabilecegini kiziyla istisare etmesi, akabinde kizinin verdigi cevaba gore
komutanlarina askerlere davranilmasini istemesidir.> Ummi Seleme ise miiminlerin
annelerinden en son vefat edenidir.® Allah Resilii’niin vefatindan sonra Medine
sehrinden ayrilmamis, sonra ortaya ¢ikan fitne hadiselerinde de taraf olmamustir.
[Ime olan meraki sebebiyle Allah Resili’ne kadmnlarin o6zel halleri, aile ici
miinasebetler konusunda sordugu cesitli sorulardan aldig1 cevaplar1 naklederek Islam
aile hayatina dair bir malumatin aktarilmasina vesile olmustur. Habesistan’a hicret
eden Miislimanlarin geri alinmasi icin gonderilen Mekke heyeti ile Habesistan
Necasi’si Ashame arasinda gecen konusmalar1 detayli bir sekilde nakleden kisi de

Ummii Seleme’dir.’

! Tirmizi, es-Sunen, “Menakib” 63 (Hadis No: 3883).

2 Omer Sabuncu, “Aise bt. Ebi Bekir”, Miminlerin Anneleri (istanbul: Siyer Yaymlari, 2017), 233.

% Nabia Abbott, Hz. Muhammed’in Sevgili Esi Aise, cev. Tuba Asrak Hasdemir (Ankara: Yurt
Yayincilik, 1999), 103.

* Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib
(Hindistan: Dairetii’l-Maarif en-Nizamiyye, 1326), 12/456; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed el-Askalani Ton Hacer, Fethu I-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Marife, 1379), 8/669.

; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, 18/100 (Hadis No: 17908).

Zibeyr b. Bekkar, el-Miintehab, 48.

" ibn Hanbel, el-Miisned, 3/363-367.
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Sahabe arasinda sayilar1 otuz oldugu sdylenen Kur’an hafizlar1 icinde Ummii
Seleme’nin adi da kaydedilmektedir.! Cesitli rivayetler bulunmakla beraber 84
yasinda vefat ettigi kaydedilmektedir.?2 Onun, miminlerin anneleri iginde ilmi
birikimi uzun yillar siiresince ilim taliplilerin ugragi olmasmi saglamis, bircok
hususta goriislerine basvurulan bir miigtehit vazifesi iistlenmistir.® Fetva veren ve
fakih kabul edilen kadinlar arasinda yer almaktadir.* 378 hadis rivayet ederek 200 ila
1000 arasinda hadis rivayet eden “ashabii’l-miin” arasmnda yer almistir.> Ummii
Seleme’nin ¢esitli konularda sordugu sorular iizerine nazil olan Kur’an ayetlerinin
vahyedildigi de nakledilmektedir.

Kur’an-1 Kerim Allah Restli’ne nazil oldugu 23 yillik zaman diliminin
blyuk ¢ogunlugunda onun kiymetli eslerinden biri bulunmaktaydi. Dolayisiyla vahye
ilk muhatap olanlar, onun nasil uygulandigi ve inis sartlarinin ne oldugunu en iyi
bilenlerden biri olarak aile halki olmustur. Ummiihatii’l-mii’'minin de Hz.
Peygamber’in gerek hayattayken gerekse vefatindan sonra isldm’m ilk yillarinda
Islam toplumunun éniinde rol model olmuslardir. Allah’in elgisi ideal bir toplum
yaratma c¢abasinda insan egitimine ihtimam gostermistir. Hz. Peygamber, kurdugu
aile yapisi ile toplumun temel kurumu olan aileye idrak, izan ve feraset kazandirmis;
bu yoniiyle Islam toplumunda aile kurumunun sekillenmesinde nemli bir rol
istlenmistir. Sahip oldugu genis aileyi bilgi, beceri ve anlayls bakimindan
gelistirmeye gayret etmis; boylece “Hane-i Saddet™1, Miisliimanlar i¢in ideal bir aile

modeli olarak 6rneklik teskil edecek sekilde geride birakmustir.”

2.1.4.2. Muhtag Dul ve Yetimlerin Korunmast

Hz. Peygamber’in izdivaglarimdan bir kismi da dinlerine simsiki bagl bazi
Miisliman hanimlar1 esleri vefat edip dul kalmalari nedeniyle himaye etmek
amactyladir. Dul kalan bu hanimlarn aileleri miisrikti ve kadinlarin tekrar o ortama

donmesi halinde onlara iskence edilme ve dinden dénme tehlikesi bulunuyordu.

Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 12/1456.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/76.

Ali Muhammed Sallabi, es-Siretii'n-nebeviyye (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1430-2009), 2/148.
Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 2/203.

Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 2/210.

Taber?, Cdamiu'l-beyan, 20/269-270.

Murat Ak, “Modern Dénemde Evlerimiz ve Rol Modeller”, Aile ve Modernite, ed. Salih Aybey
vd. (Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi Yayilar1, 2017), 48-49.
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Bu kadmlarmm korunmasi ve sahiplenilmesi gerekiyordu. Bu evliliklerde amag
kadinlara maddi ve manevi destek ve giivenlik saglamakti.! Bunun yani sira, eslerini
kaybederek desteksiz kalan ve Islam’a baglilik konusunda dirayet gésteren kadinlarla
evlenmek suretiyle, onlar1 hem korumak hem de 6dullendirmek istemistir. Sevde bint
Zem'‘a ile gergeklestirdigi evlilik, bu amaca yonelik atilmis adimlardan biri olarak
degerlendirilebilir. Sevde bint Zem‘a, Miisliman olduktan sonra Mekkelilerin eziyet
ve iskencelerine sabirla direnmis, imanin1 koruma adina Habesistan’a hicret etmis;
ancak burada kocasmin Hristiyanligi tercih etmesinden bir siire sonra dul kalmstir.
Hz. Peygamber, Sevde’nin imana olan sadakatinden etkilenmis; ona duydugu

takdirin ve verdigi dnemin somut bir gostergesi olarak onunla evlenmistir.

Zeyneb bint Huzeyme’nin esi Ubeyde b. Haris ise Allah Restlii’niin dedesi
Abdiilmuttalib’in amcasmin oglu Haris b. Muttalib’in ogludur. Hz. Peygamber’in
soyu ile Abdiimenaf’ta birlesir. Ubeyde b. Haris, Bedir savasinda yaralanip, aldigi
yara sebebiyle Safra mevkinde son nefesini verirken Peygamber’in ayaklarmin
istline yatirildiginda duygusal bir konusma yaparak oliir. Allah Restli de
Ubeyde’nin hatirasma vefa gostererek dul kalan esi Zeyneb bint Huzeyme’yi
nikahlar. Oglunu da himayesine alir.®> Bu evlilik araciligiyla Zeyneb bint Huzeyme,
‘immehatii’l-mii’'minin’ arasmnda yer alarak Isldm toplumunda 6zel bir statiiye
kavusmustur.* Ummii Habibe de tipk1 Sevde gibi esiyle birlikte Habesistan’a hicret
etmis ve esinin irtidat1 sonrasinda vefatiyla yetim kalan kiziyla gurbette her tiirli
destekten mahrum kalmisti. Yabanci bir iilkede tek basma kalan Ummii Habibe
Islam’a olan sadakatini siirdiirmiistiir. Ailesi Mekke nin aristokratlarmdan olup
Islam’1 benimsememislerdi. Bu nedenle babasinin yanma da dénemeyen Ummii
Habibe Habesistan’da kizi Habibe’yle yalniz kalir.> Ummii Habibe, hicret yurdu
Habesistan’da giinlerini sikint1 ve zorluklar i¢cinde geg¢irmektedir. Yurdundan ve
ailesinden uzakta, diline, dinine ve kiltiiriine yabanci oldugu bir iilkede dul bir kadin
olarak yasam miicadelesi vermek kolay olmasa gerektir. Kureys’in aristokrat bir
ailesine aidiyeti nedeniyle de dengi baska biriyle de evlenememistir.® Yasadig1 bu
sikintili durum Hz. Peygamber’e ulasinca, Restilullah, Amr b. Umeyye ed-Damri’yi
Necasi’ye gondererek, onun araciigiyla Ummii Habibe’ye kendi adina evlilik

teklifinde bulunmustur.

L Eng Zehre, Hdtemii 'n-nebiyyin, 1096.

2 ibn Hisam, es-Sire, 1/368-369; Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/42-43.

3 Serap Toguslu, “Zeyneb bt. Huzeyme”, Miiminlerin Anneleri, ed. Adnan Demircan - Omer Sabuncu
(Istanbul: Siyer Yayinlari, 2017), 308.

; Salléb?, es-Siretii ’p—nebeviyye, 2/144.
Ibn Abdilber, el-Isti ‘db, 4/1844.

® ion Sa‘d, Tabakat, 8I77.
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Ummi Habibe’nin bu hususta rizasi almarak giyabi bir nikdh kiyilmasini
talep eder. Teklifi kabul eden Ummii Habibe’yle Hz. Peygamber’in nikahi
gerceklesir.! Allah Resilii, Bu izdivagla onu himaye ve takdir etmek, itibarmi
korumak istemistir. Bu evliligin Ebii Siifyan’m Isldim dinine yakinlasmasma vesile
oldugu ya da en azindan bu dine olan itirazin1 biiyiik dl¢iide azalttig1 sdylenebilir.
Ayrica “Olur ki Allah sizinle onlardan diisman olduklariniz arasinda yakinda bir
dostluk meydana getirir’> mealindeki ayetin bu hadise iizerine indigi rivayet
olunmustur.® Bu evliliklerin gergeklesmesinde birden fazla etkenin rol oynadigi
sOylenebilir. S6z konusu hanimlarla yapilan izdivacglarin siyasi boyutlar1 bulundugu
gibi eslerini kaybederek yalniz kalan bu kadinlarin sosyal giivence altina alinmasi ve
goniillerinin  kazanilmas1 gibi insani ve toplumsal amaclarin da gozetildigi

anlagilmaktadir.

2.1.4.3. Céahiliye Déneminde Toplumda Var Olan Bazi Adetlerin Ortadan

Kaldirilmas:

Hz. Peygamber’in evlilikleirnde genel maksat ve nedenlerin haricinde
eslerinin hemen her biriyle alakali hususi evlenme sebepleri de bulunmaktadir. Allah
Restlii’nlin Zeyneb bint Cahs ile evliliginde Arap toplumunda koklesmis yanlis
adetlerden biri olan tebenni yani evlat edinme geleneginin ve onun dini, toplumsal ve
hukuki anlamda etkilerinin ortadan kaldirilmasma fiilen Onciilik etme misyonu
vardir. Zeyneb’in babasi Cahs, Esed b. Huzeyme kabilesine mensup olup dedesi Riab
kabileler arasi savaglar sebebiyle vatanmi terk ederek Mekke’ye gelmis ve Beni
Umeyye ile dostluk kurmustur.* Annesi ise Allah Resili’niin halast Umeyme bint
Abdiilmuttalib’tir.> Allah Resili, toplumda yaygm olan asillerin azathlarla
evlenmesini engelleyen geleneksel anlayisi ortadan kaldirmak amaciyla, evlathgi ve
azatlis1 Zeyd b. Harise ile Zeyneb bint Cahs’in evlenmesini arzu etmistir. Ancak hem
Zeyneb hem de ailesi bu evlilige baslangicta sicak bakmamistir. Bunun {izerine
Ahzab siiresi 33/36. ayet nazil olmus ve Allah ile Resllii bir konuda hiikiim
verdiginde, miimin bir erkek ve kadmin bu hususta tercih hakkinin bulunmadigi

bildirilmistir.°

! Belaziiri, el-Ensab, 1/438.

2 el-Mimtehine, 60/7.

8 ibn Sa‘d, Tabakat, 8/80; Vahidi, Esbdbii’n-niizll, 446; Kurtubf, el-Cdmi , 18/58.
Ibn Habib, el-Miinemmak, 357.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/80.

Mukatil b. Stuleyman, Tefsir, 3/491; Taberi, Camiu’l-beyan, 20/271.
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Zeyneb, bu ilahi uyar1 dogrultusunda Zeyd ile evlenmis, boylece séz konusu evlilik
araciligiyla asillerin azathlarla evlenmesine yonelik toplumsal tabu yikilma yolunda
onemli bir adim atilmistir. Ancak bu evlilik beklenen mutlulugu saglamamis ve bir
siire sonra sona ermistir.! Ardindan Ahzab siresi 33/37. ayet nazil olmus ve Hz.
Peygamber’in ilahi irade dogrultusunda Zeyneb bint Cahs ile evlenmesi
emredilmistir.? Bu izdivag, Hz. Peygamber’in ¢agdaslar1 tarafindan elestirilen tek
evlilik olarak dikkat cekmektedir. Nitekim o donemde bu evlilik toplumda biytk bir
infial uyandirms, “aile i¢i evlilik” olarak degerlendirilmis ve asilsiz sdylentilerin
ortaya ¢cikmasina sebep olmustur. S6z konusu kinama ve yildirma amagl sdylemler
o denli yaygmmlik kazanmistir ki bazi rivayetler klasik kaynaklarda yer almis ve
giinimiize kadar ulagsmistir. Ancak bu konu ficlincli boliimde ayrintili olarak ele

almacagindan burada tafsilata girilmeyecektir.
2.1.4.4. Kabileler Arasinda Dostluk ve fttifak Baglarinin Giiclendirilmesi

Islam &ncesi Arap toplumunda, evlilik kurumunu hicbir zaman ihmal
etmemis, bunu diismanliklarin sona ermesi ve dostluklarin pekismesi i¢in bir vesile
olarak gormiislerdir. Evlilik, bir taraftan diismana kars1 dayanisma ve yardimlasma,
diger taraftan dostlar arasinda yakinlik ve muhabbet meydana getirmistir. Nitekim iki
kabile arasinda kurulan hisimlik baglari, taraflar arasindaki husumetin ortadan
kalkmasima yol agmistir. Her ne kadar evlilik genellikle sevgi ve iilfet gibi beseri
ihtiyaclardan kaynaklansa da kimi zaman uygun bir firsatin ortaya ¢ikmasi veya bir
ihtiyacin dogmasiyla da gerceklestirilmis; bu siiregte fayda ve maslahat gozetilmistir.
Boylece evlilik, dostlugu pekistiren ve diigmanlig1 ortadan kaldiran bir unsur olarak
islev gdrmiistiir.® Bazen iliski kurmak ya da gelistirmek, bazen de mevcut sorunlar1
asmak i¢in kabile liderinin kizin1 almak ya da ona kiz vermek sik¢a miiracaat edilen

yontemlerden biri olmustur.*

Allah Resilii Islam’a davet calismalarinda evlilige sosyal bir metot olarak
bagvurmustur. Onun faydalandig: taaddiid-i zevcat kurumunda siyasi, tesri ve Islam’a
cagri agisindan tamamen bazi dini  gayelerin  gerceklestirilmesi S0z
konusudur.®

Toguslu, “Zeyneb bint Cahsg”, 408.

Taberi, et-Tarih, 20/271-272.

AlGst, Buliigu’l-ereb, 6.

Demircan, Cahiliye’den Isiam’a Kadin ve Aile, 124.

Ahmet Onkal, Resilullahin Islam’a Davet Metodu (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2004), 286.
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Evlendigi kadinlarin ¢ogunlugu Kureysli kadinlardan tesekkiil eder. Bunun yani1 sira
Yahudi asilli Reyhane ve Safiyye de bulunmaktadir. Allah Resilii, kendisine kalpten
bagh ensardan bir hanimla evlenmeyi Islam’m baslangicinda giindemine almamustir.
Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber ensar kadinlarinin kiskang oldugunu ve kendisinin
cok esi bulundugu i¢in bu durumu hazmedemeyecekleri seklinde bir neden belirttigi
ifade edilmektedir. Hz. Peygamber kendisine zaten ¢ok bagli gordiigii ensardan
evlenmeyi ertelemis ilk olarak uzaklara acilma ve Kureys’i Islim’a c¢ekmeyi
oncelemis olabilir. el-Ahzab 33/52. ayet geregince evlilik yapmasi tahdit edilince bu
gayesine ulasamamis olabilir.! Belki de biitiin 1srarlara ragmen Restlullah’in
ensardan kiz almayip, kiz vermemesinin amaci ileride ensarin iki kolu olan Evs ve
Hazrec kabileleri arasinda ¢ikabilecek bir anlagsmazlikta 6viinme vesilesi olabilecek
yanlis bir anlayisin ortaya ¢ikmasina engel olmaktadir. Sayet onlardan kiz alsa veya
kizlarindan birini onlara verseydi o zaman “Allah’m el¢isinin yaninda biz daha
faziletliyiz, biz ona daha sevimliyiz” gibi miilahazalara diisebilirlerdi. Boyle bir
durumda Evs ve Hazrec kabileleri arasinda Cahiliye’den kalma iistiinliik anlayigmi
kizistirabilir, eskiden kalma husumetlerin yeniden canlanmasina neden olabilirdi.?
Hz. Peygamber’in hanimlarmin mensei M. Watt’mm da (1909- 2006) dikkatini
cekmistir. Miiellif, eslerinin cogunun Mekke’den ya da bir kismimin gocebe Bedevi
kabilelerden veya ona yakin belli mesafelerden oldugu tespitini yapar. Onun
Medineli bir esle evlenmemesinin sehirde saglamis oldugu tarafsizligi koruma amagli
oldugunu, Medineli bir esle evlendigi takdirde tarafsizliginin zedelenebilecegini
disiinmektedir. Mekkelilerle Medineliler arasinda da evlilik sayisinin azliginin ise

sosyal sistemlerdeki farkliliktan kaynaklandigini diisiindiirmektedir.

Hz. Peygamber’in evliligi bir yakinlasma ve anlagsma vasitasi olarak bizzat
kendisi tatbik ettigi gibi ashabmin da uygulamasi i¢in firsatlar hazirlayip, talimatta
bulundugu sdylenebilir. H. 6. yilinda (M. Aralik 627-Ocak 628) Dlimetu’l-Cendel’e
bir birlikle génderdigi Abdurrahman b. Avfa (6.32/652), oraya varinca halki Islam’a
davet etmesi, kabul ettikleri takdirde reisinin kizi ile evlenmesi yoniinde talimatta

bulunmustur.*

L Celal Yeniceri, Peygamber, Deviet Bagkam, Aile Reisi Hz. Muhammed Yasadigi ve Yon Verdigi
Hayat (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, 2007), 137.
Kazici, Hz. Muhammed'’in Aile Hayati ve Esleri, 57.

3w, Montgomery Watt, Hz. Muhammed Medine’de, cev. Siileyman Kalkan (Istanbul: Kuramer
Yaymlari, 2016), 334-335. Watt, Leyla bint Amr’in Hz. Muhammed ile evlenmeyi diisiindiigiini
ancak kendi kabilesi tarafindan bundan vazgecmeye =zorlandigini kaydeder. Ayrica Hz.
Peygamber’in Habibe bint Sehl ile evlenmeyi diisiindiigiinii, fakat onun ensardan olmasi nedeniyle

bu evlilige sicak bakmadigin1 belirtir.
4 Belazurf, el-Ensab, 1/438; ibn Abdiilber, el-/sti ‘b, 4/1843.
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Bu seferle Hristiyan inancina mensup Kelb kabilesi lideri Asbag b. Amr el-Kelbf ve
Kelb kabilesinden bazi insanlar Miisliiman olmuslardir. Ayrica Yemen bolgesinde
biiyiik otorite ve niifus sahibi olan Kinde kabilesinin reisi Es” as b. Kays el-Kind1
Miisliiman olarak geldigi zaman ona Hz. Ebl Bekir’in kiz kardesi Ummu Ferve’yi
ona nikahlayarak bu mihim bélge ile akrabalik baglar1 kurmak istemistir.t

Allah Restlii’niin Amir b. Sa‘sa’a kabilesine mensup Zeyneb bint Huzeyme
ile evliligi bu agidan degerlendirilebilir. Hicretin 3. yilinda bu kabile ile Islam
arasindaki iliskiler, Islam’1 teblife gonderilen sahabilerin kiligtan gecirilmesi ve
olaydan sag kurtulan bir sahabinin, Isldm’a gectiklerinden habersiz olarak bu
kabileye mensup iki Miisliimani yanliglikla 6ldiirmesi sonucunda bozulmustu. S6z
konusu evlilik, iliskileri diizeltmek ve kabilenin Islim’1 kabul etmelerine uygun bir
zemin hazirlamak amaciyla gerceklestirilmisti.? Restilullah’m evlendigi diger bir esi
Kureys’in Mahziimogullar1 kabilesinden Ummii Seleme’dir.® Kureys’in ileri
gelenlerinden ve o zamana kadar Islim’a biiyiik diismanlik besleyen Halid b.
Velid’in annesi LUbabe es-Sugra el-Asma‘ bint Haris, Hz. Peygamber’in esi
Meymiine bint Haris’in baba bir kardesidir.* Kureys kabilesinin Mahzimogullar
kolu “Hilfi’l-Ahlaf’a bagli olmanin yani sira ‘kubbe’ ve e’inne’ vazifeleri, ayrica
Kureys’in siivari birligi komutanhigini {stlendigi i¢in askeri giici elinde
bulundurmaktadir.’ Hz. Peygamber’in Ummii Seleme ile izdivacini aralarindaki
diismanlig1 azaltip yakinlagsmayi saglama amacgh oldugu ifade edilebilir. Halid b.
Velid, ayn1 kabileden Ummii Seleme’nin yakin akrabasidir. Uhud savasinda azil bir
Islam diismani olan Halid, Ummii Seleme’nin Restlullah ile evlenmesinden sonra
diismanhg1 azalmis, iki y1l sonra da Islam’1 kabul etmistir.® Hudeybiye Antlasmasi
akdedildikten sonra Resflullah ile ashab arasindaki tatsizhk Ummii Seleme’nin
tavsiyesi ile ¢dziime kavusmustur.’

Allah Res0lii’niin, Kureys kabilesinin reislerinden Ebi Siifyan’mn kizt Ummii
Habibe ile gerceklestirdigi evlilikte de benzer bir durum s6z konusudur; Ebi
SiifyAn’mn babas1 Kureys’in ileri gelenlerinden Harb b. Umeyye, annesi ise Hz.
Osman’m halasi Safiyye bint Hazn el-Hilaliyye’dir.®

ibn Abdiilber, el-Ist7 ‘b, 1/134.

Hamidullah, Zsldm Peygamberi, 564.

Belazuri, el-Enséb, 1/429.

Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed ibn Seyyidinnas, ‘Uyiinii l-eser fi funini l-megazi
ve’s-semd il ve 's-siyer, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Dérii’l-Kalem, 1414), 2/375.
Ibn Abdiirabbih, el- Tkdii’I-ferid, 3/267; Ibn Abdiilber, el-Isti ‘db, 2/427.

Hamidullah, Zslam Peygamberi, 565.

Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, ¢ev. Yusuf Balci vd. (Istanbul: Inkilap Yayilari, 1996), 2/179.

Belaziiri, el-Ensab, 1/438; ibn Abdiilber, el-Isti‘ab, 4/1843
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Allah Reslli’niin  Mekke’de peygamberligini ilan etmesinden sonra
Kureys’in ileri gelenlerinin cogunlugu gibi Eb Siifyan da Islam’a cephe almustir.
Onun bu tavrinda, Umeyye ailesiyle Hz. Peygamber’in mensup oldugu Beni Hasim
arasinda Oteden beri devam edegelen rekabet ve diismanligin 6nemli bir etkisi
vardir.? Reslullah, bu izdivagla akrabalik baglar1 kurmak, bu bagla birlikte
kabileleriyle olan diigmanliklarmi dostluga ve sevgiye cevirme gayreti sz
konusudur.®> Allah Restilii, ¢esitli sebeplerle c¢ok eslilise basvurmustur. Bu
evliliklerin bir kisminda, farkli kabilelerle akrabalik baglar1 kurarak ihtilaflarin
¢oziilmesi ve Islam’m akrabalik iliskileri yoluyla yayilmasina katki saglanmasi
amaclanmistir. Bunlardan biri de Ciiveyriye bint Haris’le olan izdivagtir. Ciiveyriye,
Huzaa kabilesinin Beni Mustalik kolunun reisi Haris b. Ebti Dirar’in kizidir. Hendek
savagi Oncesinde bu kabileye sefer gerceklestirilmistir. Sefer sonrasinda Ciiveyriye
ve kavmi esir edilmistir. Hz. Peygamber’in onunla evliligi akrabalarini esaretten
kurtarmustir.* Hz. Aise’nin rivayetine gore, Restlullah’in Ciiveyriye ile evliligi
neticesinde yaklagik yiiz aile serbest birakilmis, dolayisiyla onun kavmi i¢in bu
evlilik biiyiik bir bereket vesilesi olmustur. Hz. Aise, bu sebeple Ciiveyriye’den daha
fazla kavmine hayir ve bereket getiren baska bir kadin bilmedigini ifade etmektedir.®
Bu izdivacin Ciiveyriye’nin akrabalarin1 minnet altina sokarak Miisliimanlagmalarini
hizlandirdig1 sylenebilir.® Nitekim kabilenin savastan kacip kurtulan erkekleri ¢ok
gecmeden Restilullah’in huzuruna ¢ikip Islam’a girdiklerini beyan etmislerdir.” Eb{

8 Hem kole

Zehre bu evlilikle bir tasla iki kus vuruldugunu kaydetmektedir.
durumuna diismiis olan Araplarin ozgiirliiklerine kavugmalari hem de biiylik bir
kabilenin Islam saflarmna katilmalaridir.®

Evlilik, yalnizca kadin ile erkek arasinda sevgi baglar1 kurmakla kalmaz; ayni
zamanda aileler veya kabileler arasinda iilfet olugsmasma da vesile olur. Hz.
Peygamber, Hicret’in 7. yilinda Hayber’in fethi sonrasinda Nadirogullar1 liderinin

kiz1 Safiyye ile evlenmistir.'

! Belazurf, el-Ensab, 1/438; Ibn Abdiilber, el-Isti‘ab, 4/1843.
2 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi ibn Habib, el-Miinemmak fi ahbari
Kureys, thk. Hursid Ahmed Faruk (Beyrut: Alemii’l-Kiitib, 1405), 52-54; 273-275.
Emine Pekdz, “Ummii Habibe”, Miminlerin Anneleri, ed. Adnan Demircan - Omer Sabuncu
(istanbul: Siyer Yayinlari, 2017), 489.
Ibn Abdilber, el-Isti ‘db, 4/1804-1805.
> fbn Sa‘d, Tabakat, 8/92; 1bn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, 9/362 (Hadis No: 4054); Sami, Siibiilii’I-
huda, 4/347. '
Demircan, Cdahiliye den Isidim’a Kadin ve Aile, 125.
Hamidullah, Islam Peygamberi, 568.
Hamidullah, Zsldm Peygamberi, 568.
Eb( Zehre, Hdtemii 'n-nebiyyin, 2/966.
% Hamidullah, islim Peygamberi, 568.
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Medine’ye hicretinden sonra Hz. Peygamber, Medine Vesikasi ile Beni Kaynuka,
Beni Nadir ve Beni Kurayza’nin da dahil oldugu Medine halkiin durumunu hukuki
cergeveye sokan yazili bir belge imzalatmay1 bagsarmistir. Ancak anlagmaya sadik
kalmayan Beni Kaynuka ve Beni Nadir, sehirden siirgiin edildikten sonra kuzeyde
Hayber’de birleserek oradaki Yahudilerle Hendek savasmi baslatmislardir.?
Yakinlagma g¢abalar1 sonug¢ vermeyince Hz. Peygamber, Hudeybiye Antlagsmasi’ndan
sonra Hayber’e yliriiyerek ¢evresindeki Yahudi kabileleriyle anlagmalar yapmustir.
Buna ragmen Yahudilerin Miislimanlara yakinlik hissetmedigini fark eden Hz.
Peygamber, istenen bu yakinlig1 saglamak amaciyla, Yahudilerin 6nemli bir ailesine

mensup Safiyye ile evlenmistir.

Allah Restlii hicretin 7. yilinin sonlarina dogru evlendigi son esi Meymiine
bint Haris’tir.®> Meymiine, Allah Resilii ile kisa bir miiddet evli kalan Zeyneb bint
Huzeyme’nin anne bir kiz kardesidir.* Allah Resflii bu hanimmm mensubu
bulundugu Amir b. Sa‘sa‘a kabilesini Islamiyet’in ilk yillarinda Islam’a davet etmis
fakat onlar kabul etmemislerdir. Allah Resilii bu kabile ile arasinda bir uzlasma
zemini olusturmak i¢in daha 6nce Meymiine’nin {ivey kardesi Zeyneb bint Huzeyme
ile nikAhlanmis ancak bu hanim birka¢ ay gegcmeden vefat etmistir.° Bu izdivacla
birlikte kabilenin Isldim’a alakasi artmus, kabilenin reisi Allah Resilii'ne gelerek
kabilesine IslAam’1 anlatmalar1 igin dgretmen gondermelerini istemistir. Gonderdigi
70 kisi Bi’rimaline denilen yerde kiligtan gegirilir. Bu hadise nedeniyle iliskiler
bozguna ugraymnca Hz. Peygamber, Meymine ile izdivaciyla Amir b. Sa‘sa‘a
kabilesiyle bozulan iliskileri diizeltmeyi arzu etmistir.® Beni Amir'den Hevze b.
Halid ile oglu ve yegeni, Medine'ye gelerek Miisliiman olmus ve Hz. Peygamber’e
biat etmislerdi. Huneyn zaferinin akabinde Medine'ye gelen Beni Amir'e bagli gesitli
heyetler de islam’1 kabul etmislerdir.’

L Omer Sabuncu, “Safiyye bint Huyey”, Miiminlerin Anneleri, ed. Adnan Demircan - Omer Sabuncu
(Istanbul: Siyer Yayinlari, 2017), 467.

2 Riza Savas, “Hz. Muhammed’in Cok Egliliginin Siyasi Boyutu”, 7. Kutlu Dogum Sempozyumu:

Tebligler (Isparta, 2004), 114-115.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/104; Makrizi, Imta ‘u’l-esmad ‘, 6/91.

Belaziiri, el-Ensab, 1/429; ibn Abdiilber, el-Isti ‘b, 4/1908; Makrizi, Imtd ‘u’l-esma *, 6/169.

Belaziri, el-Ensab, 1/429; Sami, Sibiilii'I-huda, 11/205.

Savas, “Hz. Muhammed’in Cok Esliliginin Siyasi Boyutu”, 113.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 1/235.
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2.1.5. Hristiyan Kaynaklarinda Hz. Peygamber'in Cok Esliligi

Dogu Hristiyanlarmmn Isldim ve Hz. Peygamber’e olan algilarin1 aktarmak
adma bu donemin baslangici olarak kabul edilen Yuhanna ed-Dimasgki (6. 749 [?7]) ile
bu dénemin sonu bir bakima da zirve noktasini temsil eden Kindi’nin (3. /9. ylizyil
[?]),! goriislerine yer verilecektir. Daha sonra Endiiliis Hristiyan yazarlarm ve

Ortacag Latin Hristiyan miielliflerin goriislerine yer verilecektir.

Oryantalistlerce erken donem olarak kabul edilen 8. yilizyillda yasamis
Yuhannd ed-Dimaski’nin diisiinceleri, kendisinden sonra gelen yazarlar tizerinde
onemli etkiler birakmasi1 bakimindan dikkate degerdir. Yuhanna, babasi ve dedesi
Emevi devlet kademelerinde gorev almalari nedeniyle Kur’an ve Islamiyeti iyi bilen
bir teologtur. Oldukca Uretken bir dinbilimci olan Yuhannad ed-Dimaski’nin eserleri
cogunlukla Hristiyan ilahiyati, isldim dinine yonelik elestirilerdir.? Bilginin kaynag1
manasma gelen “E Pege tes Gnoseos”/The Fount of Knowledge” adl kitabinin De
Haeresibus (Sapkinliklar Hakkinda) adh ikinci béliimiiniin 101. bahsinde Islam
dinine ait goriislerini belirtmistir.® Bu eser, Ortagag miiddetince Hristiyan diinyasimin
Islam hakkinda gelistirecegi tartismalarm ve reddiyelerin ilk ¢ekirdegini meydana
getirmig ve tesiri ylizyillarca devam etmesi agisindan ehemmiyet arz etmistir. Bu
baglamda Daniel Norman, Dimaski’yi “Islam’a” muhalif Hristiyan geleneginin asil
milessisi” seklinde tanimlamaktadir.*

Yuhanna ed-Dimaski, Islam ve Hz. Peygamber hakkindaki goriislerini,
eserinin 101. boliimiinde, “Heresy of the Ishmaelites” (Ismaililerin Sapkinligr)
bashig1 altinda dile getirir. Bu bolimde, Hz. Peygamber’in Ismail’in soyundan
geldigini belirttikten sonra Isldm dininin kurucusu olarak Muhammed hakkinda bilgi
verir. Ismail’i “Deccalin Onciisii” olarak nitelerken,®> Hz. Peygamber’i de &zdes

kabul ettigi sdylenebilir.

Fuat Aydin, “Bati’nm Islam Anlayisiin Dogulu Kékenleri ya da Abdiilmesih Ishak el-Kindi’nin
Riséle’sinin Serencami”, Osmanlilar ve Avrupa: Seyahat, Karsilasma ve Etkilesim, ed. Seyfi Kenan
(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 202. “Fuat Aydin, “sonu” tabiri ile Hristiyanlarin islim dinine
miiteveccih tenkitlerinin en son hali manasinda anlamamiz gerektigini zikreder. Zira Kindi’nin
disinda ya da daha sonra varolagelen elestirilerin yeni seyler getirmedigi yalnizca var olan
malumatin detaylandirildigini belirtir.
Newman, The early Christian-Muslim dialogue, 138. Dimagki’nin kitabinin orijinal ismi E Pege tes
Gnoseos” olup kaynaklarda Ingilizce ismi The Fount of Knowledge (Bilgi Pinari) olarak yer
3 almaktadir.

Yuhanna ed-Dimagki (John of Damascus), “Saint John of Damascus, Writings”, 153.
* Daniel Norman, Islam and the West (Edinburgh: Pdf: Edinburgh University Press, 1980), 14. Yuhanna
ed-Dimagki (John of Damascus), “Saint John of Damascus, Writings”, 153.

® Yuhanna ed-Dimaski (John of Damascus), “Saint John of Damascus, Writings”, 153.
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D. J. Sahas, Dimaski’nin Miisliimanlari, “Ishmaelites (Ismaililer), Hagarenes
(Haceriler) ve Saracenes (Sarasinler)” olmak iizere baslica ii¢ isimle adlandirdigini
kaydederken,? Tolan, Ortacag yazarlarinin ekseriyetinin 16. asra kadar “Islam” ya da
“Miisliiman” tabirlerini bilmedigi, “Araplar, Tiirkler, Moorlar, Sarazenler isimleri ile
Ismail’in soyundan gelenler manasinda ‘Ismaililer’ Ismail’in annesi Hacer sebebiyle
de ‘Haceriler’ olarak adlandirdiklarmi kaydeder.® Dimaski’nin Miislimanlar1 bu
isimlendirmelerinin temelinde Hz. Peygamber’in getirmis oldugu vahyi bir din olarak
kabul etmeme ve onlarin daha once de var olan sapkin bir topluluk olarak
degerlendirme amaci oldugu sOylenebilir.* Sarasinler/Sarazenler adinmn kokeniyle
alakali kaynaklarda tarihi, cografi ve etnik kokeni esas alan bir¢ok izahat yer
almaktadir.®> Sarasin, Roma medeniyetinde ise ilk basta dini bir farkliliga isaret
etmeyen ve Arapca lisanimi konusanlar1 tavsif etmek ve paganlari tanimlamak igin
kullanilan bir isimlendirme iken sonralar1 Ortagag Avrupasi’nda ksal, etnik ve dini
bir grubu oteki gruplardan tefrik etmek i¢in kullanilmaya baslamustir.®
Sarasinler/Sarazenler’in atalarmin putperest inanglarin1 devam ettirdiklerine dair
yapilan aciklamalar; Ortagag siiresince Sarazen= pagan/paganizm oldugu algisinin
ortaya ¢ikmasina neden olmus, bu durum, Sarazen ve pagan kelimelerinin zamanla

birbirinin es anlamlis1 olarak benimsenmesine neden olmustur.’

! Sahas, John of Damascus on Islam: the Heresy of the Ishmaelites, 70-71.

2 John Victor Tolan, Saracens: Islam in the medieval European imagination (Pdf: Columbia
University Press, 2002), XV.

Ismail Taspmar, “Dogu’nun Son Kilise Babas1 Yuhanna ed-Dimaski (649-749) ve islam”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2001), 34.

4 Bosworth, C.E., “Saracens”, Encyclopaedia of Islam 2nd edition, ed. C.E. Bosworth vd. (Leiden:

Koninklijke Brill, 1997), 9/27-28; Cengiz Tomar, “Sarasinler”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/116-117.
13. asir miielliflerinden Jacques de Vitry (6. 1240) ile Dominiken rahip Vincent of Beauvais (0.
1264), “Sarazen” admn Ibrahim’in cariyesi Hacer’den dogan soy anlaminda “Haceriler” seklinde
aciklandigini kaydetmislerdir. Ancak bu Hristiyan teologlar, ayni zamanda Ibrdhim’in hiir esi
Sare’den gelenler manasinda “‘Sarazen” tabirini tercih etmislerdir. Zamanla “Sarazen” ve
“Hacerfler” terimleri, etnik ve dini bir topluluk olarak Miisliimanlar1 niteleyen bir isim haline
gelmistir. Gregory F. LaNave (ed.), Peter the Venerable, Writings Against the Saracens The Fathers
of the Church: Mediaeval Continuation, ¢ev. Irven M. Resnick (Washington, D.C: The Catholic
University of America Press, 2016), 16/34. 24 nolu dipnottan alintidir.; Nuh Yilmaz, “Klunili Peter
(Peter the Venerable) ve Islam Algis1”, Journal of Islamic Research 32/1 (2021), 101.

6 Aydin, “Bati’nin Islam Anlayigiin Dogulu Kokenleri”, 199.
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Dimaski’nin kitabs, Islam’a kars1 Yunanca yazilmis en erken polemik metnit
olarak kabul edilmektedir.? Kitapta Hz. Peygamber’in peygamber olmadigma dair
One silirdiigii iddialarmdan birisini onun sehvetperest bir kimse olduguna dair
arglimani olusturmaktadir. Hz. Peygamber’in ¢ok esliligi meselesi, Yuhanna ed-
Dmmagki tarafindan onun ihdas ettigini ileri siirdigii dini Ogretileri elestirdigi
baglamda ele alinmaktadir. Yuhanna ed-Dimagki “Muhammed birgok kitap yazmis
ve her birine bir baslik koymustur. Ornegin Kadm Uzerine adh kitapta (Nisa Stresini
kastetmektedir), acikca dort esle evlenmeyi ve miimkiinse bin cariye edinmeyi, yani
dort esin disinda da sahip olunabilecekleri kadar cariyeyi yasal hale getirdigi
belirtilmektedir. Ayrica istedigi esini bosayabilmeyi ve ayni sekilde baska birini
kendine alabilmeyi de mesru kilmustir.”® Miiellif, en-Nisa 4/3. ayette yer alan bu
hilkmiin asil amacmi, yetimlerin korunmasmi ve onlara adalet saglanmasini
gormezden gelir ve bu uygulamayr tek tarafli olarak c¢ok esliligin emredildigi
hususuna indirger. Halbuki burada bir emir s6z konusu degildir. Dimagki’nin ¢ok
kadinla evliligin ve giicii yeterse sayisiz cariye edinebilmenin emredildigine dair bu
iddias1 Ortagag’dan giiniimiize dek Hristiyan Bati’da Hz. Peygamber ve
Miisliimanlarin sehvet diiskiinii bir imajin olusturulmasina neden olmus ve her

firsatta dile getirilmistir.*

Dimagki, bosanma hususunda da tarafgir bir yaklasim sergiler. Ona gore
Islam’da “Bir kisi diledigi zaman esini bosayabilir ve baska biriyle evlenebilir.
Bosadig1 esiyle tekrar evlenemez; ancak hanimi bagka biriyle evlenip bosandiktan
sonra onunla tekrar evlenebilir. Ayrica bir adam esini bosarsa onun erkek kardesi de
ayn1 kadin1 alabilir.” ® Bu durum Isldm hukukunda el-Bakara 2/ 226-241. ve en-Nisa
4/35, 128. ayetlerde ele alman ve eslerinden ii¢ kez bosanan kadmnlarin tekrar eski
kocalariyla evlenebilmeleri i¢in bagka bir esle evlenmelerini gerekli kilan (hiille)
diizenlemesine ait bir kuraldir. Miellif, Islam evlilik hukukunun ahlaki bir smnir

tanimadigina dair arglimanini, carpitarak verdigi ayet mealleri lizerinden verir.

Tolan, séz konusu eserin igeriginin dogrudan islam’a kars1 bir reddiye olarak degil, Hristiyanlarin
Islam’a gecisini engellemeyi amaglayan, onlar1 ikna etmeye yonelik bir savunma metni olarak
degerlendirilmesinin daha isabetli olacagini belirtir. Ona gore yazar, kendi inanglarin1 savunmak
isteyen Hristiyanlara, Misliimanlara kargi kullanabilecekleri arglimanlar sunmayi hedeflemis
goriinmektedir. Tolan, Saracens: Islam in the medieval European imagination, 52-53.

Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 485; Aydin, “Bat’nin Islam Anlayisinin Dogulu
Kokenleri”, 195. Tartigmalar ve Polemikler (Apologies and Disputations) tiiriinde islim ve Hz.
Muhammed hakkinda kaleme alinan gesitli metinler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hoyland, Seeing

Islam as Others Saw It, 454-522.
Yuhannd ed-Dimaski (John of Damascus), “Saint John of Damascus, Writings”, 157.

Taspinar, “Dogu’nun Son Kilise Babasi Yuhanna ed-Dimaski (649-749) ve Islam”, 46.

Yuhannd ed-Dimagki (John of Damascus), “Saint John of Damascus, Writings”, 157; Sahas, John of
Damascus on Islam: the Heresy of the Ishmaelites, 89-90.
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Islim’da kadinm evlilik ve bosanma konusunda herhangi hakka sahip olmadigina
dair ¢izdigi bu tasvir, dil, iislup ve igerik agisindan Bizans’in Isldm dinine kars1
sonraki polemiklerini biiylik oranda etkisi altinda birakmigtir. Hz. Muhammed’in
peygamberligi ve Kur’an, Miisliimanlarin ahlaki zaaflari, Zeyd kissasi ve cennet
tasviri ornekleminde tekrar tekrar ele alinmis ve diismanca bir bakis acisiyla
sunulmustur.! Mehmet Ozdemir, Dimaski’nin Hz. Muhammed tasavvurunu su
sekilde 6zetlemektedir: “Yuhanna’ya gore Hz. Muhammed denilince akla ‘Arianist
bir rahibin egittigi’, eylemleriyle ‘Deccal’in habercisi’ ve ‘sehvet diiskiinii’, diger bir
ifadeyle ‘sahte peygamber’ canlanmaktadir.” 2

Abdiilmesih b. Ishak el-Kindi (3./9. yiizyll [?]), Dimaski gibi Dogu
Hristiyanlarindan olup Isldm karsit1 reddiye tiiriinde kaleme aldig1 risilesi ile
iizerinde durulmasi gereken bir diger miielliftir. Abbasi sarayinda kendine bir yer
edinen Kindi’nin eseri 12. asirda Toledo’da Latince’ye terciime edilmesinden sonra
19. asra kadar Hristiyan Bati’da Islim karsiti polemik eserlerin en 6nemli
kaynaklarindan birini olusturmustur.® Kindi, Risile adli eserinde pek ¢ok konuya
temas etmekle birlikte konumuzla baglantili olarak Hz. Peygamber’in aile hayat1 ve
evliliklerine dair goriisleriyle dikkat gekilecektir. O, Hz. Peygamber’in on bes esi ve
iki cariyesi bulundugunu belirttikten sonra, onun izdivaglarinda giizelligi esas alan
bir kisi olmaktan ziyade erkekleri 6ldiirtip mallarina el koymak ve onlarin dul kalan
esleriyle evlenmek gibi planlar yapan bir kimse oldugunu iddia eder. Kindi, bu
yaklasimini su ifadeyle temellendirir: “Tanri, ona siradan bir insandan daha fazla
kadinla birlikte olma giicii verdigi icin mi peygamber olarak kabul etmeliyiz?”
Boylece Hz. Peygamber’in niibiivvetinde one ¢ikan hususun cinsel kudreti oldugunu
ileri siirer. Ardindan, Matta 6:24°te gecen “Hi¢ kimse iki efendiye hizmet edemez”
ifadesi ile 1. Korintliler 7:32-33’te Aziz Pavlus’a nispet edilen “Bir adamin karis1
varsa, gayretini onu hosnut etmeye harcar; karis1 yoksa, tiim c¢abasini Rabbini
memnun etmeye yoneltir” sdzlerini delil gostererek, bir erkegin yalnizca bir kadini
memnun etmesinin dahi gii¢ oldugunu, dolayisiyla Hz. Peygamber’in nasil olur da
ayni anda on bes esi ve iki cariyesini hosnut edebildiginin anlagilir olmadigini1 6ne
slirer. Savag yonetimi, yoneticilere rehberlik etmek, halkin davalarma bakmak gibi
sorumluluklarmin yani sira bir peygamber olmasinin geregi kendisi adma ibadet igin
izole olmasi ve dua etmeye zaman aymrmasi gerekirken tiim enerjisini esleri ve

cariyelerine sarf etmesinin miimkiin olmadigmi savunur.*

! Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 488.

2 fbrahim Sarigam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru (Istanbul: Nobel
Yayinlari, 2011), 57.
43 Y. Sevki Yavuz, “Abdiilmesih b. ishak el-Kindi”, Di4 (Ankara: TDV Yaynlar1, 2002), 26/38.
Newman, The early Christian-Muslim dialogue, 432-434.
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Mdellif, Kur’an’da yer alan her ¢esit taze meyvenin, saraptan mrmaklarin
aktigl, inci gibi gozIli kadmlarla serbest cinsel iligkinin sunuldugu cennet
tasvirlerinin de Araplar’1 tahrik ettigi ve bu amag ugruna savastiklarini iddia eder. Bu
atiflarda Kindi’nin, Hristiyanlik’taki Hz. Isa’min kendini Tanri’ya adamis ve
evlenmemis kisiligini idealize ederken on bes es ve iki cariye sahibi bir
peygamber’in kisiligini ve dine davetini kiiciimsemeyi amagladigi sdylenebilir. Fuat
Aydin, Kindi’nin Riséle adli eserinin Batr’ya etkisi ile ilgili kaleme aldigi
makalesinde o donem Islam dini hakkinda var olan {i¢ ana bilgi kaynagindan birisinin
Kindi’nin Riséle adli eseri olduguna dair tespiti Kindi’nin goriislerinin Ortagag’daki
tesirini gostermesi acisindan dnemlidir. Bunun yani sira ikinci kaynak olan Petrus
Alfonsi’nin Dialogi adli eserinin ise Kindi’nin Risédle’sinin bazi boliimlerini ihtiva
etmesi nedeniyle hem dogrudan hem de dolayli olarak iki ana kanaldan Batr’y1 etkisi
altinda biraktig1 ifade edilebilir.? Miiellifin bu elestirilerinin Hristiyan polemik
literatiiriiniin tipik bir 6rnegini teskil ettigi goriilmektedir. Islim kaynaklarinda Hz.
Peygamber’in evliliklerinin ¢ok farkli saiklere dayandigi, siyasi, sosyal ve dini
baglamda degerlendirildigi dolayisiyla Kindi’nin iddialarmin tarihsel ve biyografik
gergeklikle bagdasmadigi agikga goriilmektedir.

Islam ve Hz. Peygamber’in evlilikleriyle ilgili baz1 tartismali konularin Halife
Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) ile Bizans imparatoru III. Leo (6. 124/741) arasinda
gerceklesen mektuplasmalarda da giindeme geldigi kaydedilmektedir. Hoyland,
miladi 8. asra ait oldugu tahmin edilen bu mektuplarin orijinal bigimleriyle
giinlimiize ulasamamalarina ragmen daha sonraki Arap¢a ve Ermenice kaynaklarda
yer aldigimi ve giiniimiize kadar geldiklerini ifade eder.® Mektupta bazi konular
tartisilmis olmakla birlikte biz tezimizi ilgilendiren ¢ok kadinla evlilik konusunu
alintiladik.

! Newman, The early Christian-Muslim dialogue, 432-434.

2 Aydin, “Bati’nin islam Anlayisinin Dogulu Kékenleri”, 234.

3 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 496. Hoyland, bu mektuplar gercekten Leo ile Omer
arasinda yazilmis gibi kaydedilmelerine ragmen aslinda tek bir kisi tarafindan yazilmis diyalog
tarzinda bir dini miinazara metni oldugunu ancak o doneme ait edebi polemik gelenegi yansitmasi
acisindan 6nem tagidigmi ifade eder. 8. Asirda Leo—Omer / Omer—Leo arasinda birden fazla
mektup yazilmis olabilecegini ve su an elimizde kalan metnin, bu yazismalardan se¢ilip toparlanmis
ya da yeniden yazilmig bir derleme olabilecegini belirtir. Zira o bu kayitlarda déneme ait her iki
tarafin inan¢ ve ahlaki elestirileri karsihkhi olarak arz edilmektedir. islim kaynaklarmda bu
mektuplagmanim bir kismmi mevcudiyeti ve bir el¢i gonderilmesi hadisesinden s6z edilmesinin de
metnin karsilikli polemiklere dayanan bir gelenege sahip oldugunun gostergesi oldugunu belirtir.
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Leo’dan Omer’e: “(Cennette) ne sarap, bal, siit rrmaklari ile karsilasmay1 umuyoruz,
ne de sonsuza dek bakire kalacak kadinlarla cinsellik yasayip onlardan gocuk sahibi
olmayi bekliyoruz”

Omer’den Leo’ya: “Cennete girecek insanlarm yiyecegini, igecegini, giyinecegini ve
evlenecegini sdyledigimiz i¢in bizleri azarladiniz.”

Leo’dan Omer’e: “(Muhammed tarafindan sizlere verilen izin sebebiyle) Sizlerden
pek cok kisi kadinlarla iliski kurmay1 tarlay: siirmek gibi siradan bir aligkanlik haline
getirdi”

Omer’den Leo’ya: “Cok sayida kadimla evlenmemizden dolay1 bizi kmadinz.”

Ortagag Bati Avrupa’sinda, 8. yiizyilin baslarinda Tarik b. Ziyad’in
Ispanya’y1 fethetmesiyle birlikte Miisliimanlarla Hristiyanlar arasindaki iliskiler
baslamustir. 10. yiizyilda Endiilis Emevi Devleti’nin 6nemli sehirlerinden Kurtuba ve
Toledo’nun niifusu kayda deger sekilde artmis; Miisliiman, Yahudi ve Hristiyanlarin
bir arada yasadigi, Bati literatiiriinde ‘“‘convivencia” olarak adlandirilan birlikte

yasama tecriibesi ortaya ¢ikmustir.?

Bat1 Hristiyan diinyasinda Hz. Peygamber
imajinin olugsmasinda baslica iki amilin etkili oldugu gorulmektedir. Birincisi
ellerinde var olan Bizans metinleri, ikincisi ise Endiiliis hakimiyeti altinda yasayan
zimmi Hristiyanlarin  (miista‘ribler) biiyiik roliidiir. Miista‘riblerin Islam’a
yaklagimlar1 ise iki tiirlii gelismistir. Ana grup, kiiltiirel olarak diyalog icerisinde
Islam dini ile kendi dinleri arasindaki miisterek degerleri paylasmislardir. Ancak bu
yaklasimlara dair malumat giinlimiize ancak kirint1 kabilinden metinler olarak
ulasmustir. ikinci grup ise liderligini kilise mensuplarmin iistlendigi sayica az
olmalarma ragmen etkileri bakimmdan c¢ok olan ve Islam dinine kars1 muhalif

faaliyetlerde bulunanlardir.®

Latin Batr’da papaz Eulogius of Cordoba (6. 859) ve papaz Paulus Alvarus,
(6. 861) Hz. Peygamber’in sehvet diiskiinii oldugu yoniinde goriislerini acikca
belirten Hristiyan-Latin polemik¢i mielliflerdendir.

! Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 494-495,

2 Tugba Oztiirk, “Toledo Koleksiyonu: Sebepleri ve Sonuglariyla Ik Oryantalist Caligmalar”, Milel
ve Nihal 12/1 (2015), 57.
Sarigam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, 65-67.
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K. B. Wolf, Kurtubali Papa Eulogius of Coérdoba’nin (800-859), Hz.
Peygamber’in genis bir biyografisinin yer aldigi ve miiellifi tam olarak bilinmeyen
Istoria de Mahomet adli eseri temin ettigini, bu eserden kendi caligmalarinda
yararlanarak bazi bolimleri kopyaladigini, eserdeki iddialarla Ortlisen ithamlarda
bulundugunu ve bu malzemeleri polemik amaciyla kullandigini belirtmektedir. M.
750-850 yillar1 arasinda yazilmis oldugu tahmin edilen bu anonim kitapta olduk¢a
kaba ve asagilayici bir tslup kullanildigi, yazarin Kur’an ve Hz. Peygamber’in
hayatina dair genel bir bilgi sahibi oldugunun sdylenebilecegini ifade eder. Papaz
Eulogius of Cérdoba’nin, Liber Apologeticus Martyrum ve Memoriale Sanctorum,
adli eserlerinde bu kitaptan verileri kopyalayip kendi polemik amaglart icin

kullandig1 belirlenmistir.*

Paulus Alvarus (ya da Alvarus of Cordoba) Endiiliis’te yasamig Hristiyan bir
din adamidir.? Indiculus Luminosus adli eserini Endiiliis’te Miisliimanlarla beraber
yasayan Hristiyanlarin dinlerinden ddnmemeleri i¢in yazmustir. Zira isldm’m kendi
dindas1 gencler iizerinde biiyiik bir etkisi oldugunu diisiiniiyor ve polemik fikirleriyle
de bunun oniine gegmeye calistyordu.® K. B. Wolf, Alvarus’un Kitab-1 Mukaddes,
Daniel 11:37°de yer alan “Kadmlarin arzularina uyacaktir” pasajini baglamindan
kopararak, Hz. Peygamber’in bedensel sehvetine gonderme yapildigim ifade ettigi
kaydedilmektedir. Wolfun eserinde yer alan ve Alvarus’a ait aktardigi metinlerde,
Hz. Peygamber ve ona inananlar hakkinda pek hos olmayan betimlemelerde

bulunulmustur. Onlardan biri soyledir:

! Kenneth Baxter Wolf, “The Earliest Latin Lives of Muhammad”, Conversion and Continuity:
Indigenous Christian Communities in Islamic Lands, Eighth to Eighteenth Centuries, ed. Michael
Gervers - Ramzi Jibran Bikhazi (Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies (PIMS), 1990),
89-101.

2 Eulogius’un arkadasi Paul Albar (Latince: Paulus Alvarus, ispanyolca: Paulo Alvaro) yaklasik 800—
861 yillar1 arasinda Endiiliis’iin Kurtuba sehrinde yasamis Hristiyan bir teolog, sair ve polemik
yazaridir. Miisliiman egemenligi altinda yasayan Hristiyanlarm Islim dinine karsi kaleme aldig1
menfi metinlerle bilinmektedir. Islam medeniyetinin yiikselis donemine taniklik etmis olup, bu
baglamda kaleme aldig1 eserleriyle dikkat ¢cekmistir. En dnemli ¢aligmalari arasinda yakin dostu ve
meslektagt Cordoba’li Eulogius™un hayatin1 konu edinen biyografi tiiriindeki kitabi Vita Eulogii
(Eulogius’un Hayati) yer almaktadir. Tolan, Saracens: Islam in the medieval European imagination,
90.

® ibrahim Kalin, “Bati’daki islam algismin tarihine giris”, Divan: IImi Arastirmalar 8/15 (2003),
14-15.
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“Bu en adi tarikatin yoluna intisap eden herkes, muhabbet tellali ve zaniler haline
gelir. Zira onun emirlerine uyarak evlilik yeminlerini bozar ve biylk bir utang
icinde yeniden zinaya diiserler. Metreslerini arttirarak li¢ ya da dort es alirlar. Bu
bastan c¢ikaricilar, saha kalkmig atlara ve amiran eseklere donisiirler. Herhangi bir
cinsel istegi geri ¢evirmeyi utang verici gordiiklerinden kadinlarla ilgili her tiirli
cinsel arzuyu kendileri i¢in helal kilarak, dogal kanunlarini gigner ve-eyvahlar olsun
ki! -sehvetleri icin yeni ¢oziim yollar: ararlar.”*

Tolan, papaz Eulogius’un Islam dini ve Hristiyanlik arasindaki var olan ortak
noktalarin iki din arasinda bir diyalog olugmasina engel olmak i¢in bilerek tahrif
ettigini kaydetmektedir.? Latin Hristiyan kiiltiiriine hakimiyet saglamaya basladigmi
hissetmeye basladiklarinda Araplar yalnizca etnik ve askeri bir hasim olarak degil
ayni zamanda dini bir diisman olarak da algilanmaya baslamistir. Hristiyanlar kars1
karsiya kaldiklar1 bu kiiltiirlesme olgusuna mukabil dinlerinin daha ylksek bir
diizeyde kabul edildigi manastirlarda Islam dinine yonelik reddiye eserleri kaleme
almaya baglamiglardir. Bu metinlerde Dogulu Hristiyan miielliflerin yaptiklarma
benzer bir sekilde Islam hakkinda tartismali bir imaj {iretmislerdir.

Allah Resalii’niin kisiligi ve peygamberligine olan elestirel yaklasim evlilik
hayati ile ilgili miilahazalarma da yansimistir. Onun sehvet diigkiinii biri olduguna
dair iddialar1 genellikle evlilikleriyle ilgili fikirlerini ortaya koyduklar1 sirada yer
verilmektedir. Ortagag Latin eserlerinde Islam’la ilgili calismalarm ekseriyetinde
temel hedef Hz. Peygamber gibi bir insanin Tanri’nmin elgisi olamayacagini
gostermek; degismeyen motif ise Hz. Muhammed’in “diinyevi” nitelikleri ile isa’nin
“uhrevi” tabiatinin birbiriyle tezat icinde oldugunu ortaya koymak olmustur.* Hz.
Peygamber’in sehvet diigkiinii biri olduguna dair Ortacag Hristiyan Latin Bati’da
kaydedilen en eski referans M. 883’e tarihlendirilen yazari bilinmeyen Chronoica
Propheticas adli eserde yer almaktadir. Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs’la

izdivacina atif yapmaktadir.®

! Kenneth Baxter Wolf, “Muhammad as Antichrist in Ninth-Century Cérdoba”, Christians, Muslims,

and Jews in Medieval and Early Modern Spain: Interaction and Cultural Change, ed. Mark D.
Meyerson - Edward D. English (b.y: University of Notre Dame Press, 1999), 9-10.
Eulogius, islam’n sapkin ve putperest bir din oldugunu 6ne siirmiistiir. Tolan, Saracens: Islam in
the medieval European imagination, 93; Aydin, “Bati’nin islam Anlayisinin Dogulu Kékenleri”,
201.

i Aydin, “Bati’nin i-slam Anlayisinin Dogulu Kokenleri”, 200-201.

Kalin, “Bati’daki Islam algisinin tarihine giris”, 10.
> Aydin, “Bati’nin Islam Anlayiginin Dogulu Kékenleri”, 220-221.
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Hem Papaz Eulogius hem de Alvarus’un Hz. Peygamber’in hayati ve 0zellikle
evlilikleri ile ilgili ellerinin altinda bulabilecekleri pek cok ilk dénem Islam
kaynaklar1 bulunmasma ragmen ya kendilerine ait dini bir metin ya da polemik
amacl kurgusal bir biyografiyi kullanmalar1 onlarin mevcut zihin yapilarinin ortaya
cikardig1 “bilingli duyarsizlasma’y1 gozler 6niine sermektedir.! 1031 yilinda Endiilis
Emevi devletinin yikilmas: ve Kurtuba gibi 6nemli bir kiiltiir sehrinin Kastilya
Devleti’nin egemenligine ge¢mesi ilizerine o topraklarda Endiiliis bakiyesi Miisliman
halk {iistiinde Batililastirma (occidentalization) faaliyetlerinin 6nii agilmistir. 11.
asirda ise Islam, Avrupa’da “Sarazen Dini”, destans1 bir siir vasfinda olan Song of
Roland’da ise “paganizm”;?> Hz. Peygamber “put”, Miislimanlar ise “putperest”
seklinde tasvir edilmistir.> 11 ve 12. aswlarda Hristiyan Avrupalilar reconquista
(yeniden fetih) olarak isimlendirdikleri Hacli Seferleri ile topraklari yeniden ele
gecirme aksiyonuna paralel,* Hristiyanlig1 miidafaa eden, Islim’1 elestiren eserler
viicuda getirilirken diger yandan Isldm’1 daha iyi tanimak amaciyla cesitli faaliyetler

diizenlenmistir.®

Bu donemde Toledo; Miisliiman, Yahudi, Hristiyan ve diger
azinliklarin karsilikli kiiltiirel etkilesimleri neticesinde isldm’a ve Arap bilimine dair
eserlerin temin edilebilecegi bir cazibe merkezi olmustur. ilk asamada Matematik,
Tip, Geometri gibi sahalarda yapilan terciimeler giderek Islam dinine reddiye
hazirlayabilmek maksadiyla Islami eserlerin terciimeleri eklenerek oryantalistik bir
calismaya cevrilmistir. Hacli Seferleri sirasmda Avrupali Hristiyanlarin Islam’1
yeterince tanimadiklari, bu din hakkinda hakikate dayali bilgi edinmenin 6nem arz
ettigi yoniinde bir farkindalik olusmustur. Kur’an doktrininin yanlishi§imi ortaya
koyabilmek i¢in onun muhtevasi1 hakkinda bilgi sahibi olmanin gerekliligi diistincesi
yaygmlik kazanmis, bu eksikligi gidermek amaciyla ¢esitli faaliyetler yiiriitilmiistiir.
Bu baglamda, Mislimanlar1 daha etkin bigimde Hristiyanliga dondirmeyi
amaglayan bir komisyonun olusturulmasi da yine bu doneme rastlamaktadir. Bu
donemde Kettonlu Robert (1141-1157) Kur’an-1 Kerim’i Arapga’dan Latince’ye ilk
tam cevirisini yapmis, bu dénemde Toledo; Miisliiman adli eseri ve Islim diniyle
alakali ¢esitli metinler Arapc¢a’dan Latince’ye terclime edilmistir. Bu mesailer
neticesinde ortaya c¢ikan kiilliyat ise Toledo Koleksiyonu olarak tarihteki yerini

almgstir.. ©

Sarigam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, 68.

Yilmaz, “Klunili Peter (Peter the Venerable) ve islam Algisi”, 101

Sarigam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, 69.

Oztiirk, “Toledo Koleksiyonu: Sebepleri ve Sonuglariyla Ilk Oryantalist Calismalar”, 57.
Yilmaz, “Klunili Peter (Peter the Venerable) ve islam Algisi1”, 101.

Yilmaz, “Klunili Peter (Peter the Venerable) ve Islam Algisi”, 102-103.
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Ceviri calismalari, Batr’da Islam’a yonelik faaliyetler acisindan yeni bir
baslangi¢ olarak kabul edilmistir. Zira kayda deger bu ¢eviriler vesilesiyle Bati
diinyas1 Islam’1 putperest bir din olarak gormek yerine ed-Dimaski’nin daha énce
dile getirdigi Hristiyanlik’tan sapma bir din olarak kabul edilmeye baslanmistir. Peter
the Venerable (1092/1094-1156) nam-1 diger Kulunili Peter’in! girisimiyle baslatilan
tercime faaliyetleri 16. asrin sonlarina kadar Hristiyan Avrupa’da kiymetini
muhafaza etmistir.? Peter the Venerable’m terciimelerdeki temel amacmin Haglh
Seferleriyle Miisliimanlar1 Hristiyanlastirmada bir asama kaydedemeyeceklerinin
belirmesi lizerine misyonerlik faaliyetlerine yogunlagsmak, o zamana degin pek de
yarar1 goriilmeyen efsanevi anlatimlar yerine Islim dininin temel kaynaklarindan
istifade etmek oldugu soylenebilir. Hem Arapca 6grenme ve Islami kaynaklara
ulasma hem de Islami Metinlerin Latince’ye terciimesi hususunda ¢alismalar
gosteren Batili miiellifler, Dogulu Hristiyan dindaslarinin izledikleri bir yontemle
Islim dini kaynaklarindan istifade ederek Islam’a kars1 reddiye tlriinde eserler

yazma geleneginin ortaya ¢ikmasimi saglamislardir.®

R. W. Southern (1912-2001), 8 ila 13. asrr Bati Avrupa'sindaki Latin
Hristiyan yazarlarin Hz. Peygamber’in hayati hakkinda Bizansli miielliflerden
edindikleri birka¢ hakikat haricinde pek bilgi sahibi olmadiklarini ifade eder. 12.
asrin ilk yarismnda Avrupa'da olusan Hz. Muhammed ve Isldm anlayisinin, savastan
donen askerlerin ve catigmanin gerisinde yer alan yazarlarin anlattig1 hikayelerle
sekillenerek okullarda ve manastirlarda Batili zihniyete uygun bir hayal giclyle
efsanelere doniistiiriildiigiinii kaydeder. Efsane ve fantastik anlatilarin bir kez
iiretildikten sonra kendi edebi hayatlarin1 kazandiklarini, nesilden nesile ¢ok az
degistiklerini belirtir.*

Peter the Venerable ya da Pierre le Vénérable olarak da bilinen Fransiz din adamui 12. yiizyilda
Miisliimanlara kars1 baslatilan Hacli Savaslari’nin siirdiigii bir dénemde yasamstir. islam dini ilgili
bilgiler toplayarak cesitli geziler ve arastirmalar yapmis, Miisliimanlar1 Hristiyanliga dondiirmek
amach bir komisyon olusturmustur. Peter, islam’1 anlama ve Ogrenme admna kimsenin caba
sarfetmedigi calismadigi bir donem olan Hagli Seferleri esnasinda Isldmiyet’in ne oldugunun
anlagilmasini temin eden kisi olarak taninmaktadir. Bu konuda genis bilgi icin bkz. Yilmaz, “Klunili
Peter (Peter the Venerable) ve Islam Algis1”, 99-117.

Yilmaz, “Klunili Peter (Peter the Venerable) ve Islam Algis1”, 102

3 Sarigam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, 40-41.

# Richard William Southern, Western views of Islam in the Middle Ages (Cambridge: Harvard University
Press, 1962), 29-31.

2
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Southern, muelliflerin bu sdylemlerine Bat'nin Isldm hakkindaki diisiince
tarihi olarak degil, daha ¢ok Hristiyan Bat’nin Islim hakkindaki hayal giiciiniin
tarihine ait eserler olarak bakmak gerektigini zikreder. Bu miielliflere gore Hz.
Peygamber, Afrika ve Dogu’daki kiliseleri sihir ve kurnazlikla yok eden bir
biiyiictidiir. Basarisinin altinda yatan en biiyiilk etmen ise Hristiyan gegmisini ve
alemini ortadan kaldirmak i¢in bir ara¢ olarak kullandig1 genel bir cinsel serbestlik
planidir. Bu ahlaki serbestligi (cinsel 0zgiirliigli) mesrulastirmasi ise onun basarisini
daha da pekistirmistir.! Kur’an’in terciimesi sonrasinda Ortacag Avrupa Hristiyan
aleminde Islam karsiti tasavvuruna Isldim Peygamberi’nin dahil edildigi ifade
edilebilir. Her ne kadar Yuhanna ed-Dimaski Hz. Peygamber’i “yalanct peygamber”
olarak itham eden ilk miiellif olmasma ragmen 11. asiwrdan Once anti-islam
literatirinde 6nem arz eden bir figiir olarak referans yapildigi goriilmemektedir.
Kur’an’in gevirisi sonrasinda Hz. Peygamber, Islim dini igin cizilen resme dahil
edilmis, kiyametin habercisi seytani figiir Deccal ile 6zdeslestirilerek sdylemlerine

eskatolojik bir boyut eklenmistir.?

Ortagag Avrupasi'nda Islim ve Hz. Muhammed’in nasil algilandig:
konusunda kaleme alinmis eserlerden birisi Norman Daniel’in kaleme aldig1 Ortagag
Avru adl eseridir. Bu eser, Bat’nin Isldm’1 tarafgir bir sekilde yorumladigmi, bu
yanlis yorumlamalarin biiyiik oranda dini rekabet, politik c¢ikarlar ve kiiltiirel
Onyargilardan kaynaklandigini1 gosteren, modern oryantalizmin koklerini anlatan bir
calismadir. Ortagag’daki miielliflerin Hz. Peygamber’in ¢ok kadinla evliligine bakis
acis1 hakkinda bilgi vermeden once evlilik/cok eslilige olan yaklagimlar1 hakkinda
genel bir bilgi vermek yerinde olacaktir. Norman, Ortagag Latin Hristiyanlar1 i¢in
evliligin ancak oOliimle sonlanabilecek, dogasi geregi ¢oziilmez bir iliski olarak
tanimlandigini, gliniimiiziin modern Avrupa devletlerinin yasalarina gore evlilik
olarak kabul edilen pek cok iliskinin Ortagcag Latin miiellifler i¢cin gecgerli bir evlilik
olarak kabul edilmedigini belirtir. Buna paralel olarak isldim dininde var olan ¢ok
esliligin, Latince konusanlar i¢in hicbir zaman evlilik anlami ifade etmedigini
zikreder.®

Richard William Southern, Western views of Islam in the Middle Ages (Cambridge: Harvard
University Press, 1962), 29-31. Southern, bu ¢agda ortaya ¢ikan hayali anlatilarin bu kadar kalici
olmasmin sebebinin o dénemde Bati Avrupa'da edebiyat literatiiriine dair biiyiik bir hayal giicii
gelisiminin yasandigi bir donemde sekillenmesine baglar. Sarlman destanlari, Kral Arthur
efsaneleri, Meryem Ana'nin mucizeleri, Roma’nin harikalari, Virgilius efsaneleri’nin yaklasik ayni
donemde ¢ikan iiriinler oldugunu ve Isldm dini ile ilgili iiretilen efsanelerin de ayn1 bakis acisiyla
ortaya kondugunu ifade eder.

2 Kalin, “Bati’daki Islam algisinin tarihine giris”, 9.

¥ Norman, Islam and the West, 135.
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Norman, o donemde pek ¢ok yazar c¢ok eslilikten bahsettigini ancak
cogunlugunun yanlig ve c¢arpitilmis ifadeler kullandigini belirtir. Bu hususta en
bilinenlerden birisi Islim'da ¢ok esliligin smirsiz ve diizensiz oldugu inancidir. Bazi
yazarlar Kur’an’da yer alan dort esle simirlama ayetinden habersiz iken bazilar1 ayete
yanlis anlam vererek yorumlamislardir. Miellif, Ortagag Latin Hristiyanlarmin ¢ok
eslilik konusuna dair bircogunun gorislerine yer verir. Onlarin bu konudaki
miilahazalar1 Islam’daki ¢ok kadinla evlilik konusuna ilgi gdsterdiklerini ortaya
koymaktadir. O donemde c¢ok eslilik konusunda baslica iki goriis bulunmaktaydi.
Biri, bunun giinah ve sapkinlik oldugunu savunurken digerleri sayilar1 az da olsa

bunun yanlis olmadigini ileri siirmiistiir.*

Daniel, Peter the Venerable’in Hz. Peygamber’in eslerinin sayilariin skandal
olarak goriilebilecek bir miktarda oldugunu, diger Arap liderler gibi dudak ve
gozlerini boyadigini, ‘gilizel koku, kadmlar ve namaz bana sevdirildi’ ciimlesinde yer
alan giizel koku ve kadinlar vurgusunun ise Hristiyanlar tarafindan utang verici ve
kii¢iik diisiiriicii bir hadise olarak algilandigini ifade etmektedir.? Gerald of Wales
(1146-1223)%slam’da bir adamm diledigi kadar es ve cariye alabilecegini
savunurken evliliklerde es sayis1 hususunda ise hi¢bir sinir olmadigi izlenimini
vermektedir. Wales, Hz. Peygamber’in sehveti tatmin edecek kanunlarla halkini
sehvete 6zendirdigini, bu nedenle de IslAm dininin evlilik ve cinsel ahlak ile alakali
kurallarini, ashabma en ¢ekici yonlerini celbederek celp ederek belirledigini ileri
stirmektedir. Ona gore Hristiyanlik, insandaki dogal zayifliklarla miicadele etmeyi
ogiitlerken Isldm, kurallarim1 insandaki zayifliklara uygun olacak sekilde
koymaktadir. Hz. Peygamber’in vaz ettigi yasalar, insanlar1 emirlere itaat etmeye
yonlendirmek yerine, onlarin hilafina davranmaya daha yatkin hale getirmektedir. O
donemde Miisliimanlar a¢goézIlii ve sehvete diiskiin olarak betimlenmekte, Hz.
Peygamber de Araplarin ac¢gdzliilik temayiillerini tasdik ederek daha Once zaten

meyilli olduklar1 agiriliklar1 onlara cazip kildig1 savunulmaktadir. 4

L Norman, Islam and the West, 135-136.

2 Norman, Islam and the West, 101-102.

% Gerald of Wales (1146-1223), Ingiltere ve Galler'de yasamis Anglo-Norman kdkenli, Bati’da
Islam’a yonelik menfi algilarin bicimlenmesinde rol oynayan yazarlardan biridir. 1188’de Galler’i
dolasarak Hagli Seferleri’ne asker toplamaya calismis bir din adami, seyyah ve tarih¢idir. Hakkinda
genis bilgi icin bkz. Julia C. Crick, “In the Borderlands: The Identities of Gerald of Wales”,
Hybridity, Identity, and Monstrosity in Medieval Britain: On Difficult Middles (New York: Palgrave
Macmillan, 2006), 77-80.

Norman, Islam and the West, 136.
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Cok eslilik ve Islam ahlaki1 konusunda elestirilerde bulunan miielliflerden biri
12. yilizyilm Onemli bir Hristiyan ilahiyatcisi, Fransiz Alan of Lille’dir
(1128-1202/1203).1 Alan of Lille’in “Miisliimanlar sadece sehveti hakli ¢ikarmak
icin poligamiyi miidafaa etmektedirler”® sozleri o donemin polemikgi yazarlarin

bakis agisini yansitmaktadir.

Norman, bu donemde hakkaniyet perspektifinden yapilan en dikkat g¢ekici
yorumun Veronal bir yazara ait oldugunu belirtmis ve bu goriislere eserinde su
sekilde yer vermistir: “O, c¢ok eslilige zinay1r oOnlemek i¢in izin verildigini
diisiiniiyordu. Komsusunun esini arzulayan her erkek, kendi arzusuna uygun olan bir
esi secebilme hakki olmaliydi; yani beyaz tenli, esmer, sisman ya da zayif... Boylece
begendigi kadinm bir benzerini bulabilir veyahut zina etmek yerine onunla
evlenebilirdi.”® Norman, Batili Hristiyan miielliflerin Islam'daki ¢ok eslilik
uygulamasint bazen kasitlh olarak olumsuz bir c¢er¢evede sunmalarinin altinda
Islim’a olan diismanliklarmnmn yani sira Islim hukukunun sagladigi evlilikle ilgili
esnekliklerin yani dort ese kadar evlenebilmelerinin bazi Hristiyanlarin Islam dinine
gecisinde etken oldugu yoniindeki algilarmin da rolii oldugu diisiincesindedir. Batili
yazarlarm Islam’daki evlilik ve cok eslilik kurallarmi, Islam’a gecisi tesvik eden
araclar olarak gordiiklerini bu nedenle kalic1 din degistirmelerin 6niine gegebilmek
icin bu konunun c¢ogu zaman Onyargili ya da abartili bir sekilde aktarildigi da
belirtilmektedir.*

Norman, Hz. Peygamber’in evlilikleriyle ilgili anlatimlarmin genellikle ¢irkin
sekildeki yorumlar oldugunu ifade etmektedir. Miiellif, “Hristiyanlarm en sevdigi
teknik, bir metnin gercekte ne anlama geldigini 6grenmek i¢in bu konunun
muhataplarma, yani bu hususta Miisliiman otoritelere basvurmaksizin kendi baslaria
genellikle de bir metnin ne manaya gelmesi gerekiyorsa, en kotii ve ¢irkin manay1

tercih etmeleridir” tespitini yapmaktadir.®

1 Alan of Lille (Alanus de Insulis), 12. yiizyilin ikinci yarisinda yasamis Hristiyan bir ilahiyat¢idir. O
donemde skolastik felsefeye, rasyonalizm ve mistisizmle karakterize olunan bir tepki vermistir.
Contra Haereticos ve De Fide Catholica isimli eserlerinde Hristiyanhk dinini basta Islam ve
Yahudilik olmak {iizere diger dinlere karsi savunmasimi yapmistir Winthrop Wetherbee, “Alan of
Lille, ‘De planctu Naturae’: The Fall of Nature and the Survival of Poetry”, The Journal of
Medieval Latin 21 (2011), 223-224.

Norman, Islam and the West, 147.

Norman, Islam and the West, 136-137. Norman, bu yazarin ismini belirtmemektedir.

Norman, Islam and the West, 138.

Norman, Islam and the West, 99.
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Norman, Roma Katolik Kilisesi’nin dnde gelen din piskoposu ve kardinali
olan Jacques de Vitry’nin (1160/1170-1240)! Kur’an’da yer alan aciklamalarina
ragmen Hz. Peygamber’in eslerini aciklayan ve bir saygi belirten "Miiminlerin
Anneleri” ifadesine ¢ok ¢irkin yorumlar getirir. Bu ifade ile Hz. Peygamber’in diger
erkeklerin eslerini kendine ayirdigni ve bdylece onlardan dogacak yeni
peygamberler ile onun erdemli ogullarini yetistirmek i¢in kullanildigini iddia ettigini
kaydetmektedir.?

Ortagag Hristiyan polemik¢i miiellifleri Islam’da ¢ok kadmla evlilik ya da
genel manada cinsel ahlak konusuna donemin teolojisi 1s18inda elestiriler
getirmiglerdir. 13. aswrda Papa III. Innocentius'a sunulan Gregoriyen Raporu’nda,
Islam’daki ¢ok kadmla evlilik hususuna génderme yapmak amaciyla Kutsal Kitap da
geleneksel bir sekilde yorumlanmistir. Raporda “Yaratilis’a gore, iki kisi bir beden
olmalidir; orada li¢ ya da dort kisi olmalidir diye bir ifade yoktur” anlatimi yer
almaktadir.> Bu yorumda bulunan Gregoryen Raporu'nun yazarlari, Kitab-1
Mukaddes’te yer alan ilgili pasaji baglamindan kopararak Islam’daki poligami ile
alay etmektedirler. Halbuki Islam’daki evlilik anlayis1 ile Hristiyanliktaki anlayisin
farkli esaslara dayanmasi itibariyle yapilan bdyle bir elestiri sig kalmaktadir. O
donemde, polemik yazarlar1 Misliimanlar1 aggozlii ve sehvet diigkiinii olarak tasvir
etmekteydi Hz. Peygamber de Araplarin aggozliiliik egilimlerini onaylamasi
neticesinde daha Once dogal olarak meyilli olduklar1 asiriliklar1 onlara cazip
kilmaktadir.* Batih Ortagag miiellifleri Hz. Peygamber’in evlilik hayati ile alakali
kaynaklarda yer alan rivayetleri carpitarak anlatmislardir. Ornegin Buhari’de yer alan
Enes b. Malik’den nakledilen ve Hz. Peygamber’in 11 esiyle bir gece i¢inde cinsel
iligkiye girdigine ve ona Tanr tarafindan kirk adamin cinsel giicii verildigine dair

rivayetlerin zamanla Kur’an’da gectigine dair bir malumata doniistiiriilmiistiir.°

Jacques de Vitry, Hagli Seferleri déneminde yasamis “Historia Orientalis”, “The History of
Jerusalem” ve “Historia Occidentalis” adli ti¢ énemli eseri bulunan Fransiz tarih¢i ve din adamudir.
Miislimanlar ile ilgili yazdig1 kitaplarda onyargili ve polemikei bir iislup kullanmistir. Bilhassa
"Historia Orientalis" adl1 eseri, IslAm dini ve Miisliimanlar hakkinda Bati'da varolan pek ¢ok yanls
bilginin kaynagi olmustur. Jacques de Vitry hakkinda genis bilgi icin bkz. Bedia Goktepe, “V. Hagli
Seferi’nin Esrarengiz Portresi: Jacques de Vitry ve Eski Diinyanin Faaliyet Alan1”, AHBV Edebiyat
) Fakultesi Dergisi 3 (2020), 11-18.
Norman, Islam and the West, 99.

¥ Norman, Islam and the West, 146.
% Norman, Islam and the West, 137.
> Norman, Islam and the West, 97.
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Ortagag’da Dominikan Tarikati’nda 6nemli bir teolog ve vaiz olan Humbert of
Romans (1200-1277),! Hz. Peygamber’e Tanr1 tarafindan kirk adamin cinsel giicii
verildigine dair rivayetleri Hz. Muhammed’e bel bolgesinde (cinsel giic anlaminda)
ozel bir giic bahsedildigi ve onun da bununla iftihar ettigi seklinde yorumlamistir.?
Batili miielliflerin erisebildikleri kaynaklarda yer alan ve Islami literatiirde iyi bilinen
bir rivayetin, baglammdan koparilarak olumsuz niteliklerle yeniden kurgulandigi
goriilmektedir. Bu tiir alintilar, 6zellikle Ortagag’daki Islam karsit1 soylem igerisinde,
Islam’1 ilahi ve ruhani bir gelenekten uzak, Hz. Muhammed’i ise hakiki bir

peygamber degil, sahte bir figiir olarak sunma ¢abasinin bir pargasi hiline getirmistir.

Ortagag’da yasamis Hristiyan miellifler Kur’an’da yer alan Cennet
tasvirlerine yonelik elestirileri de yine sehvet konusuyla baglantili olmustur. Bu
tenkitlerde onlarin Islim’a duyduklar1 mesafeli durusun belirgin hale geldigi
goriilmektedir. Cennette ebedi mutluluga akilla ulasma yerine, sonsuz yeme, icme ve
cinsel iligkiye girmenin tasvir edilmesi Alan of Lille i¢in mide bulandiric1 ve giiliing
bir asirilik olarak yorumlanmistir. Bu yazarlar Hz. Peygamber’in cennet anlayisinda
acgozIiligiin ve sehvetin hakim oldugunu bunun da insanlik dis1 bir durum oldugunu
savunarak onu Hristiyan diinyasinda alay konusu haline getirmeye calismiglardir. Bu
anlayis Ortacag’da kaleme alinan edebi eserlerde de kendini gostermistir. 13. ve 14.
yiizyillarda yazilmis alegorik Roman de la Rose adli siirde® spekiilatif “masum,
sorgulayict kurgusal Tatar™* bir karakter (izerinden, IslAm’in cennet tasvirine ydnelik
“Miisliimanlarin Cennet’ini bir fuhus evi olarak mi, yoksa gercek bir Cennet olarak
m1 gérmesi gerektigi” sorularak Miisliimanlarin cennet betimlemesine ¢ok rahatsiz

edici bir benzetme yapilmaktadir.®

Humbert of Romans (1200-1277) Miislimanlara karst misyonerlik faaliyetleri organize eden
Hristiyan ilahiyat¢isidir. Hacli Seferleri ve Hristiyan dini propagandasiyla ilgili bir hayli kitap
kaleme almigtirAlexander Murray, “Religion among the Poor in Thirteenth-Century France: The
Testimony of Humbert de Romans”, Traditio 30 (Ocak 1974), 285-324.

Norman, Islam and the West, 97.

Siir farkli zamanlarda yasamis iki sair tarafindan kaleme alinmis, olduk¢a uzun bir eserdir.
Rdnesans devri boyunca Fransa'da, 14. ve 15. yiizyillarda Avrupa'da en ¢ok okunan kitaplar
arasinda oldugu kaydedilmistir. Bununla birlikte kadin diismanligma dair misralart ihtiva etmesi
nedeniyle 14. ve 15. ylizyilda yagamis birgok yazar tarafindan tenkitlere maruz kalmistir Kathryn L.
McKinley, “The Roman de la Rose: Psychological Interiority in Medieval Allegory”, Allegory
Revisited: Ideals of Mankind, ed. Anna-Teresa Tymieniecka (Dordrecht: Springer, 1994), 99-105.
Burada "Tartar" (Tatar) ifadesi Ortacag Avrupa’sinda umumiyetle Mogollar1 tarif etmek amach
kullanilan bir 1stilahtir. Bazen asagilayict bir sekilde, uygarlasmamis barbar ya da ilkel olarak
goriilen dogu toplumlarini tarif etmek i¢in kullanilmigtir.

Norman, Islam and the West, 149.
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Norman, Ortacag’da Yyasayan Hristiyan yazarlarm Hz. Peygamber’in
savundugu dine muhataplarmi ¢ekebilmek i¢in sehvet temelli bir cennet tasvirini
bilingli olarak kullandigmin oOne siirildigiinii belirtir. Norman, o doénem Hz.
Peygamber ve onun mesaj1 hakkinda bu iddialarin Latince “Gentem illam bruta sensu
seduxit” (Bu toplumu hayvani duygularla yoldan ¢ikardi) ve “Homo totus lubircus”
(Tamamen arzularina kapilmis sehvet diiskiinii bir insan) seklinde tavsif edildigi ve
bu tanimlarm bir argiiman haline getirilerek kullanildigim kaydetmektedir.! Ortacag
Hristiyan yazarlari, tek esliligi dogal ve evrensel bir yasa olarak degerlendirmis;
birden fazla es ya da cariye sahibi olmay1 ise zevk diiskiinliigli ve nefsani arzularla
iliskilendirmislerdir. Bu yazarlar, Islim’m cinsellige asir1 derecede 6nem verdigi ve
bu yoOniiyle ilahi bir din olamayacagi yoniindeki argiimani, Hz. Peygamber’in
sahsiyetini sorgulamak ve Islim’1 reddetmek amaciyla sikca dile getirmistir. Fuat
Aydin, oryantalistlerin Hz. Peygamber’i sehvet diiskiinii bir figiir olarak tasvir
ettiklerini, IslAam’in cennet anlayisini ise cinsellik merkezli bir tahayyiiliin zirvesi
olarak degerlendirdiklerini belirtir. Ayrica ona gore Islim’in hizli yayilismi
aciklamak amaciyla sehit olan Miisliimanlara bu tiirden bir cennetin vaat edilmesinin
etkili bir unsur oldugu yoniindeki geleneksel argiimanlar, 19. yiizyila kadar

oryantalist soylemde varhigini siirdiirmiistiir.?

Ortagag’da Hristiyan yazarlarm ¢ogunlugunun Hz. Peygamber’in ¢ok
esliligini Isa’nin hi¢ evlenmemesi ile kiyaslamada bulunarak onun ahlaki bir zayiflik
ve diinyevi arzulara diiskiinliik i¢inde bulundugunu savunduklar1 goriilmektedir. Bu
baglamda Hristiyanigin monogamiye ©Onem veren telakkisine karsi Isldim’m
evlenilecek kadin sayisindan smir tanimayan, bir bakima cinsel serbestiyet taniyan
bir din gibi gostermeye ugrastiklar1 ifade edilebilir. Kur’an’da yer alan “agaglar,
meyveler, ¢esitli renklerde ipek giysiler ve degerli taslardan, madenlerden yapilmis
saraylar, kirletilmemis giizel bakireler ve huriler...” seklindeki cennetteki
nimetlerden bahseden bazi tasvirler ise Isldm’in ilahi ya da uhrevi degil
diinyevilesmis zevk ve sehvet odakli bir dinin isareti olduguna dair savunmalarinda

bir argiiman olarak kullandiklar1 gériilmektedir.

! Norman, Islam and the West, 151.
2 Aydin, “Bati’nin Islam Anlayisinin Dogulu Kékenleri”, 220-221.
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2.1.6. Oryantalistlerin Hz.  Peygamber'in  Cok  Egliligi Hakkindaki

Degerlendirmeleri

Oryantalistlerin yaptiklar1 ¢aligmalarda Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi
evlilikler genellikle kisiligi baglaminda degerlendirilmistir. Buna paralel olarak
“onun cinsel isteklerinin tesirinde ahlaki ve zayiflik i¢inde oldugunu bu nedenle de
peygamber olamayacagini” iddia etmislerdir. Evlilik gerekcelerini ise 1. Sehevi
isteklerini tatmin etme 2. Cinsel arzularmi tatmin etmede vahyi vasita kilma (Hz.
Aise ve Hz. Zeyneb’le evlilikleri) 3. Kiigiik yastaki ¢ocukla evlilik (Hz. Aise) 4. Aile
ici evlilik (ensest) olarak (Zeyneb bint Cahs) ileri siirmiislerdir.® Gayri muslimlerin
bu konuda ¢alismalar1 iki yaklasimda kategorize edilebilir. Ilki Allah Resilii’niin
evliliklerine 6n yargilardan nispeten uzak 7. yiizyll Arap toplumunun sartlarinda
anlamaya calisarak mutedil bir yaklasim sergileyenlerdir. Ikincisi ise evliliklere
nesnellikten uzak cinsel isteklerine vahyi alet ettigini iddia edenlerdir. Bu
oryantalistlerin iddialar1 M. 7. aswrdan beri genel olarak ayni argiimanlar1 ihtiva
etmekle birlikte her miiellifin yasadigi caga paralel bazi1 dgeler on plana ¢iktigi
sOylenebilir. Calismada M. 7. asir Arap yarimadasinda Mekke sehrinden diinyaya
yayilan Isldim dini ve onun peygamberini calismalarmda ele alan miielliflerin
konumuzla ilgili fikir ve degerlendirmelerine yer verildi. Diger Dogu uygarliklaria
olan yaklasimlar1 konu edinilmemistir. Bunun yani sira tezin giris kisminda da
belirtildigi tizere bir uzmanlik alanmi ifade eden 18. asrr sonlarina
tarihlendirebilecegimiz  akademik manada oryantalizm/oryantalist ifadeleri
kullanilmamaktadir. Goriislerine yer verece§imiz oryantalistleri, vefat tarihlerini
dikkate alarak kronolojik bir sirayla ele aldik; boylece diisiince ve yaklasimlarmnin

tarihsel gelisimini daha net bir bigimde ortaya koymay1 amagladik.

Batr’da 18. asir felsefesi “Aydinlanma felsefesi”, bu felsefenin var oldugu
tarih donemi “Aydmlanma Cag1” olarak adlandirilmaktadir. Aydmlanma “Insanin
diisiinme ve degerlendirmede din ve geleneklere bagli kalmaktan kurtulup kendi akli,
kendi gorgiileri ile hayatin1 aydinlatmaya girigmesi” olarak tanimlanmaktadir. O
doneme ait diinya goriisiiniin “Aklm1 kendin kullanma cesareti goster!” parolasinda
viicut buldugu kaydedilmektedir.?

! Sarigam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, 311.

2 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1961), 325. Macit Gékberk, Aydinlanma
Cagi’nin baglangicinin 15. ylizyil Ronesansi ile ortaya c¢iktigini ancak 18. yiizyilda en yiiksek
noktasma ve klasik formuna ulastig1 ig¢in bu dénemin ‘Aydinlanma Cagi’ olarak adlandirildigim
belirtir. Ayrica genis manasiyla Aydinlanma’yr “Orta Cag’in kapanmasiyla Orta Cag’in hayat
anlayisina karsi yeni bir diinya goriisii” seklinde tanimlamanm uygun oldugunu kaydetmektedir.
Gokberk, Felsefe Tarihi, 326.
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Aydinlanma, Bati diislince tarihinde akil ve tecriibi bilginin 6ne ¢iktigi 18.
yiizyilda 0Ozgiinliigii ve Onemi bilinen bir¢ok eserin ortaya ¢ikmasmna zemin
hazirlamigtir. Bu donemde akla verilen 6nem, din anlayisina da yansimis; asirlardir
Bati’da hakim olan Hristiyanligin tahakkiimii sona ermis, onun yerini ise deizm ya da
dogal din almistir. Vahye ve miiesses dine karsi olmalar1 sebebiyle deistler, Hristiyan
ilahiyatcilarla kars1 karstya geldikleri gibi, kurumsal bir din olmasi dolayisiyla Islam
da bu meydan okumadan nasibini almistir. Bununla birlikte bazi deistler, Islam ile
Hristiyanlik arasinda gesitli kiyaslamalarla Islim’1 éven bir dil kullanmalar1 kimi
Hristiyan miielliflerin sert elestirileriyle karsi karsiya kalmalarma yol a¢muistir.
Bati’da Aydinlanma Cagir’'nda islim ve onun Peygamberi hakkindaki izlenimlerini
Hristiyan polemikleri vesilesiyle edinenler ile bu malumata birgok seyyah ve ilim
adammin IslAm medeniyetinin biiyiikliigiine sahit olarak ulasanlarm kazandirdiklari
bilgiler arasmdaki ikircikli tavir, Islam ile ilgili farkli bakis acilarma sahip
calismalarin ortaya c¢ikmasina sebep olmustur.! Bu gelismeler neticesinde
Aydinlanma doneminde Bati’da Hz. Peygamber tasavvuru baslica ii¢ kategoride
sekillenmistir. Bunlardan birincisi Hristiyan geleneksel yaklasima karsi c¢ikanlar;
ikincisi bu yaklasimi kismen muhafaza edip kismen tenkit edenler; liciinclisli ise
geleneksel yaklasimi muhafaza edenlerdir.? Bu ii¢ yaklasim gergevesinde, Batili
miielliflerin tezimizin baglklarinda ele alman Hz. Peygamber’in evlilikleri
baglamindaki degerlendirmelerine yer verilecektir. Ayrica goriislerin tarihsel
gelisimini daha agik bigimde ortaya koyabilmek icin muellifler vefat tarihlerine gore
kronolojik bir sirayla incelenecektir.

IIk olarak geleneksel yaklasima karsi ¢ikanlar arasmda ismi amilmaya deger
bir miiellif olan Henry Stubbe’nin (1632-1676) konumuzla ilgili goriislerine yer
verilecektir. Aydmlanma donemi filozoflarindan biri olmamakla birlikte fikirleri ile
Aydmlanma fikirlerini hazirlayan disiinsel ortamin  bir parcast olarak
nitelendirilebilecek Ingiliz diisiiniirdiir.® Islam’a gérece objektif bakmis, onu dogal
bir din Hz. Peygamber’i biiyiikk bir lider ve reformcu olarak tanimlamistir. An
account of the rise and progress of Mahometanism with the life of Mahomet and a
vindication of him and his religion from the calumnies of the Christians
(Muhammed’in Hayati ile Muhammediligin Yiikselis ve Ilerleyisi ile Onun ve

Dininin Hristiyanlar’m Iftiralarindan Aklanmasina Dair) eseri dnem tagimaktadir.

! Kalmn, “Batr’daki IslAm algisinin tarihine giris”, 20.

2 Sarigam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, 77.

% Macit Gokberk, Aydmlanma Cagi’nin temellerinin 15. asirda Orta Cag’in ¢oziilmeye basladig
Ronesans’ta atildigmi, 17. Asirda ise durularak 18. asir Aydinlanma cagini ortaya g¢ikardigini
kaydetmektedir. Gokberk, Felsefe Tarihi, 325-326.
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Stubbe, kitabinin “Concerning the Alcoran & Miracles of Mahomet, the
Prophesies Concerning Him & a Brief Account of His Religion and Policy”
(Kur’an, Muhammed’in Mucizeleri, Ona Dair Kehanetler ile Dinine ve Siyaset
Anlayisma Dair Kisa Bir Inceleme) bashig altinda Hz. Peygamber’in ¢ok kadinla
evlilik konusunu degerlendirir. Mevzuya evliliklerin  siyasi bir amagla
gerceklestirildigini ve bu konunun yer verilmesi gereken kag¢imilmaz bir konu
oldugunu belirterek baslar. Islim’n adalet sartiyla iki, ii¢ veya dorde kadar kadmla
evlenmeye izin verdigini, ayrica sinirsiz sayida cariye ile birlikte olma imkani
tanidigini belirtir. Bu kurumun daha 6nceki Yahudi yasalarinda da bulundugunu ve
Justinianus'un zamaninda, bir Hristiyan’in bir cariyesi olmasinin, Hristiyanlik’la
uyumsuz olmadigin1 ve kilise hukuku tarafindan yasaklanmadigini, bu durumun
doganin koydugu yasaya -her ne kadar onda smir bulunmadigini one siirmekle
birlikte- daha uygun oldugu goriisiindedir. Cok eslilik ve cariyelerin mevcudiyetinin
eski diinyada en kokli uygulamalar arasinda oldugunu ve Hz. Muhammed’in de bu
amacla tatbik ettigi dikkatli bir politik tercih oldugu disiincesindedir. Allah
Resilii’niin ¢ok eslilige yonelmesinin ikincil gerekcelerinden birinin Yahudiler ve
Yahudilesmis Hristiyanlarda da goriildiigii tizere neslin ¢ogaltilmasi amaciyla iliskili
oldugu ifade edilmektedir.?

! Cagdas miielliflerden Nabil Matar, Stubbe’nin eserini “Henry Stubbe and the Beginnings of Islam:
The Originall & Progress of Mahometanism” adiyli yeniden yayinlamis eserinin 6nsoziinde Henry
Stubbe hakkinda su cimlelere yer vermistir: Henry Stubbe (1632-1676), Hz. Peygamber’in ingilizce
olarak kaleme alinmus ilk tarihsel biyografisini ortaya koymustur. Stubbe’ nin ¢alismasi, ingiltere’de
Hz. Muhammed hakkinda kronolojik olarak tasnif edilmis ve teolojik polemiklerden bagimsiz ilk
anlat1 olma ozelligini tagir. Miellif, Avrupa literatiiriinde yaygin olan Hz. Muhammed’e yonelik
diismanca edebi ve dramatik tasvirleri gormezden gelmis, eserini Peygamber’in vefatina ve defnine
kadar olan olaylar1 yil yil tasvir ederek tamamlanmustir. Hz. Muhammed’i ve Islam’in
baslangiclarini, 6-7. yilizyil Arabistan’indaki dini ve toplumsal baglam i¢inde degerlendirmistir. Bu
nedenle Yahudilik ve IslAm oOgretileri arasindaki siireklilik iizerinde o6zellikle durmus ve Hz.
Peygamber’in askeri basarilar1 ile yeni dinin tesekkiiliinii, tipk1 Ibrini peygamberlerde oldugu gibi
zeki ve ilham sahibi bir liderligin sonucu olarak degerlendirmistir. Stubbe’ye gore islam bir din
olarak son derece makuldiir; giinahkar Hristiyanlara Tanri’nin bir “kamgis1” degil, vahyin devamu,
coktanricihiga karst tevhidi hakim kilan bir gelenektir. Nabil Matar, Henry Stubbe and the
Beginnings of Islam: The Originall & Progress of Mahometanism (New York: Pdf: Columbia
University Press, 2014), 31-32.

2 Henry Stubbe, An Account Of The Rise And Progress Of Mahometanism, ed. Hafiz Mahmud Khan,

Shairan1 (London: Pdf: Luzac And Company, 1911), 172-174.
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Stubbe’ye gore poligamiye izin verilmesinin bir nedeni de Dogu ve
Giiney’de kadm niifusun erkeklerden cok daha fazla olmasidir.! Miiellif, Hz.
Peygamber’in ¢ok esliligini siyasi amaglara dayali bilingli bir tercih olarak
degerlendirmektedir. Bu uygulamanin Islam’dan o6nce Yahudi ve Hristiyan
geleneklerinde de mevcut oldugunu, dogaya ve toplum yapisina uygun bulundugunu
savunur. Poligamiye izin verilmesini ise kadin niifusunun fazlaligt ve neslin
cogaltilmas1 gibi toplumsal ihtiyaglarla gerek¢elendirir. Ona gore ¢ok eslilik yalnizca
bireysel degil ayn1 zamanda stratejik ve tarihsel bir uygulamadir. Miellif, bu
yaklagimiyla kendi doneminde Hz. Peygamber’e yoneltilen sehvetperestlik
ithamlarina tereddiitsiiz bir sekilde cevap verme cesaretini gostermistir.

Ingiliz Humphrey Prideaux (1648-1724), Hz. Peygamber’in hayatinin
tamamimi kaleme alan ilk oryantalistlerden biridir. Oxford Universitesinde Arapca dil
kiirsiisiine bir donem baskanlik yapmis olan Prideux’un, geleneksel yaklasimi
muhafaza edenler arasinda olup bu konuda kendisinin dini bir misyon yiiklendigine
dair diisiincesi, Hz. Peygamber’in biyografisini telif ettigi eserin isminde kendini
gostermektedir: The True Nature of Imposture Fully Display’d in the Life of
Mahomet with A Discourse Annex’d, for the Vindicating of Christianity from This
Charge: Offered to Consideration of the Deists of the Present Age (Muhammed’in
Hayatinda Tam Olarak Ortaya Konmus Sahtekarligin Gergek Tabiati: Bu
Suglamadan Hristiyanligi Aklamak I¢in Eklenmis Bir Soylev ile Birlikte Cagin
Deistlerinin Dikkatine Sunulmustur). Eser, Hz. Peygamber’in sahsinda Islam dini ve
ogretilerine kars1 bir reddiye dzelligine sahiptir.?

! peter Malcolm Holt, A Seventeenth-Century Defender of Islam: Henry Stubbe (1632-1676) and His
Book (London: Dr. Williams’s Trust, 1972), 23. . Holt, bu muhtasar kitapta Stubbe'nin hayatini,
entelektiel ¢evresini ve An Account of the Rise and Progress of Mahometanism adli kitabini nasil
kaleme aldigini incelemektedir. Bununla birlikte Stubbe'nin dénemin dini ve siyasi atmosferinde
nasil bir figiir olarak goriildiigiinii analiz etmektedir.

2 Prideaux, the Life of Mahomet adli eserinden sonra A Discourse annex’d, for the Vindicating of
Christianity from The Charge of Imposture: Offer’d By Way of Letter, to Consideration of the
Deists of the Present Age Iste ceviri (Taklitcilik Iddiasindan Hristiyanligi Temize Cikarmak Adina
Gilintimiiz Deistlerinin Dikkatine Mektup Seklinde Sunulan Eklenmis Bir Soylev) adli ¢alismasini
yayimlamig ve iki eseri tek bir cilt halinde nesretmistir. Tek ciltte yer alan her bir kitabin sayfa
numaralandirilmasi the Life of Mahomet (ss. 1-166), A Discourse annex’d (ss. 1-152) 1’den
baslamaktadir. 4 Discourse annex’d, yedi baglikta Muhammed’in “sahtekarligin1” Hristiyanlikla
mukayeseli olarak gosterme iddiasindadir. Ali Tekkoyun, Oryantalistlerin Hz. Aise Anlatimlarina
Metodolojik Bir Inceleme: Evlilik Yasi ve Ifk hadisesi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim Dali Islam Tarihi ve Sanatlar1 Bilim Dal,
Doktora Tezi, 2022), 14.
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Prideaux’nun eseri ¢ifte bir tartigma yontemi benimsemektedir. Bir yandan
Islim’in yanlisliklarmi ortaya koymayi amaglamakta (ki bu yaklasim, dénemin
apolojistlerinin geleneksel tutumunu yansitmaktadir), diger yandan ise Islam ile
Hristiyanlik arasindaki farkliliklar1 vurgulayarak modern deizme karsi bir savunma

gelistirmeyi hedeflemektedir.t

Prideaux, Hz. Peygamber’in kisiligine dair bilgi verdigi bolimde hirs ve
sehvet duygularinin baskin oldugunu iddia eder. Ona gore imparatorluk kurmak i¢in
izledigi yol, onun ne denli hirsli oldugunu, iligki kurdugu kadinlarin ¢oklugu da onun
ne kadar sehvet diiskiinii oldugunu kanitlamaktadir. Onun bu iki 6zelligi, dininin tiim
yapisma islemistir. Kur'an’da yer alan hemen her boliim ya savas ya da kan
dokmeyle ilgili bir kanun tespit ederek hirsini tegvik eder ya kadinlardan faydalanma
miisaadesi verir yahut da ahirette onlarin tadim1 ¢ikarma vaadiyle sehvetini tatmin
eder. Miiellif, konunun devaminda Hatice vefat edince bircok kadmla evlendigini,
bunun yani sira da bir¢ok cariyesinin de var oldugunu kaydeder. En az 15 en ¢ok 21
olmak iizere bircok kadinla evlendiginin iddia edildigini belirtir.? Hatice ile evliligi
ile sosyal konumunun bir anda degistigini hizmetkar statisindeyken bir anda biyuk
bir servet ve niifuza sahip oldugunu, bu noktadan sonra ise hirsinin katlanarak
biiytidiigiinii ve sehrin yonetimini ele gecirme diisiincesinin tohumlarmin ekildigini
iddia eder.® Prideux, Hz. Hatice ile evliligi dahil olmak (izere evliliklerini siyasi ve
sosyal gii¢ kazanmak amaciyla da kullandigin1 yer yer dile getirir. Bunlardan birinde
“Esi Hatice oldiigiinde (ki onunla 22 yil evli kalmisti), kendisini daha da
giiclendirmek amaciyla onun yerine iki kadin daha aldi: Ebd Bekir’in kiz1 Aise ve
Zem‘a’nin kizi Sevde. Bir miiddet sonra onlara Omer’in kizi Hafsa da eklendi.
Boylece kendisini takip eden ii¢ 6nemli kisinin damadi olarak, onlar1 davasma daha
sik1 baglamis oldu.”* Prideaux, eserinde Hz. Peygamber’in evlilikleri iizerinden
Islam’a ve Peygamber’e yonelik olumsuz bir bakis agismi savunur. Cok esliligini
sehvetle iliskilendirerek elestiren yazar, evliliklerin kisisel arzularin yani sira siyasi
gii¢ elde etme amaci tasidigimi ileri siirer. Ozellikle Hz. Aise ve Zeyneb bint Cahs ile

evlilikleri iizerinden ¢esitli polemik¢i ithamlarda bulunur.

! Peter Malcolm Holt, “The Treatment of Arab History by Prideaux, Ockley and Sale”, Historians of
the Middle East, ed. Bernard Lewis - Peter Malcolm Holt (London: Oxford University Press, 1964),
292.

2 Humphrey Prideaux, The True Nature of Imposture Fully Display’d in the Life of Mahomet with A
Discourse annex’d, for the Vindicating of Christianity from This Charge: Offered to Consideration
of the Deists of the Present Age (London: Pdf: William Rogers, 1698), 141
Prideaux, the Life of Mahomet, 10-11.

% Prideaux, the Life of Mahomet, 53-54,
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George Sale (1697-1736), Kur’an’mn ilk Ingilizce mealini tam olarak telif eden
Ingiliz sarkiyatgisidir. Islam’a ve Hz. Muhammed’e geleneksel yaklasimi kismen
muhafaza edip kismen tenkit edenler arasinda oldugu sdylenebilir. The Koran:
Commonly Called The Alcoran of Mohammed (Kur’an: Yaygm Sekilde
Muhammed’in Alkorant Olarak Adlandirilan Metin) adli Kur’an mealinde Sale, A
Preliminary Discourse (On Soylem) bashigi Islam’1, Arap toplumunu ve Kur'an’m
yapisin1 ele alan genis bir giris niteligindedir. Islim’in dini, tarihi ve sosyal
vechelerini  kargilagtirmali  olarak degerlendirdigi, bilhassa Hristiyanlik ve
Yahudilik’le iligkisini vurguladigi alt1 bagliktan olugan bu bolimde Hz.
Peygamber’in ¢ok kadinla evliligine de yeri geldik¢e ve kisiligi baglaminda deginir.
Ona gore Muhammed’in, Arap toplumunda yaygin oldugu iizere kadinlara karsi
giiclii bir ilgisinin kendi beyaniyla da dogrulandig: ifade edilmektedir. Elestirmenler
ise bu durumu, onun sehvet diiskiinii oldugu iddiasina dayanak yaparak ¢ok sayida
kadmnla olan iligkisini kotii bir kisiligin ve dolayisiyla sahtekarligin delili olarak
degerlendirmislerdir. Cok eslilik uygulamasmin Hristiyan dininde yasaklanmis olsa
da Muhammed'in zamaninda Arabistan'da ve diger bolgelerde sikca uygulandigi ve
ahlaksizlik olarak kabul edilmedigini, bu nedenle de bu durumun onun karakterine
ciddi bir leke olarak goriilmemesi gerektigini belirtmektedir.! Sale, dérdinci
bolimde yer alan “Of the Institutions of the Koran in Civil Affairs” (Kur’an’in
Medeni Hukukla ilgili Hiikiimleri) bashg altinda, ¢ok eslilik uygulamasinin Kur’an
tarafindan agik¢a izin verilen bir uygulama oldugunu ve bu iznin smirlarmnin ise cogu
kisi tarafindan tam olarak bilinmedigini belirtir. Hz. Peygamber ve ashabinin sinirsiz
sayida es ve cariye alabileceklerine dair iddialarin gergegi yansitmadigini ifade eder.
Kur’an’a gore higbir erkegin -ister es ister cariye olsun- dortten fazla evliligi
mimkin degildir; taninan en yiksek smir da bu sayi ile belirlenmistir. Sale’e gore bu
uygulama ne Peygamber’in ne de ashabinin ahlaki zaaflariyla iliskilendirilemez; zira
onun bizzat kendisinin de bazi 06zel ayricaliklara sahip oldugu gozden
kacirilmamalidir.? Miiellif, Hz. Peygamber’e evlilikleri hususunda peygamberlik
makami dolayisiyla bazi 6zel ayricaliklar tanindigini belirtir. Bunlar arasinda; es
veya cariye konusunda dort sinirma tabi olmamasi, eslerini ziyaret ederken belirli bir
siraya riayet etme zorunlulugunun bulunmamasi, diledigi zaman birlikte oldugu
esinden ayrilabilmesi ve gerek bosandiktan gerekse vefatindan sonra dul kalan

eslerine yeniden evlenme yasagi getirilmesi yer almaktadir.®

! George Sale, “A Preliminary Discourse”, The Koran: Commonly Called The Alcoran of Mohammed
) (London: Pdf: William Tegg., 1863), 29.
Sale, “A Preliminary Discourse”, 94-95

3 Sale, “A Preliminary Discourse”, 97.
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P. M. Holt, Sale tarafindan tasvir edilen ilk donem Arap yarimadasi ve
Islam'm kokenlerine dair tablonun, modern tarih yazimi standartlarina gore ciddi
kusurlar barindirmasina, kaynak yelpazesi daha smirli ve Arapga bilgisinin
cagdaglarminkinden daha sig olmasma ragmen dinl Onyargilardan bagimsiz
diistinceleri ile 19. ve 20. asirlardaki haleflerinin bircoguyla kiyaslandiginda olumlu
bir konumda yer aldigmi ifade eder.! George Sale, Hz. Peygamber’in cok esliligini,
Kur’an’m getirdigi sinirlamalar1 Yahudi hukuku ile mukayese ederek ve donemin
sosyo-kiiltiirel baglami i¢inde ele alir. Kur’an’m dort es smirini1 agik¢a ortaya
koydugunu ayrica Peygamber’e baz1 6zel ayricaliklar tanindigini belirtir. Sale’in ¢ok
eslilikle ilgili degerlendirmeleri, oryantalist bir miiellifin perspektifini yansitmakla
birlikte zaman zaman elestirel bir ton tasimaktadir. Bununla birlikte, kendi
donemindeki birgok yazarla karsilastirildiginda daha tarafsiz ve akademik bir
yaklagim sergiledigi s6ylenebilir

Ingiliz tarihgisi ve siyaset adami olan Edward Gibbon (1737-1794) Islam’1
diinyada yasayan halklar {izerinde yeni ve kalic1 tesir birakmasi agisindan 6nemli
inkilaplardan biri olarak gormektedir. Oryantalist olmamasma ragmen Islam
kaynaklarin1 ustaca kullanmis ve diisiinceleri Bati’da yaygin olarak bilinen
miielliflerden biri olmustur.? Bu bakimdan miiellifi geleneksel yaklasimi kismen
muhafaza edip kismen tenkit edenler kategorisinde belirtebiliriz. Bu bakimdan m&uu
adl eserinde Hz. Peygamber’in ¢ok eslili§ine Araplarin yasamakta olduklar1 sicak
iklim iizerinden yaklasir. Cildi yakan iklim sicakliginin o cografyada yasayan
insanlarin cinsel duygularmi harekete gecirdigini Hz. Peygamber’in de kadinlarin ve
guzel kokunun onun ibadetlerindeki coskuyu arttirdigina dair séyleminin toplum
tarafindan biiyiik bir saygiyla karsilandigmi ve onun evliliklerindeki temel amacin
sehvet oldugunu savunur. Kur’an’in, o donem ve cografyada yaygin olan smirsiz ¢ok
eslilik uygulamasmi smirlandirarak en fazla dort mesru esle evlenmeye veya
cariyelerle birlikte olmaya izin verdigini, esler arasinda adil davranmay: sart
kostugunu ancak Hz. Peygamber’in dortten fazla olan evliliklerini peygamberligini
kotiiye kullanarak kendisine tanman 6zel bir ayricalikla mesrulastirdigini iddia
etmektedir. Bu 6zel ayricaligin, Hz. Peygamber’in ¢agdaslar1 tarafindan saygiyla
karsilandigin1 ifade eder. Onun 15 ya da 17 olarak zikredilen evliliklerini, Hz.
Stileyman’mn 700 es ve 300 cariyesiyle mukayese ederek kinayeli bir iislupla

miitevazi bulur.®

! Holt, “The Treatment of Arab History by Prideaux, Ockley and Sale”, 302.
2 Sarigam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, 85.
3 Edward Gibbon, Life of Mahomet (Boston: Pdf: Boston Houghton Mifflin and Co., 1880), 184.

81



BOLUMLER Serap TOGUSLU

Ayrica ¢ok esliligin, bir dinin ve biiylik bir imparatorlugun kurucusu olarak Hz.
Peygamber’in soyunun devami i¢in dnemli bir firsat olarak goriildiigiinii ancak bu
konuda varis beklentilerinin gerceklesmemesinin  kendisini hayal kirikligina

ugrattigmi belirtir.

Aydinlanma sonrasinda Hz. Muhammed’le alakali Bati’nin geleneksel
diisiincesinin dumura ugramasinda 6nemli bir katkisi olan miielliflerden birisi de
Iskog asilli Thomas Carlyle’dir. (1795- 1881). Carlyle, On Heroes, Hero-Worship,
and the Heroic in History (Kahramanlar, Kahramanlara Tapinim ve Tarihte
Kahramanliklar) adli eserinde Hz. Peygamber’i “kahraman peygamber” olarak tasvir
eder ve onun hayatmi, sahsiyetini ve Islim’in yayilismi cesitli ydnlerden
degerlendirir. Miellif, Hz. Muhammed’in samimi ve biiyiikk bir lider oldugunu
vurgular ve onu ‘“sahte peygamber” olarak niteleyen oryantalist yaklagimlari tenkit
eder.? Carlyle, onun sehvet diiskiinii bir insan profilinde ¢izilmesine siddetle karsi
cikar. 25 yaslarinda iken yaklasik 40 yaslarinda olan Hz. Hatice ile evlendigini,
kaynaklarda bu evlilikle ilgili kaydedilen sevgi, zarafet ve iyilik Gzerine kurulu
oldugunu belirten rivayetlerin ona yapilan suc¢lamalar1 bosa ¢ikardigini ve kesinlikle

reddettigini su sozlerle kaydeder.

Yasaminin bu donemini son derece sade, diiriist ve siradan bir sekilde gegirmis, 40
yasina gelene kadar gokyiiziinden gelen bir vahiyden bahsetmemistir. Ona yonelik
tiim gergek ya da varsayilan aykiriliklar veya alisilmisin disindaki davraniglari ancak
50 yasim gectikten ve Hatice’nin vefatindan sonra ortaya ¢ikmistir. O zamana kadar
tim hirst sadece diiriist bir hayat siirmekti. Sohreti ise onu taniyan bilen
komsularinin iyi goriislerinden ibaretti ve bu durum onun igin yeterliydi. Ancak
yaslandiginda, gengliginin tutkulari sonmeye basladiginda ve huzur artik hayatinin
baslica hedefi haline geldiginde, diinyevi arzular ona ne verebilirdi ki?®

Carlyle, bu sozleriyle Batili yazarlarin onun ¢ok kadinla evlilik yapmasmnin
ardinda zevk ve sehvetine diiskiin oldugu yOniindeki elestirilerine bir génderme
yapar. Carlyle, Hz. Muhammed’in gencliginde son derece "sessiz, uyumlu ve sade"
bir hayat siirdiigiini ve 50 yasmdan sonra gergeklestirdigi evliliklerinin onun

kisiligiyle ilgili bir olumsuzluk olarak goriillmemesi gerektigini belirtmektedir.

! Edward Gibbon, Life of Mahomet, 184-186.

2 Thomas Carlyle, On Heroes, Hero-Worship, and the Heroic in History (New York: Pdf: John B.
Alden, 1885), 43-76.
3 Carlyle, On Heroes, Hero-Worship, and the Heroic in History, 53-54.
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Carlyle, tim zorluklarma ragmen George Sale’in Kur’an terclimesini
anlamak ve yorumlamak amaciyla bir gérev bilinciyle okudugunu belirtir.
Kur’an’da yer alan cennet tasvirlerine de deginir. Zira daha dnce degindigimiz iizere
oryantalist bakis agisina sahip miiellifler cennette yer alan yiyecek, icecek ve huriler
gibi miikafatlar lizerinden Hz. Peygamber’in sehvet diiskiinii biri olduguna dair
cikartm ve iddialarda bulunmuslardir. Carlyle, Hz. Muhammed'in cennet ve
cehennem tasvirlerinin, aslinda insanin eylemlerinin dnemini vurgulayan giiglii birer
sembol oldugunu savunur, ona gore bu tasvirler kaba ve maddi goriinse de insanin
ahlaki sorumlulugunu hatirlatan biiylik hakikatleri yansitmaktadir. Carlyle, Batili
faydac1 filozoflarin (Bentham ve Paley gibi) ahlak anlayisini elestirerek, onlarin
erdemi sadece fayda ve zarar lizerinden degerlendirdiklerini, Hz. Muhammed’in
bakis acisinin ¢ok daha derin ve gercek oldugunu, en biliyiikk huzurun, en yiice

varligm saf huzurunda bulunabilecegini ifade eder. Devaminda;

O (Allah) soyle der: ‘Sizin selaminiz baris olacaktir.” Selam, baris iginde olun! Tiim
akil sahibi ruhlarin arzuladigi ve bu diinyada bosuna aradigi tek nimet budur. ‘Sizler
karsilikli olarak tahtlara oturacaksiniz; kalplerinizden tim kin ve nefret
¢ikarilacaktir.” Tiim kin ve nefret yok olacak! Birbirinizi 6zgilirce seveceksiniz; zira
her biriniz, kardeslerinin goziinde, cennetin ta kendisi olacaktir. . 2

Batili miielliflerin 19. yiizyildan itibaren Islam tarihinin birincil kaynaklarma
erisim saglamalariyla birlikte genel olarak Hz. Peygamber’in hayati ve ozellikle
evlilikleri hakkinda daha nesnel sayilabilecek degerlendirmeler yaptiklari
goriilmektedir. Fiick, son yiizy1lda Avrupa’da Islam’a yonelik tarihsel yaklasimlarin
biliyiik Olclide Onceki ylizyillarda sekillenen kavramlar ve degerlendirmelerden
etkilendigini, hatta 1800’lerden sonra dahi Avrupa’nin Hz. Muhammed’e dair dini
karsitlik iceren yargilarmin izlerinin stirdiigiinii belirtmektedir. Ona gore Hristiyan
bakis acisma sahip hemen her tarihgi, dogal olarak Islam’t bir Hristiyan
perspektifinden degerlendirmistir. Hristiyan 6Slgiitleri dogrudan uygulanmadiginda
bile Bat1 diinyasinda tarihsel olarak yerlesmis kilise—devlet ikiligi, islam toplumunu

anlama noktasinda yaniltici bir ¢ergeve olusturmustur.®

! Carlyle, On Heroes, Hero-Worship, and the Heroic in History, 64.

2 Carlyle, On Heroes, Hero-Worship, and the Heroic in History, 73-75

1w Fiick, “Islam Historical Problem in European Historiography Since 18007, Historians of the
Middle East, ed. Bernard Lewis - Peter Malcolm Holt (London: Oxford University Press, 1964),
303. Fiick bu 6n yargilarin, "sahte peygamber" ve "deccal" gibi sloganlarm yanisira Islam "kilig ve
atesle --fiziksel yikim ve baski- yayilmis bir sapkinlik" olarak ifadesini buldugunu kaydetmektedir.
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Bununla birlikte 19. yiizyildan itibaren Batili miielliflerin islAm tarihine daha
dogrudan kaynaklar iizerinden yaklasmalari, nispeten daha objektif gozlemler
yapmalarina imkan tanimmistir. Ancak Fiick’lin de isaret ettigi lizere, Hristiyan
Avrupa’nin koklesmis dini karsitliklar1 ve kilise—devlet yapisinin etkisi, Hz.
Peygamber’in anlasilmasinda belirleyici olmay1 siirdiirmiistiir. Nitekim goriislerini
aktardigimiz birgok oryantalistin tespitleri de bu durumu teyit etmektedir.

Hz. Peygamber’in sahsiyetine ve getirdigi dini mesaja ¢ogunlukla tarafgir bir
bakisla yaklasan misyoner miielliflerden biri de merkezi Londra’da bulunan Kilise
Misyoner Cemiyeti adina faaliyet gosteren Sigismund Wilhelm Koelle’dir (1820—
1902)! 19. asrm sonlarinda yayimlanan Muhammed and Mohammedanism Critically
Considered (Muhammed ve Muhammediligin Elestirel Degerlendirilmesi) adli
kitabinda Hz. Peygamber’in aile hayatina da deginir. Ona gére Hz. Peygamber
gerceklestirdigi evliliklerle cinsel arzularini tatmin etmek amacindadir. Hatice’nin
vefatt onun bu arzularmi gergeklestirmek i¢in bir firsat dogurmustur. Koelle,
Osmanli tarihgisi ve seyhiilislam Kara Celebizdde Abdiilaziz Efendi’nin (6.
1068/1658) Ravzatii’l-ebrar adli eserinde yer alan, Hz. Peygamber’in esi Hatice’nin
vefat1 sonrasinda bilyiik iiziintii yasadigina dair rivayeti aktarmakla birlikte bu
rivayete herhangi bir deger atfetmez. Onun kaydina goére Hatice’nin vefatindan iki ay
sonra yakin dostunun esi Havle’nin teklifiyle Hz. Peygamber, uzun boylu, dikkat
cekici ve sisman bir dul olan Sevde ile evlenmis, ayn1 donemde heniiz alt1 yasinda
bulunan Aise ile de nisanlanmustir. Koelle, {i¢ y1l sonra Aise’nin evlilik ¢agina
gelmesiyle birlikte bu evliligin gergeklestigini ifade eder.?

Oryantalizm, 19. yiizyilin ikinci yaris1 ile 20. ylizyiln baglarinda zirve
noktasma ulasmistir. Bu donemde Islam dini hakkinda ¢ok sayida kitap, makale,
dergi ve ceviri yayimlanmus, ayrica akademik kadrolar tesis edilerek modern Islam
caligmalarinin ana hatlar1 sekillendirilmis ve gliniimiize kadar uzanan kokli bir miras
brrakilmistir. Bununla birlikte, bu calismalar modern 6ncesi donemin mirasindan
biitiiniiyle bagimsiz olmadig1 icin, Islim ve Hz. Peygamber hakkindaki olumsuz
imajim déniisiimiine ancak smirl diizeyde katkida bulunabilmistir.® Iskog asilli ingiliz
William Muir (1819-1905), 19. asirda Hindistan’a gonderilen ve asil uzmanlik alani
Sanskrit dili ve edebiyati olmakla beraber orada Arapga ve Islim dini hakkinda
yaptig1 calismalar ile iin kazanan ve ilk donem Islam Tarihi kaynaklarina ulasma

imkanina sahip olan bir oryantalisttir.*

! Sarigam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, 317.

2 Sigismund Wilhelm Koelle, Mohammed and Mohammedanism: Critically Considered (London:
Pdf: Waterloo Place, 1889), 79.

i Kalm, “Batr’daki IslAm algisinin tarihine giris”, 29
Christine Woodhead, “Sir William Muir”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/94.
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J. W. Fick, William Muir’in The Life of Mahomet and History of Islam
(1858-1861) (Muhammed’in Hayat1 ve Islam Tarihi) adli eserinde, (agikca bir
Hristiyan olarak) Hz. Muhammed’in ilahi bir el¢i olduguna ikna olmakla beraber
Islam’1n kiiltiirel dnemini farkli bir sekilde analiz ettigini belirtir. Fiick’e gdre Muir,
Hristiyan bakis agisindan Islam tarihini daha az elestirel bir bigimde ele almis ve
eseri Ingilizce konusan diinyada biiyiik bir popiilerlik kazanmistir.! Ancak Muir,
Fiick’lin de belirttigi lizere Ortagag Avrupasi’ndaki polemik ve elestirel eserlerden
farkli bir yaklagim benimsemis olmasina karsin Hz. Peygamber’in ¢ok esliligini ele
alirken zaman zaman daha sert bir tislup kullanmistir. Miiellif, kitabinin “Sources for
the Biography of Mahomet: The Coran and Tradition” (Muhammed’in
Biyografisinin Kaynaklari: Kur’an ve Hadis) baslikli giris boliimiinde, Hristiyanlhigin
daha saf ve 0z bir din olduguna inanan bir miellif olarak Hz. Muhammed’e
bildirildigi one siirlilen vahyin bilingalt1 {iriini oldugunu ve peygamberliginin sahte
oldugunu ileri siirmektedir. Muir’e gére Hz. Peygamber’in yasadig1 sosyo-kulttrel ve
dini ¢evre, vahiy deneyimlerini sekillendirmis; Hanifler, Yahudiler ve Hristiyanlarla
olan etkilesimleri, onun tek tanrili inan¢ anlayisini gelistirmesinde belirleyici olmus
ve vahiylerini bu ¢er¢evede bi¢imlendirmistir. Bu Hristiyan bakis agisi, onun Hz.
Peygamber’in evliliklerine olan yaklagimin1 da etkilemistir. Muir, “Polygamy
Creates an Irreconcilable Divergence from Christianity” (Cok Eslilik Hristiyanlik’la
Uzlastirilamaz Bir Ayrilik Noktasi) baslikli boliimde, Hz. Peygamber’in ikinci bir
esle evlenmesinin Hristiyanliktan uzaklagsmasini gosterdigini one siirer; ¢ok esliligin
Hristiyanhik tarafindan yasaklanmis oldugunu vurgular. Bununla birlikte bu
uygulamanin Yahudilik agisindan kabul edilebilir oldugunu ¢linkii Muhammed’in
Yahudiligin peygamber ve krallar gelenegini hala tanidigini ve buna dayandigmni
savunur. Boylece Muir, Hz. Peygamber’in siirli dlgiide etkilendigi Hristiyanliktan
uzaklastigint ve Yahudiligin gelenekleri c¢ercevesinde cok esliligin mesruiyet
kazandigmi ima etmektedir.? Muir, Hz. Aise ile evliliginin hicretten {i¢ yil dnce
Mekke’de sogukkanli ve duygusalliktan uzak bir bicimde planlandigini ileri surer; bu
planlamanin, Arap toplumundaki evlilik uygulamalarinin serbestligi ile Hristiyanlikta
cinsiyetler — arast1 siki1  kurallar  arasindaki  uyumlulugunun  sorgulanip
sorgulanmadiginin ise muglak oldugunu iddia eder. Bu tavriyla Muir, evliligin
toplumsal normlarla Hristiyan ahldk anlayis1 arasindaki gerilimi agiga ¢ikardigini
ima etmektedir.?

* Fiick, “Islam Historical Problem in European Historiography Since 18007, 305.

2 Sarigam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, 311-315.

% William Muir, The Life of Mahomet: With Introductory Chapters on the Original Sources for the
Biography of Mahomet, and on the Pre-Islamic History of Arabia (London: Pdf: Smith, Elder & Co., 1861),
3/24.
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Cok eslilige dair genel degerlendirmesinde, Cahiliye doneminde var olan evlilik
tatbikatlarmin etkili oldugunu 6ne siirerken, Hz. Peygamber’in sehvet veya cinsel
diirtiilerine dair ihtimalleri baslangicta zikretmez. Ancak ¢alismanin ilerleyen
bolimlerinde evliliklerinde cinsel istiyaklarinmn etkili oldugunu su sozlerle savunur:
“Muhammed'in ¢ok sayida evliligi, arzularini haremiyle smirlandirmaya yetmemistir.
Aksine bu evliliklerin ¢oklugu, onun iizerindeki kisitlamalar1 zayiflatmig ve yeni ve

farkli cazibelere duyulan arzuyu koriiklemistir.”?

ftalyan Leone Caetani (1869-1935), Isldm Tarihi (Annali dell’Islam) adli
eserinde Hz. Peygamber’in ¢ok eslilikle ilgili uygulamasmi donemin sosyal ve
kiiltiirel baglami icerisinde ele alarak, klasik yorumlardan farkli bir yaklagim
sergilemektedir. Ona gore Muhammed, Hristiyanligin biiyiik bir diismani olarak
goriildiigli icin evlendigi kadinlar ve onlarin sayilar1 hakkinda pek de kabul
edilemeyecek yorumlar yapilmaktadir. Dokuz baslik altinda Hz. Peygamber’in ¢ok
eslilik sebeplerine deginir. Hz. Peygamber’in mensubu oldugu Arap toplumunda
Islam’dan taaddiid-i zevcat uygulamasmm var oldugu ve normal bir durum olarak
karsilandigin1 kaydeder. Evlilik ve bosanma hususunda ise bir basibosluk oldugunu,
miit‘a nikahi ile evlilik kurumunun yipratilmis oldugundan bahseder.? Aile ahlakmin
yerini smirsiz bir sehvetperestlige biraktigini, kadin ve erkek tenasiil uzuvlarma ait
kelimelerin ve miistehcen sozciiklerin ¢esitliligini onlarin bu konuya ne kadar kafa
yorduklarmin gostergesi kabul eder. Miiellif, Hz. Peygamber’in evliliklerin hepsini
sehveti i¢in gergeklestirmedigini, -bu durumda bir kismini sehveti igin
gergeklestirdigini ima etmektedir- cogunlugunun kadimnlarin sevgisini elde etmek i¢in
olmakla birlikte Sevde, Meymine ve Ummii Habibe gibi yasli ve dul kadinlarla
izdivacin1 kabilelerle olan dostluk iliskilerini pekistirmek gibi siyasi bir nedene
dayandirmaktadir. Aise ve Hafsa ile izdivaglarinin altinda ise babalar1 ile dostluk
iliskilerini saglamlastirmak amacinm oldugunu belirtir. Ummi Habibe ile izdivacinin
Mekke’nin fethinde babasi Ebl Siifyan ile olan miizdkerelerde olumlu bir rol
istlendigini savunur. Ayrica Eski Arap toplumunda savasta galibiyetin tam
olabilmesi i¢in magluplardan birinin kizinin onun harem dairesine girmesini gerekli
kildigmi o takdirde galibiyetin anlam kazandigini, Hz. Peygamber’in savas

meydanlarindaki evliliklerini bu baglamda ele almanm gerekli oldugunu ifade eder.?

! Muir, The Life of Mahomet, 3/228.
2 Leon Caetani, Islam Tarihi, cev. Hiiseyin Cahit Yal¢in (Istanbul: Tanin Matbaasi, 1925), 7/394-395.
3 Caetani, Islam Tarihi, 7/398.
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Caetani, Batili miielliflerin ve dini tartigmalara katilanlarin, Arap toplumuna
0zgili sosyal ve kiiltiirel kosullar1 goz ardi ettikleri icin Hz. Muhammed’i gereksiz
bicimde sehvetine diigskiin bir peygamber olarak nitelendirdiklerini tespit eder. Ona
gore Hz. Muhammed’in sehveti, cagdasi olan diger kisilerden ne eksik ne de fazla
olup, yliksek konumu nedeniyle daha fazla elestiri ve iftiraya maruz kalmistir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber’in zaman zaman ihtiraslarma yenik diistiigiinii ancak

1 Caetani’nin bu

bu durumun donemin toplumunda ayiplanmadigmi vurgular.
ifadeleri, kismen de olsa hakkaniyetli bazi tespitler yaptigini gostermektedir. Ancak
onun az da olsa hak ve adalete uygun bu miilahazalarini, 6zellikle Zeyneb bint Cahs
ve Safiyye bint Huyey ile evliliklerini ele aldigi bolimlerde gormek pek mumkiin

olmamustir.

Miiellif, o donemde Arap toplumunun genel olarak aile ahlaki ve cinsel
davraniglar acisindan diisiik bir diizeyde oldugunu belirtir. Bu baglamda boyle bir
topluma peygamber olarak gonderilen kisinin evlilik gerekcilerinin toplum tarafindan
onaylanmis olmasmin anlasilir karsilanmasi gerektigini vurgular. Hz. Peygamber’i
icinde dogdugu toplumun bir Ornegi olarak sunar. Caetani, “Cinsel atesin bir
karaktere sahip, kadinlara karsi sehvet duygularnin sozciiklerinde, davranislarida
ve harp meydanlarinda kendini gosterdigi ahlaksiz bir toplumda, Hz. Peygamber’in
evlilikleri o toplum icin normaldir; ancak bizim a¢imizdan normal
degildir”? mesajm1 vermektedir.

Fransiz miiellif Emile Dermenghem (1892-1971), Hz. Muhammed ve Risaleti
(La Vie de Mahomet) adli eserinin Restlullah'in mahremleri boliimiinde ¢ok kadinla
evlilik konusuna su ciimleleriyle deginir.

Cok kadinla evliligin iyi bir tarafi vardir ki, bugilin biiyiik felaketlerin meydana
geldigi donemlerde, ozellikle fuhus ve zinayr engelledigi, bekar kadinlarin sayisini
azalttig1, hatta fuhsu en az seviyeye indirdigi ve tamamen yok ettigi bile sOylenebilir.
Buna ragmen durum ne olursa olsun, Bati toplumunda ¢ok evlilik her nedense iyi
karsilanmamistir. Tek evlilik insanin tabii haklarini sinirlamaktan bagka bir sey
degildir ve iyi bir prensip de degildir. Diger taraftan Ahd-i Kadim kesin olarak din
adamlarmin tek bir zevce ile yasamaya mecbur olduklarini sdylemez. Daha sonra
Hristiyanlik’ta bu bir kaide olarak yayildi. Ozellikle Bati diinyasinda esasen tek
evlilik hitkmii alisilagelmis bir hiikiimdiir. Ama meseleyi mutlak manasiyla ele
aldigimiz zaman Neron gibi bir imparatorun halkinin ahlak¢a Hz. Ibrahim ve Hz.
Ya’kub Peygamberlerin iimmetlerinden daha yiiksek olmadigin1i kabul etmek
zorundayiz.”®

! Caetani, Isidm Tarihi, 7/398-399.

2 Caetani, Jslim Tarihi, 7/396.

% Emile Dermenghem, Hz. Muhammed 'in Hayat1, gev. Resat Nuri Giintekin (Istanbul: Alkim Yayinlar,
2006), 284-285.
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Dermenghem konunun devaminda asil can alici noktanin “resmiyet
kazandirilmis ¢ok esliligin gizli yapilmis bircok evlilikten™ iyi olup olmadigmin
bilinmesinde yattigini ifade eder. Ona gore, bu uygulama toplumlar agisindan farkl
tepkiler almasina karsin fuhsu onledigi ve kadinlarda bekarligi ortadan kaldirdig:
rahatlikla sdylenebilir.? Ona gére Muhammed, poligamiye miisaade etmekle birlikte
adaletli davranma sart1 ile dort ese kadar serbest birakmistir. Dermenghem, Hz.
Peygamber’in hayatin1 ele aldigi kitabinin gesitli boliimlerinde genellikle dinf,
ideolojik ve zaman zaman tarafgir miilahazalarda bulunsa da® bu konuda isabetli

tespitler yapabilmeyi basarmis goriinmektedir.

Annemarie Schimmel (1922-2003), Hazreti Muhammed (Und Muhammad ist
sein Prophet) adli eserinde, Hz. Peygamber’in hayatmin son on {i¢ yilinda gok eslilik
yasadigimi, buna karsilik dmriiniin biiyiik bolimiinii yalnizca sadik esi Hz. Hatice ile
gecirdigini vurgular. Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi evliliklerin bir kismini,
savasta esi sehit diigmiis Misliiman dul kadinlara yeni bir aile yuvasi saglamak
amactyla yaptigm belirtir ve bu davranisin cagdas1 Miisliimanlar tarafindan daima
takdire sayan bulundugunu vurgular. Kur’an’in es sayisini dorde smirlandirmasini,
Islam ©Oncesi Arap toplumuyla karsilastirildiginda biiyiik bir ilerleme olarak
degerlendirir. Bunun yani swra Hristiyan Bati’nin Isd’nin bekarhk idealini Hz.
Peygamber’in ¢ok esliligiyle zihinsel olarak birlestirebilmesinin gii¢liigline dikkat
ceker.*

Maxime Rodinson (1915-2004), Hz. Muhammed’in ¢ok kadmla evliligini
dogrudan cinsel arzularina baglamaz. Sosyal, siyasi ve hukuki nedenlerin 6n planda
oldugunu savunmakla birlikte baz1 evliliklerde kisisel etkenlerin de etkili
olabilecegini ima eder. Ilerleyen bdliimlerde kaydettigimiz iizere Zeyneb bint Cahs’la
evliligini oryantalistlerin iddialar1 esliginde vererek bir anlamda onlarin hakliligma
pay verir. Rodinson, ¢ok eslilik konusuna gelmeden once Islaim &ncesi Arap
toplumunun sosyal yapisina deginir. Akabinde bir kadmin tekrar evlenmeden once
beklemesi gereken iddet, evlatlik kurumunun lagvedilmesi, cariyelerle ve esir
kadinlarla iligkiler gibi konularda Kur’an’in getirdigi hiikiimlerin arka planindan

bahseder. Kur’an’in ¢ok kadinla evlilige izin veren en-Nisé 4/3. ayetine deginir.

~ Buradaki vurgular bize aittir.

2 Dermenghem, Hz. Muhammed’in Hayati, 284-285.

3 Dermenghem’in degerlendirmeleri igin bkz. Dermenghem, Hz. Muhammed’in Hayati, 260-265.

4 Annemarie Schimmel, Hz. Muhammed, gev. Ibrahim Sarigam (Istanbul: Profil Yaymcilik, 2007),
51-52.
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Bat1 kiiltiiriinden etkilenen bazi ¢agdas Miisliimanlarin, bu Ayetin Islam
oncesinde Araplarin smirsiz sayida kadinla evlenmelerine karsilik bir diizenleme
niteliginde oldugunu 6ne siiren yorumlarmi ikna edici bulmaz. Ayni sekilde modern
Hristiyan ilahiyatcilar arasinda yaygin olan ve s6z konusu diizenlemenin aslinda tek
esliligin ilkel topluluklara asamali olarak dayatilmasina bir hazirlik oldugu
yoniindeki iddiay1 da isabetsiz goriir. Rodinson, bu yorumlarin tarihsel baglamdan
kopuk ve anakronik oldugunu diisiiniir. Ona gore Islim oncesi Arabistan’da gok
esliligin ne kadar yaygin oldugu kesin olarak bilinmemekle birlikte bu uygulamanin
var oldugu ve bilhassa toplumun iist siniflarinda rastlandig1 sdylenebilir.! Ona gore
Kur’an, ¢ok esliligi kesin bir bicimde yasaklamaktan ziyade yetimlerin ve kadinlarin
haklarinin korunmasmna vurgu yapmakta, bu uygulamayi1 sosyal adaletin tesis
edilmesi baglaminda ele almaktadir. Medine’deki savasglar ve diger toplumsal
faktorler sebebiyle kadin niifusunun erkeklere oranla daha fazla olmasi, yetim
kizlarin ve dul kadmnlarm ise vasileri tarafindan kotii muameleye maruz kalmasi veya
miras haklarmin gasbedilmesi gibi sorunlar1 beraberinde getirmistir. Bu nedenle ¢ok

eslilik, s6z konusu kadmlara sosyal giivence saglama islevi gérmiistiir.?

Rodinson, Hz. Peygamber’in ¢ok esliligine dogrudan bir yorum yapmamakla
birlikte bu uygulama iizerinden degerlendirmelerde bulunmaktadir. Cok kadinla
evliligin Islam’da belirli sosyal ve hukuki nedenlerle diizenlendigini ve bir tiir
toplumsal glivence saglama amaci tasidigini vurgular. Kur’an’da yer alan en-Nisé
4/3. ayetle diizenlemenin ahlaki bir 6giit degil toplumsal bir ¢6ziim olarak goriilmesi
gerektigini ve tarihsel baglamin dikkate alinmadan yapilacak yorumlarin yanlis
yonlendirici olabilecegini sOylemektedir. W. M. Watt (1909-2006), Hz.
Peygamber’in ¢ok esliliklerini farkli agilardan ele alirken genellikle tarihsel baglama
odaklanir. Ona goére Hz. Peygamber’in 25 yasinda Hz. Hatice ile evlenip 25 yil
boyunca tek esli kalmasi, hayatinda sehvet veya siirekli es degistirme egiliminin

bulunmadigmin gdstergesidir.

! Maxime Rodinson, Mahomet, cev. Ingilizceye Anne Carter (Middlesex- England: Pdf:
Harmondsworth: Penguin Books, 1973), 231.
2 Rodinson, Mahomet, 232.
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Miiellif, ¢ok esliliklerin sahsi arzulardan ziyade donemin siyasi ve sosyal
sartlariyla baglantili oldugunu vurgular. Ona gore bu evliliklerin biiylik kismi farkl
kabilelerle ittifak kurmaya yonelik siyasi amaclar tasimaktadir. Nitekim bu durum
eski bir Arap gelenegi olup Hz. Peygamber de s6z konusu gelenegin bir devamini
hayatinda uygulanustir. Hicretten sonra yaptig1 evliliklerden Aise ve Hafsa, en yakin
arkadaslarinin kizlaridir. Zeyneb bint Huzeyme (Amir b. Sa‘sa‘a), Ummii Seleme
(Mahziimogullar1), Ummii Habibe (Umeyyeogullar1) ve Meymine (amcasi Abbas
araciligiyla) ile evlilikleri, kabileler arasi iliskilerin pekistirilmesine hizmet etmistir.
Safiyye ve Reyhane adli Yahudi kadinlarla evliliklerinde de siyasi saikler 6n
plandadir. Bununla birlikte Sevde bint Zem‘a ve Zeyneb bint Cahs ile evliliklerinde
siyasi gerekgelerin yani sira IslAim toplumunun biitiinliigiinii saglama, eski tabulari
yikma ve bazi kadinlar1 koruma amaci da goriilmektedir. Ensardan bir kadmla

evlenmemesi de siyasi tarafsizligini koruma amacina matuf olarak anlasiimalidir.®
2.2. Hz. Aise'nin Hz. Peygamber'le Evlilik Yasi

Allah Resilii’niin evlilikleri baglammda Hz. Aise ile evliligi ve onun bu
siradaki evlilik yasi ne Islam aleminde ne oryantalist ¢alismalarda miladi 20. asra
kadar ne tenkide ugramis ne de gilindeme gelmis bir konudur. Ortagag’da
oryantalistler tarafindan kaleme alman polemik ve reddiyelerde, Allah Restli
hakkinda olumsuz tasvirler, yanls bilgiler ve efsaneler yer almistir. Gazveleri, ¢ok
esliligi, Hz. Zeyneb ile evliligi, Ifk hadisesi, cennet tasvirleri ve cennet kadmlar1 gibi
konular elestirilirken, Hz. Aise ile evlilige dair tenkitler bu ¢alismalar arasinda yer
almamaktadir.? {lahi bakimdan mesru ve tarihi insan tecriibesi acisindan mevcut olan

bu evlilige yapilan itiraz nispeten yenidir.

Hz. Aise’nin evlilik yas1 dahil olmak iizere Allah Resilii’niin aile yasamina
dair yapilan yaklasimlarda en biiyiik hatalardan birisi gliniimiize ait sosyo-kulturel
degerlerle yaklasik 1400 y1l 6ncesine ait sosyal ve kiiltiirel bir olgunun ayni minvalde
degerlendirilmesidir. Insanoglu dogdugu andan vefatina kadar 6grendigi dogru ya da

yanlis bilgilerle kendini gelistiren ve doniistiiren bir varliktir.

! Watt, Hz. Muhammed Medine 'de, 332-335.

2 Fatma Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalari: Ana Egilimler, Yerlesik Kabuller ve
Temel iddialar”, Hadis ve Siyer Arastirmalari 5/1 (2019), 158.
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Bu degisim ve doniisiim sirasinda insan genellikle zihnine akseden her
bilginin dogru ya da yanligligini analiz etmeden onu gercek bilgi gibi kabul eder, bu
noktada gercekle degil gercek zannettigi fikirlerle yasar. Insan bilgi edinme
noktasinda genellikle gevsek davranmaktadir.! Cagdas kiiltiiriimiiz ya da diinyada
hakim olan baskin kiiltiirel algilar, toplumsal miihendislik faaliyetleri, herhangi bir
olgu ya da olaya itibar kazandirilabilirken itibarsizlastirma istikametinde de
kullanilabilmektedir. Bu konuda farkli yontemler kullanilirken medya/sosyal
medyadan da yararlanilmaktadir.? Bu baglamda Hz. Aise’nin evlilik yasi ile ilgili
farkli platformlarda ihtisas alani olmayan kisiler tarafindan muhtelif gorisler
aktarilarak bilin¢li ya da biling dis1 tavirlarla toplumlar:t manipiile etmeye calisan bir
grubun varligindan s6z edilebilmektedir. internet sitelerinde Hz. Aise nin evlilik yas
ile ilgili yapilan tartigmalar bu hususta muhtelif bakis agilarmmi seslendiren ve
muhtelif muhataplara hitap eden genis bir perspektifi gézler 6niine sermektedir. Bu
konunun ele alindig1 makalelerde ise bu evlilige miteveccih tenkitler genellikle inkar
(reddetme), savunma ya da karsi polemik iiretme seklinde cereyan ettigi
gorilmektedir.®> Erken donem kaynaklarda Hz. Aise’nin evlilik yasiyla ilgili
rivayetlerin incelenip degerlendirilmesi donemin tarihi ve kiiltiirel baglamini

anlamak ve sonraki tartismalarm anlasilmasini kolaylastirmak agisindan 6nemlidir.

2.2.1. Hz. Aise'nin EVIilik Yagi Ile Ilgili Itk donem Kaynaklarindaki Rivayetler

Islam tarihgiliginin baslangici siyer ve megazi ile tesekkiil etmis, onlar da
bliyiilk oranda daha o©nce tedvin edilen hadis malzemesinden beslenmistir.
Baslangicta siyer ve hadis ile alakali rivayetler aymi sahislar tarafindan
toplanmaktaydi. Bu baglamda Islam dinine ait temel kaynaklarda, Hz. Aise’nin
evlilik yas1 ile ilgili rivayetlerin hem Hadis hem de Islam Tarihi eserlerinde
nakledildikleri, rivayetlerdeki ravilerin hem Tarih hem de Hadis kaynaklarinda
cogunlukta ortak sahislar oldugu goriilmektedir. Tarih ve Hadis eserleri
nakilci/rivayet¢i bir usul benimsediklerinden dolayr ayni ravilerden nakletmis

olmalar1 da dogal karsilanmalidir.

! Huseyinalp Kiitikde, Kur’an’da Algi Yonetimi (Mekke Dénemi) (Sivas: Cumhuriyet Universitesi /
Sosyal Bilimler Enstitiisii / Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal1 / Tefsir Bilim Dali, Doktora Tezi,
2018), 9.

Karaosman, “Giincel Algiyla Kur’an’in Itibarsizlastirilmaya Calisilmas:: Hz. Peygamber’in
Evlilikleri ve Kolelik Meselesi”, 1494.

® Kecia Ali, Cinsel Ahldk ve Islam, gev. Adnan Biilent Baloglu (Istanbul: letisim Yayinlari, 2012),

252.
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Islam tarih yazicihigmin ilk kaynaklari, ayn1 zamanda ilk rnekleri olan Siyer
ve Megazi ilim dallarmin da istifade ettigi onemli bir temel kaynak Hadis ilmi
olmustur. Hadis ve Isldm Tarihi birbirine tedahiil ederek gelismistir. Zira hicri ilk
asirlardan itibaren nakledilen rivayetler, igerik bakimindan Siyer’in vesikalarimi
teskil etmekteydi. Bu rivayetleri nakledenlerin ¢ogu, muhaddis kimlikleriyle 6ne
cikmaktaydi. Siyer ve Megédzi yazarlarinin ekseriyetle ayni zamanda hadisgi
olmalari, Tabakat ve Teracim tiirlindeki literatiiriin olusumunu kolaylastirmis ve bu
iki ilim arasindaki iliskiyi daha da pekistirmistir. Dolayisiyla Hz. Aise’nin evlilik
yas1 meselesine dair rivayetlerin hem hadis hem de tarih kaynaklarinda birlikte yer
almasi, bu ilimlerin i¢ ice gelisim siirecinin tabii bir yansimasidir.

Hz. Aise’nin evlilik yas1 ile ilgili ilk donem Islam tarihi kaynaklarmdan ibn
Ishak, Ibn Sa‘d’m ve hadis kaynaklarindan ise Ahmed b. Hanbel, Buhéri ve
Miisliim’in eserlerinde yer alan malumatlarin muhtevasina yer verilecek daha sonra
biitiinciil bir anlatim temin edilmeye calisilacaktir. Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’le
evlilik yas1 ile alakali bazi rivayetler sadece izdivag sirasindaki yasi ile bilgi
vermemektedir. Bunun yani swra evliligi hazirlayan etmenler, fiziksel durumu,
evlilige hazirlik siireci ve Hz. Aise’nin diger eslerinden olan iistiinlikleri gibi
hususlarin anlatimina da yer vermektedir. Boylece evlilige gotiiren siirecin tasvir
edilmesinde kolaylik saglamaktadir. Bu baglamda rivayetlerin muhtevalar1 temel
alarak degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Niibiivvetin 10. yilinda Kureysliler’in boykotu kaldirmasindan yaklasik 9 ay
kadar sonra, ilk olarak Hz. Peygamber’in amcas1 Eba Talib ardindan esi Hz. Hatice
vefat etmistir.? Allah Restlii ve Miislimanlari, Mekkeli miisriklere karsi cesurca
himaye eden en biiyiik destek¢isi amcas1 EbGi Talib’i, ardindan Islamiyet’i teblig
ederken en samimi yardimcisi, karsilastigi sorunlar1 paylastigi, sikintilarin onda
siikiin buldugu siginagi ve teselli kaynagi ilk inanan insan olan esi Hz. Hatice’yi
kaybetmesi Hz. Peygamber’i derinden lizmiistii. Bu iki biiyiik kayip sebebiyle bu
seneye “Senetii’l- Hiizn” (Hiiziin yil1) denilmistir. Bu isimlendirmenin bizzat Hz.
Peygamber tarafindan yapildig1 da kaynaklarda yer almaktadir.’

! Miicteba Ugur, Hadis ilimleri Edebiyat (Ankara: TDV Yaymlari, 1996), 171-172; Saban Oz, llk
Siyer Kaynaklar ve Miiellifleri (Istanbul: Isar Vakfi Yayinlari, 2008), 9-92; Omer Sabuncu, “Siyer
Eserleri”, Islam Tarih Kaynaklari, ed. Adnan Demircan (Istanbul: Mana Yayinlar1, 2019), 15.

2 bn Ishak, es-Sire, 254; Ibn Sa‘d, Tubakat, 1/100; Tbn Abdiilber, el-Isti‘db, 1/37; Ibn Kesir, el-
Bidaye; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, el-Isdbe fi
temyizi’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, ts.), 8/103; Kasim Sulul, Hz.
Peygamber Devri Kronolojisi (istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 335-338.

3 Ebii’1-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed Kastallanf, el-
Mevdhibii’l-ledinniyye (Kahire/Misir: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, t.s), 1/157
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[zdivacm fiilen gerceklesme siireci, s6z konusu iiziicii hadiselerin ardindan
ortaya ¢ikmustir. Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evliliginin ger¢eklesmesine dair hem
hadis hem de tarih kaynaklarinda iki farkli sebep zikredilmektedir. Bunlardan ilki,
evliligin Havle bint Hakim’in teklifi iizerine gergeklestigi yoniindeki rivayetlerdir.®
Digeri ise Hz. Peygamber’e bu evlilik hakkinda 6nceden Cebrail tarafindan bilgi
verildigini bildiren rivayetlerdir.? Bu rivayetlerde Hz. Ebli Bekir’in bu izdivagla ilgili
iki hususta tereddiit ettigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi Aise’nin Mut‘im’in
oglu Ciibeyr’le sdzlenmis olmasi, Hz. Eb(i Bekir’in onlara verdikleri sozii geri alarak
Hz. Aise’yi Allah Resilii ile evlendirmesidir.® Ikincisi ise Hz. Eba Bekir’in Allah
Restlii'nii  kardes gibi gormesinden miitevellit kardesin kiziyla evlenip
evlenemeyeceginin cevazi noktasindadir. Hz. Peygamber’in din kardesliginin buna

mani olmadigimi belirtmesiyle bu kararsizligin izale oldugu gériilmektedir.*

Hz. Aise'nin evlilik oncesi fiziksel durumu hakkinda bilgi hadis
kaynaklarinda Medine’ye hicret sonrasinda Hz. Aise’nin atesli humma hastalig
nedeniyle dokiilen saclarin iyilestikten sonra uzadigindan bahsedilen rivayette yer
almaktadir.®  Tarih  kaynaklarmda Hz.  Aise’nin  Hz.  Peygamber’le
nikahlandiktan/nisanlandiktan sonra zayif oldugu icin evlilige hazir olabilmesi adina
annesi Ummii Raman tarafindan sismanlatilmaya calisildign kaydedilmektedir.® Bu
durum muhtemelen s6z konusu hastaligindan iyilestikten sonra evlilige hazirlanma
stirecini ifade etmektedir.

*1bn Sa‘d, Tubakat, 8/45-46; ibn Hanbel, el-Miisned, 42/501 (Hadis No: 25769).

2 Miicteba Ugur, Hadis llimleri Edebivat (Ankara: TDV Yaymlart, 1996), 171-172; Saban Oz, flk
Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri (Istanbul: Isar Vakfi Yayinlar1, 2008), 9-92; Omer Sabuncu, “Siyer
Eserleri”, Islam Tarih Kaynaklari, ed. Adnan Demircan (Istanbul: Mana Yaynlar1, 2019), 15.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/46.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/47; ibn Hanbel, el-Miisned, 42/501 (Hadis No: 25769).

Buharf, es-Sahih, "Menakibii’l-Ensar" 44,45; Mislim, es-Sahth, “Nikah” 69 (2/1038).

Ibn Ishak, es-Sire, 255.
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Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile izdivacinda, nisan/nikah sonras: fiili evlilik
oncesi uzun bir zaman dilimi yasanmustir. Islim hukukunda nisanla (nikah), fiili
evlilige gecis birbirinden farkl: fiiller olarak kabul edilmistir.! Hicretten 3 yi1l dnce
bi‘setin 10. yilinda nikahin, hicretin 1.y1l1 Sevval ayinda ise diigiiniin gerceklestigi
kaynaklarda yer almaktadir.? ibn Ishak ise Hz. Aise’nin 6 yasmnda nikahlanip 9
yasinda zifafa girdigini aktarmaktadir.® ibn Sa‘d’in eserinde Hz. Aise’nin yasiyla
ilgili iki ana rivayet grubu bulunmaktadir: ilki nikah sirasindaki yasla alakalidir. Baz
rivayetlerde 6 veya 7 yasinda, bazi rivayetlerde ise yalnizca 7 yasinda oldugu
belirtilirken; evlilik (zifaf) sirasinda 9 yasinda olduguna dair rivayetler de
mevcuttur.* Hadis kaynaklar1 da tarihi kaynaklardaki rivayetlerle biiyiik 6lciide
paralellik gostermektedir. Ahmed b. Hanbel’in eserinde nikdh ve evlilik yas1
konusunda Ibn Sa‘d’m kitabinda gegen rivayetlerde oldugu gibi ¢esitlilik s6z
konusudur. Buhari ve Mislim ise farkl lafizlarla aktarmakla birlikte benzer bilgiler
sunmaktadir; bunlara gére nikah i¢in 6, evlilik (zifaf) igin ise 9 yas kaydedilmistir.°
Ummehatii’l-mii’ minin, aralarinda yasadiklar1 baz1 kiskanglik hadiseleri neticesinde
diger eslerle kendilerini mukayese ederek onlara olan istiinliiklerini vurguladiklar1
ve bu durumun da rivayetlere de yansidigi ifade edilebilir. Bizzat Hz. Aise’ye
atfedilen rivayetlerde Hz. Aise diger eslerden iistiin niteliklerini hayatindan 6rnekler
vererek belirtmektedir. Rivayetlerde nakledilen dstiinliikler arasinda bazen bakire

olmasi1 bazen de evlilik yas1 yer almaktadir.

Islam hukukgular1 arasinda net bir hiikiim olmamakla birlikte ekseriyetine gore veliler bulig
oncesinde evlatlarin1 nikahlayabilir fakat bu cocuklar buliga ulagsmadan zifafa gecise izin
verilmemektedir. Eger kiiciilk, dede ya da baba tarafindan evlendirilmis ise buliga ulastiginda
izdivaci kabul edip etmeme arasinda tercih yapma hakki yoktur. Dede ve baba haricindeki veliler
tarafindan evlendirilen kiigiik buliiga ulastiklarinda kabul edip etmeme se¢im hakki verilmektedir.
Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Irfan Yaymevi, 1987), 1/243-270; H.
Ibrahim Acar, “Islim Hukukunda Evlenme Ehliyeti Bakimindan Kiiciiklerin Evlendirilmesi
Problemi”, Dini Arastirmalar 6/16 (2003), 128-129.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/46-47.

bn Ishak, es-Sire, 255.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/46-49.

ibn Hanbel, el-Miisned, 43/404 (Hadis No: 26397); Buhari, es-Sahth, “Menakib” 73; “Nikah” 40,
59; Muslim, es-Sahih, “Nikah” 70 (2/1039); “Nikah” 69, 71, 72. Ibn Hanbel evlilik yas1 ile ilgili
naklettigi baska rivayetlerde vardir. 6 yasinda nikdhlanip 9 yasinda evlendigi; ibn Hanbel, el-
Misned, 41/360 (Hadis No: 24867); 42/501-504 (Hadis No: 25769); 7 yasinda nikahlanip 9 yasinda
evlendigi Ibn Hanbel, el-Misned, 43/404 (Hadis No: 26397). 9 yasinda evlendigi ve Allah
Resilii’niin yaninda 18 yasina kadar kaldig bilgisi de verilmektedir. ibn Hanbel, el-Miisned, 40/183
(Hadis No: 24152).
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Benzer bir durumu Zeyneb bint Cahs da el- Ahzab 33/37. ayette yer alan emirle Hz.
Peygamber’le evlendirilmesini diger eslerine {stiinliik sebebi olarak zikrettigi
rivayetler kaynaklarda kaydedilmektedir.! ibn ishak, Hz. Aise’nin faziletleri
baglaminda iki ayr1 rivayet nakletmektedir. Bunlardan birincisi bakire olusu digeri
ise evlenmeden Once Allah Resilii’niin onu riiyasinda ipekten bir kumas iginde
gérmesine dair riiyasidir.? Ibn Sa‘d, Hz. Aise’nin diger eslerinden iistiinligiinii
vurgulayan biri dokuz digeri ise on Ozellik igeren iki rivayet nakletmektedir. On
ozellik iceren rivayet igerisinde Hz. Aise’nin bakire olusu, digerinde nikéh sirasinda

3 Hz. Aise’nin diger eslerinden iistiin

yedi yasinda oldugu kaydedilmektedir.
faziletleri baglaminda nakledilen rivayetlerde basat yonlerin onun nikdh ve evlilik
yas1 sirasindaki yaslar1 ve bakireligi oldugu géze ¢arpmaktadir. Gerek Hz. Aise’nin
diger eslerden iistiinliiklerini ifade eden rivayetler gerekse de yalnizca nikah ve zifafa
sirasindaki yasini belirten rivayetlerde Hz. Aise nin bu 6zelliklerini diger eslere kars1

birer iftihar vesilesi olarak kullanmistir.

Hz. Aise’nin evlendigi srrada oyun oynayan bir cocuk olduguna dair
anlatimlar, Ibn Ishak? ve ibn Sa‘d® tarafindan nakledilen rivayetlerde yer almaktadir.
Bu rivayetlerden biri soyledir: “Aise dedi ki: Ben diger kizlarla oyun oynarken
Restlullah benimle evlendi. Annem beni alip evde tutana ve disar1 ¢ikmama izin
verene kadar evli oldugumu fark etmemistim. O andan sonra evli oldugum hissi
icime yerlesti. Annem bana bunu haber verinceye kadar da kendisine
sormamistim.”® Hz. Aise’nin oyuncak bebekleri oldugu ve onlarla oynarken
Restlullah iceri girdiginde onlar1 elbisesiyle gizledigine dair bir rivayet de
mevcuttur; rivayete gore bunu, Restlullah’in kendisini oyuncaklarla oynamaktan

men etmemesi amaciyla yapmustir.’

ibn Sa‘d, Tabakat, 8/81-82. Rivayet soyledir. Zeyneb soyle dedi ki: “Vallahi, ben Resilullah’m
diger hanimlarina benzemem! Zira onlar1 mehirlere karsilik velileri evlendirdi. Ancak beni Allah,
Peygamberi ile evlendirdi. Hakkimda Kur’an’da ayet indirdi ki, Miisliimanlar onu kiyamete kadar
okurlar; o ayet degistirilemez, doniistiiriilemez ki o, “Bir zaman, Allah’in kendisine lutufta
bulundugu, senin de lutufkar davrandigin kisiye, ‘Esinle evlilik bagint koru, Allah’tan kork’
demigtin...” (el-Ahzab, 33/37) Buhari’de yer alan baska bir rivayette ise: “Zeyneb bint Cahs diger
Peygamber eslerine karst Oviinerek soyle derdi: ‘Sizi aileleriniz evlendirdi; beni ise yedi kat
goklerden Allah Teéla evlendirdi.” Buhari, es-Sahih, “Tevhid” 22 (Hadis No: 6985); Zehebi, Siyeru
a ‘lami ‘n-niibeld’, 1/1466.

Ibn Ishak, es-Sire, 255.

ibn Sa‘d, Tabakat, 8/50-51.

Ibn Ishak, es-Sire, 255-256.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/46. Bu minvalde baska bir rivayet icin bkz. ibn Sa‘d, Tabakat, 8/47.

ibn Sa‘d, Tabakat, 8/46.

ibn Sa‘d, Tabakat, 8/53.
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Baska bir rivayette Aise kiz arkadaslariyla birlikte oyuncak bebeklerle
oynarken Allah Resilii geldiginde arkadaslar1 ¢ekinip kagmustir. Restlullah, Aise ile
oynamalar1 i¢in onlar1 tesvik etmis ve onun yanina gondermistir.! Benzer anlatimlar
Ahmed b. Hanbel,? Buhari 3 ve Miislim* gibi hadis mielliflerinin eserlerinde de yer
almaktadir. Hz. Aise’nin Allah Resilii ile evlendikten sonra da oyun oynamaya
devam ettigi ile ilgili rivayetler de hem hadis hem de tarih kaynaklarinda vardir ve
birbirlerine benzer igerikte nakledilmektedir.®

Tarih¢i Halkin’in “Tarih, dogrudan olgularin kendisine ulasamaz, onlar1
vesikalar cercevesinde yakalar.”® tanim1 kaynaklarda yer alan rivayetlerin bir tarihci
icin anlam ve Onemi ortaya koymaktadir. Tarih¢i, gegmisi anlamak amacina matuf
olarak betimlemeye c¢alistig1 hakikati, elinde bulunan parcalar ya da vesikalari,
maziyi anlamak ve bu durumu yasadigi zaman diliminde yer alan anlam
tesevviislinde karsilik bulmaya calisir. Zira tarih¢inin yasadigr doneme ulasan smirl
belge ve izler, gegmisin tamami degildir. Gegmisten sadece kiiciik bir iz, parga
tasimaktadir. Bu veriyi anlamlandirabilecek yeterli donanimlara sahip her tarih¢i igin
bu kiiciik belirti ya da izlerle tutarh ve uyumlu bir tarih yorumu miimkiindiir.” Bu
baglamda, yukarida muhtelif basliklar altinda ele alinan ilk donem tarih ve hadis
kaynaklarinin birbirini tamamlayan malumatlar1 biitiinlestirilerek, Hz. Aise’nin
evlilik yas1 konusundaki rivayetlerin tarihsel arka planina ve muhtemel dogruluk

payina 151k tutma yoniinde bir degerlendirme yapilacaktir.

Hz. Aise’nin nikah ve evlilik yasi ile ilgili olarak tarih kaynaklar: ve hadis
kaynaklarmdaki rivayetleri ayr1 ayr1 degerlendirecegiz. ibn ishak’m eserinde yer alan
rivayetler,® ibn Sa‘d’in yer verdigi rivayetlere'® nazaran az sayida ve muhteva
acisindan smirli malumat aktarmaktadir. Zira ibn Ishak’mn eserinin giiniimiize

tamamen ulagsmamis olmasmin bu durumu agikladigini diistinmekteyiz.

* ibn Sa‘d, Tabakat, 8/54.

2 Miicteba Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati (Ankara: TDV Yayilari, 1996), 171-172; Saban Oz, Ilk
Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri (istanbul: Isar Vakfi Yayinlar1, 2008), 9-92; Omer Sabuncu, “Siyer
Eserleri”, Islam Tarih Kaynaklari, ed. Adnan Demircan (fstanbul: Mana Yaynlari, 2019), 15.
Buhari, es-Sahih, “Menéakib” 73.

4 Mauslim, es-Sahih, "Fedailii’s-Sahabe" 13 (Hadis No: 2440).

% ibn Sa‘d, Tabakat, 8/47. Benzer bir rivayet icin bkz.ibn Sa‘d, Tabakat, 8/53; ibn Hanbel,
el-Musned, 41/89 (Hadis No: 24541); 43/115 (Hadis No: 25968); Buhari, es-Sahih, ‘“Nikah” 82,
114; Mislim, es-Sahih, “ideyn” 17, 18, 19, 20, 21.

® E. Leon Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlari, ¢ev. Bahaeddin Yediyildiz (Ankara: Tiirk Tarih

Kurumu, 1989), 4. )
Irfan Aycan- M. Mahfuz Soylemez, Ideolojik Tarih Okumalar: (Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 1.

8 ibn ishak, es-Sire, 255.
® ibn Sa‘d, Tabakat, 8/46-49.
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ibn Sa‘d ise detayli ve sayica ¢ok rivayet nakletmektedir. O, Hz. Aise’nin
nikah ve evlilik yas1 bilgileri rivayetlerinde evlilik dncesi siirec, evlilige hazirlik,*
Medine’ye hicret ve sonrasinda yasananlar, oyuncaklarla ve kiz c¢ocuklariyla
oynamasi, ona verilen mehir, diger eslerden ustinliikleri gibi detayli malumat
aktarmaktadir ki telif ettigi eser tiriiniin Ozelliklerini yansitmaktadir. Hadis
kaynaklarinda yer alan rivayetler ise muhteva ve sekil bakimindan birbirlerine benzer
bilgiler igermektedir. Hem tarih hem de hadis kaynaklarinda, Hz. Aise’nin yalnizca
nikdh ve evlilik yas1 degil, evlilik siirecinin baslangicindan Allah Restli’niin
vefatiyla sona ermesine kadar olan donem ayrmntili bicimde aktarilmaktadir. Her iki
kaynak tiirinde yer alan bilgiler, Hz. Aise’nin 6 ya da 7 yaslarinda nikdhlandigin
(nisanlandigmi1) ve 9 ya da 10 yaslarinda evlendigini (zifafa girdigini)
nakletmektedir. Kaydedilen bu tarihi bilgiye hem o donem hem de daha sonraki
zaman dilimlerinde herhangi bir itirazin olmadigin1 gérmekteyiz. Bu durum baslica
uc sekilde agiklanabilir. Birincisi; rivayetlerin cogunlugu ilk donem giivenilir tarih ve
hadis kaynaklarinda yer almakta ve ekseriyetle bizzat Hz. Aise’ye atfedilmektedir.
Bu rivayetlerin el-Cdmi ‘u’s-sahih adiyla isimlendirilen ve sahih hadisleri toplama
amaciyla telif edilen ilk eserlerden olan Buhari ve Miislim’e ait kitaplarda yer almasi
rivayetlere sihhati konusunda herhangi bir kusku duymadan rivayetlerin
dogrulugunun kabul edilmesine vesile olmustur. Ikincisi; evlilik ister Cebrail
tarafindan 6nceden haber verilerek ilahi bir boyut kazandirilsin; isterse de Havle bint
Hakim adli hanim sahabi tarafindan teklif verilerek Arap evlilik geleneklerine uygun
gerceklessin toplumda olumsuz bir tepkiyi dogurmadigi, o donemin sosyal ve
kiiltiirel yasaminda bir karsihginm bulundugunu gostermektedir. Ugiinciisii ise Hz.
Aise’nin bizzat kendisinden nakledilen evlilik siireci ve evlilik yasi ile ilgili
rivayetlerde verilen ve evliligin gecikmesi konusunda nakledilen sebeplerin her
birinin digeriyle organik bir baglant1 icerisinde olup birbirlerini nakzetmemesidir.
6-7 yaslarinda nikdhlanmasmin sonrasinda zifafin hemen gerceklesmeyerek yaklasik
iic yi1l sonraya Otelenmesinin nedenini Taberi’nin kaydettigi “Yas1 kiigliktii, cimaya

uygun degildi?

sozleri aciklik getirmektedir. Medine’ye hicret sonrasinda humma
hastaligina yakalanmasi, bu siirecte ve evlilik sonrasinda oyuncaklariyla ve
yasitlariyla oynamaya devam etmesi ile fiziksel agidan zayif ve narin olduguna dair

tarihi kayitlar, birbirini dogrulayan veriler olarak degerlendirilmistir.

! fon ishak, es-Sire, 255.
2 Taberd, et-Tarih, 3/161.
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Nikah ile diiglin arasinda en az {i¢ yillik bir slirenin gegmis olmasi, donemin
sosyal ve ekonomik sartlartyla iliskili olabilecegi gibi* Hz. Aise’nin fiziksel, bilissel
ve duygusal olgunluga ulagmasini saglama amacma da matuf olabilir. Burada Hz.
Aise’nin nikdhtan sonra ailesinin yaninda kaldigini, Medine’ye hicret ettikten sonra

tabii, biyolojik evlenme yasina geldiginde zifafin gerceklestigini anlamaktayiz.?

Tarihi rivayetlerdeki veriler Hz. Peygamber ile Hz. Aise’nin evliligi sirasmda
aralarinda biiyiik bir yas farki bulundugunu gdstermektedir. O donem Islam
toplumunda bu farkin yadirgandig1 ya da uygun bulunmadigi yoniinde herhangi bir
bilgi de bulunmamaktadir. Ustelik o dénem bu yas araliginda evlenen kisiler ile
alakali kaynaklarda malumat da bulunmaktadir. Giliniimiiz hukuk diizenlerinde de
kanuni evlenme yasina ulastiktan sonra evlenecek bireyler arasinda yas farklar1 bir
evlenme engeli teskil etmemektedir. Allah Resilii ve Hz. Aise’nin aralarindaki yas
farkia ragmen kar1 koca hayat1 bakimindan kaynaklara akseden bir olumsuzluk géze
carpmamaktadir. Peygamber esleri arasinda ise miimtaz bir yerinin oldugu bizzat
Allah Resilii tarafindan ifade edilen ve onlarm birbirlerine olan diigkiinliiklerini

yansitan birgok tespit kaynaklarda yer almaktadir.
2.2.2. Hz. Aise'nin EVIilik Yag: Ile Ilgili Rivayetlere Yaklasimlar

Ulkemizde Hz. Aise’nin evlilik yasina dair tartismayi ilk defa giindeme
getiren muellif Omer Riza Dogrul (1893-1952)’dur. Dogrul, orijinal ad1 Siretii’n-nebi
olan ve ilk iki cildini Sibli Nu‘mani’nin, son iki cildini onun 6grencisi Siilleyman
Nedvi’nin kaleme aldig1 ve Biiyiik Islam Tarihi: Asr-1 Saddet adiyla Tiirkceye
terciime ettigi eserde Nedvi’nin Hz. Aise’nin yas1 ile ilgili goriislerine kars1 ¢ikmus
ve kendi degerlendirmelerini “Hz. Aise” baslig: altinda esere ilave etmistir.® Dogrul,
cumhur ulemanm kabuliine mazhar olmus bu fikirleri c¢iiriitecek bircok delil

bulundugunu dile getirir.

' Tbn Sa‘d, Tabakat, 8/49.

2 Hamidullah, islam Peygamberi, 562.

% Omer Riza Dogrul, “Hz. Aise”, Bilyik islam Tarihi Asr-; Saadet (istanbul: Eser Nesriyat, 1974),
141-151.
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Dogrul’un dile getirmis oldugu itirazlar giinlimiize kadar tartisilagelmis,
cesitli caligmalara konu olmustur. Konuyla ilgili yapilan ¢aligmalarin bir kismi Hz.
Aise’nin evlendigi sirada 9-10 yaslarinda oldugunu savunurken, diger bir kism ise
15-19 yasin1 kabul etmektedir.? Calismalarm diger bir kismu ise evlilik yasini tercih
etmeksizin bu mevzu ile ilgili farkli gorisleri ve delilleri bir arada sunan ve
degerlendirmenin bizzat okuyucu tarafindan yapilmasini isteyen arastirmacilardan
olusmaktadir.® Bu ii¢ grubun yam sira Hz. Aise’nin evlilik yasmi ihtiva eden
rivayetin uydurma oldugunu iddia eden bir grup da bulunmaktadir. Bu arastirmalari,
calismalar hakkinda yapilmis tez ve antitezleri 6ne cikarmadan ortaya koymus
olduklar1 delillerle dort ana grupta toparlamak miimkiindiir.

2.2.2.1. Hz. Aise’nin Evlilik Yasini 15 ila 19 Araliginda Kabul Eden Savunmaci
Yaklasim

Hz. Aise’nin evlilik yasm1 veren kaynaklarda verilen malumatin siipheli ya da
dikkatsizlikle yapilan yanlislik neticesinde yer aldigini ve Hz. Aise’nin gergek evlilik
yasinin 15-19 arasinda bulundugunu iddia edenlerin goriislerini aktarirken onlari bu
fikirlerine itiraz etmek amaciyla verilen cevaplar1 ve tarafimizdan yapilan tespitleri
de akabinde zikrettik. Bu yodntemi tercih etmemizin sebebi, konuyla ilgili
tartigmalarin daha kolay izlenebilmesi ve gereksiz tekrarlarin 6nlenmesidir.

Hz. Aise’nin evlilik yasmn rivayetlerde yer alan bilgilerden farkli olarak
daha biiylik oldugunu ileri siirenlerin dayandigi delillerden biri, onun su rivayetidir:

! Kazici, Hz. Muhammed’in Aile Hayati ve Esleri, 144; Aise Abdurrahman bintii’s-Sati’,
Rasilullah’in Annesi ve Hammlari, ¢ev. Ismail Kaya (Konya: Uysal Kitabevi, 1991), 251; Azimli,
“Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmazi”, 28-37; Mehmet
Kandemir, “Hanimlarin Dilinden Hz. Peygamber”, Hz. Peygamber ve Aile Hayat: (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2006), 95-96; Ali Riza Demircan, “Teaddiid-i Zevcat”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati
(Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 42. Azimli, makalesinde Hz.
Aise’nin 14 ile 19 yaslar1 arasinda evlendigini iddia edenlere, 6zellikle Omer Riza Dogrul ve Riza
Savas’a yonelik elestirilerle bu iddialara yanit vermektedir.

Mevlana Sibli Nu’mani, Biiyiik Islam Tarihi Asr-1 Saadet, gev. Omer Riza Dogrul (Istanbul: Eser
Nesriyat, 1977), 2/147-151; Zekai Konpara, Peygamberimiz Islam Dini ve Agsere-i Miibessere
(Istanbul: Fatih Yayinlari, 1968), 529-530; Yasar Nuri Oztiirk, Asr-1 Saadet’in Biiyiik Kadinlar:
(istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 1968), 29-65; Riza Savas, “Hz. Aise'nin Evlenme Yas1 ile ilgili
Farkli Bir Yaklasim”, Dokuz Eylil Universitesi, Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1995), 139-144;
Abbas Mahmud Akkad, es-Siddika bintii’s-Siddik (Misir: Nahdatu Misir, 2005); Rugaiyyah Waris
Magsood, A4 ’ishah Siddigah; A Study of Her Age at the Time of Her Marriage (Birmingham: Islamic
Presentation Centre International, 1996).

Erul, “Hz. Aise Ka¢ Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, 637-649; Coskun, “‘Hadislerin
Tarihe Arzi’nin Uygulamadaki Bazi Problemleri (Hz. Aise’nin Evlilik Yasi Ornekleminde Bir
Inceleme)”, 177-196.
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“Ben Mekke’de oyun oynayan kii¢iik bir kizken, ‘Ama asil vadeleri kryamet giiniidiir
ve kiyamet giinii siiphesiz daha dehsetli ve daha acidwr.” ayeti nazil oldu (el-Kamer,
54/46).”' Bu goriisii benimseyenler, nakledilen rivayet iizerinden Hz. Aise’nin
peygamberliginin 4. yilinda dogdugunu kabul etmenin imkénsiz oldugunu ileri
stirerler. Onlara gore bu sire Mekke devrinin ilk yarisinda nazil olmussa ve Hz.
Aise’nin ben bu ayetler indirildiginde “Oyun oynayan bir kiz ¢ocugu idim." dedigine
ve o zaman ki hadiseleri tafsilath bir sekilde hatirladigma gore 1-2 yaslarinda degil
en az 5-6 yaslarinda olmasi gerektigini belirtirler. 5-6 degil de 4-5 yaslar1 kabul
edildigi takdirde bile Hz. Aise’nin evlendigi swada 14-15 yaslarinda olmasi
gerektigini ifade ederler. Ayetler nazil oldugu sirada 7, 8, 9 yaslar1 kabul edildigi
takdirde de Allah Resilii ile evlendigi yasin 16, 17, 18 yaslarna tekabiil ettigi ve
bi‘setten 3 yil 6nce dogdugunun ortaya ¢iktigini savunmaktadirlar. Ayrica bu ayetin
Kamer Stresine ait oldugu ve bununda bi‘setin 4.yilinda nazil oldugu dolayisiyla da
bu sirada Hz. Aise’nin yasmnmn en az 8-9 yaslarinda Medine’ye hicret esnasinda ise
17-18 yaslarinda olmasinin hakikate daha yakin oldugunu iddia ederler. Magsood ise
[slim’in Mekke déneminde oyuncaklariyla oynayan bir c¢ocugun bu sfrenin
ehemmiyetinin farkinda olamayacak kadar kiigiik oldugu ve bu nedenle Hz. Aise’nin
M. 605 yilinda dogmasmin daha olas1 oldugu fikrini dile getirir.?

Burada 6nemli olan ilk konu Kamer Stresinin ne zaman indigine dair tespitin
yapilmasidir. Kaynaklarda Kamer Stresinin tamammim Mekke’de indigini rivayet
edilmektedirler.®> Ancak ilgili ayetin ne zaman nazil oldugunun belirlenmesi ayin
yarilmasi manasina gelen “Sakku’l-kamer” hadisesi ilizerinden okumak dogru
olacaktir. Ibn Abbas, el-Kamer 54/45-46. ayetlerin Bedir Gazvesinden 7 yil 6nce
nazil oldugunu, Bedir gazvesinde zirhini giyip ¢ikarirken bu iki ayeti okudugunu

nakletmektedir.* Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) ile Diyarbekri (6. 990/1582) ise

bi‘setin 9. yilinda, hicretten 5 y1l 6nce nazil oldugu bilgisini verir.®

1 Buhari, es-Sahih, 4/1846 (N0:4595).

2 Dogrul, “Hz. Aise”, 148; Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yas: ile lgili Farkli Bir Yaklasim”,
141-142; Maqgsood, A4 ishah Siddigah, 13.

3 Kurtubi, el-Cami‘, 17/125; Hamdi Déndiren, Fatiha’dan Nés’a Esbdb-1 Niizil (Istanbul: Cagri
Yaymlari, 2002), 2/840; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 11/119; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
7/359.

* Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed Vahidi, el-Basit fi tefsiri’I-Kur’an (b.y: Ummadetii’l-Bahsii’l-islams,
1430-2009), 21/121; Kurtubf, el-Cdmi ", 17/146.

> jbn Hacer, Fethu’l-Bari, 6/632; Kadi Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen Diyarbekr?, Tdrihu'l-
Hamfs fi Ahvali Enfesi Nefis (Beyrut: Daru Sadr, t.s), 1/298.
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Bu tarihi esas aldigimiz takdirde bi‘setin 8. yilinda tahmini olarak Hz. Aise’nin 4-5
yaslarinda oldugu ifade edilebilir. Bu da Hz. Aise’nin “Ben Mekke’de oyun oynayan
bir cocuk iken Kamer Sdresi 54/46. ayeti nazil oldu” sozleriyle paralellik
gostermektedir. 4-5 yaslarindaki bir gocugun boyle bir hadiseyi hatirlamasi kadar
dogal bir sey olamaz. Bununla birlikte kaynaklarda vukuuna dair farkli rivayetlerin
yer aldig1 boylesine girift bir hadise lizerinden yas tayininde bulunmak, isabetli bir
yontem olmamakla birlikte mevcut veriler 1s1ginda bazi degerlendirmelerde bulunmak
mimkiindir. Bedir Savasindan 7 yil kadar once Hz. Aise’nin kendi yas beyanma
yaklasik 4 ya da 5 yaslarinda olmasi gerekir. “Oyun oynayan bir kiz ¢ocugu”,
cimlesinde ifade bulan “4: s cariyetlin” oyun oynayan, kosturan kiz ¢ocugu ¢agini
tanimlamaktadir. Bu kelime, oyun oynayan cocuklar ile 9 yas altindaki ¢ocuklar1
ifade etmekte kullanilmaktadir. Nitekim Hz. Aise “cariyetiin” kelimesini, hem “Bir
kiz (cariye) dokuz yasmna gelirse kadin olur” hadisinde’ hem de kiz ¢ocuklarmim
idrarmm degdigi yerin yikanmasma dair bahiste yer alan 2 hadiste bu manada
kullanmaktadir. Bu rivayetler de Hz. Aise’nin yasiyla alakali hadislere aykiri bir

durumu yansitmadigi gibi aksi yonde bir yorumu da zorunlu kilmamaktadir.

Hz. Aise’nin evlilik yasmmn daha biiyiikk olduguna dair dolayl bir ¢ikarim
ablas1 Esma bint Ebi Bekir’in yasi iizerinden yapilmaktadir. Ileri siiren miiellifler
Esma’nn Hz. Aise’den 10 yas bityiik oldugunu ve H. 73/692 yilinda 100 yasinda
vefat ettigi belirtmektedirler. Esméa, H. 73/692 yilinda yiiz yasinda vefat ettiyse hicret
esnasinda da yirmi yedi yasinda olmasi gerektigi, kendisinden on yas kiiciik olan
Aise’nin de on yedi yasinda oldugunun ortaya ¢iktigmi belirtirler.> Benzer bir
degerlendirme Hz. Fatima’nin yasi iizerinden yapilmaktadir. Hz. Fatima’nin Hz.
Aise’den 5 yas biiyiik oldugu, Hz. FAtima’nin ise bi‘setten 5 yil 6nce dogdugu, bu
takdirde bi‘set srasinda dogan Hz. Aise’nin hicret sirasinda 13, evliligi sirasinda ise
14-15 yaslarinda olmasi gerektigi dne siiriilmektedir.* Ele alman tarihsel bir hadisede
bu hadisenin ilgili oldugu sayisal verilerin bilinmesi sihhatli bir sonug¢ i¢in dnemlidir.
Zira olaylar arasindaki neden-sonug iligkisi, hadisenin meydana geldigi tarihin ve
hadiseyi anlamlandirmaya yarayacak sayisal donelerin bilinmesiyle tahlil
edilebilmektedir.

! Tirmizi, es-Sinen, “Nikah” 19 (Hadis no: 1109); Beyhaki, es-Stinenii 'I-kiibra, 2/433.

2 Ibn Hanbel, el-Misned, 2/151, 359; Eb( David, Sineni Ebl David, “Tahare” 132 (Hadis No: 132);
Tirmizi, es-Sinen, “Taharet” 54 (Hadis No: 71).

3 Dogrul, “Hz. Aise”, 2/149; Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yas1 ile Ilgili Farkli Bir Yaklasim”, 140;
Maqsood, 4 'ishah Siddigah, 7-8.

* Fida Hussain Malik, Wives of the Prophet (New Delhi: Taj Company, 1986), 115.
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Degerlendirmesi yapilan hadise hakkinda kaynaklarda var olan birbirinden
farkli rivayetlerin bulundugu durumlarda ise rivayetlerdeki bilgilerin dogruluklarini
denetlemek igin gesitli yontemlere basvurulmaktadir.® Hz. Aise’nin evlilik yas
mevzusunda da boyle bir tutum takip edilmistir. Yakin ¢evresindeki akrabalariyla yas
mukayesesi yapilmistir. Ancak Hz. Aise’nin evlilik yasini bulmak amaciyla kiyas
edilen hem Esma bint Ebl Bekir hem de Hz. Fatima’nin dogum ve vefat tarihleri
iizerinde ittifak edilen bir tarih bulunmamaktadir.? Zira Araplar, Hz. Muhammed’in
dogdugu zaman diliminde kameri takvim kullanmakla birlikte 6nemli bir hadiseyi
baslangi¢ kabul ederek 6nce/sonra seklinde tarihlendirme yapmaktadirlar. Fil Vakasi
meydana geldigi tarih bile miladi takvim ile takribi bir hesaplama ile verilmektedir.
Ornegin Islim’m son peygamberi olma gibi 6nemli bir konumda olan Allah
Resilii’niin ne zaman dogdugu gun ve ay bir yana dogdugu yilla ilgili muhtelif
rakamlar bulunmaktadir.® Bununla birlikte Fil Vakasr’nin yasandigi yil dogduguna
dair genel bir kabul oldugu kaydedilmektedir.* Ote yandan Halife b. Hayyat, Musa b.
Ukbe’den Allah Resiilii’niin Fil yilindan 30 sene sonra, Kelbi’den nakledilen Ibn
Abbas rivayetine gore ise Fil yilindan 15 sene 6nce, Ebi Zekeriya el-Aclani’den
naklettigi veriye gore ise Fil yilindan kirk yil sonra diinyaya geldigine iliskin
malumata eserinde yer vermektedir.® Hatta Hz. Peygamber’in M. 590 tarihinde
dogdugunu ileri siiren bir ¢alisma yapilmistir.® Bu tarihler arasinda ne kadar biiyiik
bir fark oldugu asikardir. Esma’nin 100 yasinda olduguna dair rivayet ise onun ¢ok
uzun yasadigini belirtmek amaciyla ¢okluktan yapilmis bir kinaye oldugunu, uzun bir
yasam siirdiiglinii belirtmek amaciyla ifade edildigi soylenebilir. Yoksa vefat ettigi
yas1 tami1 tamma vermek amaglh bir bilgi degildir.” Bunun yan1 sira Arapga’da 40, 70
ve 100 yuvarlama rakamlar c¢okluktan kinaye amacli kullanildiklar:
kaydedilmektedir.®

1 Adnan Demircan, “islam Kiiltirinde On iki Rakami”, ISTEM: Islam San’at, Tarih, Edebiyat ve
Masikisi Dergisi 2/4 (2004), 9-10.
Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yag1 Tartigmalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmazi”, 31.
Demircan, “Islam Kiiltiiriinde On Tki Rakami”, 19.

* Halife es-Seybani el-Basri Halife b. Hayyat, et-Tarfh, thk. Ekrem Ziya Umeri (Dimask: Daru’l-
Kalem, 1397), 53; Ibn Habib, el-Muhabber, 7.
Halife b. Hayyat, et-Tarfh, 53.

® ismail Hami Danismen’in “Mevlid-i Saadet Arastirmast” adli ¢alismast i¢in bk. Demircan, “Islam
Kiiltiiriinde On ki Rakami”, 19.
Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yag1 Tartigmalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmazi”, 32

8 Muhyiddin b. Ahmed Mustafa Dervis, I ‘rdbii I-Kur dni’I-Kerim (Dimask: Daru’l-irsad, ts.), 4/142;
8/314-315; Azimli, “Hz. Aise’nin EVlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci TaFrihgiligin Cikmaz1”,
32. Kurk rakaminimn islamiyet ve diger din ve kiltirler agisindan ifade ettigi anlam ve dénem igin bkz.
Abdulkadir Karahan, “Islamiyette Kirk Adedi Hakkinda”, Tiirk Dili Edebiyati Dergisi 43 (1951),
265-273; iskender Pala, “kirk”, DIA (Ankara: TDV Yaynlari, 2022).
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Esma’nin 100 yasinda olduguna dair bilgiyi senedli bir sekilde nakleden en
eski kaynak Ibn Mende’nin (6. 395/1005) eserinde yer almakta, Hisdm b. Urve
babasindan nakletmektedir. Rivayette Esma’nin 100 yasinda olmasina ragmen ne
dislerinin dokiildiigii ne de akli melekelerini yitirdigi ifade edilmektedir.! Hisam b.
Urve’nin (6. 146/763) rivayeti, Kafeli Kasim b. Ma‘n (6. 175/791) araciligiyla
ulagmaktadir. Yasmm haricinde verilen bu bilgide aslinda yas bilgisinden ziyade hem
fiziksel hem de zihinsel a¢idan iyi bir durumda bulundugu biraz miibalagali bir
sekilde ifade edilmektedir. Esma’nin 100 yasinda vefat ettigini Taberani de (6.
360/971) nakletmektedir. Ancak bu nakil, Muhammed b. Ali b. el-Medini’den (0.
289/902) aktarilmakta ve rivayette ne sahabi ne de tabiinden kimse

bulunmamaktadir.?

Esma’nin yasiyla ilgili kaynaklarda gecen rivayetin sened
acisindan zayif oldugunu belirtebiliriz. Zira bir rivayette Hisdm b. Urve’den cagdasi
olmayan Kifeli Kdsim b. Ma‘n isnadi bulunmayan bir nakil kaydederken diger bir
rivayette ise Esma’nin cagdasi olmayan Muhammed b. Ali b. el-Medini’den
nakledilmektedir. Hz. Aise’nin yakin cevresinden onun yasi ile ilgili rivayetler
giivenilir bulunmazken kaynak agisindan daha zayif nakillerin kullanilmas1 ise bir
celiski gostermektedir. Esma’nin Hz. Aise’den 10 yas biiyiik olduguna dair rivayet
ise Abdurrahman b. Ebi'z-Zinad (6. 174/790) araciligiyla gelmektedir. Rivayet
soyledir. “Esma bint Ebd Bekir dedi ki: Aise'den 10 yas veya ona yakimn bir farkla
daha biiyiiktiim.”® Buradaki @ s3 5| (veya ona yakin) ifadesi, yas farkinmn tam olarak
10 y1l oldugunun kesin bir bilgi degil yalnizca tahmine dayandigini géstermektedir.
Bu durum da yas farkini matematiksel olarak kesin bir sekilde saptama iddiasini
zayiflatmaktadir. Ayrica Abdurrahman b. Ebii'z-Zinad ise Esma’nin ¢agdasi bile
degildir. Bu baglamda Esma’nin yasi Ve onun yasi ile Hz. Aise’nin yas1 arasindaki
farki belirten rivayetlerin ya senedlerinin zayif oldugu ya da lafiz olarak net bir bilgi
ihtiva etmedikleri soylenebilir. Bu durumun farkinda olan Zehebi, Hz. Aise’nin
evlilik yasma dair giivenilir ve acik (sarih) rivayetlerin esas alinmasi gerektigini
savunmaktadir. Bu sebeple ya Esma’nin 91 yasinda 6ldiigiinii* ya da Esma’nmn

Aise’den 13 ila 19 yas biiyiik oldugunu kabul etmek gerektigini belirtmektedir.’

Eb0 Abdullah Muhammed b. ishak ibn Mende, Ma rifetii’s-sahabe, thk. Amir Hasan Sabri (b.y:
Birlesik Arap Emirlikleri Universitesi Yayinlari, 1426-2005), 2/932; Ebii’l-Kasim Al b. el-Hasen
b. Hibetillah b. Abdillah Tbn Askir, Tarihu Dimask, thk. Amr b. Gardme el-Omeri (b.y: Darii’l-
, Fikr, 1415), 69/28,
Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 24/77.

% fbn Abdiilber, el-Isti ‘ab, 2/616.

4 Zehebi, Siyeru a ‘lami’'n-niibeld’, 3/380.
5 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 2/288.
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Hz. Fatima’nin bi‘setten 5 y1l 6nce Kabe’nin Kureys tarafindan yeniden ingas1
sirasinda (M. 605) dogdugu® ve Aise’den bes yas bilyiik olduguna dair bilgi
dogrultusunda® Hz. Ase’nin bi‘setin ikinci yilinda dogdugu ve nikah sirasinda da 9
yasinda olmasi gerektigi de belirtilmektedir.> Hz. FAtima’nin dogum tarihi ile ilgili
kaynaklarda baglica li¢ rivayet yer almaktadir. Bunlardan birincisi Allah Restli’niin
amcast Abbas’a dayanmaktadir. O, Fatima’nin Kureys’in Kébe’yi yeniden insa ettigi
yil diinyaya geldigini, Ali’'nin ise bundan birka¢ yil once dogdugunu Hz.
Peygamber’in ise o sirada 35 yaslarinda olduguna iliskindir.* Diger bir rivayette ise
Hz. Fatima’nin torunu Abdullah b. Hasan b. Hasan (6. 145/762) vefat ettigi esnada
otuz yaglarinda oldugunu belirtmektedir. Bu da Abbas’in verdigi bi‘setten bes yil
once dogduguna dair verdigi malumati teyit eder niteliktedir.® Ugiincii rivayet ise Ibn
Ishak’da ge¢gmekte olup Hz. FAtima dahil tiim evlatlarinin bi‘setten énce dogduguna
dair genel bir rivayettir.® Bunlarm yani sira Abdullah b. Muhammed b. Siileyman b.
Ca‘fer el-Hasimi (6. 248/862), Hz. Fatima’nin Peygamber 41 yasindayken, yani
vahiyden bir yil sonra dogdugunu sdylemistir.” Kelbi ise onun 35 yasinda vefat
ettigini nakletmektedir.2 Hz. Aise’nin Hz. Fatima ile arasinda 5 yas fark bulunduguna
dair malumat ise bizlere yalnizca Ibn Hacer el-Askalani (8. 852/1449) tarafindan
verilmektedir.® Bu ise Tbn Hacer’in, mevcut rivayetleri yorumlayarak vardigi kisisel
bir sonugtur. Hz. Fatima’nin bi‘setten sonra diinyaya geldigi varsayimina
dayanmakta ve Hz. Aise’nin yasiyla alakali yaygin goriis g6z 6niinde bulundurularak
yapildig1 goriilmektedir. Zehebi ise Hz. Aise’nin Hz. Fatima’dan 8 yas biiyiik
oldugunu belirtmektedir.’® Zehebi’nin bu tespiti hem Abbas ve Abdullah b.
Hasan’dan gelen Hz. Fatima’nin 28-30 yaslarinda vefat ettigine dair nakledilen
rivayetlerle hem de Hz. Aise’nin 6 yasinda nisanlandigi, 9 yasinda evlendigi

seklindeki rivayetlerle daha uyumlu goriinmektedir.

ibn Sa‘d, Tabakat, 8/16.
ibn Hacer, el-Isdbe, 8/54.
Malik, Wives of the Prophet, 115.
Belaziiri, el-Enséb, 1/403; Taberf, et-Tarih, 11/597.
Ibn Eb( Hayseme, Tdarihu I-kebir (Kahire: el-Farik el-Hadise Matbaacilik, 1427—2006), 2/40.
ibn Ishak, es-Sire, 82.
Hakim en-Nisabari, el-Mistedrek, 3/191.
ibn Eba Hayseme, Tdrihu’l-kebir, 2/40.Hz. Fatima’min yasi hakkinda Hisam b. Abdiilmelik’in
yaptig1 aragtirmada Hz. Fatima'nin torunu Abdullah b. Hasan b. Hasan (6. 145/762) ile Kelbi’nin
goriislerine bagvurdugu, Abdullah b. Hasan’mn Kelbi’nin Hz. Fatima’nin yas1 hakkindaki gorisiinii
‘Herkes kendi annesinin dogum tarihini bilir” diyerek nakzettigi kaydedilmektedir.
ibn Hacer, el-Isdbe, 8/54. Tbn Hacer el-Askalani onun bi‘setten bir yil ya da biraz daha fazla bir
zaman sonra dogdugunu bagka bir rivayette ise Hz. Peygamber kirk bir yasinda iken diinyaya
1 geldigini de kaydetmektedir.

Zehebi, Siyeru a ‘ldmi n-niibeld’, 2/139.

o N o 0o~ W N P
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Benzer bir kiyaslama Hz. Aise’nin anne-baba bir kardesi Abdurrahman b. EbQ
Bekir (6. 53/673) iizerinden de yapilmaktadir. Bedir Gazvesine (2/624) katildigi
sirada yaklasik yirmili yaslarda oldugu tahmin edilen Abdurrahman’in Hz. Aise ile
arasinda o donemin sartlarinda birka¢ yas olmasi gerekliliginden yola c¢ikilarak,
yasmin evlendigi esnada 17-18 olmas1 gerektigi savunulmaktadir.! Ancak her
toplumda ve her bireyde cocuk edinme kosullar1 farkli olabilir. Ayni toplumsal
sartlarda yasayan fertlerin evlat sahibi olma konusunda da degisik hassasiyetleri
olabilir.? Burada fertlere ve toplumsal sartlara gore degisebilen sartlardan bir
genelleme yapilarak varsayima dayali olarak elde edilmis bir netice bulunulma ve
dogru bir yontem arz etmemektedir.

Hz. Aise’nin evlilik yasmm kaynaklarda yer alan sayisal verilerden biiyiik
oldugunu savunan miiellifler, Hz. Aise’nin bedensel-fiziksel agidan bir evi gekip
cevirecek isler noktasinda ailesinin sorumlulugunu alabilecek bir yeterlilikte
olmadigmi belirtirler. Ayrica o yasta bir ¢ocugun yaklasik 9 yil evli kaldiklar1
miiddet sonunda cesitli konularda tartisilmaz bir ilmi otoriteye sahip diger alimlerle
boy olciisebilecek bir durumda olmasinin pek de makul olmadigini belirtirler. Zira
Medine ekoliiniin temsilcileri olan Eb Hiireyre, Ibn Abbas ve Ibn Omer gibi
sahabilerle ilmi yonden ayni seviyede bulunan birinin hem fiziksel hem de
entelektiiel olarak gelismis olmasini gerekli kilmaktadir. Bu a¢idan onun kiigiik yasta
evlendigine dair kaynaklardaki bilginin temelsiz oldugunu savunmaktadirlar.®
Kaynaklardan edindigimiz malumat dogrultusunda Hz. Peygamber’in 23 yilik hayat
arkadasi, esi Hz. Hatice’nin vefatmin ardindan evlenme fikri Havle bint Hakim
tarafindan geldigini ifade edebiliriz. Havle, Hz. Hatice’nin ardindan mahzun ve
miiteessir gordiigii Hz. Peygamber’i bu durumdan kurtarmak amacindaydi. Onun bu
teklifi Allah Resilii tarafindan olumlu karsilanarak Sevde bint Zem‘a ile Ummii
Raman’a kizt Hz. Aise igin teklif gotiiriilmiistiir. Bu diisiinceyi ortaya atan Havle
bint Hakim’i bu ise sevkeden amil Allah Resili’ni bu iziintiili durum ve
yalnizliktan kurtarmaktir. Yoksa ev isleriyle ilgili yasadigi sorunlara ¢6ziim bulmak

amacli degildir.

! Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yasu ile ilgili Farkli Bir Yaklasim”, 143
2 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yag1 Tartigmalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmazi”, 35
3 Dogrul, “Hz. Aise”, 2/149-150; Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yasi ile ilgili Farkl Bir Yaklasim”,
143; Malik, Wives of the Prophet, 115-116.
* subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlan, cev. M. Yasar Kandemir (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 1981), 313.
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2210 tane hadis rivayet etme ve bazi zevatin tespitine gore ser‘i ilimlerin Y4
kendisinde toplandigi bir sahsin, bu ilimleri 9-18 yaslar1 arasinda iktisap etmesi
miimkiin bir durumdur. Imam Safii (6. 204/819) ve ibn Sina (6. 428/1037) gibi tarihe
damgasimi vurmus ilim adamlar1 15 yaslarinda iken ilim seviyelerinin iist noktada
olmasi bu durumu Hz. Aise i¢in de imkéan dairesinde oldugunu gostermektedir.
Savunulan her iki durum i¢in de kesin bir ‘olur’ ya da ‘olmaz’ hitkkmii vermek dogru
olmayacaktir. Zira bahsi gecen yaglarda bilissel/zihinsel gelisim yasla paralel
olgunlasabildigi gibi yastan bagimsiz erken yaslardan itibaren de bir¢ok hususta etkin
ve yetkin olgunluga ulasilabilmektedir. i¢inde yasanilan sosyo-kiltiirel cevre ve
bireysel farkliliklar bu hususta énemli bir rol oynamaktadir. 7. asir Arap toplumunda
yetisen kiz ya da erkek ¢ocuklarinin yetisme tarzi ve tstlendikleri mesuliyetler ile
asrimizdaki ¢ocuklarin yetisme tarzlarini kiyaslamak pek dogru olmasa gerektir.
Allah Resilii gazvelere kadinlarla birlikte katilmamis ancak onlarin geri hizmetlerde
bulunmasma izin vermistir.! Uhud Gazvesinde yaklasik on bir yaslarinda olan Hz.
Aise, Ummii Siileym ile birlikte yaralilara olaganiistii gayret gostererek su tasidig,
yarallarla ilgilendigi ve haber topladigi nakledilmektedir.? O donem cocuklarin
gelisim diizeyi ve tistlendikleri sorumluluklar giiniimiiziin ¢ocukluk anlayisindan ¢ok

farkli bir durum arz etmektedir.

Yasar Nuri Oztiirk, Hz. Aise’nin 6 yasinda nisanlanip 9 yasinda evlendigine
dair diistincenin geleneksel Emevi dinciliginin asirlarca yasatilan bir yalanm
oldugunu, bunun ispatinn Omer Riza Dogrul tarafindan yazilip paylasildigini séyler.
Bunun tarihsel gerceklere ve belgelere aykir1 oldugunu cesitli delillerle ispatlamaya
calisir. Bu sirada Omer Riza Dogrul’un dile getirmis oldugu bilgilere de deginir. Hz.
Aise’nin dogrum tarihinin niibiivvetten 4 yil sonra degil, niibiivvetten 6 yil 6nce
oldugunu bu meyanda Hz. Aise’nin Allah Resilii ile nisanlanmadan 6nce Ciibeyr b.
Mut’im’le nisanli olusunu da Hz. Aise’nin Peygamberimiz tarafindan istendiginde en
az 14-15 yasinda olduguna delil gosterir. Hz. EbG Bekir’in, Ciibeyr b. Mut‘im’e, Hz.
Aise adma vermis oldugu evlilik soziiniin Ebii Bekir’in Miislimanligi kabuliinden
once gergeklestigini, bu durumun Aise’nin daha babasi Miislimanhga gegmeden

gelin olarak istenecek bir yasta olusun gostergesi olarak kabul eder.®

! ibn Sa‘d, Tabakat, 8/238. Ummii Kebse, savasa katilma izni istemis ancak Allah Resfli,
miigriklerin “Muhammed kadinlarla birlikte savasiyor” demelerine mani olmak igin miisaade
etmemistir. Miisliimanlarm Uhud savasiyla birlikte kadinlarin geri hizmetlerde yardim amagh

, savasa istirak ettikleri bilinmektedir.

Vakadi, el-Megadzi, 1/249, 265, 292; Buharf, es-Sahih, “Cihad” 64 (Hadis No: 2724).

3 Oztiirk, Asr-1 Saadet ’in Biiyiik Kadinlari, 29-65.
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Hz. Peygamber’in el¢i olarak gonderildigi Cahiliye donemi gelenekte
cocuklarin hayata daha erken hazirlanmalarint saglamak amacina matuf olarak
evlenme yas1 erken bir yas olarak gerceklesmekteydi. Bu gelenekte evlilik, ferdin
hem olgunluk hem de sorumluluk sahibi oldugunun gostergesi kabul ediliyordu.
Bunun yani sira yasanilan cografi olarak Arap Yarimadasinin sicak iklimi de ergenlik
yasini asagit cekmekte dolayisiyla evlilik yasmin erkene alinmasma neden
olmaktaydi.! Bununla beraber Hz. Aise’nin nikdhi kiyilmamis, Ciibeyr ile evlilik
konusunda taraflar arasinda sadece bir mutabakat ve s6z bulunmaktaydi. Ibn Sa‘d’da
gecen rivayette Ebll Bekir’in, “Ey Allah’in Restlii! Ben onu Mut‘im Adi b. Nevfel ‘e
s6z verdim. Aise’yi oglu Ciibeyr i¢in diisiiniiyor. Bana izin verirsen Aise i¢in
verdigim sozii geri alayim” dedigini nakletmektedir.? Bu dénemde Allah Restlii’niin
kizlar1 da evlilik s6zii/mutabakat1 ya da nisan kelimesi ile tanimlayabilecegimiz bir
tatbikat icinde bulunmuslardir. Rukiyye ile Ummii Kiilsim de Ebd Leheb’in
cocuklar1 olan Utbe ve Uteybe ile nisanlandiklarinda da risélet vazifesi
baslamamustir. Risdletten sonra da ayrilma talebinde bulunmamislardir. Ebu Leheb'in
iki oglu, Kur'an'da babalarinin adlar1 Leheb Siresi ile acik bir sekilde kinandiktan
sonra Ummii Kiilsim ve Rukiyye'yi bosamustir.® Tarini malumat paralelinde Rukiyye
ile Ummii Kiilsim de nisanl olduklar1 dénemde en fazla 10 yasindadirlar.* Tipk1 Hz.
Aise’nin Ciibeyr b. Mut‘im i¢in verilen s6ziin bozuldugu gibi Rukiyye ve Ummii
Giilsim’iin de s6z ya da nisanlar1 bozulmustur. Benzer nisanlanma oOrnekleri
kaynaklarda yer almaktadir. Hz. Peygamber’in amcas1 Hz. Hamza’nin kizi Umame
ile Seleme b. Ebli Seleme’yi her ikisi kiigiik olduklar1 halde nisanlanmistir. Ancak bir
araya gelmeden her ikisi de vefat etmistir. Bu kiiciik ciftin zifafa girmeden vefat
ettikleri konusunda alimler muttefiktir.> Dolayisiyla o dénem Araplarda kiigiik yasta
evlilik 6ncesi s6z verme mevcut bir tatbikatti. Bu olgu, Eski Tirkler’de uygulanan
besik kertmesi tatbikat1 ile benzerlik gdstermektedir. Buna gore cocuklar dogmadan
once ya da dogduktan sonra evlendirileceklerine iligkin iki aile arasinda karsilikli
sekilde soz verilmektedir. Bu soziin belirtisi olarak da besige bir kertik atildig1 i¢in

besik kertmesi ismi buradan gelmektedir.

Demircan, Cdahiliye den Islém’a Kadin ve Aile, 26-21.

ibn Sa‘d, Tabakat, 8/46-47.Sayfa 47°deki rivayeti ibn Miileyke kimseye atfetmeden kendisi
nakletmektedir. Rivayetin son kisminda Hz. Ebii Bekir’in Aise i¢in verdigi sozii geri aldigi onu
bosadig1 ve Allah Resilii ile evlendirdigini ifade etmektedir. ibn Miileyke, Hz. Aisenin yasmni
naklettigi rivayeti Hz. Aise’ye referans ederken bu rivayet miirsel olarak kalmistir. ibn Miileyke
verilen sdziin bozulmasini nikéh ile karigtirmig olmasi ihtimal dahilindedir.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/29.

Erul, “Hz. Aise Ka¢ Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, 641; Ali Demir, “Tarihsel Bir
Olgunun Anakronik Yaklasimla Dindarlar1 itibarsizlastirma Araci Olarak Kullanilmas: Erken Yasta
Evlilik”, Dergiabant 9/1 (2021), 303.

Ibn Hacer, el-Isdbe, 2/66; Erul, “Hz. Aise Ka¢ Yasmda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, 642.
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Bu tatbikat bir aile ile akrabalik kurmak ya da dostluk iliskisini ve ekonomik
durumunu iyilestirmek ve pekistirmek amacli bahis konusu ailenin yeni dogmus
kizin1 ogluna nisanlamasi, biylidiiklerinde de istem dis1 nisanlanan cocuklarin
evlendirilmesi esasina dayanmaktadir. Boyle bir izdivagtaki amacin dostluk ve
akrabaliklarin pekistirilmesi oldugu aciktir.! Dogmadan 6nce ya da dogduktan sonra
cok kiigiik yaslarda yapilan bu tatbikatin Cahiliye donemi Araplarinda da benzer
ozellikte uygulandigi ifade edilebilir. Nitekim Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457), Kudame
b. Maz“in el-Cumahi’nin (6. 36/656), Ziibeyr b. Avvam el- Esedi’nin (6. 36/656)
kizin1 dogdugu giin nikdhladigint ve bu malumatin ashab tarafindan da bilindigini
kaydetmektedir.? O dénem aileler arasinda yapilan sdzlesmede Hz. Aise’nin yasinin
kiigtikliigti herhangi bir sorun olusturmamaktadir. Nitekim rivayetlerde de Hz.
Aise’nin goriisiiniin soruldugu ya da inisiyatif aldigina dair herhangi bir malumat

bulunmamaktadir.

Cagdas hadis alimlerinden Selahaddin b. Ahmed el-idlibi’nin, “Umru es-
Seyvide Aise Yevmu’l-Akd ve Yevmu’z-Zevac” (Hz. Aise'nin Nikah Akdi ve Evlilik
Sirasindaki Yasi) adli ¢alismas1 Hz. Aise'nin evlilik yasiyla ilgili hadislerin tarihi ve
rivayet analizine odaklanmaktadir. el-Idlibi, Hz. Aise’nin alt1 yasinda nisanlandig1 ve
dokuz yasmnda evlendigine dair goriisiin dogrulugunu sorgulayarak bu bilgilerin
tarinsel ve rivayet baglaminda yeniden analiz edilmesi gerektigini savunmaktadir.®

! Mirza Polat, “Giiney Sibirya Destanlarinda And Kiiltiiniin Gelecek Kurgusuna Doniisiimii: Besik
Kertmesi”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalar: 55 (2024), 157. Mirza Polat boyle bir olgunun Dede
Korkut hikayelerinde de rastlanan bir motif oldugunu kaydeder. Buna goére Dede Korkut
hikayelerinden biri olan Bamsi Beyrek’te daha cocuklar dogmadan yapilan besik kermesi
yontemiyle verilen sozlii yemin yer almaktadir.

2 Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid bnii’I-HUMAam, Fethu I-kadir li’I- ‘dcizi’l-fakir (b.y: Darii’l-
Fikr, t.s), 3/274. ibnii’l-Hiimdm her ne kadar bu bilgiyi aktarmis olsa da ilk dénem biyografik
kaynaklarda yaptigimiz arastirmalar sonucunda boyle bir rivayete rastlanmamistir

3 oY) pge — gl s Aile s3udl jee e Cuaa Erisim tarihi 15/12/2023
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el-Idlibi’nin makalesi ilk defa 2013 yilinda ¢evrimici olarak yayimlanmus, 27
Subat 2013'te ¢evrimigi olarak yaymladigi makale alt1 argliman ihtiva ederken, 10
Ekim 2014'te yedinci argiimani, 7 Nisan 2015'te ise U¢ ayr1 neden daha ilave
ederek toplamda on argiimana ulasmustir.* el-idlibi’ye gore Hz. Aise’nin evlilik yasi
hadisini kronolojik olarak baska hadislerden ¢ikarilan kanitlanmig tarihi delillerle
celismektedir. Ona gore hadis ve tarih kaynaklarindaki kanitlar tek baslarina hadisi
curttmek icin yeterli olmamakla birlikte tiim bu ipuglarinin bir arada olmasi hadisin
yanlhishgini ortaya koymaya yonelik giiclii bir delildir. el-idlibi, “Rivayetlerin metni,
sabit tarihsel gergekliklere aykiri oldugunda, bu rivayetlerin reddedilebilecegini”
ifade eden klasik hadis usulii prensiplerini hatirlatarak, bu konuda daha titiz bir
yaklasim benimsedigini ifade etmektedir. el-Idlibi’nin iddialarinn benzerlerinin bir
kisminin yanitlarina daha 6nce yer vermistik. Bu miiellifin iddialarindan birisi ise
Hz. Aise’nin, Ebd Sa‘id el-Hudri ve Enes b. Malik’i gen¢ iki oglan (gulimeyn
sagireyn) olarak tanimlamasidir. el-idlibi’ye gore bu hitap, Hz. Aise’nin yasca
onlardan daha biiyilk oldugunu ima etmektedir.? Rivayet soyledir. Hz. Aise dedi
ki“Ebu Said el- Hudri ve Enes b. Malik, Restlullah’m hadislerinden ne bilebilirler

ki? Onlar o zamanlar sadece iki kiiciik ¢ocuktu.”®

Ancak bu rivayetin muhtevasi
incelendigi takdirde Enes ve Ebi Said’in tiim rivayetlerine karsi ihtiyatla
yaklasilmasi gerektigi yoniinde bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Rivayetin hangi konu

ile ilgili oldugu ve bu hususun hangi baglamda sdylendigi muallaktadir.

! el-1dlibi, makalesinde kanit olarak kaydettigi deliller Hz. Aise’nin evlilik yasinimn rivayetlerde yer
alan yastan daha biiyiik oldugunu iddia eden miielliflerin kanitlar1 ile benzerlik gdstermektedir.
Bunlar tarih ya da hadis eserlerinde yer verilen rivayetlerdir: 1.Hz. Aise ile ablast Esma arasindaki
yas farki 2. Belli bir yasta olaylar1 yasayabilme ve aktarabilme ihtimali 3. Kamer Stresi indirildigi
donemde kendisini tanimlamak igin kullandig1 ifadeler. 4. islim’a ne zaman girdigi. 5. Anne ve
babasinin ne zaman evlendigi ve kendisinin cahiliye déneminde dogmus olup olmadigi. 6. Hz.
Peygamber’e bir es adayi olarak onerildigi zamanin durumu.7. Hz. Aise’nin, Ebdi Sa‘id el-Hudri ve
Enes b. Malik’i gencg oglanlar (gulameyn sagireyn) olarak tanimlamasi; bu hitap yasca onlardan daha
biiyiik oldugunu ima eder. 8. Bir rivayette, FAtima’ya “Ey kizim” diye hitap etmesi; bu, yalnizca
kendisinin Fatima’dan daha biiyiik ya da en azindan ona yakin bir yasta olmasi durumunda uygun
olur. 9. Hz. Peygamber’den énce Hz. Aise’nin Ciibeyr b. Mut‘im’e es olarak énerilmesi hikayesi;
Ebi Bekir’in Islam’a olan sarsiimaz baglihigi goz oniine alindiginda, kizini bir putpereste dnerme
ihtimali diisiiktiir, bu ancak Islam’in gelisinden énce olmus olabilir. 10. Sahih-i Buhari’de, Hz.
Aisenin Uhud Savasi’nda hemsire olarak katilimin1 anlatan bir rivayet; bu rivayette vurgulanan agir
fiziksel aktiviteler, on bir yasindaki bir kiz i¢in son derece olasilik disi, ancak on dokuz yasindaki bir
kiz i¢in makul gorinmektedir. “Cuas e jee syl Alile ag &)l — adise (SY) < 19 Mart 2020.

) (Erigim tarihi: 15/12/2023)

(15/12/2023 :tarihi Erigim) . (oY) a8 g0 — z1 530 a g Adile 3ol jee jlide Cyas

% ibn Abdiilber, Cdmi ‘u beydni’l- ‘ilm ve fazlihi, thk. Ebd Abdurrahman Fevvaz Ahmed Zemrili (b.y:
Daru Ibn Hazm, 1424-2003), 2/300-301; Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Ahkdmii’l-
Kur’dn, thk. Sadettin Unal (Istanbul: Merkezii’l-Biihiis ve’l-islamiyye ve Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1416-1998), 1/217.
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Zira hangi konu ile ilgili olarak bu iki sahabinin isminin sdylendigi rivayette
belirtilmemektedir. Bu s6zlerin, herhangi bir konuda bu iki sahabinin rivayetlerinin
kendilerinden yas¢a biiylik ashabla karsilastirma yapildigi izlenimi vermektedir.
Muhtemelen Hz. Aise Medine’ye hicretten sonra ilk donemlere ait bir hadise
hakkinda bu iki sahabinin o swalarda gen¢ yasta olduklari konusunda durum
degerlendirmesi yapmaktadir yoksa kendi yasi ile bir karsilastirma s6z konusu

degildir. el-idlibi makalesini su sozlerle bitirir.

Hz. Aise'nin evlilik yasinin dokuzdan birkag yil daha fazla oldugunu belirten tarihi
rivayetler birden fazladir. Bu rivayetler, her biri bagimsiz bir delil sayilamasa da bir
araya geldiginde g6z ardi edilemeyecek kadar giiclii bir delil teskil eder. Bu
rivayetlerin toplami, Hz. Aise’nin tek basma sdyledigi bir soziin iizerine tercih
edilebilir. Ciinkii birden ¢ok delilin olusturdugu toplam, hatasiz ve yanilgisiz
olmayan bir sahabinin tek bir ifadesinden daha gugliidiir. Hz. Aise’nin hayatindaki
bu 6nemli mesele hakkinda yanilmasi veya unutmasi mimkiin olabilir; 6zellikle
yashlik déneminde bu tiir unutkanliklarim olmasi ihtimal dis1 degildir.”*

Hz. Aise’nin bircok raviden farkli tariklerle nakledilen hem Buhari hem
Miislim basta olmak iizere sahih kaynaklarda tevatiire yakin bu rivayeti “tek bir
soze” indirgemektedir. Ibn Kesir (6. 774/1373) Hz. Aise’nin 6 yasinda nikahlanip, 9
yasinda zifafa girdigine dair malumattta herhangi bir goriis ayriligmin bulunmadigini
belirtir.? Bedreddin Ayni (6. 855/1451) ve ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457) hadisin
tevatiire yakm bir nas oldugunu kaydetmektedir.® Tbn Hazm (6. 456/1064) rivayetin
isnadmin zikretmeye ihtiyag birakmayacak kadar meshur bir olay oldugunu
zikretmektedir.* Adalet ve zabt sahibi ravilerden muttasil bir isnadla nakledilen siz
ve muallel olmayan hadise sahih hadis denilmektedir.°> Konuyla alakali dolayli
rivayetlerin toplam, bircok sahih bir isnad zinciriyle gelen Hz. Aise gibi bir sahabiye
ait agik ve direkt bir beyani gecersiz kildigini iddia etmek pek de dogru bir yaklagim
degildir.

L (15/12/2023 -tarihi Erigim) cs oY) gisa — gl as e 3l jac Sl Cuna

2 fbn Kesir, es-Siretii n-nebeviyye, 2/141.

® Bedreddin Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hidaye (Beyrut: Daru Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1420-2000), 5/90;
Ibnii’1-HUMAm, Fethu I-kadir li I- ‘dcizi’l-fakir, 3/274.

* Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliist el-Kurtubi ibn Hazm, el-Muhalla.
(Beyrut: Darii’l-Fikr, t.s), 4/90.bn Hazm, “Babanm kiiciik, bakire kizin1 evlendirmesinin caiz
olduguna dair delil; Ebli Bekir’in Peygamberimiz’in Aise ile o 6 yasinda iken evlendirmis
olmasidir” seklinde gortis belirttikten sonra hadis hakkinda yorum yapmaktadir.

> Ahmet Yiicel, Hadis UsQlu (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2013),
159.
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Sahsi ve belirleyici bir hadise olan evlilikte yanilma ihtimali sadece
yashlikla izah edilemez. Aksine yas ilerledikce gegmisteki insanin bazi temel
olaylara dair hatiralar1 6zellikle de hayatini sekillendiren evlilik ise daha netlestigi
ifade edilebilir. el-Idlibi’nin bu goriislerini modern diinyanin getirmis oldugu
savunma psikolojisi ve Hz. Peygamber’in o yasta bir ¢ocukla evlenmis olamayacagi
On kabuliine dayanan anakronik bir okuma oldugu ifade edilebilir. Bu rivayetleri ele
alis bicimi metodolojik bir yaklagim arz etmemektedir.

Hz. Aise’nin evlilik yasmm bilyiik oldugunu savunan miiellifler, kiigiik
oldugunu ihtiva eden rivayetlerin yer aldig1 kaynaklarda ravi, mustensih ya da dnceki
hatanm aktarilmasmdan kaynakli yanlislik oldugunu iddia ederler. Bununla birlikte
miielliflerin ekseriyeti rivayetlerin gegtigi, erken donem Islim Tarih kaynaklarinin ve
Buhari (6. 256/870), Muslim (6. 261/875), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi
muhaddislerin rivayetlerinin yer aldigi hadis kiilliyatindaki bu rivayetleri sihhat
acisindan elestirmekle beraber rivayetleri nakleden miielliflere dogrudan bir tenkit

getirmeden hadisin hakikate aykir1 bir durumu ifade ettigini savunurlar.

2.2.2.2. Hz. Aise’nin 6-7 Yaslarinda Nikihlanip 9-10 Yaslarinda Evlendigini

Savunan Literalist Yaklasim

Hz. Aise’nin evlilik yas1 ile ilgili yaklasimda bulunanlardan ikinci grup; hadis
ve tarih kitaplarindaki rivayetlerde yer alan lafizlarin referansiyla Hz. Aise’nin 6 ya
da 7 yaslarinda nisanlanip, 9-10 yaslarinda evlendigini kabul etmektedirler. islam
diinyasindaki genel yaklasimi yansitmak amaciyla bu goriisii  benimseyen
miielliflerin gorisleri; tekrarlar1 6nlemek, konuyu belli bir sistematik iginde ele
almak ve konunun 06ziine odaklanmak amaciyla birlikte ele alimmistir. Ancak
degerlendirmelerine yer verdigimiz miiellifleri baslikta ifade bulmakla beraber
yalnizca literalist/lafizc1 bir yaklagim gosterdiklerini ifade etmek yanlis olacaktir.
Zira goriislerinde tarihsel baglami ihmal etmeyen, aksine degerlendirmelerinde farkl
diizeylerde olmakla birlikte onemli 6l¢iide dikkate almaktadirlar. Bu miiellifler,
literalist yontemi esas alirken, donemin 6rf ve anlayisini g6z oniinde bulundurarak
rivayetlerin makuliyetini temellendirmeye calismis ve literalizmi mutlak bigimde

uygulamamiglardir.

Ebi Ridvan M. Sadik Vicdani (1866-1939),! Muhammed Hamidullah,?

! Ebu Ridvan M. Sadik Vicdani, Hz. Muhammed Nigin Cok Evlendi (Ankara: Diyanet isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, 2004), 51-52.

2 Hamidullah, islam Peygamberi, 562-563.
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Aise Abdurrahman (1913-1998),' Hz. Aise’nin evlilik yasini evrensel ahlaki
normlarla degil yasanilan cografyanin sosyo-kilturel ve biyolojik sartlart ile
aciklamakta ve tarihsel baglamm g6z ardi edilmemesi gerekti§ine isaret
etmektedirler. Celal Yenigeri, konuyu Islam hukuku agisindan ele alarak, nikah ile
fiilf evliligin birbirinden farkli oldugunu, bulig 6ncesi nikahin miimkiin ancak zifafin
ancak bulGig sonrasi gerceklesebilecegini ifade eder. Hz. Aise’nin temyiz ¢aginda
nikahlandigini, zifafin ise buliigdan sonra yapildigim belirtir. Ayrica yas farkinin o
donemde yadirganmadigmi ve giiniimiiz hukukunda da resit bireyler arasinda yas
farkinin  evlenmeye engel olusturmadigini vurgular. Mehmet Azimli, Hz.
Peygamber’in yasadig1 toplumun bir iiyesi oldugunu ve biiyiik toplumsal doniisiimler
gerceklestirse de evlilik yasi gibi baz1 geleneksel uygulamalarda mevcut 6rfe bagl
kaldigin1 ifade eder. Oryantalistlerin, donemin Arap o6rfiine ait bir uygulamay1 kendi
kiiltiire] normlarma gore degerlendirdiklerini, bu nedenle elestirilerin baglamdan
kopuk oldugunu savunur.? Suzan Yildirim, erken donem kaynaklarinda Hz. Aise’nin
kiiciik yasta evlendigine dair rivayetlerin yer aldigmi, ancak sonraki bazi kaynaklarda
bu yasm yiikseltilmeye cahisildigini belirtir. Hz. Aise’nin evliliginin erken yasta
gerceklestigini kabul eder ve bu durum toplumun 6rf ve gelenegine aykiri olsaydi,
donemin muhalifleri tarafindan elestirilmis olacagmi ancak bdyle bir elestirinin
kaynaklarda yer almadigini ifade eder.®> Adnan Demircan, evliligin sadece biyolojik
olgunlukla degil ayni zamanda toplumun sosyokiiltiirel kabulleri ve bireyin
tistlendigi sosyal rollerle iliskilendirir. Demircan bu yaklasimiyla, Hz. Aise’nin
evliliginin tarihsel baglamda olagan karsilandigin1 ve giliniimiiz Olgiitleriyle
degerlendirilmesinin anakronik olacagmni ima etmektedir.*
Mustafa Fayda, Hz. Aise’nin dogumunun Peygamber’in risaletinin dérdiincii

yilinda oldugunu ve bi‘setten 6nce dogdugunu savunanlarin dayanaklarinin saglam

olmadigin1 belirtir.®

! Aise Abdurrahman bintii’s-Sati’, Rasilullah’m Annesi ve Hanimlari, 239-240. Aise Abdurrahman,
Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib’in, ogullarmm en kiigiigii Abdullah’s Amine ile
evlendirdigi giin, kendisinin de Amine ile ayn1 yasta olan amcasmimn kiziyla evlendigini belirtir.
Ayrica Omer b. el-Hattab’mn, Ali b. Eba Talib’in kiz1 Ummii KiilsGm ile evlendigini ve bu evlilikte
Omer’in Ali’den daha yash oldugunu ifade eder. Yine Hz. Omer’in, gen¢ kiz1 Hafsa’yr Hz.
Peygamber’le evlenmeden 6nce Hz. Ebl Bekir’e teklif ettiginde, Hafsa ile Ebt Bekir arasindaki yas
farkinin Restlullah ile Aise arasindaki yas farkina denk oldugunu zikreder.

Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yagi Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmazi”, 29-37.

% Suzan Yildirmm, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas: Etrafindaki Tartismalar”, ISTEM: Islam San’at, Tarih,
Edebiyat ve Masiki Dergisi 2/4 (2004), 240.

* Adnan Demircan, Hz. Peygamber’in (s.a.s) Ailesi ve Aile Hayat: (istanbul: Ufuk Yaymlar1, 2014),
42.

> Mustafa Fayda, “Aise”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/131-132.
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Fayda’ya gdre Ibn Ishak’in Miisliimanlar listesinde kiigiik yasta Hz. Aise’nin
ismine yer vermesi ve Hz. Aise’nin ebeveynlerini hep Miisliman buldugu ifadesi,
onun bi‘setten sonra dogduguna isaret eder. Fayda, evliliginin hicretin 2. yilinda
Sevval ayinda gerceklestigini vurgular.®

8 Hz. Aise’nin evlilik yasmm tarihi

Ziya Kazic1,> Yasar Kandemir,
kaynaklarda genellikle alti-yedi yaslarinda nikahlanip dokuz yasinda zifafa girdigi
bilgisinin yer aldigmi ve bu yasin donemin kosullarinda olagan karsilandigini
belirtirler. Kandemir, Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in hayatma dair 6nemli bilgiler
sunan en yakin sahis oldugunu vurgular. Mehmet Apaydm ise farkli rivayetler ve
kronolojik veriler 1s13inda Hz. Aise’nin nikdh yasinin yaklasik 7, zifaf yasmm ise
11-12 civarinda olabilecegini ileri siirer. Her ii¢ miiellif de Hz. Aise’nin evlilik
yasinin o donemin sosyal ve Kkiiltiirel sartlar1 ¢ercevesinde anlasilmasi gerektigini

vurgulamaktadir.*

2.2.2.3. Hz. Aise’nin Evlilik Yag ile Ilgili Kaynaklardaki Bilgilere Hermenditik

(Yorumlamacy) Yaklasim

Baglamsalcilik goriisiine gore, 7. ylizyll Arabistani'nda cocuk evlilikleri
normaldi ve bu durum ahlaki olmayan bir sey olarak goriilmiiyordu. Ergenlik,
olgunluk ve aile hukuku anlayislar1 kiiltiirden etkilenir ve bu nedenle evrensel
degildir. Bu yaklasimdan yana olanlar, Aise'nin yasinm 20. asra kadar bir sorun
olmadigini, ¢iinkii bu dénemde erken ergenlik donemindeki evliliklerin dinya
capindaki bir¢ok toplumda yaygin oldugunu belirtmektedirler.

Selguk  Coskun, Hz. Peygamber’in tarihsel bir sahsiyet olarak
degerlendirilmesi gerektigini, bu nedenle hadislerin ayni zamanda tarihi belgeler
niteligi tagidigini belirtir. Hadislerin tarihe arz edilmesinin, sahihlik dl¢ttlerinden biri
oldugunu vurgular. Coskun’a gore her tarihi bilgi tarihi gercek olmayabilecegi gibi
tarihi gergeklere aykir1 higbir hadisin sahih olmas1 da miimkiin degildir. Hz. Aise’nin
evlilik yastyla ilgili farkli rivayetlerin tarihi gergekligi yansitmamasi, bu rivayetlerin
giivenilirligini zayiflatir. Ayrica tarihi rivayetlerin yorumlanmasinda tarih¢inin
yasadig1 donemin etkili oldugunu ve tercih edilen rivayetin mutlak gergeklik olarak

goriilmemesi gerektigini ifade eder.

Fayda, “Aise”, 2/131-132.

Kazici, Hz. Muhammed'’in Aile Hayati ve Esleri, 140-143.

Kandemir, “Hanimlarmn Dilinden Hz. Peygamber”, 95.

Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 293-299.
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Hz. Aise’nin evlilik yasinn 8 ila 21 arasinda degisebilecegi sonucuna
ulasan Coskun, bu konuda ulasilan kanaatin tarihi gercek degil, tarihi rivayetlerin
yorumuna dayandigini hatirlatir. Ona gore, Hz. Aise’nin evlilik yasi o dénemin
orfine uygun olup toplumda yadirganmamustir.! Biinyamin Erul ise Hz. Aise’nin
evlilik yasiyla ilgili rivayetlerin tamammin zanni bilgi igerdigini, bu nedenle kesin
bir sonuca ulasilamayacagini belirtir. Erken yasta evlilik rivayetleri baskin olsa da bu
durumun donemin Arap Orfiine uygun oldugu ve bugiinkii deger yargilariyla
yargilanmamasi gerektigini savunur. Giiniimiizde dahi benzer evlilik 6rneklerinin

bulunabilecegini ifade eder.?

2.2.2.4. Hz. Aise’nin Yagt ile lgili Hadisin Uydurma Oldugunu Iddia Edenler

Miislimanlarin Hz. Aise’nin evlilik yasi konusundaki farkli goriis ve
argiimanlari, Islim iimmetinin toplumsal diizeydeki farkli 6zdeslesmelerini
yansitmaktadir. Ote yandan, bu tartismalar Islim dininin kaynaklarma, o&zellikle
hadis literatiirtine farkli yaklasim ve takip¢i gruplarmi da gostermektedir. Hz.
Aise’nin evlilik yast ile ilgili hadisin uydurma oldugunu iddia edenler, farkli bakis
acilarma sahip ¢esitli gruplardan olusmaktadir. Bununla birlikte baslica iki grupta
miitalaa edebilmek miimkiindiir. Birincisi, “Ehl-1 Kur’an” ya da “Ku’raniyytn”
olarak adlandirilan harekettir ki Hz. Peygamber’in hadisleri ve diger Islami metinler
yerine yalnizca Kur'an’a dayali bir islam anlayisin1 savunmaktadir. Bu yaklasim, dinf
uygulamalarin ve inanglarm yalnizca Kur’an’a dayandirilmasini ngdrmektedir.
Ikincisi ise, hadis arastirma yontemlerini Islami rivayetlere uygulayan miielliflerdir;
bunlarin bir kismi miistesrikler, bir kismi ise Miisliiman yazarlardan olusmaktadir.
Islam ilim ve fikir tarihi boyunca cesitli mezhep ve ekoller, hadis ve siinnetin degeri
konusunda farkli goriis ve yaklasimlar sergilemislerdir. Bu durum, oryantalist
caligmalar icin de gecgerlidir. Aloys Sprenger (6. 1893), hadis ilmiyle ilgilenen ilk
oryantalisttir. Sprenger ayni zamanda hadislerin biiyiik bir bdlimiiniin uydurma
oldugunu iddia eden ilk miielliftir. Son asirda, belki de tarihte hadis ve silinneti
kiilliyen reddeden ilk Miisliman grup, Kadiyani tarikatinin onciilerinden Seyyid
Ahmed Han (6. 1898) olmustur.

! Coskun, ““Hadislerin Tarihe Arzi’nin Uygulamadaki Baz1 Problemleri (Hz. Aise’nin Evlilik Yasi
Ornekleminde Bir Inceleme)”, 177-196.
2 Erul, “Hz. Aise Ka¢ Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, 637-649.
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Kadiyanilik, ilk olarak Hindistan’da ortaya cikmis, sonrasinda Islam
diinyasina da intikal ederek ozellikle Misir’da seslendirilmistir.! Misir'da Tevfik
Sidki (1881-1932), kendisini “Kur'an yanhlarindan biri” olarak tanimlayarak Islam'"
yalnizca Kur'an araciligiyla anlamayir savunmus, ancak kisa siire sonra bu
goriisinden vazgegmistir. Hindistan'n Ingiliz kontroliindeki bdlgelerinde ise
cagdaslar1 daha basarili olmustur.?

Islam diinyasinda Hz. Aise’nin evlilik yasiyla ilgili kaynaklarda yer alan
rivayetlerin sahih olmadigi, baska bir deyisle uydurma oldugu yoniinde goriis
bildirenler, genellikle “Kur’an bize yeter” anlayisiyla hareket etmislerdir. Bu
yaklagimi benimseyenler ya hadis literatiiriiniin tamamini reddetmis ya da soz
konusu rivayeti hadis kaynaklarinda yer almakla birlikte tahrif edilmis bir bilgi
olarak degerlendirmislerdir.> Kadiyaniligin* bir kolu olan ve kendilerini Lahor
Ahmedileri (The Lahore Ahmadiyya Movement)® olarak isimlendiren grup, Hz.
Aise’nin kiigiik yasta evlendigine dair rivayetin sagma ve akil almaz bir iddia oldugu

goriisiindedirler.

! Sprenger ve Seyyid Ahmed Han Dogu Hind sirketinde mesai arkadaslaridir. Delhi’de kurulan islami
[limler Fakiiltesinde Sprenger dekan olurken ser‘i mahkemelerin ydnetiminin Seyyid Ahmed Han’a
verilmesi dikkate deger bir husustur. Mehmet GoOrmez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasinda
Metodoloji Sorunu (Ankara: TDV Yaynlari, 1997), 88-89.

2 Jonathan A.C. Brown, Misquoting Muhammad: The Challenge and Choices of Interpreting the
Prophet’s Legacy (London: Pdf: Oneworld Publications, 2014), 200-201.

“Age of Aisha (ra) at time of marriage” (Erigim 16 Temmuz 2025).

4 Kadiyanilik, Mirza Gulam Ahmed’e atifta bulunarak Ahmediyye, Hindistan’in Pencap bolgesinde,
Kadiyan kasabasinda dogdugu yere nispetle de Kadiyaniyye adimi tasiyan oOrgiitli dini bir
toplulugun adidir. 1868’de 30 yaslarindayken, Berahin-i Ahmediyye adli eserini yazmaya bagladi.
Kitap, 1880’de yayimlandiginda Miisliimanlar tarafindan biiyiik bir ilgiyle karsilandi. Ahmed, riiya
ve mistik deneyimler yoluyla Allah’m kendisine 6zel bir misyon ve vahiy verdigine inaniyordu.
Ahmed, 1891°de mesih ve mehdi oldugunu ilan etti. Hz. Isd’nm Slmedigini, tekrar yeryiiziine
donecegini, ancak bu doniisiin fiziksel degil, ruhsal olacagini savundu. Kendisini de Hz. Isa’nn
ruhsal reenkarnasyonu olarak gordii. Bunun iizerine hem Hindistan’daki Miisliiman ulema hem de
diger dini topluluklar Ahmed’e sert bir muhalefet gdstermeye basladi. 1908°de vefat eden Ahmed’in
hareketi, 6limiinden sonra Ahmediyye Cemaati olarak orgiitlenmeye devam etmistir. Wilfred
Cantwell Smith, “Ahmadiyya”, The Encyclopaedia of Islam, Second Edition (EI2), ed. H. A. R.
Gibb vd. (Leiden: E. J. Brill, 1986), 1/301.

Kadiyanilik hareketinin bir kolu olan bu grup Mevland Muhammed Ali’nin 6nciiliigiinde Pakistan’m
Lahor kentinde kurulmus ve “Ahmediyye Enciimen-i isiat-1 islam” adi altinda organize olmustur.
Mevlana Muhammed Ali tarafindan akilci bir yaklagimla yazilmis bir Kur’an mealini esas alirlar.
Niibiivvet, mehdilik ve cihada yaklagimlar1 acisindan ehl-i siinnetten farkli diisiinen bu grup 1974
yilinda Pakistan hiikiimeti tarafindan Islam dis1 azinlik olarak kabul edilerek calismalarma
sinirlamalar getirilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Hadiye Unsal, “Mevlana Muhammed Ali’nin Meal-
Tefsiri Baglaminda Kadiyanilik (Ahmedilik) ve Kur’an,” Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 10/1 (2010), 125-160; Ahmet Yontem, “Kadiyanilik Baglaminda Mehdilik”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Faliiltesi Dergisi 13/24 (Subat 2011), 175-191.
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rivayetlerle ilgili diisiincelerini paylasan Zahid Aziz, bu konuyla ilgili tarihi
kaynaklar1 verdigi bilgilerin dikkatli bir sekilde tetkik edilmesi gerektigini savunur.
Aziz’e gore sorun Islim dini literatiiriine katkida bulunan miielliflerin tarihsel
rivayetlere hadis kitaplarinda gosterdikleri titizligi gostermemis olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Aziz, kaynaklarda mevcut olan birikimi, tarihsel bilgilerin
akademik bir mahiyet tagirken hadis kaynaklarindaki rivayetleri hukuki ve kanuni bir
sifata sahip olmasi noktasinda bir ayrima tabi tutar. Bununla birlikte ibadet ve
hukukla 1ilgili bir kaynak olarak Hadis kaynaklarma dair herhangi bir sliphe
duymadan rivayetteki bilgiyi reddeder.*

Islam diinyasinda ehl-i siinnet ¢izgisi disinda kabul edilen ve kendilerini
“United Submitters International” (Uluslararasi Misliman Teslimiyetgiler) olarak
adlandiran bir grup, Resad Halife tarafindan olusturulmustur.? Bu grup, Kur’an’dan
baska bir otorite kabul etmemekte ve ¢cevrimigi sitelerinde hadis kitaplarinda yer alan
Hz. Aise’nin evlilik yasiyla ilgili degerlendirmelerde bulunmaktadir. Sitede, hadis
kitaplarinda yer alan bu bilginin Hz. Muhammed’e atfedilen yalandan baska bir sey
olmadigr ve Kur’an-1 Kerim’de bir karsiligmmin bulunmadigir savunulmaktadir.
Ayrica, evlilik ve bosanmanin hem erkegin hem de kadinin tercihi ve karsilikli
anlasmasimma dayanmasi1 gerektigine iliskin Kur’an’daki ¢esitli ayetler delil olarak
gosterilmektedir (el-Bakara 2/33, 221; en-Nisd 4/24, 35). Grubun goriisiine goére
evlilik ve bosanma islemleri yalnizca taraflarm akil olgunlugu ve rizasma
dayanmalidir. Bu nedenle Hz. Aise’nin ¢ocuk yasta evlendirildigine dair iddia hem
tarihsel hem de dini agidan Kur’an’a aykir1 goriilmekte ve peygambere atfedilen
yanlis bir bilgi olarak degerlendirilmektedir. Site, hadis ve siinnete dair kaynaklar1
insan eliyle Uretilmis tarihi belgeler olarak nitelendirmekte ve bu iddianin Kur’an

1s1¢inda dogrulanamayacagmi savunmaktadir.®

“Age of Aisha (ra) at time of marriage”. Lahor Ahmedilerinin gorisleriyle ayn1 dogrultuda
cevrimigi siteler i¢in bkz.“Lady Aishah’s Age at the Time of the Consummation of her Marriage to
the Holy Prophet Muhammad (sas) by Ghulam Nabi Muslim — Translated and edited by
Kalamazad Mohammed (with some revision by Nasir Ahmad Syed) - Islam Ahmadiyya -
alahmadiyya.org” (Erisim 08 Eyliil 2025); “The Lahore Ahmadiyya Movement Blog » Blog
Archive » Age of Hazrat Aishah (ra) at marriage” (Erisim 08 Eyliil 2025).

“Submission.org - Your best source for Submission (Islam)” (Erisim 08 Eylil 2025). United
Submitters International (Uluslararast Misliiman Teslimiyetciler), Resad Halife’nin ogretilerini
takip eden, Kur’ancilik akimi dogrultusunda faaliyet gosteren reformist bir topluluktur. Halife,
hadisleri reddetmis, Hz. Muhammed’in gorevinin yalnizca tebli§ oldugunu savunmustur.
Caligmalarmi Kur’an’a yogunlagtirmis, en ¢cok da “19 sayist mucizesi” teziyle taninmigtir. Ona gore
Kur’an’da 19 sayist lizerine kurulmus matematiksel bir diizen vardir ve bu durum Kur’an’in
Allah’1n s6zii oldugunun fiziksel bir kanitidir.

Prophet Muhammad’s marriage from Aisha | Submission.org - Your best source for Submission
(Islam)” (Erisim 08 Eyliil 2025).
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Bu yaklagim, hem Hz. Aise nin evlilik yastyla ilgili rivayeti kabul etmediklerini
hem de Isldm dininin ikinci kaynagi olarak hadislere yonelik metodolojik bakis
acilarmi ortaya koymaktadir.

Hz. Aise’nin evlilik yasmin kaynaklarda yer alan yastan biyiik oldugunu
iddia edenlerin, bu rivayetlerin dogruluguna itiraz nedenlerinden birisi de bu
rivayetlerin ravisi olan Hisdm b. Urve’nin rivayetlerinin Irak menseli olusudur.
Rugaiyyah Waris Maqsood, “Hazrat A’isah Siddigah A Study of Her Age at the Time
of Her Marriage® (Hz. Aise Siddika: Evlilik Yasi Uzerine Bir inceleme) adli
calismasinda bu konuya yer verir. Magsood, Hz. Aise’nin alt1 yasinda nikahlanip
dokuz yasinda evlendigine dair rivayetleri varsayim olarak goriir ve bu rivayetlerin
dogrulugunun sorgulanmasina neden olan bazi hususlara dikkat ¢eker. Kaynaklardaki
celiskili rivayetlerin goz ard1 edildigini ve Hz. Aise’nin 16-19 yaslarinda evlendigini
gosteren delillerin dikkate alinmas1 gerektigini savunur. Magsood, bu rivayetler sahih
hadis kitaplarinda yer alsa bile giivenilir kabul edilmemesi gerektigini 6ne siirerek,

dolayli bicimde bu rivayetlerin uydurma olabilecegini su sozlerle ima eder.

“Buhari, Miislim, Ebai David, Ibn Mace, Nesai gibi sahih hadis eserlerinde bulunan
Hz. Aise’nin nikahi ve evliligine dair Hisam b. Urve tarafindan nakledilen rivayetin
kitabin derleyicileri tarafindan belirlenen sartlar1 yerine getirse bile giivenilir olarak
kabul edilemezler” 3

! “Prophet Muhammad’s marriage from Aisha | Submission.org - Your best source for Submission
(Islam)” (Erisim 08 Eyliil 2025).

2 Rugaiyyah Waris Magsood, Hazrat A’isah Siddigah A Study of Her Age at the Time of Her
Marriage (United Kingdom: Islamic Presentation Centre International, 1996). Bu c¢alismaya
dogrudan ulasamadik ancak Pakistanl1 bir Islam alimi, yazar Maulana Muhammad Farooq Khan’m
(1932-2023) yaptig1 ¢alisma iizerinden temin edebildik.

3 Magsood, Hazrat 4 'isah Siddigah A Study of Her Age at the Time of Her Marriage, 7-11.
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Magsood’a gore Hisam b. Urve’nin tiim bu rivayetleri Irak kokenlidir, Hz.
Aise’nin kendisinin kaynak olarak gosterildigi rivayetler de siipheli kabul edilmelidir
zira bu rivayetlerin dayandigi otorite zinciri tamamen Basra veya Kife unsurlarindan
olusmaktadir. Imam Malik (6. 179/795), Ya‘kub b. Seybe (6. 262/875), Ebii Bekr
Muhammed b. Hiiseyin el-Acurri el-Bagdadi (5. 360/970), Ebii’l-Esved (6. 223/838),
el-Ukayli (6. 322/934) gibi hadis otoritelerinin de bu rivayetleri glvenilmez
gordiginl aktarir. Muellife gore s6z konusu rivayetlerin Medine halki tarafindan
tamamen bilinmemis olmasi, Hisdm’m babas1 Urve’den naklettigi Hz. Aise’nin nikah
ve evlilik yasina dair Irak referanslarini gecersiz kilmaktadir. Malik b. Enes’in
“Hadis Hicaz'dan ¢iktig1 zaman, onun iligi kesilir” ve Muhammed b. Idris es-
Safii’nin “Eger bir hadisin Hicaz'da asli yoksa onun iligi gider” sdzlerini,* Hicaz
disinda nakledilen hadislerin giivenilmez olduklarma dair referans gosterir.>

Ancak gerek hadis gerek tarih kaynaklar1 incelendigi takdirde Hz. Aise’nin
nikdh ve evlilik yasiyla ilgili Hisam b. Urve disinda hem Medineli hem de Medine
disindaki farkli ravilerden nakillerin mevcut oldugu goriilmektedir. Bunlar soyledir:

1. Abdullah b. Safvéan el-Cumahi’den (6. 73/692); Abdurrahim b. Siileyman -
Ismail b. Eba Halid - Abdurrahman b. ed-Dahhdk - Abdullah b. Zeyd b. Ciid‘an -
Abdullah b. Safvan - Aise sened zinciriyle bir rivayet kaydedilmistir.®

2..Eb0 Abdurrahman el-Esved b. Yezid’den (6. 75/694); Ebli Mu‘aviye -
A‘mes (Suleyman b. Mihrén) - ibrahim en-Nehaf - el-Esved b. Yezid - Aise kanaliyla
hadis nakledilmistir.* el-Esved b. Yezid’in oglu Abdurrahman b. Yezid’den (6.
98/716-17); Abdan b. Ahmed - Zeyd b. el-Haris - Abdurrahman b. Muhammed el-
Muharib? - Eba Sa‘d el-Bakkal - Abdurrahman b. el-Esved - el-Esved - Aise
senediyle hadis nakledilmistir.>

! Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi et-Tlrkmani el-Faruki ed-
Dimagki Zehebi, Tedribii’r-ravi fi serhi takribi’'n-nevevi, thk. Abdulvehhdb Abdillatif (Riyad:

) Mektebetii’r-Riyad el-Hadisetd, t.s), 1/85.

Magsood, Hazrat 4 isah Siddiqah A Study of Her Age at the Time of Her Marriage, 11.

% fbn Eba Seybe, el-Musannef, 7/528; Ebii Bekr Ahmed b. Amr ibn Ebii Asim, el-4hdd ve I-mesant,
thk. Basim Faysal Ahmed el-Cevabire (Riyad: Darii’r-Raye, 1411-1991), 5/402 (Hadis No: 3036);
Taberant, el-Mu ‘cemii ’I-kebir, 23/31 (Hadis No: 77).

* ibn Eba Seybe, el-Musannef, 8/41 (Hadis No: 17626); ibn Hanbel, el-Miisned, 40/183 (Hadis No:

5 24152); Muslim, es-Sahih, “Nikah” 72 (Hadis No: 1422-72).

Taberanti, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 23/118 (Hadis No: 153).
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3. Urve b. Ziibeyr’den (6. 94/713) Hz. Aise’nin evlilik yas1 hadisi, nemli
degisiklikler igermeyen farkliliklarla Hisdm b. Urve disinda {li¢ 6grencisi tarafindan
nakledilmistir. Ik olarak ibn Sihab ez-Ziihri’den (5. 124/742) 6grencisi Ma‘mer b.
Rasid (6. 153/770) araciligiyla; Abdurrezzak- Ma‘mer b. Rasid - Ibn Sihab ez-Ziihr?
— Urve b. Ziibeyr - Aise senediyle rivayet edilmistir.! ikincisi oglu Abdullah b.
Urve’den (6. 125/743); Ebli Miislim - babas1 - Eb(l David el-Hafri - Stifyan - ismail
b. Umeyye - Abdullah b. Urve - Urve - Aise senediyle kaydedilmistir.? Uglincisi
Ebii’z-Zin&d Abdullah b. Zekvan el-Kuresi’den (6. 130/748)
nakledilmistir. Muhammed b. Ali el-Mervezi -Muhammed b. Abdi’l-Kerim el-Abdi -
Bekr b. Ylnus - Abdurrahman b. Ebi’z-Zinad - babasi (Ebi’z-Zinad Abdullah b.
Zekvan) - Urve b. Zibeyr — Aise senediyle kaydedilmistir.®

4. Eba Ubeyde b. Abdullah b. Mes‘td’dan (6. 81/700); israil b. Yhnus- Eb(
Ishak - Ebli Ubeyde Abdullah b. Mes‘Gd - Abdullah b. Mes‘Qid senediyle hadis
rivayet edilmistir.* Ayn1 hadisin farkli bir senedi ise el-Fadl b. Dukeyn - Israil - Eb(
Ishak - Ebli Ubeyde Abdullah b. Mes‘0id olarak nakledilmektedir.®

5. Cabir b. Zeyd’den (6. 93/711-12); Eba Ca‘fer Ahmed b. Ubeyd b. ibrahim
el-Esedi el-Hafiz (Hemdanli) - Ibrahim b. Hiiseyin b. Dizil, Eba Miishir Abdii’l-A‘1a
b. Mushir - Abdullah b. Abdurrahman b. Yezid b. Cabir- amcas: Yezid b. Cabir - 0

da babasi1 Cabir b. Zeyd sened zinciriyle hadis rivayet edilmistir.®

Abdirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 6/162 (Hadis No: 10349); Muslim, es-Sahih, “Nikah” 71
(Hadis No: 1422); ibn Eba Asim, el-dhdd ve’l-mesani, 5/399 (Hadis No: 3028). “Resdlullah
benimle evlendiginde ben yedi yasindaydim. Ben dokuz yasindayken onunla zifafa girdim ve
oyuncaklarim da yanimdaydi. Restlullah vefat ettiginde ise ben on sekiz yasindaydim.”
Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah el-Icli, Ma ‘rifetii s-sikat min ricali ehli’l- ilm ve |-hadis ve mine 'd-
du‘afd’ ve zikru mezdhibihim ve ahbdrihim, thk. Abdilalim Abdilazim el-Bestevi (Medinetii’l-
Miinevvere: Mektebetii’d-Dar, 1405-1985), 2/455 (Hadis No: 2343). Aise dedi ki: ‘Restlullah
benimle evlendiginde ben alti yagindaydim. Benimle zifafa girdiginde ise dokuz yasindaydim.
Benimle Sevval ayinda evlendi.

Ebii’l-Kasim  Suleyman b. Ahmed Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazullah
Muhammed (Kahire: Darii’l-Harameyn, t.s), 7/94 (Hadis No: 6957). Urve b. Ziibeyr’in rivayet
ettigine gore Aise soyle demistir: “Restlullah benimle evlendiginde ben alt1 yasindaydim. Onun
yanina goétiiriildiigiimde ise dokuz yasindaydim. Onun yaninda dokuz yil kaldim. Restlullah vefat
ettiginde ben on sekiz yasindaydim.”

Ibn Méce, Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid, Stinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (b.y: Darii’l-
Ihyai’1-Kiitiibi’l-Arabi, t.s), “Nikah” 13 (Hadis No: 1877). Abdullah b. Mes‘td dedi ki: “Nebi, Aise
ile evlendiginde o yedi yasindaydi. Onunla zifafa girdiginde dokuz yasindaydi. Nebi vefat ettiginde
ise Aise on sekiz yasindayd1.”

bn Sa‘d, Tabakat, 8/48; Belaziri, el-Ensab, 1/411.

Hakim en-Nisabdri, el-Miistedrek, 4/84 (No: 6793). Cabir b. Zeyd dedi ki: “Nebi, Aise yedi yasinda
iken onunla evlendi, dokuz yasinda iken de zifafa girdi. Peygamber vefat ettiginde Aise on sekiz
yasindayd. Aise, Muaviye déneminde, H. 57. yilda vefat etti.”

[o2 )]
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6. Ebl Seleme Abdurrahmén b. Avf ‘dan (6. 94/712-13); Muhammed b. Bisr -
Muhammed b. Amr - EbG Seleme b. Abdurrahman b. Avf ve Yahya b. Said el-Ensari
senediyle uzun bir rivayet nakledilmektedir.!

7. Medineli tabiin Amre bint Abdurrahman’dan (6. 106/724); Muhammed b.
Omer - Muhammed b. Abdurrahman b. Ebii’r-Rical - babasi - onun annesi Amre bint
Abdurrahman b. Sa‘d b. Ziirare senediyle hadis rivayet edilmistir.?

8. Tabiinden Katade b. Diame el-Basri’den (6. 117/735); Ebii’l-Esas Ahmed
b. el-Mikdam - Ziitheyr b. A‘la el-Kaysi - Said b. el-Arlbe - Katdde b. Diame
senediyle maktii bir hadis nakledilmistir.>

9. Muhammed b. Amr el-Alkame el-Leysi’den (6. 144/761); Muhammed b.
Amr- Ebli Seleme b. Abdurrahman ve Yahya b. Abdurrahman b. Hatib;* Muhammed
b. Amr - Abdullah b. Eclah- Hisdim b. Muhammed el-Kelbi® ve Muhammed b. Amr -
Yahya b. Abdurrahman b. Hatib - Aise® olmak iizere ii¢ ayr1 sened zinciriyle hadis

rivayet edilmistir.

! ibn Sa‘d, Tabakat, 8/45-46; ibn Hanbel, el-Misned, 42/501 (Hadis No: 25769); Eb{ Ya‘kdb Ishak
b. Ibrahim Tbn Rahtye, Miisnedii Ishik b. Rahiiye, thk. Abdiilgafir Abdilhak Hiiseyin el-Beldsi
(Medinetii’l-Miinevvere: Mektebetii’l-Iman, 1991-1412), 2/587 (Hadis No: 1164).

2 ibn Sa‘d, Tabakat, 8/46. Bize Muhammed b. Omer haber verdi. Bize Abdurrahman b. Ebi’r-Rical,

babasindan, o da annesi Amre bint Abdurrahman b. Sa‘d b. Ziirdre’den nakletti. Amre dedi ki:

Aise™nin soyle soyledigini isittim: ‘Resilullah benimle niibiivvetin onuncu yilinda, hicretten ii¢ yil

once, Sevval ayinda evlendi. O sirada ben alt1 yasindaydim.””

Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 23/19 (No: 40). “Katide soyle dedi: “Hz. Peygamber, Hz. Ebi

Bekir'in kizi Aise ile evlendi ve ondan baska bir bakire ile evlenmedi. O giinlerde Aise alti

yasindaydi. Cibril'in, Hz. Peygamber’e Aise'yi evlenmeden 6nce gosterdigi ve 'Bu senin hanimindir'

dedigi rivayet edilmektedir. Peygamberimiz Hz. Aise ile Mekke'de, hicretten 6nce ve Hz. Hatice'nin
vefatindan sonra evlendi. Medine'ye hicret ettikten sonra Aise ile evlendiginde Aise dokuz
yasindaydi. Hz. Peygamber vefat ettiginde ise Hz. Aise on sekiz yasindaydi.”

ibn Sa‘d, Tabakat, 8/45-46. “Restlullah, Mekke’de Sevde ile evlendi; o sirada Aise alti yasindaydi.

Onunla daha sonra Medine’ye geldikten sonra evlendi (zifafa girdi).”

Belaziirl, el-Ensab, 1/410. “Restlullah, Aise ile evlenmek istediginde, onun annesi Ummii Riiman,

hurmalikta kizlarla oynarken Aise’yi elinden tutup alarak Peygamber ’in yanna gotiirdii. Bu,

Medine’ye gelisinden bir y1l sonra, Sevval ayinda oldu. O sirada Aise dokuz yasindaydi. Res@lullah,

vefat ettiginde ise o, on sekiz yasindaydi. Peygamber Aise’yi, Sevde ile evlenmek istedigi donemde

nikahlamist1.”

Ebl Ya‘la el-Mevsili Ebil Ya‘la Ahmed b. Ali, el-Musned, thk. Merkezii’l-Buh{s bi-Dari’t-Te’sil

(b.y: Daru’t-Te’sil, 1438-2011), 4/94 (No: 4673). “Yahyd b. Abdurrahman b. Hatib’dan, o da Hz.

Aise’den: ‘Allah Resilii benimle alti yasimdayken evlendi; dokuz yasimdayken ise zifafa girdi.

Beni Hz. Peygamber ile babam Eb( Bekir evlendirdi."
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10. Habib el-A'ver’den (6. 8. yy. baslar1); Muhammed b. Omer el-Vakidi -
Abdulvahid b. Meymln - Habib el-A'ver - Urve sened zinciriyle hadis zinciriyle
hadis rivayet edilmistir.

11. Ibn Abdulber, Abdullah b. Muhammed b. Akil b. Eb( Talib el-Hasimi’den
(6. 140 sonras1 /757-758) isnad zinciri olmaksizin Hz. Aise’nin evlilik yas1 ile ilgili
hadis nakletmistir.> Abdullah b. Muhammed, ézellikle Medine cevresinde hadis nakli
ve rivayet zincirlerinde 6nemli bir konuma sahip olup hem sahabeden hem de
tabiinden hadis rivayet etmistir. Hadis rivayet ettigi kisiler arasinda ibn Omer (6.
73/693), Cabir b. Abdullah (6. 78/697), Enes b. Mélik (6. 93/711-12), Abdullah b.
Ca‘fer b. Eba Talib (6. 80/699-700), dayis1 Muhammed b. el-Hanefiyye (6. 81/700),
Ali b. Hiuseyin (6. 94/712), Rlbeyyi* bint Muavviz (6. 70/689’dan sonra), Said b. el-
Miiseyyeb (6. 94/713) yer almaktadir.®

Magqsood, Hz. Aise’nin erken yasta evlendigine dair Irakli olmayan ve Ibn
Sihab ez-Ziihri’nin (6. 124/742) Urve b. Ziibeyr’den naklettigi hadisin ise dogrudan
Urve'den duydugunun kesin olarak belirlenmedigini belirtir. Buhari’nin sarihi Ibn
Hacer’in, “Ibn Sihab ez-Ziihri’nin Urve’yi dogrudan dinledigine iliskin bir kanit
yoktur ancak bagkalarindan hatta Urve’den daha biiyiik otoritelerden hadisler
topladig1 ispat edilmistir.” sdziinii iddiasina destek olarak kaydeder.*

! ibn Sa‘d, Tabakat, 8/62; Hakim en-Nisablri, el-Mustedrek, 4/86 (Hadis No0:6795). “Urve’nin
mevlas1 Habib soyle dedi: “Hatice vefat ettiginde Allah Restlii ¢ok iiziildii. Bunun iizerine Cebrail
Hz. Peygamber’e besikteki Aise’yi getirdi ve dedi ki: ‘Ey Allah’m Resdlii, bu (kiz) senin
{iziintiinden birazmn1 alacaktir ve Hatice’nin yerini dolduracak birisidir’ Sonra Aise’yi geri gétiirdii.
Peygamber Efendimiz, Ebai Bekir’in evine sik sik gelir ve ‘Ey Ummii Riman, Aise’ye iyi bakmani
ve onu korumani tavsiye ederim’ derdi. Bu yiizden Aise, ailesi nezdinde ayr1 bir konuma sahip oldu
ama Allah’in ona dair takdir ettigi durumu heniiz bilmiyorlardi. Hz. Peygamber bir giin yine EbQ
Bekir’in evine geldi. islam’1 kabul ettigi giinden hicrete kadar her giin Eb Bekir’in evine giderdi.
Geldiginde Aise’yi Ebi Bekir’in kapismim arkasinda, iizgiin bir sekilde aglarken buldu. Ona
sebebini sorunca o da annesini sikdyet etti. Bunun iizerine Nebi’nin gozleri doldu ve Ummii
Rimén’mn yanina girdi. Ona, ‘Ey Ummii Riimén, sana Aise’ye iyi bakmani ve koruyup kollamani
tavsiye etmemismiydim?’ dedi. Ummii Riman, ‘Ey Allah’in Resulii, o bizim hakkimizda Siddik’a
(Hz. EbG Bekir’e) haber verdi ve onu bize kizdirdi’ dedi. Nebi, ‘Yaptiysa da ne olmus ki’ diye
cevap verdi. Ummii Riman bunun iizerine ‘Artik ona asla kétii davranmayacagim’ dedi. Hz. Aise,
bi‘setin dordiincii yilinda dogmustu. Nebi, peygamberligin onuncu yilinda, Sevval ayinda onunla
nikdhland1. O zaman Aise alti yasinda idi. Hz. Peygamber, ondan bir ay 6nce Sevde ile evlenmisti.
Ibn Abdiilber, et-Temhid, 19/108. ibn Abdiilberr’in eserinde, Abdullah b. Muhammad b. Ukayl
olarak kaydettigi kisinin, tdbiin’den Abdullah b. Muhammed b. Akil b. Eba Talib oldugunu
diisinmekteyiz. Akil yerine sehven Ukayl yazmis olmalidir. Hadis soyledir: “Akil dedi ki:
Restlullah onunla evlendiginde o (Aise), on yasinda bir kiz idi.”

Zehebi, Siyeru a lami’n-niibeld’, 6/329.Abdullah b. Muhammed’den Siifyan es-Sevri (6. 161/778),
Zaide b. Eslem el-Medini (6. 130/747), Fuleyh b. Siileyman el-Eslemi el-Medini (6..168/784),
Hammad b. Seleme (6. 167/784), Bisr b. el-Mufaddal el-Basri (6. 187/803 [?]), Sifyan b. Uyeyne
(6. 198/814) rivayette bulunmustur.

4 Maqsood, Hazrat A’isah Siddigah A Study of Her Age at the Time of Her Marriage, 17.
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Magsood, hadis otoriteleri tarafindan Hisam b. Urve ile ilgili giivenilmez
olduguna dair dile getirdigi ifadeler i¢in herhangi bir kaynak belirtmemektedir.
Kaynaklara bakildig: takdirde Ibn Sa‘d,! ibn Eba Hatim,? el-Icli (6. 261/875),% ibn
Hibban (6. 354/965)* gibi Hisam b. Urve’nin biyografisine yer veren ya da hadis ve
fikhi konulardaki kabiliyetini anlatan miiellifler onun hakkinda olumlu gorisler
serdetmislerdir. Cok yonlii IslAm alimlerinden Semsiiddin ez-Zehebi (6. 748/1348);
once Viheyb b. Halid (6. 165/781), Ibn Sa‘d, Ali b. el-MedinT (6. 234/848-49),
Yahya b. Main’den (6. 233/848), Urve b. Ziibeyr’in saglam ve giivenilirligini ortaya
koyan goriislerini kaydeder. Ardindan Ya‘kib b. Seybe (6. 262/875) ve
Abdurrahman b. Hirag’in, Urve b. Ziibeyr Irak’a gittikten sonra rivayetlerine itiraz
edildigine ve Ebii’l-Hasan Ibnii’l- Kattdn’mn (8. 628/1231) onun ilerleyen yaslarda
hafizasinin zayifladigi ve zihninin karistigna dair menfi goriislerini nakleder.
Zehebi’ye gore hadisleri sahihler ve siinenlerde delil olarak kullanilmis olan bir
muhaddisin hafizasinda zayiflama onun rivayetlerine zarar vermez. Asil zarar veren
sey zihnin tamamen karismasidir.® Erul, Magsood’un referans gdstermeden naklettigi
Hisam b. Urve hakkindaki olumsuz goriislerini muhtemelen Zehebi’nin eserinden
aldigini, akabinde iddiasin1 desteklemek icin Hisam b. Urve’nin hadis otoriteligi
konusunda bir genelleme yapmasma neden oldugunu ifade etmektedir. Halbuki
Zehebi olumsuz gériisler yaninda olumlu goriisler de kaydetmektedir.®

Magsood, Hz. Aise’nin vefat tarihi olarak H. 50/M. 672 yilm1 verirken
Zehebi’yi kaynak gostermektedir. Ancak Zehebi, Hisam b. Urve ve Ahmed b.
Hanbel’e dayanarak Hz. Aise’nin H. 57°de vefat ettigini; Ebd Ubeyde Ma‘mer b. el-
Misenna ile Muhammed b. Omer el-Vakidi’ye gére ise H. 58 yilinda vefat ettigini
nakletmektedir.” ibn Sa‘d, Halife b. Hayyat ve Taberl Hz. Aise’nin vefatmi H.
58,2 Ibn Asakir ise H. 56 olarak tarihlendirmektedirler.® Mustafa Fayda da
kaynaklarda Hz. Aise’nin vefat yili olarak H. 56, 57, 58 ve 59 olmak iizere farkl

rivayetlerin bulundugunu tespit etmistir.°

! ibn Sa‘d, Tabakat, 5/375.

2 Ebll Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razf ibn Ebli Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1271-1952), 9/63-64.
el-Icli, Ma ‘rifetii s-sikat, 2/458.

4 Eb0 Hatim Muhammed b. Hibban Tbn Hibban, Mesdhiru ‘wulemad’i’l-emsar ve a ‘ldmii ‘ulemd’i’l-

aktar, thk. Manfred Fleischhammer (Beyrut: Darii’l- Kiitiibii’l-[lmiyye, 1979-1959), 80.

Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 6/209-210.

Erul, “Hz. Aise Kag¢ Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, 647 (84 nolu dipnot).

Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 3/462.

Halife b. Hayyat, et-Tarih, 225; Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/62; Taberi, et-Tarih, 11/602.

Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 3/200.

19 Eayda, “Aise™, 2/202.
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Ancak Magsood’un kaydettigi bu veriler, Hisam b. Urve’nin Hz. Aise’nin vefat
tarthine dair rivayetleri konusunda ileri siirdigii “celiski” iddiasmnin gercegi tam
olarak yansitmadigini gostermektedir. Maqgsood, yukarida aktarilan argiimanlar
cercevesinde, Hz. Aise’nin Islim Peygamberi ile nikihinm 6 yasinda degil 16-17
yasinda, evliliginin ise 9 yasinda degil 19 yasinda gergeklestigi; Hz. Peygamber vefat
ettigi srada Hz. Aise’nin 18 degil 28 yasinda oldugu sonucuna ulasmaktadir.t

Ahmed b. Hanbel, Medinelilerin Hisam b. Urve nakillerini daha giizel ve
sthhatli buldugunu ifade etmektedir. Ya‘kub b. Seybe de (6. 262/875): “Hisdm ¢ok
saglam bir ravi olmasma ragmen, bazen ondan bazi ihtilaflar gelmistir. Bu ihtilaflar
ozellikle Irak’ta rivayet ettigi hadislerde goriiliir; fakat bu ihtilaflar genelde ciddi
degildir. Bazen hadisi isnadli rivayet eder, bazen miirsel rivayet etmektedir. Ancak
isnadin1 degistirdigi sdylenemez. Goriinen o ki hafizasindan aktarmaktadir. Bazen
‘babamdan, o da Peygamber'den’ derken, bazen ‘babamdan, o da Aise’den, o da
Peygamber'den” diye aktarwr. Hadisi iyice bildiginde isnadli aktarwr, emin
olamadiginda ise miirsel olarak verir.”? bn Receb (6. 795/1393), Hisam b. Urve’nin
rivayetlerde yer alan bu durumunun Irak’ta kitaplarinin yaninda bulunmamasi ve
onlara miiracaat edememesinden kaynaklandigin1 belirtir.

Hz. Aise’nin nikah ve evlilik yasiyla ilgili rivayetlerin uydurma oldugunu ileri
siiren miielliflerden biri de Hind asilli Miisliiman T. O. Shanavas’tir. Shanavas,
Shanavas, “Was Ayesha a Six-Year-Old Bride? The Ancient Myth Exposed” (Aise
Alt1 Yasinda Bir Gelin miydi? Tarihi Efsanenin Ortaya Cikarilmasi) baslikli
makalesinde, Hz. Aise’nin evlilik yasiyla ilgili hadisin tarih boyunca toplumlarda ve
dini kaynaklarda kabul gordiigiinii, ancak bunun dogrulugunun sorgulanabilir
nitelikte olup geleneksel bir anlat1 veya efsane mahiyetinde oldugunu ifade eder. Ona
gore Hz. Aise’nin yasmin hadis literatiirinde yanhs aktarildign  iddiasi
temellendirilebilir; bu ¢ercevede s6z konusu hadisin dogrulugunu sorgulayan dokuz
farkli delil ortaya koymaktadir. Shanavas, Taberf, Buhari ve Miislim’in Hz. Aise’nin
yast konusunda verdikleri muhtelif rivayetlerin birbirleriyle ¢elistigini ayrica kendi
eserlerindeki farkli bilgiler sebebiyle kendileriyle de celiskiye diistiiklerini ileri
stirmektedir.*

! Magsood, Hazrat A'isah Siddigah A Study of Her Age at the Time of Her Marriage, 17.

2 Ebi’l-Haccac Cemaliiddin  YOsuf b. Abdirrahman b. Ydsuf Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi
esmd i r-rical, thk. Bessar Avvad Ma‘rGf (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1400), 30/238.

% Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed ibn Receb, Serhu ‘fleli’t-Tirmizi (Urdin:
Mektebetii’l-Menér, 1407-1987), 2/769.

‘1. 0. Shanavas, “Was Aisha a Six-Year-Old Bride? The Ancient Myth Exposed”, Critical Thinkers
for Islamic Reform: A Collection of Articles from Contemporary Thinkers on Islam (United States
of America: PDF: Brainbow Press, 2009), 25.
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Shanavas bu baglamda, Aise’nin evlilik yasma dair rivayetlerin “antik bir

142

mit” olarak degerlendirilmesi gerektigini, islim tarihindeki bu yaygm rivayetin
gercekliginin tartismali oldugunu ve daha derin bir incelemeye ihtiya¢ duydugunu
vurgular. Miiellif, “Hz. Aise’nin evlenme yas1 rivayeti klasik Islim alimlerinin
eserlerinde goriilen acik celiskiler nedeniyle de giivenilir degildir.” demektedir.’
Ancak kaynaklarda Hz. Aise’nin yasi ile alakali farkli rivayetler bulunmakla birlikte
bu rivayetler birbirlerini nakzetmemektedir. Hz. Peygamber’in Aise ile izdivacinda,
nisan/nikdh sonras1 fiili evlilik 6ncesi uzun bir zaman dilimi yasanmstir. IslAm
hukukunda nisanla (nikah), fiili evlilige gecis birbirinden farkh fiiller olarak kabul
edilmistir.? Hicretten ii¢ y1l once bi‘setin 10. yilinda nikahi, hicretin 1. yili Sevval
ayinda ise diigiiniin gerceklestigi kaynaklarda yer almaktadir.® ibn Ishak ise Hz.
Aise’nin alt1 yasinda nikahlanip dokuz yasinda zifafa girdigini aktarmaktadir.*
Dolayisiyla bu iki asama arasinda gegcen zaman dikkate alinmadan yapilan
degerlendirmeler, rivayetler arasinda c¢eliski varmus gibi  bir izlenim
olusturabilmektedir. Ibn Sa‘d, ise bu konuda daha genis bir rivayet yelpazesi
aktarmakta 15 ayri rivayette Hz. Aise’nin nikah/nisan sirasinda alt1 yasinda, alt1 ya
da yedi yasinda, yedi yasinda oldugu; evlilik/zifaf sirasinda ise tiim rivayetlerde
dokuz yasmda oldugunu aktarmaktadir.® Hadis kaynaklar1 da tarih kaynaklarmdaki
rivayetlerle ayni dogrultudadir. Ahmed b. Hanbel’de nikah ve evlilik yas1 konusunda
Ibn Sad’da gecen rivayetlerde oldugu gibi cesitlilik sz konusudur. Buhari ve
Miislim ise farkli lafizlarla olmakla birlikte benzer malumat igermektedir. Nikah i¢in
alt1, evlilik igin ise dokuz yas1 kaydetmislerdir.®

Lto. Shanavas, “Was Aisha a Six-Year-Old Bride? The Ancient Myth Exposed”, 25-26.

2 slam hukukgular1 arasinda net bir hiikiim olmamakla birlikte ekseriyetine gore veliler bul(g
oncesinde evlatlarin1 nikahlayabilir fakat bu cocuklar buliiga ulagsmadan zifafa gecise izin
verilmemektedir. Eger kiigiik, dede ya da baba tarafindan evlendirilmis ise buliga ulastiginda
izdivaci kabul edip etmeme arasinda tercih yapma hakki yoktur. Dede ve baba haricindeki veliler
tarafindan evlendirilen kiigiik buliga ulastiklarinda kabul edip etmeme se¢im hakki verilmektedir.
Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/243-270; Acar, “islam Hukukunda Evlenme Ehliyeti
Bakimindan Kiigiiklerin Evlendirilmesi Problemi”, 128-129.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/46-47.

Ibn Ishak, es-Sire, 255.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/46-49.

Ibn Hanbel, el-Msned, 43/404 (Hadis No: 26397); Buhari, es-Sahih, “Menakib” 73; “Nikah” 40, 59;
Miislim, es-Sahih, “Nikah” 70 (2/1039); “Nikah” 69, 71, 72. Ibn Hanbel’in evlilik yas: ile ilgili naklettigi
bagka rivayetlerde vardir. 6 yasinda nikahlanip 9 yasinda evlendigi; Ibn Hanbel, el- Miisned, 41/360 (Hadis
No: 24867). ; 42/501-504 (Hadis No: 25769); 7 yasinda nikahlanip 9 yasinda evlendigi Ibn Hanbel, el-
Miisned, 43/404 (Hadis No: 26397). 9 yasinda evlendigi ve Allah Res(ili’niin yaninda 18 yasmna kadar kaldig
bilgisi de verilmektedir. [bn Hanbel, el-Miisned, 40/183 (Hadis No: 24152).
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Rivayetlerdeki bu g¢esitlilik, rivayetlerin ¢eligkili oldugu anlamima gelmez.
Aksine farkli kaynaklardaki farkl ravilerin nakil iislubu, yas yuvarlamalar1 ve Arap
toplumundaki yas hesaplama yontemleri gz oniinde bulunduruldugunda kaynaklar
arasinda bazi farkliliklar olmasi dogaldir. Dolayisiyla Hz. Aise’nin evlilik yasiyla
ilgili rivayetler, Islim tarih¢iligi ve hadis kaynaklar1 acisindan bir biitiin olarak
degerlendirildiginde, nakillerin farkli varyantlar1 arasinda biiyiik bir ¢eligki
bulunmamaktadir. Bu rivayetlerin genel ¢ergevesi, nisanla zifaf arasinda gegen siire
dikkate alindiginda anlam kazanmakta ve tarithsel baglamiyla birlikte

degerlendirildiginde tutarlilik arz etmektedir.

Joshua Little, “The Hadith of ‘A’ishah’s Marital Age: A Study in the
Evolution of Early Islamic Historical Memory” bashkli doktora tezinde, Hz. Aise’nin
evlilik yasiyla ilgili rivayetleri tarihsel elestiri yontemleriyle incelemekte ve cesitli
sonuglara ulagmaktadir.! Little, amacmin séz konusu hadisin kokenlerini ve
gelisimini izlemek ayrica icerdigi tarithsel hafizanin giivenilirligini degerlendirmek
oldugunu belirtmektedir. Calismada, Joseph Schacht ve digerlerinin hadis ilminin
gelisimine iligkin revizyonist modelini ve hadislerin tarihlenmesine dair
yontemlerini, Harald Motzki ve benzeri arastirmacilarin sened-metin analizleriyle
birlestirerek sonug iiretmeye ¢alistigini ifade etmektedir. Bu yeniden yapilandirma
cerevesinde Little, Hz. Aise’nin evlilik yasiyla ilgili hadisin Hisdm b. Urve b.
Zibeyr tarafindan M. 754-765 yillar1 arasinda Kiife’de uydurularak ilk kez dolasima
sokuldugu kanaatine varir. Ona gore bu durum, muhtemelen erken dénem (proto)-Sii
polemiklere ve Hisdm’in bityiik teyzesi olan Hz. Aise’ye yonelik olumsuz tutumlara
bir tepki olarak ortaya c¢ikmistir. Little, konuyla ilgili tiim rivayetleri bi¢imsel,
cografi ve tarihsel-kritik analizlere tabi tuttuktan sonra énemli bir sonuca ulastigini
ifade eder. Ona gore, evlilik yasiyla ilgili batlin rivayetler muhtemelen tek bir kdkene
dayanmaktadir. Bu koken ise Higdm b. Urve b. Ziibeyr’in (H. 146-147/M. 763-765)
hayatinin son doneminde Irak’a tasndiktan sonra biiyiik halas1 Hz. Aise’ye yonelik

tartigmalara tepki olarak bu hadisi olusturmasi ve yaymasidir.

L Little, The Hadith of ‘A’iSah’s Marital Age: a study in the evolution of early Islamic historical
memory (Oxford: University of Oxford, PhD Thesis, 2022), 1-345. Calismanin Tiirkge cevirisi
soyledir. (Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Hadisi: islam’m Erken Donem Tarih Hafizasnin Evrimi Uzerine
Bir Calisma).
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Little, genel tarihsel olasiliklar 1s1gmmda Hz. Aise’nin evliliginin 12 ila 14
yaslar1 arasinda, hatta daha biiyiik olma ihtimali daha yiiksek oldugunu, erken Islam
tarihinin bir¢ok diger yoniiniin bilinmedigi gibi, bunu su anda kesin olarak bilmenin
herhangi bir yolu olmadigmi savunur.! Little, hadisin uydurma oldugunu kanitlamak
adna yaklasik 600 sayfalik bir tez ele almakla beraber Hz. Aise’nin evlendigi sirada
12-14 yaslar1 arasinda olduguna iliskin hi¢bir kanit ortaya koymamaktadir. Bu yas
araligma dair herhangi bir tarihsel veriye dayanmamasi, c¢aligmasinin bilimsel
tutarhiligin1 zedelerken daha ¢ok mevcut rivayetleri reddetme {izerine kurulu
oldugunu fakat yerine ikna edici bir yas araligi sunma konusunda yetersiz kaldigini
gostermektedir. Bunun yani sira Little’in ¢alismasi, modern oryantalist yaklagimlarda
sikca rastlanan bigimde, ele aldig1 rivayetleri tarihsel baglamindan kopararak
yorumlama egiliminin tipik bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.

Little’in calismasi, iizerinde durdugu konular ve ulastig1 neticeler hakkinda
bilgi vermeden once tarihsel elestiri yontemleri hakkinda genel malumat kaydetmek
dogru olacaktir. Tarihsel elestiri yontemleri (kaynak, form, redaksiyon ve
gelenek/rivayet tenkidi) biiylik bir elestiriye maruz kalmasina ragmen Bati
geleneginde metinlere tatbik edilen tenkit yontemleri arasinda en merkezi konumda
bulunmaktadir. Tarihsel elestiri yontemleri “Metinleri mensei, yazilis zamani, yazilig
mekan1 ve kaynaklarimi dikkate alarak degerlendirmeyi ve anlamayir amaglayan
yontemler manzumesidir” seklinde tanimlanmaktadir.? Cagdas tarih arastirmalarinda
kaynak tenkidi, faydalanilacak metnin kaynak degerini tespit etme ¢alismasidir.
Kaynak tenkidinin en baslica hedefi metnin asil kaynaga aidiyetini ve metnin
mevsukiyetini belirlemektir. Elimizdeki metin ya da rivayet ile meydana geldigi ya
da ortaya ¢iktig1 zaman dilimi arasinda ne kadar bir zaman dilimi gegtigi sorusuna
verilen cevaplar metnin ya da rivayetin ortaya ¢ikis tarihini (tarihlendirme)?® tespit
etmede Onem tasimaktadir.

Little, The Hadith of ‘4 isah’s Marital Age, 325.

Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemleri Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanma Sorunu
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2021), 51. “Tarihsel elestiri yontemleri” seklindeki
tamlama bilhassa 20. asrin sonunda giindeme gelmistir. Form tenkidi, redaksiyon tenkidi, kaynak
tenkidi ve geleneksel/rivayet tenkidini ihtiva eden bir semsiye kavram halini almistir. “Tarihsel
elestiri yontemleri” terkibinde yer alan “tarihsel” ve “elestiri” kelimeleri muhtelif agilardan
elestiriye de tabi tutulmustur. Konuyla ilgili detayli bilgi i¢cin bkz. Altintas, Tarihsel Elestiri
Yéntemleri Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanma Sorunu, 52-54.

“Tarihlendirme” oryantalistler tarafindan hadisin ait oldugu zamani/donemi belirlemeyi ifade eden
bir kavram olarak hadis ¢aligmalarina dahil edilmistir. Oryantalistik bir sorun olarak goriilen
tarihlendirme, hadisle varolussal bir irtibat iginde olmamalarindan kaynakli, hadis malzemelerine
yalnizca tarihi amagclarla yaklagmalarina sebep olmustur. Fatma Kizil, Oryantalistlerin Hadislerin
Mengeini Tespite Yonelik Yontemleri (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Hadis Bilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 13.
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Hidir Ozcan, miistesriklerin ¢alismalarmda 6ne ¢ikan hadis tarihlendirme
metotlarin1  baglica dort gruba aywrmustir. 1. Hadislerin metnini temel alan
tarihlendirme (Ignaz Goldziher ile Marston Speight), 2. Hadislerin erken devir fikhi
miinakasalardaki kullanimin1 temel alan tarihlendirme (Joseph Schacht ile G. H. A.
Juynboll), 3. Hadislerin isnadlarin1 temel alan tarihlendirme (Joseph Schacht, G.H.
A. Juynboll ve Michael Cook), 4. Hem metin hem de isnadi esas alan tarihlendirme
(Harald Motzki).! Hadis tarihlendirme yontemlerinde kullanilan yaklasimlar ve elde
edilen sonuglar birbirinden farklilik arz etseler de bu yontemleri calismalarinda
kullanan oryantalistler bazen birka¢ yontemi bir arada kullanabilmektedir. Hadislerin
metni lizerinden tarihlendirme yaklagimini benimseyen Ignaz Goldziher, hadislerin
biiyiik ¢ogunlugunun Islim’in ilk yiizyilinda ortaya ¢ikan dini, tarihi ve sosyal
gelismelerin bir yansimasi oldugunu savunan Dozy ile ayni goriisii paylasmis ve bu
dogrultuda bir ydntem gelistirmistir.? Hadisleri isnadindan hareket ederek
tarihlendirme gayretinde olan oryantalistler senedin, hadis rivayetinden uzun bir
miiddet sonra sorulduguna dair kanaatleri, Bati’da isnadi merkeze alan
tarihlendirmelerin belkemigini teskil eden miisterek/ortak ravi ile iliskili olarak, ilgili
hadisin senedinin isnad edildigi en eski otorite ile miisterek/ortak ravi arasinda kalan
kismmin tarihi olmadigina dair goriisiin  bicimlenmesinde tesiri  olmustur.
Miisterek/ortak ravi, hadisin isnadinin ilk olarak kendinden kollara ayrildig1 yerde
bulunan ravidir. Isnad1 esas alarak hadisi tarihlendirme ydntemini kullanan Schacht
ve Juynboll olmakla birlikte, Juynboll bu teoriyi biraz daha ileri tasiyarak kismi
miisterek/ortak ravi yontemini gelistirmistir. Schacth’a gore isnadin miisterek/ortak
ravi ile eseri tedvin edenler arasinda bulunan kismi tarihi iken, Juynboll’e gére bu
miisterek/ortak ravinin bulundugu kisimda kismi miisterek ravilerden (partial
common link) olusan rivayet noktalar1 tarihidir.’

Little’in hadisin metnine yaklasimi ise Golziher’in hadislerin Islam’m ilk iki
asrinda dinf, tarih? ve sosyo-kiiltiirel tekdmiil ve ilk donem Islam toplumunun olusum
asamasindaki cabalarmin bir neticesi olarak meydana geldigine dair gelistirdigi
metodu olmustur. Bununla birlikte Little, hadis tarihlendirme metotlarindan bir digeri
olan bir hadisin erken donem fikhi tartismalarda kullanimini baz alan yontemden de
istifade etmistir. Bu yontem, bir hadisin tarihi olarak var olmadigini ispat etmenin
yolu, iddia edilen donemde fikhi tartismalar igeren kitaplarda delil olarak

kullanilmamasi esasina dayanmaktadir.*

! Hidir Ozcan, “Sarkiyatcilarin Hadisi Tarihlendirme Metotlar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi 1/1 (2003),
99.
2 Kizil, Oryantalistlerin Hadislerin Menseini Tespite Yonelik Yontemleri, 44.

3 Kizil, Oryantalistlerin Hadislerin Menseini Tespite Yonelik Yontemleri, 20-23.
4 Ozcan, “Sarkiyatcilarin Hadisi Tarihlendirme Metotlar1”, 104.
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Tarihsel elestiri yontemlerinin kullandig1 delillerden biri olan “Argumentum e
silentio” (Sessizlik argiimanlari) olarak adlandirilan bu delil ise tarihsel elestiri
yontemlerinin istifade ettigi en dnemli delillerden birisi olup Tiirk¢e’ye “siiktt delili”
olarak cevrilmistir. Bu delil, bilinen taninmis bir kaynagin giivenilirligi sorgulanan
hadise ya da habere yer vermemesi, zikretmemesini o haberin ya da hadisenin
gercekte olmadigina dair yorum yapmaya yarayan bir cesit akil yiiriitmedir.® Little,
caligmasinin  birinci bolimiinin  “Arguments from Silence”, sessizlikten gelen
argiimanlar baghig altinda hadis ¢alismalarinda ve tarihsel elestiride 6nemli olan bu
metodolojik konuya odaklanir. Schacht'in “Bir gelenegin belirli bir zamanda var
olmadigini kanitlamanm en iyi yolu, var olmus olsaydi zorunlu olarak ona atifta
bulunacak bir tartigmada hukukT bir argiman olarak kullanilmadigini gostermektir
olarak Ozetlenebilen 8. ve 9. yiizyillar boyunca Hadis'in gelisimini belirlemek i¢in

kullandig1 yontemi Hz. Aise’nin evlilik yas hadisine uygular.?

Miiellif, Hz. Aise nin evlilik yasma dair hadisin Irak kokenli olduguna dair en
giiclii destekleyici kanitmin hadisin en erken Medine hukuki koleksiyonlarinda ve
biyografilerinde bulunmamasi oldugunu ifade eder. Argumentum e silentio (Siikt
delili)® 1s1ginda erken dénem Medine hukuki malzemesinin var olan en Snemli
koleksiyonlarinda Malik b. Enes'in (6. 179/795) el-Muvatta’’da mevcut niishalarinda
bu hadisin herhangi bir versiyonunun bulunmamasinin, hadisin Irak'ta ortaya ¢iktigi
goriisiiyle tutarli oldugunu belirtir. Evlilik yas1 hadisini herhangi bir versiyonuyla
aktaran en erken Maliki eserin, Bagdatlh Maliki fakih Abdiilvehhab b. Ali el-
Kadi’nin (6. 422/1031) yazdig1 “el-Ma ‘tine ald mezhebi dlimi’l-Medine” adli eser
oldugunu ve bu eserin, hadisin Irak'ta ilk kez topluca yayilmasindan yaklasik ii¢

yiizy1l sonra yazilmasmin ¢ok manidar oldugunu soyler.*

. Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemleri Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanma Sorunu, 237-238.

2 Little, The Hadith of ‘4 ’isah’s Marital Age, 25.

3 Miistesrikler arasinda siikit delilini en ¢ok kullanan Schacht’tir. Schacht’a gore bir hadis ya da
rivayetin yoklugunu ispat etmenin yolu sayet mevcut olsaydi kendisine bagvurmanin zorunluluk
gosterdigi bir konuda hukuki delil olarak kullaniimadigini ortaya koymaktir. Siikfit delilinin
kullanimmda herhangi bir rivayet 6zellikle de tartismali konulardaki rivayetler bir kaynakta yer
alryorsa bu kaynagin tarihi o rivayet i¢in “terminus ante quem” yani rivayet o tarihte var oldugu
anlamina geldigi gibi bu tarihten 6nce de var olma ihtimali tagimaktadir. Schacht ve Juynboll bu
arglimani daha ileri gotiirerek bir rivayet bir kaynakta yer aliyorsa ve bu kaynagin tarihi o rivayet
adina “terminus post quem” yani bu rivayetin adi gecen kaynaktan oOnce var olmadigin
gostermektedir. Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemleri Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanma
Sorunu, 396-397.

4 Little, The Hadith of ‘4’isah’s Marital Age, 241-242.
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Hz. Aise’nin evlilik yas1 hadisinin yalnizca imam Malik’in el-Muvatta’ adli
eserinde bulunmamasina dayanarak, hadisin Medine’de nakledilmedigini iddia
etmek; Malik’in rivayetlerini el-Muvatta’ ile Medine bolgesinin hadis mirasmni da
yalnizca Imam Malik ile smirlandirmak anlamma gelir ki bu metodolojik agidan
sorunludur. Kald1 ki eser se¢me bir derleme olup herhangi bir hadisin orada yer
almamas1 onun Medine’de bilinmedigini gostermedigi gibi, siiklt delili de tek basina
kesinlik ifade etmez. Dolayisiyla Hz. Aise’nin evlilik yas1 hadisini yalnizca el-
Muvatta’’da bulunmamasma dayandirarak Medine’de hi¢ bilinmedigini s6ylemek
hem eserin mahiyetini hem de hadis tedvini siirecini goz ardi etmektedir. Nitekim
Medine kokenli raviler ve tabakat gibi biyografi kaynaklari, bu rivayetlerin
Medine’de de bilindigine isaret etmektedir.

Medineli hukuki hadislerin en eski koleksiyonlarinimn sessizliginin yani sira
etkili Medineli muhaddis ve biyografi yazart Muhammed b. Ishak b. Yesar’m (8.
150/767) en eski Medineli biyografik koleksiyonu olan Kitabii’l-Megazi’sinde de
bulunmadigini, eserin daha sonraki diizenleyiciler ve aktarimcilarin bu hadisi
eserlerinin kendi diizenlemelerine ek olarak dahil ettiklerini iddia eder.! Ancak
Kitabii’I-Megazi (Siretli Ibn Ishdk, el-Miibtede’ ve’l-meb ‘as ve’l-megazi) miellifi ibn
Ishak’in daha hayatta iken biiyiik bir sdhret elde etmesi, yaklasik altmis ravi
tarafindan nakledilmesi ve sonraki nesilden on kadar alimin bu eserin bir niishasina
sahip olmas1 dikkate alindiginda, eserin orijinal halinin glinlimiize tamamen
ulagsmadig1 géz oniinde bulundurulmalidir. Bugiin elimizde bulunan nushalar eksiktir
ve Muhammed Hamidullah ile Siiheyl Zekkar tarafindan iki ayr1 nesir halinde
yayimlanmistir.? Dolayisiyla mevcut niishalarda evlilik yas1 hadisinin bulunmamast,
onun miellif tarafindan bilinmedigini veya kasten dislandigin1 kesin olarak
gostermemektedir. Ayrica eserin yalnizca Hz. Peygamber’in biyografisini ele almak
amaciyla degil, Abbasi halifesi MansOr’un istegi lizerine baslangigtan kendi
donemine kadar gelen malumati kapsayacak sekilde daha genis bir tarih kitab1 olarak
kaleme alindig1 hatta halifenin ¢ok genis bulmasi nedeniyle maellifin eseri 6zetlemek
zorunda kaldig1 da nakledilmektedir.

! Little, The Hadith of ‘A’iSah’s Marital Age, 246. Ona gore bdyle bir rivayetin, Hz. Peygamber’in
biyografisine adanmis bir Medineli koleksiyonda mutlaka bulunmasi gerekirdi. Ancak rivayet, daha
sonraki redaktorler ve naklediciler tarafindan esere dahil edilmistir. Nitekim Basrali-Misirh redaktor
Abdiilmelik b. Hisam (6. 218/833), Ibn ishak’m Kitdbii’I-Megazi’sinin Kifeli dgrencisi Ziyad el-
Bekkai’den (6. 183/799-800) aldigi bir versiyonunda bu hadise atifta bulunmustur. Yine Ibn
Ishak’m Kifeli 6grencisi Yanus b. Bukeyr (6. 199/814-815) de hadisi Hisam b. Urve’den rivayet
etmistir. Dolayistyla Little’a gore bu rivayet, Ibn Ishak’in eserinin orijinalinde bulunmamakta,
Ozellikle TIrakli raviler aracilifiyla Medineli biyografik malzemeye sonradan eklenmis
gorinmektedir.

Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Ibn ishak’m Hayati”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
Dergisi 1/4 (1996), 185-186.
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Yukarida ifade edilen tiim sebepler dolayisiyla rivayet segiciligi ve metin
tasarruflar1 géz Oniine alindiginda, bir rivayetin mevcut niishalarda bulunmamasi
onun Medine’de bilinmedigini veya sonradan Irakli raviler tarafindan uyduruldugunu

gostermek icin yeterli bir delil sayillamaz.

Little, Hz. Aise’nin evlilik yas hadisinin Medineli malzemesinin baska bir
koleksiyonu olan Vakidi’nin Kitdbii’l-Megézi adli eserinde de bulunmamasini garip
karsilar. Evlilik yasi hadisinin tiim erken Medine kaynaklarinda ve erken doneme ait
Medine malzemelerini igeren derlemelerde bulunmamasina dair toplu sessizligin, 8.
ylizyilin ortalarinda Medine'de evlenme yasina iliskin hadisin bulunmadigina dair
giiclii bir kanit oldugunu ileri siirer.! Tarihsel elestiri yontemlerinin delillerinden bir
olan siikiit delilinin miistesrikler tarafindan kullanimima yonelik elestirilerden birisi
muayyen bir doneme ait telif edilen eserlerin tamaminin ayni gaye dogrultusunda
yazildigm diisiinmektir.? Buna karsim, rivayetlerin yer aldig1 kaynaklarm her birinin
yazilig amaci farklilik géstermektedir. Megazi terimi, Hz. Peygamber’in seriyye ve
gazvelerinin tarihini konu alan eserler i¢in kullanilmakta olup, kimi zaman siyer
kelimesinin es anlamlis1 olarak tek basmna, kimi zaman ise siyer ile birlikte
anilmaktadir. Vakidi’nin Kitabii’I-Megazi adli eseri ise miiellife ait oldugu
tartismasiz kabul edilen® ve Kitdbii 't-Tarih’in 6nemli bir boliimiinii olusturan, gazve
ve seriyyelerin ¢ok genis olarak yer aldigi ve ¢agimiza tam olarak ulasan tek
kitabidir. Vakidi’nin el- Megazi adli eserlerinin igerik olarak Allah Resili’niin
seriyye ve gazvelerine agirlik vermis olmast Hz. Aise’nin evlilik yasi ile ilgili
rivayetlerin bu kitaplarda bulunmama nedenini agik¢a ortaya koymaktadir.
Hadislerin tarihlendirilmesinde kullanilan argumentum e silentio delilinin

sonuglarmin yetersiz ve hatali oldugu goriinmektedir.

L Little, The Hadith of ‘4’isah’s Marital Age, 247-248.

2 Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemleri Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanma Sorunu, 400-401.

% Kasim Sulul, Muhammed b. Omer el-Vakidi Hayati, Eserleri, Tarihgiligi ve Etkileri (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2020), 273. Kasim Sulul, Vakidi’nin Kitdbii 't-Tdrih ve 'l-megazi ve I-meb ‘as adl1 eserinin
siyere dair kapsamli bir eser oldugunu ve bu kitabin bir bolimiiniin Kitdbii'l-Megazi olma
ihtimalinin oldugunu belirtir. Zira Ibn Nedim (6. 385/995 [?]), el-Fihrist te Kitabii’l-Megazi adli
eseri ayr1 bir kitap olarak zikretmemektedir.
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Revizyonistler, Islim kaynaklarinin ancak diger dinlere ve kiiltiirlere ait es
zamanl eserler ve tarihi kalintilarla desteklendiginde kullanilabilecegini, bu tiir
kamtlarmn yoklugunun ise Islimi kaynaklarin giivenilirligine karsi bir argliman
olusturdugunu savunmaktadir. Ayrica Little’in kullandigi revizyonizm modeline gore
Islam kaynaklarmin giivenilir sayilabilmesi igin ayn1 ddéneme ait diger din ve
kiiltiirlere ait kaynaklar veya tarihi kalintilar tarafindan desteklenmesi gerektigini
savunur. Bu tiir destekleyici kamitlarm bulunmamasi, Islim kaynaklarinm
otantikligini sorgulamak icin yeterli bir gerek¢e olarak goriiliir. Bu yaklasim, e
silentio delilinin en radikal yorumlarindan biri olarak kabul edilir. John
Wansbrough’un dgrencileri Michael Cook, Patricia Crone Islam tarihini kaynaklarda
yer alan rivayetler paralelinde insa etmeye cephe almuslar, telif ettikleri Hagarism*
adli kitapta e silentio argiimanmimi radikal bir sekilde kullanmuslardir. Islami
kaynaklarda var olmasina ragmen dis kaynaklarda yer almayan rivayet ya da
hadiseleri yok saymuslar, Islim dis1 kaynaklar 1siginda Islam tarihini insaya
calismislardir. Revizyonistler, Isldim tarihinin mevcut kronolojik gergevesi ile Islam
kaynaklarini temel alan yaklasimlar1 reddetmis ve hadis ile siyer kaynaklar1 arasinda

bir ayrim yapmadan bu kaynaklarin otantikligine kars1 ¢tkmuslardir.?

Little’m kullandig1 argumentum e silentio var olani degil olmayani temel
aldig1 i¢in belirli bir hadisin bulunabilecegi her bir derlemenin titiz bir sekilde
incelenmesini gerektirir. Bu inceleme icin gereken zaman dilimi en az iki veya (¢
asr1 kapsamaktadir ve arastirilmasi gereken mevki, genis bir cografyay: icermektedir.
E silentio yonteminin bu cihetten pratik kullanimini gii¢lestirmekte ve bu yontemle
elde edilen neticeler de sliphe uyandirmaktadir. Bu yontem iki yonden aksaklik
icermektedir. Bunlardan birincisi o donemde yazilmis ¢ogu eserin zamanimiza
giiniimiize ulasmamis olmasidir. Ikincisi ise kitaplarm biiyiik bir bdliimiiniin hala
kiitiiphanelerde el yazmasi olarak bulunmasidir. Bir miiellifin mevcut kitaplarina
dayanarak bir hadisin var olup olmadigina dair bir sonug¢ ¢ikarmak, 6zellikle yazarin
diger kitaplarmnin bize ulasmadigi géz 6niinde bulunduruldugunda oldukg¢a problemli
bir izlenim vermektedir.?

! patricia Crone - Michael Cook, Hagarism: The Making of Islamic World (Cambridge: Cambridge
Universty Press, 1977).

? Fatma Kazil, Hukuki Igerikli Merfii Hadisler Baglaminda Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi (Bursa:
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Hadis Bilim
Dali, Doktora Tezi, 2011), 10; Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalari: Ana
Egilimler, Yerlesik Kabuller ve Temel Iddialar”, 190; Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemleri Tenkidi
ve [slami Rivayetlere Uygulanma Sorunu, 398.

3 Bekir Kuzudisli, “Hadith of Man Kadhaba ‘Alayya and Arguentum e Silentio (Men Kezebe ‘Aleyye
Hadisi ve e Silentio Delili)”, Hadis Tetkikleri Dergisi 5/2 (2007), 69.

131



BOLUMLER Serap TOGUSLU

Ayrica yontemin bu dezavantajlarinin yani sira bir alimin kendi dénemi ve
cografyasimdaki tiim isnadlar1 bilmesinin miimkiin degildir. Eger imkan dahilinde
olsa bile onlar1 kaydetmemis de olabilir.! Ilk dénem ulemay: ve onlarmn eserlerini
tenkit ederken o doneme ait olan kaynaklarin cogunlugunun mevcut olmadigini géz
oninde bulundurmak gerekmektedir.? Aksi takdirde Little’m ulastig1 ve ilme ve
ulemaya yakismayacak neticeler elde edilmesi kagmilmazdir. Argumentum e silentio
delili 15181nda yapilan tenkitler ve ulasilan ulastig1 prensip ve ¢ikarimlar son derece
sathidir. Zira giinimiize kadar gelen hadis eserlerinin her birinin telif amaglari
farklilik gostermekte, bazi miielliflerin hocalarmm goriislerinin  kaydetmekle
yetinmekte, bu kanaatlerin dayanaklar1 olan hadis ve sahabi sozlerinin nakledilmesi
hususuna ise ihtimam gostermeyebilmektedirler. Sikat delilini kullananlar her
rivayetin miiellifleri tarafindan kitaplarma kaydedildigini 6ne siirmektedirler.® Fakat
bu yontemin saglikli bir bigimde uygulanip uygulanamayacagi konusunda onemli
tartigmalar bulunmaktadir. Bu konuda dikkat c¢eken yaklagimlardan biri Harald
Motzki’ye aittir. Motzki’ye gore bir rivayetin bir kisi tarafindan kullanilmamasinin
hem teorik hem de pratik birgok nedeni vardir. Teorik agidan, hadisin var olmama
durumu ise bunlardan sadece biridir. En basit a¢iklama, bu kisinin s6z konusu hadisi
(hentiz) bilmemesidir. Bu durum ise o rivayetin hi¢ var olmama durumuyla ayni
manaya gelmemektedir. Pratik agidan bakildiginda, ¢ogu durumda kaynaklarin
gergekten bir hukuki ihtilafi yansitip yansitmadigini bilmememizdir. Hukuki
rivayetlerin koleksiyonlari, ihtilaflarda kullanilmak {izere eksiksiz bir hukuk
cephaneligi olarak mi derlenmistir, yoksa derleyicinin kisisel bir se¢imini mi
icermektedir? Bu, kesin bir sekilde bilebilecegimiz bir mesele degildir.*

! Bekir Kuzudisli, “Hadith of Man Kadhaba ‘Alayya and Arguentum e Silentio (Men Kezebe ‘Aleyye
Hadisi ve e Silentio Delili)”, 70.

2 Muhammed Mustafa el-A’zami, ilk Devir Hadis Edebiyat, ¢ev. Hullsi Yavuz (istanbul: iz
Yaymcilik, 1993), 239.

® Zafer Ishaq Anséri, “Hadis Arastirmalarinda Joseph Schacht’in Metodunun Tenkidi”, Stnnetin
Dindeki Yeri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1998), 568-569. el-Ansari, imam Malik’in el-Muvatta adl
eserinin bir niishasmi rivayet eden Muhammed Seybani’nin eserlerini kiyaslamada bulunmus, imam
Seybani’nin Imam Malik’ten kii¢iik ve de zaman olarak daha sonra gelmesine ragmen bircok
hadisin Seybani’nin Muvattd’inda bulunmadigini tespit etmistir. Ayrica imam Eba Yusuf'un Asaru
Eb0 Yusuf adh eseri ile imam Seybani’nin el-dsdru ‘s-Seybdni adlh eserlerini karsilastirnus, Ebdi
Yusuf'un Seybani’den yasca biliyllk olmasmna ragmen Asaru EbQ Yusufza nakledilen
birgok hadisin el-Asdru ‘s-Seybdni’de bulunmadigmi belirlemistir. Ansari, Seybani’nin imam Eba
Yusuf'un kitaplarin1 temel alarak telif ettigi eserler ve onun kitaplarmi tahkik ettigine dair
malumatin 1518inda Seybani’nin kitaplarinda bu hadislerin bulunmamasinin Schacth’in delillerini
iizerine bina ettigi iddialarin1 tamamen ¢okertecegini belirtir.

* Harald Motzki, “Dating Muslim Traditions: A Survey”, Arabica 52/2 (Ocak 2005), 215.
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Bu nedenle, bir rivayetin belli kaynaklarda yer almamasini, rivayetin
gercekligi veya erkenligi aleyhine kesin bir kanit olarak gérmek metodolojik bir hata
olur. Bir rivayetin bir kaynakta yer almamasi i¢in bir¢ok neden olasi bir durum iken
tiim bu nedenler 6n kabullerle gérmezden gelinmektedir.*

F. Betiil Altintas, oryantalistlerin cogunlukla metin merkezli analizlerde
kullandiklar1 siikdit delilinin islAmi rivayetlerde kullanimina yonelik elestirilerden
birisinin bu delile asir1 deger yliklemek ve genelleme konusunda asiri bir tutum
takinmak oldugunu belirtmektedir.? Little, hadisin otantik oldugu yoniinde ilgili
olumlu goriis belirten Batili miielliflere de elestiriler yoneltir. 2007 yilinda
yayinlanan Gautier Juynboll’a ait Encyclopedia of Canonical Hadith adli eserinde
Hz. Aise'nin evlilik yasi hadisinin sonraki rivayetgiler tarafindan yapilan cesitli
eklemelere ragmen tarihsel bir gerceklik 6gesi icerdigine dair iddiasini kabul etmez.
Zira Juynboll, “Peygamber, benimle 6 yasinda evlendi ve benimle evliligi 9 yasinda
tamamladr” ifadesi Aise'ye atfedilebilir demektedir.® Little ise bu durum karsisinda
“Juynboll'un kendisine ragmen, basit bir Juynbollcu analiz, bu rivayetin Hisam
tarafindan dolasima sokuldugu sonucuna varmalidi" diyerek* Juynboll’'u kendi

metodolojisini tutarl bir sekilde uygulayamamakla itham eder.

Little, Hz. Aise’nin evlilik yasma dair hadislerin Ziibeyri siyasi miicadelesi
baglaminda degerlendirilebilecegini 6zellikle, 2. fitne donemi (680-692) sirasinda
Hicaz merkezli Zubeyrilerin lideri olan Abdullah b. Zibeyr ve ailesinin, politik
mesruiyetlerini desteklemek icin Hz. Aise'nin statiisiinii ve Peygamber’in en sevgili
esi olarak konumunu vurgulamak zorunda olduklarmi iddia eder.® Hz. Aise’nin 8.
ylizyilin ortalarina gelindiginde hem EbG Bekir'in kizi hem de Peygamber’in esi
olarak erken dénem Sinni cevreler icin populer bir érnek ve sembol haline gelirken
ilk fitne sirasinda Hz. Ali'ye karsi siyasi muhalefeti nedeniyle erken donem S$ii

egilimler arasinda popiiler bir diigman haline geldigini ifade eder.

! Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemleri Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanma Sorunu, 402.

2 Oryantalistler tarafindan siiklit delilinin kullanimiyla ilgili elestirler i¢in bkz. Altintas, Tarihsel
Elestiri Yontemleri Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanma Sorunu, 400-405.

® Gualtherus Hendrik Albert Juynboll, Encyclopedia of Canonical Hadith (Leiden: pdf: Koninklijke
Brill NV, 2007), 5. Juynboll eserinde Kitiib-i Sitte gibi kanonik eserlerde bulunan hadislerin
aktarimindaki sahdbe, tabiin ve daha sonraki gelen raviler ve isnadlar Uzerinden ravilerin
giivenilirlik ~ durumlarinin  (cerh-ta‘dil) analizlerine yer verir. "Kanonik rivayetlerin
iliskilendirilebilecegi kisilerin alfabetik bir listesi" baslig1r altinda verdigi listelerde hadislerin
kokenini, hadislerin isngd zincirlerini, raviler arasindaki baglantilar1 incelemek {izere kullanir.
Little, The Hadith of ‘4 ’isah’s Marital Age, 5.

> Little, The Hadith of ‘A’isah’s Marital Age, 212.
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Bu nedenle, Hz. Aise'nin geriye doniik tasvirleri “siyasi halefiyet ve topluluk kimligi
konusundaki ortaya ¢ikan Siinni ve $ii kaygilar1” yansittig1 ve bu nedenle mezhepgi
polemikler i¢in bir arag olarak hizmet ettigini savunur. Little’e gore proto-Sunniler,
Hz. Aise'nin Peygamber’in en sevdigi kadin ve Hz. Ebii Bekir'in en sevdigi erkek
oldugunu iddia ederken proto-Siiler de bu baglamda Hz. Ali i¢in benzer iddialarda
bulunmuslardir. Hisdm’in Kife’ye tasindiktan sonra proto-Siinni ¢abalar1 artirmak ve
biiyiik teyzesi Aise’yi savunmak ve Hisdm’in yeni ortamda, erken dénem Siilik

merkezinin polemik baskilarina tepki olmak iizere hadisi uydurdugunu ileri siirer.*

Little’in bdyle bir neden bulmasmin altinda miistesriklerin ve bilhassa
Golziher ile baslayan hadis kiilliyatina olan yaklasimlar1 yatmaktadir. Goldziher’in
hadislere olan bakis agis1 Isldm toplumunda sonraki donemlerde meydana gelen
siyasi, hukuki ya da itikadi egilimlerin hadislerde yansimasini bulma ¢abasina istinat
etmektedir. Hadis ve Islam tarihi kaynaklarma, telif edildikleri donemin ideolojik ve
siyasi etKileri ¢ercevesinde elestirel ve siipheci bir yaklagim, akademik oryantalizmin

erken donemlerinden beri benimsenen bir tavirdir.2

Goldziher’in “Rivayetlerin
kendileri catigmalardan dogmustur ve bu bakis acisina goére onlarin ortaya ¢ikigini
gostermek benim hadis arastrmalarimin agirlik noktasini teskil etmistir™® sozleri
hadisleri o donemin ¢atismalar1 dogrultusunda tarihlendirdigini  acikca
gostermektedir. Little, Hz. Aise’nin yasina dair hadisin sonradan kurgulanmis bir

rivayet oldugu varsayimni, bu temel iizerine bina etmektedir.

! Little, The Hadith of ‘A ’iSah’s Marital Age, 264-266. Little, evlilik yasina dair hadisin, bebeklerle
oynadigina dair bilgiler veren hadis de dahil olmak {iizere 8. yiizyil Kafe'nin mezhepsel
catigsmalarinda mithimmat olarak hizmet eden proto-Siinni fedail hadislerine dahil edildigini ancak
hadisin bu erken polemik kullaniminin hizla onun yasal kullaniminin golgesinde kaldigmi ve 9.
yiizyilin basindan itibaren, islam hukukunda standart bir delil haline geldigini ifade eder. Babalarmn
bakire ve/veya ergenlik oncesi kizlar1 icin evlilik diizenleme hakkina iliskin 6ncelikle sadece Safii
ve Hanbeli okullarinda, daha sonra Maliki ve Hanefi okullarinda da kullanildigin1 belirtir.

2 Fatma Kizil, “Goldziher’den Schacht’a Oryantalist Literatirde Hadis ve Sinnet: Bir Okulun
Yasayan Gelenegi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 7/2 (2009), 22.

Tahsin Gérgiin, “Ignaz Goldziher”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 996), 14/109.
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Little, Hisam b. Urve’nin, Hz. Aise’nin evlilik yasna dair rivayetleri, onu
yiiceltmek ve Siilere karsi savunmak amaciyla uydurdugu iddiasi, ddnemin siyasi ve
sosyal baglami1 dikkate alindiginda zayif kalmaktadir. Zira siyasl mesruiyet
miucadelesinde Kureysli olmak genel bir Ustiinlik sebebi sayilmis, bunun 6zelinde ise
Emevi, Hasimi veya Ziibeyri kokene mensubiyet bu iddiay1 destekleyici bir zemin
olarak goriilmiistiir. Hicri ilk asirda Hz. Aise’nin isminin siyasi bir olusumda bir
iistiinlik sebebi olarak kullanildigina dair kaynaklarda bazi rivayetlerin varligma
rastlamaktayiz. O donemin siyaset sahnesinde en dikkati celbeden hareket, Emevi
hilafetinin kurucusu Muaviye b. Ebl Siifyan’in (661-680) oglu Yezid’i (6. 64/683)
veliaht tayin etmesine tepki olarak ortaya c¢ikan Abdullah b. Ziibeyr’in (6. 73/692)
hilafet miicadelesidir.! Muaviye ile Ibn Ziibeyr arasinda hilafete liyakat temelinden
hareketle bazi tartigsmalar yasanmis, aralarinda gegcen konusmalar genellikle ailelerin
konumlari/faziletleri noktasinda gerceklesmistir.? ibn Ziibeyr, bu konusmalarda Hz.
Aise’nin teyzesi olmasiyla Muaviye’ye kars1 6viing vesilesi yapmustir.> O ddnem
siyaset arenasinda hilafete liyakat zemininden ailelerin faziletleri hususunun én plana
cikmis olmasi dikkate degerdir.* Hz. Peygamber’e yakinliklar iizerinden sahislarimn
ya da gruplarin digerlerine kars1 {istiinliik kurma ¢abalar1 s6z konusu olmustur. Bu
durumu kabile asabiyeti perspektifinde okumak dogru olacaktir. Hz. Ali ile Muaviye
arasinda iktidar miicadelesi esnasinda Emevi-Hasimi karsith@i o donem

mektuplasmalara da yansimaktadir.®

! Saban Oz’e gére siyasi kaos anlamindaki birinci fitne, Hz. Osman’a muhalefetle baslayip Hz.
Hasan’in hilafeti Muaviye’ye devretmesiyle sona eren siireci ifade eder. Fitne kelimesine tarihgiler
tarafindan yiiklenen anlam ve bu konuda gelistirilen farkli bakis acilar1 igin bkz. Saban Oz, Sahabe

) Sonrast Iktidar Miicadelesi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 23.

Oz, Sahabe Sonrasi Iktidar Milcadelesi, 162.

% fbn Abdiirabbih, el- Tkdii I-ferid, 4/101. Tezin sirliliklar1 nedeniyle ibn Ziibeyr ve Muaviye’nin

konusmasina dipnotta yer vermeyi uygun bulduk. Ibn ez-Ziibeyr uzun siire susup akabinde basini

kaldirip etrafindakilere bakarak sdyle dedi: “Allah askina size soruyorum: Bilmiyor musunuz ki,
benim babam Restlullah’in havérisidir, onun babasi Ebi Siifydn ise Allah Resilii’'ne karsi savas
acmistir. Benim annem Ebl Bekir es-Siddik’in kizi Esma, onun annesi ise ciger yiyen Hind’dir.

Benim dedem es-Siddik, onun dedesi ise Bedir’de yaralanan kiifriin 6nderidir. Benim halam Ustlin

bir seref ve nesebe sahip Hatice’dir ki onun halas1 ise Hammalete'l-Hatab’dir. Benim babannem

Safiyye’dir, onun ninesi ise Hamame’dir. Benim halamm esi, Ademogullarinin en hayirli evladi

olan Muhammed (s.a.v.), onun halasinmn esi ise Adem’in en serli evladi olan Ebii Leheb’dir ki, o

alevli bir atese girecektir. Benim teyzem Hz. Aise, Miiminlerin Annesidir, onun teyzesi ise en serli

olanlardandir.” Muéaviye’'nin cevabi ise soyledir. “Halan olan miiminlerin annesi Hatice, bizimle
seref kazandi ve miminlerin annesi seklinde adlandirildi. Teyzen Aise de aymi sekilde
isimlendirildi. Ninen Safiyye’ye gelince, o seni goélgeye yaklastirdi. Sayet o olmasaydi, acgikta
kalirdin. Amcan ve babanin dayisi olan sehitlerin efendisi hakkinda sdylediklerine gelince, elbette
onlar dyleydi, Allah onlara rahmet etsin. Ancak onlarin seref ve mirasi benimdir, senin degil.

Onlarla arandaki bag sana ne seref getirir ne de herhangi miras.”

Oz, Sahabe Sonras: Iktidar Micadelesi, 162.

Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiseyn b. Al el-Mes‘adi el-Hiizel Mes‘Qdi, Miiriicii z-zeheb ve me ‘ddinii’l-

cevher, thk. Esad Dag1 (b.y: Daru’l-Hicre, 1409), 3/14.
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Bu durumu kabile asabiyeti baglaminda degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Ali-
Muaviye miicadelesinde ortaya ¢ikan sonug, kabile asabiyetinin belirleyici roliinii ve
siyasT gelismeler (zerindeki etkisini agikca go6stermektedir.® Abid el-Cabiri
(1935-2010), Hz. Osman’mn Oldiiriiliisii ile baglayan Cemel, Siffin ve Kerbela ile
devam eden hadiselerde toplumda ortaya ¢ikan problemlerin kabile mantigi
cercevesinde ¢oziimlendigini belirtir.? Siyasi erki elde etme noktasnda Kureysli
olmak genel bir mesruiyet kaynagi olarak gorilmiis, bunun 6zelinde ise Emevi,
Hasimi ya da Ziibeyri mensubu olmak bu durumu daha da giiglendirmistir.®> Hz.
Aise’nin ismi o dénem siyasi miicadelelerde Ibn Ziibeyr tarafindan akrabalik baglar:
ve bu baglamda hilafete daha hak olmalar1 gerektigini perspektifinde
dillendirilmistir. Ancak Abdullah b. Ziibeyr’in ne Muaviye ne de Hz. Ali gibi kokli
bir aileye mensup olmamasi, rakiplerine kiyasla Hz. Peygamber’e yakin akraba
olmayisi, ona bu sdyleminde basari1 getirmemistir. Zira kabilesi Beni Esed miicadele
ettigi Beni Umeyye’ye kars1 koyacak giice sahip degildi. Hz. Osman sonrasmnda
kabile asabiyeti yeniden canlanmig, kendisi ise bu asabiyetten nasibini
alamamistir.* Asabiyet, asil olarak baba tarafindan soy birligine dayanmas1 ve ayni
soydan gelenler arasinda organik yakinlik fazlalastik¢a asabiyet de gliclenmesi ilkesi
dogrultusunda® bu uygulamadan Ibn Ziibeyr istifade edememis, Hz. Peygamber’in
esleri olan Hz. Aise’nin teyzesi Hz. Hatice’nin halasi ile yakin akraba olusuna dair
soylemleri etkisiz kalmistr. Bu baglamda, Hz. Aise’nin evlilik yasma dair
rivayetlerin Hisdm b. Urve tarafindan Siilere kars1 Stinni kimligi savunmak amaciyla
uyduruldugu yoniindeki iddia, donemin siyasi gercekligiyle ortlismemektedir. Zira
Hz. Aise’nin ismi, siyasi mesruiyet arayislarinda zaman zaman 6ne ¢ikarilmis olsa da
bu tiir iddialarin etkisi siirli kalmig; 6zellikle Abdullah b. Ziibeyr gibi en yakin
akrabalar1 tarafindan bile onunla olan akrabalik baglari, siyasi basariya ulasmak
acisindan yeterli bir ara¢c olmamustir. ikinci fitne déneminde Hz. Peygamber’e
yakmlik elbette dnemli bir unsur olarak goriilmiisse de 0Ozellikle baba soyuna
dayanan asabiyetin temel belirleyici oldugu bir diizende kadin akrabalik bagi,

mesruiyet olusturma gayretinde ¢ok zayif bir etkiye sahip olmustur.

1 Adem Apak, Erken Dénem Islam Tarihinde Asabiyet (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 204.den
naklen
2 Muhammed Abid el-Cabirl, Arap-Isiam Siyasal Akl, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi, 2001),
293..
3 Sonmez Kutlu, “Kerbeld Vakasina Yaklagimlarda Yontem Sorunu”, Cesitli Yonleriyle Kerbela
SSi__Vas: Kaiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2010), 435.
5 Oz, Sahabe Sonrasi {ktidar Miicadelesi, 237.
Apak, Erken Donem Islam Tarihinde Asabiyet, 42.
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Hz. Aise’nin evlilik yasina dair rivayetlerin Siiler’e karst Siinniler’i
savunmak amacl uyduruldugu iddiast o donemin tarihsel ve sosyal baglamimdan

kopuk, anakronik bir yaklagim oldugunu gostermektedir.

Abdullah b. Ziibeyr, Islim diinyasinin hemen hemen yarisma halife olmus,
Emeviler’e karst olan iktidar miicadelesi yaklasik 10 yil siirmiistiir. Kendisine en
biiyiik destegi kardesi Mus‘ab b. Ziibeyr (6. 72/691) vermis, Basra ve Kife’nin
idaresini ldiiriilinceye kadar yiiriitmiistiir.® Hz. Osman’in dldiiriiliisiine kiigiik yasta
sahit olan ve Cemel Vak‘asina da bu miinasebetle katilmayan Urve b. Ziibeyr (0.
94/713) ise kardesi Abdullah b. Ziibeyr’in miicadelesine aktif olarak katilmamustir.
Agabeyi Abdullah hilafetini ilan ettikten sonra Medine’den Mekke’ye giden Urve b.
Zibeyr ilmi ¢aligmalarina orada devam etmistir. Kardesi Abdullah, Haccac b. Yasuf
tarafindan oOldiiriiliince (6. 73/692), Urve, Halife Abdiilmelik b. Mervan’m (6.
86/705) yanma Dmmagk’a gitmistir. O doneme ait siyasi miicadelelerine karigsmayan
Urve, Emevilerle de dostane bir yontem takip etmistir.? Hz. Aise’den hadis rivayet
edenlerden olup,® ilk dénemlerden itibaren ondan hadisleri
yazmaktadir.* Kendisinden hadis rivayet edenler arasinda oglu Hisdm b. Urve de
bulunmaktadir.> Ayrica Abdiilmelik b. Mervan’m da ondan yazili olarak hadis
rivayet ettigi nakledilmektedir.® Urve, hadisleri yazmanin yani sira hafiza ile canli
tutulmasmi teyid etmistir. Allah Restli’niin hayatimi tafsilath bir sekilde ele alan
rivayetler naklederken yalnizca hadis alaninda degil siyer alaninda da etkin bir ravi

oldugunu gostermektedir.’

! Oz, Sahabe Sonras: Iktidar Miicadelesi, 237.

2 Apak, Erken Donem Isiam Tarihinde Asabiyet, 42.

3 Belazirf, el-Ensab, 7/7-28.

* Adnan Demircan, “ilk Siyercilerden Urve B. Ez-Ziibeyr ve Tarihciligi”, Hicri Birinci Asirda islami
Himler -1I- Hadis, Islam Hukuku, Keldm, Mezhepler Tarihi Arap Dili ve Siyer, ed. Hidayet Aydar -
Ziyad Alrawashdeh (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 651-655.

Ebii’1-Hiseyn Mislim b. el-Haccac Muslim, Ricdlii ‘Urve b. ez-Ziibeyr ve cemd ‘atiin mine 't-tabi in
ve gayrihim, thk. Sekine es-Sihabi (Dimask: Mecelletii Mecmeu’l-Lugati’l-Arabi, 1399-1979), 119.

; bn Sa‘d, Z."abakdt, 8/9; el-A’zami, [Ik Devir Hadis Edebiyati, 69.

el-A’zami, Ik Devir Hadis Edebiyat, 69.

137



BOLUMLER Serap TOGUSLU

Urve’nin topladigi malzemeler Ziihri ve digerleri i¢in de 6rnek teskil
etmistir. Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720), “Urve b. Ziibeyr’den daha bilgili bir kimse
gormedim; onun bildiklerinden de benim bilmedigim bir husus bulunmadi™ diyerek
onun ilmi derinligine isaret etmistir. Ebii’z-Zinad (0. 130/748) ise Medine fakihlerini
dort kisi olarak zikreder: Said b. el-Museyyeb, Urve b. Zibeyr, Kabisa b. Ziieyb ve
Abdiilmelik b. Mervan. Ziihri, Urve’nin ilmi konumunu “Onu, kovalarla ¢ekilse dahi
tilkenmeyen bir deniz gibi gordiim” sozleriyle tasvir etmistir.! G. Schoeler ve A.
Gorke, “Reconstructing the Earliest Sira Texts: the Higra in the Corpus of Urwa b.
al-Zubayr” (Ilk Sire Metinlerinin Yeniden Insasi: Urve b. Ziibeyr Rivayetlerinde
Hicret) adli makalede erken dénem Islam tarihini yeniden insa etmek amaciyla Urve
b. Zibeyr’in siyer rivayetlerini analiz etmisler, Ozellikle de hicret strecine
odaklanmiglardir. Urve’nin erken donem siyerin kaynaklarindan biri oldugu ve

rivayetlerinin Ziihri ve oglu Hisdm tarafindan nakledildigi neticesine varmislardir.?

Hisam b. Urve, tabiin neslinin 6nde gelen hadis ve fikih alimlerinden kabul
edilmistir.® Hadisleri yazmay1 ve kontrol etmeyi babas1 Urve’den 6grenmistir. Basta
babas1 Urve ve amcasi Abdullah b. Ziibeyr olmak iizere bircok sahabiden hadis
rivayet etmistir. Medine’nin ilmi ortaminda yetismis olmasi, onun ilmi kisiliginin
sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Hadis rivayetindeki yetkinliginin yani sira
fikth ve rical sahalarinda da temayiiz etmistir.* Hisdm’in ilmi kisiliginin
sekillenmesinde hem aile ¢evresi hem de hayatinin biiyilk kismmi gecirdigi
Medine’nin bir ilim merkezi olmasi1 6nemli rol oynamustir. Nitekim onun Medineli ve
Medine disindan altmis hocadan ders aldigmna dair rivayet,® ilmi birikiminin
merkezinde Medine’nin bulundugunu ortaya koymaktadir. Irak bolgesine yaptigi

yolculuklarda farkli ilim dallarina dair bilgisini talebelerine aktarmistir.®

Andreas Goerke - Gregor Schoeler, “Reconstructing the Earliest Sira Texts: The Higra in the

Corpus of ‘Urwa b. al-Zubayr”, Der Islam 85/2 (2005), 209-220. G. Schoeler ve A. Gorke isnad-

metin analizi yontemini Urve b. ez-Ziibeyr’e atfedilen dort siyer rivayetinde (ilk vahiy, ifk hadisesi,

hicret esnasinda Medine’ye ulasma ve Hudeybiye Antlagmasi) test etmislerdir. Yaptiklari ¢alisma

neticesinde Urve’nin bu rivayetleri hicri 1. yiizyilda topladigimi ve 6grencilerine aktardigini tespit

etmislerdir.

Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi et-Tlrkmani el-Fariki ed-

Dimagki Zehebi, el-Kdsif fi ma ‘rifeti men lehii rivdye fi'l-Kiitiibi s-sitte, thk. Ahmed Muhammed

Nemir Hatib (Cidde: Darii’l-Kible li’s-Sekafeti’l-islamiyye — Miiessesetii ‘Ultimi’l-Kur’an, 1413—

1992), 2/337.

Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebl et-Turkmani el-Fariki ed-

Dimaski Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz (Beyrut: Darii’1-Kiitiibii’I-ilmiyye, 1419-1998), 1/108-109.

* Ebi Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed Sem‘ani, el-Ensab, thk. Abdullah Omer el-Barddi (Beyrut:
Darii’1-Cenén, 1408-1988), 1/140.

® Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay Leknevi, er-Ref* ve't-tekmil fi’l-cerh ve’t-ta ‘dil, thk.

Abdiilfettah Ebi Gudde (Haleb: Mektebetii’|-Matbiiatii’l-islamiyye, 1407-1986), 281.

3
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Rivayetlere gore Hisdm, kendisine biiyiikk sevgi ve saygi gosteren donemin iinlii
Abbasi halifesi Ebl Ca‘fer el-Manstr’un (754-775) daveti Uzerine dnce Kife sonra
da Bagdat’a gitmis, burada onun misafiri oldugu sirada vefat etmistir.! Cenaze
namazini, Ebl Ca‘fer el-Mansir kildirilmig, ardindan Bagdat’in dogu tarafinda yer
alan Hayzuran Kabristani’na defnedilmistir.? Hicri 1. asirdan itibaren talebii’l-ilm ve
talebii’l-hadis ugruna en uzak beldelere seyahat etmek, malzemeye dogrudan
dogruya ulagmak i¢in tercih edilen bir yontem olmustur. Said b. el-Miiseyyeb’in (0.
94/713), “Bir hadise ulagsmak adina giinler ve gecelerce uzaklarda olurdum” ve Cabir
b. Abdullah’in (6. 78/697) kisas hususunda bir hadisi sormak i¢in o sirada Sam’da
bulunan Abdullah b. Uneys’in (6. 54/674) yanina bir ay kadar siiren bir yolculuk
yaptigini beyan eden sozleri,® bu konuya verilen degeri gostermesi agisndan 6nem
arz etmektedir.* ibn Sa‘d, Ebl Hatim er-Razi (6. 277/890), Yahya b. Main (0.
233/848); Hisam b. Urve’yi sika bir ravi olarak tanimlarken, Ibn Sa‘d onu sabit, cok
hadis rivayet eden ve delil sayilacak diizeyde bir alim olarak degerlendirir.’> Ebu
Hatim el-Biisti (6. 354/965), onun hadis alaninda bir imam oldugunu ifade eder.®
Zehebi, Hisam b. Urve hakkinda su degerlendirmeyi yapar:

Hisam b. Urve biiyiik alimlerden biridir; hiiccet ve imamdir. Ancak yasliliginda
hafizas1 zayiflanus, fakat asla ihtilata ugramamustir. Ebii’l-Hasen Ibnii’l- Kattan’in
(6. 628/1231), onun ve Suheyl b. Ebl Salih’in ihtilata diistiikleri yonlindeki s6ziine
itibar edilmez. Evet, Hisdm yaslihginda hafizas1 gengligindeki gibi kalmamis, bazi
rivayetlerini unutmus veya zaman zaman hata etmistir. Fakat bunda ne var? O,
unutkanliktan korunmus (masum) degildir. Omriiniin sonlarma dogru Irak’a
geldiginde ¢ok sayida hadis rivayet etmis, bu esnada az sayida rivayeti de tam
olmayabilir. Ancak bodylesi durumlar Malik, Su‘be, Veki' ve biiyiik gilivenilir
muhaddislerde de goriilebilir. O halde bos sozleri birak; saglam imamlar1 zayiflarla
ve rivayetleri karistiranlarla bir tutma. Hisdm, Seyhii’l-Islim’dir. Fakat ey Ibnii’l-
Kattan, Allah sabir ve teselli versin!”

! EbG Bekr Ahmed b. Alf b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrut: Déru Kiitiibii’l-[Imiyye, 1417-1997), 16/56.
Ibn Sa‘d, Tabakat, 7/233.
® Hatib el-Bagdadi, el-Cami " li-ahldki’r-ravi ve ddabi’s-sami‘, thk. Mahm{d et-Tahhan (Riyad:
Mektebetﬁ’l-M{:lérif, t.s), 2/255-256.
s-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 42.
ibn Sa‘d, Tabakat, 7/233.
Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 30/238.
Ebl Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi et-Turkmani el-Fariki ed- Dimagski
Zehebi, Mizdnii ’I-i ‘tiddl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Marife, 1382-1963), 7/85-86.

~N o g b~
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Zehebi, Ibnii’l-Kattan’1 hafiza giicii, ilmi derinligi ve eserlerindeki titizligi ile
Ovgiiye deger bulurken bazi alanlarda asir1 titiz ve kati davranarak insanlari
degerlendirirken adil olamadigini vurgular. Ozellikle Hisaim b. Urve’ye yonelik
elestirilerini dogru bulmaz. Zehebi’ye gore Ibnii’l-Kattdn’in Hisdm’1 elestirmesi
haksizdir ve giivenilir biliyik muhaddisler arasinda Hisam’in  degeri
kiiciimsenmemelidir.?

fIk donem siyasi hadiselerde hadis uydurmakla itham etmek oryantalistlerin
stipheci bakis agilarindan kaynaklanmaktadir. Cerh-ta‘dil literatiiriinii degerlendiren
bir¢ok oryantalist ise bu kaynaklarin bagimsiz ve giivenilir olmadigmi iddia etmistir.
Révilerin biyografilerine dair malumati sorgulasalar da bu bilgileri hadis
arastirmalarinda belirleyici bir temel olarak gormemislerdir. Sahdbenin adalet
ilkesine giivensizlikleri dolayisiyla da hem sahdbe hem de tabiinin yalan
sOyleyebileceklerini iddia edebilmislerdir. Cerh ve ta‘dil degerlendirmelerini,
hadislerin tarihlendirilmesinde belirleyici bir rol istlenmekten ¢ok elde ettigi
sonuclar1 desteklemek igin kullanmuslardir.? Hisdm b. Urve’nin kendi heves ve
amagclar1 ugrunda kolaylikla hadis uydurabilecegi isnadinda bulunabilmenin altinda

yatan temel saiklerden biri de bu bakis agilaridir.

Little, Hisim’m Hz. Aise’nin evlilik yasini dokuz olarak belirlemesinin (tabir
caizse uydurma sebebinin) birka¢ etkenden kaynaklandigini; bunlardan ilkini ise
Hisam’in memleketi olan Hicaz bdlgesinde geleneksel olarak kabul goren en diisiik
evlilik yasmm dokuz olmasma dayandirmaktadir. Miellif, Hicaz bdlgesindeki
kizlarm genellikle dokuz yasinda ergenlige ulastiklar1 ve bu yasta evlendiklerine
Iliskin rivayetlerin istisnai bir nitelik tasidig1 izlenimi verdigini, bu nedenle s6z
konusu durumun erken donem Hicaz toplumunda yaygin bir uygulama oldugu

goriisiinii zayiflattigini belirtmektedir.®

L Zenebi, Tezkiretii’I-huffiz, 41134,
2 Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Aragtirmalari: Ana Egilimler, Yerlesik Kabuller ve Temel
Iddialar”, 213.

3 Little, The Hadith of ‘A’isah’s Marital Age, 271.
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Mdellif, ikinci olasilik olarak, Sasaniler donemine (M.S. 224-651) ait evlilik
kiiltiiriinii zikreder. Zira baskentleri Ktesifon olmakla birlikte Irak ve Iran’1
hakimiyetleri altma almalar1 sebebiyle onlarin dini ve hukuki geleneklerinde evlilik
veya aile birligi kurmaya dair ideallerin Kife’de etkili oldugunu ileri siirer. Buna
gore Hisdm’m, Irak’taki Zerdiist veya Iran geleneginden etkilenmis olmasi; sdz
konusu evlilik idealini, Perslerle evlenmis veya onlarla mevla iliskisi iginde bulunan
Irakli Miislimanlardan 6grenmis olmasi1 ve ardindan bu gelenegi bir hadis igerisine
dahil ederek yaymaya ¢alismas1 miimkiin bir ihtimal olarak degerlendirilir.! Diger bir
thtimal ise Hisdm’m esi Fatima bint el-Miinzir’in dokuz yasinda evlenmis olduguna
dair rivayetlerden hareketle, kendi kisisel tecriibesinden esinlenerek evlilik yasi
hadisini sekillendirmis olabilecegi iddiasidir. Miiellif, bu ihtimalleri tek tek
tartistiktan sonra bunlardan higbirinin digerini dislamadigini, bilakis hepsinin ayni
anda devrede olup hadisin ortaya ¢ikisinda birlikte etkili olabilecegini belirtir.?

Hicaz bélgesindeki kizlarin ergenlige girme, adet gérme ve dogum yapma
yaslariyla ilgili kaynaklarda yer alan rivayetler, donemin fizyolojik gelisimlerine 151k
tutmas1 bakimindan dikkate degerdir. Nitekim Imam Safii, Tihdme bdlgesindeki
kadinlarin adet gérmede en erken yasta olanlar oldugunu belirterek bu kadinlarin 9
yasinda adet gormeye basladiklarmi ifade etmistir. Ayn1 sekilde, Safii’nin bir baska
rivayetinde, San‘a’da 21 yasinda bir biliyiikanne gordiigiinii; bu kadinin 9 yasinda
adet gorup 10 yasinda dogum yaptigini Ve kizinin da ayni yaslarda adet gorip dogum
yaptigini naklettigi goriilmektedir. Benzer sekilde, Hasan b. Salih, komsularindan bir
kadmin 21 yasinda biiylikanne oldugunu aktarmis, Mugire b. Miksem ed-Dabbi (6.
136/753) ise 12 yasinda ihtilam oldugunu bildirmistir.®> Bu tir rivayetler, 7. ve 8.
yiizyillarda kadmnlarin ddet gormesi ve erkeklerin ihtilam olmasi gibi fizyolojik
olgularm erken yaslarda gerceklesebildigini ortaya koymakta, donemin fakihlerinin
evlilik yas1 ve ibadet sorumlulugu gibi meselelerde bu tiir biyolojik gdstergeleri esas
aldiklarim1 gostermektedir. Ayrica farkli cografyalarda buliig yasinin degiskenlik
gosterebildigine dair fakihlerin miisahedeleri de kaynaklarda yer almaktadir. Buna
karsm Little, Islam dini, Arap tarihi ve kiiltiiriine dair yeterli arka plan bilgisine sahip
olmaksizin bu tir rivayetleri oryantalist ve pozitivist bir yaklagimla
degerlendirmekte; bulg ve evlilik yasiyla ilgili rivayetleri hadisin uydurma
sebeplerinden biri olarak gormektedir. Oysa bu rivayetler, donemin toplumsal
yapisina, biyolojik gelisim siire¢lerine ve hukuki kriterlerine dair bilgi verme
potansiyeline sahip olup asir1 siipheci bir bakisla tamamen reddedilmeleri
metodolojik agidan pek de isabetli degildir.

* Little, The Hadith of ‘4 ‘isa/’s Marital Age, 272.
2 Little, The Hadith of ‘A’isah’s Marital Age, 275.
% Beyhaki, es-Siinenii ’I-kibra, 2/432-433 (N0:1547,1548).
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Ikinci ihtimal olarak ©ne siirdiigii Irak’ta bir dénem hakimiyet siiren
Sasanilerin evlilik hukukundan etkilenerek dokuz rakamini buldugu ile ilgili sav1 ise
Schacht’m, Islim hukukunun diger din ve kiiltiirlerden genis capta etkilenip 6diing
aldig1 unsurlarin zaman dilimi hicri 2. asri, cografya olarak ise Irak oldugunu 6ne
siirdiigii arka plan ve baglam 1s13inda degerlendirilmesi gerekmektedir.! Ona gore
Islam hukukunun biiyiik bir béliimii ne Kur’ani ne de tamamen Islami bir yapidan
cok dis kaynaklardan yapilan iktibaslara dayanmaktadir. Dogrudan Sasani sonrasi bir
ortamda yetismeyen ne Pers ne de Zerdiistliik mirasina sahip olmayan ve yaklasik 10
yil kadar Kife’de yasamis olan Hisam igin boyle bir olasilig1 diisiinmek, zorlayict bir
yorum olarak degerlendirilmelidir. Diger ilham kaynagi olarak gordiigii esi Fatima
bint el-Miinzir 9 yasinda iken evlendigine dair nakledilen rivayetleri Ukayli ve
Zehebi zayif bulmus ve senedinde yer alan Siileyman eg-Sazek(ini’nin yalan
sOylemekle suclandigini ifade etmislerdir. Fatima bint el-Miinzir’in 9 yasinda oldugu
sirada Hisdm’1n daha dogmadigin1 ve Higsam’la evlendigi sirada ondan 10 kiisiir yas
biiyiik oldugunu nakletmektedirler.? Tbn Hacer el-Askalani de Fatima bint el-
Miinzir’in Hisdm’dan 13 yas bilyilkk oldugunu belirtmektedir.> Miistesriklerin
hadisin zayif olduguna dair cerh ve ta‘dil degerlendirmelerini, hadislerin
tarihlendirilmesinde belirleyici bir rol {istlenmekten c¢ok elde ettigi sonuclari
desteklemek i¢in kullanmalarmin® bir 6rnegini Little’in ele aldig1 bu hadis iizerinde
miisahede etmekteyiz. Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Isldm Tarihi, Siyer gibi Islami
ilimlerin kullandig1 biitiin rivayetler sihhat, kaynak ve rivayetin metnindeki
bozulmalar1 tespit etmek igin muhtelif tenkit yontemleri uygulanmaldir.®
Uygulanacak bu yontemler, rivayetlerin tarihi glivenilirligini saglamakla kalmayip,
ayni zamanda metinlerin anlam biitiinligiinii korumak, muhtemel tahrif veya yorum

hatalarmi tespit etmek agisindan da biiyiik 6nem tasir.

! Joseph Schacht, “Problems of Modern Islamic Legislation”, Studia Islamica 12 (1960), 100.

2 el-Ukayli Ebi Ca‘fer Muhammed b. Amr, ed-Du ‘afd ’i’l-kebir, thk. Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci
(Beyrut: Daru’l-Mektebetii’l-ilmiyye, 1414-1984), 4/23 (No: 1578); Zehebi, Siveru a‘lami’n-
niibeld’, 6/502.

Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 12/394 (No: 9012).

4 Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Aragtirmalari: Ana Egilimler, Yerlesik Kabuller ve Temel
Iddialar”, 213.

> Salahattin Polat, Metin Tenkidi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 IFAV,
2010), 292.
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Bu baglamda, isnad tenkidi, metin tenkidi, tarihi baglam analizleri gibi
yontemlerin birlikte kullanilmasi, 6zellikle erken dénem Isldim Tarihi ve Hz.
Peygamber’in hayatma dair rivayetlerin sihhatli bir bi¢cimde anlasilmasi igin
vazgecilmezdir. Islami ilimlerde bu disiplinler aras1 yaklasim, klasik rivayet
malzemesinin yeniden degerlendirilmesine ve modern tarihgilik ile daha saglikli bir
diyalog kurulmasma da daha iyi imkan tanir. Fatma Betiil Altintas, oryantalistlerin
Islami rivayetleri tabi tuttuklar1 yontemler okuyucunun dini birikimini arttrmaktan
ziyade dine ve dini metinlere olan inang ve glivenleri Uzerinde menfi duygular
uyandirirken kutsala olan saygisini azaltmaktadir. Bu yontemlerle okuyucu dini
ilimlerle ilgili daha ¢ok bilgi kazanmazken aksine dile getirilen iddialarla dinin temel
yapisinin  tahrip edildigi ve yerine herhangi bir seyin konulmadigi
gorilmektedir.! Umeri bu konuda yapilan tartismalara daha genis bir perspektiften
bakmamiz gerektigini, Islim iilkelerinde yasayan ve Kur’an ve siinnet konusunda
yeterince Islimi donanima sahip olmayan genglerin kullanilan ydntemler ve
sonuglarmin getirilerinin neler olacagi noktasinda biling eksikligi oldugunu bu
nedenle oryantalistlerin ortaya koyduklar1 tiim yaklasim ve yontemlere mesafeli

durulmasi gerektigini vurgulamaktadir.?
2.2.3. Oryantalistlerin Hz. Aise'nin EVlilik Yasina Iliskin Degerlendirmeleri

Hz. Aise’nin evlilik yasi gercevesinde ortaya cikan tartisma “Aydinlanma
sonrast Avrupa degerleri” sonrasinda neset etmistir. Sami toplumlarinda bulig
cagna gelenlerin evlendirilmesi bir gelenektir. Aydinlanma degerleri etkisiyle Sami
gelenekten uzaklagsan miiellifler bu elestiriyi bir saldir1 hususu olarak kullanmislardir.
S. Freud’un (1856-1931) cinselligin insan davranislar1 ve psikolojisini etkileyen en
biliyiik faktor oldugu yoniindeki goriisii, miistesriklerin bu hadiseye olan bakismni
biiyilk oranda etkilemistir. Ayrica bir kisim kilise ve Hristiyan din adamlarinin
pedophilia veya ¢ocuk tacizi ile ilgili ithamlarla pek de temiz olmayan bir ge¢mise
sahip olmalar1 Batili miistesriklerin kiiciik yasta evlilik konusuna ayr1 bir duyarhilik

gostermelerine neden olmustur.’

! Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemleri Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanma Sorunu, 424.

2 Ekrem Ziya Umeri, “Oryantalizmin Siinnet ve Siyer {lmine Yaklasim Tarzi”, cev. Adil Yavuz,
Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi] 16 (2003), 242.

3 Seyfettin Ersahin, “Batili Oryantalistlerin Hz. Aise Konusuna Yaklasimi (Miiminlerin Annesi Hz.
Aise)”, ed. Ali Aksu (Hz. Aise Sempozyumu, Sivas: Sivas Belediyesi Yayinlar1, 2016), 115.
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Bat1 toplumlarmin bu konudaki geg¢mislerine dayanan hassasiyetlerinin
farkinda olan bazi oryantalistler de Hz. Muhammed’in peygamber olamayacagina
dair argiimanlarina duygusal ve sosyal bir dayanak bulmak adina onun aile hayati ile
ilgili hemen hemen her konuyu ilgili oldugu cevreden kopararak tenkit konusu
yapmuslardir.! Bu bolimde, oryantalistlerin Hz. Aise’nin evlilik yasiyla ilgili
gortsleri kronolojik bir sira icerisinde ele alinacak; her bir donemin yaklagimi, ilgili
tarihsel ve diigiinsel baglami i¢inde degerlendirilerek bu konudaki bakis agilar1 analiz
edilecektir.

Henry Stubbe (1632—1676), Hz. Aise’nin Allah’in elgisiyle evliligindeki yas
meselesine deginmez; bunun yerine evliligin siyasi gerekgelerle gerceklestirildigi
iizerinde durur. Stubbe’ye gore Mekke aristokratlari, Hz. Peygamber’in c¢agrisina
dini saiklerle ya da kendi ¢ikarlariyla ¢elistigi icin kars1 ¢ikmislardir. Clinki bu davet
onlarin sereflerini, ekonomik menfaatlerini tehlikeye atmakta ve Kabe nin
kutsalligin1 golgeleme ihtimali tasimaktaydi. Hz. Peygamber ise bu muhalefet
karsisinda Kureys icerisindeki konumunu giliclendirmek amaciyla kabile iginde

onemli bir niifuza sahip Eb Bekir’in kiz1 Aise ile evlenmeyi tercih etmistir.?

Prideux (1648-1724), Allah Resili’niin ¢ok kadinla evliligi konusunda
olumsuz elestirilerde bulunurken, Hz. Aise’nin Hz. Peygamber ile evlilik yasi
meselesini problem yapmamaktadir; ancak bu konuya deginmeden 6nce gerekgesini
aciklar. Ona gore bu evlilik, politik olarak savundugu davayi giiclendirme amaci
tasimaktadir.® Miiellif, Hz. Aise’nin izdiva¢ sirasindaki yasmi bir sorun olarak
gormez. “Aise o zaman sadece 6 yasindaydi ve onunla ancak 2 yil sonra, yani 8
yasina geldiginde gerdege girdi. Zira Arabistan gibi ayni iklim kusaginda bulunan
sicak bolgelerde kadinlar, bu yasta evlilige hazir hale gelir ve bir yil sonra ¢ocuk
dogurabilirlerdi.”* Prideux, Hz. Aise’nin evlilik sirasinda 6 yasinda oldugunu kabul
etmekle birlikte onu kadin olarak nitelendirir ve evlilik yasi ile fiziksel gelisimin
cografi kosullarla baglantisma dikkat ¢eker. Hz. Aise’nin evlilik anindaki yasna
alternatif bir perspektiften yaklasarak, genc¢ yasta olmasinin Hz. Muhammed’in
terbiye ve egitiminde yer almasini, Arap dilinin inceliklerini ve tarihini 6grenmesini
miimkiin kildigini; boylece donemin en bilgili kadinlarindan biri haline geldigini
vurgular.

! Seyfettin Ersahin, “Batili Oryantalistlerin Hz. Aise Konusuna Yaklasimi (Miiminlerin Annesi Hz.
Aise)”, 115.
Stubbe, An Account Of The Rise And Progress Of Mahometanism, 82-83.

3 Prideaux, the Life of Mahomet, 10.

4 Prideaux, the Life of Mahomet, 53.
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Miellif, Hz. Aise’nin Hz. Muhammed’in Sliimiinden sonra 48 yil daha
yasadigmi, bliylik bir saygi gordiigiinii, ona “Kadin Peygamber” ve “Miiminlerin
Annesi” denildigini belirtir. O donem Miisliimanlarin hukuki meselelerde ona
danistiklars, Aise’nin verdigi her cevabin, o sahih hadis (Siinnet) olarak kabul
edilerek dini kaynaklara dahil edildigini ifade eder. Miiellifin Hz. Aise’nin evlilik
yasina iliskin suskunlugu, evlilik yasinin 7. yiizyil Arabistan cografyas1 ve kiltiirii
baglaminda olagan karsilamasindan kaynaklanabilir. Kendisi, kadmnlarin sicak
iklimlerde fiziksel olarak daha erken gelistigini vurgular; bu nedenle, Hindistan gibi
benzer iklim kosullarina sahip Arabistan’da kadinlarin erken yasta evlenip, kisa stire
icinde cocuk dogurabildiklerini belirtir.!

Edward Gibbon’un (1737-1794), Life of Mahomet adli eserinde Hz. Aise nin
evlilik yasma dair fikirlerinin yer aldigi miistakil bir baslik bulunmamaktadir.
Bununla birlikte bu hususa Kur’an’m o doénem Islim toplumuna getirdigi
yeniliklerden bahsederken kisaca deginmektedir. Evlendigi tiim kadinlarin hepsinin
dul olmasima ragmen Eba Bekir’in kiz1 Hz. Aise’nin yalmizca bakire oldugu bilgisini
verir. Iklimin kiz ¢ocuklari iizerindeki tesirine ve ¢abuk olgunlastirmasma deginerek
Aise’nin evlendigi sirada heniiz 9 yasinda oldugundan bahseder ve bu durumla ilgili
daha fazla bir malumat vermez. Gibbon’un bu ciimleleriyle Hz. Aise’nin Hz.
Peygamber ile evliligini 0 cografyadaki kadinlarin erken yasta olgunlagsmasinin dogal
bir neticesi olarak normal karsiladig1 ifade edilebilir.? 17. ve 18. asirlarda yasamis
goriislerine yer verdigimiz Stubbe, Prideux ve Gibbon’un Hz. Aise’nin evlilik yasini

garipsedikleri ya da menfi bir sekilde yorumladiklar1 goriilmemektedir.

Oryantalist paradigmadan meseleye yaklasan isimlerden biri de Sir William
Muir’dir (1819—1905). Onun goriislerine yer verilmesinin nedeni, 19. yilizyila kadar
oryantalist anlatimlarda “kadm” olarak nitelendirilen Aise’nin bu donemden itibaren
“cocuk” olarak tasvir edilmeye baglanmasmin baslangi¢ noktasmi teskil etmesidir.®
Nitekim 19. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren Hz. Aise’nin yasi konusunda algi
degismis, Ozellikle Hz. Peygamber ile arasindaki yas farkina dikkat cekilmeye

baslanmistir.*

1 Prideaux, the Life of Mahomet, 143.
2 Gibbon, Life of Mahomet, 187.

3 Tekkoyun, Oryantalistlerin Hz. Aise Anlatimlarina Metodolojik Bir inceleme: Evlilik Yas: ve Ifk
hadisesi, 66.

4 Tekkoyun, Oryantalistlerin Hz. Aise Anlatimlarina Metodolojik Bir Inceleme: Evlilik Yagi ve Ifk
hadisesi, 96.
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Ibn Hisam, Vakidi ve Taberi’nin eserlerine atifta bulunan; ayrica kismen A.
Sprenger’in (1813-1893) Life of Muhammad adli galismasmin etkisiyle kaleme
alman Muir’in eseri, 19. ylizyilda Bati’da Hz. Peygamber hakkinda hazirlanmis en
kapsamli ¢alisma olmasmin yam sira erken dénem Islam kaynaklarini esas alarak

Ingilizce telif edilen ilk eser olmas1 bakimmdan da nem arz etmektedir.’

Muir, Hz. Peygamber’in Hz. Aise ve Sevde ile evliliklerine esinin kayb1 ve
toplum tarafindan maruz kaldig: kiigiik diistirmelere teselli ararken ¢ifte bir evlilik
bag1 kurdugundan bahis acarak konuya baglar. Sevde’yi kendisine es olarak
se¢gmesinin ardinda sadece ¢ikar ve uygunluk i¢in degil, ayn1 zamanda sevgi temeli
oldugu goriisiindedir. Aise ile evliligin ise en yakin dostuyla olan baglilhigin
pekistirmek, ittifik yapmak amaciyla planlandigi diisiincesindedir.? Hz. Aise’nin
yasinin bu swrada 6 ya da 7 oldugunu, izdivacin ise hicretten sonra yedi veyahut
sekizinci ayda gergeklestigini belirtir. Bu sirada Hz. Peygamber’in ise elli yaslarda
oldugunu ifade ederek aradaki yas farkina dikkat ceker. Bununla ilgili bilgiyi
Taberi’den aktardig: dipnotta, Hz. Aise’yi “a precocius bride™® (erken gelismis bir
gelin),* baska bir yerde ise “precocious about the child® (yasina gore erken gelismis
cocuk)® olarak tavsif eder. Muir’in bu sdzleriyle onun gocuk yasta evlendigini 6n
plana ¢ikarmak istedigi anlasiimaktadir. Miiellif, Aise’nin yasinmn kii¢iik olmasi
sebebiyle Hz. Peygamber’i etkilemesinin pek miimkiin olmadigini, ancak onda
olaganiistii derecede dikkat g¢ekici ve erken gelismis bazi 6zelliklerin bulunmasmin
ihtimal dahilinde oldugunu; nitekim evliligin fiillen en fazla iic yil sonra
gerceklestigini ifade eder. Muir, Mescid-i Nebevi’nin insasmnin tamamlanmasi
sonrasinda Aise ile {i¢ yil nisanlilik sonrasinda evliligin on ya da on bir yaslarinda
olabilecegini belirtir. Ona gore Aise ile Muhammed arasinda baslangicta kari-koca
iligkisinden ziyade bir kizin bir babadan bekledigi sefkat iligskisi vardir. Muhammed
ise kiigiik esinin ¢ocukca diisiincelerine uyum saglamis ve zaman zaman onun
¢ocukea oyunlarina katilim saglamistir. Buna mukabil Aise ise hem zihinsel hem de
fiziksel olarak erken yasta olgunlasmis, daha cok kiiciik yastan hazircevap zekasini,

sen ve canli tavirlartyla Muhammed’in kalbini fethetmistir.’

Woodhead, “Sir William Muir”, 31/94.

Muir, The Life of Mahomet, 2/208.

Vurgu bize aittir.

Muir, The Life of Mahomet, 3/22. 2 nolu dipnot.

Vurgu bize aittir.

Muir, The Life of Mahomet, 2/208.Muir, The Life of Mahomet, 2/208.
Muir, The Life of Mahomet, 2/207.
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Hayatinin sonuna kadar da tartismasiz bir ustiinliik saglamay1 basarmistir.
Hz. Aise ile evliligini ise arkadasi Eba Bekir ile ittifak kurma arzusuna
baglamaktadir.® Muir ile birlikte Hz. Aise’nin bir kadin degil bir “cocuk” olarak
kabul edilmeye baslandig1 sdylenebilir.

19’un sonu ile 20. asrin baslarinda yasayan Italyan Leone Caetani
(1869-1935) ile 20. yiizyilda yasayan Fransiz Emile Dermenghem (1892-1971) Allah
Restlii’niin Zeyneb bint Cahs’la izdivaglarina genis bir yer ayirip ¢esitli ithamlarda
bulunmus iki oryantalisttir. Ancak Hz. Aise’nin evlilik yas1 ile ilgili konuya her iki
miiellifin de kisaca degindikleri goriilmektedir. Caetani, ilk olarak Hz. Aise’nin
dogum tarihini bi‘setin dordiincii ya da besinci yil olabilecegine dair bilgiyi verir ve
Hz. Peygamber ve Islim Tarihinde biiyiikk bir 6neme haiz kadinlardan biri
oldugundan bahseder.? Daha sonra Hz. Hatice nin vefat1 sonrasinda birilerinin “Bu
(Aise), sana gore” dedikleri ve yalnizca birkag defa gordiigii Hz. Aise ile evlendigini
kaydeder. O swrada 6 yaslarinda olan Aise’nin Medine’ye hicretten sonra dokuz
yaslarinda iken zifafin gerceklestigini ifade eder.® Miiellif, Sevde ile evliligi bashg:
altinda Aise ile evliliginden tekrar bahseder. Sevde ile zifafin gereklestigini ancak
Aise’nin kiigiik olmasi nedeniyle zifafin ertelendigini, Aise’nin nisan ve evlilik
sirasinda yasinin ka¢ oldugu hakkinda kaynaklarda muhtelif hadisler oldugunu
belirttir.* Hicretin 1. yilinda Sevval ya da Zilkade ayinda, kaympederi Hz. Ebi
Bekir’in evinde Hz. Aise ile zifafin gergeklestigini kaydeder.® Caetani, Hz. Aise’nin
evlilik gerekgesi, evlilik sirasidaki yas1 gibi konularda Islam tarih kaynaklarinda yer
alan rivayetlere referansta bulunmakla birlikte konuyla ilgili herhangi bir yorum
getirmemektedir.

Hz. Aise’nin evlilik yasmi polemik konusu yapmayan miielliflerden biri de
Dermenghem’dir. Miiellif, bu meseleye hicret sonrasinda Mescid-i Nebevi’'nin ingasi
baglaminda deginmekte ve Aise’nin hicretten sekiz ay sonra nikahlandigmi, bu
sirada da yaklasik dokuz yasinda oldugunu belirtmektedir. “Oyuncaklarla oynayan
cocuk” yahut “Kuguk gelin” seklinde nitelendirmekle birlikte bu duruma iliskin
herhangi bir olumsuz degerlendirmede bulunmaz. Dermenghem, akilli, zeki, sevimli
fakat degisken ruh haline sahip bir ¢ocuk olan Aise’nin tiim ¢ocukluklarma Hz.
Peygamber’in hosgoriiyle yaklastigini ve oyuncaklariyla oynamasma miisaade

ettigini aktarirken, evlilige dair herhangi bir sehvet suglamasinda bulunmaz.®

! Muir, The Life of Mahomet, 2/207-208.

2 Caetani, Islam Tarihi, 2/220.

3 Caetani, Isiam Tarihi, 2/324. Caetani verdigi bu bilgiler igin Taberi’nin Tarih’ini kaynak gosterir.
* Caetani, Isiam Tarihi, 2/335.

> Caetani, Isldm Tarihi, 3/196.

6 Dermenghem, Hz. Muhammed in Hayati, 158
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Fransiz oryantalist Maxime Rodinson (1915-2004), Mahomet adli eserini
erken donem Isldm tarihi kaynaklarindan faydalanarak ateist bir bakis agisiyla
kaleme almigtir. Hz. Peygamber’i kimi zaman Kur’an’t bizzat yazabilecek kadar
biiylik bir dahi, kimi zaman ise Rabbine asik bir mistik olarak nitelendirmektedir.
Ona gore yalanci olmasina ragmen basariya ulasmasinda en 6nemli etken, davasima

duydugu sarsilmaz inangtir.!

Rodinsonun Hz. Peygamber ve hayatina dair
degerlendirmeleri, kendisinden 6nceki oryantalistlerin miilahazalariyla biiyiik 6l¢iide
paralellik gostermektedir. Nitekim Muir’den itibaren oryantalist literatiirde goriilen
“Cocuk Aise” nitelemesinin, Rodinson’un eserinde “Kiiciik kiz Aigse” seklinde

siirdiiriildiigii dikkat ¢ekmektedir.?

Rodinson, Hz. Aise ile evlilik konusuna Hz. Hatice ve Ebd Talib’in vefat:
sonrasinda yasadigir hiiziinlii gilinler sonrasinda Sevde ile evliliginden kisaca
bahsettikten sonra yer verir. Sevde’nin esi vefat etmis yasi ilerlemis dul bir kadin
oldugunu, cinsellik acisindan Muhammed’i tatmin etmemekle birlikte iyi bir ev
hanimi ve c¢ocuklarinin bakimini {istlenmede aktif bir rol ve Muhammed’in
bulundugu konumu saglamlastirmada bir misyon tistlendigini kaydetmektedir. Bu
zaman diliminde bizzat Ebl Bekir’in Muhammed ile aralarindaki baglar1
kuvvetlendirmek icin kizi Aise’yi evlendirmeyi diisiindiigiinii ifade eder.® Hz.
Aise’nin ise bu sirada Araplar igin bile olduk¢a genc bir yasta, herkesge kabul
edildigi iizere yalmzca 6 yaslarinda oldugunu ifade eder.* Rodinson’a gore
Muhammed daha 6nce Aise’yi yalnizca iki kez gérmiistiir. Onlarin nisanlanmalarmnin
toplum tarafindan olaganiistii bir durum olarak algilanmadigmi bu tiir evliliklerin
toplum tarafindan normal karsilandigini sozlerine ekler. Hz. Aise’nin evlilik yas1
konusunda onu “Gtizel kii¢iik bir kiz" (Pretty little girl) seklinde vurgulu olarak

tanimlamas1 haricinde herhangi bir menfi yorumda bulunmaz.®

! Hiilya Kiigiik, “Rodinson Maxime”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/153.

2 Tekkoyun, Oryantalistlerin Hz. Aise Anlatimlarina Metodolojik Bir Inceleme: Evlilik Yas: ve Ifk
hadisesi, 76-77.
Rodinson, Mahomet, 134.

4 Rodinson, Mahomet, 134-135.

5 Rodinson, Mahomet, 135.
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Miiellif, Hz. Peygamber’in Aise ile evliliginin Medine’ye hicret sonrasinda
Mescid-i Nebevi’nin insasinin akabinde gergeklestigini belirtir. Hz. Aise’nin bizzat
agzmdan naklettigi 6 yasinda evlenip 9 yasinda diigiiniin gerceklestigini belirttigi
rivayeti uzun bir sekilde nakleder. Bu siirecle ilgili verdigi malumatta Hz. Aise ile
alakal1 “Aisha little girl” ya da “Little girl” nitelemesinde bulunmaya 1srarla devam
eder. Hz. Aise’nin evlendigi sirada kag yasinda olduguna kaynak belirtmeden siklikla
kiicik kiz tanimlamasina yer vermesine ragmen evlilik yasiyla ilgili herhangi
olumsuz bir tenkit getirmez. O dénem sosyo-kiiltiirel hayatinda bu tiir evliliklerin
olagandis1 algilanmadigina vurgu yapar. Ayrica ilk olarak Sprenger’in kullandigi
nisanlanma kavraminin, Rodinson tarafindan da ifade edildigi goriilmektedir.*

2.2.4. Tarihsel Bir Olgu Olarak Erken Yasta Evliligin Cok Boyutlu Analizi:
Biyolojik, Sosyal, Kulttrel ve Dini Dinamikler

Evlilik ve aile ile ilgili yapilan ¢aligmalar sosyal bilimlerde 6nemli bir yer
isgal ettigi ve evrensel bir tanimlarinin olmadigini ortaya koymaktadir. Aile
toplumsal yasamin cekirdegini olusturmaktadir. Bu ¢ekirdegin tesekkiilii evlenme
olgusu ile gerceklesmektedir. Her sosyal yapi, kendi toplumsal degerlerine uygun
evlenme sekillerini segerken buna ters diisecek evlenme bigimlerini de ortadan
kaldirmaya calisir.? Demografi sozligiinde evlilik; kars1 cinsten iki bireyin dini,
resmi veya bolgesel farkliliklara gore bagka tiirlerde gergeklestirilen mesru bir
birliktelik seklinde tanimlanirken Birlesmis Milletler; kadin ve erkegin yasal olarak
birlesmesi diye ifade etmektedir. Bu tanimlarda yasal birlesme kavraminin yasalara
ve lilkelere gore farklilik gosterebildigi, birbirinden farkli gelenekler, ritiieller,
yapilanmalar ve hususiyetler gosterebilecegi vurgulanmasina ragmen evlilik kurumu
evrenseldir.® Sosyolojik agidan, bir toplumun iginde bulundugu zaman dilimi, o
toplumun kurumlar1 {izerinde belirleyici bir etkiye sahiptir. Evlilik kurumu da bu
etkiden biiyiik 6l¢iide nasibini alir ve bu etki hem yatay hem dikey diizlemde kendini
gosterir. Tarihsel siirecte, bir toplumun farkli donemlerdeki evlilik ve aile anlayislar
ile ayn1 donemde farkli toplumlarin evlilik pratikleri analiz edildiginde evlilik

anlayislariin zamana ve topluma gore sekillendigi gériilmektedir.

! Rodinson, Mahomet, 150-151.

2 Litfi Sezen, “Tirkiye’de Evlenme Bigimleri”, Tiirkiyat Arastrmalart Enstitiisii Dergisi 11/27
(2005), 186.

% Sabahat Tezcan - Yadigar Cogkun, “Tiirkiye’de 20. Yiizyilin Son Ceyreginde Kadimlarda Ilk
Evlenme Yagt Degisimi ve Giiniimiiz Evlilik Ozellikleri”, Ntfushilim Dergisi\Turkish Journal of
Population Studies 26 (2004), 15.

149



BOLUMLER Serap TOGUSLU

Erken yasta evlilik, diinyanin hemen her toplumunda, tarihin ¢esitli donemlerinde

! Bu baglamda evlilik yasma etki eden

yaygin bir uygulama alani bulmustur.
faktorlerin incelenmesi, evlilik yasinin tarihsel bir olgu olarak daha iyi anlagilmasina

katki saglayacaktir.
2.2.4.1. Yasam Suresinin Evlilik Yasina Etkisi

Hz. Aise’nin evlilik yas1 meselesi, yalnizca tarih ve hadis kaynaklariyla degil,
aynt zamanda biyoloji, sosyoloji ve demografi veriler1 1s1¢mnda da
degerlendirilmelidir. Ge¢gmiste geng yasta olimler yayginken, glinlimiizde 6zellikle
gelismis ve gelismekte olan toplumlarda yasam siiresi uzamis ve yash niifus
artmustir. Onceki donemlerde geng yasta hayatini kaybedenlerin sayisi, yashlik
donemine ulasabilen fertlerin sayisindan daha fazlaydi. Giiniimiizde ise bu durum
tersine donmiis, 0zellikle gelismis ve gelismekte olan toplumlarda bireyler daha uzun
stire yagamis ve yaslilik doneminde hayatini kaybedenlerin sayis1 geng yasta dlenlere
gore artmustir. Muasir gelismis toplumlarda insanlar ge¢mise kiyasla daha saglikl,
uzun ve lretken bir yagam siirmektedir. Buna karsm, ge¢miste bircok medeniyet ve o
medeniyetin fertleri, salgin hastaliklar, kurakliklar, savaslar, dogal afetler ve yetersiz
beslenme gibi nedenlerle tarih sahnesinden silinmistir. Tim bu etmenler,
insanoglunun olusturdugu medeniyetlerin ne kadar kirilgan bir yapida olursa olsun,
degisen sartlara uyum saglayarak binlerce yildir varligini siirdiirdiigiinii ve kendine
¢oziim yollar1 iireterek devam ettigini gdstermektedir. Ornegin, Birlesmis Milletler
Uluslararas1 Niifus Raporu’na gore 2008 yilinda diinya niifusunun yaklasik %7’si 65
yas ve lzerindeyken, 2040’ta bu oranin %14’¢ ulagmasi beklenmektedir. Bu veriler,
tarih boyunca insan topluluklarmin saglhik durumu, yasam siiresi ve demografik
yapilarinin kiiltiirel ve ¢evresel kosullara bagli olarak degiskenlik gosterdigini ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla ¢ocukluk, genglik veya evlilik yasi gibi olgularin tarihsel
baglamdan bagimsiz bir sekilde degerlendirilmesi miimkiin degildir; aksine, bu tiir
sosyal ve biyolojik olgularn analizinde tarihsel, kiiltiirel ve demografik kosullarin

birlikte ele alinmas: gerekmektedir.?

! Zekiye Demir - Ulfet Gorgiilii, “Farkli Topluluklarda Erken Yasta Evlilik Olgusuna Genel Bir
Bakis: Kiz Cocuklar1 Ozelinde Bir Degerlendirme”, ASBU Uluslararasi Aile Arastirmalart Dergisi
2/1 (ts.), 33.

Emine Ozmete - Shereen Hussein, Tiirkiye'de Yaslh Bakim Hizmetleri Raporu (Ankara: Aile ve
Sosyal Politikalar Bakanlig1 (ASHB), Kasim 2017), 13-14.

150



BOLUMLER Serap TOGUSLU

Kyle Harper, bir toplumun yapisinin Olim ve dogurganlik oranlariyla
belirlendigini; antik toplumlarda ise bu iki gostergenin yiiksek oranda ve nispeten
sabit oldugunu belirtmektedir.! Arkeolojik kazilardan elde edilen antropolojik
bulgular, insanoglunun tarihi donemlerde yaslanmaya firsat bulamadan hayatini
kaybettigini  gdstermektedir.  Ornegin, Amerika  Birlesik  Devletleri’nin
Kentucky/Knoll arkeolojik alaninda bulunan yaklasik 5 bin 300 y1l 6ncesine ait avci-
toplayict toplum kalintilarinda bebek 6liim oraninin %30, ergenlik Oncesi ¢ocuk
Olim oraninmn ise %56 oldugu tespit edilmistir. Bu oranlar, 19. yilizy1l oncesinde
diinyanin farkli kitalarinda bebek ve c¢ocuk oOlimleriyle biiyiik Olgiide paralellik
gostermektedir. Bebeklerin dortte biri 1 yasma ulasamadan; yarisma yakini ise
ergenlige erisemeden hayatin1 kaybetmekteydi. 19. yiizyil ortalarinda bes yasini
goremeyen cocuklarin orani Isve¢ ve Norveg’te %20, Ingiltere’de %25, Fransa’da
%30, Ispanya, italya ve Almanya’da ise %40’m iizerinde seyretmistir. Tarihi
kayitlar, 18. yiizyila kadar annelerin ortalama alt1 ¢cocuk diinyaya getirmesine ragmen
yillik niifus artis hizmin yalmzca %0,04 olmasmi, ¢ogu bebegin ergenlige
ulagamadan hayatin1 kaybetmesine baglamaktadir. Oysa dort ¢ocuk, her nesilde
niifusu 1ki katma; alt1 ¢ocuk ise li¢ katina cikarmaya yeterlidir. Bebek olim
oranlarmin yiiksek oldugu toplumlarda ¢ogunlukla bebege hemen isim konmamakta
veya daha once Olen bir bebegin ismi, sonraki bebege verilmekteydi. Son yiizyilda,
hizl1 endiistrilesmeyle birlikte iilkelerde bebek ve ¢ocuk 6liim oranlar1 100—150 yil
icinde %5’lere diismiistiir. 20. ylizyilin sonu ile 21. ylizyilin baglarinda ise bu
gelisme, endiistrilesen iilkelerde 50 yildan daha kisa bir siire i¢inde saglanmistir.?

Yapilan bazi arkeolojik kazilar, ge¢cmiste cocukluk donemini saglikli bir
sekilde atlatabilen bireyler i¢in ortalama yasam siiresinin 35-40 yil oldugunu ortaya
koymaktadir. Daha ileri yaglara ulasan fertler bulunmakla birlikte bu durum
toplumun genel yasam siiresini yansitmamaktaydi. Tarih¢i, antropolog ve
osteopatlardan olusan bir ekip tarafinda yaklasik 15 yil dnce baslayan ve Roma ve
Napoli arasinda yapilan bir kazida Antik Roma’da (M.1.ila 3. yiizy1l aras1) yaklasik
2000 iskelet Gizerinde yapilan inceleme 6nem arz etmektedir. Kazidaki bulgular bu
antik kentin sakinlerinden bir Romali is¢inin biiyilik oranda kirik ve catlak kemikler,
yiiksek oranda kemik kanseri ve kronik artrit hastaliklariyla miicadele ettiklerini,
cirimiis tahil, bayat ekmek ve proteinden yoksun yiyeceklerle beslendiklerini ve
genellikle 30 yasma gelmeden 6ldiiklerini ortaya koymaktadir.?

! Kyle Harper, “Marriage and Family in Late Antiquity”, The Oxford Handbook of Late Antiquity ,
ed. Johnson Scott Fitzgerald (New York: Oxford University Press, 2015), 685
2 Murat Dinger Cekin, “Insan Omrii Ne Kadar Uzad1”, Saghk Diisiincesi ve Tip Kiiltiirii Dergisi 54
(2020), 82-83.
% The Local Italy - News and Practical Guides in English”, The Local Italy (Erisim 08 Agustos
2025).
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Toplumlarin diger yarisini olusturan kadinlarin yasam ve Oliim standartlari
erkeklerden pek de farkli degildi. Kadinlar i¢in dogduklarindan sonra beklenen omiir
stiresi tahminen 20 ila 25 yas, 10 yasina ulasanlar kiz ¢ocuklar1 i¢in ise 34,5 ila 37,5
yas arasinda degismekteydi. Bir evliligin ortalama siiresi veriler 1s18inda yaklagik 12
yildi. Gergeklesen her alti evlilikten bir evliligin ilk iki senesi iginde Olimle
bitmekte, yaklasik her dort evlilikten biri ise yalnizca 5 sene sonra son bulmaktaydi.
Greko- Romen toplumunda, yiiksek dogurganhigin yiikseltilmesi i¢in kadinlar geng
yasta evlendirilir, sinifsal degiskenler farklilik gostermekle birlikte ge¢ ergenlik
doneminde kadmlarin ¢ogu evlenmis olurdu. Evlilik kurumu ise neredeyse evrensel
bir yasa olarak kabul edilmekteydi.! Roma Imparatorlugu donemine ait kaleme
almmis bagka bir makale ise benzer sonuglar ihtiva etmektedir. Arkeolojik kazilarda
o donemden kalma bebek ve g¢ocuk mezarlarindan paleopatolojik bilim dalinin
yardimiyla alman bulgular Roma toplumunda diinyaya gelen 100 ¢ocuktan yaklasik
%30-50’sinin bes yasina ulasamadan hayata gozlerini yumdugunu ortaya
koymaktadir. Bilhassa o donem bir yasin, hayatta kalabilmek icin kritik bir yas
oldugunu, yetersiz beslenme ve enfeksiyon hastaliklarinin ¢ocuk oliimlerinde en
fazla etkisi bulundugunu gostermektedir.? Roma’da bir ¢ocugun dogumunda yasam
beklentisinin 20 ila 30 yil arasinda degiskenlik gdsterdigini ve bu diisikk yasam
beklentisinin yiiksek bebek ve ¢ocuk 6lim oranlarina isaret ettigi belirtilmektedir.
1813 yilinda Karayipler adalarindan biri olan ve kolelerin yasadig1 Trinidad adasinda
da Roma dénemi verileri ile benzer sonuglar gostermektedir. Trinidad’da bebek 61im
oranlarinm binde 200-350 iken bes yasinin altinda olan ¢ocuklarin 6lim oranlarinin
%40 ila %60 arasinda degisim gdsterdigi aktarilmaktadir.®

Gegmiste, kadinlarin ¢ocuklarmin ergenlik ¢agina ulagsmasini gorebilecek
kadar uzun yasama sansi sinirliydi; erkekler ise agir calisma kosullar1 altinda
hayatlarin1 siirdiirmeye ¢alisiyor ve otuzlu yaslarini gecip gecemeyeceklerini bile
bilmiyorlardi. Ayrica, diinyaya gelen her iki ¢ocuktan birinin vefat ettigi bir ortamda,
bireylerin aile kurmak i¢in sahip olduklar siire olduk¢a kisaydi. Bu kosullar altinda
yapilan hayat planlar1 -Ozellikle evlenmek ve aile kurmak- glnimizdekinden
oldukca farkl bir baglamda sekillenmekteydi.

! Harper, “Marriage and Family in Late Antiquity”, 685-686.

2 Nathan Pilkington, “Growing Up Roman: Infant Mortality and Reproductive Development”,
Journal of Interdisciplinary His 44/1 (2013), 7.

3 Pilkington, “Growing Up Roman: Infant Mortality and Reproductive Development”, 20-21.
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2.2.4.2. Toplumsal ve Ekonomik Yap:

21. asirda insanoglu diinya iizerinde binlerce yildir c¢ok cesitli badireler
atlatmasma ragmen hayatiyetini slirdirmektedir. Daniel Nettle, evrimsel insan
biyolojisi acisindan bunun en O6nemli sebeplerinden birisinin lireme kabiliyetinin
esnekligi oldugunu ifade etmektedir. Bu esnekligin ise hemen her toplumda
kurulmus olan biyolojik zaviyeden kiilfet/yarar muvazenesine dayandigini savunur.
Erken ya da ge¢ yasta evlenerek iiremeye baslamaya sebep olan en biiylik faktoriin
O0lim yast oldugunu savunur. Erken yasta Oliim oranlarinin yiiksek oldugu
toplumlarda erken yasta evlilik; bu oranin diisiik oldugu toplumlarda ise ge¢ yasta
evliligin yaygin oldugunu, bu tespitin yapilmis deneysel calismalar tarafindan da
desteklendigini belirtir. Nettle, kadinlarin evlenerek ¢ocuk sahibi olmaya basladiklar1
yasin (At First Birth/AFB), yasam beklentisi (Life Expectancy/LE) ile yakindan ilgili
oldugu gibi ekonomik imkanlarla da iliskili oldugunu savunmaktadir. 100'den fazla
tilkeden elde edilen veri analizlerinin, kadinlarin yasam beklentisinin yikselmesine
paralel olarak ilk dogum yasinin da arttigini, yiiksek iktisadi gelire sahip mesleklerde
calisan kadmlarin da evlenme ve ¢ocuk sahibi olmay1 daha ileri yaslara Gteleme

temayiiliinde olduklarmni ortaya koydugunu ifade etmektedir.*

Aragtirmalar, insanin yasam siiresinin uzamasi ve ekonomik refah seviyesinin
artmastyla birlikte, ilk evlilik yasinin da ytlikseldigini ortaya koymaktadir. Biyolojik
bir varlik olan insanoglu, yasamini devam ettirebilmek icin i¢giidiilerinin tesiriyle
biyolojik ihtiyaglarmmi karsilamak i¢in didinir durur. Ancak insan, ne iginde
bulundugu zaman dilimine hapsolur ne de biyolojik ihtiyaglariyla tatmin olur.
Insanm degisken yasami, yasadig1 diinya ve evren ile ilgili gdzlemleri, onun hayati
anlamlandirmasina yardime1 olur.? Bu anlamlandirma siirecinde sosyal bir varlik
olan insanoglu biyolojik ihtiya¢larinin yani sira i¢inde yasadigi zaman ve zemine
gore kendini yenileyen bir varliktir. Bu baglamda evlenme yasinda biyolojik

faktorlerin yani sira sosyal ve kiiltiirel etmenler de biiyiik rol oynamaktadir.

Daniel Nettle, “Flexibility in reproductive timing in human females: integrating ultimate and
proximate explanations”, Philosophical Transactions of the Royal Society B: Biological Sciences
366/1563 (2011), 357-358. Nettle, dogurganligi ileri yaslara geciktirmenin maliyeti ve {ireme ile
faydanin dengelendigini ifade eder. Oliim oranlarinin diisiikliigii ve buna paralel ekonomik
imkanlarin yiliksekliginin kadmlarin dogurganlik ¢agini ileri yaslara o6teledigini, bu iki degiskene
bagli regresyon modelinin kadmlarin ilk dogum yas1 iizerinde (Age at First Birth/AFB) %74
oraninda etkisinin bulundugunu savunur.

Yilmaz Ozakpmar, Kiltir ve Medeniyet Uzerine Denemeler (istanbul: Otiiken Yaymlari, 1998),
128-129
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Lehrer ve Son adli aragtirmacilar tarafindan etnik kimliklerin ¢esitliliginin
fazla oldugu Amerika’da yapilmis giincel bir arastrma, kadmlarin evlilik yasi
Uzerindeki sosyo- kiiltiirel etkenleri analiz ederken konumuz agisindan dikkat ¢ekici
bilgiler sunmaktadirlar. Arastirma, kadinlarin egitim diizeyinin artmasina paralel
olarak ilk evlilik yasinin arttigini ortaya koymaktadir. Sosyal ve ekonomik kosullarin
iyi oldugu ailelerde de ilk evlilik yas1 ylikselmektedir. Calisma, kadinlarin etnik ve
kiiltiirel a¢idan farkliliklarinin da evlenme yasi iizerinde biiyiik bir etkisi oldugunu
gostermektedir. Buna gore beyaz kadinlarin daha ileri yaslarda evlendikleri, siyah ya
da Latin Amerikali kadinlarin daha erken evlendiklerini belirtmektedir. Arastirmaya
gore evlilik yasina etki eden diger faktorlerin ise dini gelenekler, yerel orf ve adetler,
kiilttirel unsurlar ve toplumsal cinsiyet rolleridir.t

John Hajnal, 1500-1800 yillar1 arasinda Dogu ve Bati Avrupa’daki evlilik
yaslar1 ve evlenme oranlarini karsilastirmis, iki farkli evlilik modeli tespit etmistir.
Dogu modelinde kadinlar ergenlik sonrasi, erkekler gorece erken yasta evlenir; genis
aile yapis1 hakimdir. Bat1 modelinde ise kadinlar yirmi yas sonrasi, erkekler daha ge¢
evlenir; bireyci ve cekirdek aile yapisi 6n plandadir. Hajnal’mn bulgulari, evlilik
yasinin sabit bir biyolojik kural degil, zaman ve topluma gore degisen sosyal bir
norm oldugunu gostermektedir.? Hajnal’m ortaya koydugu bulgular ayn1 zamanda ve
yakin cografyalarda yasayan farkli toplumlar arasinda evlilik yasmin sabit bir
“biyolojik kural” olmadigini zaman ve topluma gore degisen ‘“‘sosyal bir norm”
oldugunu ortaya koymasi acgisindan onem arz etmektedir. Benzer sekilde Brent D.
Shaw, Dogu ve Bati Roma Imparatorlugu arasindaki evlilik ve aile yapilarmdaki
farkliliklara dikkat ¢ekerek cografi, sosyal ve kiiltiirel faktorlerin ilk evlilik yas1
iizerinde belirleyici oldugunu ve “her zaman ve zeminde gecerli bir evlilik yas1”

olmadigin1 vurgulamaktadir.’

! Evelyn L. Lehrer - Yeon Jeong Son, “Women’s age at first marriage and marital instability in the
United States: Differences by race and ethnicity”, Demographic Research 37/9 (2017), 231-232.

2 John Hajnal, “European Marriage Patterns in Perspective”, Population in History Essays in
Historical Demography, ed. D. V. Class - D. E. C. Eversley (London: Edward Arnold Ltd, 1965),
101-143.

® Brent D. Shaw, “The Age of Roman Girls at Marriage: Some Reconsiderations”, The Journal of
Roman Studies 77 (1987), 30-46.
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Tiirkiye’de yapilan bir ¢alisgma ise 16 Agustos 1997 tarihinde kesintisiz
zorunlu egitimin 5 yildan 8 yila ¢ikarimasinin ergen kadmlarm ilk evlilik yas1 ve
dogurganlik oranlar1 {izerindeki etkisini incelemektedir. Yaklagik kiwrk yillik bir
zaman dilimini (1968-2008) kapsayan bu caligma, ortalama ilk evlilik yasmin
demografik gostergesinin ilerleyisini analiz etmektedir.! Calisma 1968-1988 arasinda
ilk evlilik yagsinin ortalama 19 iken 1988-2008 arasinda ilk evlilik yaginin 22’ye
yukseldigini buna paralel olarak da ilk cocuk dogurma yasmin da 1968’de yaklasik
20.5 yaglar1 iken 1988’de 23 yaslarina yaklastigini ortaya koymaktadir. Grafiklerden
elde edilen veriler, zorunlu egitimin sekiz yila ¢ikarilmasinin geng yasta evlilik ve ilk
dogum oranlarini bir hayli azalttigini tespit etmektedir.? Bu durum, Hajnal, Shaw ve
Nettle’in bulgulariyla paralellik arz ederek ilk evlilik yasinin biyolojik bir sabit
olmadigmi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel kosullara bagli olarak degistigini ortaya
koymaktadir.

Tiim bu bulgular kadinlarin ilk evlilik yasini etkileyen ¢cok boyutlu faktorler
oldugunu ortaya koymaktadir. Tarth boyunca yasam siiresi ile lireme basarisi ile
arasinda bir denge kuruldugu gériilmektedir. Oliim riskinin yiiksek oldugu donem ve
toplumlarda fertlerin evlilikleri ve dogurganliklarint erken yaslara ¢ekme
temayiiliinde olduklarini1 géstermektedir. Zira biyolojik olarak smirl bir dogurganlik
sansia sahip olmalarindan dolay1 evliligin zamani bu kisith zaman diliminde planl
bir sekilde bi¢cimde erken gergeklesmektedir. Ayrica kadmnin ait oldugu toplumun
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik normlari, wksal ve etnik farkliliklarn da bu siireg
iizerinde etkileri oldugunu gostermektedir. Sosyal ve kiiltiirel yapmin ilk evlilik yas1
Uzerindeki etkisi biyiktir ve bu durum, ‘Her zaman ve zeminde gegerli olan tek bir

evlilik yas1 yoktur’ goriisiinii desteklemektedir.

Cocuk gelisimi uzmanlar1 tarafindan yapilan bazi bilimsel c¢aligmalarda
cocukluk caginin biyolojik bir yas almadan ibaret olmadigmi sosyal ve Kkiiltiirel
tecriibelerden tesekkiil eden bir donem oldugunu vurgulamaktadirlar. Cagdas
diinyada “cocuk” kavrami spesifik olarak belirlenmis yas araliklar1 ve biyolojik
gelisim seklinde tanimi yapilmakla birlikte bu anlayis tarih boyunca sabit bir rakam

olarak kalmamustir.

Calisma, Tiriye’de kadinlarin ortalama ilk evlilik yas MAFM (Mean Age at First Marriager),
ortalama dogurma yas1t MAFB (Mean Age at First Birth) ve toplam dogurganlik hizin1 TFR (Total
Fertility Rate) kirk yillik bir zaman diliminde ilerleyisini takip ederek bazi sonuclar ¢ikarmustir.
Bununla ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Murat G. Kirdar vd., “The Impact of Schooling on the Timing
of Marriage and Fertility: Evidence from a Change in Compulsory Schooling Law”, IZA Discussion
Paper no. 5887, (2011), 1-48.

Kirdar vd., “The Impact of Schooling on the Timing of Marriage and Fertility: Evidence from a
Change in Compulsory Schooling Law”, 17-20.
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Sosyal bilimler, bilhassa antropoloji ve sosyoloji bilim dallar1 ¢ocuklugun
evrensel degil kiiltiirel ve tarihsel olarak tesis edilen bir olgu oldugunu ortaya
cikarmaktadir. Cocuk tanimi goreceli olmakla beraber cagdas diinyada en yaygin
olarak kullanilan tanim “yetigkin olmayanlar” seklinde yer almaktadir. Bu donem
bebeklikten on sekiz yasma kadar olan devreyi kapsamaktadir.! Cocukluk, yalnizca
biyolojik bir yas araligi degil sosyal ve kiiltiirel deneyimlerle sekillenen bir
donemdir. Bu siirecte ¢ocuk, toplumsal cinsiyet rollerini, emek ve sorumluluklarini
Ogrenir; baslangigta anne-babasina bagimli iken zamanla bagimsiz bir toplumsal
birey haline gelir. Gegisin zamanmi kiiltiire gore degisir ve g¢ocugun cevresiyle

etkilesimi ile aile ve toplum icindeki roliinii etkiler.?

Cocuk” kavrami sosyal ve
kiiltiirel bir kategori olup yalmizca biyolojik yasa dayandirilamaz. Bireyin
bagimliliktan ¢ikarak sorumluluk tstlendigi donem, evrensel olarak sabit bir yas
araligma tabi degildir.®> Cocukluk dénemi, hayat yolculugunun dogal ama degisken
bir asamasi olup sosyal ve Kkiiltiirel sartlara gore sekillenen ¢ok boyutlu bir
kavramdir. Tarih boyunca ¢cocukluk anlayis1 iktisadi, ¢evresel ve toplumsal kosullara
baglh olarak farklilik gostermistir. Philippe Ariés’e gore Bati toplumlarinda 15. ve
16. ylizyillardan 6nce ¢ocukluk ayri bir yasam evresi olarak taninmamis, Kadim
Yunan ve Ortagag’da cocuklar yetiskinlerin Kkiclk birer o6rnegi olarak
goriilmiistiir.* Philippe Ariés’in ¢ocuklugun 15-16. yiizyildan dnce bagimsiz bir evre
olarak tanmmadig1r yoniindeki tezini, Edward Shorter ve Lawrence Stone gibi
arastirmacilar da belirli 6l¢lide desteklemislerdir. Shorter, modern anlamda aile ve
cocuk sevgisinin Bati’da 18. ylizyildan sonra gelistigini dolayisiyla g¢ocukluk
kavrammnin tarihsel olarak gec ortaya c¢iktigmi belirtmektedir.® Stone, erken modern
donemde aile i¢i iliskilerin resmi ve mesafeli oldugunu, ¢ocuklugun ise ancak

modern ¢agda bagimsiz bir evre olarak taninmaya basladigini savunmaktadir.®

! Seving Gucli, “Cocukluk ve Cocuklugun Sosyolojisi Baglaminda Cocuk Haklari”, Sosyoloji
Dergisi 1 6zel (2016), 2-3.

2 Mary Lewis, The Bioarchaeology of Children: Perspectives from Biological and Forensic

Anthropology (New York: Cambridge University Press, 2009), 4.

Lewis, The Bioarchaeology of Children, 5-6.

Giicli, “Cocukluk ve Cocuklugun Sosyolojisi Baglaminda Cocuk Haklar1”, 3.

Edward Shorter, The Making of the Modern Family (New York: Basic Books, 1975).

Lawrens Stone, The Family, Sex and Marriage in England 1500-1800 (New York: Harper&Row,

1977).
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David F. Lancy, kitabinin “The Value of Children” adli boliimiinde giiniimiiz
diinyasinda farkli kiiltiirlerde ¢ocuklara verilen deger algisinin degiskenligini
incelemektedir. Giliniimiizin modern Bati toplumlarinda g¢ocuklarm umumiyetle
“Kiymetli” ve “Korunup kollanmas: gereken fertler”* seklinde goriiliirken, diinyanin
farkli bir¢ok kiiltiirlinde erken yastan itibaren mesuliyet iistlenen, topluma ekonomik
katkida bulunan ve 1ig giicii olarak faaliyet gosteren bireyler olduklarmi
kaydetmektedir. Bu durum, ¢ocukluk doneminim evrensel bir manasmin olmadigi

kiiltiirel kontekse gore sekil aldigini gostermektedir.?

Bu anlayis, cocukluk
mefthumunun evrensel bir gelisim evresi degil tarihsel ve kiiltlirel kosullara gore
dontisebilen bir toplumsal kategori oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla ¢ocuklukla
ilgili tarihsel analizler, 6rnegin evlilik yas1 gibi sosyal rollerin incelenmesi, donemin
egitim, gelisim ve toplumsal ve ekonomik sartlar1 dikkate alinarak yapilmali ve
anakronik yorumlardan kaginilmalidir. Yaklasik 1400 yil 6nce Hz. Peygamber’le
evlenen Hz. Aise’nin yasinim tartisilmasi da temelde, o dénemin ¢ocukluk ve sosyal
roller anlayis1 ile 21. yiizyilm cocukluk telakkisi arasindaki farktan
kaynaklanmaktadir. Bati’nimn ileri siirdiigii gibi “korunup kollanmasi gereken ¢ocuk”
modeli insanlik tarihi boyunca ve giinimiiz diinyasinda gegerli olmamaktadir. Birgok
topluluk, cocugu kiiciik yaslardan itibaren ailenin iiretici bir ferdi seklinde gormiis,

cinsiyetinin gerektirdigi rolleri, sosyal ve kiiltiirel vazifeleri
2.2.4.3. Din1 ve Hukuki Normlar

Toplumlarin evlilik ve evlilik yasini ele alis sekilleri sadece biyolojik, sosyal
ve iktisadi sartlarla degil din ve hukuk sistemlerinin getirdigi diizenlemelerle de
bigimlenmistir. Aile ve niifus bilimle ilgili yapilan arastirmalar dinin evlilik yas1
iizerinde etkili bir mekanizma iistlendigini gdstermektedir. Herhangi bir dine mensup
olan bireylerin bir dine mensup olmayanlardan daha erken yasta evlendikleri, dinin
evlilik modeli ve evlilik yast iizerinde Onemli bir rol istlendigini ortaya
koymaktadir.® Yapilan arastirmalarda tarihte ve giiniimiizde yasayan dinlerin evlilik
yast i¢in belirledikleri normlarm genellikle biyolojik olarak ergenlige girmelerini
yeterli gordiikleri, sahip olduklar1 hukuk sistemlerinin de bu teamiile uygun kanuni

cergevelerle sinirlar ¢izdikleri gériilmektedir.

! Vurgu bize aittir.

2 David F. Lancy, The anthropology of childhood : cherubs, chattel, changelings (New York:
Cambridge University Press, 2015), 26-74.
Jeshua J. Rendon vd., “Religion and Marriage Timing: A Replication and Extension”, Religions 5/3
(2014), 847.
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Zerdiistlik dininin hakim oldugu M. 224-651 tarihleri arasmnda hiikiim
siirmiis Sasani Imparatorlugu’nda evlilik yas1 kiz cocuklar1 igin dokuz, erkekler icin
on bes olarak tespit edilmis bu yas araliginin insanin evlilik i¢in "ideal yas1" kabul
edilmistir. Sasaniler’de cinsellik ehemmiyet verilen bir konuydu ve kizlarin dokuz,
erkeklerin 15 yasinda evlenmesine dair norm, tiireme siirecinin saglanmasmi
amaglamaktaydi. Zerdiistliigiin kozmolojik diinyasinda kadm disi seytan olarak
gorilmekte cocuk dogurmak i¢in kadindan bagka bir varlik olmadigr igin
yaratildigina inanilmaktaydi. Hukuk sistemlerinde kizlarm evlendirilmesi, evlilik
sOzlesmeleri, aile reisinin uhdesine verilmis evlilik yasi ve bununla ilgili sartlar
belirli kurallara baglanmistir. Toplum normlarina itaat etmeyen kadinlar, umumiyetle
biiyticiilik ya da kiifir gibi muhtelif sebeplerle cezalandirilmaktaydi. Evlenmek
istemeyen bir kadin veya gen¢ kizin cezasi 6liimdii. Bu kurallar dinl metinlerinde
kayit altina alinmustir.® Kiz cocuklar igin belirtilen yas araligi, evliligin cinsel
birliktelik yoluyla fiilen tamamlandig1 doneme isaret etmekle birlikte daha erken

yaslarda da evlendirme uygulamalarina rastlanabilmekteydi.?

M.O. 500 ile M.S. 1000 yillar1 arasinda Hinduizm’de evlilik yasi ile ilgili
farkli bilgiler bulunmaktadir. Manu Smriti metinlerinin yazarlari, on yasinda ergenlik
cagna gelmis bir kizin evlendirilmesi gerektigini savunmus, sekiz yasi ise ideal yas
seklinde tanimlamislardir. Zamanla evlilik yasi ile ilgili anlayis degismis, M.S.
300-1200 yillarinda bazi1 muhitlerde sekiz-dokuz yaslarinda gerceklesen evlilikler
bile yeterince erken goriilmemis, evlilik yasinin daha erken bir yasa indirilmesi
miidafaa edilmistir. Brahma Purana’nin, bir kizin 4 yasindan sonra evlenmesini
onerdigi de bu kutsal metinlerde kaydedilmistir. M. 8. ve 9. asirlarda Hinduizm’de
yiizlerce alt smifa boliinen kast sistemi ve bu kastlar arasi evliliklerin kesinlikle
yasaklanmasi, evlenilecek uygun es bulmayi zorlastirirken diger yandan cocuk
evliliklerinin yaygmlagsmasmin nedenlerinden biri olmustur. Ulkenin arka arkaya dis
istilalara maruz kalmasi ve buna paralel toplumsal yapmin degisimi, evlilik yasinin
diismesine ve kalici hale gelmesine neden olmustur.® Hinduizm’in sosyal ve dini
yapisinda erken yas evliligi tarihsel olarak koklii bir gelenege sahip olup giiniimiizde

hala baz1 Hindu topluluklarda uygulanmaya devam ettigi kaydedilmektedir.

! Touraj Daryaee, Sasanian Persia: The Rise and Fall of an Empire (London, UK: I. B. Tauris & Co.
Ltd, 2009), 59-64; Zamaneh Mofidi, The Common Elements in Marriage and Divorce Laws of Late
Zoroastrian/Sasanian Family Law and Early Muslim Jurisprudence in Mesopotamia (Long Beach,:
California State University, Yiksek Lisans Tezi, 2018), 45-46.

2 Mofidi, The Common Elements in Marriage and Divorce Laws of Late Zoroastrian/Sasanian
Family Law and Early Muslim Jurisprudence in Mesopotamia, 46.

Gobinda Chandra Mandal, “Revisiting Hindu Marriage Norms: Unveiling Women’s Agency in
Ancient India”, Journal of the Asiatic Society of Bangladesh (Hum) 69/1 (2024), 17.
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Hindistan’da kurulmus bir sivil toplum kurulusu olan Nirantar Trust
tarafindan hazirlanan bir rapora gore Hindistan’in kirsal bolgelerinin ¢ogunda erken
yasta evlilik uygulanmaktadir. Rapora gore bu tiir evlilikler bireysel tercihten ziyade
sosyal, ekonomik ve dini sebeplerle gerceklesmektedir. Ekonomik belirsizlik,
yoksulluk, siddet ortami, toplumsal baski, dogal afetler, gengler lizerinde denetim
saglamak gibi birgok faktoriin bu evliliklerin altinda yatan sebepler oldugu
belirtilmektedir.*

Yahudilik’te aile, sosyal yapmin temel esasi1 olarak goriilmekte ve dini bir
hiikiim olarak kabul edilmektedir. Talmud’da yer alan evlenme kurallarinda
Yahudiler aileyi, dini prensiplere dayali bir evlilikle kurmakta, onu soyun devami ve

cogalmas: i¢in gerekli gormektedir.?

Yahudi din adamlar1 erkek ya da kiz
cocuklarmin ergenlik ¢cagina kadar evlendirmeyip bekletilmelerini, ergenlik yasindan
sonra da fitneye diisebilecekleri korkusuyla cabucak evlendirilmelerini tesvik
etmislerdir.® Nitekim Hz. Peygamber’in eslerinden Yahudi asilli Hz. Safiyye nin
cocukluktan ¢ikip buliga wulastigi zaman amca ¢ocuklarindan birisiyle
evlendirildigine dair malumat, Hz. Muhammed’in muasir1 Yahudilerin sahip

olduklar1 bu gelenege uygun davrandiklarii géstermektedir.

Yahudi geleneginde es se¢iminde Ozellikle ebeveynlerin kararlar1 belirleyici
iken gliniimiizde evlenecek kisilerin kendi tercihlerinin 6n plana ¢iktig1
goriilmektedir. Abbasi ve Fatimi donemlerinde yasayan Yahudi topluluklarinda ise
evlilik yasin1 belirlemede ailenin sosyo-ekonomik kosullar1 6nemli bir rol
oynamustir. Ozellikle kirsal bolgelerde, ailelerin ihtiya¢ duydugu is giiciinii temin
etmek amaciyla ¢ocuklarin kiiciik yaslarda evlendirildigi bilinmektedir. Babasi1 vefat
etmis kiiclik yastaki kizlar ise baslarina olumsuz bir durum gelme endisesiyle bir an
evvel evlendirilmekteydi. °

! Nirantar Trust, Early and Child Marriage in India: A Landscape Analysis (American Jewish World
Service, 2015).
Guinay Tumer - Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi (istanbul: Ocak Yayincilik, 2002), 228-229.

8 Arslantag, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 313.

* Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safii ibn Kesir, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa Abdulvahid (Beyrut:
Darii’l-Marife, 1976), 3/371.

S Arslantas, Hz. Muhammed D6neminde Yahudiler, 352.
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Eski donemlerde 6zellikle kiz gocuklarmin evlilikleri, bu tiir s6zlesmelerin

hukuki kapsami, kizin onay veya itiraz hakkinin bulunup bulunmadigir gibi
hususlarda dini otoriteler arasinda gdriis birligi yoktur.? Giiniimiizde ise baz1 Yahudi
cemaatlerinde halihazirda bir erkek ve kadinin gelecek bir tarihte evliliklerini ve bu
evliligin sartlarini tayin eden bir antlasma yapilabilmektedir.? Evlenmek i¢in bulig
cagina girmis olma sarti aranmakla birlikte kiz ¢ocuklar1 ¢ok kiiciik yaslarda
nisanlanabiliyordu. Nisan, ergenlik Oncesi gergeklesse bile nikah ve zifaf icin
ergenlik sonrasina kadar beklenmekteydi. Yahudilere ait bir dokiimanda bir kiz
cocugunun ergenlik ¢agma gelinceye kadar 5 yil kadar Dbeklendigi
kaydedilmektedir.®> Biblik Zaman (Tevrat Donemi) yaklasik M.O 1200-M.O 400
yillar1 arasinda kiz ¢ocuklari i¢in evlilik yas1 12-12,5 erkek ¢ocuklar1 i¢in 13 yas1
yani bul(ig cagma girmis olma sart1 aranmaktayd..* Bu gelenek Talmudik doneme
M.O 200- M.S 500’e kadar devam etmistir. Yahudi tarihinde 6nemli sahsiyet olan
Amora Rav (M.S. 175-M.S. 247) bu gelenegi sona erdirmistir. Misna, bir erkegin
evlenmek i¢in en uygun yasin 18 oldugunu belirtmektedir. Cagimizda ise Hasidik
cemaatine mensup Yahudiler 18 yasinda evlenmeyi esas almislardir.® 20 yasini gegen
bekar bir gence eger 6grencilik durumu mevcut degilse evlenmesi hususunda baski1
bile yapilabilmektedir.® 21. yiizyilda Israil’de devlet tarafindan tanman en diisiik
evlilik yasi, kizlar icin 17, erkekler icin ise 18°dir’ Ancak giinimiizde mezhepler
arasinda ¢ok sayida farkli evlilik kurallar1 bulunmakta ve bu kurallar bir dini topluluk
icinde bile kurallarin ¢esitli olabilecegini gostermektedir. Bu konuda yapilan bir
calisma Ortodoks Yahudilik i¢cinde mevcut olan Yeshiva Ortodokslugu ve Modern
Ortodoksluk iki alt kiiltlir arasindaki farkliliklar1 detayli analiz etmekte ve Yeshiva
Ortodokslugu miintesiplerinin Modern Ortodoksluga bagli olanlara gére anlamli bir
sekilde daha erken yas araliginda evlendiklerini ortaya koymaktadir.® Calisma, dini
kiiltlirlerin tek tip olmadigmi; Ortodoks Yahudilik i¢indeki alt kiiltiirel yapilarinin
evlilik yas1 tizerinde farkl etkiler gosterdigini ve dini normlarin tarih boyunca

degisime ugradigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

! Asife Unal, “Yahudi Digiin Gelenekleri”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 5/2
(2016), 229.

2 Asife Unal, Yahudilik 'te, Hiristiyanlik 'ta ve Islam’da Evlilik (Ankara: Kiltir ve Turizm Bakanhg:
Yaylari, 1998), 34. ) )
Nuh Arslantas, Isidm Toplumunda Yahudiler (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2008), 353-354.

* Asife Unal, “Yahudilik’te Evlilik Anlayis1 ve Evlenme Térenleri” (Biitiin Yonleriyle Yahudilik,

Ankara: Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi, 2012), 675-676; Muhammed ismail Hicyillmaz, Yahudilik te

Aile ve Kadin (Denizli: Pamukkale Universitesi Islami ilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2023),

47.

Hicyilmaz, Yahudilik 'te Aile ve Kadin, 47.

Unal, “Yahudilik’te Evlilik Anlayis1 ve Evlenme Torenleri”, 675-676

Hic¢yillmaz, Yahudilik 'te Aile ve Kadin, 47.

Yosef Sokol vd., “Examining Average Age at First Marriage within Orthodox Judaism: A Large
Community-Based Study”, Journal for the Scientific Study of Religion 61/3-4 (2022), 720-725.
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Hristiyanligin, Yahudi gelenegi icinde dogup gelistigi ve ayn1 zamanda Grek
ile Roma kiiltiirlerinin etkisiyle sekillendigi sOylenebilir. Bu baglamda, evlilik
anlayisinin da s6z konusu kiiltiir ve medeniyetlerin evlilik anlayislar1 ¢ergevesinde
bigimlendigi ileri siiriilebilir.> Eski ve Yeni Ahid’de kiz ve erkekler icin dogrudan
belirlenmis bir evlilik yas1 bulunmadig: gibi evlenecek ciftler icin de herhangi bir yas
smirlamas: dngdriilmemistir. Ornegin, Kitdb-1 Mukaddes’te ibrahim’in Sare ile
evlendigi sirada aralarindaki 10 yas farki Tekvin’de belirtilmektedir. Bununla
birlikte, Eski Ahid’in Hezekiel bolimiinde evlenme yasiyla dolayli da olsa
iliskilendirilebilecek referanslar yer almaktadir. S6z konusu pasajda, Tanri’nin
Israil’i kiiciik bir kiz olarak olgunlastirdign ve gelistirdigi, kullanilan “puberty”
teriminin ise dogum yapabilecek yasta ergenlik anlamina geldigi ifade edilmektedir;
dolayisiyla evlilik i¢in uygun yasin ergenlik donemi oldugu c¢ikarimi
yapilabilmektedir. Hristiyanlikta ise en erken evlenme yasi kizlar i¢in 12, erkekler
icin 14 olarak ongoriilmiistiir. Giiniimiizde ise degisen sosyal ve hukuki kosullara
paralel olarak farkli uygulamalara gegilmistir.? 1917 tarihli Eski Kilise Hukuku, kiz
icin 12, erkek icin 14 yasini tamamlamis olmalarini sart kogsmaktadirlar. 1983 Yeni
Kilise Hukuku kiz i¢in 14, erkek i¢in 16 yasini tamamlamis olmayi sart kosmaktadir.
Bununla birlikte din adamlar1 konseyi bu yas araligin1 yukariya ¢ekme konusunda
serbest birakilmislardir.®> Cagimizda Hristiyan iilkelerde evlenme yasi cografi ve
kiiltiirel farkliliklar gostermekle birlikte, genellikle kizlar i¢in 16, erkekler icin 18
olarak belirlenmektedir.* Dini inanglarina nem veren Hristiyanlar ise bulunduklar1
mezhebin teamiillerine gore tipki Yahudilerde oldugu gibi, ilk evlilik i¢in farkli yas
tercihleri benimseyebilmektedir.®

Yahudilik ve Hristiyanlik’ta bul(ig ¢agi, evlenme yasmin baslangic1 olarak
kabul edilmektedir. Benzer sekilde Islim hukuku da evlenme yasmi buldg ile
baslatmaktadir. Islim hukuku kizlar igin belirli bir evlenme yasi tespit etmemis,
ancak cinsel birlesmenin buliigdan sonra miimkiin olabilecegi kuralin1 koymustur. Bu
donem erkeklerde ihtilam, kizlarda ay-hali gibi dogal belirtilerle belirlenir. Bu
alametler mevcut degil ise cumhirii’l-ulema erkeklerde buligun baslangicini 12,
kizlarda 9 yas, sonunu ise her iki cinsiyet i¢in 15 yas olarak kabul etmistir. Fizyolojik

belirtilerle buliig cagina ulasan ¢ocugun akdedecegi nikah ise muteber sayilmistir.®

! Unal, “Hiristiyanhkta Evlilik Anlayislar1 ve Evlenme Térenleri”, 279.

2 Mesut Bulic, Hiristiyanlik taki Kutsal Metinler Isiginda Evilik (izmir: Dokuz Eylil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 76.

3 Unal, “Hiristiyanlikta Evlilik Anlayislar1 ve Evlenme Térenleri”, 279; Bulic, Hiristiyanlik taki

Kutsal Metinler Isiginda Eviilik, 77.
Buli¢, Hiristiyanlik 'taki Kutsal Metinler Isiginda Evlilik, 77.

> Rendon vd., “Religion and Marriage Timing: A Replication and Extension”, 847-849.
6 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd i ‘, 7/171-172; EbGd Muhammed Muvaffakuddin Abdullah
b. Ahmed, el-Mugni, 4/551-553
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I[slam dini ile benzerlik ve farkliliklarinin tartisildigi baglamlarda sikca
giindeme gelen bir konu olmasi hasebiyle Hz. Peygamber’in el¢i olarak gonderildigi
Arap toplumunun evlilik yasi telakkilerine yer vermek dogru olacaktir. O donem
gelenekte ¢ocuklarin hayata daha erken hazirlanmalarint saglamak amacina matuf
olarak evlenme yasi erken bir yas olarak gergeklesmekteydi. Bu gelenekte evlilik,
ferdin hem olgunluk hem de sorumluluk sahibi oldugunun gostergesi kabul
ediliyordu. Bunun yani sira Arap Yarimadasi’nin sicak iklimi de ergenlik yasini
asag1 ¢ekmekte, dolayisiyla evlilik yasmin erkene alinmasma neden olmaktaydi.2 Hz.
Peygamber’in, Hz. Aise disinda nikahlandig1 sirada yas1 kiigik oldugu kaydedilen bir
diger esi Miileyke bint Ka‘b el-Leysi’dir. Rivayetlere gore giizel bir hanim olan
Miileyke ile evlenecegi haberi Hz. Aise’ye ulasinca engel olmaya ¢alismustir. Bunun
icin kadmnin yanma giderek, ‘Babanin katili ile evlenmeye utanmiyor musun?’ demis
ve onu vazgecirmeye c¢aligmistir. Miileyke’nin Hz. Peygamber’in zifaf i¢cin yanma
geldiginde Allah’a si@indigmi belirtmesi iizerine Resflullah kadini bosamistir.
Beklenmedik bu durum karsisinda Miileyke’nin yakinlar1 Hz. Peygamber’in yanma
giderek, ‘Ya Restilullah! Onun yas1 kiiciiktiir, bunu anlamamistir ve kandirilmastir.
Miileyke’yi nikdhina geri al!” demisler, ancak Hz. Peygamber geri
donmemistir.® Abbad b. Abbad el-Miihellebi’nin (6. 181/798) soyle dedigi rivayet
edilmektedir. “Miihellebiler arasinda bir kadma yetistim ki o, on sekiz yasinda nine
olmustu. Kendisi dokuz yasindayken bir kiz cocugu diinyaya getirdi, dogurdugu kiz1
da daha dokuz yasindayken bir cocuk diinyaya getirdi. Bu kadin bdylece on sekiz
yasinda nine oldu.”* Serahsi, (5. 483/1090 [?]) giiniimiizde Afganistan sinirlari
icindeki Belh sehrinde yasamis ve Hanefi mezhebi fakihlerinden Eba Muti‘ el-
Belhi(6.199/815) hakkinda soyle bir rivayet nakletmektedir: “EbG Muti‘ el-Belhi’nin
bir kiz1 vardi; on dokuz yasindayken biiylikanne oldu. Bunun iizerine ‘Bu kiz bizi

rezil etti’ dedi.”*

Demircan, Cdahiliye den Islam’a Kadn ve Aile, 26-27.

Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/117; Belaziri, el-Ensab, 1/458; Taberi, et-Tarth, 11/596-597.

Dérekutni, es-Stinen, 3/323.

Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebs(t (Beyrut: Daru’l- Marife,
1414-1993), 3/149.

A W N
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Islam hukuku kiz ¢ocuklar1 i¢in bir evlenme yas1 tespit etmemis, buliig cag
Olglislinii koymustur. Bulig i¢in ise erkekler i¢in ihtilam, kizlar i¢inde ay-hali gibi
dogal belirtilerle tespit edilen tabii bulg kistas alinmistir. Buliga ulasmis ve akil
sahibi bireylerin yapiklar1 evlilik akitlerini bazi mezhepler veli onayi sarti koymakla
birlikte gegerli kabul etmislerdir. Fukahanm ¢ogunlugu, temyiz ¢agina gelmis ya da
gelmemis olsun bir ¢ocugun buliigdan dnce onlar i¢in denk, iyi ve giizel olduklari
distiniilerek velilerinin izni ile evlendirilebileceklerini savunmaktadirlar. Bu konu ile

ilgili detaylar ¢aligmanin sinirliliklarini astigi i¢in deginilmeyecektir.

Sabri Sakir Ansay (1888-1962), erken yasta veya heniiz ergenlige ulagsmamis
kiz cocuklarmin evliliklerinin eski Cin ve Hint hukukunda da goriildiigiinii, bu
uygulamalarm kdkenlerinin Hindistan ve Avrupa’ya dayandigmi ve eski Ibranilerde
cocuklarm besikteyken velileri tarafindan nikdh seviyesinde nigsanlandig1 6rneklerin
oldukca yaygin oldugunu belirtmektedir. Ansay, erken yasta veya heniiz ergenlige
ulagsmamus kiz cocuklarmin evliliklerinin tarihsel siire¢ icinde ortaya ¢ikis ve gelisim
nedenlerini agiklarken, ge¢cim durumu dar olan ve ihtiya¢ i¢inde bulunan ailelerin
kizlarin1 evlendirerek infak kaygisindan kurtulabildiklerini belirtmektedir. Ayrica
kocadan maddi destek saglama, c¢ocugu miras sahibi yapma arzusu da bu
uygulamanin nedenleri arasinda yer almaktadir. Bu nedenle, bazi kabilelerde alt
sosyo-ekonomik sinifa mensup kizlar, zengin ailelerin kizlarindan daha erken yasta
evlenmektedir. Miiellif, baska bir etken olarak kizin kagirilma korkusunu ve bazi
toplumlarda dini etkilerle baglantili telakkiye dayanan anlayisi da vurgulamaktadir;
bu anlayisa gore, bir kizin heniiz bir erkekle bulusmadan hayiz gérmesi blyuk bir
giinah sayildigindan, babalar bu durumu oOnlemek amaciyla kizlarint miimkiin

oldugunca erken evlendirmektedir.!

! Sabri Sakir Ansay, “Aile Hukuku”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2 (1952), 28.
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2.2.4.4. Orf-Adetlerin ve Iklimin Insan Yasamindaki Etkileri

Devletler, evlilikle alakali konular1 diizenleme agisindan genis bir salahiyete
sahiptir. Evliligin sekli konusunda takdir, ulusal yasalara birakilmistir. Devletin
evlenme hakki ile ilgili evlenme yasi, akrabalik, es sayisi gibi konularda bazi usul,
sartlar ve smirlamalar getirmesi miimkiindiir.! Din ise insana muayyen bir evlilik
yasini dayatmazken bu durumu toplumun deger yargilari ile sekillenmesine izin
verir. Bu bakimdan evlilik yasi konusunda temel belirleyici kistas toplumda var olan
orf ve adetlerdir.

Akillarin onayladigi, saglikl tabiatlarin da kabul ettigi sey olarak tanimlanan
orf, ser‘i baglamda ise dini hikiimlerin ingasinda ulemann lafizlardan ¢ikardigi anlam
ve bunlar iizerine bina ettikleri esaslar seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Adet, insanlarin
akli olculere uygun bicimde sureklilik arz ederek benimsedikleri ve tekrar tekrar
uyguladiklar1 davranig bi¢imi olarak tanimlanmaktadir. Bu ¢ercevede fikih alimlerinin
adet belirleyicidir, orf ise htikmedicidir sozii, Islam hukukunda orf ve adetin hikiim
istinbatinda dikkate alinan 6nemli unsurlar oldugunu ifade etmektedir. Adet ise
genellikle “gelenek ve 6rf” anlammda kullanilmaktadir.® Sosyoloji literattirtinde 6rf
ve adet bir smirlandirmaya tabi tutulmadan sosyolojik bir vakia seklinde
tanimlanmaktadir. Buna gore orf ve adetler bir toplum igerisinde tarih siirecinde
kendiliginden ortaya c¢ikip bir hedef veya faydaya yonelik bigim alan, bununla
beraber yeni sartlar1 yerini almak iizere degisen ancak bu degisikligi uygularken belli
yontem ve belli bir rasyonel diislinceyi takip etmeyen gelenek yoluyla bizlere intikal
eden toplum i¢indeki iliskilere sekil veren ve belli bir yaptirim giiciine sahip yazili
olmayan usullerdir.* insanoglunun ¢ocukluk déneminde hukuk, énce sozlii, ardindan
yazili bi¢imde gelismistir. Bu siiregte O6rf ve adetler, sosyal yasami diizenleyen
anayasa, yasa, kararname veya yonetmelik gibi yukaridan asagiya isleyen hukuki
yapilarin temelini olusturmus; yazili hukukun toplumsal degisim ve yeni ihtiyaclar

karsisinda her zaman tam cevap tiretememesi nedeniyle degerini korumustur.

Ufuk Ramazan Cakmak, “Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesinde Evlenme Hakki”, Selguk
Universitesi Hukuk Fakltesi 25/2 (2017), 165.

fhsan Arslan, “Hz. Aise’nin Yas1 Orf mii Din mi?”, Trabzon Ildhiyat Dergisi 6/1 (2009), 41.
Abdulvahhab Hallaf, Masddiru t-tasri’i’I-Islami fi md ld nassa fihi (Misir: Darii’l-Kitabi’l-Arabi,
1374-1955), 145.

Sulhi Donmezer, Toplumbilim (istanbul: Beta BasimYayim, 1994), 266-267. Ancak bazi
sosyologlar hukukgularin yaptiklart gibi orfii belli bir sinirlandirma ¢ergevesinde tanimlarlar.
Ornegin Mac Iver ve Pagc’e gore orf, halk adetlerinin “Dogru”, “Yanls” gibi deger hiikiimlerini
ihtiva eden kisimdir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. R. M. Mac Iver - C. H. Page, Cemiyet, gev.
Amiran Kurtkan (Istanbul: Miili Egitim Basimevi, 1994), 38.
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Bu acgidan orf ve maruf, toplumdaki bosluklar1 ve degisken kosullari
dengeleyen, esnek ve koklii bir isleyis mekanizmasi olarak hukukun isleyisinde
onemli bir roloynamaktadir.!

‘Miislimanlarin guzel gordigi sey Allah katinda da guzeldir; kot gordikleri
sey de Allah katinda kétiidiir? hadisi, Safiilerden Siiyfiti, Hanefilerden ibn Niiceym
ve Orfu hiiccet kabul eden bircok fakih tarafindan delil olarak degerlendirilmis; bu
dogrultuda orflin pek ¢ok fikhi meselenin hilkkme baglanmasinda belirleyici oldugu
vurgulanmistir. Bu durum, orf ve adetlerin fikhin toplumsal kaynaklarindan biri
oldugunu acikca gostermektedir.® Bununla birlikte drfiin kaynak degeri tastyabilmesi
icin naslardaki acik hiikiimlerle celismemesi ve akl-1 selime uygun olmasi sart
kosulmustur. Fikhi delil olarak 6rfii kendi usullerinde kabul eden mezhepler arasinda
Malikiler ve Hanefiler 6ne ¢ikmaktadir. Bu mezhepler, 6rfi fikhin yapisina uygun bir
sekilde, en son basvurulacak delil konumunda degerlendirmislerdir. Imam Malik,
ozellikle herhangi bir toplumun 6rf ve adetlerini degil, Hz. Peygamber’in yasadigi
Medine toplumunun 6rf ve adetlerini dikkate almistir. Ona gore, bu orf ve adetler
Allah Resilii tarafindan sekillendirilmis veya tasvip edilmis davranislar olup, bu
nedenle Medinelilerin ameli “stinnet” olarak kabul edilmistir. Malik’in zayif bir
hadisi kuvvetli bir amel ile reddetmesi de bu anlayisinin somut bir gdstergesidir.*

[slam’m hiikiimleri, insanlarin maslahat ve mefsedetlerini dikkate alarak
faydali olan1 benimseyip zararli olan1 reddetme esasma dayanmaktadir. Ayni ilke,
toplumun 6rf ve adetleri agisindan da uygulanmis; sosyal yapida mevcut orf ve
adetlerden yararli olanlar kabul edilirken, zararlh olanlar ise ortadan kaldirilmistir.
Nitekim Cahiliye donemindeki bosanma uygulamalarinda da bu prensip
gozetilmistir. Bu baglamda, zihar ve ‘adl gibi bosama tiirleri yasaklanmis, buna

karsilik 112 ve hul® gibi uygulamalar ise 1slah edilerek devam ettirilmistir. °

1 Mehmet Okuyan - Osman Eyiipoglu, “Kur’an’in Sosyo-Kiiltiirel Sartlar1 Dikkate Alisi; Maruf
Kavrami Ornegi”, On Dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/26-27 (2008), 191.

2 ibn Hanbel, el-Misned, 6/84 (Hadis No: 3600). Hadis, Abdullah b. Mes‘id tarafindan rivayet
edilmistir.

% Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman es-Safil Suyhti, el-Esbdh ve 'n-nezd'ir fi kavd’id ve fiiri i
fikhi’s-Sdfi ‘iyye (b.y: Darii’l- Kiitiibii’lI-ilmiyye, 1990-1411), 89-93; Zeyniiddin ibn Niiceym, el-
Esbdh ve 'n-neza'ir, thk. Seyh Zekeriya Amirat (Beyrut: Darii’l- Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1999-1419), 79;
Ebi Abdillih Semsiiddin Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-hiikmiyye fi’s-siydseti’s-ser ‘iyye,
thk. Muhammed Cemil Gazi (Kahire: Matbaatii’l-Medent, t.s), 18/7.

* Hanefi Mezhebinin hiikiim cikarma metotlarinda delillerin siralamasi soyledir: 1. Kitap 2. Siinnet 3.
Icma 4. Kiyas 5. Sahébi kavli 6. Istihsan 7. Orf. Ebi Hanife 6rfi en son delil olarak kabul eder.
Muhammed EbQ Zehre, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi ve Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya
(Istanbul: Sura Yayinlari, t.s), 293-298.

5 Cahiliye’de hakli-haksiz nedenlerle uygulanan bosanmay1, hakli sebeplere bagli olarak mesru kilmig
ve bogsanmayi belli bir zaman ve say1 olarak da kadin ve toplum faydasina 1slah etmistir. Konu ile
ilgili detayl: bilgi igin bkz.. Hasan Ali Gorgiilii, “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam’in
Bosanmada Orfe itibar Etmesi”, Siileyman Demirel Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1999),
121-122.
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Islam, taldk konusunda Cahiliye orfiinii biitiiniiyle ilga etmemis; yararl
olanlar1 mesrulastirmig, zararl olanlar1 ise yiiriirliikten kaldirmigtir. Muhammed b.
Habib’in (8. 245/860) Arap kiiltiiriinii ele aldig1 el-Muhabber adli eserinde, islam
Oncesi Araplara 06zgli olup diger milletlerde bulunmayan bazi orf ve Aadetler
zikredilmektedir. Bu uygulamalarm Islim’m getirmis oldugu temizlik anlayisiyla
ortistiigii gortilmektedir. S6z konusu adetler arasinda; agzi ¢alkalamak (mazmaza),
burna su ¢ekmek (istinsak), disleri misvaklamak, bryiklar1 kisaltmak, siinnet olmak,
tirnak kesmek ve taharet almak gibi uygulamalar yer almaktadir. Bu hususlarda
Allah Restlii’niin yapmis oldugu uyarilar ve tesvikler de dikkat ¢ekici bir 6nem arz
etmektedir.!

Hz. Peygamber, miladi 7. yiizyilda Arabistan’da yasamis ve bu Kkiiltiirel
ortamda yetismistir. Bu toplumun bir iiyesi olan Allah Restlii, teblig ettigi din
aracilifiyla i¢inde bulundugu kiiltiirde koklii degisiklikler gergeklestirmistir. Ancak
bu degisim devrimci bir kopus niteliginde olmayip, daha c¢ok islahat¢i bir yaklasim
cercevesinde geligsmistir. Nitekim toplumsal yapi, egitim, ekonomi, hukuk, aile, din
ve siyaset gibi alanlarda, sirk unsurlariyla veya adaletsizlikle dogrudan irtibati
bulunmayan ve 6rf ile uyumlu olan uygulamalarin devamina izin vermistir. Boylece
baz1 eski gelenekler, Islim’in dini, ahlaki ve hukuki diizenlemeleri arasma dahil
edilmistir. Allah Restlii’niin bu kapsayici ve hosgoriilii tavri, sonraki donemlerde de
ayni usuliin uygulanmasina zemin hazirlamistir. Bu ¢ercevede herhangi bir gelenek
ya da aligkanlik, miiminler i¢in daima temel 6l¢iit olan Kur’an ve Siinnet’e aykiri
olmadig1 silirece, mahiyeti itibartyla iyi ya da en azindan mubah olarak kabul
edilmistir.> Adnan Demircan, bu baglamda Arap tarihinin bir biitiin olarak ele
almmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore boyle bir yaklasim benimsendiginde,
Cahiliye donemi ile Islamiyet arasinda birgok hususta tahminleri asacak oOlciide
paralelliklerin bulundugu gériilecektir. Ayrica Islim’m gergeklestirdigi degisim ve
doniisiimlerin, Arap kiiltiirii icerisinde ve o kiiltiiriin imkanlar1 ¢ercevesinde meydana
geldigini belirtmektedir. Dolayisiyla IslAm’1, icinde dogdugu Arap toplumunun

kiiltiirel zemininden bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir.?

! ibn Habib, el-Muhabber, 329. Cahiliye sairi Héarise b. Evs el-Kelbi’den s6ziinde durmak ve les
yememekle ilgili siiri ise soyledir. “Yasadigim siirece 6lmiis hayvan yemem, a¢ yasasam bile.
Toprak bedenimi ortlinceye kadar da verdigim sozii bozmam!”

2 Hamidullah, Islim Peygamberi, 748; Vejdi Bilgin, “Cahiliyeden Islam’a Degisim ve Siireklilik
Baglaminda Siinnet” (Siinnetin Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii, Konya: Konevi Kiiltiir
Merkezi, 2007), 130.

Adnan Demircan, “Kur’an’m Niizil Dénemi Putperest Araplari Igin Kaynakligi Uzerine”, Bir Bilim
Olarak Siyer ve Kaynaklar, ed. Adnan Demircan (istanbul: Siyer Yaymlari, 2014), 128.
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Allah  Restlt evliliklerini  Hicaz bdlgesinin  orfine uygun olarak
gerceklestirmistir. Bu bolgede kizlarin erken yasta evlendirilmeleri Arap toplumunda
yaygin bir gelenekti. Hz. Peygamber de i¢inde dogup biiyiidiigli bu kiiltiirel ortamda
evliliklerini yapmus ve bu gercevede Hz. Aise ile kiigiik yasta evlenmesi, donemin
sosyal gergekligiyle uyumlu bir uygulama olmustur. Islim’mn ana ilkelerine aykiri
goriilmeyen bu evlilik, dinin koyucusu Allah tarafindan da herhangi bir uyar1 veya
tenkit konusu yapilmamis, ayrica donemin sosyal ¢evresi tarafindan da arzu edilen
bir izdivag olarak benimsenmistir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, bu evlilik
yasmin dini bir gereklilik olarak sunulmamasi, dolayisiyla dinin bir emriymis gibi
algilanmamasidir. Bu noktada Nasr Hamid Ebl Zeyd’in Kur’an metninin kiiltiirel
baglamla iliskisine dair tespitleri hatirlanabilir. Ona goére Hz. Peygamber, icinde
yasadig1 toplumun bir ferdi ve iriinii olmakla birlikte, donemin yaygin degerlerini
biitlinliyle yansitan bir sahsiyet olarak goriilmemelidir. Zira her toplumsal yapida
hakim degerlerin yani sira bu degerlere itiraz eden veya alternatif olusturmaya
calisan karsit unsurlar da mevcuttur. O, 7. yiizy1l Arabistan’inda yasayan bir bireydi
ve bu toplumun o6rfleri, degerleri ve kiiltlirel yapisi i¢inde sekillenmisti. Ancak bu
durum, onun donemin Araplarmin biitiin aliskanliklarin1 aynen benimsedigi veya
onlarla ayn1 “Cahiliye tipolojisini” temsil ettigi anlamma gelmemektedir. Hz.
Peygamber, i¢inde bulundugu bu kiiltiiriin ¢ocugu ve lriinii olarak bazi1 gelenekleri
stirdiirmiis, fakat ayni zamanda vahyin rehberliginde hakim degerlerin yanhs ve
adaletsiz olanlarmi1 doniistiirmiis veya kaldirmustir. Yani o, kiltiiriin pasif bir
tekrarcis1 degil, Kkiiltiirlin iginden secici davranarak 1slahat¢i bir doniisim
gergceklestiren bir Onderdir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in tutumlari, iginde
bulundugu kiiltiirle etkilesim i¢inde sekillenmis; fakat onun misyonu, bu kiiltiiri
biitlinliyle yeniden iiretmekten ziyade, iginden segici bir sekilde doniistiirmek
olmustur.?

Evlilik yas1 konusunda, i¢inde yasanilan toplumun kiiltiirii ve gelenegi kadar
iklim, cografya ve bireyin ait oldugu wk da dikkate alinmasi gereken unsurlar
arasindadir. Nitekim kutup bolgelerine dogru gidildik¢e ergenlik yasi ileri yaglara
(yaklasik 15-17) sarkarken, sicak iklimlerde insanlarin ve 6zellikle kizlarin biyolojik

olarak daha erken olgunlastiklar1 goriilmektedir.

1 Adnan Demircan, “Kur’an’in Niizl Donemi Putperest Araplar1 I¢in Kaynakligi Uzerine”, Bir

Bilim Olarak Siyer ve Kaynaklari, ed. Adnan Demircan (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2014), 128.
2 Nasr Hamid Eba Zeyd, [lahi Vahyin Tabiati, cev. Mehmet Emin Masali (Ankara: Kitabiyat
Yaylari, 2001), 85.
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Arabistan Yarmmadast’nin sicak iklimi de bu baglamda erken gelisimin 6nde
gelen sebeplerinden biri olarak degerlendirilebilir. Tarihsel agidan toplumlarda
evlenme yasi genellikle bulGg cagiyla iliskilendirilmistir. Ancak bulig ve evlilik yas1
konusunda insanlik tarihi boyunca mutlak bir 6l¢ii veya evrensel bir uzlast mevcut
degildir. Buliga ulasanlarin evlendirilmesi Sami topluluklarin koklii bir gelenegi
olup, bu evlilikler her iki tarafin ailesinin onayryla gergeklestigi i¢in donemin
toplumsal yapisinda herhangi bir kinama veya itirazla karsilasmamstir.® M. Sadik
Vicdani de iklimin insan hayati lizerindeki etkilerine dikkat c¢ekerek, sicak iklimli
bolgelerde kizlarin sekiz yaslarinda gelinlik ¢agmna geldiklerini ifade eder. Hatta
Montesquieu’nun, sicak iklimlerde kadinlarin yirmili yaslarin bagindan itibaren
yashilik belirtileri gostermeye bagladiklar1 yoniindeki goriisiinii paylasarak bu duruma
vurgu yapar.?

Arap orflindeki kiiclik yasta evlilik meselesine farkli bir agidan yaklagmak
gerekir. Cahiliye toplumunda kiz c¢ocuklarinin diri diri topraga gomiilerek
Oldiriilmesine ve’d, bu adete ve’du’l-benat, géomiilen ¢ocuk ise mev’ide olarak
adlandirilmaktaydi.® Kur’an’da “Diri diri topraga gomiilen kiza hangi sucundan
dolayr éldiirildiigii soruldugunda™

Peygamber de gerek hadislerinde gerekse Medine’ye hicret eden kadinlardan biat

ayetleri bu adeti agikca elestirmektedir. Hz.

alirken bu davramigtan sakmmalarini sart kosarak uygulamanin yanlish@mna isaret
etmistir.®> Cahiliye Araplarinin gdcebe veya yar1 gocebe hayat tarzi, sinirli ekonomik
imkanlar ve sik yasanan kabile savaslar1 nedeniyle erkek niifusu daha degerli
kilmaktaydi. Diger taraftan savaslarda kadmlarm esir diismesi kabile icin blyuk bir
utan¢ sayiliyordu. Cahiliye insan1 icin en yice ideal seref (seref, miiriivvet) ve
haysiyet oldugundan, esir diiserek ailenin namusuna zarar vermesinden, ahlaklarmnin

bozulmasindan ya da ileride zinaya meyletmelerinden korktuklari icin gomerlerdi.®

Sarigam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, 351.

Vicdani, Hz. Muhammed Nigin Cok Evlendi, 49-51.

Ibn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, 3/442-444; Cevad Ali, el-Mufassal, 9/90.

et-Tekvir 81/8-9.

Ibn Hisam, es-Sire, 1/434; Tbn Sa‘d, Tabakat, 8/8.

Ebii’l-Ferec NOrtiddin Al Halebl, Insdnii’I- ‘uyin fi sireti l-emini’l-me 'min (Beyrut: Daru Kiitiibii’l-
Ilmiyye, 1427), 2/381-382; AlQsl, Buligu l-ereb, 3/42-43; Cevad Ali, el-Mufassal, 9/94-95.

o OB~ W N
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el-Meydani (6. 518/1124), kiz ¢ocuklarmmin diri diri gdomiilmesinin sebeplerini
aciklar ken bu uygulamanin kabilelere gore farkli gerekcelere dayandigini belirtir.
Ona gore Temimogullari, cogunlukla fakirlikten kaynaklanan endiseler sebebiyle kiz
cocuklarmi gomerken; Kinde ve bazi diger kabileler, kadmlarinin diisman eline
gegmesinden dogacak toplumsal utang korkusuyla bu uygulamaya bagvurmuslardir.
Bu ¢ercevede kimi kabilelerde, dogum esnasinda kadin ¢ukura gotiiriiliir; dogan
cocuk kiz ise diri diri gomiiliir, erkek ise yasatilirdi.! Bu 6rnekler, uygulamanin
bireysel tercihlerden ziyade donemin sosyoekonomik ve kiiltiirel degerlerinden
kaynaklandigimi gostermektedir. Cahiliye Araplari, seref ve haysiyetlerini can, mal
ve evlatlarindan istiin tutuyor; atalarinin onuruna golge diisiirecegi endisesiyle kiz
cocuklarmi tehdit unsuru olarak gordiiklerinde diri diri gomiiyorlardi. Bu
uygulamanin olmadigi durumlarda ise namus ve sereflerine zarar verebilecegi

korkusuyla kizlar1 erken yasta evlendirmek, ¢ikis yolu olarak tercih edilmekteydi.?

[slam dininin ikinci temel kaynag1 olan siinnet ve hadislerin dogru ve saglikli
bir sekilde anlasilip yorumlanmasi ve sdyledigi bir soziin ne amagla sdylendigi ya da
gerceklestirdigi bir fiilin hangi amaca yonelik oldugunun tespiti her donem
ehemmiyet arz eden meseleler arasinda yer almistir. Sozlerin ve davranislarin lafzi
ve sekli anlamiyla m1 yoksa bunlarin arkasinda var olan maksat ve ilkeye mi
hedefledigini anlamak zor meseleler arasinda kabul edilmistir.® Siinnetin gerektigi
gibi anlasilmasiin 6niindeki engellerin ortadan kaldirilmasi ancak sekle ya da lafza
takilmadan altinda yatan ilke, hedef ve degerleri yakalamayi temel almak, hem
hadislere biitlin olarak bakabilmeyi hem de Kur’an ile siinnet biitiinliigiinii dikkate
almay1 ve siinnetin ortaya c¢ikti§1 tarihi gergceveyi gbéz Oniinde bulundurmakla
miimkiindiir. Bunlarin yani sira sosyal bilimlerdeki ¢agdas anlama usullerinden
istifade etmeyi de ihmal etmemek gerekmektedir.*

! Ahmed b. Muhammed Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid
(Beyrut: Dérﬁ’l-Marife, t.s), 1/424.
Sarigcam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, 351.

% Sami Sahin, “Siinneti Anlama ve Yorumlamada Sahabilerin Farkli Davranislarina Bazi Ornekler”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2008), 269.

4 Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Stinnet (Ankara: Fecr Yayinlari, 1993), 22.
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Hz. Peygamber’in hadis ve slinnetleri, baglayicilik agisindan farkli tasniflere
tabi tutulmustur. Bu c¢ercevede baglayict olanlar “siinnet-i hiida”, baglayict
olmayanlar ise “siinnet-i zevaid” seklinde ayrilmistir. Siinnet-i hida farz, vacip
vemustehab gibi derecelerde dini ylkumluluk ifade ederken; stnnet-i zevaid, Hz.
Peygamber’in beserl yOniine, icinde yasadigi toplumun orf ve Aadetlerine veya
kendisine 6zgii hususiyetlere dayanmaktadir.?

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762), siinneti “risaletin tebligi
kabilinden olan siinnet” ve “risaletin tebligi kabilinden olmayan siinnet” olmak
iizere iki ana kategoriye ayirir. Ona gore birinci kisim tamamen dini baglayicilik
tagirken, ikinci kisim Hz. Peygamber’in insani yoniiyle, donemin toplumsal sartlar1
ve Orfleriyle baglantilidir. Bu baglamda tibba, giinliik adetlere, folklorik unsurlara
veya clizi maslahatlara dair rivayetleri baglayici siinnetten aywrir. Dihlevi, bu
tasnifinde siinnetin dayanagmi vahiy ve igtihat tiizerinden degerlendirir; vahye
dayanan kismin mutlak baglayiciligmi, igtihada dayanan kismin ise
donemsel ve kiltiirel sartlara  bagh  oldugunu belirtir.? Muhammed Eb
Zehre (1898-1974), Hz. Peygamber’in fiillerinin tamamimnin dini hiikiim ifade
etmedigini, bir kisminin vahye dayali olup ser‘i baglayicilik tasidigmi, diger bir
kismmin ise donemin orf ve adetleri ¢ergevesinde degerlendirilmesi gerektigini
belirtir. Bu baglamda sakal meselesini O6rnek verir. Ona gore bazi alimler
“Biyiklarmizi kisaltin, sakallarmizi uzatin® hadisini delil getirerek sakal birakmay1
stinnet kabul etmislerdir. Ancak kendisi bu uygulamanin esasen Yahudi ve gayri
miislimlere benzemeyi engelleme gayesi tasidigini, dolayisiyla 6rfi bir nitelik arz
ettigini vurgular ve bu goriisii tercih eder.* Bu iki yaklasim birlikte ele alindiginda,
Hz. Aise’nin kiiciik yasta evlenmesi meselesi de baglayici bir dini norm olarak
degil donemin Arap toplumuna 6zgli Orfi ve kiltiirel bir uygulama olarak
anlasilabilir. Zira Hz. Aise’nin kiigiik yasta evlenmesi, dini agidan baglayict ve
evrensel bir hiikiim teskil etmekten ziyade o donemin Arap toplumunda yaygin olan
kiiltiirel bir pratigin Hz. Peygamber’in aile hayatina yansimasidir. Bu evlilik,
[slam’1n evlenme yasiyla ilgili normatif bir diizenlemesi degil tarihsel ve toplumsal

sartlarin bir yansimasi olarak anlasilmalidir.

! Talat Sakalli, “Siinnetin Baglayicilik Acisindan Taksim®, Sileyman Demirel Universitesi llahivat
Fakiltesi Dergisi 2 (1995), 39-102; Mustafa Donmez, “Vahiy ve Baglayicilik Agisindan Nebevi
Siinnet”, The Journal of Academic Social Science Studies 15/91 (2022), 281-302.

2 el-Faroki Sah Veliyyulldh ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-bdliga, thk. Seyyid Sabik (Beyrut: Dari’l-
Ceyl, 1426-2005), 2/1/191-200.

Buhari, es-Sahih, “Libas” 63 (Hadis No: 5554); Muslim, es-Sahih, “Tahéret” 56 (Hadis No: 259).

* Muhammed Eba Zehre, Usiilii ’I-fikh (Kahire: Darii’l-Fikrii’l-Arabi, t.s), 118-120.
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2.3. Hz. Peygamber'in Zeyneb bint Cahs'la Evliligi

Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs’m Zeyd b. Harise’den bosandiktan sonra
Ahzab Stiresi 33/37. Aayetle Allah tarafindan evlendirilmesi olayr hem Islam
diinyasinda * hem de Batr’da Hz. Peygamber’in hayatina dair kaleme alinmis pek cok
eserde onemli bir yer isgal etmistir.

Islam oncesi Arap toplumunda yaygin bir uygulama olan tebenni, evlenme,
miras ve mahremiyetle ilgili sonuglar dogurmaktaydi. Kadmlar ise soy bagi
iizerinden miras¢1 olamadiklarindan, erkek evlat sahibi olmayanlar kendilerine bir
erkek varis edinme yoluna gitmekteydi. Bu husus hilf ve tebenni denilen
uygulamalarla gergeklesmekteydi. Ahzab Stresi 33/4-5.ayetlerle tebenninin Kur’an
ayetleriyle ortadan kaldirilmasi ve akabinde bu koklii kurumun izlerinin toplumsal
hayattan tamamen arindirilmasi i¢in Allah Restli’niin Zeyneb bint Cahs ile evliligi
gerceklesmistir. Bu slire, Hz. Peygamber’in aile hayatmin ¢cok yogun bir sekilde yer
aldig1 ve muhtevasinda nebi ve restl kelimelerinin en fazla gegtigi Kur’an-1 Kerim’in
tek stiresi olarak kaydedilmistir.? Bu kurum ve ilgili Ayetin tarihi arka plan1 hakkinda
genel bir bilgi vermek bu izdivaca hem kendi ¢agdaslari hem de polemik haline

getirenlerin bakig agilarini anlamak adina dogru olacaktir.

2.3.1. Evlat Edinme ve Isldmin Evlat Edinmeye Bakist

Evlat edinme; soy bagi bulunsun ya da bulunmasin, bir kisinin baska birinin
cocugunu kendi cocugu olarak kabul etmesi, gegmiste ve giiniimiizde goriilen sosyal

ve hukuki bir olgudur. Evlat edinme kurumunun var oldugu hemen tiim toplumlarda

' Ulkemizde bu konu ile ilgili yapilmig caligmalar i¢in bkz. Ali Osman Ates, “Hz. Peygamber’in
Zeyneb bint Cahs ile Evlenmesi Hakkindaki Bazi Rivayet ve Goriislerin Degerlendirilmesi”, Dokuz
Eyliil Universitesi, Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 161-180; Ali Osman Ates, Oryantalistlerin
Hz. Peygamber ile Ilgili Iddialarina Cevaplar (Istanbul: Beyan Yaymlari, 1996); H. Musa Bagc,
“Hz. Peygamberi Ahlaki Acidan Zaaf Igerisinde Gosteren Bir Rivayetin Mahiyeti ve Bunun
Istismarmin Elestirisi” 8/18 (2004), 161-178; Mahmut Cinar, “Hz. Peygamber’in Zeyneb bt. Cahs
ile Evliligi Etrafindaki Siipheler”, Diyanet IImi Dergisi 43/1 (2007), 31-50; H. Ibrahim Acar, “Islam
Hukuku Agcisindan Evlat Edinme ve Hz.Peygamber’in Zeyneb’le Evliligi”, Islam Hukuku
Arastrmalart Dergisi 7 (2006), 99-110; Mustafa Necati Barig, “Zeyneb bint Cahs ve Hz.
Peygamber ile Evliligi”, Cukurova Universitesi Illahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2010), 172-192;
Ahmet Giindiiz, “Esbab-1 Niizll Isiginda Hz. Zeyneb’in Evlilikleri ve Nazil Olan Hiikiimler”,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/30 (2013), 167-193; Yasin Meral, “Ey iman
edenler! Siz de Miisa’ya eziyet edenler gibi olmaymn!” (33/el-Ahzab:69)”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 57/2 (2016), 47-67; Celalettin Divlekci, “Ahzab Suresi 37. Ayetiyle Tlgili
Niizul Sebebi Rivayetleri ve ilmi Degeri”, Ekev Akademi Dergisi 15/59 (2017), 89-106.

Meryem Sule Karahiiseyinoglu, Ahzab siresi isiginda Hz. Peygamber’in aile hayati (Istanbul: Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim
Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 129.
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oldugu gibi eski Arap toplumunda da yalnizca erkek cocuklar evlat edinilir ve bu
durum “tebenni” kelimesiyle ifade edilirdi. Kiz ¢ocuklarinin evlat edinilmesi ancak
daha sonraki dénemlerde gergeklesmistir.! Ogul manasma gelen “ibn” kelimesinden
tiiretilmis “ogul edinmek” anlamina gelmektedir.? Tiirkcede ise baska birine ait bir
cocugu evlat olarak alip kendi niifusuna gegirmeye “evlat edinme”, evlat olarak
alinip yetistirilen kimseye de “evlatlik” denilmektedir.® Evlat edinme giinimizde
hukuki bir kavram olarak evlat edinen kisi ile evlatlik alinan kisi arasinda suni nesep
iliskisi kurulmasi neticesini doguran yalnizca mahkeme karariyla kurulabilen ve
mahkemeye acilacak dava yolu ile ortadan kaldirilabilen bir hukuk islemidir.*

Islam ©ncesi Cahiliye Araplarinda evlat edinilen cocuk; soy, evlenme,
bosanma, miras hukuku, sihri hisimlik gibi benzer hususlarda 6z ¢ocuklar igin gegerli
olan hiikiimlerle aym1 haklara sahipti. Evlatligin dul kalan hanimiyla evlenilmezdi.
Zira 0, evlat edinen erkegin gelini kabul edilirdi.> Cahiliye donemi hukukunda evlat
edinme, ¢ocugun velisi ile evlat edinen kisi arasinda karsilikli riza ile
gerceklesmekteydi. Bu islem genellikle gelecekte muhtemel bir ihtilaf ¢ikmasini
onlemek adma umuma agik bir alanda ve bir grup insanin sahitligi ile
gerceklesmekteydi. Bu toren sonrasinda evlatlik ¢cocuk evlat edinen ailenin bir tiyesi
olur ve o ailenin biiyiik erkegine atfen “Filan oglu filan” diye adlandirilirdi.® Bunun
yani sira evlat edinme, neseben ogulluk statiisiinii kazandirdigi i¢in evlat edinen
kimsenin, evlathgmmin kizi, kiz kardesi, teyzesi ve halasi ile evlenemezdi. Ciinkii
evlathigi, kendi 6z ¢ocugu konumunda kabul edilmekte, 6z baba-ogul arasinda var
olan biitlin hukuki islemler evlatlik ile evlat edinen kisi arasinda yiiriirlige
girmekteydi. Cahiliye toplumunda evlat edinme, evlat edinen kisinin baska
cocuklarmin bulunmasina ragmen gegerli olurdu ve evlat edinilecek kimse i¢in yas
sinir1 da sdéz konusu olmazdi” O donem babalar1 belli olmayan cocuklar evlat
edinildigi gibi babalar1 belli olanlar da evlat edinilmekteydi. Bir erkek kendi 6z
evlatlaria ornek olsun diye bagkalarmin gayretli, cesur, giizel konusan, eli yiizi
diizgiin ¢ocuklar1 evlat edinerek ailesine katar ve diger 6z erkek cocuklar1 gibi

mirasindan ona da pay ayirirdi.®

Mehmet Akif Aydin, “Evlat Edinme”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 11/527.

Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 14/91.

D. Mehmet Dogan, Bilyik Turkce S6zliik (b.y: iz Yayincilik, 2011), 357.

Murat Aydogdu, Cagdas Hukuki Gelismeler Isiginda Evlat Edinme (istanbul: Giinaydin Hukuk
Yaymevi, 2006), 4.

Hamza Aktan, “Evlat Edinme”, Islam 'da Inang, Ibadet ve Giinliik Hayat Ansiklopedisi, ed. Tbrahim

Kafi Dénmez (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2006), 1/509.
Cevad Ali, el-Mufassal, 7/354.

Cevad Ali, el-Mufassal, 10/201.
8 Vahidi, el-Vasit, 3/458; Taberi, CamiuI-beyan, 20/206; Kurtubi, el-Cdmi ‘, 14/119.

1
2
3
4

7
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Zira 0 donemde evlatlik kisiye miras hakki taninmasinin sebebi hukuki bakimdan

evlatligin durumu gergek nesebe ve mesru evlada denk tutulmasiydu.*

Islam dini H. 4-5. yilinda indirilen Ahzab 33/4-5; 37 ve 40. ayetlerle
Cahiliye’den kalma kalan bu gelenegi ortadan kaldirmustir. islAm’m evlat edinmeyi
reddetmesinin temelinde -baska sebepler de bulunmakla beraber- tarihin
derinliklerinde koklesmis olan bu kurumu ilga etmek ve dinin temelindeki Islam
ahlaki ile ailedeki sahih soy baglarimi muhafaza etmek oldugu ifade
edilebilir.? Evlatlik uygulamasi, birbirlerine tamamen yabanci, aralarmda akrabalik
bag1 bulunmayan fertler arasinda sahih bir soy iligkisi meydana getirmeye
calismaktadir. el-Ahzab 33/5.ayet ise evlatliklarin 6z babalarina nispet edilmelerini
istemektedir. Bu durum adaletin geregidir. Zira adalet, kendisinden diinyaya gelen
cocugun babasi i¢in oldugu gibi evlat edinen kisinin 6z ¢ocuklar1 olan ona miras
birakan ve miras¢1 olan, gizli bir katilim veya kalitimla babasinin soyunun devami
sayilan, babasmin ve atalarinin hususiyetlerini temsil eden ¢ocuk adina da adalettir.
Islam aileye ehemmiyet vermis ve aralarmdaki iliskiler dogal esaslar iizerine tanzim
etmeye bu esaslar1 her tiirlii karmasadan ve bulanikliktan miimkiin oldugunca uzak
tutmaya 6nem gdstermistir. Islim’a gore adalet ve hak, ¢ocugun ger¢ek babasina
nispet edilmesini gerekli kilar. Zira evlat edinilen kimse, evlat edinenin 6z ¢ocugu
sayllmaz; bu nedenle aralarinda mirascilik bagi kurulmaz ve nesep yoluyla dogan
evlenme yasagi hikiimleri islemez. Babasi bilinen ¢cocuk kendi babasina nispet edilir,
babas1 bilinmeyen ise “mevla” veya “din kardesi” olarak anilir. Boylece hakikatlerin
carpitilmasi, baba ve ¢ocuk haklarmin kaybolmasi 6nlenmis, aile i¢i uyum korunmus
olur.® Burada hangi isimle ¢agrilirsa cagrilsin evlat edinme uygulamasinda gergek
nesep iliskisinin var olmadig1 sadece uygulanan hukukun sonucu olan suni bir nesep
iliskisinin bulundugu siiphe gétiirmez bir hakikattir.* Kur’an’da ise aile ve toplumun
tanzimi adma nazil olan evlenilmesi haram olan kadinlar yani “muharremat™ Nisa
Stiresi 4./23. ayette belirtilmistir.

! Cevad Ali, el-Mufassal, 7/358.

2 Girkan Ulker - Adnan Giiriz, “Evlat Edinme ve Beslemelerin Hukuki Durumu”, Turk Hukuku ve
Toplumu Uzerine Incelemeler, ed. Peter Benedict (Ankara: Tiirkiye Kalkinma Vakfi Yaymlari,
1974), 171. )

Vehbe b. Mustafa Zuhayli, Fikhii’’'I-Islami ve edilletiihii (Dimask: Dari’l-Fikr, t.s), 10/7248.

* Necmettin Feyzi Feyzioglu, Aile Hukuku (istanbul: Isistanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Yaymlari, 2008), 463.

Fikihta evlenilmesi haram kadinlar1 ifade etmektedir. Devamli evlenme yasaklar1 ve gegici evlenme
yasaklart da bulunmaktadir. Bununla ilgili genis bilgi igin Serahsi, el-Mebsdt, 4/194-210; Eb(
Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, 9/514-522.
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Fakihler, nesep sebebiyle evlenmenin haram oldugu hususunda ittifak
etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de zikredilen yedi grup kadin bu kapsama girmektedir.
Bunlar; anneler, kizlar, kiz kardesler, halalar, teyzeler, erkek kardesin kizlar1 ve kiz
kardesin kizlaridir. Evlilikten dogan hisimlik (sthriyet) sebebiyle meydana gelen
evlenme engeli kapsaminda Fakihler, bunlardan baba ve ogul eslerinin sadece nikah
akdiyle birlikte ebediyen haram olacagi konusunda goriis birligi igindedir.
Kaymvalide de kizinin nikahi1 akdedildiginde haram olur. Buna karsilik iivey kiz,
yalnizca annesiyle nikah bagi kurulduktan sonra fiill birlesmenin (duhil)
gerceklesmesiyle birlikte haram hale gelir.! en-Nisad 4./23. ayette muharremat
ayrintili bir sekilde ifade edilmekle birlikte bu hiikiimler arasinda evlatliklara dair
hukuki bir durum yer almamaktadir. Ayette gecen “Sulbiiniizden ogullarimizin”
buyrugu bir tahsisi belirtmektedir. Bu tahsis ile Allah, Cahiliye Araplarmin evlat
edindigi sulblerinden gelmeyen herkesin bu kapsam disinda birakilmasini
istemektedir.? Islam dini evlathgm el-Ahzab 33/5. Ayette gectigi iizere 6z babalarmin
isimleri ile cagrilmalarim1 emretmistir. Evlathik; aralarinda mesru higbir bag
bulunmayan, tamamen yabanci olan bir ailenin fertleriyle birlikte yasamaktadir.
Evlat edinen kisinin kizina ve esine yabanci olmasina ragmen yanlarina serbestce
girip, gérmesi haram kilinan uzuvlarini gérmektedir. Ailenin kadin tyelerine yabanci
olmasi sebebiyle namahrem olmasina karsin ailenin hanimlariyla bas basa
kalmaktadir. Nitekim en-NOr 24/31.% Ayette miimin kadinlara mahrem yerlerini
gostermesinde mahzur olmayan kisilerin kan, sihriyet, kan ve siit bagi ile akrabalik
baglarina sahip olduklar1 ve bu akrabalik bagma sahip kisiler arasinda da nesep bagi
olmayan evlatliklarin bulunmadigi goriilmektedir. Evlatlik cocuklar namahrem
kategorisinde oldugu icin kendileriyle evlenilmesi helal kadinlar1 da kendilerine
haram kilmaktadir.* Evlatlik hukukunda ise edinmede baba ile 6z evlat arasinda
gerceklesen tiim hukuki muameleler evlat edinen ile evlathigin arasinda da yiiriirliige
konuldugu i¢in evlatlik, yeni ailesinden en-Nisd 4/11-12 ayetlere muhalif bir sekilde

hakk1 olmadan miras almaktadir.

! Zuhayli, Fikhii’I-Islami ve edilletiihii, 9/6676.
2 Kurtubf, el-Cami, 2/398.

Nur 24/31. “Miimin kadinlara da séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar.
Dusarida  kalanlardan baska siislerini  gostermesinler. Bagértiilerini  yakalarinin iizerinden
baglasinlar. Kocalari, babalari, kocalarimn babalari, kendi ogullari, kocalarimin ogullar, erkek
kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kendi kadinlari, hizmetlerinde
bulunan koleler ve cariyeler, cinsel arzu tasimayan ve ailede barinan erkekler, kadinlarin
cinselliklerinin farkinda olmayan g¢ocuklar disinda kimseye siislerini gostermesinler. Yiirtirken,
gizledikleri siisleri bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar. Ey miiminler! Hepiniz Allah’a tevbe
edin, umulur ki kurtulusa erersiniz!”

* M. Mustafa Selebi, Ahkdmii’l-Usre fi’I-Islam (Beyrut: Darii’n-Nahdati’l-Arabiyye, 1977), 704.
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2.3.2. Hz. Peygamber'in Zeyneb bint Cahs'la Eviiligi

Kur’an, tarihi bir zaman ve mekanda nazil olmustur. Bu vechesiyle nazil
oldugu donem ve mekana ait hususlar Kur’an’in iislubuna da aksetmistir. Bu
bakimdan bazi ayetlerin daha kolay anlagilmasi i¢in Kur’an’in indirildigi toplumun
sosyal yapisi ile ilgili genel bir malumat aktarmakta fayda vardir. Bu baglamda
Cahiliye donemi Araplarinda toplum 3 sinifa ayrilmaktaydi. Bunlar hiirler, koleler ve
mevaliydi. Kabilenin esasimni olusturan hiirlerin alt seviyesinde kolelerin {istiinde ise
mevali smifi bulunmaktaydi.* Bu sinif} azath kole, cariye ve onlara ait ¢ocuklardan
tesekkiil etmekteydi. Mevali ne hiir ne de kole sayilmadigi i¢in bu iki tabakadan
farkli hukuki tatbikatlara muhatap olmustur. Kole gibi alinip satilmamakla beraber
hem evlilik hem de mirasta kendilerine hiir insanlardaki gibi davranilmazdi. Hayat
anlayislar1 soy iistiinliigiine dayali olan Cahiliye Araplari,? neslin asil ve saglhkl
olmas1 amaciyla kendileriyle ayni1 pozisyondaki insanlarla evlenirler ve bir mevlanin
hiir bir kadmla evlenmesine asla izin vermezlerdi.®> Hiirlerle arasi kesin hatlarla
ayrilmis ve alt bir sosyal sinifi olusturan kole, islam hukukunda “Velayet, sehadet ve
kazddan hiikmen aciz ve miilkiyet hakkindan mahrum olan kimse” seklinde
tanimlanmaktadir. Kolesi lizerinde efendisinin miilkiyet hakki, diger insanlarda
gelebilecek eylemlere kars1 bir glivence saglamakla beraber efendiye kdlesi hakkinda
mutlak tasarruf hakki saglamaktaydi® Cahiliye’de kole smifinin kaynagi savas
esirleri olmakla birlikte kole bir anneden dinyaya gelenler de kéle kabul
edilmekteydi.°> Bu minvalde koleligi aileden devralinan bir kast sistemi olarak
adlandirmakta bir beis goriinmemektedir.® S6z konusu toplumsal yapida en fazla
magduriyet yasayan kesim kolelerdi. Bununla birlikte koleleri o dénem igin bir
toplumsal smif olarak tanimlamak isabetli goriinmemektedir. Zira kéleler dogrudan
dogruya bir esya hiikmiinde kabul edilmekteydi. Zanaatkarhigin yani sira diger
islerde de c¢aligtirilan kdleler oldugu gibi evlerde hizmet¢i olarak calistirilanlar da

vard1.’

L corci Zeydan, el-Arab Kable 'I-Islam (b.y: Darii’l-Hilaf, t.s), 62.

; Corci Zeydan, Islam Medeniyet Tarihi, cev. Zeki Megamiz (istanbul: Ugdal Yayinevi, 1976), 4/38.
Cevad Ali, el-Mufassal, 7/366-370.

* Mehmet Akif Aydin - Muhammed Hamidullah, “Kéle”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),

26/26/238.
Cevad Ali, el-Mufassal, 8/157-158.
6 Neset Cagatay, Islam Donemine Dek Arap Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1989), 132.

" ihsan Stireyya Sirma, Islam Oncesi Mekke Dinemi ve Hz. Muhammed (istanbul: Beyan Yaymlart,
2015), 23,
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2.3.2.1. Hz. Peygamber’in Zeyd b. Harise’yi Evlat Edinmesi

Allah Resilii de bi‘setten 6nce ilk Miislimanlardan olan Zeyd b. Harise’yi
ogul edinmis ve el-Ahzab 33/5. ayetler nazil oluncaya degin Zeyd b. Muhammed
ismiyle cagrilmistir.® Zeyd b. Harise b. Serahil el-Kelbi, aslen Yemenli bir Arap
kabilesi olan Beni Kelb’e mensuptur. Zeyd b. Harise, Cahiliye doneminde bir ¢ocuk
iken annesi Su‘da bint Sa‘lebe ile birlikte kabilesini ziyaret sirasinda kagirilarak
Ukaz Panayirinda satiga ¢ikarilmistir. O sirada panayirda olan Hakim b. Hizam ise
halas1 Hatice bint Huveylid i¢cin onu satin almis, Hatice de Hz. Peygamber ile
evlenince onu esine hediye etmistir.? Daha sonraki yillarda Hz. Peygamber Zeyd’i
Hicrii’l-Kabe’ye ¢ikararak “Ey burada hazir bulunanlar! Zeyd benim oglumdur, ben
ona varis olurum o da bana varis olur” sézleriyle onu evlat edindigini ilan etmistir. O
giinden itibaren “Onlari babalarina nispet ederek cagrniz”® ayeti inzal edilene
kadar “Zeyd b. Muhammed” ismiyle cagrilmistir.*

2.3.2.2. Zeyneb bint Cahs’tin Zeyd b. Harise ile Eviiligi

Allah Resili bu evlilikle, Islaim Oncesinden miras kalan toplumsal sinif
farkliliklarin1 ortadan kaldirmayi, “Stiphesiz Allah katinda en degerliniz, O 'na karst

S ilkesini hayata gecirmeyi ve bu Islami degeri fiili

en ¢ok takva sahibi olaninizdwr
bir uygulama ile ortaya koymay1 amaglamistir.® Ancak o giiniin toplumunda koleler,
daha 6nce deginildigi lizere toplumda en asag1 siif kabul edilmekteydi. Azath Zeyd,

o toplumun hafizasinda hala bu kéle sinifinin bir tiyesiydi.

L Makrizi, Imtd ‘u’l-esma", 10/207.

? fbn Higam, es-Sire, 1/147; Ibn Sa*d, Tabakat, 3129,

3 Ahzab, 33/5. “Onlar1 babalarima nispet ederek c¢agirin. Bu, Allah katinda daha (dogru ve)
adaletlidir. Eger babalarint bilmiyorsaniz, onlar sizin din kardesleriniz ve dostlarimizdir. Hata ile
yaptiginiz bir iste size hi¢bir giinah yoktur. Fakat kasten yaptigimiz seylerde size giinah vardir.
Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”

Ibn Hisam, es-Sire, 1/248-249; Ibn Sa‘d, Tabakat, 3/30-31.

> Nitekim Yiice Allah Hucurat Siresi 49/13. ayette “Ey Insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve
disiden yarattik ve birbirinizi tamimaniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en
degerli olammniz, Ona karsi gelmekten en ¢ok korkanmimzdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden
haberdardir.”

® Muhammed Munir el-Gadban, Fikhii’s-sire (b.y: Camiatii Ummii’l-Kura, 1413-1992), 663.
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Allah’m Elgisi ise evlathgmi, Beni Hasim’den halasi Umeyme bint
Abdiilmuttalib’in kiz1 Zeyneb bint Cahs ile evlendirerek toplumda kemiklesmis olan
smif farkliligin1 gegersiz kilmayi, toplumda insan olma noktasinda tam bir esitlik
saglamay1 hedefliyordu. Bu anlayis o kadar yerlesmisti ki onun tesirlerini ancak bir
Peygamber’in tatbikat1 zayiflatabilirdi. Bu evliligin ger¢eklesmesi ile goniillerdeki bu

onyargilarm kirilmas1 yolunda adim atilmis olacakt:.?

Kaynaklar, Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahg’1 evlathgi Zeyd b. Harise ile
evlenmesi i¢in istemeye gittigini ancak hem Zeyneb’in hem de kardesi Abdullah b.
Cahg’in olumsuz yanit vermesi Uzerine el-Ahzab 33/36. ayetin nazil oldugunu
nakletmektedirler. Ayet mealen soyledir: “Allah Resdli bir iste hilkiim verdigi zaman
artik inanmig bir erkege ve kadina o isi kendi isteklerine gore se¢me hakki yoktur...”
Baska bir rivayette ise Zeyneb’in soy bakiminda Zeyd’den {istiin oldugunu ifade
ettigi kaydedilmekte, ilgili ayetin niiziiliinden sonra Zeyneb’in “Ben Allah Restlii’ne
kars1 gelecek degilim. Oyleyse ben de onunla evleniyorum” dedigi
nakledilmektedir.? islam dini, insanlar1 nesep ve sosyal statiiye dayanan ustiinliikten
uzaklagtirarak yerine takvayi ve giizel ahlaki tek iistiinliik kistasi olarak belirlemis
olmasina ragmen ilk Islam toplumunda bilhassa evlilik ve aile kurumunda Cahiliye
doneminin kalintilarinin etkileri devam etmistir. Bu minvalde evlilikte denklik
anlayisi, nesepte (Arap ancak bir Arap’la evlenir), sosyal statiide (gelin ve damadin
aileleri ayni sosyal pozisyonda olmali), meslekte (damatla gelinin ailesi benzer
meslekle istigal etmeli) ve Ozgiirlik durumunda (mevaliye yani kolelikten azat
edilenlere ve Arap olmayanlara) olmak {izere baslica dort hususa dayanmaktaydi.
Toplumsal yapida Kureys, yalnizca kendi i¢cindeki kabilelerle denk kabul edilir, diger
Arap kabileleri de kendi aralarinda esdeger goriiliirdii. Nesep, asabiyetin 0zii ve
temelidir. Bu sebeple Arap, nesebini korumaya biliylik 6nem vermistir; Araplarin
nazarinda soy asaletinin degeri, mal varligindan {istiin kabul edilmistir. Bu sebeple
serefli bir kadin, yalnizca kendisi gibi serefli bir erkekle evlenmeli; béylece nesebin

saflig1 korunmali ve asil evlatlar dinyaya gelmelidir.®

L Seyyid Kutub, F7 Zildli’I-Kur dn, 8/326.

2 Kurtubi, el-Cami‘, 14/186; Taberi, Cdmiu’l-beyan, 20/272; ibn Kesir, et-Tefsir, 36/421-422;
Giindiiz, “Esbab-1 Niizill Isiginda Hz. Zeyneb’in Evlilikleri ve Nazil Olan Hiikiimler”, 174. Ayetin
Ukbe b. Ebli Muayt’in kizi Ummii Kiilsim hakkinda nazil oldugu da nakledilmektedir. Rivayete
gore Ummii Kiilsim kendisini Hz. Peygamber’e bagislamusti. Allah Restlii de onu Zeyd b. Harise
ile evlendirmek istemistir. Ne var ki tarihi kaynaklarda Ummii Kiilsim ile Zeyd b. Harise arasinda
herhangi bir evliligin gergeklestigine dair bir delil bulunmamaktadir. Bu durum, s6z konusu
rivayetin tarihi gergekliginin tartismali oldugunu diisiindiirmektedir. Bu baglamda Ummii
Kiilsim’iin Zeyd b. Hérise ile evliligine dair rivayet, tarihsel dogrulugu kesin olarak saptanamayan

bir bilgi olarak degerlendirilmelidir.
Cevad Ali, el-Mufassal, 7/353.
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Mevali ise ancak kendi statiisiinde olanlarla denk sayilirdi. Bu denklik
kistaslarindan birisi eksik oldugu takdirde bu evlilikler toplum tarafindan kiiciik
diisiiriicii bulunmus, kabileler nezdinde ise bir utang nedeni kabul edilmistir. Bu
sebeple derlerdi ki: “Yakmlk varken, uzak akrabalarla evlenmeyin; ¢iinkii bu,
evliligi zayiflatir” Araplarda denkligin (kiifiiv) sarti, nesep denkligi idi. Boylece,
esler arasinda uyum daha giiclii olurdu. Bu yiizden, buna aykir1 olan evliligi kinar,
sOyle derlerdi: “Gergekten de soyundan olmayani se¢ti mi, onun serefi ve itibari asla
uygun diismez.” Baska bir siirde ise “Soy bakimindan asalet, baba tarafindan olur.
Eger baba serefliyse, cocuk da serefli olur. Ama anne yabanci ise, bu eksikliktir”
demektedirler. Evliligin saglamligini, ates ile odun arasindaki iligkiye benzetirler:
uygunluk olursa ates daha giiclii olur, yoksa ates soniik kalir.! Evlilikteki bu telakki o
doneme ait siirlerde de hiciv nedeni olmustur. Sair Ebl Becer, Abdilkays kabilesini,
kizlarmi mevaliye gelin verdikleri igin hicveden siir yazdigi kaydedilmektedir.?
Eksem b. Sayfi ‘nin (6. 612) soyledigi rivayet edilen “Evlilik, asalete gotiiren
basamaklardandir” s6zli Araplarm evlilikte denklige ve asalete verdikleri ehemmiyeti
gostermesi acisindan Onemlidir. Bu s6z, o donem Araplarda soyun, asaletin ve
itibarin temin edilmesinde evliliklerin birer basamak olarak goriildiigiini, asil
insanlarla izdivaglarim toplumsal itibar sagladigini ifade etmektedir. Cahiliye
doneminde yagamis Haris b. Ka'b’a ait oldugu nakledilen “Tefekkuh edin, soyunuza
denk kisilerle evlenin, temizlige dikkat edin ve ahmak kadinlardan uzak durun” sozii,
o donem evlilikte nesebin ve sosyal a¢idan denklik anlayisinin kiiltiirel arka planini
gosteren drneklerden bir digeridir.® Nesebin muhafazasina verilen bu 6nem, Cahiliye
doneminden Islami déneme intikal etmistir.* Kaynaklarda Omer b. Hattab’m bu
konuda su s6zii dikkate degerdir. “Kendilerine soyu itibariyle denk olmayan
kimselere kiz vermeyi yasaklayacagim.”®

Zeyneb bint Cahs’m babasi Beni Esed kabilesinden Cahs b. Ridb, kabileler
arasmnda meydana gelen bir savastan kagarak Mekke’ye gelmis ve burada Umeyye b.
Abdiisems ile hilf yapmistir. Kendisine, “Kureys nezdinde ondan daha serefli ve
itibarli olan Abdiilmuttalib b. Hagim’i birakip Beni Umeyye ile mi antlasma yaptn?”
denildiginde, “Allah’a yemin ederim ki eger onunla (Abdiilmuttalib ile) hilf yapmay1
kacirdiysam, onunla hisimlik kurmayi kagirmayacagim” seklinde cevap verdigi
nakledilmektedir.®

L Alost, Buligu’l-ereb, 2/10.
2 Cevad Ali, el-Mufassal, 7/369-370.

% Cevad Ali, el-Mufassal, 8/232. Haris b. Ka‘b, Yemen’in biiyiik kabilelerinden Miidhic kabilesine

mensup olup Cahiliye doneminde yagamistir.
Zuhayll, Fikhii’’I-Islami ve edilletiini, 9/6751.

> Darekutni, es-Siinen, 3/298 (Hadis No: 195); 9/58 (Hadis No: 3831).
® ibn Habib, el-Miinemmak, 357.
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Muhammed b. es-Saib el-Kelbi (6. 204/819), Kureys’in Cahiliye doneminde
seref ve liderlik bakimindan 6ne ¢ikan kollarini zikrederken soyle der: “Cahiliye
doneminde Kureys’te seref ve liderlik on kolda toplanmist1 ve bu seref Islam’a da
intikal etti. Bunlar: Hasim, Umeyye, Niifeyl, Abdiiddar, Esed, Teym, Mahziim, Adi,
Cumah ve Sehm’dir.”! Bu durum, Zeyneb’in mensubu oldugu Beni Esed’in Kureys
kabilelerinden biri olmadigini, ancak Kureys’ten bir kol ile hilf yoluyla iligki tesis
ettigini gostermektedir. Nitekim Allah Restlii tarafindan Zeyd ile evlenmesi teklif
edildiginde Zeyneb, “Ey Allah’in Resilii! Ben kendim i¢in onu uygun goérmiiyorum,;
ben Kureys’ten kocasi olmayan (soylu) bir kadinim” diyerek kars1 ¢ikmistir.? Her ne
kadar Zeyneb’in annesi Umeyme bint Abdiilmuttalib, Kureys’e mensup Beni Hasim
kabilesinden olsa da babasinin soyu Kureys disindaki Beni Esed’e dayanmaktadir.
Bununla birlikte Zeyneb, kabilesinin Kureys’in bir koluyla yaptigi hilf antlasmasi
vesilesi ile kendisini Kureys kadmlarmin sahip oldugu asalet ve statiiye denk
gormiistiir. Nitekim Ibn Abbas’dan nakledilen bir rivayete gore Hz. Peygamber,
Zeyd i¢cin Zeyneb bint Cahs’1 istediginde Zeyneb’in bundan hoslanmayarak geri
durdugu ve: “Ben ondan nesep bakimindan daha iistiiniim” dedigi nakledilmektedir.®
Muhammed Ali Sabdni (1930-2021), Zeyneb ve ailesinin evlilik teklifini basta
reddettiklerini, ancak bu reddin vahiy araciligiyla sert bir bigimde elestirildigini; aksi
takdirde s6z konusu evlilige asla raz1 olmayacaklarinmi ifade etmektedir. Bu durum,
evlilik kararinin yalnizca aile iradesine degil ilahi miidahaleye bagli olarak
sekillendigini gostermektedir.* Kanaatimizce Zeyneb ve ailesinin bu evliligi
reddetmelerinin temelinde, kabile aidiyetinin yani sira ziyade hiir bir kadinla bir
azatlinin evliliginin o donem Arap Orfii agisindan hos karsilanmamasi yatmaktadir.
Ilgili vahyin niizGlii sonrasmda teklif kabul edilir, Hz. Peygamber de onlar
evlendirir.’ Ayet, Allah ve Restlii’niin irade ve otoritelerinin tartisilmazligma ve tiim
bireyleriyle isldm {immeti i¢in baglayici olduguna, bu ikisine ragmen miiminlerin
tercihte bulunamayacagina dikkat ¢ekmektedir. Bu durum karsisinda Zeyneb zoraki
de olsa derin bir teslimiyet gosterip Allah ve Resilii’niin emrine uyarak Zeyd ile

evlenmeyi kabul etmistir.°

ibn Abdiirabbih, el- ‘fkdii ’I-ferid, 3/267.

ibn Sa‘d, Tabakat, 8/80; Makrizi, Imtd ‘u’l-esmd *, 10/208.

Taber?, Cdmiul-beyan, 20/272.

Muhammed Ali Sabdni, es-Siibiihdt ve ebdtil havle teaddiiti zevcati 'r-Rasil (b.y: y.y., 1980), 47;
Abdillaziz Hatip, Kur’'an ve Hz. Peygamber Aleyhindeki Iddialara Cevaplar (Istanbul: Nesil
Yayinlari, 1997), 172.

Sabini, es-Siibiihdt ve ebatil, 47.

®Cessas, Ahkdmii 'I-Kur dn, 5/230.

1
2
3
4
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Allah ve Restlii boyle bir evlilikle miiminler arasinda “hiir bir kadin azath
biri ile evlenemez” telakkisini yikmak gibi ylice bir amag gozetmislerdir. Bu nedenle
Islam toplumunun Cahiliye’den kalma insan onuruyla bagdasmayan orf ve
adetlerden armndirilmasi, tam manasiyla Islimi bir yapiya kavusturulabilmesi igin
boyle bir uygulama gerekliydi. Bu uygulamada gozetilen amag, bitin muminlerin
kardes olduklarini, miimin ve iffetli olmak kaydiyla arzu ettikleri takdirde orfe uygun
gerceklestirilecek bir akid ile evlenebileceklerini, dolayistyla bunda hi¢bir sakincanin
bulunmadigmi; tam tersi insani bir tavir oldugunu gostermekti.! Allah Restilii’niin bu
evlilik haricinde ashabindan mevlalar1 Kureys kabilesine mensup kadmlarla
evlendirdigi baska izdivaglar da gergeklesmistir.> Zeyd ve Zeyneb’in evliliginin bir
y1l veya daha fazla bir zaman siirdiigii kaydedilmektedir.® Zeyneb, Allah’tan korkan
dindar bir kadin olmakla birlikte, asalet ve giizelligiyle Oviinerek gecmisini
hatirlatiyor, bu nedenle zaman zaman kocasma kirict soézler soyleyip onu
incitiyordu,* Zeyneb bu ilahi hilkme boyun egdi, fakat kalbi Zeyd’e 1sinmadi. Bunun
iizerine Zeyneb ile Zeyd arasinda siirekli anlagsmazliklar ve huzursuzluklar yasandi.
Karakter olarak sert bir mizaca sahip olan Zeyneb, akrabasmin evine kdle olarak
giren bir azatlinin nikahi altinda olmay1 hazmedemiyor, ailesinin serefi ve izzeti icin
bir zayiflik sayryordu ° 21. aswda bircok toplumda insanlarm rklarma ve ten
renklerine gore degerlendirildigi disiiniiliirse, 15 asir Once insanlarin smiflara
ayrildig1 kabile merkezli bir sosyal yapida soyun ne anlama geldigi tahmin edilebilir.
Zeyd’in dogustan kole olmayip 6zgiirken kdlelestirilmesi arasinda bir fark gérmeyen
Zeyneb, Zeyd’in kendisine denk olmadigini diisiindiigii i¢in mutlu olamiyordu.

1 M. Zeki Duman, “Islam’n Kélelik ve Cariyelik Sorununa Yaklasimi”, Ercives Universitesi llahivat
Fakiltesi Dergisi 29/1 (2011), 35.

2 Bunlardan birisi Eb Huzeyfe’nin mevlasi, ayn1 zamanda evlatligi Salim’in, Eba Huzeyfe nin erkek
kardesinin kiz1 Hind bint el- Velid b. Utbe ile gerceklestirdigi evliligidir. Salim de Ahzab 33/5. ayet
nazil oluncaya kadar EbG Huzeyfe’ye nispet edilerek anilmaktadir. Bir diger evlilik ise Mikdad b.
Amr ile Ziibeyr b. Abdulmuttalib’in kizt Dubda ile gergeklesmistir. Mikdad b. Amr, Cahiliye
doéneminde el-Esved b. Abdiiydgus ez-Ziihri’nin himayesine girmis, Esved de tebenni hukukuna
gore onu evlat edinmisti. Ona el-Mikdad b. el-Esved denilmekteydi. Kur’an-1 Kerim’de yer alan
“Onlart babalarina nispet ederek ¢agirin” emri yerine getirilince ona Mikdad b. Amr denmeye
baglanmistir. Mikdad, Dubda ile evlenmeden once Kureys’den Abdurrahman b. Avfin kiziyla
izdivagta bulunmak istemisti. Fakat Abdurrahman b. Avf onlarin denk olmadiklarini diisiinerek
teklif karsisinda agir sozler soylemistir. Bu durum Hz. Peygamber’e ulasinca Mikdad’: teselli etmis
onu amcasi Ziibeyr’in kiz1 Dubaa ile evlendirmistir. Ibn Sa‘d, Tabakat, 3/63, 65. Hz. Peygamber,
Ebt Bekir’in mevlast Bilal b. Rebdh’t da Kureys’den Ebii’l-Biikeyr’in kizi ile evlendirmeye
calismistir. Fakat bu teklif kars1 taraftan pek olumlu karsilanmamisti. Bunun {izerine izdivag teklifi
Allah Resilii tarafindan 3 kez “Cennet ehlinden olan Bilal’e ne dersiniz” sdzl lizerine olumlu bir
cevap verilerek evlilik gergeklestirilmistir. Ibn Sa‘d, Tabakat, 3/181.

3 Kaynaklarda Zeyd, Zeyneb’le evliliginde mehir olarak 10 dinar ve 60 dirhem, 50 miid bugday, bir
yorgan, bir basértiisii, bir zirh, 10 yiik hurma verdigi kaydedilmektedir. Ibn Kesir, el-Bidaye, 4/166.
Buhari, es-Sahih, “Tevhit” 22; Makrizi, Imtd ‘u’l-esma ‘, 6/59-60.

> Sab0ni, es-Siibiihdt ve ebatil, 46-47.
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Zeyneb’in davranislart Zeyd agisindan katlanilamaz bir boyuta ulasinca
Zeyd, Allah Restlii'ne giderek ‘Zeyneb bana sozleriyle eziyet ediyor, soyle soyle
davrantyor; onu bosamak istiyorum’ dedi. Bu durum karsisinda ¢ok iiziilen Allah
Resilii, Zeyd’e ‘Esini nikdhinda tut ve Allah’tan kork’! seklindeki tavsiyelerine
ragmen Zeyd, Zeyneb’i bosamustir.’ Allah Restlii bu evlilikte taraflarin
maslahatlarint ve haklarimi goézetmeye calisti. Uyum ve huzurun olmadigi bu
izdivacta, Hz. Peygamber bosanmamalar1 yoniinde telkinde bulunuyordu. Bosama

karar1, tamamen Zeyd’in istegi ve iradesiyle gergeklesmistir.>

2.3.2.3. Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahg’la ile Evliligi

Zeyd ve Zeyneb’in bosanmalarindan sonra ne onlarm ne de ilk Miisliiman
toplumunun tahmin edemeyecekleri bir olay onlar1 beklemekteydi. Zira toplumda
egemen Orfe gore Zeyneb, Hz. Peygamber’in oglundan bosanmis eski esiydi. Onunla
evlenmek de haramdi. Cahiliye doneminden kalma evlat edinme gelenegi el-Ahzab
33/5. ayetle kaldirilmis* olmasma ragmen bu anlayls yine toplum hayatinda
gecerliligini  korumaktaydi. O donemde evlathklarin  bosanmis esleriyle
evlenebilecegine dair herhangi bir vahiy inmemisti. Miinir Gadban’a gore Allah
Teald, Peygamberine risdletin getirdigi sorumluluklar kapsaminda, evlatlik
kurumunun hukuki ve toplumsal izlerini ortadan kaldirma gorevini de yiiklemistir.
Bu cercevede, Resilullah’in evlathigi Zeyd b. Harise’nin bosadigi esi Zeyneb bint
Cahs ile evlenmesi, sadece bireysel bir evlilik olmanin 6tesinde toplum nezdinde
evlatlik sisteminin gegerliliginin fiilen sona erdirilmesine yonelik sembolik bir
uygulama niteligi tasimaktadir. Gadban, evlat edinme adetinin teorik olarak iptal
edilmesinin ayr1 bir hukuki boyut igerdigini ancak bu dizenlemenin Hz.
Peygamber’in yasami iizerinden fiill olarak hayata gecirilmesinin, toplumsal biling
ve ornekleme agisindan ¢ok daha giiclii bir etki dogurdugunu vurgular.® Bu kural
toplum tarafindan anlasilincaya kadar, s6z konusu evlilik biiyiikk bir yadirgama,

saskimlik ve infialle karsilanmistir.®

L Kurtubi, el-Cami*, 14/189; ibn Kesir, el-Bidaye, 4/166.
2 Seyyid Kutub, Fi Zildli'I-Kur dn, 8/332.
i Sallabi, es-Siretii n-nebeviyye, 2/246.
Ahzab, 33/5.
5 el-Gadban, Fikhii’s-sire, 663.
® Seyyid Kutub, 7 Zilali I-Kurdn, 8/333.
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Hicretin 5. yili Zilkade ayinda gerceklesen nikdh esnasinda Zeyneb 35
yasinda oldugu nakledilmektedir.! Bu evliligin nasil gergeklestigine dair baslica iki
rivayet bulunmaktadir. Ibn Sa‘d’m, Hz. Aise’den naklettigine gore, bir giin Hz.
Aise’nin yaninda bulundugu sirada Hz. Peygamber’de vahiy geldigine dair belirtiler
gorilmeye baslamistir. Kisa bir stire sonra ise tebessiim ederek, “Kim Zeyneb’e,
Allah’m onu benimle gokte nikahladigi miijdesini ulastiracak?” demis ve ardindan
ilgili ayeti okumustur. Bunun {izerine Restlullah’in hizmetgisi Selma hemen kosup
bu haberi ona miijdelemistir. Zeyneb ise bu haber karsisinda secdeye kapanarak
Allah’a siikrettigi ve iki ay oru¢ tutmay1 adadigi nakledilmektedir. Hz. Peygamber’in
Zeyneb ile evliligi Zeyneb’in Zeyd’en bosanmasini izleyen “iddet siiresi” bitiminden
sonra gerceklesmistir.? ikinci rivayete gore ise el-Ahzab 33/37. ayet nazil olmadan
once Zeyd’i diiniirciiliik yapmasi i¢cin Zeyneb’e gondermistir. Enes b. Malik’ten
gelen rivayete gore, “Zeyneb’in iddeti bittikten sonra Restilullah Zeyd’e: ‘Git onu
bana iste!” dedi. Bunun lizerine Zeyd, Zeyneb’in yanma gitti. Oraya vardiginda
hamur mayalamakta idi. ‘Zeyneb’i goriince kalbimde ona biiylik bir saygi duydum, o
kadar ki ona bakamaz oldum. Resiilullah ona karsi olan niyetinden soz ettiginden
oOtlirli ona sirtimi dondiim ve arkaya dogru ilerledim. Sonra ‘Ey Zeyneb!’ dedim.
Resdlullah senden s6z ediyor.” Bunun iizerine Zeyneb de ‘Ben, s6z konusu mevzuda
Rabbim’le istisare etmeden bir sey yapacak degilim’ dedi. Ardindan namazgahma
cekildi, bu esnada ise Kur’an ayetleri nazil oldu.® Allah Restlii de geldi ve Zeyneb’in
yanma izinsiz olarak girdi.”* Kurtubi, Hz. Peygamber’in Zeyd’e ‘Onu benim igin
iste, benim adima talib ol’ teklifini yapmasmin da bir nedeni oldugu belirtir. Bunun,
Zeyd i¢in bir imtihan ve bir sinav oldugunu, bu durum karsisinda Zeyd’in sabri, itaati
ve boyun egmesinin de ortaya ¢iktigmi ifade eder.®

Zeyneb bint Cahs, Allah Resili ile evlendigi i¢in sevingten uguyor ve
hayatinin en mesrur giinlerini yasiyordu. Yasadigi bu 6zel durumdan her zaman
gurur duymus ve bunu her firsatta dile getirmistir. “Vallahi ben Allah Resilii’niin
diger hanimlarindan biri gibi degilim. Onlar mehirleriyle ve velileri araciligiyla
evlendiler. Ama beni Allah, Resilii ile evlendirdi ve bununla ilgili olarak Kur’an’da

bir ayet indirdi; Miisliimanlar onu okuyor, o dyet asla degismez ve degistirilemez.”®

1 ibn Sa‘d, Tabakat, 8/91; Tbniv’1-Esir, Usdii I-gabe, 6/129; Sami, Siibiilii’[-hida, 11/201

2 bn Sa‘d, Tabakat, 8/81-82.

% el-Ahzab, 33/37.

* ibn Sa‘d, Tabakat, 8/82; Kurtubf, el-Cami*, 14/192; Tbn Kesir, et-Tefsir, 6/424-426; Tbnii’1-Esir,
Usdii’l-gabe, T7/1126; Kastallani, el-Mevdhibii I-lediinniyye, 1/501

> Kurtubf, el-Cami , 14/192.

® fbn Sad, Tabakat, 8/81; Buhari, es-Sahih, “Tevhid”, 22 (Hadis No: 6984, 6985).
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Bagka bir rivayette ise; “Sana karsi ii¢ sebepten dolay1 agirt muhabbet duyuyorum Ki
bu durumlar diger hanimlarinda yoktur. Birincisi dedelerimiz birdir. Baban
Abdiilmuttalib’in oglu Abdullah ve benim annem Umeyme de Abdilmuttalibin
kizidir. ikincisi benimle seni Allah semada nikahlad. Ugiinciisii aramizdaki elgiligi
Cebrail yapmustir.”?

Hz. Peygamber de Zeyneb ile evlendigi an vermis oldugu ziyafeti diger
hanimlariyla evlendigi sirada vermemistir. Onun diigiin yemeginde bir koyun kesmis,
Enes b. Malik’i Medine de bulunan Miisliimanlari, yemege davet etmesi i¢in
gondermis, halk gruplar halinde gelerek vyiyip gitmis, ete ve eckmege
doymuslardir.® Diigiin yemegine yaklasik 300 kisi katilmistir.* Hz. Peygamber’in
diiglin yemeginde Zeyneb’i diger eslerinden iistiin tutmasi, yapilan bu izdivacin
Allah’m vahyi ile gerceklesmis olmasi sebebiyle mazhar oldugu nimetin siikriinii eda
etmek amaciyla olmalidir. Hz. Peygamber bu evlilikle, herhangi bir Kur’ani ilkeye
dayanmayan sosyal orf ve adetlerce yasaklanmis olan “evlathigin dul kalan esiyle
evlenme” yasagint ve buna bagli eski aile yapisini, kendi sahsinda uygulayarak
ortadan kaldirmustir. Allah Resiliiniin bu izdivag vesilesiyle verdigi ve sehirdeki
herkesin icabet etmesini istedigi diigiin yemegi, evlilikle ilgili toplumda olusabilecek
tepkilere karsi sergilenen bir dik durus olarak degerlendirilebilir. Bu tutumla, s6z
konusu evlilikte utanilacak ya da c¢ekinilecek herhangi bir hususun bulunmadigi

topluma gosterilmek istenmistir.

Cahiliye orflinde mevcut olan evlat edinme geleneginin tamamen ortadan
kaldirilma siirecinin son halkas1 Allah Resilii’niin Zeyneb bint Cahs’la evliligidir.
[zzet Derveze’ye gore siirecin ilk merhalesi, el-Ahzab 33/36. ayette Zeyd ile
Zeyneb’in evlenmesi; ikinci merhale e¢l-Ahzab 33/4-5. ayetlerle evlathk
miiessesesinin kaldirilmasidir. Uciincii merhale, Zeyd’in Zeyneb’i bosamasinin
ardindan indirilen el-Ahzab 33/37. ayetle Allah tarafindan Zeyneb’in Hz. Peygamber
ile nikdhlanmasi, dordiincii merhalenin ise el-Ahzab 33/40. ayetle bu evlilik
hakkinda gizli veya acik sekilde ileri geri konusup dedikodu yapanlara cevap
oldugunu belirtir.°> Ayrica el-Ahzab 33/4-5. ayetlerin hicretin 5. yilinda, el-
Ahzab33/37. ve 40.  ayetlerin ise hicretin 6. yilinda

nazil oldugunun kaydedilmesi,® Derveze’nin tespitini dogrular niteliktedir.

Taberi, Camiu’l-beyan, 20/276; Sevkani, Neylii l-evtdr, 6/61.

ibn Sa‘d, Tabakat, 8/84.

Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, 2/183.

Derveze, et-Tefsirli ’I-hadis, 7/390-391.

(")zsoy - Guler, Konularina Géore Kur'an (Sistematik Kuran Fihristi), 799.
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2.3.3. Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs Ile Evliligine Ilk Donem Islim
Toplumunda Tepkiler

Zeyneb bint Cahs’in Hz. Peygamber’le ilahi emir ile gerceklesen izdivaci
kargisinda takindigi tutum biiyiikk bir seving ve ancak siikredilmesi gereken bir
nimetten baska bir sey olmadig seklindeydi. Zeyneb bu gurur duyulasi 6zel durumun
farkinda olarak bir¢ok defa Allah Restlii’niin diger eslerine karsi kendi nikdhmin
goklerde kiyildigini sdyleyerek iftihar etmistir.? Ummii’l-mii’minin olma serefinin
yani sira bu izdivaca Allah’in miidahil olusu, hi¢c kimsenin kendini 6vmekten
alamayacagi nadir olaylardan biridir. Ancak bu evlilik toplumdaki farkli fikir ve
inan¢ mensuplar1 tarafindan biiyiik bir tepkiyle karsilandi ve 2 yonden elestirildi.
Birincisi; Zeyneb bint Cahs’in Hz. Muhammed’in evlatligi olan Zeyd b. Harise nin
eski esi olmasi hasebiyle adeta geliniyle evlilik, aile i¢i iligki (ensest) seklinde
algilanmis olmasidir.® Tkincisi ise bu izdivacin dogrudan dogruya Kur’an ayetleri ile
mesrulastirilmasidir. Esi ve benzeri az goriilen bu durum, farkli diisiince yapisina
sahip insanlar tarafindan Hz. Peygamber’in vahyi kendi istegi dogrultusunda
kullandig1 iddialarina mesnet olusturmustur. Bu argiiman, sonraki asirlarda da

oryantalistler tarafindan da kullanilmaya devam etmistir.*

Zeyd ve Zeyneb’in gerceklesen ayriliklarindan sonra inen vahiy ile
gerceklesen evlilik, o giinkii Arap toplumunda genis ¢aph tartismalara yol agmisti.
Islam, Cahiliye devrinde mevcut olan evlathk miiessesesini Ahzab 33/5. ayetle
kaldirmig olmasma ragmen onun etkileri toplum nazarinda hala gecerliligini
korumaktaydi. Zira toplumda nifak ¢ikarmak amacinda olanlar ya da bilingli
olmadan Cahiliye donemi orf ve adetlerinin etkisinde kalanlar “Muhammed, ogulun
karisinin babaya haram oldugunu bildirdigi halde kendisi oglunun hanimini
nikahladr™® sdzleriyle toplumda dedikodu c¢ikarmaya baslamislardir. Yasaklanmadan
once Hz. Peygamber’in bile benimseyip uyguladigi, toplum hayatinda da fazlasiyla
uygulama alani bulunan, sosyal hayat ve 6rfi hukukta temeli bulunan bir kurumun

toplum hayatindan sokiiliip atilmasinin son derece gii¢ olacag1 asikardur.

! Ozsoy - Giler, Konularina Gére Kur’an (Sistematik Kuran Fihristi), 799.
2 foni’1-Esir, Usdii I-gabe, T/126.
3 Vahidi, Esbabii 'n-niizdl, 365; VahidT, el-Vasit, 3/458; Vahidi, el-Basit, 18/171.
4 Norman, Islam and the West, 96-102; Wolf, “The Earliest Latin Lives of Muhammad”, 97-99;
5 Aydin, “Bati’nin Islam Anlayisinin Dogulu Kékenleri”, 219-220.
Taberf, et-Tarth, 11/497; Vahidi, Esbdbii 'n-nuzll, 365; Vahidi, el-Vasit, 3/458.
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Bu adetin ortadan kaldirilmasia yonelik ilk uygulamanin da bizzat Hz. Peygamber’e
yaptirilmas:  Islim’in  getirdigi tesrii sistemin ve sosyolojik sartlarm  bir
geregidir.! Allah Resilii, tevhid akidesini yerlestirme, miisriklerin Allah’a ortak
kostugu sozde ortaklar1 ve bu yolda korii koriine atalarinin izinden gitmeleri agik bir
dille yererek toplumun karsisina ¢ikarken tereddiit etmezken, bu uygulama sirasinda
ayn1 toplum karsisina ¢ikma konusunda ¢ekingen davranmistir. Yaygin goriise gore
Hz. Peygamber insanlarin bu konu hakkinda dedikodu yapmasindan korktugu i¢in
uyarilmistir.?

Zeyd, Resiilullah’m evlathigrydi. Insanlar onu, Restilullah’in gercek oglu gibi
goriiyorlardi.® Restilullah evlat edindigi kisinin dul kalan esiyle evlendigi i¢in o
donem toplum nazarinda kendi gelini ile evlenmis olmakla suglanmaktaydi.* Zira
Cahiliye orf ve geleneklerine gore daha Onceleri Zeyd’e “Zeyd b.
Muhammed/Muhammed’in oglu Zeyd” denilmekteydi.® Cahiliye geleneklerine gore
evlathigin 6z oguldan farki yoktu. Evlathik 6z ogul gibi varis olup esi de ebedi olarak
haram olurdu.

Orf, adet ve gelenekler uzun yillar boyunca toplumlarin hayatinda yerlesen,
degistirilmesi veya sokiliip atilmast ¢ok zor olan hususlardir. Toplumlarin
benimsedigi, orf ve adetlerin terk edilmesi veya degismesi ¢cok yavas seyretmekte ve
uzun bir zaman dilimine ihtiya¢ gostermektedir. Nitekim el-Ahzab 33/4-5. ayetlerde
gectigi iizere evlat edinilen kisiyi 6z babasina degil de kendisini evlat edinen kisiye
nispetle cagirmanin giinah oldugu acik¢a belirtildigi halde bazi sahabiler tebenni
nesebiyle amlmaya devam etmislerdir. Ayetteki sarih hiikiimle bagdasmayan
durumlar o dénemde de varligm siirdiirmiistiir.® Ornegin Mikdad b. Amr, kendisini
evlat edinen kisiye nispetle taninmaya devam etmis, bu tiir sohret kazanmis kimseler
icin yasak hiikkmii fiilen uygulanmamistir. Mikdad cogunlukla evlatlik nesebiyle
bilinir; hatta toplumda ‘el-Mikdad’ denildiginde onun ‘el-Mikdad b. el-Esved’ olarak
tanindig1 anlasilirdi. Zira el-Esved b. Abdiiyegus, cahiliye déoneminde onu evlat
edinmis ve Mikdadd da babaligimin ismine nispetle meshur olmustur. Ebl
Huzeyfe’nin azadlis1 Salim’in durumu da bdyledir. O da Huzeyfe’ye nispet edilerek
cagriliyordu Bunlarin disinda evlatlik alinarak 6z babasindan baskasina nispet edilen

ve tebenni nesebiyle iinlii olan kimseler de ayni kategoridedirler.

L Ates, Oryantalistlerin Hz. Peygamber ile lgili iddialarma Cevaplar, 107.

2 Taberi, Camiu I-beyan, 20/272; \ahidi, el-Vasit, 3/474.

3 Sallabi, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/247.

% vahidi, el-Vasir, 3/474.

> ibn Sa‘d, Tabakat, 3/31.

® Mustafa Oztirk, “istam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, Kur’dn’'m
Anlasilmasina Katkist A¢isinda Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, (Istanbul: 2011), 265.
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Burada bu insanlarin konumu Zeyd b. Harise’nin konumuyla ayni paralelde olmasina
ragmen onlarin durumuna farkli bakilmistir. Zeyd’in “Zeyd b. Muhammed” olarak
anilmasi cdiz gorilmemistir. Hatta bunun kasten sdylenmesi durumunda “Ama
kalplerinizin kastettigi miistesnadir” buyrugu dolayisiyla gilinah islenmis olacagi
ifade edilmisken ismi gegen sahabiler tebenni nesepleriyle ¢agrilmaya devam
edilmistir. Tlgili ayetin tefsirinde Kurtubi’ye ait olan tespitleri ok nemlidir. Bu
tespit Ahzab 33/4-5. Aayetlerde gegen yasagin gerek sahabe donemindeki
uygulamalarda gerek bazi miifessirler nazarmmda kisiye ©zel bir hiikkiim gibi
algilanmis oldugunun gostergesidir. Buradan hareketle Céhiliye devrinde vaki olan
evlatlik kurumu, ilgili ayetin niizilinden sonra da tamamen ortadan kalkmamus,
kalkamamistir.? Bu sebeple, Allah’in insanliga son mesaj1 olan Kur’an-1 Kerim basta
Arap toplumu olmak (izere tiim toplumlara bir anda ve toptan degil, 23 yila yayilan
tedrici bir siiregte nazil olmustur. Zira evlat edinme uygulamasi ilahi bir hiikiimle
kaldirilmis olmakla birlikte toplumsal hayatta koklii bir gelenek olarak varligini
stirdlirmiistiir. Sosyoloji bilimi, toplumsal inkilaplarmn en zor olaninin halkin
hoslandig1 ve benimsedigi orf ve adetleri degistirme tesebbiisiiniin oldugunu
belirtmistir. Ciinkii toplum nizamim diizenleyen gelenek ve goreneklerin, yigilan
asirlarin birikimiyle kokleserek aligkanlik halini almasi kag¢imilmazdir. Aligkanlik
halini almis cahili bir adetin silinip gitmesi ise olduk¢a giictiir. Bu nedenle, Ahzab
Stresi 33/37. ayetinden de anlasilacagi Uzere gergeklesen izdivag, o ddénemin
Cahiliye toplumu ile Islam’1 heniiz kabul etmis ancak evlatlikla ilgili yasaklanmis
adeti terk etmeyen Miisliimanlar arasinda yogun tartigmalara yol agmis; bu durum
cesitli ayiplamalara, dedikodulara ve toplumsal huzursuzluklara neden olmustur.
Islam, cahiliye devrinin evlatlik konusundaki 6rf ve adetlerini yikarak toplumu yeni
bir anlayisa gore diizenleyen esaslar kurmustur. Hz. Peygamber’in izdivag hususunda
gecirmis oldugu tereddiidii ve isteksizligini bu noktada iyi anlamamiz gerekmektedir.
“Insanlardan ¢ekiniyordun; oysa Allah’tan cekinmen daha uygundur” (el-Ahzab
33/37) seklindeki pasaj da bu hakikati gozler Onlne sermektedir. Toplumun
gosterecegi tepkiyi az cok tahmin eden Allah Resiilii’niin boyle bir ¢gekince gostermis
olmasini anlayisla karsilamak gerekir. Sirkin egemen oldugu bir toplumun 23 yil gibi
kisa bir zaman diliminde kemiklesmis diisiincelerini, aliskanlik ve geleneklerini
birakmasi esyanin tabiatina, hilkatin kurallarina aykiridir. Ciinkii sosyal, ekonomik

ve kiiltiirel degisim ani kirilmalar ve sert doniisler biciminde saglanamaz.

L Kurtubt, el-cami, 14: 80.

2 Mustafa Oztirk, “istam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, Kur’an'mn
Anlasiimasina Katkist A¢isindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu (Istanbul, 2011), 266.
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Degistirilen her bir hilkkmiin insanliga getirecegi yarar bakimindan en az bir 6nceki
hiikkiim ayarinda veya ondan daha yararli olacag1 Kur'an'da “Biz bir dyeti degistirir
veya unutturursak mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki
Allah her seye kadirdir?** seklinde ifade edilmistir.?

Burada iizerinde durulmasi gereken diger Onemli bir konu da gerek Hz.
Peygamber’in Zeyneb bint Cahs’la evliligi ile ilgili miinafiklar ve Yahudilerin
takindiklar1 tutum ve davraniglardir. Miinafiklarin nifak faaliyetleri o kadar ¢ok
cesitliydi ki, baris zamam ensar ve mubhacirler i¢inde kavga cikartarak Islam
toplumunu birbirine diigiirmek, Hz. Peygamber'e gelen vahiyleri kiiclimseyip yeni
Miisliimanlar arasinda tereddiit uyandirmak, onun sahsmi ve aile fertlerini cemiyet
icinde lekeleyerek yipratma seklinde yogunlagmaktadir. Ayrica savas zamani
Miisliimanlarin cesaretini kirmak, diigmana avantaj saglayict yollara basvurmak,
Restilullah'a kars1 kotii fiiller tertiplemek ve Islim ordusunu icten ¢dkertmeye
calismak seklinde siralanabilir. Uyguladiklar: strateji geregi, sakin donemlerde
topluma karigsarak faaliyetlerini gizliden yiiriitiiyor; savas ya da olaganisti
durumlarda ise kargasa ve huzursuzluk yaratarak toplumsal birlik ve beraberligi
zedeleyici tutumlar sergiliyorlardi.> Allah Restlii’niin Zeyneb bint Cahs ile
gerceklesen izdivacini firsat bilen miinafiklar, onun otoritesini zedelemek amaciyla

aile hayatini tartigsma konusu haline getirmislerdir.

! el-Bakara, 2/106.

2 Hamza Aktan, “Hz. Peygamber Déneminde Kélelik Olgusu ve Insan Ozgiirliigiine Kur’ani
Yaklasim”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi 16 (2001), 62-63.
Hz. Peygamber’in teblig faaliyetleri sirasinda Medine déneminde ortaya ¢ikan nifak olayi, tarihi
gelisimi, o doneme ait nifak odaklar1 ve yaptiklar1 faaliyetlerle ilgili olarak genis bilgi igin bkz
Adnan Demircan, Hz. Peygamber Devrinde Miinafiklar (Istanbul: Esra Yaymlar1, 1996), 51.
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2.3.4. Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs Ile Evliligi Hakkinda Oryantalistlere

Mesnet Teskil Eden Rivayetler

2.3.4.1. Kaynaklarda Yer Alan Rivayetler

Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evde karsilasmasi sirasinda bir goniil
istiyaki olduguna dair ger¢eklesmis tarihi bir hadise varsa ve bu Hz. Peygamber’in
hayatinda hatirlanmaya deger bir olaysa o takdirde oncelikle Hz. Peygamber’in
hayatiyla ilgili rivayetleri ihtiva eden eserlerde siyer ve megazi eserlerinde olmasi
gerektigi ifade edilebilir. Ancak bu kaynaklarda bu hususla alakali ¢ok az bir bilgi
bulunmaktadir.!Siyer ve megazi miiellifi Ibn Ishak’m (6. 151/768) Siretii Ibn Ishdk
adli kitabinda bu rivayet Ebl Seleme el-Hemedani vasitasiyla es-Sa‘bi’den (0.
104/722) nakledilmektedir. Rivayet soyledir:

Zeyd b. Harise hastalandi. Allah Res(li de onu ziyarete gitti. Zeyd’in hanimi Zeyneb
bint Cahs ise onun basucunda oturuyordu. Zeyneb bazi islerini yapmak iizere ayaga
kalkti. Resullulah o sirada onu gordii ve basimi Oniine egerek ‘Kalpleri ve gozleri
evirip ¢eviren Allah noksanliklardan uzaktir’ buyurdu. Bunun iizerine Zeyd, ‘Ey
Allah’in Res(lii onu senin i¢in bosayayim mi?’ dedi. Restilullah, ‘Olmaz’ seklinde
cevap verdi. Bu hadise iizerine Allah, el-Ahzab 33/37. ayetini indirdi.2

Yanus b. Biikeyr’in (6. 199/815) naklettigi rivayet ibn ishak’in Siretii Ibn
Ishdk adli eserinin Hz. Peygamber’in eslerini konu alan kisimda yer almaktadir.
Ytnus b. Biikeyr niishasinda yalnizca Ibn Ishak’tan aldig1 rivayetler yoktur. Kitaba
Ibn Ishak haricinde baska otoritelerden aldig1 rivayetleri de eklemistir. Eserde yer
alan rivayetlerin yaklasik Ucte biri Ibn ishak’a ait degildir.3Gorke, bu agidan Y(nus
b. Biikeyr’in kendi basina bir yazar olarak degerlendirilmesi gerektigi yukarda bahsi
gecen anlatmin Ynus b. Biikeyr’in Ebl Seleme el-Hemedani vasitasiyla es-
Sa‘bi’den aldig1 bir rivayet olarak degerlendirilmesi gerektigini ifade eden goriisiine
biz de katilmaktayiz. En 6nemli siyer yazarlarindan biri olan ve 150/767°de vefat
eden Ibn Ishak’in eserinde Hz. Peygamber’in diger esleri Hatice bint Huveylid,
Sevde bint Zem‘a, Aise bint Ebd Bekir, Safiyye bint Huyey ve Meymine ile
evliliklerini anlatan rivayetler yer almasina ragmen Zeyneb bint Cahs’la Hz.
Peygamber’in karsilasma hikdyesine dair ondan nakledilen higbir rivayet

bulunmamaktadir.

! Andreas Gorke, “Between history and exegesis The origins and transformation of the story of
Muhammad and Zaynab bint Gahs”, Arabica 65/1-2 (2018), 9.
Ibn Ishak, es-Sire, 263.

3 Oz, llk Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, 247. Sayin Oz, kitapta bulunan yaklasik 520 paragrafin 200
kadar kisminin Ytinus b. Biikeyr’e ait oldugunu ifade eder
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Bu rivayet kaynaklarda erken donem otoritelerinden Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), Said

b. el-Museyyeb (6. 94/713), Eban b. Osman (6. 105/723), Vehb b. Minebbih (0.
114/732), ibn Sihab ez-Zuhri (6. 124/742) ya da Mdsa b. Ukbe (8. 141/758) gibi
otoritelere atfedilmemistir. Muhammed b. Habib (6. 245/860) el- Muhabber de,*
Belaziir? (6. 279/892-93) ise Ensdbii’l-esrdf adli® eserinde bu anlatiy1 kisa bir sekilde
herhangi hadis otoritesine atfetmeden anonim bir sekilde rivayet etmektedirler. Tim

bu malumat Siyer ve Megazi kaynaklarinda yer alan bu rivayetin en erken
kaydedildigi zamanm H. 2. asrin sonlar1 ile 3. asrin baglar1 olduguna isaret
etmektedir.

Hadis, Siyer ve Ensadb konularinda da ilmi yonleri bulunan tarihgi
Muhammed b. Sa‘d (6. 230/844) et-Tabakatii’l-kibra adli eserindeki en Onemli
kaynag1 hocas1 Vakidi’dir.* S6z konusu rivayeti hocas1 Vakidi’den Yahya b. Hibban
araciligiyla nakletmistir. Ibn Sa‘d, bu rivayeti Hz. Peygamber’in biyografisi kisminda
degil Zeyneb bint Cahs’in hayatini anlattigi boliimde nakletmektedir. Vakidi’nin
giiniimiize ulasan eserlerinde bu rivayet bulunmamaktadir. ibn Nedim (6. 385/995
[?]), Ibn Sa‘d’m hocast Vakidi’nin 28 eseri oldugunu kaydetmekle birlikte®
eserlerinin bilyiik cogunlugu giiniimiize ulasmamustir.® ibn Sa‘d rivayeti soyle
nakletmektedir:

Allah Resilii Zeyd b. Harise’yi gormek i¢in evine gitmisti. Zeyd insanlar arasinda ‘Zeyd b.
Muhammed’ diye ¢agriliyordu. Muhtemelen o anda Resdlullah onu evde bulamamis ve ‘Zeyd
nerede?’ diye seslenmisti. Esi Zeyneb bint Cahs evde olmadigini sdylemek igin Restlullah’t
alelacele {iistiindeki uygun olmayan elbisesiyle karsilamigti. Allah Resilii Zeyneb’i
gormemek igin yiiziinii ¢cevirdigi sirada Zeyneb, ‘Ey Allah’mn Resilii Zeyd evde yok, annem
babam sana feda olsun, buyur igeri gir!” dedi. Zeyneb ise aceleyle cevap vermek icin dig
kiyafetlerini giymeden kapiya c¢ikmisti. Zeyneb, Resulullah’in hosuna gitti. ‘Onun
(Peygamber’in), geri doniip giderken bir seyler sOyledigini isittim ancak ne dedigini
anlayamadimm. Ancak onun g6yle dedigini duydum: ‘Yiice Allah’1 tesbih ederim! Kalpleri
evirip ¢eviren Allah’1 tesbih ederim!” O sirada Zeyd eve gelince esi ona bu durumu haber
verdi. Zeyd, ‘Ona igeri girmesini sdylemedin mi?’ diye sorunca Zeyneb, ‘Soyledim fakat
kabul etmedi’ dedi. Bunun iizerine Zeyd, ‘Peki Restlullah’tan bir sey isitmedin mi?’ diye
sorunca Zeyneb sunu sdyledi ‘Bir seyler sdyledi tam anlamadim ama kalpleri evirip geviren
Allah’1 tenzih ederim s6ziinii isittim.” Daha sonra Zeyd, ResGlullah’a giderek ‘Ey Allah’in
Resdlii! Aldigim habere gore bize gelmissin, igeri girseydin ya? Annem babam sana feda
olsun. Belki Zeyneb seni cezbetmistir. Oyle ise ben onu senin icin bosayayim’ deyince
Restlullah ‘Esini yaninda tut’ dedi. O giinden sonra Zeyd, ResGlullah’a gelip bosanmaktan
bahsetmekten baska bir ¢ikis yolu bulamadi, Zeyneb’i bosadi. Hz. Peygamber de iddeti

bittikten sonra Zeyneb’le evlendi.’

Ibn Habib, el-Muhabber, 85.

Belaziiri, el-Ensab, 1/434.

Gorke, “Between history and exegesis”, 9.

Oz, Ilk Siyer Kaynaklar: ve Miellifleri, 371.

Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut:
Dari’l-Marife, 1417-1997), 128.

Sulul, Muhammed b. Omer el-Vakidi, 171. Bu durum, rivayetin Vakidi’nin tiim kiilliyatinda yer
almadig1 sonucunu dogrudan c¢ikaramayacagimizi, yalnizca elimizdeki niishalarda bu rivayetin
mevcut olmadigimi ifade etmektedir. Dolayisiyla erken donem kaynaklar agisindan séz konusu
rivayetin varlig1 veya yoklugu konusunda temkinli bir degerlendirme yapmak gerekir.

" fbn Sa‘d, Tabakat, 8/80-81.

g A~ W N

189



BOLUMLER Serap TOGUSLU

Hadis ve Fikih kaynaklarinda ise Allah Resili’niin Zeyneb’le evde
kargilasma hikayesine c¢ok az tesadiif edilmektedir. O da ge¢ bir zamana
tarihlendirilmektedir. Hadis kaynaklarinda Zeyneb bint Cahs’la alakali rivayetler
genellikle iki yonde ele alinmaktadir. Birincisi; bu evliligin ihtisamli bir digiin ile
gerceklesmesi,! digeri ise Peygamber’in eslerine perde arkasindan konusulmasmi
emreden hicab ayetinin (el-Ahzab 33/53) indirilisine sebep olmasina dair bilgiler
ihtiva etmektedir.? Hadisin ayni rivayet zincirine sahip baska bir varyantinda Zeyneb
ile Hz. Peygamber arasinda gecgen karsilagsma olayini da ihtiva eden bir versiyonu da
bulunmaktadir. Bu varyant yalnizca Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Miisned adli
kitabinda yer almakta olup hadis kiilliyatinda yer alan en erken Ornek olarak
degerlendirebiliriz Rivayette, Hz. Peygamber’in Zeyd’in evine gidip Zeyneb’i
gordiigii ve Zeyd’in esinden sikayet ettigi belirtilmekte; ardindan el-Ahzab 33/37.
ayetinin nazil oldugu aktarilmaktadir. Ancak bu karsilasma olay1 diger rivayetlerde
yer almadig i¢in s6z konusu bolumin hadisi Ahmed b. Hanbel’e aktaran Miemmel
b. Ismail’in (8. 206/822) eklemis olabilecegi diisiiniilmektedir. Miiemmel, bu
ilavenin hadisin orijinal igerigine mi yoksa Hammad’in sahsi agiklamasina mi ait
oldugunu hatirlayamadigini ifade etmektedir. Rivayetin sened zinciri ise soyledir.
Miiemmmel b. ismail - Hammad b. Zeyd - Sabit — Enes. Rivayet ise soyledir:

“Restlullah, Zeyd b. Harise’nin evine geldi. O sirada Zeyd’in esi Zeyneb’i gordii ve
(ondan) etkilendi. -bu soziin Hammad’in s6zii mii yoksa hadisin bir parc¢asi mu
oldugunu bilmiyorum- Sonra Zeyd geldi ve Zeyneb’ten sikayette bulundu. Nebi ona,
‘Esini yaninda tut ve Allah’tan kork’ dedi. Bunun {iizerine su ayet nazil oldu:
Allah’in agiga ¢ikaracagi seyi igcinde sakliyordun ve insanlardan korkuyordun;
halbuki Allah, korkulmaya en layik olandir.” (el-Ahzab 33/37)3

! Mauslim, es-Sahih, “Nikah” 15; Taberani, el-Mu ‘cemii 'I-kebir, 24/43.
2 fbn Hanbel, el-Misned, 20/327 (13025); Muslim, es-Sahih, “Nikah” 14.
% jbn Hanbel, el-Misned, 19/492 (Hadis No: 12511).
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Hadis kiilliyatinda bu karsilagma anlatisini ihtiva eden baska bir rivayet H. 4.
asra tarihlendirebilecek Taberani’nin (6. 360/971) el-Mu ‘cemii’l-kebir adli eserinde
yer almaktadir.

Restlullah Zeyd b. Harise’nin evine geldi ve izin istedi. Zeyneb de ona girmesi igin
izin verdi; o sirada Zeyneb’in basinda ortiisii (himar) yoktu. Bu nedenle gdmleginin
kolunu baginin {izerine orttii. Nebi ona Zeyd’i sordu. Zeyneb de ‘Ey Allah’m Resflii!
Zeyd az once ¢ikt’ dedi. Bunun {izerine Resilullah kalkti, mirildanarak yiiriidi.
Zeyneb dedi ki: ‘Ben de onun arkasindan gittim ve ‘Kalpleri evirip ¢eviren Allah ne
yiicedir!” seklinde dedigini duydum. Bu sozii gozden kayboluncaya dek sdylemeye
devam etti.”?

Andreas Gorke, Hz. Peygamber ile Zeyneb bint Cahs’in karsilasma rivayetleri
fikih literatiirinde tamamen bulunmadigini hadis kiilliyatinda ise ¢ok az yer
verildigini H. 3./9. asrin baglarindan 6nce telif edilen eserlerde yer almadigini ifade
eder.® Gorke’nin tespitine kismen katilmakla birlikte séz konusu rivayetlerin fikih
kaynaklarinda bulunmamasinin tek basma belirleyici olmadigi, zira bu tiir eserlerde
yalnizca baglamla dogrudan iligkili rivayetlere yer verildigi hatirlanmalidir. Bununla
birlikte kaynaklardan elde edilen veriler bu rivayetin ilk olarak ne siyer ne hadis ne
de fikih kaynaklarinda ortaya ¢ikmadigini Hz. Peygamber’in biyografisini ele alan
kitaplarda da ilk olarak H. 3./M. 9. asrin baslarin1 gisterdigini ve bu alandaki erken

donem otoritelerin higbirine isnad edilmedigini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evde karsilasmasi sirasinda akabinde
de bir goniil kaymasi seklinde nakledilen ve oryantalistlerce yiizyillardir c¢esitli
ithamlara malzeme olan rivayeti kaydeden en eski kaynak el-Ahzab 33/37 ve 38.
ayeti tefsir sadedinde yer veren bir kisim kaynaklarda kaydedildigi goriilmektedir.
Elimizde var olan en eski tefsir eserinin miiellifi Tabiin neslinden Miicahid b. Cebr’e
(6. 104/722) nisbet edilen ve giliniimiize parcalar halinde ulasan tefsirde Ahzab
Stiresi’ne yaklagik yedi sayfa ayrilmistir. Ancak mevcut niishada Miicahid’in ilgili
sirenin 37. ayetiyle ilgili ne herhangi bir yorum ne de Allah Res{ilii’niin Zeyneb bint

Cahs’la evde karsilasma anlatis1 bulunmamaktadir.*

Ibn Hanbel, el-Misned, 19/492 (Hadis No: 12511).

Taberani, el-Mu ‘cemii 'I-kebir, 24/44.

Gorke, “Between history and exegesis”, 11.

Ebi’l-Haccac Micahid Micahid b. Cebr, Tefsiru Mucahid, thk. M. Abdiisselam Ebii’n-Nil (Misir: Déaru’l-
Fikri’l-Islami’l-Hadfse, 1410-1989), 546-553. Miicahid b. Cebr’e nisbetle yayimlanan tefsirde Ahzab s(iresine
yaklasik yedi sayfa ayrilmis olup Miicahid, ilgili stirenin 37. ayetiyle alakali herhangi bir yorumda

1
2
3
4

bulunmamustir.
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H. 2. asra ait ilk sistemli rivayet tefsiri eserlerinden biri olan Sifyan es-
Sevri’nin (6. 161/778) tefsirinde de bu anlat1 yer almamaktadir.® Bununla birlikte
mevcut niisha, Sevri’nin Basrali 6grencisi Ebli Huzeyfe en-Nehdi’nin rivayetine
dayanmaktadir ve muhtemelen 9. yiizyila tarihlenmektedir. Niisha tam degildir.
Erken donem tefsirlerinin ¢ogunda oldugu gibi ayet sirasina riayet edilmemis ve
bircok ayet atlanmistir.> Miicihid b. Cebr ile Siifyan es-Sevri’nin tefsir eserlerinde
Hz. Peygamber ile Zeyneb bint Cahs’in karsilasma hikdyesine dair herhangi bir
rivayet yer almamasi s6z konusu rivayetin erken donem tefsir literatirinde
bulunmadigint gdstermesi bakimindan Onemlidir; ancak niishalarin eksikligi ve
rivayetlerin farkli kanallar {izerinden aktarimis olma ihtimali sebebiyle kesin bir
yokluk iddiasinda bulunurken ihtiyathh davranmak gerektigini de ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber ve Zeyneb’in karsilasma hikayesine iliskin rivayetin ilk
donem Islam kaynaklarinda yer alan en erken versiyonu Mukatil b. Siileyman’m (.
150/767) el-Ahzéb 33/36-37. ayetlerini tefsir ederken yer verdigi iki ayr1 nakilde yer
almaktadir:

Zeyd, Zeyneb ile evlendi. Fakat kisa miiddet sonra Zeyd, Peygamber’e gelip
Zeyneb’den sikdyet etti. Peygamber, Zeyneb’in yanina girerek ona nasihat etti.
Zeyneb’le konustugunda giizelligi, zarafeti ve hos tavirlar1 Peygamber’e tesir etti. Bu
ise Allah’in 6nceden takdir ettigi bir durumdur. Peygamber oradan ayrildiginda ise
kalbinde Zeyneb’e kars1 bir meyil olustu.

el-Ahzab 33/36 ayet nazil olduktan sonra, Abdullah b. Cahs, Zeyneb’in isini
tamamen Peygamber’e birakti. Zeyneb de ‘Ey Allah’in Restlii! Artik kararimi sana
biraktim’ dedi. Bunun iizerine Peygamber, Zeyneb’i Zeyd ile evlendirdi. Zeyneb,
Zeyd’in yaninda bir siire kaldi. Sonra Peygamber Zeyd’in yanina geldi, Zeyneb’i
ayakta gordii. O, Kureys kadinlarinin en giizel ve en soylularindandi. Peygamber ona
goniil verdi ve ‘Kalpleri evirip ¢eviren Allah’ tesbih ederim!” dedi.®

! Epa Abdillah Sufyan b. Said Sufyan es-Sevri, Tefsiru Sufyani’s-Sevri (Beyrut: Dari’l- Kitibi’l-
[Imiyye, 1403-1983).

2 Mohamad Almustafa, Stifyan es-Sevri nin tefsiri ile Sifyan Ibn Uyeyne 'nin tefsirinin karsilastirmast
(Kiitahya: Kiitahya Dumlupmar Universitesi Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal, Yiiksek Lisans
Tezi, 2024), 34.

3 Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 3/493-394; Vahidi, Esbdbii n-nliz0l, 3/472. Daha muahhar bir kaynak
olan Vahidi de ayni rivayete eserinde yer verir
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Yahya b. Sellam da (6. 200/815) Mukatil’in yukarida kaydedilen rivayetinin
benzerini Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 146/763) araciligiyla eserinde sOyle
nakletmistir.

Kelbi soyle dedi: Restilullah, Zeyneb’i ziyaret icin geldi. Onu ayakta goriince bu
onun hosuna gitti. Rest@ilullah bunun iizerine; ‘Kalpleri evirip ¢eviren Allah’1 tesbih
ederim!” dedi. Zeyd ise Resllullah’in gonliiniin ona (Zeyneb’e) kaydigmi fark
ederek, ‘Ey Allah’in Resilii, onu bogamak i¢in bana izin verirmisin, zira o kibirlidir
ve diliyle beni incitiyor’ dedi. Resilullah da ona Allah’tan kork ve esini yaninda tut’
dedi.

TaberT ise tefsirinde bu anlat1 hakkinda iki rivayet kaydetmektedir. Biri ileride
belirtilecegi iizere tarih kitabinda da yer verdigi Ibn Vehb ve ibn Zeyd araciligiyla
gelen rivayet, digeri ise ravisi olmadan senedsiz kaydettigi kisa muhtevali bir
nakildir. Taberi, hem tarih hem de tefsir kitaplarinda bu rivayetlere yer vermis ancak
bu nakiller hakkinda olumlu ya da olumsuz bir yorumda bulunmamistir. Rivayet
sOyledir:

Peygamber, Zeyd b. Harise’yi halasinin kizi Zeyneb bint Cahs ile evlendirmisti.
Peygamber bir giin Zeyd’i gérmek i¢in disar1 ¢ikti. Zeyd’in evinin kapisinda kildan
bir perde vardi. Riizgar perdeyi kaldirinca Zeyneb odasinda uygunsuz vaziyette
goriindii. Bu durum Peygamber’in kalbinde Zeyneb’e karsi bir sevgi olusturdu. Bu
vaziyette Zeyd, Zeyneb’e karsi sogudu ve ‘Ey Allah’in Restli! Ben Zeyneb’i
bosamak istiyorum’ dedi. Peygamber de ‘Ni¢in, ondan hosnutsuzlugun mu var?’
diye sordu. Zeyd de ‘Hayir, vallahi ondan hicbir rahatsizlik duymadim ey Allah’in
Resilii! Ondan yalnizca iyilik gérdiim’ dedi. Bunun iizerine Allah Restli “Esini
yaninda tut ve Allah’tan kork” dedi. Iste bu, Allah Teild’nin su sozidir; Hani
Allah’in nimet verdigi ve senin de kendisine iyilikte bulundugun kisiye, Esini
yaninda tut ve Allah’tan kork diyordun. Kalbinde Allah’in agiklayacagi bir seyi
gizliyordun.” (el-Ahzab 33/37) Hz. Peygamber’in gizledigi Allah’in da agiklayacagi
sey ise: ‘Eger Zeyd esini bosarsa, sen onunla evleneceksin® soziiydii.*

L Eng Zekeriyya Yahya Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, thk. Hind Selebi (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibii’l-Iimiyye, 1425-2005), 2/721-722.
2 Taberf, Camiu’l-beyan, 20/273-274; Taberi, et-Tarih, 2/562.
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Allah Resilii’niin Zeyneb bint Cahs’la evliligi, el-Ahzab 33/37-38. ayetler ile
Sad Sdresi 38/21-26. Ayetlerin® yorumunda tefsir kaynaklarmin 6nemli bir kisminda
Israiliyat menseli birtakim rivayetlerle ilgi kurularak da yer almaktadir. Kitib-1
Mukaddes’te nakledilen bu hikdyede Hz. David, bir gece saraymin daminda
dolasirken yikanmakta olan bir kadin1 goriir ve ondan etkilenir. Yaptig1 arastirma
sonucunda kadmin, Hz. Daviidun komutanlarindan Hitti Uriya’nin esi Bat-Seba
oldugu ortaya c¢ikar. Kadin getirildiginde Hz. Daviid onunla zina eder ve kadmin
hamile kalmasiyla bu durum kendisine bildirilir. Gebelik haberinin ardindan Hz.
David, baskomutan Yoab’a savasta bulunan Hitti Uriya’y1 kendisine gondermesini
ister. Hz. David, cepheden donen Uriya’y1r sarayda birka¢ giin misafir eder. Bu
srada Hz. David, Bat-Seba’nin hamileliginin baskasindan kaynaklandigmin
anlasilmamasi i¢cin Hittl Uriya’nin esiyle birlikte olmasmi saglamaya ¢alisir; ancak
bu girisim gerceklesmez. Bunun iizerine o da Hitti Uriya’y1 tekrar cepheye gonderir
ve baskomutana yazdigi mektupla Hittl Uriya’y1r savasin en tehlikeli yerine sevk
ederek oOldirilmesini emreder. Yoab, bu emri yerine getirir ve Uriya savasta oliir.
Uriya’nin 6lumunin ardindan Hz. Daviad, Bat-Seba ile evlenir. Kitab-1 Mukaddes, bu
olaymm degerlendirmesini ‘Fakat Daviid’un yaptigi sey Rabbin Oniinde kotii idi’
ifadesiyle sona erdirir.? Bu ibarelerde, Hz. Davdd'u zina eden ve masum birinin
canini sehveti icin alacak bir katil olarak takdim edilmektedir.® Kur’an-1 Kerim’de ise
bu kissa ismetii'l enbiya baglaminda en fazla tartisilan Sad Stresi 21-26. ayetlerde
bulunmaktadir. lgili ayetlerde, Kitab-1 Mukaddes ile bazi ydnlerden benzerlik
bulunmakla beraber ne kadina ne zinaya ne de zinanin ortaya ¢ikmasini engellemek

icin Hz. David’un Uriya’y1 savasa gonderdigine yer vermektedir.*

es-Sad 38/21-25. “Davalasanlara dair bilgi sana ulasti mi? Bu adamlar mdbedin duvarina tirmanip
David’un yamna girmislerdi. Ddviid onlart gériince teldslanmisti. “Korkma” dediler, “Birimizin
digerini haksizlik etmekle sugladigi iki davaciyiz biz. Aramizda adil bir hiikiim ver; dogruluktan
sapma, bize de dogru yolu géster. Su adam benim kardesim. Onun doksan dokuz koyunu, benim ise
bir tek koyunum var. Buna ragmen ‘Onu da bana ver’ dedi ve bu tartismada bana baskin ¢ikt.
David séyle dedi: “Senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemekle dogrusu sana karst
haksizlik etmistir. Zaten aralarinda ortaklik iliskileri bulunanlarin ¢ogu birbirine haksizlik ederler,
yalniz iman edip diinya ve dhiret icin yararl igler yapmakta olanlar béyle degildir;, ama onlar da o
kadar az ki!” David (boyle bir temsil ile) kendisini sinadigimizi anladi. Bunun tizerine rabbinden
kendisini bagislamasint dileyerek secdeye kapandi ve biitiiniiyle O’na yéneldi. Biz de onu
bagisladik. Kuskusuz yanimizda onun yiiksek bir makam, giizel bir gelecegi vardir.

Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, 1l. Sam. 11/1-27.

Baris Sahin, Tefsir literatiirii cercevesinde peygamberlerin ismeti Dadll, vizr kelimeleri ve na’ce
meselesi baglaminda (Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 70-72.

4 Abdurrahman Ates, “Israliyatin Odagindaki Peygamber: Hz. Davud -Sad Suresi 21-25. Ayetler

Baglaminda Yapilan Rivayetlere Elestirel Bir Yaklagim”, Marife 10/1 (2010), 15-16.

N
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Kur’an-1 Kerim’de bu konuya cok kapali bir sekilde yer verilmistir.
Miifessirlerin bu kissa ile ilgili olarak Hz. David’un bu giinah1 isledigi yoniindeki
degerlendirmelerini Kitab-1 Mukaddes’te Ahd-1 Atik’de yer alan Israiliyat nevinden
rivayetlere dayandirdiklart goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim ve sahih hadislerde
bulunmadig halde tarih ve tefsir kitaplarinda benzer bazi rivayetler vardir ki bunlar
Israiliyat literatiirinden alinmistir.! Allah Resilii’niin Zeyneb'le evlilik sebebini
apansiz baslayan bir goniil meselesi seklinde goren ve eserlerinde bu rivayetlere yer
veren miielliflerin ekseriyeti, Hz. Davad ile ilgili bu kissayr 6rnek gostererek
aciklamiglardir. Hz. Peygamber’in Zeyneb’e olan ilgisi ile Kitab-1 Mukaddes’te
gecen Hz. David’un Hitti Uriya’nin hanimi Bat-Seba’ya olan ilgisi arasinda
benzerlik kurmuslardir.? Tefsir literatiiriinde bir kisim miifessirler Ahzab Stresi
33/38. ayette gecen siinnetullah® kavramini farkli bir minvalde Hz. David’un
begendigi kadinla evlenmesi olarak yorumlarken Hz. Peygamber’in de bu
Sunnetullah’a uyarak Zeyneb’le evlendigini ifade etmislerdir.* Mukatil b.
Siileyman’in  Hz. Peygamber ile Zeyneb’in evde karsilagsmalarinin ve Allah
Restlii’niin Zeyneb’e kars1 nefsani istiyaklar gelistirmesinin ardinda Allah’m istegi
ve karar1 oldugunu, bunun Siinnetullah’in bir geregi oldugunu zira David’un
begendigi kadinla evlenmesinin de bu minvalde gerceklestigini ¢ok net bir sekilde

ifade etmektedir. Miiellifin bu baglamda yaptig1 yorum soyledir:

Daha once gelip gecen, Allah’in vahyini insanlara ulastiran, O’ndan ¢ekinen, Allah’tan
baska hi¢bir kimseden ¢ekinmeyen peygamberler hakkinda da Siinnetullah (Allah’in
kanunu) boyledir...”® Yani Allah’m peygamberine helal kildig1 seylerde bir vebal yoktur.
‘Bu durum Allah’m daha 6nce gelip gegenlerde de yiiriirlikte olan siinnetidir.” (el-Ahzab
33/38) Yani bu prensip daha once gegen peygamberler icin de gecerliydi. Ornegin Allah
Teéld Hz. David’u gonliiniin diistigii kadinla (yani Hitti Uriya’nin hanimi) evlendirdigi
gibi ayni sekilde el¢isi Muhammed’i de (kalbinin meylettigi) Zeyneb ile evlendirdi. ‘Bu
buyruk Allah’in takdir edilmis bir kaderidir (el-Ahzab 33/38)’ Yani Allah hem David
peygamber hem de Hz. Muhammed hakkinda bu evlilikleri takdir etmisti.”*

Omer Faruk Harman, “David”, DI (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/22.
Karahiiseyinoglu, Ahzab siresi isiginda Hz. Peygamber’in aile hayatt, 65.
Vurgu bize aittir.
Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 3/496; Taberi, Cdamiu’l-beyan, 21/186; Maturidi, et-Te vildt, 8/393;
Vahidi, el-Vasit, 3/474; Eba ishak Ahmed b. Muhammed Sa‘lebi, el-Kesf ve'I-beyin ‘an tefsiri’l-
5 Kur’dn (Cidde: Dari’t-Tefsir, ts.), 22/487.
) el-Ahzab 33/38.
Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 3/496.
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Kurtubi, Ahzab Sdresi 33/38. ayette gecen “Allah’in, kendisi icin mesru
kildigi hususlarda Peygamber i¢in bir giicliik yoktur. Bu, sizden 6nce gelip gecenler
hakkinda Allah’in stinnetidir.” pasajin tefsir ederken, ‘Oncekilerin stinneti’ ifadesini
bazi Aalimlerin Hz. David’un gordigi kadin1 (Bat-Seba) nikdhlamasi olarak
yorumladiklarini, ancak rivayet edilen kissanin tamamen batil oldugunu ve
reddedilmesi gerektigini belirtir. Bununla birlikte Kurtubi, Hz. Daviid’un evliligi ile
Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs’la evliligi arasinda bir benzerlik
kurulabilecegini belirtir. Hz. David’un evliligi, kocasindan kadmin ayrilmasi i¢in
ondan bizzat talepte bulunmasiyla gerceklesmistir. Hz. Peygamber’in Zeyneb ile
evliligi ise boyle degildir; aksine Peygamber, Zeyd’e esini birakmamasi ydniinde
1srar etmis, ayrilik kendi iradesiyle olmustur. Kurtubi bu durumun Hz. Peygamber’in
diger bircok menkibesi gibi Hz. Daviid’dan tstiinliigliniin gostergesi oldugunu ifade
eder.'Baris Sahin, Hz. David kissasin1 H. 4. asra kadar en kapsamli (toplam 25
sayfa) ele alan miifessirin Taberi oldugunu, kissay1 Ibn Abbas, Katade, Miicahid, Ibn
Vehb, Dahhak gibi ravilerden ve Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan boliimiiyle biyiik
oranda benzer sekliyle ele alip naklettigini, bunu yaparken peygamberlerin ismet
ilkesini dikkate almadigini, herhangi bir tenkide tabi tutmadan oldugu gibi rivayet
ettigini belirtmektedir.? Hz. Peygamber’in azatlis1 Zeyd’i evinde ziyaret ettigi sirada
Zeyneb bint Cahs’1 uygunsuz bir halde gorerek ona asik olduguna dair rivayetlerde
de ayn1 yontemi uyguladigi, herhangi elestiri getirmedigi ifade edilebilir.

Eski Ahid’te peygamberlerin i¢inde olduklar1 toplumla iliskilerine bakildigi
takdirde niibiivvet algilarinda bazi ahlaki =zaafiyetlerin s6z konusu oldugu
goriilmektedir. Kutsal kitaplar1 Israilogullarinin tarihsel ge¢gmisini aktardigindan, sz
konusu ahlak dis1 durumlarin varligi Yahudiler agisindan bir problem olarak
degerlendirilmemektedir. Ahlak ve dini prensiplere dair Ogretiler bu kronolojik
malumati arasmda bilgi kirintis1 nispetindedir. Hz. Daviid’'un adam o&ldiirmesi,
kadinla zina etmesi, Hz. Lit’un kizlariyla zina etmesi, Hz. Miisa’nin kavmine
hirsizlik yapmalarim1 6giitlemesi gibi ahlaki acidan normal bir insana yakismayan
davranislar, peygamberlere isnat edilmektedir. Kur’an ise bu telakkiyi kesinlikle
reddetmektedir. Peygamberlerin 6zellikleri arasinda emanete sahip ¢ikma, dogruluk,
guvenilirlik, akilli ve zeki olma ve giinah islemeden korunma yani ismet yer
almaktadir. Onlar, Allah tarafindan segilmis drnek sahsiyetlerdir.® Kitab-1 Mukaddes,
tarth aragtirmalar1 icin bir kaynak olarak degerlendirilebilir; ancak bu durum,
iceriginde aktarilan bilgilerin tarihsel gergekligi yansittig1 anlamina gelmemektedir.

L Kurtubi, el-Cami', 15/176

2 Sahin, Tefsir literatiirii gergevesinde peygamberlerin ismeti, 79-80.

% Salih Inci, Eski Ahid’de peygamberlere isnat edilen ahlaki zaaflar/giinahlar ve Kur an’in peygamberlik
anlayisi (Bir karsilastirma) (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri Ana Bilim Dali Dinler Tarihi, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 137-138.
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Ahzab Siresi 33/37. ayetin niizil sebebine dair bazi klasik kaynaklarda yer alan rivayetlerde,
Allah Restlii'niin evlathgi Zeyd b. Harise’nin esi Zeyneb bint Cahs ile evliligi baglaminda
tartismali anlatimlara rastlanmaktadir. Bu rivayetlerde, Hz. Peygamber'in Zeyneb’e karsi bir
ilgi duydugu, bu evlilik nedeniyle toplumdan -hem Mislimanlardan hem de gayri
muslimlerden- gelebilecek tepkilerden endise ettigi ve nihayetinde s6z konusu evliligin ilahi
bir midahale ile gergeklestirildigi ileri stirilmektedir. Bu baglamda Zeyd, kimi yorumlarda
stirece sessiz kalan veya destek veren bir es, Zeyneb ise evlilik siirecinde aktif rol oynayan
bir figiir olarak resmedilmistir. S6z konusu rivayetlerin igerigi ve giivenilirligi hem klasik
hem de modern dénem arastirmacilar tarafindan farkli sekillerde degerlendirilmistir. Ehl-i
siinnet kelamcilar1 gerek niiblivvetten once gerekse sonraki peygamberlerin bilerek ya da
hataen yiiz kizartict glnahlardan korunduklari hususunda goriis  birligindedirler.
Peygamberler kati yiireklilikten, nefret uyandiran her gesit davranistan, kiigiik diisiiriicii
fiillerden uzak durmalar1 gerekmektedir. Peygamberler yiiz kizartici olmayan bu giinahlari
unutarak ya da hataen isleyebilirler. Onlar bu durumda ilahi bir uyariya muhatap olurlar ve
bundan vazgecerler. Onlarin ictihadi durumlarda hata yaptiklarinda ya da daha erdemli bazi
davraniglart terk etmesi nedeniyle diistiikklerinde nazik bir sekilde uyarildiklari, kendi
hallerine birakilmayip ikaz edildikleri ve dogru yola iletildikleri gérilmektedir.! Kendini
Ozdeslestirmek, Ornek almak insanoglunun fitratinda var olan bir duygudur. Hz.
Peygamber’in hayati Kur' an tarafindan insanliga bir hayat modeli olarak sunulmustur.
Hz. Peygamber, Kur'an’in ahkdmimi 23 yila yakin bir zaman diliminde insanlara
sOzIlii olarak ulastirrken diger yandan hayatinda gerektigi sekilde pratige
aktarmustir.? “I¢inizden Allah’in lutfuna ve dhiret giiniine umut baglayanlar, Allah’t
¢ok¢ca ananlar icin hi¢ siiphe yok ki, Restilullah’ta giizel bir orneklik vardir” el-
Ahzab 33/21. ayetinde Allah, Miisliimanlardan Hz. Peygamber’i 6rnek almalarimni
istemistir. Kuskusuz bu 6rneklik sadece cagdaslarini degil, daha sonra gelen nesilleri
de kapsamaktadir.

! Mehmet Bulut, “Ismet”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 23/135.

2 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Usve-i Hasene Kavrami-Model Alma Yoluyla Ogrenme”
Diyanet IImi Dergi 42/3 (2006), 39
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2.3.4.2. Islam Diinyasinda Muelliflerin Bu Rivayetlere Olan Yaklasimlar:

Bu rivayetler hem Bat’da hem de Islam diinyasindaki Miisliiman alimler
tarafindan gesitli degerlendirmelere tabi tutulmustur. Batililarin rivayetler hakkindaki
degerlendirmelerine gecmeden once Islam diinyasindaki mielliflerin rivayetlere kars
tutumlarindan genel itibariyle bahsetmekte fayda vardir. Zira s6z konusu miiellifler
rivayetlere farkli yaklasimlar sergilediklerinden, onlar1 belirli kategoriler altinda
incelemek daha isabetli gorunmektedir. Birinci grup muellifler bu rivayetleri yorum
yapmadan aktarmuslar. Bunlar; Y{inus b. Biikeyr (6. 199/815),! Muhammed b. Sa‘d
(6. 230/845),2 Muhammed b. Cerir Taber7 (6. 310/923)% ve Vahidi’dir (6. 468/1076).*

Ikinci  kategorideki mdaellifler Zihri (6. 124/742),° Matlridi (0.
333/944),° ibnii’l-Arabi (6. 543/1148)," Kuseyri (6. 465/1072),% Kadi iyaz (6.
544/1149), Kurtubi (6. 671/1273)° ve Hazin (6. 725/1341)™° rivayetlerin bir kismmi
aktarmakla birlikte uydurma oldugu yoniinde degerlendirmeler yapmislardir. Hz.
Peygamber’e hicbir sekilde bir sorumluluk veya giinah olmadigini, zira onlarin ismet
sifat1 baglaminda masum, giinahlardan korunmus olduklarini belirterek rivayetlere
itibar etmemislerdir. Kuseyri, bazi1 miifessirlerin Hz. Peygamber’in Zeyd’e esini
yaninda tutmasini emretmesine ragmen, igten ice onu bosamasini istedigi yoniinde
kaydedilenlerin dogru olmadigmmi belirtir. Bu konuda en dogru tefsirin Ali b.
Hiiseyin’den aktarilan “Zeyd onu bosamak istediginde, Peygamber ona ‘Esini
yaninda tut ve Allah’tan kork’ dedi. Fakat Peygamber, Allah’in kendisine bildirdigi
bu evlilik haberini icinde sakladi. Yani Allah’in ger¢eklesecegini bildigi ve sonunda
aciga cikaracaglr seyi i¢inde gizledi. Bu evlilik Zeyd’in bosamasiyla birlikte

tamamlandr” seklinde aciklamaktadir.?

Ibn Ishak, es-Sire, 263.
Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/80-81.
Taberi, Camiu’l-beyan, 20/274.
Vahidi, el-Basit, 18/250.
Kurtubf, el-Céami ", 14/191.
Matlridi, et-Te 'vildt, 8/391.
Ibnii’1-Arabi, Ahkdamii’l-Kur dn, 3/492.
Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim Kuseyri, Letd 'ifii I-igdrdt, thk. Ibrahim Besytni (Misir: el-
. Heyetli’l-Misriyyetii’-Amme, t.s), 3/162-163.
Kurtubi, el-Cami ‘, 14/190.
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OAli b. Muhammed Hazin, Liibabii't-te vil fi me ‘Gni’t-tenzil (Beyrut: Dari’l- Kiitiibi’I-ilmiyye,
1415-1994), 3/427.

1 Bbi’l-Fazl Iyaz b. Miisa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi lyaz, es-Sifd’ bi-Ta ‘rifi Hukiiki *I-Mustafa, thk.
Ahmed b. Muhammed b. Muhammed es-Semeni (b.y: Daru’l-Fikr, 1409), 2/188-189.

198



BOLUMLER Serap TOGUSLU

Ibnii'l-Arabi (8. 543/1148) ve Kadi Iyaz (6. 544/1149) bu rivayetlerin giivenilir
ravilerden gelmedigini, dolayisiyla uydurma olduklarini ifade etmislerdir.! Kadi Iyaz,
Hz. Peygamber’in evlathigi Zeyd b. Harise’yi halasinin kizi Zeyneb bint Cahs ile
evlendirdigini, ancak evliliklerinde ortaya c¢ikan uyumsuzluk nedeniyle
bosandiklarini belirtir. Bosanma siirecinde Allah’in Hz. Peygamber’e ileride Zeyneb
ile evlenecegini bildirdigini, onun ise nefsine uymamak ve toplumun gosterecegi
olumsuz tepkiden c¢ekinmek sebebiyle bu bilgiyi i¢cinde sakladigini ifade eder. Bu
evlilikle evlatliklarin gergek evlat gibi sayllmamasi gerektiginin “...Evldtliklarmn -
kendileriyle beraber olup ayrildiklari- esleriyle evienmeleri hususunda bir sikinti
gelmesin diye...” (el-Ahzab 33/37) ayetiyle agik¢a ortaya konuldugunu dile getirir.
Hz. Peygamber ‘in Zeyneb’e asik olduguna dair rivayetlerin zayif ve yanlis
oldugunu, izdivacin nefsani arzu neticesinde degil tamamen vahiy ve hikmete dayali
bir evlilik oldugunu zikreder. Bu ayette Hz. Peygamber’in i¢inde gizledigi seyin
acikca dile getirildigi ve Allah tarafindan bu hususta uyarildigma isaret ettikten sonra
Hasan Basri ve Hz. Aise’den nakledilen ‘Sdyet Restlullah vahiyden bir seyi

gizleyecek olsayds, bu ayeti gizlerdi’ soziinii de aktarir.?

Uciincii grup miellifler Mukatil b. Siileyman (6. 150/767),2 ibn Eb( Hatim (6.
327/938),* Zemahseri (6. 538/1144)° ile Ebiissutid (6. 982/1574)® Hz. Peygamber’in

Zeyneb’i gordiigii ve gonliiniin ona meylettigine dair rivayetleri aktarmis; bu durumu

! Ibnii’1-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3/576-577.

2 Kadf lyaz, es-Sifa’, 2/190-191.

3 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 3/494.

* ibn EbQ Hatim, Tefsiri’l-Kur dni’l- ‘azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib el-Baz (Mektebeti
Nezzar Mustafa, ts.), 9/3135-3137.
Zemahseri, el-Keggdf, 3/541-542.

® Mehmet Ebussuld, Irsddii’l- ‘akli’s-selim (Beyrut: Darii’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, t.s), 7/105.
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ya Siinnetullah’m bir geregi olarak ya da irade dis1 gelisen tabii bir hadise seklinde
yorumlamis ve boylelikle insani bir durum olarak agiklamaya c¢alismiglardir.
Zemahseri, Hz. Peygamber’in kalbinde Zeyneb’e karsi bir egilim hissetmesinde
herhangi bir sakinca bulunmadigini; zira bunun insan iradesi diginda gelisen bir
duygu oldugunu, dolayisiyla akil ve seriat agisindan da kinanacak bir yon
tasgimadigmi ifade eder. Ona gore Allah Peygamber’ini kalbindeki bu duyguyu
gizledigi i¢cin azarlamig; “Esini yaninda tut ve Allah’tan kork!” dediginde ise,
kalbinde sakladigi bu durumu elestirmistir. Bu ifadeyle, i¢ ve dis soziin bir olmasi1
gerektigini ve dogrulukta sabit kalmanin zorunlulugunu vurgulamistir. Hz.
Peygamber’in Zeyneb’le evlenmek i¢in Zeyd’e bosamasini istemedigini, Zeyd’in de
esini sevmedigi gibi soguk davrandigini belirtir. O dénem Arap toplumunda bir
adamm hanmmint bir bagkasi i¢in bosamasmnin ayip karsilanmadigini, Ensar’in
Medine’ye hicret ettikleri zaman muhacir kardeslerine hanimlarini bile paylagsmay1
teklif etmelerini de bu durumun bir gostergesi oldugunu soyler. Bu evlilik; helal,
mesru ve maslahat yiiklii bir evliliktir.! Ibn Eba Hatim, Ahzab Sdresi 33/38. ayette
gecen ‘...Daha onceki peygamberler hakkinda da Allah’in kanunu boéyledir...’
boliminun tefsirinde Hz. Davad ile Bat-Seba kissasina gonderme yaparak baglanti
kurar ve bu izdivacin ilahi bir takdir sonucu gerceklestigini belirtir. Miiellif, bu bakis
acisiyla kaynaklarda yer alan karsilasma ve goniil diisme hadisesine dair rivayetteki
Peygamber’in temize ¢iktigini ima etmektedir. Soyle ki; “David Peygamber baktigi
kadina nasil goniil verdi, onu sevdi ve Allah da o kadinla evlenmesini takdir etti ise
ayni sekilde Allah, Muhammed i¢in de bu sekilde hilkmiinii verdi ve onu Zeyneb ile
evlendirdi. Bu evlilik, Zeyneb hakkinda Allah’in takdir edilmis bir emriydi”
demektedir.?

Dordiincii grup muellifler ise Abdiirrezzak b. Hemmam (6. 211/826),® Zeccac
(6.311/923),* Cessas (0. 370/981),° Ibn Abdiilber (6.463/1071),% ibnii’l-Esir (6.
630/1233),” Ibn Kesir (6. 774/1373)® bu rivayetlere karsi ¢ikmuslar ve eserlerinde hig

yer vermemislerdir.

Zemahseri, el-Kegsdf, 3/541-542.

Ibn Eb( Hatim, Tefsirii I-Kur ani’l- ‘azim, 9/3137.

Abdirrezzak es-San‘ani, et-Tefsir, 3/117.

Zeccac Eb Ishak Ibrahim b. es-Serf, Me ‘Gni ’I-Kur dn ve i rabiih, thk. Abdu’l-Celil. Abduh Selebi
(Beyrut: Alemii’l-Ktiib, 1408-1988), 4/229.

Cessas, Ahkdamii’l-Kur dn, 3/472.

6 Ibn Abdiilber, el-Ist ‘ab, 4/406.

" ibni’1-Esir, Usdii I-gabe, 7/126.

8 ibn Kesir, et-Tefsir, 6/426.
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Ibn Kesir, “dllah eviatliklarimzi 6z ogullariniz kilmadi...” ibaresinin yer aldigi
Ahzab Stresi 33/38. ayeti, Ahzab Suresi 33/4. ayetle iligkilendirerek bu evliligin
yalnizca evlat edinme uygulamasmin toplumdaki izlerinin tamamen kaldirilmasini
vurgulamak i¢in gerceklestigini ifade etmistir. Ayrica Nisa Stresi 4/23. ayette yer
alan “Kendi sulbiiniizden olan ogullarinizin esleri (size haram kilindy)” seklindeki
ifadenin kullanmasmin sebebinin; 6z evlatlari, evlatlik edinilen ogullardan ayirt
etmek amacma matuf oldugunu zira o dénemde (Arap toplumunda) evlat edinme
uygulamasinin olduk¢a yaygin oldugunu belirtmektedir. Selef miielliflerinden
bazilarinin bu tiir rivayetleri kaydetmis olmalarinin o rivayetleri sahih kabul

etmemizi gerektirmediginin de altini gizer. *

Besinci grupta zikredebilecegimiz Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942), ibn
Asar (1879-1973), Muhammed Hamidullah (1908-2002), Martin Lings (1909-2005)
gibi cagdas miiellifler ise rivayetlerde yer alan bazi malumati kismen kabul ederek
bir aciklama gayreti i¢inde bulunmuslardir. Hz. Peygamber’in Zeyd’in evine gittigi
sirada soyledigi nakledilen “Ey kalpleri evirip ¢eviren Rabbim! Seni tesbih ederim”
sOzlerini sOylemis olabilecegini zira bu sozlerin altinda baska bir amag¢ oldugunu
ifade etmiglerdir. Hamidullah, Zeyd’in Zeyneb’le evlenmeden 6nce kendisinden
yasca biiyiik siyahi bir cariye olan Ummii Eymen’le izdiva¢ yapip mutlu olan
birisinin Zeyneb gibi giizel ve iyi bir aileden gelmis bir kadinla nasil olur da huzur
bulamadigina olan saskmliginin bir disa vurumu seklinde yorumlamustir.? Hamdi
Yazir ile Ibn Asir ise bu rivayetleri eserlerine kaydettikten sonra hem sened hem de
metin agisindan sahih olmadigini, dogru olsa bile Hz. Peygamber’in niibiivvetine
halel getirecek bir durum bulunmadigini savunurlar. Rivayetlerde aktarildig tizere
Zeyneb’in Hz. Peygamber’in hosuna gitmesinin, kainatta yaratilmis agac, ¢icek gibi
giizelliklerin takdir edilmesinden farkli olmadig1 ifade edilmistir.® ibn Astr, soz
konusu rivayetlerin kissa tislubuyla aktarildigini belirtir ve bunlara kendi eserinde
muhtasar bicimde yer verir. Senedinde zayiflik bulundugunu, bu sebeple rivayetin
gerceklesmis olamayacagini ancak sahih kabul edilse dahi sasirtict bir durum teskil
etmeyecegini c¢esitli argiimanlarla temellendirmeye caligir. Bunun kalbe iligkin bir
hil oldugunu, akildan ya da kalpten gecen diisiinceler sebebiyle peygamberin
sorumlu tutulamayacagini ifade eder. Zeyd’in esini Hz. Peygamber i¢in bosamasini
da yadirganacak bir durum olarak degerlendirmez.

1 jbn Kesir, et-Tefsir, 6/426.
2 Hamidullah, isiam Peygamberi, 566.

3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6 & 351; Muhammed Tahir ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus:
Daru’t-TOnusiyye, 1984), 22/36.
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Nitekim Dihye el-Kelbi de Hayber savasinda kendisine ganimet olarak diisen Safiyye
bint Huyey’i Hz. Peygamber’e birakmak igin vazgecmistir.! Martin Lings ise Ibn
Ishak, Ibn Hisdm ve Taberi gibi erken dénem Islam kaynaklar1 1s1ginda Hz.
Muhammed’in hayatint kaleme alan ve Tirk¢ceye Hz. Muhammed’in Hayati
(Muhammad: His Life Based on the Earliest Sources) isminde c¢evrilen eserinde Hz.
Peygamber’in Zeyneb’le karsilagsma hikayesini detayli bir sekilde anlatir. Akabinde
bu karsilagsmay1 “Bir anlik bakigma, iki kuzen arasinda sevginin ikisi tarafindan da
farkina varilmasma yol act1” sozleriyle ifade eder ve kaynaklardaki rivayete dair
menfi bir yorumda bulunmaz. Bu durumu, herhangi bir sakinca barindirmayan
olagan bir vaziyetmis gibi sunar. Zeyd’in bu yakinlagmay1 fark ederek Zeyneb’i
bosamak istemesine ragmen Hz. Peygamber’in buna izin vermedigini iddia eder. Zira
Zeyneb’le Zeyd mutsuz bir evlilik siirecindedirler ve Zeyd bu siireci Hz.
Peygamber’den yana kullanarak esini bosamistir. Buna ragmen evlatlik geleneginin
Islam toplumunda cari olmas1 nedeniyle izdivacin gerceklesmedigini, Ahzab SOresi
33/37-40. ayetlerin nazil olmasi neticesinde bu evliligin gergeklesebildigini belirtir.
Miiellife gore bu evlilik, ilahi irade dogrultusunda evlathik kurumunun toplumsal
hayattan kaldirilmasi adma sosyal bir degisim ve doniisiimiin pargasidir.? Lings,
Allah Restlii’niin Zeyneb bint Cahs’la evliligini ahlaki degil toplumsal ve ilahi bir
baglamda degerlendirir. Kaynaklardaki rivayetlere sadik kalarak Hz. Peygamber’i
yargilamadan, insani bir hadise ve peygamberlik misyonu olarak ele alir. Bu
tutumuyla klasik kaynaklara bagli kalrken aymi zamanda konuyla alakali
polemiklerden uzak durur.

Altmer grup; Mevlana Muhammed Ali (1874-1951), Muhammed Hiseyin
Heykel (1888-1956), Seyyid Kutub (1906-1966), Ebl Zehre (1898-1974), Mevdadi
(1903-1979), Ebii  Sehbe (1914-1983), Izzet Derveze (1888-1984), Aise
Abdurrahman (1913-1998), Munir Gadban (1942-2014), Muhammed Ali Sabani
(1930-2021), Ali Osman Ates gibi miiellifler ve arastirmacilar olup rivayeti sened ve
metin yoninden tenkit etmislerdir. Rivayetlerin sthhatini zayiflatan iki unsur
bulundugunu belirtmislerdir: Birincisi, isnadinda bir sahdbi yer almayan mirsel hadis

olusu; ikincisi ise isnad zincirinde zayiflikla ya da ileri diizeyde yalancilikla itham

! ibn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 22/36-37.

2 Martin Lings, Hz. Muhammed'in Hayan, cev. Sisman Nazife (istanbul: insan Yaymlari, 2006),
239-240.
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edilen en az bir ravinin bulunmasidir. Bu muellifler, Kur’an ayetleri, sahih hadisler
ve Allah Reslli’niin ahlaki, kisiligi, ismet sifat1 ile ¢elistigini detayl bir sekilde
ortaya koymaya calismislardir.*

Hind Misliimanlarindan Mevland Muhammed Ali, Hz. Peygamber’in
Zeyneb’i arzuladig icin Zeyd’e bosattirdig: iddiasin1 kabul etmez. Zira Zeyd’in derin
bir teslimiyeti ve ona baglihigi bu izdivaca bir miidahalenin varligini ortadan
kaldirmaktadir. Ona gore Hz. Peygamber, 'halasimin kizi Zeyneb’le daha geng
yaslarda evlenebilecekken onu Zeyd’le evlendirmesi, Zeyneb’e kars1 kalbi bir
duygunun bulunmadigmin gostergesidir. 2 Muhammed Hiiseyin Heykel’e gore de bu
rivayetler, nakleden raviler ve oryantalistler tarafindan bir kara sevdaya
dontstiiriilmistiir. Halbuki bu evlilik tarihte dviing kaynagi olan bir hadisedir. Hz.
Peygamber’in Zeyneb’i Zeyd’le evlendirerek toplumda sinif farkliliklarmi kaldirdiga,
Zeyd’den ayrildiktan sonra da Zeyneb’le evlenerek toplumda koklesmis evlatlik
miiessesesinin derin etkilerini tamamen yok ettigi bir izdivactir.® Hz. Peygamber’in
oneminin farkinda olan ve bu hususa dikkat ceken Heykel, Allah Resllii’niin
hayatindan ornekler vererek ilgili haberlerin ger¢eklesmis olmalarmin imkansizligini
sOyle belirtir:

Kendisi Hatice ile evlendigi zaman yirmi bes yasinda idi. Gengliginin baharmda idi.
Glizel yuzlu olgun erkekti. Hatice ile yirmi sekiz yil yasadi. Hatice’nin Slimi
sirasinda elli yagini asmist1. Ustelik o donemde birden ¢ok kadinla evlenmek Araplar
arasinda yaygin bir gelenekti. Ayrica Hatice’nin iistiine kuma getirme gerekgesi de
vardi. Erkek c¢ocuklar1 yasamiyordu. Arabistan’da Hatice’den dogan erkek
cocuklarin birinin de yasamamis olmasi dolayisiyla o da Hatice’nin {istline bir baska
kadinla evlenebilirdi. Sadece erkek ¢ocuklar1 soyun devami agisindan itibar goriirdii.
Hz. Muhammed Hatice ile nibivvetinden evvel on yedi, nibivvetinden sonra on bir
yil yasadi ve onun distiine bir es almayi aklindan bile gecirmedi. Hatice ile
evlenmeden once de kadin giizelliklerine diiskiin olmakla taninmig degildi. Kald: ki
kadmmlar o donemde tesettiirlii degillerdi. Tam tersine acilip sacilirlardi.
Guizelliklerini ve siislerini gdsteren bir tavir icinde olurlardi. Ancak Islam geldikten
sonra bu tiir cahili gelenekleri yasakladi. Gengliginde ve olgunlugunda vaziyeti bu
merkezde olan Peygamber’in birdenbire degisip de bes kadinla evli oldugu halde
Cahs kiz1 Zeyneb’i sevmesine imkan var mudir? Halbuki o zaman esleri arasinda

sevdigi ve biitiin dmriince sevmeye devam ettigi Aise vardi. O hilde onun Zeyneb’e
ansizin tutulup kendisini ona kaptirnig olmasini gayri tabii gérmek icap eder.®

1 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur'dn, 9/338-339; EbQ Zehre, Hatemii n-nebiyyin, 3/1100; Ebi’l-A’la
Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Yusuf Karaca (Istanbul: insan Yayinlari, ts.), 4/422; Muhammed
b. Muhammed Ebu Sehbe, es-Siretii’'n-Nebeviyye fi dav’i’l-Kur’an ve’s-stinne (Dimask: Daru’l-
Kalem, 1412-1992), 2/294-300; Aise Abdurrahman bintii’s-Sati’, Nisd i n-nebi (Beyrut: Darii’-|
Kiitiibii’l-ilmiyye, 1979), 161; Derveze, et-Tefsirii1-hadis, 7/388; Sablni, es-Siibiihdt ve ebatil,

, 45-50; Ates, Oryantalistlerin Hz. Peygamber ile /lgili [ddialarina Cevaplar, 101-133.

Ibn Ishak, es-Sire, 263.
% Heykel, Hz. Muhammed’in Hayat, 2/151-154.
4 Heykel, Hz. Muhamm ed’in Hayat1, 2/145.
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Ebl Zehre ise bu izdivacla ilgili baslica ti¢ konu iizerinde durarak rivayetlerin
asilsiz oldugunu ispata ¢alisir. Birinci husus: Zeyneb ile evliligin “Allah ve Resilu
herhangi bir konuda hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek veya kadin icin
islerinde tercih haklari yoktur” el-Ahzab 33/36. ayette yer aldigi gibi Hz.
Peygamber’in kendi arzusu dogrultusunda olmadigi ve bu nedenle de sehevi hislerle
gerceklesmedigidir. Bilakis bu evlilik, Allah Teala’nin karariyla olmustur. “...Zeyd o
kadnla ilisigini kesince, biz seni onunla evlendirdik...” (el-Ahzab 33/37) ayetiyle bu
evliligin bizzat Allah tarafindan akdedildigini ve yine ayni Aayette yer alan
“...evlathiklarin -kendileriyle beraber olup ayridiklari- esleriyle evlenmeleri

2

hususunda bir sitkinti gelmesin diye...” ayetiyle de evliligin gerekg¢esinin higbir
siipheye mahal vermeyecek sekilde Allah tarafindan agiklandigini ne sehvet ne de
benzeri bir hisle ilgili olmadigimni ifade eder. ikinci husus ise ilgili ayette yer alan ve
“Sen, Allah’in ortaya c¢ikaracagr seyi iginde saklyyordun” mealindeki ifade Hz.
Peygamber’in i¢inde sakladigi sey ile ilgilidir. Bazilarinin Allah Restlii’niin gizledigi
seyin bir ask duygusu olduguna dair yorumlarin ayetlerin zahiriyle tamamen
curiitiildiiglinii ifade eder. Zira Allah, bir ask1 degil, evlilik emrini ortaya ¢ikarmistir.
Hz. Peygamber’in Zeyd’den ve toplumdan gizledigi sey de ask degil, vahiy yoluyla
kendisine bildirilen evlilik konusundaki emriydi. Miiellif, bunun evlilige Cahiliye
toplumunun verecegi tepkiyle yiizlesme korkusu oldugunu ifade eder. Bu nedenle
Allah onu bu tarz bir korku nedeniyle uyararak soyle buyurdu: “...Allah, kendisinden
korkulmaya daha layiktir” Ugiincii husus ise ilgili ayette hem lafzen hem de mana
olarak, evlatliklarin 6z evlat gibi sayllmasmin yasaklanmasi hiikmiidiir. Iste bu
nedenle Allah Hz. Peygamber’e evlathgi Zeyd’in bosadigi kadmnla evlenmesini
emretmistir. Bu sekilde seriatin konusu olan bu emrin Hz. Peygamber’in hayatinda
filli olarak ortaya konmasi ve ayetle desteklenen kesin bir yasagin acikliga
kavusmasi i¢indir. Bu nedenle Allah yasagi su s6zleriyle pekistirmistir. “Muhammed
sizin erkeklerinizden hi¢birinin babas: degildir” (el-Ahzab 33/40). Muellif, tim bu
aciklamalarin bu konudaki asilsiz rivayetlere, tohmet altinda birakanlara gerekli

cevabi verecegini belirtir.!

L Eba Zehre, Hatemii'n-nebiyyin, 3/1100-1101.
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Muhammed Ebt Sehbe, es-Siretii'n-Nebeviyye fi dav’i’l-Kur’an ve’s-slnne
adli eserinde siyerle alakali rivayetleri hadis ilmi ilkeleri dogrultusunda
degerlendirmis, bu ilim dalmin hadis ilmiyle dirsek temasi halinde oldugunu ve
olmasi gerektigini savunmustur. Zira sahih hadis miimkiin olmadan hakikate uygun
bir siyer ingasi imkan dahilinde degildir. Miiellif, Hz. Peygamber’in hayatini
O0grenme noktasinda en giivenilir kaynaklarin Kur’an-1 Kerim ve sahih hadisler
oldugunu belirtir. Ona gore Siyer, tarihi bir biyografi degil vahyin mihverliginde bir
peygamberlik vazifesinin tarihidir.! Bu acidan siyere dair rivayetlerin hadis usulii
kriterleriyle degerlendirilerek sihhatinin belirlenmesi temel esastir. Rivayetlerin
sahih hadis kitaplarinda bulunmadigini, ge¢cmisten giinlimiize kadar yasanan
gelismelerle siyer kitaplarma uydurma, zayif ya da Israiliyat kokenli rivayetlerin
nifuz ettigini, bu durumun da Hz. Peygamber’in nlibivvet misyonuna, sahsiyetine ve
aile hayatma golge diisiirdiiglinii savunur. Bu baglamda siyerin bu gibi rivayetlerden
armdirilmas1 gerektigini belirtir.? Siyer, yalnizca bir kronolojiden ibaret degildir.
Siyer; Allah Restlii’niin dini, ahlaki, sosyal, siyasal ve askeri konularda 6rnekliginin
insanlara ulastirilmasidir. Miisliimanlara hayatlarinda ihtiyaglar1 olan rol modeli
sunan ve Islam dininin Alemsiimul mesajlarn1 dlnyaya tanitan temel bir
kaynaktir. EbG Sehbe, Hz. Peygamber’in hayatina dair kaleme alinan eserler ya da
tefsir kitaplarnda bazi rivayetlerin sahih ya da zayif ayrimi yapilmadan
kaydedildigini, Zeyneb’in evine gittiginde onu uygunsuz bir kiyafette gorerek
kalbinde bir seyler olduguna dair rivayetlerin de bu minvalde haberler oldugunu
belirtir. Zira bu batil rivayetler, akil ve nakille tamamen ¢elisirken ayn1 zamanda
biiyiik bir gafletin ve agir bir sapmanin da gostergesidir. Zeyneb, Hz. Peygamber’in
halasinin kizi olup Islim’dan énce kadinlarin tesettiirsiiz ve pegesiz dolasmalari
sebebiyle Allah Resdli onun gengligi ve glizelligi hakkinda bilgi sahibiydi. Onu
azatlist ve evlathgr Zeyd ile evlendirmisti. Ancak Zeyneb, bu evlilikte kendisini
Zeyd’den daha Ustun gérmiis ve izdivaca baslangigta olumlu yaklasmamisti. Bununla
birlikte evlilik, Allah ve Resilii’niin iradesi dogrultusunda gergeklesmistir. Bu
cercevede aklen disiiniildiigiinde, eger Hz. Peygamber Zeyneb’i Zeyd ile evlendikten
sonra goriip begenmis olsaydi, onu Oncesinde kendisiyle nikdhlamasi daha makul
olurdu. Ciinkii ailesi, Zeyneb’i Peygamber’le evlendirmeye oldukca istekliydi ve bu

durum evlath@ma kiz vermekten daha iistiin kabul edilmekteydi.®

1 Ebu Sehbe, es-Siretii'n-Nebeviyye, 2/294-295.

2 Muhammed Ebi Sehbe, el-Isra iliyydt ve I-mevzi ‘Gt fi kiitiibi 't-tefsir (Kahire: Mektebetii’s-Stinne,
1408-1988), 323-324.

® Ebu Sehbe, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 2/294-299.
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Ebu Sehbe, Hz. Peygamber’in hayatmin hicbir sekilde sefahat veya diinyevi
heveslere dayali olmadigini, onun sahsiyetine dair yanlis bir izlenim doguracak bir
durumun asla s6z konusu olmadigini vurgular. Ona gore Peygamber’in hayat1 seref,
keramet, iffet ve diinyevi menfaatlerden uzak durmasiyla temayiiz etmistir.
Rivayetlerde belirtildigi lizere ne risaletinden once ne de sonra onun kadar temiz,
namuslu ve darlst bir insan bilinmemektedir. Miiellif ayrica Hz. Peygamber’in
kadinlarla olan iligkisinin sadece onlar1 iman ve itaate yonlendirme gercevesinde
gerceklestigini, giinaha yahut isyana stiriikleyecek fiillerden daima uzak kaldigini
aktarir. Dahasi IslAm 6ncesi Cahiliye donemindeki antlasma ve sozlesmelerde dahi
onun dogruluk ve diiriistliigiiyle tanindigini ifade eder. Miiellife gore bu yiiksek
ahlak, Kur’an’da yer alan su ayetiyle de tasdik edilmistir: “Ve siiphesiz sen, yiice bir
ahlaka sahipsin” (el-Kalem 68/4).1

[zzet Derveze, Hz. Peygamber’in Zeyneb’le evliliginin gerek muasir gerekse
de onceki miielliflerin bir kismi tarafindan akil ve mantigin almadigi, ayetlerin
ruhundan uzak bir bigimde ¢esitli rivayetlerle bir agk hikayesine doniistiiriildiglini
ifade eder. Aslinda ilgili ayetlerin lafz1 ve ruhu derinlemesine incelendigi takdirde
meselenin 6z itibariyle evlat edinme (tebenni) geleneginin asli ve neticeleriyle alakali
oldugunun anlasilacagini belirterek dikkati ayetlere ceker. Ayetlerin metninde
hadisenin gelisim siirecinin baslica 4 asamada gerceklestiginin goriilebilecegini
belirtir. Buna gore birinci asama; Hz. Peygamber, Zeyd i¢in Zeyneb’e diiniir oldu.
Zeyneb ise kefaet basta olmak iizere ¢esitli sebeplerle bu evliligi reddederek
cekimser kaldi. Bunun {izerine el-Ahzab 33/36. ayeti nazil oldu ve Zeyneb, Allah’a
ve Resiilii'ne boyun egmek zorunda kaldi. ikinci asama: Zeyd, Zeyneb’in géniilsiiz
oldugunu fark etti fakat sabretti. Bu durum devam edince artik rahatsizlik hissetti ve
Peygamber’e gelerek Zeyneb’i bosamak istedigini bildirdi. Ugiincii asama: Bu
safhada Allah, Peygamber’ini sabitledi, tereddiidiinii giderdi ve Zeyneb’i bosadiktan
sonra onunla evlenmesinin, Allah’in evlat edinme uygulamasmi ve bununla ilgili
hiikiimlerin kaldirilmasin1 tamamlayacak bir tatbikat oldugunu ilham etti. Bunun
iizerine Peygamber, Zeyneb ile evlendi Dordiincii asama: Bu evlilik, Hz.
Peygamber’in daha Once tahmin ettigi gibi, muhtemelen miinafiklar ve kalpleri
hastalikli olanlar tarafindan dedikodu malzemesi yapildi. Bu siiregte Peygamber’e
gizli ve agikar elestiriler yoneltildi. Bunun iizerine hadise ile ilgili ayetler nazil oldu.
Bu ayetler hikmet geregi su hususlar1 agikliga kavusturdu: Muhammed, sizden hicbir
miiminin 6z babas1 degildir; bu vesileyle Zeyd de onun oglu degildir. Dolayisiyla

Zeyd’in bosadig1 kadimla evlenmesinde herhangi bir sakinca bulunmamaktadir.?

! Ebu Sehbe, es-Siretii'n-Nebeviyye, 2/300.

2 Derveze, et-Tefsirii I-hadis, 7/388.
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‘Allah, evlat edinmeyi yasakladi’ ayeti anahtar bir gorev iistlenmis; buna paralel
olarak evlat edinmeyle ilgili tim hiikiimler kaldirilmis ve evlatliklarin bosadigi
kadinlarla evlenmenin dniindeki engel de ortadan kaldirilmistr.*

Minir Gadban’a gore Allah, Hz. Peygamber’e Zeyd’in Zeyneb’le olan
evliligini sona erdirecegini ve kendisinin onunla evlenecegini ilham etmistir. Bu,
ilahi hikmetin bir geregiydi. Zeyd ile Zeyneb’in iliskileri bozulmus, evliliklerinin
uzun siire devam edemeyecegi anlasilmisti. Zeyd, defalarca Hz. Peygamber’e
evliliginde yasadig1 sikintilar1 dile getirmistir. Gadban, Hz. Peygamber’in inang
meselelerinde toplum karsisinda agikca cesaret gosterdigini, ancak bu olayda koklii
bir toplumsal gelenegi yilkmanin getirecegi sonuglar sebebiyle tereddiit ettigini ifade
eder. Bu baglamda Allah Resilii Zeyd’e, kendisine Allah’m bahsettigi sevgi ve
yakinlik c¢ercevesinde “Esini yaninda tut ve Allah’tan kork” 6giidiinii vermistir.
Gadban’a gore bu ifade hem toplumsal hassasiyetin hem de ilahi ilhamin
dengelendigi bir yonlendirmedir. Miiellif, Allah Reslli’niin bu siirecteki
tereddiidiinii, onun igsel ilham ile toplumsal karsithik arasindaki gerilimi yonetme
cabasi olarak yorumlamaktadir. Hz. Peygamber bu ilhami kalbinde tasimis; fakat
halkin tepkisinden dolayr hemen ilan etmemistir. Eger bu, agik bir emir olsayd,
tereddiit etmeksizin derhal uygulardi. Nihayetinde Zeyd, esini bosamis; fakat ne
Zeyd ne de Zeyneb, bundan sonra olacaklar1 planlamisti. Cilinki donemin sosyal
algisma gore Zeyneb, Peygamber ile evlenemezdi. Bu evlilik, toplumsal algiy1 koklii
bi¢imde doniistiiren ve ilahi hikmeti somutlastiran tarihsel bir doniim noktasidir.?

Ali Osman Ates, kaynaklarda yer alan rivayetlerin hem metin hem de
senedlerini inceler. ibn Ishak, Ibn Sa‘d ve Taberi’de gegen rivayetlerin metinde
muhteva agisindan bir biitlinliik tasimadigini bu nedenle giivenilemeyecegini ifade
eder. ibn Ishak’in es-Sire adhi kitabmi Yinus b. Biikeyr tarafindan kaydedilen
rivayeti ashabdan kimsenin nakletmedigini senedinde kopukluk bulunan mirsel
hadis olmas1 nedeniyle de sthhatinin zayif oldugunu belirtir.?

Ibn Sa‘d, Hz. Peygamber’in Zeyneb’le karsilasma rivayetinin sened zincirinde
Muhammed b. Omer el-Vakidi - Abdullah b. Amir el-Eslemi - Muhammed b. Yahya
b. Hibban yer almaktadir. Saban Oz, muhaddisler ile cerh ve ta‘dil Alimlerinin biiyiik
cogunlugunun Vakidi’yi sert bir sekilde elestirdiklerini belirtir. Ayrica kendi
doneminin onde gelen fikih otoritesi Ahmed b. Hanbel’in, Vakid?’yi yalancilikla

itham ettigini aktarmaktadir.*

1 Derveze, et-Tefsirl I-hadis, 7/388-390.

2 el-Gadban, Fikhii’s-sire, 664.

3 Ates, Oryantalistlerin Hz. Peygamber ile ilgili lddialarna Cevaplar, 127,

* Ebl Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Bisti ibn Hibban, Kitabii’I-mecrizhin, thk. Mahm{d
Ibrahim Zayed (Haleb: Darii’l-Va’y, 1935-1975), 2/226
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Ali b. el-Medini onun hakkinda hadis uydurucu oldugunu ifade etmektedir. Ahmed b.
Hanbel ve ibn Numeyr ise onu terk etmisler, ‘O yalancidir’ demislerdir. Yahya b.
Main ‘Sika degildir’ demistir, bir bagka yerde ise ‘Hadisi yazilmaz’ demistir. Ebi
Hatim ise ‘Metriku’l-hadis’ demistir.! Zehebi, Vakidi’nin zayif oldugu konusunda
alimlerin neredeyse icma ettiklerini belirtir. Bununla beraber ibrahim el-Harbi, Yezid
b. Harln, Hatib el-Bagdadi ise olumlu yaklasmiglar siyer, megazi ve tabakat
konusunda alim bir sahsiyet oldugunu ifade etmislerdir.? ilmi seviyesi ve megaziye
dair bilgi birikimi tartigmasiz olmakla birlikte muhaddisler tarafindan mechul
ravilerden  miinker  hadisler = nakletmesi  sebebiyle agwr  elestirilerle
karsilasmustir.’Kasim Sulul, bu durumu hadis ile tarih rivayetlerinin konu, tespit
edilis ve nakletme yontemleri bakimindan farkli metodolojilere sahip olmalariyla
aciklar. Ona gore bir donemi arastiran bir alimin elde ettigi bulgular1 kaydetmesi ile
bulgu olusturmasi arasinda fark vardir; Vakidi’nin yaptig1 s6z konusu doneme ait
bulgular1 kaydetmekten ibarettir. Ibn Sa‘d’da yer alan ikinci ravi Abdullah b. Amir
el-Eslemi’dir. Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Darekutni onu zayif bulmuslardir. Ibn
Sa’d ise ‘Hadis rivayeti ¢oktur, Kur’an okuyucusudur ama zayif gorilmiistiir’
demistir. Ibn el-Medini’ye Abdullah b. Amir’in durumu soruldugunda ‘Bizim
nezdimizde zayiftir’ demektedir.® Uglincli ravi ise Muhammed b. Yahya b. Hibban
miinkat1‘ rivayet nakletmekle tanmmus bir alimdir.®

Taberi’de kaydedilen rivayette ise Ibn Zeyd (6. 180/796) - Ibn Vehb (6.
197/813) - Y(nus (0. 264/878) yer almaktadir. Ismi tam olarak Abdurrahman b. Zeyd
b. Eslemi olan Ibn Zeyd, Hz. Omer’in mevlas1 olup; Ibn Sa‘d onun hakkinda hadis
rivayet sayismm ¢ok olmakla birlikte zayif bir ravi oldugunu kaydetmektedir.’
Senedde yer alan diger ravinin de Abdullah b. Vehb el-Misri (Ibn Vehb) oldugu
aktarilmstir. Ibn Sa‘d, onun sika bir ravi oldugunu, Zehebi de onun giivenilir ve eseri
olan 6nde gelen alimlerden biri olarak kaydedildigini belirtmektedir.®

L Biisti ibn Hibban, Kitabii'l-mecrithin, 21227,
Zehebl, Mizanii 'l-i ‘tidal, 4/220.
3 Cerh ve ta‘dil alimlerinin Vakidi hakkmdaki goriisleri hakkinda detayl1 bilgi icin bkz. Oz, IIk Siyer
Kaynaklar: ve Miiellifleri, 305-327.
Sulul, Muhammed b. Omer el-Vakidi, 479-480.
Zehebl, Mizanii 'l-i tidal, 2/401.
Ates, Oryantalistlerin Hz. Peygamber ile /lgili Iddialarina Cevaplar, 130.
Ibn Sa‘d, Tabakat, 5/484.
Ibn Sa‘d, Tabakat, 7/359; Zehebi, Siveru a lami’n-niibeld’, 2/1463-464.

o N o g
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Hakkinda olumlu gériislerin yani sira bazi rivayetlerinde tedlis yaptigi' ve zayif
kisilerden hadis rivayet ettigi seklinde bazi tenkitlerde de bulunulmustur.? Rivayetin
zincirinde yer alan {i¢lincii ravi Yanus b. Abdila‘la b. Misa (6. 264/878), Taber1’nin
hocasidir. ibn Ebii Hatim ve Zehebi, Ydnus’un sika oldugunu yoniinde goriis
belirtmislerdir.®

Hz. Peygamber ve Zeyneb’in karsilasma hikayesine dair kaynaklarda yer alan
en erken tarihli rivayet Mukatil b. Siileyman tarafindan el-Ahzab 33/37. ayeti tefsir
ederken yer verilmektedir.* Kaydettigi her iki rivayette de sened bulunmamaktadir.
Mukatil, rivayet ve dirdyet yontemini beraber kullanmis, ayeti ayetle tefsir etmis bu
nedenle akli tefsir yontemini eserinde kullanan ilk miifessir kabul edilmistir. 30
kadar raviden yaptig1 nakillerin ekseriyetinde isnad zinciri olmayip bunlar1 Kelbi,
Ebd Salih gibi muhaddisler tarafindan yalanct olarak tanman ravilere
dayandirmistir.’ Mukatil’in isnadi saglam bir sekilde nakletmedigi, Merv Camii'nde
halka vaaz verdigi de kaydedilmektedir.® Ayrica Nesai, onun yalanci, Buhari de
giivenilmez biri oldugunu ifade etmislerdir.” Hatib el-Bagdadi, Siifydn b. Uyeyne,
Veki‘ b. el-Cerrdh ve Nesai gibi 6nemli hadis ve tarih alimlerinden Mukatil b.
Stileyman hakkinda yalancilik, hadis uydurma, isnad zincirini dikkate almama gibi
menfi degerlendirmelerini kaydetmektedir.® Ismail Cerrahoglu, Mukatil’in ayetleri
yine ayetlerle tefsir ettigini ancak isnad yontemine yer vermemesi ve Israiliyat’a dair
rivayetleri kullanmasi sebebiyle giiniimiiz tefsir c¢alismalarinda fazla itibar
gormedigini belirtir. Bununla birlikte tiim elestirilere ragmen onun tefsir tarihinde
onemli sahsiyetlerden biri oldugunu vurgulamaktadir.®

Isnada ridyet etmemesi ve tefsirinde Israiliyat’a basvurmasi nedeniyle tenkit
edilmesine ragmen Mukatil b. Siileyman’in tefsirinde ele alinan rivayetler Kur’an-1
Kerim’in ruhu ve Hz. Peygamber’in hayati 1s1iginda degerlendirilerek istifade
edilmelidir. Islam ilim ve kiiltiir mirasinn temelini olusturan Kur’an-1 Kerim ile Hz.
Peygamber’in hayatini dogru anlamak ve anlamlandirmak agisindan rivayet ilminin
Oonemi biydktlr. Bu alan, yalnizca tefsir ve hadis ilimlerinin degil, ayn1 zamanda

Islam tarih¢iliginin de saglam bir zemine oturmasini miimkiin kilmaktadur.

* ibn Sa‘d, Tabakat, 7/359.

2 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 5/189-190.

3 Ibn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 12/243; Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld’, 12/127.

* Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 3/493-394; Vahidi, Esbdbii’n-niizll, 3/472. Daha muahhar bir kaynak
olan Véhidi de ayni rivayete eserinde yer verir.
Omer Tirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020), 31/135.

® Eba Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, et-Tdrihu’l-kebir (Haydardbad: Darii’l-maérifi’l-
Osmaniyye, t.s), 8/14; Ibn Ebd Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 8/354-355.
Zehebi, Mizdnii’l-i tidal, 4/1172-175.

® Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 13/167-169.

9 fsmail Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil b. Stileyman ve Eserleri”, Ankara Universitesi /lahiyat
Fakiltesi Dergisi 21/1 (1973), 14.
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Bununla birlikte, hangi ilim dalinda ele alinirsa alinsin veya ge¢cmiste hangi muellif
tarafindan eserlerinde yer verilmis olursa olsun, her rivayet mutlaka sened ve metin
bakimindan ilm1 bir tenkide tabi tutulmalidir. Zira ancak bu ydntemle rivayetlerin
tarihsel giivenilirligi tespit edilebilir, ilm1 objektiflik korunabilir ve daha saglikli
sonuglara ulasilabilir. Kelam literatiiriinde “Peygamberlerin Allah araciligiyla giinah
islemekten korunmasi” anlamma gelen ismet sifatiyla gelisen bir durum soz
konusuysa veya rivayet Islim itikadinin temel esaslarryla bagdastirilamiyorsa, bu
takdirde rivayetin siibltunun sahihligi ortaya konmadan yorumlara gidilmemelidir.
Bu yontem go6zetilmediginde ise ya rivayet oldugu gibi kabul etmek zorunda
kalinacak ya da Kur’an ve Islam inanciyla telif edebilmek icin nass1 zorlama tevillere
basvurmak gerekecektir. Bu durum hem dinin 6ziinden uzaklasmaya hem de Hz.
Peygamber’in yanlis bir bicimde tanitilmasina sebebiyet verebilecek ciddi sakincalar
barindirmaktadir.

Bu rivayetlerin islam kaynaklarina girmesinin nedenlerinden biri olarak kilise
babas1 Yuhannd ed- Dimagki gosterilmektedir. Nitekim onun, insanlarin goniillerine
fitne tohumlar1 eken ilk kisi oldugu ve Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs’a asik
oldugu iddiasini ortaya attig1 belirtilmektedir. Bu baglamda, Ahzab stresi 37. ayette
yer alan “Allah’in nimet verdigi ve senin de nimet verdigin kimseye: ‘Esini yaninda
tut ve Allah’tan kork’ diyordun...” ifadesini, Peygamber’in evlathgr Zeyd’in esi
Zeyneb’e duydugu sevgiye yordugu rivayet edilmistir. Yuhanna ed-Dimaski’nin bu
tiir yorumlarmi1 Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan doneminde yayarak genis bir
alanda fitneye sebep oldugu ifade edilmektedir. Onun ortaya attig1 bu iddialarin 6nce
tabiin arasinda dolasima girdigi, zamanla da Ibn Cerir et-Taberi gibi tarihgiler
tarafindan eserlerinde nakledildigi aktarilmaktadir.® Isldim dini ve Kur’an hakkinda
genis bilgisi, Isldm muhitinde yasamasi, Emevi iktidarinda yiiksek diizeyde yapilan
fikri ve dini tartismalarda bulunmasi ve bunlar1 genis bir 6zglrlik sahasinda
yapabilmesi onu bir otorite haline getirmistir.? Hristiyanliga derin bir taassupla bagl
olusu Islamiyet’e saldirmasma yol agmustir. Islim’in inang sistemi, vahiy ve
niibiivvet esas1 lizerine kurulmustur. ed-Dmmaski, bu temeli hedef alarak
peygamberlik makamini tartismali hale getirmeye ¢alismustir. Zira boyle bir durumda
bunun dogrudan vahyin gilivenilirligini etkileyecegini diisiinmekteydi. Bu sebeple Hz.
Peygamber ile Zeyneb bint Cahs arasinda bir ask hikdyesi uydurarak Islim’in temel

kaynaklarma golge diisiirmeye calismustir.®

1 zahir Awad el-Elmal, Ma ‘a’l-miifessirin ve’l-miistesrikin fi zevdci'n-nebi sallallahii aleyhi ve
sellem bi-Zeyneb binti Cahs (Riyad: Kutubu Has, 1403-1983), 29; Ebl Zehre, Hdtemii n-nebiyyin,
3/1100.

2 Omer Faruk Harman, “Yuhanna ed-Dimaski”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/581.

% Ramazan Altintag, “Ebt Hanife’nin Kelam Metodu ve ‘el-Fikhu’l-Ekber’ adli Eserine Y 6neltilen Bazi

Elestiriler”, Islami Arastirmalar Dergisi, 15/1-2 (2002), 189-190.
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Elmai, Yuhanna ed-Dimaski’nin Zeyneb bint Cahs’in Hz. Peygamber’le
evliligini, Kitdb-1 Mukaddes’te gegen Hz. David-Bat-Seba evliligine benzeterek
aralarinda kiyaslamalar yaptigini ve bdylece asilsiz iddialarina bir temel olugturmaya
calistigini belirtmektedir. Ona gore bu Israiliyat rivayetleri, Kur’an tefsiriyle
ilgilenen bazi tabiin arasinda yayginlik kazanmis, hatta Katade gibi bazi alimlerin bu
rivayetlerden faydalanmalar1 sebebiyle rivayetlerinin giivenilirligi tartigmali héle
gelmisgtir.! Elmai’nin bu tespitlerine kismen katilmakla birlikte Yuhanni ed-
Dimagki’nin insanlarin kalplerine fitne tohumu eken “ilk kisi” oldugu yoniindeki
goriisii kanaatimizce tam olarak gercegi yansitmamaktadir. Zira Hz. Peygamber’in
vefatindan yaklasik bir asir sonra yasamis olan Dimagki’nin ortaya attig1 iddialar,
yasadig1r toplumda ciddi elestirilere maruz kalmis ve donemin otoritelerince
reddedilmistir. Bununla birlikte Dimaski’nin bu rivayetlerin ilk kaynagi olmasa da
kendi doneminde tartisilmasina, toplum nezdinde yaygmlik kazanmasma ve Bati
diinyasinda yiizyillar boyunca siirecek derin etkiler birakmasma aracilik ettigi
sdylenebilir. Ayrica eserinde konuyla ilgili aktardig: anlatinin, isldm kaynaklarinda

yer alan rivayetlerden farkli unsurlar icermesi de bu durumu destekler niteliktedir.

Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evliligi Yahudiler ve miinafiklar
tarafindan “oglunun bosadig1 esiyle evlendi” seklinde elestirilmis,? bu soylentiler
zamanla uydurma rivayetler araciligiyla tarih ve tefsir kaynaklarina da yansimaistir.
Rivayetlerin yayginlik kazanmasinda o dénem nifakin biiylk etkisi olmakla beraber
sonraki donemlere nakledilmesinde kussas denilen kissaci vaizlerin tesiri olmustur.
Bu rivayetlerin, kissacilar tarafindan uyduruldugu, rivayetleri daha ilging hale
getirmek icin farkli sekillerde detaylar ekleyerek anlattiklar1 da bazi tefsirciler
tarafindan ifade edilmistir.> Cahiliye’de edebi, sosyal ve kiiltiirel hayatta siir ve
hitabetle birlikte kissa anlatma ve dinleme geleneginin ehemmiyeti biiyiiktii. Her
kabilenin hatipleri, sairleri ve kahinleri toplumsal hayattaki etkinlik ve tesirleri

acisindan birer kas sayilmaktaydi.

! el-Elmai, Ma ‘a’l-miifessirin ve 'l-miistesrikin, 29-30.

2 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 3/496; Vahidi, Esbdbii'n-nizal, 365; Vahidi, el-Vasit, 3/458; ibn
Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 4/406.

% ibn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 22/35.
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Hasan Cirit, tabiin doneminden itibaren farkl kiiltiirlerle iliskiler neticesinde
uydurma rivayetlerin ve Israili haberlerin artisinm ilerleyen zamanlarda tebeu’t-tabiin
devrinde daha bilylik boyutlara ulastigni kaydeder. Bu rivayetlerin islam topluluklar1
arasinda intisarinda ve bazi temelsiz haberlerin Tefsir, Tarih ve Hadis kitaplarma
girmesinde “kas” ve “kari” gibi isimlerle anilan kissaci vaizlerin biiyiik bir rolii
oldugunu aktarmaktadir. Ilk dénemler “vdiz” anlaminda yaygin sekilde kullanilan
“kas” sozciigliniin H.3. asirdan (M. 9.) itibaren bazi menfi durumlar1 ¢agristirmasi
yiiziinden terk edildigini belirtmektedir.! Zira kussasin faaliyetlerinin en etkin oldugu
donem hicri 2 ve 3. aswrlardir. O donemin taniklarindan olan Ibn Kuteybe (6.
276/889) hadis ilminde en biiyiik sikintilarin zindiklar ile kussastan geldigini ifade
etmektedir.2 H. 3. asrm sonlarma dogru H. 279 (M. 893), ardindan H. 284 (M. 897)
tarthlerinde kussasin camilerde ve sokaklarda oturup kissa anlatmalarinin Abbasi
devleti tarafindan yasaklanmasi bu olgunun olusturdugu menfi mahiyeti gostermesi

acisindan 6nem arz etmektedir.?

Kussasin ilim camiast ve toplum iizerinde tamamen olumsuz bir imaj
kazanmasindan Once kaynaklara yansiyan bir hadiseyi zikretmek bu kurumun tesir
sahasmin anlagilmasinda yardimci olacaktir. Hz. Ali déneminde, Sa&d Sdresi
38/21-26. ayetlerin tefsiri baglaminda Israiliyat’tan etkilenerek Hz. Daviid’un Bat-
Seba adli bir kadinla zina ettigi, onu hamile biraktigr ve bu durumun ortaya
¢itkmamasit i¢cin kadmin kocast Hittl Uriya’y1 o6ldirttiigii yoniinde rivayetler
nakledilmistir. Bunun iizerine Hz. Ali, “Kim sihhatine inananarak kussasin anlattigi
sekliyle bu kissay1 aktarirsa, peygambere iftira ettigi icin ona 160 degnek cezasi
uygularim. Peygambere iftira etmenin cezas1 budur” demistir.* Baska bir rivayette
ise, “Boylesine biiylik bir giinah isleyip agir bir iftira yiiklenen kimseyi iki had
cezastyla cezalandiririm. Ciinkii o, Allah’in yiicelttigi, kullar1 arasindan sectigi ve
insanliga rahmet ve hidayet kildig1 bir peygambere iftira etmektedir” seklinde

ifadede bulunmustur.®

! Hasan Cirit, “Vaiz ve Kissacilarin Hadis Ilmiyle Miinasebetleri”, Diyanet Iimi Dergisi 36/1 (2000),
39.

2 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te vilii mubtelifi’|-hadis, thk. Muhammed Ziihr?
en-Neccar (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1393-1972), 279.
Taberi, et-Tarih, 10/28, 54.

* Mukatil b, Stileyman, Tefsir, 5/228; ibnii’1-Arabi, Ahkdmii I-Kur dn, 4/52.

> Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beyan, 22/498.
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Israiliyat’a dair degerlendirmelerin &zellikle kissalar iizerinde yogunlastig
goriilmektedir. Mukatil’in tefsirinin en dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri, neredeyse
Kur’an’daki higbir ibareyi acgiklamadan gegmemesidir.! Yer yer Kur’an’mn atifta
bulundugu tarihi olaylara gondermeler yapar. Mukatil b. Siileyman’in, Hz.
Peygamber’in hayatina dair ayrintilar konusunda oldugu gibi, Kur’an’da yer alan
kissalarin Kitab-1 Mukaddes’teki karsiliklar1 hakkinda da oldukga bilgi sahibi oldugu
anlasiimaktadir. Ozellikle 6nceki peygamberlere dair kissalarda Yahudi ve Hristiyan
kaynaklarina erigebildigi, bu nedenle hakkinda yapilan elestirilerden birinin de
Israiliyat’a btuintiyle dayandig1 yoniinde oldugu kaydedilmektedir.? Kur’an tefsiriyle
sohret olan Mukatil b. Siileyman’in Merv Camisinde kissa anlattigi, Kur’an
tefsirinde Yahudi ve Hristiyanlardan aldigi malumati kullanmasi nedeniyle hadis
alimleri tarafindan elestirildigi kaydedilmektedir.® Ibn Ishak ve Mukatil b. Siileyman
Israiliyat’in kendilerinden kaynaklandigi en onemli sahislar arasinda yer aldiklari
belirtilmektedir.* Saban Oz, Ibn Ishak’in eserinin miibtede kisminda mitolojik
unsurlar tastyan anlatilara yer verdigini, siyerle ilgili rivayetlerinde de bu boliime
benzer nitelikte haberler naklettigini belirtmektedir. Ona gore bu durum, kussés
anlatilarinin siyerdeki yansimalar1 olarak degerlendirilmelidir. Ibn Ishak’in eserinde
yer alan deld’ilii’'n-nlblvve ve mucize tiriindeki rivayet fazlaligi ise miiellifin
rivayetleri toplama konusundaki asir1 ihtirasmna baglanmaktadir.® Ibn Ishak’m
Yahudi, Hristiyan ve Mectsilerden de rivayette bulundugu kaydedilmektedir.® Oz,
Ehl-i Kitap’tan rivayette bulunmas1 nedeniyle ibn Ishak’in tenkit edildigini ancak
ondan 6nce gelen Ziihri, Asim b. Omer gibi tarih¢ilerin de Ehl-i kitaptan nakilde
bulunduklarini ifade etmektedir.”

Mukatil, Kehf ve Neml Sdrelerinin tefsirinde ayrintili bilgiler vermektedir. Ona gore Ashab-1

Kehf’in sigindig1 magaranin adi Banjlos, magaranin bulundugu kdyiin ad1 Alus, sehrin adi ise Efes

olup képegin adi Kitmir’dir. Rivayetlerde dénemin hakimleri Marnus ve Istus, kral ise Dakyanus

olarak zikredilmektedir. Ashab-1 Kehf’in isimleri ise Duvanis, Nuvas, Mart(n{s, Rasarn(s, Katlis,

Tastatnls, Mekselmind ve Yemliha seklinde kaydetmistir. Mukatil’in, Neml Saresi 27/18. ayetin

tefsirinde Hz. Siileyman’in ordularinin gelisini haber veren karincanin adin1 Cermi olarak aktarmasi

da bu tdr rivayetlere drnek teskil etmektedir. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 2/606; 3/299.

Mun’im Sirry, “Mugatil b. Sulayman and Anthropomorphism”, Studia Islamica 107/1 (2012),

46-47.

Zehebi, Mizdnii’l-i tidal, 4/1173-175.

4 Cirit, “Vaiz ve Kissacilarin Hadis Ilmiyle Miinasebetleri”, 38.

S Oz, Ilk Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, 364-366.

® EbG Ahmed Abdullah b. Adi ibn Adi, el-Kamil fl du ‘afd’i'r-rical, thk. Abdulfettdh Ebu’l-Sene
(Beyrut: Kiitiibii’l-[lmiyye, 1417-1998), 4/47; Zehebi, Mizdnii I-i tidal, 7/1257.

! Oz, Ilk Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, 240.

2

3

213



BOLUMLER Serap TOGUSLU

ibn Ishak, Hz. Peygamber’in niteliklerinin Incil’de yer aldigini gdstermek
icin Yuhanna 15/23-27. pasajlarin1 nakletmis ve Muhammed isminin Siiryanice ve
Rumca’da karsiliklarini vererek agiklamada da bulunmustur.! Levi Della Vida, ibn
Ishak’m derledigi rivayetlerin cesitliligi ve ¢oklugunun, onu giivenilirligi tartismali
bazi rivayetleri de kabul etmeye yonelttigini; 6zellikle Yahudi ve Hristiyan kaynakli
bilgileri aktarirken ise her zaman ag¢ik olmasa da ¢ogunlukla kaynagini belirttigini
ifade etmektedir.2 Bu durum, miiellifin kendisine ulasan rivayetleri sansiirlemeden,
geldigi sekliyle aktarma anlayismi benimsedigini ve bu yoniiyle nesnel davranarak
gercek tarihgi kimliginin ortaya ¢ikmasma katki sagladigmi gostermektedir.®

Taberi, hem tarih¢i hem de miifessir kimligiyle eserlerinde kendisine ulasan
rivayetlere dayali bir yontem benimsemistir. Onun ifadesiyle, eserinde yer alan
haberler akli istidlallerle degil, senetleriyle birlikte nakledilen rivayetlere
dayanmaktadir. Gegmise dair bilgilerin yalnizca goriip isitenlerin aktarimlariyla
bilinebilecegini vurgulayan Taberi, rivayetlerin dogrulugu konusunda sorumlulugun
ravilere ait oldugunu, kendisinin ise bunlar1 nakledildigi sekliyle eserine aldigmi
belirtmektedir.* Taberi’nin tarih ve tefsir eserleri, erken dénem Islami ilimlerin en
eski metinlerinden olusmasi ve kaybolmus kaynaklardan yaptigi almtilarla biiyiik
onem tasimaktadir. Miiellif, rivayetleri ¢ogunlukla senedsiz ve degerlendirmesiz
olarak aktarmus, bu nedenle eserlerinde dzellikle Israiliyat tiirii haberler yogunluk
kazanmustir.> Kur’an’1 esas almakla birlikte Ehl-i kitap ve Fars kaynaklarmdan da
faydalanmis, kisa olan kissalar1 genisletmistir. Bu durum, eserlerinde sihhati
tartismali ve yer yer Kur’an’la celisen rivayetlerin bulunmasina yol agmustir.® Hz.
Peygamber’in Zeyneb’le evliligi konusunda Ahzab 33/37. ayetin niizl sebebiyle
ilgili Hz. Peygamber’in Zeyneb’le evliligi konusunda Ahzab 33/37. ayetin niiz(l

sebebine dair zikrettigi rivayetler de bu baglamda degerlendirilmelidir.

Ibn Hisam, es-Sire, 1/232. “Benden nefret eden, Rab'dan da nefret etmistir. Eger ben, onlarm gozleri
6niinde, benden 6nce hi¢ kimsenin yapmadigi isleri yapmamis olsaydim, giinahlar1 olmazdi. Fakat
simdi gordiikleri halde, kibirlendiler hem bana hem de Rabbe karsi diismanlik ettiler. Tevrat’taki su
sOzlin yerine gelmesi gerekiyordu: ‘Onlar benden sebepsiz yere nefret ettiler. Sayet o, Munhamanna
Wil yani Allah’in katindan size gonderecegi, Kutsal Ruh yani Rab’den ¢ikan bu sahis gelirse,
benim hakkimda sehadet edecektir. Siz de sehadet edeceksiniz, zira basmndan beri benimle
beraberdiniz. Size bunlar1 sdyledim ki sonra siipheye diismeyesiniz. “Munhamannd” (Siiryanice),
Muhammed’dir; Rumca'da ise “Paraklitos™ seklinde bilinir.”

Giorgio Levi Della Vida, “Sira”, Encyclopaedia of Islam First Edition Online, ts.(Erisim

14/05/2024).

Oz, Iik Siyer Kaynaklari ve MUellifleri, 273; Levi Della Vida, “Sira”. (Erisim 14/05/2024).

Taberi, et-Tarih, 1/7-8.

Muammer Erbas, “Bir Tefsir Kaynag: Olarak Taberi’nin ‘Tarihii’l-Umem ve’l-Miilik> Isimli
Eseri”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2010), 56.

Yusuf Yalginkaya, Mukatil b. Siileyman’'in tefsir-i kebir’i ve Isrdilivat (Tokat: Tokat
Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tefsir Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 34.
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Gorke, Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs’la karsilasmasi ve ardindan bir
gonil meyli yasadigina dair rivayetlerin, ilgili ayetlerin Kitdb-1 Mukaddes’te yer alan
Hz. David’un Hittl Uriya’nin esine duydugu ilgi sonrasinda gelisen olaylarla
paralellik kurularak tefsir kaynaklarina dahil edildigini belirtmektedir. Ona gore
rivayetlerin biri hari¢ hemen hepsinin ortak noktasi, Zeyd’in Zeyneb’ten ayrilmak
istediginde Hz. Peygamber’in Kur’an’da da yer alan su ifadeyi ona sdylemis
olmasidir: “Esini yaninda tut ve Allah’tan kork!” Bu ayet ile rivayetlerdeki sozlerin
birebir Ortlismesi, bu anlatilarin tefsir digindaki alanlarda (siyer, hadis, fikih) ancak
ge¢ donemde ve nadiren ortaya ¢ikmasi, ayrica rivayet zincirlerinde yer alan
ravilerden bazilarinmn (ibn Vehb, el-Kelbi gibi) &zellikle tefsirle taninan isimler
olmasi, bu kissanin tarihi bir olaya degil ilgili ayetin yorumlanmasi siirecinde ortaya
¢ikan tefsiri bir kurguya dayandigmmi gostermektedir.! Hz. Peygamber’in yasadig:
toplum, evlatlik kurumunun sosyal ve hukuki sonuc¢larini kabullenmekte zorlanmis
ve bu durum cesitli sdylenti ve yorumlarin ortaya ¢ikmasima zemin hazirlamistir. Bu
cercevede rivayetlerin ilk sekillerinin miinafiklarin zihinlerinde olusturduklar1
sOylentilerden kaynaklandigi, daha sonra bunlarin bir yandan Kur’an metnine, diger
yandan Kitdb-1 Mukaddes’teki benzer kissalara dayandirilarak Isldm kaynaklarma
niifuz ettigi ve zamanla geleneksel rivayet malzemesinin bir pargasi haline geldigi
goriilmektedir. Kur’an’in el-Ahzab 33/37. ayeti hakkindaki tefsirlerde, Hz. David ile
komutan1 Hitti Uriya’nin esi Bat-Seba’ya dair Kitab-1 Mukaddes’te mevcut veya
Kitabi olmayan bilgilerin dahil edilmesinde en 6nemli roli ise Mukatil b. Stileyman
ile Muhammed b. Séib el-Kelbi gibi tefsirle ilgilenen kussds’in rolii oldugu
anlasilmaktadir. Bununla birlikte her bir argliman ayr1 ayr1 yeterli delil
olusturmamakla birlikte beraber degerlendirildiklerinde bu rivayetin tarihsel bir

vakiadan ziyade tefsiri bir yorum siireciyle sekillendigini gostermektedir.

2.3.5. Hristiyan Kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs Ile Ilgili
Evlilik Anlatisi

Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs’la evliligi erken donemlerden itibaren
Yahudi ve Hristiyan kaynaklarinda polemik tarzi ¢alismalarda en fazla giindeme

getirilen konulardan biri olmustur.?

! Gorke, “Between history and exegesis”, 13.
2 Norman, Islam and the West, 96-102.
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Miladi 8. yiizyilin baslarinda Hristiyan kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Zeyneb
bint Cahg’la evliligi baglaminda aktarilan “karsilasma ve goniil meyli” rivayetinin
yer almasi, bu anlatinn erken dénemde Islom disi cevrelerde de bilindigini
gostermesi agisindan 6nemlidir. Anlatinm Kitdb-1 Mukaddes’teki Hz. Davad ile Hitti
Uriya’nin esi arasindaki hikayeyle iligkilendirilmesi, s6z konusu rivayetin farkli dini
gelenckler arasinda polemik amagli bir paralellik kurularak islendigini
diisiindiirmektedir. Bu durum, rivayetin yalnizca Islimi kaynaklarda degil ayni
zamanda Bizans-Hristiyan literatiirinde de tartisma konusu yapildigmi ortaya
koymaktadir. Nitekim Halife Omer b. Abdiilaziz (717-720) ile Bizans imparatoru IIl.
Leo (717-741) arasinda gergeklestigi nakledilen mektuplagsmalara yansimasi,
rivayetin Islam ve Hristiyan literatiirinde ortak bir polemik malzemesi haline
geldigini ortaya koymaktadir.® Bu mektuplar orijinal halleriyle giiniimiize ulasmamis
olmakla birlikte daha sonraki Arapg¢a ve Ermenice kaynaklarda her iki tarafin
argiimanlarinin bir kismi nakledilmistir. Bu durum, s6z konusu yazismalarin biiyiik
olgiide 8. asra ait oldugu ihtimalini giiglendirmekte ve erken doénem Islam-Bizans
polemiklerini yansitmasi bakimindan ayri bir 6nem arz etmektedir. Mektubun

konumuzu ilgilendiren polemik yonii su diyalogda dile getirilmektedir:

Leo’dan Omer’e; ‘Peygamberinizin iffetsizligini ve Zeda adli bir kadim1 bastan
¢ikarmak i¢in kullandigi hileli yontemi hi¢ unutamiyorum... Siz bana bu konuda
David’un Uriya’nin karisim aldigini hatirlattiniz ancak su iyi bilinmelidir ki David,
o davranisiyla Yiice Tanr1’ya kars1 giinah iglemistir.

Omer’den Leo’ya, “Peygamberimiz, kocasimn bosadigi bir kadmla Zeyneb’le
evlendigi i¢in bizi kiniyorsunuz... Halbuki Daviid da benzer bir durumu Uriya ve
karisi i¢in yapmlstl.2

Mektupta Muhammed, Zeda adli bir kadin1 bastan ¢ikarmakla su¢lanmaktadir.
Burada yiiksek ihtimalle bir isim karigiklig1 yasanmis olabilir. Zeda ile kastedilen ya
Zeyd’in esi Zeyneb’dir ya da Zeyd’in kadin ismi zannedilmesi miimkiin
gortinmektedir. Omer’in savunmasimnda Muhammed’in kocasinin bosadig1 bir kadinla
evlenmesinde bir beis olmadigini, eger bu durum su¢ addediliyorsa David’ un
Uriya’nin karisint es olarak almasmin da su¢ oldugunun belirtilerek bir savunu

yapildig1 goriilmektedir.®

Mektuptaki bu diyaloglar Zeyneb’le evliligine iliskin
hikayelerin miladi 8. asirda Hz. David ile Hitti-Uriya’nin esi Bat-Seba’nin evlilik

hikayesiyle iliskilendirildiginin bir kanitidir.

! Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 496.
2 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 494-495,
3 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 16.
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Bununla birlikte s6z konusu mektuplarda, Hz. David ile Hitti Uriya’nin esine dair
Kitdb-1 Mukaddes’teki kissa ile Hz. Muhammed’in Zeyneb bint Cahs’la evliligine
dair rivayet arasindaki benzerliklerle algili ayrintili bilgiye yer verilmemekte ayrica
Hz. Muhammed ile Zeyneb’in karsilagmalarma iliskin rivayetlerden de
bahsedilmemektedir. Bu da rivayetin daha c¢ok polemiksel bir atif diizeyinde
kullanildigin1  distindiirmektedir. Dolayisiyla bu mektuplar, tarihi bir olayin
anlatimindan ziyade karsilikli teolojik ve siyasi sOylemleri yansitan belgeler olarak
degerlendirilmelidir.

Yuhannd ed-Dimaski (6. 749 [?]), “E Pege tes Gnoseos/The Fount of
Knowledge” adli kitabinin De Haeresibus (Sapkinliklar Hakkinda) adli ikinci
boliimiiniin 101. bahsinde Zeyneb bint Cahs ile Hz. Peygamber’in evliligine deginir.
Bu evliligin Hz. Peygamber’in kolesi Zeyd’in karisini bastan ¢ikararak onceden
planlandigini iddia eder.! Miiellif bu olay:, bosanma ile ilgili tartismalarla
iliskilendirmekte ve bunu tahlil denilen? durum ile bosanma uygulamasmin
yerlesmesinin sebebi oldugunu iddia etmektedir.> Onun bu iddialar1 sonraki Hristiyan
polemikgiler tarafindan Hz. Muhammed’i peygamber olarak suclama noktasinda
merkezi bir unsur haline gelmistir. Dimagki Allah Restlii’niin Zeyneb bint Cahs’la
evliligini utang verici bulur ve Nisd Stresine degindikten sonra kaynak belirtmeden

bu izdivagla alakali sdyle bir rivayet nakleder.

Muhammed’in Zeyd adinda bir yol arkadas1 vardi. Bu adam, Muhammed’in sevdigi
glizel bir hanima sahipti. Bir giin Muhammed ona séyle dedi, ‘Ey Zeyd, Tanr1 bana
senin esini almami emretti.” Zeyd ise sdyle cevap verdi. ‘Sen bir el¢isin; Tanri’nin
sana emrettigini yap, iste esin’ Baslangictan itibaren hikayeyi anlatabilmek i¢in ona
sOyle dedi: ‘Tanr1 bana senin esini bosamani emretti.” Bunun iizerine o da esini
bosadi. Birka¢ giin sonra Muhammed ona sdyle dedi: ‘Ama simdi de onu almami
emretti’ Onu es olarak alip onunla zina ettikten sonra su yasay1 koydu; ‘Bir erkek
bosadigi eski esini geri almak istememelidir. Ancak eger baska biriyle evlenmisse ve
o da bosanmissa, o zaman tekrar evlenebilir.*

Yuhanna ed-Dimagki (John of Damascus), “Saint John of Damascus, Writings”, 157.

Fikihta ¢ talakla bosanan bir hanimm bosandigi erkekle yeniden evlenebilmesi igin iddet
bekledikten sonra baska biriyle sahih bir evlilik gerceklestirmesi, bu izdivacin da 6lim ya da
bosama ile son bulmasi ve tekrar iddet beklenmesi gerekmektedir. Fikih literatiiriinde bu uygulama
“tahlil”, olarak adlandirilmaktadir. Aslinda bu siirecin dogal bicimde gergeklesmesi gerekirken,
zamanla bazi kisiler kadin1 eski esine helal kilmak amaciyla seklen bir evlilik yaparak bu sart1 yapay
bigimde yerine getirmiglerdir. Muhammed b. Ahmed b. Yasuf Harizmi, Mefdtihu’l- ‘uliim, thk.
2 Ibrahim el-Ebyari (b.y: Daru’l-Kitabu’l-Arabi, t.s), 35.
Sahas, John of Damascus on Islam: the Heresy of the Ishmaelites, 91.

* Yuhanna ed-Dimaski (John of Damascus), “Saint John of Damascus, Writings”, 157; Sahas, John of
Damascus on Islam: the Heresy of the Ishmaelites, 139
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Evliligin dini, sosyal, kiiltiirel ve tarihsel boyutunu gérmezden gelen, bu
durumu onun sehevi arzusu ile iligkilendiren Yahya ed-Dimagski, Hz. Peygamber’in
bu izdivact kendi arzularmni tatmin etmek amaciyla bir plan ve program dahilinde
gerceklestirdigini savunmaktadir. Dimaski’nin anlatimi, bazi yonlerden Islam
kaynaklarinda yer alan rivayetlerden farklilik arz etmektedir. Zeyd’in esinin ismi
Islami kaynaklarda Zeyneb bint Cahs olarak agik¢a gegmesine ragmen Dimaski’nin
eserinde kadinin ismi yer almamaktadir. Ikinci olarak rivayetlerde bulunan Zeyneb
ile Hz. Peygamber’in evde karsilagsma ve gonliin kaymas1 detayinin da bulunmadigi
goriilmektedir. Ayrica Kur’an-1 Kerim el-Ahzab 33/37. ayette Hz. Peygamber
evlathgr Zeyd’e ‘Esini yaminda tut bosama!’ tavsiyesi verirken burada tam tersi
bosamasini istedigi goriilmektedir. Uciincii farklilik ise Islam dini kaynaklarinda bu
hadise umumiyetle olay Ahzab Sdresi 33/37. ayetin tefsiri sadedinde zikredilirken
Dimagki’nin rivayetinde gecen bosanma prensipleri ve tahlil durumuna agiklik
getiren Bakara SOresi 2/229-230. ayetlerle irtibat kurdugu goriilmektedir. Islim dini
kaynaklarinda yer alan anlatidan farkhi unsurlar ihtiva etmesi bu rivayetin Islami

rivayetlerden degil farkl1 bir kokenden kaynaklandigini diisiindiirmektedir.*

Dogu Hristiyanlarmdan Abdiilmesih b. Ishak el-Kindi (3. /9. yiizy1l [?]), Hz.
Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evliligine ¢ok esliligi paralelinde deginmektedir.
Kindi, konunun detayma girmeyecegini belirtirken, bunun sebebini kullandig1 kagida
duydugu saygiyla iliskilendirerek tarafgir bir durus sergilemektedir. Ardindan Zeyd
b. Harise’nin bosandig1 esi Zeyneb’in Hz. Peygamber ile ilahi bir emir dogrultusunda
evlendirildigini ifade eden Ahzab Siresi 37. yetini alintilar.? Kindi’nin tespitlerinde
one c¢ikan iki husus vardir. Birincisi, Kindi, Hz. Peygamber’in kisisel arzularmni
mesrulastirmak i¢in Allah’tan gelen bir vahyi ara¢ olarak kullandigmi st kapali
bicimde dile getirmesidir. ikincisi ise ayette yer alan “Allah ’in aciga ¢ikaracag: seyi
icinde sakliyordun ve insanlardan korkuyordun” ifadesini, Hz. Peygamber’in
Zeyneb’e duydugu yakmligi iginde sakladigi seklinde yorumlamasidir. Kindf, ayetin
mealini elestirel bir tonda sunmakta ve evliligin dini veya ahlaki bir gereklilikten
ziyade kisisel bir arzu baglaminda dini ¢ergeveye oturtularak mesrulastirildigini ima
etmektedir. Onun bu yaklasimi, rivayetin Dogu Hristiyan polemiginde nasil
yorumlandigini gostermesi ve erken donemdeki polemik bakis agilarini ortaya

koymasi agisindan 6nem arz etmektedir.

! Gorke, “Between history and exegesis”, 15.
2 Newman, The early Christian-Muslim dialogue, 432.
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Bu rivayetin erken donem kaynaklara ait baska bir Hristiyan-Latin versiyonu
ise Eulogius of Coérdoba’nin (Kurtubali Eulogius, 6. 859) Liber Apologeticus
Martyrum adli eserinde muhafaza edilerek giiniimiize ulasmustir. Ibare soyle yer
almaktadir:

Peygamberliginin biiyiik sapikligi ile terlerken komsularindan Zeit isimli adamin
karisina goz dikti ve onu tutkularma boyun egdirdi. Bu durumu &grenen kocasi Zeit
dehsete kapildi fakat peygamberine karsi cikacak giici bulunmadigi i¢in kenara
¢ekildi. Muhammed ise sanki Rabbinin sesiyle kendisine bildirilmis gibi bu durumu
kendi yasasma: ‘Madem bu kadin Zeit’in goziinde hos karsilanmadi ve o da onu
reddetti, bu sebeple de kadin peygamberle evlendirildi ki boéylece bu durum
baskalarma bir 6rnek olsun ve gelecekte miiminler de isterlerse bunu yaptiklar
takdirde onlara bir giinah sayilmasm’ seklinde kaydettirdi.*
Kurtubali papa Eulogius of Coérdoba’nin, Kurtubali papa Eulog

(Muhammed’in Hayat1) adli, yazari tam olarak bilinmeyen ve Hz. Peygamber’in
genis bir biyografisini igceren kitabi temin ettigi, kendi eserlerinde bu kitaptan
yararlandigi ve orada yer alan iddialarla paralel ithamlarda bulundugu
kaydedilmektedir. S6z konusu eserde kaba ve asagilayict bir {islubun kullanildigi,
yazarm Kur’an ve Hz. Peygamber’in hayatma dair genel bir bilgiye sahip oldugu,
ayrica Kur’an’m Arapg¢a disindaki en eski kayitlarindan biri olarak Ahzab sdresi
33/37. ayetin yer aldigi belirtilmektedir. Istoria de Mahomet adli kitapta Hz.
Peygamber’in komsusu Zeyd’in Zeyneb isminde karisina sehvet duydugu akabinde
onunla birlikte oldugu, Zeyd’in ise peygamber olarak kabul ettigi Muhammed’e esini
verdigi, Muhammed’in ise bu c¢irkin hadiseye kilif uydurmak amaciyla Kur’an’dan
vahiy indirildigini iddia ettigi kaydedilmektedir. Papaz Eulogius, Liber Apologeticus
Martyrum ve Memoriale Sanctorum, adli eserlerinde bu kitaptan verileri kopyalayip
kendi polemik amaglar1 i¢in kullandigi belirlenmistir. Eulogius, Hz. Peygamber’in
Zeyneb’le evlenebilmek adina Zeyd’i bosamaya zorladigi, sonra da onunla evlenerek
bunu bir yasa gibi mesrulastirdigini ileri siirmektedir.? M. 850-859 yillar1 arasinda
Islam’a hakaret eden yaklasik kirk sekiz Hristiyan’m yer aldigi Kurtuba sehitleri
(Martyrs of Cordoba) hareketinde Eulogius da bulunmus, bir miiddet hapis

hayatindan sonra idam edilmistir

! Janna Wasilewski, “The ‘Life of Muhammad’ in Eulogius of Cérdoba: Some Evidence for the
Transmission of Greek Polemic to the Latin West”, Early Medieval Europe 16/3 (2008), 343-344.

2 Wolf, “The Earliest Latin Lives of Muhammad”, 89-101343-344. Kenneth Baxter Wolf, Christian
Martyrs in Muslim Spain (Cambridge: Cambridge University Press, ts.), 62-74.

3 K. B. Wolf, Kurtuba sehitleri hareketini degerlendirirken Eulogius’un roliinii 6zellikle tartisma
konusu yapar. 850-859 yillar1 arasinda yaklasik kirk sekiz Hristiyan’m goniillii olarak Islam
otoritesine karsi kendilerini feda ettigi bu hareketin, cogu kez Eulogius’un yonlendirici etkisiyle
aciklanmak istendigini belirtir. Ancak Wolf’a goére, Eulogius’un “incentor” (kiskirtic1) olarak
tanimlanmasi, ¢agdas metinlerdeki dilin yorum farkliliklarindan kaynaklanmakta, onun fiilen sehitleri
oltime tesvik ettigine dair dogrudan bir delil bulunmamaktadir.

219



BOLUMLER Serap TOGUSLU

Janna Wasilewski, Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evliligine iliskin
Eulogius’un aktardigi anekdotun, Peygamber’in ‘asagilayici 6liimii’ disinda en fazla
yer verdigi boliim oldugunu belirtir. Ona gore Eulogius, bu hikdyeye Yuhanna ed-
Dimasgki ile benzer bigimde 6zel bir 6nem atfetmis; Zeyd’in ismini zikretmis ve
ayrica Hz. Peygamber’in bu olay baglaminda ‘Allah’in yasasindan (stinnetullah)’
yaptig1 bir alintiyr da igeren benzer ayrintilar aktarmistir. Eulogius’un Hz.
Muhammed’e dair anlatismin Yuhanna ed-Dimaski’nin De Haeresibus adli eseriyle
icerik agisindan birgok benzerlikler tasidigini, Zeyd olaymin diger bazi benzerliklerin
yan1 swra hem Eulogius’un hem de Yuhannd’nin metinlerinde yer aldigini
kaydetmektedir. Ona gore, Eulogius’un Muhammed biyografisinin muhtevasini
sekillendiren unsurlar, Yunan polemik geleneginden Latin Bati’ya aktarimstir.
Dolayisiyla bu tir olumsuz tasvirlerin kaynagi Arap rivayetleri degil, Bizans
Hristiyan gelenegidir. Bu durum, Eulogius gibi Latince kaleme alinan metinlerin,
Yuhannd ed-Dimmaski Orneginde oldugu tiizere Yunanca polemik geleneginden
beslendigini ve Bati’ya bu sekilde aktarildigini gostermektedir. Yuhanna ed-Dimeski
miladi 8. asirda Dogu Roma (Bizans) Imparatorlugu muhitinde bilyiimiis, Ortodoks
Hristiyan diislincesini temsil etmektedir. Eserlerini Yunanca yazmis Yunanli (Greko-
Bizansli) bir teologdur. Eulogius of Cérdoba ise Latince konusan bir Hristiyandir.
Miladi 9. asirda Kurtuba sehrinde yasamistir. Katolik olup Latin Bati Kilisesi'ne
mensuptur. O donem Islam karsit1 polemiklerde oncii isimlerden biridir. Her iki
miiellifin farkli cografyalarda, farkli dillerde ve farkli mezhep geleneklerinde
yasamis olmalarma ragmen Islam ve Hz. Peygamber’e olan elestirilerinin benzer
unsurlar ihtiva ettigi goriilmektedir.! Fuat Aydm, o donem Dogu ve Bati olmak iizere
iki ayr1 Hristiyan diinyanin Islam ve Hz. Peygamber tasavvurlarinin ¢ok benzesmekle
beraber Latin Bati’da daha fazla carpitilarak muhayyilenin isin i¢ine katildigini ifade
eder. O donemde birbirleriyle sinir komsusu olan Dogu ve Latin Hristiyan Bati
arasinda kiiltiirel etkilesimin kaginilmaz oldugunu, bunu saglayan etkenlerin basta
savasta esir diismek, misyoner amagli geziler olmak iizere muhtelif nedenler

oldugunu ifade etmektedir.?

! Janna Wasilewski, “The ‘Life of Muhammad’ in Eulogius of Cérdoba: Some Evidence for the
Transmission of Greek Polemic to the Latin West”, 343-3444.

2 Aydin, “Bati’nin islam Anlayisinin Dogulu Kékenleri”, 221.
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Bu anlatmin yer aldigi Hristiyanlia ait baska bir kaynak ise John of
Seville’in ¢agdasi Paul Albar’a (Paulus Alvarus of Cérdoba/Kurtubali Paul Albar, 6.
861)! yazdig1 mektuptur. Mektubun igerigi soyledir:

Araplarin reisi Muhammed hakkinda bir not: Herakleios™un 7. yili ve miladi 656
(Hicri 618) senesinde yalanci peygamberlerin miihrii, Deccal’in habercisi miirtet
Muhammed ortaya ¢ikti. O sirada Sevillali Isidore dinimizde mitkemmeldi ve Toledo
tahtinda Siseblit bulunmaktaydi. Ona inananlar bu kotii peygamberin birgok
mucizesiyle kendini gosterdigini sdylerler; mesela sehvetinin etkisiyle bir bagkasmin
karisini ald1 ve onu kendisiyle evlendirdi.?

Mektubun muhtevasinda Zeyneb’in ismi verilmeden “baskasinin karismni
sehvetle aldig1” seklinde gonderme yapilirken mucize kavramma da alayct bir
yaklagim sergileniyor. Kisa, yogun ve olduk¢a diismanca bir bakis acisiyla
kaydedilen bu tarz anlatilar Islim peygamberine yonelik elestirilerin erken dénem
Hristiyan polemik metinlerinde nasil sekillendigini gdstermesi agisindan ehemmiyet
arz etmektedir. Latin Bati’da papaz Eulogius of Cordoba (6. 859) ve papaz Paulus
Alvarus, (6. 861) Hz. Peygamber’in sehvet diiskiinii oldugu yoniinde goriislerini
acikca belirten Hristiyan-Latin polemik¢i miielliflerden oldugu daha 6nce ifade
etmistik. Paulus Alvarus (ya da Alvarus of Cordoba) Endiiliis’te yasamis Hristiyan
bir din adamudir. Indiculus Luminosus adli eserini Endiiliis’te Miislimanlarla beraber
yasayan Hristiyanlarm dinlerinden donmemeleri igin yazmustrr. Zira Islam’in
Hristiyan gengler iizerinde biiyiilk bir etkisi oldugunu diisiiniiyor ve polemik
fikirleriyle de bunun o6niine gegmeye calisiyordu.® Alvarus’un konuyla ilgili
ifadelerinde, Hz. Peygamber’in Zeyd’in eski esi Zeyneb ile evlendigi hikayeyi bildigi
ve bunu Miisliimanlara ait ¢cok kadinla evliligin ilk ve sekillendirici 6rnegi olarak

sundugu goriilmektedir.*

! Eulogius’un arkadasi Paul Albar (Latince: Paulus Alvarus, Ispanyolca: Paulo Alvaro veya Alvaro
de Cordoba) yaklagik 800861 yillar1 arasinda Endiiliis’iin Kurtuba sehrinde yasamis Hristiyan bir
teolog, sair ve polemik yazaridir. Miisliiman egemenligi altinda yasayan Hristiyanlarm Islim dinine
kars1 kaleme aldig1 menfi metinlerle bilinmektedir. Islam medeniyetinin yiikselis donemine taniklik
etmis olup, bu baglamda kaleme aldig eserleriyle dikkat ¢cekmistir. En 6nemli ¢alismalar1 arasinda,
yakin dostu ve meslektagi olan Cérdoba’li Eulogius’un hayatini konu edinen biyografi Vita Eulogii
(Euloglus un Hayat1) yer almaktadir. En taninmig eserlerinden birisi Indiculus Luminosus’tur.
Hoyland Seeing Islam as Others Saw It, 512-513. Paragrafin devaminda da Hz.Peygamber’e yonelik
acik¢a olumsuz ve agagilayici nitelikte ifadelerle pejoratif bir Uslup kullanilmistir. Soyledir: “Baska
hicbir peygamberde goriilmedigi iizere bir deve iizerinde hakimiyet kurarak onun iradesini kontrol
ettigini anlatirlar. Oliim yaklasirken, {igiincii giin dirilecegini vaat etmis, ancak muhafizlarin ihmali
sebebiyle kopekler tarafindan yenmis olarak bulunmustur. On yil boyunca liderlik yaptiktan sonra
cehenneme gomilmiistiir.”

Kalln “Batr’daki Islam algisinin tarihine giris”, 14-15.
Wolf “Muhammad as Antichrist in Ninth-Century Cérdoba”, 9-10.
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Hz. Peygamber’in sehvet diiskiinii oldugu yoniindeki iddialar1 agikca dile
getiren Hristiyan-Latin polemikleri 9. asirda Eulogius of Coérdoba ve Paulus
Alvarus’un eserlerinde goriiliir. Chronica Prophetica (M. 883) da bu hususta erken
orneklerden biri olmakla beraber bu ana fikrin orada dogrudan degil dolayli bicimde
yer aldig1 ifade edilebilir. Burada, Hz. Peygamber’in Zeyd adli komsusunun karisini
cok arzu ettigi ve kadin1 bu arzusuna boyun egdirdigi anlatilir. Zeyd ise bu durum
karsisinda rahatsizlik duymasina ragmen karisinin peygamberine gitmesine izin
vermistir. Metnin yazarina gére Muhammed, bu durumu ortaya koydugu yasayla

kanunlastirmis bunu da sahte ilahi bir vahiyle gerceklesmis gibi gdstermistir.

Ortagag Avrupasi’nda Islim ve Hz. Muhammed’in nasil algilandig:
konusunda kaleme alinmig eserlerden birisi Norman Daniel’in kaleme aldig: Islam
and the West adli eseridir. Daniel’in goriislerine yer verdigi yazarlar Ortagag'da
Islam'1 tenkit eden ya da hakkinda kitap kaleme alan genel olarak Bati1 Avrupali
Hristiyan din adamlari, kesisler ve polemikg¢ilerden tesekkiil etmektedir. Daniel,
Ortagag’da Hz. Peygamber hakkinda en ¢ok anlatilan hikayenin Zeyneb bint Cahs ile
Zeyd b. Harise’den bosandiktan sonra gerceklestirdigi izdivact oldugunu belirtir. Ona
gore bu hikaye, ahlaki nedenlerle anlatilmis bir polis-mahkeme anlatisina
dontstiiriilmiistiir. O donem Hristiyan miielliflerinin genel olarak Hz. Peygamber’in
Zeyneb bint Cahs ile evliligini ahlaki bir sorun olarak goérduklerini ve bunu Latince
“reprobatio” yani bir tiir “kinanacak, reddedilecek, ayiplanacak bir durum” seklinde
yorumladiklarini kaydetmektedir. Hikayeler genellikle “Muhammed, iivey oglunun
karisiyla ensest bir iliskiye girmistir, sehvetine yenik diismiistlir, yaptigini
mesrulastirmak i¢in 6zel bir vahiy kullanmistir” seklinde baslica ii¢ cercevede

sunulmustur.?

! Wolf, “The Earliest Latin Lives of Muhammad”, 97-99; Aydin, “Bati’nin islam Anlayisinin Dogulu
Kokenleri”, 219-220.

2 Norman, Islam and the West, 97.
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Daniel, 13. asirda yasanus Fra Fidenzio® adli bir edebiyatcinin romantik
unsurlar ekleyerek Miislimanlarin ilk donem kaynaklarindaki anlatimina dair bazi

izler tastyan bir hikayesini soyle kaydetmektedir:

Saludis adinda bir adam ve onun Sebib adinda bir karisi vardi. Sebib, diinyadaki en
glizel kadinlardan biriydi. Muhammed onun giizelligini duydu ve ona kars1 bir arzu
besledi. Onunla goriismeyi arzulayarak, kocasi evde yokken onun kapisini ¢aldi ve
kocasini sordu. Kadin ona, ‘Ey Allah’in Elgisi, ne istiyorsun, buraya neden geldin?’
dedi. Muhammed ise ‘Bizim islerimiz hakkinda konugmak icin geldim.” dedi. Kadin
kapiy1 kapatti, ancak Muhammed onu uzun siire izledi. Kocas1 eve dondiigiinde,
‘Muhammed seni gordii mii?” diye sordu. Kadin ‘Evet’ dedi. Adam tekrar sordu:
‘Ondan hoslandin m1?’ Kadin ‘Hayir, ancak seninle daha fazla kalamam’ dedi.?

Kaleme alinan bu hikiye, Zeyneb bint Cahs hakkindaki Islami rivayetlerin
Ortagag Hristiyan yazarlar1 tarafindan nasil bir yasak ask hikayesine

dontistiiriildiigiinii ve yorumlandigini gostermektedir.

Norman Daniel, orta ¢cagda yasamig Katalan filozof, teolog ve Hristiyan
misyoneri Ramon Llull’un (1232-1316)* gbriislerine de yer verir. Llull’un kaleme
aldig1 eserinde Zeyneb bint Cahs’in “Siz, yeryiiziindeki dostlariniz tarafindan
Allah'n el¢isine es olarak verildiniz. Tanr1 ise beni diinyadan degil, goklerden gelen
bir el¢i vasitasiyla evlendirdi” seklindeki s6zlerini Hz. Peygamber’in ikiylizliliglini
vurgulamak amaciyla kullandigin1 kaydeder. Ramon Llull’a gore Hz. Peygamber
sahte bir vahiyle, zina ve bastan ¢ikarma gibi kotii bir glinahin mesrulastirilmasini

saglamistir.*

Ls. yiizyilda yasamus, italyan kokenli bir Fransisken idareci ve yazar olan Padovali Fidenzio, Hagli
Seferleri’nin planlanmasinda tecriibe sahibi olup II. Lyon Konsili’ne katilmis, Papa X. Gregorius ile
goriismiis ve Levant bolgesini gezmistir Yirmi yillik tecriibesine dayanan Liber recuperationis
Terrae Sanctae (Kutsal Topraklarin Geri Almmasi) adli eserinde, kaybedilen kutsal topraklarin
Miisliimanlardan geri alinmasma yonelik jeopolitik stratejilerin yani sira savas taktikleri, ordu
teskilatlanmasi, askeri istihbarat ve Dogu’ya uzanan muhtemel giizergahlari iceren kapsaml
stratejik Oneriler sunmaktadir. Ayrica eserde donemin dini, siyasi ve askeri kosullar1 da
degerlendirilmektedir. Cornel Bontea, “9 The Theory of the Passagium Particulare: A Commercial
Blockade of the Mediterranean in the Early Fourteenth Century?”, Military History of the
Mediterranean Sea: Aspects of War, Diplomacy, and Military Elites, ed. Georgios Theotokis -
Aysel Yildiz (Leiden: Brill, 2018), 208-209; Gion Wallmeyer, “With Pen and Sword. Knights as
Crusade Advisors between the 12th and the 14th Century”, Francia 49 (2019), 459-460.

Norman, Islam and the West, 97-98.

Hristiyan misyoneri olmakla birlikte edebiyat¢i kimligiyle de tanman ve Arapga dahil bir¢ok dili
Ogrenmis olan Ramon Llull hakkinda yapilmis bir ¢alisma i¢in bkz. Selman Dilek, “Ramon Llull’un
Zihin Diinyas1 ve Orta Cag Universitelerinde Arapca Ogretime Etkisi”, /nsan ve Toplum Dergisi 9/4
(2019), 1-33.

% Norman, Islam and the West, 98.
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Bu, Batr’daki Islam karsit1 polemiklerde sik¢a kullanilan bir anlatim bigimidir. Bu
izdivag konusundaki kaynaklarda yer alan rivayetin Isldm karsit1 bir perspektifle ele
alinmas1 Hz. Peygamber’in evlilikleriyle yapilan ahlaki elestirilerin temelini teskil
etmis, Hristiyanlar i¢in daima uydurma vahiylerin seni bir amaca hizmet etmek i¢in
ikiyiizliice kullanildigina dair iddialarinda klasik bir 6rnek olarak kalmistir. Ortacag
Hristiyan Bat1, bu argiimani tahrim olay1 ve Ifk vakasimi ele aldiklar1 boliimlerde de
kullanmaktadirlar. Her iki hadiseyi kendi perspektiflerinden anlattiktan sonra benzer
suc¢lamalarda bulunurlar: “Muhammed ahlaksizdir ve bu ahlaksizligint  vahiy

uydurarak hakli ¢ctkarmaya calismaktadir.”

Daniel, kitabinda Italyan Dominiken kesisi, dnemli bir Hristiyan polemikgisi
Riccoldo da Montecroce’nun (1243-1320),2 Zeyneb bint Cahs’la izdivacina dair
goriislerine yer verir. Riccoldo, yorumunda “Muhammed, ‘Tanr1 bu zinay1 islememi
emretti’ seklinde soyledigini” ifade etmistir. Daniel, Riccoldo’nun Miisliimanlarla
yapilabilecek herhangi gercek bir tartigmada, bu tarz iddialari alay konusu olacagini
belirtir.® Islam dini ve hukuku agisindan mesru kabul edilen bu evlilige Riccoldo’nun
“zina iddias1” iddias1 Daniel’in de vurguladig1 gibi tutarsiz ve temelsiz bir elestiri
olarak kalmaktadwr. Bu argiiman ancak bir Hristiyan perspektifinde anlam
tastyabilmektedir. Riccoldo’nun bu anlatimi olustururken Isldim evlilik hukukunu
dogru anlamadig1 ve Hristiyan dinine ait kavramlar1 Miisliimanlara ait bir baglama
hatali bir sekilde uyguladigi, bu nedenle de Zeyneb bint Cahs’in izdivacina yonelik
anlatimi Islam’1 tenkit etmekten ziyade mantiksiz ve yanls esaslara istinat eden bir

carpitma, bir polemik haline getirdigi sOylenebilir.

! Norman, Islam and the West, 101.

2 Floransali Dominiken Riccoldo da Montecroce, 13. yiizyilda yasamis bir misyoner ve Dogu
Hristiyanlig1 savunucusudur. Latin Kilisesi'nin ¢alkantili bir doneminde igerideki sapkinlik tehlikesi
ve Mogollar ile Miisliimanlardan gelen dis tehditlerle bogustugu bir donemde Orta Dogu'yu
dolagsmistir. Riccoldo'nun yolculugunun ilk kismi, inancinin ve misyon duygusunun yenilendigi
kutsal topraklara bir hac yolculuguydu. Yolculugunun ikinci ve daha uzun boliimiinde Riccoldo,
farkli wrklardan (Tirkler, Kiirtler, Araplar ve Mogollar) ve dinlerden (her inangtan Hristiyanlar,
Budistler ve hem Sii hem de Siinni Miisliimanlar) bir¢ok insanla karsilasmistir. Bu konuda genis
bilgi i¢in bkz. L. Michael Spath, “Riccoldo da Monte Croce: Medieval Pilgrim and Traveller to the
Heart of Islam”, Bulletin of the Royal Institute for Inter-Faith Studies 1/1 (1999), 65-102.

3 Norman, Islam and the West, 99.
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2.3.6. Oryantalistlerin Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile Evliligine
Yaklasimlar

Oryantalistlerin Hz. Peygamber’in evlatli§i Zeyd’in esi Zeyneb bint Cahs’la
evde karsilagarak aralarinda nefsani saiklere dayanan bir goniil hikayesine ilgileri
asirlar boyunca genellikle tek boyutlu bir perspektifte kalmis, Islam dini ve onun
elcisi Hz. Muhammed’e karsi olusturulan polemiklere payanda teskil etmistir. Bu
hikayelerin ve bununla ilgili diisiincelerin Hristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda
alisverisi ilk asirlarda ¢ok net gbzlemlenebilmistir. O donemlerde ayni cografya ve
toplumlarda yasayan Miisliimanlar, Hristiyanlar ve Yahudilerin aralarindaki teolojik
tartigmalar yapmalarma imkén taniyan bir zemin olmasi bu diisiincelerin yayilmasini
miimkiin hale getirmistir. Bu hususla alakali fikirlerin 6nce bulunduklar1 bolgedeki
halklar1 arasinda akabinde Avrupa’daki dindaslarma kadar ulasmasini saglamistir.
Fakat daha sonraki asirlarda birbirleriyle ilgili olan bu etkilesim azalmis ve Batililar
ile Miisliimanlar arasindaki anlatilar biiylik oranda kendi i¢lerinde miistakil ve kapali
bir vaziyet almistir. 20. asirla birlikte Miisliman olan ve Miisliiman olmayan bakis
acilarda yeniden bir etkilesim miisahede edilmeye baslanmistir. Batililar tarafindan
kaleme alinmig Encylopaedia of Islam adli eserin Zeyneb bint Cahs maddesinde de
benzer bir tutum takinilmistir. Muhammed, evlathigi Zeyd’in evine gider o sirada
Zeyneb’i gorlr, ona asik olur ve akabinde Zeyd onu bosar. Bu sekilde Muhammed’in
Zeyneb’le evlenmesi gerceklesmis olur. Hz. Peygamber’in biyografilerini kaleme
alan miielliflerin ¢ogunlugu bu anlatmin tarihsel bir gergeklik oldugu seklinde
yorumlamiglardir. Onlara gore bu tiir bir rivayet eger gercek olmasaydi muhafaza
edilerek giiniimiize degin gelmezdi.! Bununla beraber Zeyneb bint Cahs’m Hz.
Peygamber’le arasinda bir goniil kaymasi olarak nitelendirilebilecek rivayetler
hakkinda yorum yapanlar1 genel olarak iki grupta miitalaa etmek miimkiindiir. Bir
grup mevcut rivayetler hakkinda sosyal, kiiltiirel ve tarihsel boyutta degerlendirmeler
yaparken diger grup Islim’a kars1 mesafeli duruslar ¢izgisinde hareket ederek onun
sahsiyetine ve  peygamberlik  misyonuna zarar verme araci olarak

kullanmislardir.?

! Bosworth, C.E., “Zaynab bt. Djahsh”, The Encyclopaedia of Islam, Second Edition (EI2), ed. P. J.
Bearman vd. (Leiden: E. J. Brill, 2002), 7/508-509.
2 Cinar, “Hz. Peygamber’in Zeyneb bt. Cahs ile Evliligi Etrafindaki Siipheler”, 41.
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Oryantalizmin erken donemlerinden itibaren, 6zellikle Yuhannd ed-
Dimaski’nin eserlerinde goriildiigii iizere, Islim’a yonelik polemik ve reddiye tiirii
metinlerde Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evliligi olumsuz bir sekilde
degerlendirilmistir. Zamanla bu yaklagim “klasik Hristiyan temasi”na doniismiis,
yiizyillar sonra dahi modern oryantalist literatiirde yankisini siirdiirmiistiir. Nitekim
Leone Caetani (1869-1935), Emile Dermenghem (1892-1971) ve Maxime Rodinson
(1915-2004) gibi isimlerin ¢alismalarmda da bu konuya yer verildigi goriilmektedir.
Burada tizerinde durmamizin temel nedeni, s6z konusu tartismanin modern donemde
dahi giincelligini koruyor olmasidir. Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs’la olan
izdivacinda baslica iki husus iizerinde durmaya ¢alisilacaktir. Bunlardan birincisi ele
aldigimiz miiellifin elestirilere mesnet teskil eden rivayetlere eserinde yer verip
vermedigi, verdiyse hangi baglamda yorumladigidir. ikincisi ise Zeyneb bint Cahs’la
evlenme gerekcesini hangi sebeple iligkilendirdigidir.

Humphrey Prideux (1648-1724), Ortacag’lardan beri siirdiiriilen iddialar1
tekrar etmekten kurtulamamistir. Allah Restlii’niin bazi evliliklerini kisisel ya da
toplumsal meselelere ¢6zim olarak sundugunu ve bunlar1 icat ettigi vahiylerle
destekledigini iddia eder. Bu savina Zeyneb bint Cahs ile evliligini 6rnek gosterir.
Prideux, kaynaklarda yer alan rivayetlere yer vermez. Kurguladigi bir hikaye
Uzerinden bu evlilikle ilgili iddialarda bulunur. Ona gére Zeyneb ilk olarak azath
kole Zeyd’in esiydi. Fakat biiyiik bir giizellige sahip oldugu icin “yasli ihtiras
diiskiinii” (Prideaux, Hz. Peygamber'i kastetmektedir.) ona umutsuzca asik olur.
Onunla birlikte olmasmin neden olabilecegi skandaldan korkarak duygularini
bastirmaya calisir ancak daha fazla dayanamayarak bu meseleyi Zeyneb’e agar,
onunla evlenebilmek i¢cin Zeyd’in onu bosamasini saglar. Bu durumu toplum
nazarinda mesrulastirmak icin, Kur’an’da el-Ahzab Sdresi indirilir. Bu s(rede
Allah’m Zeyneb’i Hz. Muhammed ile evlendirdigi ve onunla izdivag hususunda
hicbir c¢ekincesi olmamasi gerektigi bildirilir. Ancak bu evlilik, ashabi arasinda
biiyiik bir infiale yol agar. Allah’m elgisi olarak kendini tanitan birinin, sirf arzularini
tatmin etmek i¢in boyle bir skandal yaratmasi sahabiler arasinda tartigmalara neden
olur. Prideaux, bu evliligin Hz. Peygamber’in kendi yasadigi donemde bile bazi
Miisliimanlar tarafindan acikca elestirildigini one siirmektedir.! Miuellif, Hz.
Peygamber’e yakisiksiz tanimlamalarda bulunarak Zeyneb’le evliliginin gerekgesini

onun sehvetine baglamaktadir.

! Prideaux, the Life of Mahomet, 147-148.
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Edward Gibbon (1737-1794), Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile
evliligini ele alirken, oryantalist literatiirde sik¢a goriilen “ask ve sehvet temelli”
aciklamalara dayali Onyargili bir yaklagim sergilemektedir. Ona gore bu evlilik
neZeyd’in ne Hz. Peygamber’in ailesinin ne de toplumun itibarini1 gozetmistir.
Gibbon, Taberi’nin naklettigi rivayetleri referans alarak Zeyneb’in Hz. Peygamber’i
karsilamak i¢in uygunsuz bir kiyafet giydigini, onun giizelligine hayran kalan
Peygamber’in bu durumunu fark eden Zeyd’in ise Hz. Peygamber’e duydugu sevgi
ve minnettarlik duygusuyla geri ¢ekildigini ileri siirer. Bu anlatim tarzi, evliligi
sosyal, hukuki ve de tarihi baglammdan kopararak bireysel duygulara indirgeme
egiliminin bir yansimasidir. Miiellif ayrica bu olayin toplumda siiphe ve skandal
havas1 uyandirdigini, bunun tizerine Cebrail’in gokten inerek evliligi onayladigmni ve
ayni zamanda evlat edinme uygulamasimi kaldirmaya yonelik vahiy getirdigini ifade
eder. Ona gore bu siirecte Hz. Peygamber, Tanri’nin liitfuna giivenme hususunda
hafifge uyarilmistir.! Miiellifin bu yaklasimi, erken donem Islami rivayetleri tarihsel
baglamdan bagimsiz ve onyargili bir sekilde yorumlamasmin tipik bir 6rnegi olarak
degerlendirilebilir.

19. asir misyoner miielliflerinden biri olan Wilhelm Koelle (1820-1902),
Zeyneb bint Cahg’la izdivacina oryantalist bir paradigma agisindan bakar ve gesitli
iddialarda bulunur. Bu iddialara Zeyd b. Harise ile baslar. Onun Isldm’a girenlerin
ticlinciisii oldugunu ve ev halkindan oldugunu belirtir. Hakim b. Hizam tarafindan
cocuk yaslarda iken satin alinip, teyzesi Hatice’ye hediye edildigini, Hz.
Peygamber’in ise onu goriince ¢ok sevip Ozgiirliigiine kavusturarak evlat edindigini
dolayisiyla da aileye dahil oldugunu kaydeder. Bu durumun onun peygamberlik
misyonundan 6nce gerceklestigini de ayrica belirtir. Koelle’ye gore her ne kadar azat
edilerek Ozgiir birakilmis olsa dahi Zeyd her zaman Muhammed’in ailesinden kabul
edildi ve evlat edinildigi i¢in ‘oglu’ olarak anildi. Bu konum, onu Muhammed’e
tamamen bagimli kildi ve onun isteklerini reddetmeye cesaret edemedi. Zeyd’in
evlatlik babasina ne kadar bagimli oldugu, 6zellikle esi Zeyneb ile yasanan skandal

nedeniyle agik¢a ortaya cikt1. 2

! Gibbon, Life of Mahomet, 188-189.
2 Koelle, Mohammed and Mohammedanism, 81.
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Koelle kaynaklarda yer alan rivayetlerle devam etmekle birlikte araya kendi
yorumlarini da ekleyerek sozlerine soyle devam eder.

Bir giin Muhammed, bir isi i¢in aniden Zeyd’in evine gitti, onu evde bulamadi.
Ancak esi Zeyneb’i beklenmedik bir sekilde, lizeri acik bir halde gordii. Peygamber,
onun beyaz, narin tenine ve giizelligine o kadar vurulmustu ki duygularmi
gizleyemedi. Yaptig1 bu dikkatsizlik biiyiik bir hataydi. O andan itibaren Zeyneb’in
de kocasina olan tavri degisti ve yasanan bu durum Zeyd’e sikdyet etme sebebi
verdi. Zeyd sonunda en iyisinin onu bosamak olduguna karar verdi bdylece eski
koruyucusuyla yeni iliskisinin Oniinde bir engel olusturmayacakti. Muhammed
akabinde onu nik&hladi. Acimasiz bencilligiyle Zeyd’in iyi niyetine ve bagiml
pozisyonuna giivendi, 6yle ki Zeyd’i onu istemeye bizzat gonderecek kadar ileri
gitti. Boylece bu duruma isteyerek razi olan bir tarafi ve derinden yaralanmamus bir
koca oldugunu gostermeye ¢alistr.

Koelle, Hz. Peygamber’i acimasiz hileyle bu izdivaci gergeklestirirken
kendini korumakla birlikte evlatlik oglu ve onun esine karsi islenen ahlaksizligin
devam ettigini belirtir. O donem Araplarin (sdzde) bir peygamberin evlatlik oglu ve
onun esine yonelik bu davranisindan dolay1 dehsete diisiip, utang verici skandal bir
hadise olarak gordiiklerini ifade eder. Hz. Aise’nin de ona bu evlilikle ciddi bir yanlis
davranista bulundugu su¢lamasinmi agik¢a yonelttigini iddia eder. Miiellif, temsilcisi
oldugu dini degerleri diinyevi bir imparatorluk i¢in bir basamak haline getirdigini bu
bu sikintili durumdan kurtulmak amaciyla da sahte bir vahiy araciligiyla kendini
temize ¢ikardigmi bunun da tiim yasananlarin ilahi bir takdir sonucu gergeklestigini
ilan etmesini sagladigini iddia eder. Bu sozleriyle kendi arzu ve hevesleri ugruna
vahiy uydurdugu ithaminda bulunur. Ona gére Muhammed’in bir adamin evlathk
oglunun bosanmis esiyle evlenmesinin glinah olmadigini bildirmesini, bdylesine
tartigmali  bir  Ozgiirliiglin  kendisine  bahsedilmesiyle biiyilk bir fayda
saglanabilecegini iddia etmesini anlamsiz bulur. Zira Koelle’ye gore boyle evliligin
toplumda herhangi bir karsihgi yoktur.? Hz. Peygamber ve o donem inananlari
gevsek bir ahlak anlayist ve iistii Ortiik bir aldatmacayla isaretlenmis hadiseyi
kabullenmekle suglar. ifk hadisesi hakkinda da oryantalist bakis acisiyla tenkitler
getirdikten sonra her iki hadisenin de toplumda skandala yol agmis olduklarini, Hz.
Peygamber’in bu ugurda ayrim gdzetmeyen zalimlikte biri oldugunu belirtir. ifk
hadisesinde de Hz. Aise’yi temize ¢ikaran ayeti kendi uydurdugunu, vahyi kendi
sahsi arzular1 i¢in kullandigmi da savunur.® Bu iki olay iizerinden Hz. Peygamber’in
peygamber olamayacagi tezini giiclendirmeye c¢alisir. Zeyneb bint Cahg’in
izdivacinda olduk¢a onyargili bir dil kullanarak kendi yorumlarmi 6n plana

cikarmustir.

. Koelle, Mohammed and Mohammedanism, 82-83.
2 Koelle, Mohammed and Mohammedanism, 83.
3 Koelle, Mohammed and Mohammedanism, 164.
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William Muir (1819-1905), Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs’la evliligi
konusuna Zeyneb bint Huzeyme ve Ummii Seleme ile izdivaciyla ilgili malumat
verdikten sonra deginir. Her iki kadinin da eslerini kaybettiklerinden bahseder.
Zeyneb bint Huzeyme’nin “Muhtaglarin Annesi” olarak isimlendirildigi, esi Ubeyde
b. Haris’in Bedir Savasinda oldiiriildiigiinde dul kalan Zeyneb’le evlendigini
kaydeder.! Akabinde Ummii Seleme ile evliligine deginir. Esi Ummii Seleme’nin
vefat1 sonrasinda aralarinda bir bebegin de bulundugu bircok ¢ocugu olan Ummii
Seleme ile evlendigini ve bebegin de Muhammed tarafindan biiyiitiildiigiinii ifade
eder.? Bu bilgileri verdikten hemen sonra altinci esi olarak belirttigi Zeyneb bint
Cahs’la evliligi konusuna geger. Bu evlilikle birlikte Hz. Muhammed’in ¢ok sayida
evliligini ger¢eklestirme gerek¢esini doymak bilmeyen arzularma baglar. Halbuki
birkac climle 6ncesinde Zeyneb bint Huzeyme ve Ummii Seleme’nin eslerinin vefat
ettigi ve cocuklarmin da Hz. Peygamber’in himayesinde biiyiitiildiigiinii bizzat
kendisi kaydetmistir. Ona gore bu evliliklerin ¢oklugu arzularmi haremiyle
simirlandirmaya yetmemistir. Aksine bu evliliklerin ¢oklugu, onun iizerindeki
kisitlamalar1 zayiflatmis ve yeni ve farkl cazibelere duyulan arzularini daha fazla
kortiklemistir. Muir, kaynaklarda yer alan ve oryantalist miiellifler tarafindan sikca
kullanilan rivayetlere kendi yorumlarini ilave ederek nakleder. Azatlis1 ayn1 zamanda
evlathigi olan Zeyd’in evini sikga ziyaret ettigini bu ziyaretlerden birinde evlathigmin
esi Zeyneb’i uygunsuz bir kiyafetle gordiigi ve bu durumdan biiyiilenen
Muhammed’in de sehvetli bakiglarini ona yonelttigini ve bu sirada coskulu sozlerle
“Yiice Allah’im! Ey Allah’im! Insanlarin kalplerini nasil da ¢eviriyorsun!” sdzlerini
Zeyneb tarafindan yeterince net bir sekilde duyulacak kadar yiiksek sesle soyledigini
iddia eder. Zeyneb’in ise bu durumdan hosnut oldugunu, eve doniisiinde kocasina
yasananlar1 anlattigini, bunu 6grenen Zeyd’in ise Muhammed’in yanina giderek,
karisini1 onun i¢in bosamaya hazir oldugunu sdyledigini savunur. Muir konuya su
sozlerle devam eder.

Muhammed baglangicta bosanmalarim reddetti: “Esini yaninda tut ve Allah’tan
kork” dedi. Ancak Zeyd bu sozlerin isteksizce sdylendigini agik¢a gorebiliyordu ve
Peygamber’in hdld Zeyneb icin bir 6zlem tasidigini hissediyordu. Belki de Zeyd
Zeyneb’in kendisini birakmak istedigini, yeni ve saygin bir evlilige istekli oldugunu
anlayinca, onu yaninda tutma konusunda israrci olmadi. Boylece bosanma
gerc;eklesti.3

! Muir, The Life of Mahomet, 3/226.
2 Muir, The Life of Mahomet, 3/227.
3 Muir, The Life of Mahomet, 3/228.
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Muir, Arap ahlak anlayisina gore kocasinin artik yaninda tutmak istemedigi
bir kadinin evliligine talip olmanimn biiyiik bir skandal olarak goriilmeyebilecegini
belirtir. Ancak bu olayda, s6z konusu kocanin Hz. Muhammed’in evlatlik oglu
olmasi sebebiyle, durumun Arabistan’da gayri mesru kabul edildigini ifade eder.
Bosanma sonrasinda Muhammed’in Zeyneb’e olan tutkusunu bastiramadigini ve
kalbinde yanmaya devam ettigini, sonunda her seyi bir kenara iterek iterek aciga
ciktigmi iddia eder.! Ona gore Muhammed ¢ok gecmeden Zeyneb ile evlenir ancak
evliligin Arap toplumunda yarattig1 skandali bastirmak adina el-Ahzab 33/37. ayetini
evliligini mesrulastrma konusunda ara¢ olarak kullanir.? Ayrica bu hususta Hz.
Aise’nin bu evliligi emreden ilahi mesaji duydugunda yiireginde bir huzursuzluk
hissettigini ve Zeyneb’in giizelligini hatirlayip, onun diger hanimlara karsi
oviinmesinden duydugu endiseye yer verdigi rivayeti de nakleder. Bu rivayetle Hz.
Peygamber’in evliligini kisisel bir arzu sonucu gergeklestigini ima eder. Ayrica
evliligin evlatlik uygulamasmin kaldirilmasi ve toplumsal bir doniisiimiin saglanmas1
amacini agik¢a ihtiva eden el-Ahzab 33/37. ayeti kaydeden Muir, bu durumu
gormezden gelerek evliligi Hz. Peygamber’in cinsel arzularma baglar.®> Zeyd’den
bosandiktan sonra Zeyneb’in evlilik sonrasi beklemesi gerek siireye de (iddet)
deginir. Baz1 rivayetlere gére Zeyneb’in {i¢ ay bekledigini bazilarma gore ise iddetin
heniiz emredilmedigini ifade eden miiellif, bu minvalde bir sonraki izdivact olan
Safiyye bint Huyey’le evliligine gondermede bulunarak orada iddet beklemedigini
iddia eder.*

Aydinlanma doénemindeki oryantalistler bu konuyla ilgili iddialarini orta
cagdaki miielliflerden farkli olarak ilk dénem Islam dini kaynaklarindan istifade
ederek kaleme almakla beraber bu izdivacla ilgili rivayetlerde bos kalan yerleri kendi
yorumlariyla doldurduklari ifade edilebilir. Ummii Seleme ve Zeyneb bint Huzeyme
ile evliliklerinde gergeklestirme sebepleri ve dul kalan kadin ve geride kalan
cocuklardan bahsetmelerine ragmen akabinde gerceklesen Zeyneb bint Cahg dahil
olmak Uzere evliliklerini cinsel arzularina baglamakta, vahyi, evliligini (sehvetini)
mesrulagtrmak  suretiyle  kullandigi  suclamasinda  bulunmaktadirlar.  Bu
yaklagimlariyla da evliliklerin Islam toplumundaki sosyo- Kultirel ve politik
baglammi goz ardi ederek Ortagag’daki oryantalist miielliflerin bakis acilariyla

yorumladiklar1 goriilmektedir.

! Muir, The Life of Mahomet, 3/229.
2 Muir, The Life of Mahomet, 3/230. Muir, konuya baglik olarak “Scandal created by marriage with
Zeinab and supports the marriage by divine command”, (Zeyneb ile evliligin yaratti§1 skandal ve

evliligin ilahi emirle desteklenmesi) seklinde belirlemistir.
Muir, The Life of Mahomet, 3/230.

4 Muir, The Life of Mahomet, 3/229. 2 nolu dipnot.
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Leone Caetani (1869-1935), “Muhammed’in Zeyneb’le Evliligi” bashig:
altinda, bu izdivagla ilgili olarak Taberi’nin Tdrihu’ l-iimem ve’I-mul(k, Ibnii’l-
Esir’in Usdii’l-gabe ve Diyarbekri’nin Tdrihu’l-hamis adl1 eserlerinden aktarilan iki
rivayeti kaynak gostermektedir. Caetani’nin naklettigi bu rivayetlerde Hz.
Peygamber, Zeyneb’i sanki ilk defa goérmiis ve gorir gérmez ani bir sekilde
etkilenerek adeta akli basindan gitmis bir halde tasvir edilmektedir. Miiellif, konuyu
evliligin Hicri 4. y1l Zilkade ayinda gergeklestigi bilgisini vererek baslatir. Ardindan
Zeyneb’in Hz. Peygamber ile evlenmeden once Zeyd b. Harise ile nikahli oldugunu,
o donemde Zeyd’in “Zeyd b. Muhammed” seklinde c¢agrildigim1 ve Hz.
Peygamber’in evlatligi konumunda bulundugunu kaydeder. Bu noktaya kadar verilen
bilgiler ilmi cercevede aktarilmis goriinmektedir.! Bunun ardindan Caetani, atifta
bulundugu rivayetlere dayanarak subjektif degerlendirmelerde bulunur. Ona gore Hz.
Peygamber, Zeyd’in evde bulunmadigi bir sirada uygunsuz bir kiyafet i¢inde Zeyneb
ile karsilagsmig, bu esnada ona duydugu hayranhig: ifade eden sozler sarf etmistir.
Caetani’nin aktardigina gore, bu sozleri isiten Zeyneb, durumu esi Zeyd’e anlatmus;
Zeyd de bunun lizerine Hz. Peygamber’in yanina giderek dilerse kendisi i¢in
Zeyneb’i bosayabilecegini sdylemistir. Hatta Caetani, Zeyd’in bizzat Hz.
Peygamber’i bu evlilige ikna ettigini ileri siirmektedir. Zeyneb’in Zeyd’den
bosanmasimin ardindan kisa bir siire igerisinde Hz. Peygamber ile evlendigini, bu
evliligin de bir ayetin niiziliiyle gergeklestigini belirtir. Bu ¢ergevede eserde
oryantalist literatiirde sik¢a karsilasilan, Hz. Peygamber’in vahyi kendi arzularini
gergeklestirme amaciyla kullandigma dair argiimana da yer verilir. Ona gore, Zeyneb
bosandiktan sonra hala tereddiit eden Hz. Peygamber’i evlilige yonlendiren, el-
Ahzab 33/37. ayetin niizilidir. Caetani, Hz. Peygamber’in bu ayete sahip olmay1
siddetle arzuladigini ve bu arzusunun soz konusu evlilii gerceklestirmeye sevk
ettigini su sozlerle iddia eder. “Zeyneb bosandiktan sonra hala tereddiit eden
Muhammed’e el-Ahzab 33/37. ayet nazil oldu. Bu ayete malik olmayr o kadar

siddetle arzu ediyordu ki bu durum kadinla evlilige onu sevk ediyordu.”?

1 Caetani, isiam Tarihi, 4/169.
2 Caetani, Islam Tarihi, 4/170.
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Caetani’nin eserinde aktardig1 diger rivayette de benzer argiimanlar dikkat

cekmektedir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber’in Zeyneb’e duydugu ask, bir giin
tesadiifen Zeyd’in evine girdigi sirada bir riizgarin esmesiyle kapidaki perdenin
havalanmasi ve Zeyneb’in adeta ¢iplak bir halde Hz. Peygamber’in gdziine
goriinmesi sonucunda ortaya ¢ikmustir. Rivayette, Hz. Peygamber’in Zeyneb’in
giizelligini gormesi lizerine sasirdigi ve ona olan askinin biitlinliyle arttigi ileri
stiriilmektedir. Zeyd ise bu aski fark edince Zeyneb’ten ayrilmis ve onu Peygamber’e
birakmistir. Bu olaymn ardindan evlat edinilen kimselerin artik babaliklarinin
adlariyla anilmamalar1 gerektigi, gercek babalarnin isimlerini tagimalar1 gerektigi
emredilmistir. Boylece Zeyd igin daha 6nce kullanilan “Zeyd b. Muhammed” ifadesi
terk edilmis, tekrar asil ismi olan “Zeyd b. el-Harise” kullanilmaya baslanmustir.
Caetani, kaynaklarda yer alan rivayetleri Bati-merkezli oryantalist bir bakis agisiyla
yorumlamaktadir. Ona gore bu evliligin temel gerekcesi, Hz. Peygamber’in cinsel
arzularidir; hatta vahyin de bu arzular1 mesrulastirma araci olarak kullanildigini ileri
stirmektedir. Bununla birlikte Caetani, Allah Restlii’niin ¢ok esliligini gergeklestirme
sebeplerini ele aldigi bolimde farkli bir degerlendirmeye de yer verir. Burada Hz.
Peygamber’in toplum i¢inde aleni bicimde hareket ettigini, riyakarlik yapmadigimi ve
kimsenin kendisini ayiplamadigini belirtir. Ayrica onun, nefsani arzularmma hakim
olmayi bilen kisilerden biri oldugunu ispat etmenin zor olmadigmi ifade eder.! Bu
noktada Caetani’nin yaklasiminda dikkat ¢ekici bir ¢eliski ortaya ¢ikmaktadir. Zira
bir yandan Hz. Peygamber’i sehvi arzularina yenik diismekle itham etmekte, diger
yandan ise onun nefsine hakimiyetini kabul ederek riyakarliktan uzak bir sahsiyet
sergiledigini teslim etmektedir. Bu durum, Caetani’nin rivayetleri degerlendirirken
kendi onyargilar1 dogrultusunda se¢meci bir yontem benimsedigini gostermektedir.
Miiellifin bu yaklasimi, oryantalist literatiirde siklikla goriilen bazi metodolojik
sorunlarla benzerlik gostermektedir. Oryantalistlerin bir kismi, Isldm tarihi
rivayetlerini kendi kiiltiirel arka planlar1 ve modern Bati diisiince diinyasinin
kabulleri 1s1g¢1inda yorumlamis; bu sebeple Hz. Peygamber’in sahsiyetini anlamaya
yonelik batunctl bir perspektiften ziyade elestirel yonleri 6ne ¢ikarma egiliminde
olmuslardir. Boyle bir secicilik, rivayetlerin tarthsel baglami iginde
degerlendirilmesini gii¢lestirmekte ve malzemenin biitiinciil bicimde ele alinmasina
engel olabilmektedir.

! Caetani, Islam Tarihi, 4/170; 7/399. Caetani konunun devaminda dipnotta bu izdivag neticesinde
Muhammed’in, kadinlarin erkeklerin sehevi duygularini tahrik etmemeleri igin tesettiir etmeleri
gerektigi lizumunu gordiigi bilgisini ilave eder. Ayrica tesettlir emrinin inis zamantyla ilgili birgok
rivayet olmasma ragmen belirtilen bu tarihin 6rtiinme emrinin zamani i¢in daha miimkiin oldugunu
ilave eder. Kaynak olarak da Nireddin Halebi’nin (6. 1044/1635) Insdnii’l- ‘uyin adli eserini
gosterir.
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Fransiz oryantalist Emile Dermenghem (1892-1971), ise “Hz. Muhammed’in
Hayat:” (La Vie de Mahomet) adli eserinde bu konuya miistakil bir yer vermistir.
Zeyneb’le izdivaci hakkinda bilgi vermeden 6nce Hz. Peygamber’in gerceklestirmis
oldugu evliliklere kisaca deginmistir. Hz. Peygamber’i ¢esitli agk ve politik ¢ikarlar
dogrultusunda evlilikler gerceklestiren Arap reislerine benzetir. Ayrica savaslarda
esir aldig1 kadmlar1 cariyesi yapmaktan kagmmmayan, sehveti o zamana kadar
frenlenmis bir sehvetperest olarak tanimlar.! Zeyneb bint Cahs ile evliligi konusuna
ise Zeyd ile Hz. Peygamber arasindaki iliskiyi anlatarak baglar. Konunun devaminda
herhangi bir kaynaga atifta bulunmadan c¢esitli rivayetlere yer verir. Hz.
Peygamber’in Zeyd’i gérmek iizere eve gittiginde genc ve giizel Zeyneb bint Cahs
ile karsilagtigin1 ve bu durumun iizerinde biiyiik bir tesir yarattigmi iddia eder.
Dermenghem konunun devaminda Zeyd’in, Zeyneb’den etkilenen Hz. Peygamber’e
kars1 ince bir siikran nisanesi olarak esini bosama karari aldigmi, ¢linkii onun
cabucak alevlenmege miisait bir tabiatta oldugunu bildigini iddia eder. Rivayetlerde
yer alan esinden ayrilmamasi yoniindeki tavsiyelerinin ise asil fikrine terciiman
olmadigini belirtir. Dermenghem, Zeyneb bint Cahs’in bosanma meydana geldikten
sonra iddet bekledigini akabinde Hz. Peygamber’le evlendigini kaydederek bu
konuda en azindan kaynaklardaki bilgiye bir nebze de olsa sadik kalir.? Zeyneb’in
Hz. Peygamber’e Zeyd’in kendisi i¢in bosadigina dair haber gonderdigini
Peygamber’in de bu izdivaci istemekle birlikte utancindan agiklayamadigini belirtir.
Ancak ilgili vahyin indirilisiyle birlikte evliligin gerceklestigini ancak bu izdivacin
toplumda biiyiik bir infidle yolactigmi, fena halde ayiplandigini ve Muhammed’in
diismanlarinin ekmegine yag siirdiigiinii anlatir. Bunun nedeninin ise o gunki toplum
nazarinda Peygamber’in gelini hilkkmiinde bir kadinla evlenmis olarak algilanmasini
gosterir. Ayrica Kur’an’mn olaya ayetle miidahil oldugunu, evlatliklarin bosamis
oldugu kadinlarla evlenmenin de bir cinayet olmadigmin vurgulandigini belirtir.

Maxime Rodinson (1915-2004) ise Zeyneb bint Cahs’in evliligi konusuna Hz.
Aise ile ilgili olan Ifk vakasmdan hemen sonra deginir.* ifk hadisesinden sonra
toplumda Peygamber eslerinin sahdbeden daha fazla korunmasi gerektigi anlayisinin
olustugunu belirtir. Zira Mescid-i Nebi’nin Hz. Muhammed'in karargdhi ve ayni
zamanda evi olmasi ve her bir esinin oturdugu kuliibelerin bulundugu biiyiik avlunun
stirekli olarak ziyaretcilerle dolup tagsmasi nedeniyle vahyin bu hadiseye miidahale
ederek eslerinin yanina habersiz girmeyi yasakladigmi, kadmlarin yiizlerinin
ortiilerek perde arkasindan konusmalar1 gerektiginin emredildigini ifade eder.

Dermenghem, Hz. Muhammed’in Hayati, 260.
Dermenghem, Hz. Muhammed’in Hayati, 261-262.
Dermenghem, Hz. Muhammed’in Hayati, 262.
Rodinson, Mahomet, 196-204.
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Rodinson kolye olayindan yaklasik iki ay sonra bir kadinin karistigi benzer
bir olayin (Hz. Peygamber’le Zeyneb bint Cahs’in izdivacina gondermede bulunarak)
yasanarak bu tarz Onlemlerin sanki diger taraftan alinmig gibi degerinin daha iyi
anlagildigmi iddia ederek konuya giris yapar.! Rodinson’un &nlem olarak zikrettigi
olay Peygamber hanimlarmin perde arkasina ¢ekilmesi hadisesi olan hicabdan baska
bir sey degildir. Miiellif, burada ilk dénem Islim toplumuna olan giivensizligi
vurgulamaya caligirken tarihi bir yanilgi i¢ine (anakronizm) diismekten kurtulamaz.
Zira kaynaklarda yer aldigi lizere el-Ahzab 33/53. ayet, Ummehatii’l-mii’mininin
perde arkasma gekilmesi emrinin, Ifk hadisesinden sonra degil Zeyneb bint Cahs’in

diigiin yemegi sonrasinda nazil oldugu kaydedilmektedir.?

Rodinson, ilk olarak Zeyd b. Harise’nin kole iken satin alinip azat edildikten
sonra evlat edinildiginden ve Zeyd b. Muhammed olarak isimlendirildiginden
bahseder. Hz. Peygamber’in evlathgr Zeyd’e verdigi degerin biyiikliigiinden
bahsettikten sonra yaklasik 35 yaslarinda olmasina ragmen oldukga giizel olan
kuzeni Zeyneb bint Cahs’la evlendirdigini kaydeder. Buraya kadar anlatiminda
herhangi bir sorun goriinmemektedir. Rodinson’un konuyla ilgili ayrintili bilgiler
aktarirken herhangi bir kaynaga referansta bulunmadigi goriilmektedir. Ancak
muhteva olarak Ibn Ishak, ibn Sad ve Taberi’de yer alan rivayetlere benzerligi
itibariyle bu kaynaklardan faydalandigi soylenebilir. Hz. Peygamber’in Zeyd’i
aramak icin evine gittigini, Zeyd evde olmayimca Zeyneb’in kismen ¢iplak vaziyette
kapiy1 agtigini belirtir. Riizgarin esmesiyle de arada bulunan perdenin kalktigir ve
Zeyneb’in de hemen giyinmeye calistigini, bu sirada Hz. Peygamber’in kafasi
karismis, saskinlik icinde kagtigr ve giderken Zeyneb’in tam olarak anlamamakla
birlikte sadece “Hamd insanlarmn kalbini degistiren en yiice Allah'adir” seklinde
sOyledigi s6zleri duydugunu savunur. Rodinson, Zeyd eve geldikten sonra Zeyneb’in
olanlar1 anlattigini, Zeyd’in ise Hz. Peygamber’in yanina giderek eger hosuna gittigi
takdirde bosayabilecegini, Allah Resilii’niin ise “Esini yaninda tut” dedigini
kaydeder. Miiellif, Hz. Peygamber’in bu teklifi evlatlik oglunun eski esiyle
evlenmeyi, yol acacagi skandal korkusuyla reddettigini Araplar arasinda evlatlik
edinmenin, her agidan biyolojik babalikla esdeger kabul edildigini kaydeder. Zeyneb
ile evlenmek, onun geliniyle, yani neredeyse 6z kiziyla evlenmek gibi goriiliirdii ve

bu korkung derecede ensest sayilirdi.®

! Rodinson, Mahomet, 204-205.

2 fbn Sa‘d, Tabakat, 8/84; Belaziri, el-Ensab, 1/435; Taberi, Camiu I-beyan, 20/311; Vahidi, el-Vasit,
18/282.

3 Rodinson, Mahomet, 205.
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Miellif, Hz. Peygamber’in halkinin cahili doneme dayanan geleneklerin
biiyiik bir kismmi degistiren bir bireyselci oldugunu, 6zbaba yerine sun’i baba
kimliginin yanlisligina razi olmadigini belirtir. Hz. Peygamber’in kendisini Zeyneb
meselesinde hatali hissettigini, her zaman oldugu gibi bir zorluk ortaya ¢iktiginda
Allah yardimma yetistigi gibi bu meselede de yetistigini, el-Ahzab 33/36-40.
ayetlerle uyarilan ancak ayni zamanda mutlu olan Muhammed’in bu evliligi gorkemli
bir sdlenle duyurarak hizla gerceklestirdigini ifade eder.! Rodinson, “Muhammed’in
bu ayetleri kendisinin uydurdugu ve Allah’a sdylemesini istedigi seyleri soylettigi,
yani Voltaireci anlamda bir sahte peygamber oldugu sonucunu mu ¢ikarmaliy1z? Ben
oyle diisiinmiiyorum” 2 demesine ragmen onceki ciimleleri bu sdzlerini yalanlayan
miilahazalar ihtiva etmektedir. Rodinson’un bu bakis acisinda oryantalistlerin
Kur’an’a olan yaklasimlar1 yatmaktadir. Zira miistesrikler Kur’an-1 Kerim’1 otantik
olarak kabul etmekle birlikte ayetlere Allah’in degil Hz. Peygamber’in sozleri olarak
gormektedirler> Bu minvalde Kur’an’da Allah Resilii ile alakali Ayetlerin
degerlendirilmesinde Kur’an’daki verilerin kaynagi olarak onu kabulleri belirleyici
rol ustlenmektedir.

Rodinson bu evlilikte Kur’an’da dini ve hukuki gerekgeler 6ne siiriilmesine
ragmen toplumun giicli bir tepki vermesinin ardinda kisisel bir arzuyla ilgili
olabilecegi ihtimalinin yattigin1 savunur. Rodinson’a gore Batili miielliflerin Hz.
Peygamber’in atesli tutkularmi agir bir ironiyle vurgulamalarinin temelinde ilk
donem kaynaklarda yer alan rivayetlerin mevcudiyeti yatmaktadir. Normalde bir
insanin giizellige hayran kalmasi dogal bir seydir; ancak burada mesele, daha 6nce
yasaklanmis bir durumun daha sonra dini bir vecibe haline gelmesidir.* Rodinson da
diger miistesriklerin ekseriyetinin sahip oldugu tarafgir yaklagim benimser. Allah
Restlii’nlin cinsel arzularimin tatmini ve bu ugurda “ilahi iradeyi” isin igine

girdirmesi seklinde degerlendirmektedir.

Rodinson, Mahomet, 206.
Rodinson, Mahomet, 208.
Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemleri Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanma Sorunu, 378-379.
Rodinson, Mahomet, 207.
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20. asirla birlikte bu izdivaca yaklasimlarda bir degisim gézlenmektedir. Watt
(1909-2006), Batililar’m Zeyneb ile evlilik konusuna getirdikleri tenkitlere bir
kisim ¢agdaslarindan farkli yaklasir. Bu izdivacla alakali rivayetlere tarihsel, sosyal
ve psikolojik agilardan ele alir. Rivayetleri ne gormezden gelir ne de Hz.
Peygamber’i bir tohmet altinda birakir. Bu rivayete ihtiyatla yaklasilmasi
gerektigini zira o donem Arap toplumunda 35 ila 38 yaslar1 civarinda olan bir
kadmi olgun bir yasi gosterdigini savunur. Bu rivayetin erken donemlerde
mevcudiyetinin pek de bir anlam tasimadigini, olsa bile zaman igerisinde bazi
degisikliklere ugramis olabilecegini zikreder. Bu rivayette vurgulanan ask
temasmin Hz. Peygamber’in hayatin1 kaleme alan muelliflerin hayal gigcleri ve
abartili yaklagimlari ile sekillenmis olabilecegini belirtir. 56 yasindaki bir erkegin
35 yas lizerinde bir kadma gonliinii kaptirmasmin pek de makul gdriinmedigini
belirtir.! Rivayetlerde gecen bircok detayr giivenilmez bulur ve polemik konusu
oldugunu ifade eder. Bu birliktelikte sosyal ve siyasi amaclarin oncelendigini;
ayrica istenmeyen ve ortadan kaldmrilmasi gereken kohne bir aile kurumu
niteligindeki tebenni uygulamasmin tamamen ortadan kaldirildigini belirtir. Ayrica
halasimnin kizi olan Zeyneb’in babasinin Mekke’nin liderlerinden EbG Siifyan’in
halifi/miittefiklerden olusu nedeniyle siyasi bir yonii bulundugunu bu nedenle de
Hz. Muhammed tarafindan planlanmis oldugunu belirtir. Hatta Zeyd’in Zeyneb ile
evliliginde de bu amacin s6z konusu oldugunu ifade eder. Watt, Hz. Muhammed’in
evlathgr Zeyd b. Harise’nin bosadigi Zeyneb bint Cahs’la evliligini toplumda
mevcut olan ve birey lizerinde engeller olusturan yapay akrabaliklar1 ortadan
kaldirmaya, fiziki akrabalikta israr etmeye yOnelik bir c¢aba olarak gorilmesi
gerektigini  ifade eder. Zihar uygulamasmin kaldirilmas: ve evliligin
tamamlanmadig1 livey kizlarla evlenmeye izin veren kuralin da bu amaca matuf
olarak yasalasmis oldugunu belirtir.? Watt’in bu rivayetlere sagduyulu yaklasimi
onu diger oryantalistlerden farkli kilmaktadir. Zira konuya bu agidan yaklasan tek
miiellif olarak addetmek dogru olacaktir.

Batili miielliflerin bu evlilikle ilgili eserlerinde yer verdikleri rivayetlere
yaklagimlarin1 genel itibariyle vermeye calistik. Bu miiellifler Hz. Peygamber’le
Zeyneb arasinda meydana geldigini iddia ettikleri yi1ldirim askinin dayanaklarina yer
verirken tamamen Arap kaynaklarda yer alan rivayetler oldugunu ifade etmislerdir.
Zeyneb’in olaganiistii gilizelligini 1srarla belirtenin bu kaynaklar oldugunu
belirtmektedirler.

Lw. Montgomery Watt, Hazreti Muhammed Peygamber ve Devlet Adami, ¢ev. Erdem Tirkdzii
(Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), 181.
2 \Watt, Hz. Muhammed Medine de, 328-329.
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Hz. Peygamber’in azatlisi Zeyd b. Harise’nin nikdhi altindayken Zeyneb’e
tutuldugu, bu duruma vakif olan Zeyd’in Zeyneb’i Peygamber’in evlenebilmesi i¢in
bosadigi, Miisliimanlarin Peygamberinin kendi heva ve arzularini tatmin etmek i¢in
cahiliye toplumunda haram olan bir uygulamay1 kendisine mubah kildigina dair
gorlislerini  hep bu kaynaklardan destekleyerek ortaya koyduklarini ifade
etmektedirler. Bu ac¢idan onlarin tespitleri, rivayetlerin kaynagi konusunda dogru bir
noktaya isaret etmektedir. Ancak bu rivayetleri yorumlama ve anlamlandirma
bicimleri, tarafgir bakis acilar1 sebebiyle cogu zaman oryantalist Onyargilarla
sekillenmistir. Nitekim ilgili rivayetlerde bu tiir ithamlara zemin hazirlayabilecek
bazi malumatlar mevcut olsa da Batili arastirmacilarin s6z konusu bosluklar1 kendi
hayal gii¢leriyle doldurduklari, evliligi bir “kara sevda” anlatisina donistiirdiikleri,
Hz. Peygamber’i dini ve toplumsal degerleri géz ardi ederek vahyi sahsi arzularini

mesrulastiran bir konuma yerlestirdikleri goriilmektedir.
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3. SONUCLAR

Bu c¢alismada Hz. Peygamber’in evlilikleri merkezinde sekillenen ve tarih
boyunca elestiri konusu yapilan bazi meseleler incelenmistir. Hz. Peygamber, son
ilahi dinin tebligcisi olarak yalnizca kendi caginda degil sonraki donemlerde de
hayatinin her yoniiyle dikkat ¢ekmis; attig1 her adim hem cagdaslar1 hem de sonraki
nesiller tarafindan farkli sekillerde degerlendirilmistir. Bu baglamda, onun evlilikleri
iizerinden Islim’1 ve onun evrensel mesajlarmi sorgulayan veya tenkit eden
yaklasimlarin varligi dikkat ¢ekmektedir. Tez boyunca bu tiir elestiriler, ilk donem
Islam kaynaklar1 1s18inda tarihsel baglami icinde ele almmis; Hz. Peygamber’in
evlilikleri dini, sosyokiiltiirel ve tarihi boyutlariyla biitlinclil bir bakis agisiyla
degerlendirilmistir.

Hz. Peygamber’in Medine doneminde gerceklestirdigi ¢ok eslilik uygulamasi,
Kur’an’da yer alan diizenlemeler c¢ercevesinde ele alimmistir. Kur’an, ¢ok eslilige
belirli sartlarla izin vermis; 6zellikle adalet ilkesine vurgu yaparak bu uygulamay1
sinirlamistir. Dolayisiyla cok eslilik, Islim’da mutlak bir emir olmayip, belirli
tarihsel, toplumsal ve hukuki gerekcelerle ortaya ¢ikan bir ruhsat olarak gorilmelidir.
Nitekim 7. yiizy1l Arap yarimadasinda savaglar, niifus dengeleri, kabile yapisi ve
sosyal gilivenlik gibi faktorler bu uygulamay1 destekleyen zeminler hazirlamistir. Hz.
Peygamber’in evlilikleri de bu baglamda bireysel tercihler olarak degil; dinf, hukukf,
siyasi ve sosyokiiltiirel gayelerle sekillenen c¢ok boyutlu bir olgu olarak
degerlendirilmistir. Kaynaklarda Hz. Peygamber’in 15 hanimla nikdh kiydigs,
bunlardan 13’iiyle zifafa girdigi, ikisi cariye ve dokuzu hiir olmak iizere toplam 11
hanimini bir arada bulundurdugu, vefat ettiginde ise biri cariye olmak iizere 10
haniminin mevcut oldugu goriilmiistiir. Oryantalist literatiirde Hz. Peygamber’in
evlilikleri genellikle kisiligi tizerinden degerlendirilmis ve ¢ogunlukla cinsel
arzularmna indirgenerek agiklanmistir. Onun cinsel arzularinin etkisi altinda ahlaki
zaaflar sergiledigini ve bu nedenle peygamberlik vasfini haiz olamayacagmi ileri
stirmiiglerdir. Bu evliliklere yoneltilen elestirilerin temelinde ¢ogunlukla anakronik
yaklagimlar bulundugu, Hz. Peygamber’in 7. yiizyil toplumunda yasadigi gergeklik
g6z ardi edilerek modern degerler cercevesinde degerlendirmeler yapildigi tespit
edilmistir.

Hz. Aise’nin evlilik yas1 etrafinda yapilan tartismalar, 6zellikle 19. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren bazi oryantalistlerin Islim ve Hz. Peygamber’i
elestirilerinde merkezl bir tema haline gelmistir. Ancak kaynaklarda yer alan
rivayetler incelendiginde, Hz. Aise’nin nikah ve evlilik yasiyla ilgili farkli rakamlar,
evlilik oncesi surece dair ayrintilar, oyuncaklarla oynamasi gibi detaylarin birbirini

tamamlayan bir biitlinliik arz ettigi goriilmektedir.

238



SONUCLAR Serap TOGUSLU

Bu rivayetlerin modern ¢agm degerleri ve normlariyla karsilagtirilarak elestirilmesi,
tarihsel baglami1 g6z ardi eden bir yaklagimdir. Oysa kiigiik yasta evlilik, tarih
boyunca farkli toplumlarda, dinlerde ve oOrflerde; insanin ortalama omrii, biyolojik
gelisim siireci ve sosyo-ekonomik sartlar gibi etkenlerin sonucunda yaygin olarak
uygulanmustir. Dolayisiyla Hz. Aise’nin evlilik yasi tartismalarmda donemin sosyal
ve kiiltiirel sartlarinin dikkate alinmasi, gegmisi bugiiniin Olgiitleriyle degerlendiren

yaklagimlarin 6niine ge¢ilmesi agisindan zorunludur.

Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evliligi etrafinda glindeme getirilen
tenkitlere kaynaklik eden rivayetlerin hem sened hem de metin yoniiyle kritik
edilmesinin gerekli oldugu ortaya c¢ikmistir. S6z konusu rivayetlerin tarihi bir
olgudan ziyade, evlatlik kurumunun kaldirilmasima iliskin Kur’an ayetlerinin yoruma
acik yoOnlerini gerek¢elendirme cabalarinin {iriinii oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
Mukatil b. Siileyman ve Muhammed b. Saib el-Kelbi gibi miifessirlerin, bu evlilige
mesruiyet zemini arayislari, rivayetlerin tefsir literatiiriine intikal etmesine zemin
hazirlamistir. Bu ¢ercevede rivayetler, Hz. Peygamber’in daha once uyguladigi
evlatlik kurumunun ilahi miidahale ile kaldirilmasini kabullenmekte giicliik ¢eken
farkli sosyal ve dini kesimlerin tepkilerinin bir yansimasi olarak degerlendirilmelidir.
Batililarin konuya iliskin degerlendirmelerin ise Yuhanna ed-Dimaski’den glinimuze
kadar ¢ogunlukla tek boyutlu, suglayici ve itham edici bir perspektifle siirdiiriildiigii
ve bu durumun Hz. Peygamber’e ve Islim’a ydnelik polemiklere destek sagladigi

tespit edilmistir.

Giintimiizde hizla degisen yasam kosullarina ragmen evlilik ve aile, bireysel
ve toplumsal duzeyde énemini muhafaza eden en temel kurumlardan olmaya devam
etmektedir. Evlilik yalnizca hukuki diizenlemelerle degil, ayn1 zamanda toplumsal
mutabakat ve kiltirel kabullerle sekillenmektedir. Din de bu baglamda tek tip bir
Ol¢iit veya yas sinir1 dayatmamakta; bilakis 6rf ve toplum yapisini dikkate alan bir
esneklik sunmaktadir. Ayn1 donemde farkli cografyalarda yasayan topluluklarin
evlilik anlayislarmin degiskenlik arz etmesi de bunun acgik bir gostergesidir.
Dolayisiyla evlilik konusunda evrensel ve degismez normlar koymak, metodolojik
acidan saglikli bir yaklagim degildir. Bu cercevede, modern sekiiler degerlerle ve
tarithsel baglami goz ardi eden yaklagimlarla Hz. Peygamber’in evliliklerini etik
Olcutlerden bagimsiz bir sekilde elestirmek ve itham etmek isabetli degildir. Yaklagik
1400 yil onceki Arap yarimadasmin dini, sosyal, kiiltiirel ve demografik sartlari
dikkate alindiginda ise, Hz. Peygamber’in cok esliligi, Hz. Aise’nin evlilik yas1 ve
Zeyneb bint Cahs ile evliligi donemin olagan toplumsal uygulamalar1 ¢ergevesinde

degerlendirilmelidir.
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3.1. Oneriler

Bu calismanmn bulgulari, Islam tarihine dair tartismali konularm farkli
disiplinlerin yontemleriyle ele alinmasmin gerekliligini ortaya koymustur. Gelecek
aragtirmalarda, sadece rivayetlere dayal degil, sosyolojik, antropolojik ve biyolojik
verilerden yararlanan yaklagimlarin benimsenmesi Onerilmektedir. Ayrica, Hz.
Aise’nin evlilik yasi konusunun Gtesine gegilerek, erken ddnem evlilik
uygulamalarini anlamaya yonelik karsilastirmali ¢aligmalar yapilmasi 6nem arz
etmektedir. Egitim alaninda ise bu konularin, klasik kaynaklar ve modern elestiriler
birlikte degerlendirilerek ele alinmasi, daha dengeli bir tarih algisinin gelismesine

katk1 saglayacaktir.
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