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OZET
YUKSEK LiSANS TEZi

Ferit Kam’da Kelami Diisiince

HATIPOGLU, Kiibra
HARRAN UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER UNIVERSITESI
TEMEL ISLAM BIiLIMLERI ANA BIiLiM DALI

Y11:2025, Sayfa:90

Bu caligmada, Ferit Kam'in genis ve kapsamli eserleri ve siirlerinde ifade ettigi kelami
goriisler bir araya getirilip Ilahiyyat, Niibiivvit ve Sem'iyyat konular1 agisindan
degerlendirilmistir. Ferit Kam, omrii okumak ve arastirmalarla gecen simyadan kimyaya,
astrolojiden tarihe, kelamdan tasavvufa, edebiyattan felsefeye kadar cok cesitli alanlarda
caligmalar yiirtitmiistiir. Bu 6zelligi onun diislincelerinin ¢esitlenmesine katkida bulunmustur.
Ferit Kam’in 6ncelikle hayat1 ve diigtincelerinin sekillenmesindeki 6nemli etkenler incelenmis;
Onun eserlerinden istifade edilmis, kelami disiinceleri kelam alanindaki temel {ic konu
baglaminda ele alinmig, onun iizerinde durdugu 6nemle durdugu vahdet-i viicut kavrami da bu
konular cercevesinde agiklanmaya calisilmistir. Ferit Kam doénemini ve sonraki donemleri
etkileyen bir sair, yazar ve miitefekkir oldugu belirtilmistir. Ozellikle Mehmed Akif Ersoy ile
olan dostlugu ve onun tesvikleri, Kam'in yazi hayatina adim atmasinda énemli rol oynamistir.
Kam, Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r-Resad dergilerinde kaleme aldig1 "Musdahabe" baslikli
yazilarinda dini ve felsefi konulara aciklik getirmeye ¢alismis, Bat1 diisiincesinin eksikliklerini
ve dini konulara dair derinlikli diisiincelerini anlasilir bir dille ifade etmistir. Bu yazilarinda
Vahdet-i Viicid, panteizm, felsefi sistemler, tasavvuf, sudurculuk, cevherler, arazlar, zaman,

mekan, ayan-1 sabite, ezelilik ve ebedilik gibi konular1 bir arada degerlendirmistir.

Kam'in diisiincelerini etkileyen 6nemli sahsiyetler arasinda Mehmet Akif Ersoy’un yani
sira Mevlana Celaleddin-i Rimi, Ahmed Celdleddin Dede ve Abdiilaziz Mecdi Efendi gibi
tasavvufi sahsiyetler yer almaktadir. Ozellikle Mevland'nin Mesnevi'si, Kam'1 diisiinsel
buhranlardan kurtaran bir eser olarak belirtilir. Ayrica Abbas Halim Pasa'nin tesvikleriyle
gergeklestirdigi Avrupa seyahati ve bu seyahatin gozlemlerini aktardig1 "Avrupa Mektuplar"
adl1 eseri, onun Dogu-Bati farklilagmasi, Avrupalilasma ve Miisliiman toplumlarimin terakki

anlayislarina dair sosyolojik bir bakis acis1 gelistirmesine yardimci olmustur. Kam, Avrupa'daki



caligma, iiretim, diizen ve hizin, teknik kalkinmanin temelini olusturdugunu ve egitimin

yayginligini dikkatle gdzlemlemistir.

Kelam ilmi agisindan Kam'in goriisleri, ustl-i selase/Ilahiyyat, Niibiivvat ve Sem'iyyat
basliklar1 altinda incelenmektedir. Kam, kelam ilmini "islam itikadinin ana direginin 6ziine
inme" olarak tanimlamis ve kelamin nakle dayanmakla birlikte akla daha fazla dayanmasi
gerektigini vurgulamistir. Ilahiyyat bahsinde Kam'm varlik, yaratici, zat, din, inkar psikolojisi,
monad teorisi, ilahi birlik, optimizm ve pesimizm, maddenin mahiyeti, materyalizm, panteizm,
ser meselesi, cevher ve arazlar gibi konulara degindigi belirtilmistir. Kam'mn varlik anlayisinda,
alemde hudis ve kidem, hareket ve siikiin, kemal ve noksan gibi zitliklarin bulundugunu ifade
etmesi dikkat ¢ekicidir. Ozellikle cevher ve araz kavramlari iizerinden varlig1 agiklamis, ruhun
kendi varliginin en giiclii delili oldugunu savunmustur. Kam'a gore cevher, kendi basina var
olabilen bir seyken, araz var olmak i¢in baskasina ihtiya¢c duyan bir niteliktir. Onun i¢in
kainattaki tiim varliklar, kendi baslarina degil, Cenab-1 Hakk'in varlig1 ile kaimdir. Bu
baglamda, Kam'in insan1 "biiyiik bir alem toplanmis kii¢iik bir cisim" olarak gérmesi, onun
tasavvufi ve felsefi bakis agisin1 yansitmaktadir. Insan, akil ve suur emanetleriyle yaratilmas,
geemis ve gelecege bakan yonleriyle varolugsal sorulari sormaya yonelen bir varliktir. Bu
sorularin basinda ise "Nereden geldim? Neredesin? Nereye gideceksin?" sorular1 gelir. Kam'in
kelami goriislerinin merkezinde yer alan Vahdet-1 Viicid kavrami, "tek ve bir olan varlik"
anlamini tasir. Kam, bu kavrami Dogu ve Bat1 felsefecileri ile mutasavviflarin fikirlerini
karsilastirarak degerlendirmis ve kendi eserlerinde bu konuya sik¢a yer vermistir. Bu ¢alisma,
Ferit Kam'in kelam ve felsefi goriislerinin farkli yonleriyle okuyuculara bilgi saglamasi

acisindan 6nem tasimaktadir.

ANAHTAR KELIMELER: Ferit Kam, Vahdet-i Viicid, Kelam, itikad, Felsefe



ABSTRACT
MASTER THESIS

THEORAL THOUGHT IN FERIT KAM
HATIPOGLU, Kiibra

HARRAN UNIVERSITY
RADUATE SCHOOL OF SOCIAL SCIENCES
DEPARMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES
Year:2025, Page:90

This study brings together and evaluates the kalamic views expressed by Ferit Kam in
his extensive and comprehensive works and poems, specifically in terms of [lahiyyat (Divinity),
Niibiivvat (Prophethood), and Sem'iyyat (Audibles/Eschatology). Ferit Kam, whose life was
dedicated to reading and research, conducted studies in a wide range of fields, from alchemy to
chemistry, astrology to history, kalam to Sufism, and literature to philosophy. This characteristic
contributed to the diversification of his thoughts.

Firstly, Ferit Kam's life and the significant factors that shaped his ideas were examined.
His works were utilized, and his kalamic thoughts were discussed within the context of the three
main topics in the field of kalam. The concept of Vahdet-1 Viicud (Unity of Existence), which
he emphasized greatly, was also explained within this framework. It is stated that Ferit Kam
was a poet, writer, and thinker who influenced his own period and subsequent ones. Especially
his friendship with Mehmed Akif Ersoy and Ersoy's encouragements played a significant role
in Kam's entry into the world of writing. In his articles titled "Musahabe" published in the
journals Strat-1 Miistakim and Sebilii'r-Resdd, Kam sought to clarify religious and philosophical
issues, expressing the shortcomings of Western thought and his profound ideas on religious
subjects in an understandable language. In these writings, he discussed topics such as Vahdet-i
Viicld, pantheism, philosophical systems, Sufism, emanationism, substances, accidents, time,
space, fixed archetypes (ayan-1 sabite), eternality, and everlastingness.

Among the significant figures who influenced Kam's thoughts, in addition to Mehmet
Akif Ersoy, were Sufi personalities such as Mevlana Celaleddin-i Riimi, Ahmed Celaleddin
Dede, and Abdiilaziz Mecdi Efendi. Mevlanad's Masnavi, in particular, is noted as a work that
rescued Kam from intellectual crises. Furthermore, his European journey, undertaken with the

encouragement of Abbas Halim Pasha, and his work "Avrupa Mektuplar" (Letters from



Europe), which conveyed his observations from this journey, helped him develop a sociological
perspective on the differentiation between East and West, Europeanization, and the
understanding of progress in Muslim societies. Kam carefully observed that work, production,
order, speed, and widespread education in Europe formed the basis of technical development.
From the perspective of kalamic science, Kam's views are examined under the headings
of Usiil-i Selase / I[lahiyyat, Niiblivvat, and Sem'iyyat. Kam defined kalam as "delving into the
essence of the main pillar of Islamic belief" and emphasized that while kalam relies on
transmitted knowledge (naql), it should rely more on reason (aql). In the section on Ilahiyyat,
it is stated that Kam touched upon topics such as existence, the creator, divine essence (dhat),
religion, the psychology of denial, monad theory, divine unity, optimism and pessimism, the
nature of matter, materialism, pantheism, the problem of evil, and substances and accidents. It
is noteworthy that Kam expressed that the world contains contradictions such as origination
(hudis) and pre-eternity (qidam), motion and stillness, perfection and imperfection within his
understanding of existence. He particularly explained existence through the concepts of
substance (jawhar) and accident (arad), arguing that the soul is the strongest evidence of its own
existence. According to Kam, a substance is something that can exist on its own, while an
accident is a quality that needs something else to exist. For him, all beings in the universe subsist
not on their own, but through the existence of Allah. In this context, Kam's view of human
beings as "a large world gathered in a small body" reflects his Sufi and philosophical
perspective. Humans, created with the trusts of reason and consciousness, are beings who, with
their gaze upon the past and future, are inclined to ask existential questions. Foremost among
these questions are: "Where did [ come from? Where are you? Where will you go?" The concept
of Vahdet-i Viiclid, central to Kam's kalamic views, means "the single and one existence." Kam
evaluated this concept by comparing the ideas of Eastern and Western philosophers and Sufis
and frequently included it in his own works. This study is important for providing readers with

information on various aspects of Ferit Kam's kalamic and philosophical views.

KEYWORDS: Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, Kalam, Belief, Philosophy



C.C.:

S.a.v..

ra.:

vb.:

KISALTMALAR

Celle Celaluhu

Olim

Sallallahii aleyhi ve sellem
Radiyallahu anh
Hazretleri

Ve benzerleri

XI



GIRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Bu ¢alismada Ferit Kam’in eserleri ve siirlerinde yer verdigi kelam1 goriisleri
bir araya getirip ilahiyyat, niibiivvat ve sem’iyyat konular1 agisindan
degerlendirilecektir. Ferit Kam ‘in eserlerinde yer verdigi kelami goriigleri “ii¢ temel
esas” baglaminda ilk olarak c¢alisilmistir. Ferit Kam, 6mrii okumak ve arastirmalarla
gecen, simyadan kimyaya, astrolojiden tarihe, kelamdan tasavvufa, edebiyattan

felsefeye kadar ¢ok genis alanda ¢alismalar yapmustir.

Bu calismada Ferit Kam’in Oncelikle hayatint ve diisiincelerinin
sekillenmesindeki Oonemli etkenleri inceleyip onun siir ve eserlerindeki kelami
diisiincelerini kelam alaninda temel ii¢ konu baglaminda ele alip onun 6nemle durdugu

Vahdet-i Viicid kavramini da bu konular ¢ercevesinde agiklamaya calisilmistir.
B. ARASTIRMANIN AMACI

Ferit Kam, kendi donemini de kendinden sonraki donemleri de etkileyen sair,
yazar ve miitefekkirdir. Ferit Kam’in eserlerinde yer verdigi kelami goriisler, usal-i
selase’ye gore tasnif edilmistir. Bu ¢aligma; Ferit Kam’in kelam1 ve felsefi goriislerinin

farkli yonleriyle okuyucularina bilgi saglamasi agisindan da 6nemlidir.
C. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Tez arastirilirken; betimleme, karsilagtirma, agiklama, analiz ve kaynak tarama
metodu kullanilmigtir. Ferit Kam’in eserleri ve siirleri bu ¢alismanin ana gévdesini
olusturmaktadir. Bu calismada Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisinden
yararlanilmistir. Kelam ilminin ii¢ temel esas1 olan ilahiyyat, niibiivvat ve sem‘iyyat
konular1 hakkinda yazilan bir¢ok eserden faydalanmaya ¢alisilmistir.
D. ONCEKI CALISMALAR

Bu alanda Deniz Bulut “Ferit Kam’da Varlik ve Tanr1”, Halil Celtik “Omer
Ferit Kam ve Asar-1 Edebiye Tedkikat1”, Enver Uysal “Ferit Kam’in Terciime-1 Hal

Hakkindaki Diisiinceleri ve Kinalizade ile Ilgili Bir Denemesi”, M. Necip Y1lmaz



“Omer Ferit Kam ve Ahlak Anlayis1”, Zafer Cayl “Ferit Kam’in Panteizm Elestirisi
Baglaminda “Vahdet-i Viiciid” Anlayis1” ve Ramazan Bulut “Islamc1 Aydin Omer

Ferit Kam’in Batililasma Anlayis1” adl1 ¢alismalar1 yapmustir.



BIRINCIi BOLUM
FERIT KAM’IN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayat1

Klasik Tiirk ve Fars Edebiyat1 alaninda ilk akla gelen sahsiyetlerden biri olan
Ferit Kam, Klasik Tiirk ve Fars Edebiyatinin Serhi profesorii niteligiyle de 6n planda
olan ve tasavvufu da goz ardi etmeyen bir miitefekkirdir. Eserleri okuyucuya olaylara
genis bir perspektiften bakmayr Ogreten c¢ok yonlii bir sahsiyet oldugunu

gostermektedir.

Ferit Kam, 11 Ocak 1864’te Istanbul’un Beylerbeyi semtinde diinyaya
gelmistir. Babast, I1. Abdiilhamid’in (1879-1909) sehzadeliginde onun ¢ok yakini olan
askerl Doktor Ahmed Muhtar Pasadir. (6.1884) Aslen Cankirili olan Kam’in annesi
Cerkesli Mehmed Emin Efendi’nin kiz1 Fatma Fitnat Hanim’dir. (6.1912). Ferit Kam
iic kardes olup ailenin iiciincii cocugudur.! Ferit Kam, babasmnin biirokrat olmasi
nedeniyle iist diizey insanlarla tanisma firsati bulmustur. Beylerbeyi ortaokulundan
mezun olduktan sonra babasinin istegi iizerine Mekteb-i Tibbiye-i Sahane’de egitim
gormiistiir. 1ki yil egitim gordiikten sonra ayrilmistir. Kam, girdigi sinavi kazanarak
Hukuk Mektebi’ne baslamis, babasinin vefati iizerine egitimini birakmak zorunda
kalmistir. Iginde 6grenme istegi bitmeyen Kam, dénemin hocalarindan Fransizca,
Farsca ve Arapga dersleri almistir. 17-18 yaslarinda, egitim aldig1 ve niisha-i kiibra-i
marifet/ biiyiik bilginin 6rnegi olarak isimlendirdigi sair Mehmed Niizhet Efendi, Ferit
Kam’n bilgisinden yararlandig1 en onemli sahsiyettir. Kam, 17-22 yaslar1 arasinda

yazdi1g1 manzumelerini Tiirrehat adryla bastirmistir.2

Ferit Kam, yirmi dort yasinda iken Hariciye Nezareti Terciime Odasi’nda
miilazemeten® géreve baslamistir.1 Ekim 1888’de Beylerbeyi Riistiyesi Fransizca

ogretmenligine atanir. Memuriyet hayatinin yaninda Fatih Camii’nde verilen klasik

1113

! Siileyman Hayri Bolay, “‘Cankiri’dan Felsefeye’ Ferid Kam Hayati, Eserleri ve Baslica Fikirleri”,
Cankairt Arastirmalar: dergisi 2/2 (2007), 163-172.

2 Omer Ferit Kam, Divan Siiirinin Diinyasina Girig (Asdr-1 Edebiye Tedkikati), ed. Halil Celtik (Ankara:
Birlesik, 2008), 8.

3“Medreseden mezun olan kisilerin miiderrislik ve kadilik almak igin sira beklemelerini bu arada
mesleki tecriibelerini kazanmalarini ve belirli kontenjanlardan istifade ile goreve baslamalarini™ ifade
eder.” Mehmet Ipsirli, “Miilazemet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2020), 31/536-537.



medrese egitimlerine devam etmistir. Ferit Kam, Fatma Rukiye Hanim’la evlenmis,
evliliklerinden Hatice Selma, Mehmet Rusen, Ayse Fahrunnisa, Fatma Hayrlinnisa ve
Ahmet Muhtar diinyaya gelmistir. Oglu Mehmet Rusen kemenge listadi olarak

bilinmektedir.*

Ferit Kam’1 ilim ve edebiyat diinyasina tanitan, yazi yazmaya tesvik eden
Mehmet Akif olmustur; ilk zamanlarda ¢alismalarini yayimlamakta biiyiik bir tevazu

gosterdigini bildiginden giicliikle ikna edebilmistir. °

Ik yazilari Sirat-1 Miistakim’de yazmaya baslayan Kam’m, Akif’le
tanistiktan sonra yazilarinin artmasi ve Safahat’in t¢lincii kitab1 Hakkin Sesleri 'ne

yazdig1 dviicii tanitma yazis1 da bu iliskiyi de gosterir niteliktedir.®

1910 ‘dan itibaren Kam, Sirat-1 Miistakim’de “Musdhabe ““iist baslikli yazilar
kaleme alir. Yazilarinda dini ve felsefi konulara agiklik getirmeye calisir. Bat1 diisiince
ozelliklerini, onlarin eksikliklerini ayni zamanda irdelenmesi zor dini konular
hakkinda diisiincelerini verir. Derin konular1 son derece anlasilir bir dil ile ele alan

Kam, engin birikimleriyle farkl1 bilgileri ayn1 potada eritebilmesi dikkat cekmektedir.’

Ferit Kam, Sirat-1 Miistakim’de vahdet-i viiclidu ele aldig1 yazilar yazmstir.
Vahdet-1 Viiciid baslig1 tasiyan yazilari on besinci yazisindan sonra Din ve Felsefe
Vahdet-i Viictid seklini alir. On sekizinci yazidan sonra Sebilii’r-Resad’da devam eden
yazilarin, yirmincisi Felsefe Vahdet-1 Viiclid baghigini tagir. 9 Mayis 1912 tarihli son
yazis1 Sebilii’r-Resad’da yayimlamr.2 Kam bu yazilarinda panteizm, farkl iilkelerdeki
felsefi sistemlerden, tasavvufun tarifinden, sudurculuk, cevherler, arazlar, zaman,

mekan, ayan-1 sabiteden, ezelilik ve ebedilik konularinin bir arada degerlendirmistir.

* Omer Ferit Kam, Kudemd (Sabit, Béki, Kinalizade Ali Celebi), ed. ibrahim Sona (Topkapi/istanbul:
Kesit, 2021), 18.

S Kam, Kudemad (Sabit, Béki, Kinalizade Ali Celebi), 19.

® Kam, Kudemad (Sabit, Béki, Kinalizade Ali Celebi), 19.

" Kam, Kudemad (Sabit, Béki, Kinalizade Ali Celebi), 20.

8 Kam, Kudemad (Sabit, Béki, Kinalizade Ali Celebi), 21.
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1.2. Etkilendigi Sahsiyetler

Ferit Kam’in maddi ve manevi bir arayis i¢cinde olmasi onu her alanda
donanimli hale getirmistir. Arapga, Farsca, Fransizca, Felsefe alanlarinda kendini

gelistirmistir. Onun bu agidan etkileyen kisileri su sekilde siralamak miimkiindiir.
1.2.1 Mevlana Celaleddin-i Riimi

30 Eyliil 1207 Horasan’1n Belh sehrinde diinyaya geldi. Mevlana, Mesnevinin
girisinde adint Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el Belhi diye
kaydetmistir. Lakab1 Celaleddin, Mevland unvani onu yiiceltmek amaciyla
“Efendimiz” anlaminda sdylenmistir. Babasi tarafindan Hudavendigar (Sultan) unvani
verilmigtir. Dogdugu sehre nispetle “Belhi, hayatini Anadolu’da gegirdigi igin de
Rimi, Mevlana-i Riim, Mevlana-i Rumi denilmektedir. Mevlana ve cevresiyle ilgili
bilgileri ogunlugunu aldigimiz eserlerden biri oglu Sultan Veled’in Ibtidiname’sidir.

(Veledname)®

Mevlana alim, shfi ve sairlik niteliklerine sahip bir kisiliktir. Babasinin yaninda
basladig1r 6grenimi gittigi Halep ve Sam’da silirdlirmiistiir. Babasindan ilk tasavvufl
egitimini almis, babasinin vefati iizerine Seyyid Burhaneddin ve Sems-i Tebrizi ile
karsilagsmas1 hayatinda doniim noktast olmustur. Mevlana’nin siirleri ve mektuplari

arasinda Arapca olanlar bulunmakla birlikte eserleri Farsca’dir.

En Onemli eserlerinden biri olan Mesnevi, tasavvufi diisiincenin biitiin
konularina yer veren Islam Kiiltiiriiniin en énemli eserleri arasinda sayilmaktadir.*
Mevlana bu eserine onun son halifesi Celebi Hiisdmeddin’in tesvik ve gayretiyle
Mesnevi'nin kaleme alindig1 bilinmektedir. Mevland’nin bu sebeple eserine
Hiisaminame ad1 verdigi bilinmektedir.!> Kam’1 arayislardan ve diisiince buhranindan
kurtaran Mevlana’nin Mesnevi’si olmustur. Asagidaki siir, onun Mevlana sevgisini

gostermektedir.

® Resat Ongeren, “Mevlana Celaleddin-I Rami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), 29/441-448.

10 Ongeren, “Mevlana Celaleddin-I Rimi”, 29/441-448.

11 Ongeren, “Mevlana Celaleddin-I Rami”, 29/441-448.

12 Necla Pekolcay, “Mevlana Celaleddin Hayat1”, Islam Medeniyeti Dergisi 3/26 (30 Aralik 1972), 44-
45.



Ne talib-i diinya vii ne de ukbayim

Sultan-1 felek-paye-i istignayim

Olsam yeridir dide-i hiira stirme

Hak-i kadem-i Hazret-i Mevlanayim®3
1.2.2. Ahmed Celileddin Dede

1853 yilinda Gelibolu’da dogdu. Gelibolu Mevlevihanesi Seyhi Hiiseyin Azmi
Dede’nin ogludur. 1870’te babasi Misir Mevlevihanesi’ne tayin edilince onunla
birlikte Misir’a gitti. Orada bir yandan Camiu’l Ezher’e devam ederken bir yandan da
baz1 hocalardan 6zel ders aldi; dergahta da edebiyat ve musiki bilgisini de sahiptir.
1893’te babasinin vefat: iizerine Istanbul’a geldi. Uskiidar’daki evinde uzunca bir siire
miinzevi hayat yasadi. 1908 yilindan énce vekaleten, daha sonra asaleten Uskiidar
Mevlevihanesine seyh ve mesnevihan oldu.* Bir y1l sonra bu gérevinin yaninda Galata
Mevlevihanesi seyhli§i ve mesnevihanligina getirildi.®® Mesnevihan olarak uzun
miiddet Mesnevi okutan Ahmed Celaleddin Dede; derin bir tasavvuf bilgisinin yaninda
genis musiki bilgisine sahiptir. Geng¢ yastan itibaren siir ve edebiyatla da mesgul

6

olmustur.’® 1946’da 93 yasinda iken vefat etmis. Uskiidar’da Karacaahmet

Mezarligi’na Miskinler Tekkesi arkasina defnedilmistir.!’
1.2.3. Abdiilaziz Mecdi Efendi

1865 yilinda Balikesir’in Okgukara mahallesinde dogdu. Babas1 Hafiz Hasan
Efendidir. ilk bilgilerini babasindan aldiktan sonra riisdiyeyi bitirdi. Balikesir Belediye
Bagkan1 bagkatip olan dayisi sair ve miiderris Yahya Nefi Efendi’den medresede

verilen Islami ilimleri Ozel olarak okuyup icazet'® aldi. Meclis-i Maarif reisi fikth

18 Kam, Kudema (Sabit, Béiki, Kinalhizdde Ali Celebi), 23.

14 Abdullah U¢man, “Ahmed Celaleddin Dede”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989), 2/53.

15 Giilgiin Yazic1, “Gelibolu-Kahire- Istanbul Uggeninde Bir Mevlevi Seyhi ve Ogullar1 (Hiiseyin Azmi
Dede, Mehmed Bahaeddin Dede, Ahmed Celaleddin Dede)”, Diinyada Mevldna Izleri (Konya: Siimam,
2010), 300-319.

16 Ugman, “Ahmed Celaleddin Dede”, 2/53.

7 Yazic1, “Gelibolu-Kahire- Istanbul Uggeninde Bir Mevlevi Seyhi ve Ogullar1 (Hiiseyin Azmi Dede,
Mehmed Bahaeddin Dede, Ahmed Celédleddin Dede)”, 300-319.

18 “Egitim ve dgretim akademik diplomalari, sanat ve meslekte yeterlilik igin gerekli izin ve onay ifade
eden terim.” anlamma gelir. Cemil Akpmar, “Icazet”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 21/393-400.



alimi Haydar Efendi’ye hitaben yazdig1 Arap¢a manzum bir dilekg¢e heyetin dikkatini
cekti. Bunun {iizerine imtihana c¢agrildi. Yapilan imtihanda basari oldu. Dini ve
tasavvufi sohbetlerde bulundu.’® Muallimlik, mebusluk, meclis katipligi, miistesarlik
gorevlerinde bulunmus, tarihi olaylara sahitlik etmis bir devlet adami ve sairdir.?°

Divan adli eserinde tasavvufi siirlerinde basarili bir sair olarak goriilmiistiir.?!

27 Agustos 1941°de Istanbul’da vefat etti. Mezar1 Edirnekap1 Sehitligindedir.??
Ferit Kam’in tasavvuf alaninda etkilendigi kisilerdendir. Zor durumda kaldig1 olayda
kendisine ertesi giin ger¢eklesecek miijdeleri haber veren Mecdi Efendi’ye biiyiik
saygl duymaktadir.?®

1.2.4. Avrupa Seyahati ve Abbas Halim Pasa

1886 yilinda Kahire’de dogdu. Asil adi Mehmed Abbas’tir. Ozel hocalardan
Arapga, Fransizca, Ingilizce, Farsca Ogrendikten sonra agabeyi Said Halim ile
Isvigre’ye giderek yiiksek 6grenimini orada tamamladi. Uzun yillar Avrupa’da kalarak

kendisini yetistirdikten sonra Istanbul’a déndii.?*

Siir, edebiyat ve musikiden ¢ok iyi anlayan Abbas Halim Pasa, Islam -Tiirk
seciye ahldkinin en giizel Orneklerini sahsinda toplamistir. Comertliiyle ve

hayirseverligiyle taninmistir. Abbas Halim Pasa 1934’te Kahire’de vefat etti.?®

Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresdd yazar kadrosu i¢inde yer alan Ferit Kam,
donemin entelektiiel ve aydin kimligi ile bilinen sahsiyettir Mehmet Akif’in
aracilifiyla tanidigir Kam, hakkinda Misirli Abbas Halim Pasa “Boyle bir zatin Bati’y
tanimamasi bir eksikliktir.” Kam’1 gezip dolasmak {izere Avrupa’ya gondermistir.?®

Kam, 1913’te gerceklestirdigi Avrupa gezisinin gozlemlerini haftalik mektuplar

19 Nijhat Azamat, “Abdiilaziz Mecdi Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1988), 1/191-192.

20 Nilgiin A¢ik, “Fuzili’nin Su Kasidesi ile Abdiilaziz Mecdi’nin Su Kasidesinin Karsilastirmas1” 3/2
(02 Agustos 2020), 487-516.

2L Azamat, “Abdiilaziz Mecdi Efendi”, 1/191-192.

22 Azamat, “Abdiilaziz Mecdi Efendi”, 1/191-192.

23 Kam, Kudemd (Sébit, Baki, Kinalhzdde Ali Celebi), 24.

24 Mustafa Ismet Uzun, “Abbas Halim Pasa”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1988), 1/24.

%5 Uzun, “Abbas Halim Pagsa”, 1/24.

% Ramazan Bulut, “Islamc1 Aydin Omer Ferit Kam’in Batililasma Anlayis1”, Kocatepe Islami Ilimler
Dergisi V/2 (2022), 443-457.



halinde Sebiliirresad dergisinde yayimlamistir.?” 20.yiizyilin ilk ¢eyreginde Dogu- Bat1
farklilasmasi, Avrupalilasma, geri kalmislik ve Miisliman toplumlarinin terakkiZ®
anlayislarini gibi temel konularin yer aldig1 yazilarimi “Avrupa Mektuplar1” adiyla
kitap haline getirmistir. Kam Avrupa’da gozlemlerine dayali yaptig1 degerlendirme
sosyolojik bir okumadir. Avrupa’da gilindelik yasamda caligsma, iiretim, diizen hiza
giiclii bir vurgunun arkasinda Avrupa’nin teknik kalkinmasinin etkisinin oldugunu
belirtir. Egitimin miize, kiitiphane vb. her yerde oldugundan bahsetmektedir.
Sehirlerin imar ve diizenin Avrupa’nin 6ne ¢ikan 6zelliklerinin basinda oldugunu ifade
eder. Miize, Kiitiiphane, hayvanat bahgelerinin Avrupa sehirlerinin kiiltiirel seviyesi ve
gelismisliginin -~ gostergesi  oldugundan  bahsetmektedir. Kam, Avrupa’daki

gdzlemlerinde temiz, diizenli ve bakimli sehirlere dikkat gekmektedir.?®

Modern sehir yasaminin hizin1 “Paris denildi mi bir giiriiltii, bir hareket”
diyerek Ozetleyen yazar, Avrupa’da kadinlarin ¢alisma hayatinda aktif oldugunu
olumlu bir dille ifade etmektedir. Isvicre gezisi sirasinda egitimin Avrupa’da iistiin ve
yaygin olduguna dikkat ¢eken Kam, Universite ziyaretinde her agidan gergek bir
Dariilfiinin’u  gordiigiinii belirtir.®® Baska iilkelere seyahat ederek yeni bilgiler
O0grenmeyi bir ilim olarak hatta ilimlerin en faydalis1 olarak kabul eder. Bundan
hareketle milletlerin kendi deger, inang ve kiiltiirlerine baglilikla nasil yiikseldiklerini

Cin ve Japonya drnekleriyle agiklamaktadir.®!
1.3.Memuriyet Hayati

5 Ocak 1914’te Tiirk edebiyat1 miiderrisligine atanan Ferit Kam’1n, Dariilfiinun
6gretim iiyeligini basta kabul etmeme diisiincesi Mehmed Akif’in 1srarlari {izerine
degismistir. Kam, olasilikla tiniversite hocaligi ile Terclime Kalemi gorevinin birlikte
yiirlitiilemeyecegini diisiindiigiinden Hariciye Nezareti Terciime Kalem’inden emekli

olmustur.®?

27 Bulut, “Islamc1 Aydin Omer Ferit Kam’in Batililasma Anlayis1”, 443-457.

28 “flerleme, yiikselme; artma, cogalma” anlamia gelir. Recep Ahishali, “Terakki”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011), 40/479-481.

2% Bulut, “Islamc1 Aydin Omer Ferit Kam’in Batililasma Anlayis1”, 443-457.

%0 Bulut, “Islamc1 Aydin Omer Ferit Kam’in Batililasma Anlayis1”, 443-457.

31 Bulut, “Islamc1 Aydin Omer Ferit Kam’in Batililasma Anlayis1”, 443-457.

32 Kam, Kudem@ (Sébit, Baki, Kinalizdde Ali Celebi), 26.



27 Ekim 1915 tarihinden itibaren Tiirk Edebiyati dersi, Asar-1 Edebiyye
Tedkikati olarak degistirilmistir. Ferit Kam, okuttugu derslerle ilgili notlar1 olan hangi
tarihte yayimlandig1 belli olmayan 336 sayfadan olusan esere sahiptir. Bu notlar,
edebiyat, ahlak, siir, divan ve hamse, Iran edebiyati, tasavvufi edebiyat1 gibi edebiyatin
onemli konularmi igermektedir.®® Siileymaniye Medresesi Felsefe-i Umfimiye Tarihi

miiderrisligine 1 Eyliil 1917’de atanmustir.3

Darii’l-Hikmeti’l Islamiye, XX. yiizyilin baslarinda giiclenen ve Osmanli
topraklarinda da faaliyet gosteren Islam’a muhtelif cereyanlarin reddiyle Islam
aleminin yeni ortaya ¢ikan dini meseleleri islami esaslar cercevesinde halledilmesi
amactyla Seyhiilislam Musa Kazim Efendi (6.1920) tarafindan 25 Subat 1918’de
toplumun ahlaki ve itikadi zararli etkilerden korumak ve dini konularda halkin
karsilastigi sorunlar1 ilmi yontemlerle ¢oziime ulastirmak igin kurulmustur.®
Osmanli’da dini meselelere ¢oziim bulmak, batil inaniglarin yayginlagsmasini
engellemek amaciyla Dar’{il-Hikmeti’l islamiye adl1 bir dini iist kurum tesekkiil eder.%
Teskilatin tesekkiil sebebi Islam dininin cesitli sekillerde yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Dini meselelerin ¢oziimii lizerine yogunlagmak diger temel gérev
ise egitim kurumlarin isleyisini diizenlemektir.®” Teskilatta gorev alan kisilerin fikih,
kelam gibi cesitli alanlarda ilmi yetkinlige sahip olmasi gerekmektedir. Diger
gorevlerinden birisi de yabancilarin sordugu dini sorulara komisyonlarda goriisiilmek
suretiyle cevap vermekti.® {lmi ve ameli olan bu kurulusun yaptirim giicii yoktur.
Ancak halledilmesi gereken konular1 Seyhiilislama, Adliye Nezareti ve Polis
midiriyetine bildirmek {iizere yazismalar yapmaktaydi. Dini konular1 agiklayici
beyanlarda bulunuyordu.® Siiphesiz bu kurumun en 6nemli isimlerinden biri Baskatip
{invam olarak atanan Mehmed Akif Ersoy’dur. Akif, o dsnemde Darii’l Hilafeti’l Aliye

medresesinde Tiirk Edebiyati miiderrisi olarak gérev yapmaktaydi.*’ Darii’l-

33 Kam, Kudem@ (Sébit, Baki, Kinahzdde Ali Celebi), 27.

34 Kam, Kudem@ (Sébit, Baki, Kinahzdde Ali Celebi), 27.

% Said Albayrak, “Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 8/506-507.

% Mehmet Emin Uludag, “Darii’l-Hikmeti’l islamiye ve Mehmet Akif”, Hikmet- Akademik Edebiyat
Dergisi 13 (202M.8S.), 228-247.

37 Uludag, “Darii’l-Hikmeti’l Islamiye ve Mehmet Akif”.

% Albayrak, “Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye”, 8/506-507.

39 Albayrak, “Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye”, 8/506-507.

40 Uludag, “Darii’l-Hikmeti’l islamiye ve Mehmet Akif”, 228-247.
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Hikmeti’l-Islamiye iiyeligine 2 Nisan 1919°da secilen Ferit Kam, Ayasofya Camii’nde
vaaz vermekle gdrevlendirilmesi onun ¢ok yonlii kisiligini gostermektedir.*! Kurum,
dokuz iiye ve bir baskandan olusur. Komisyonda gorev alacak kisilerden yeterli ilmi
kariyer araniyordu. Komisyonlar kendilerine havale edilen konular1 miizakere eder,
karara baglar ve komisyon goriisii kaleme alinip yayimlardi. Bunlar kurulusun yaym
organi olan Ceride-i Ilmiyye’de nesredildigi gibi bu ceridede iiyeler ve bazi ilim
adamlarinmn ilmi ve fikri yazilar1 da yayimlanmaktaydi.*> Kurul 21 Ekim 1922 yilinda

yapilan son toplanti ile ilmi faaliyetlerine son verilmistir.*®

Ferit Kam’in, Mev ‘iza / Ayasofya Konugmalar: baghgiyla vaazlar1 1919-1920
yilinda Ayasofya camii kiirslisinde yaptigi konusmalar1 bu kitabin icerigini
olusturmaktadir. Bu yillar i¢inde “Darii’l-hikmeti’l-Islimiyye” iiyesi olan Kam,
donemin Seyhiilislami tarafindan gorevlendirilmis olarak Ayasofya Camii’nde,
gittikce yayilan dinsizlik akimina karsi halkin dikkatini uyandirmak i¢in vaaz
kiirsiisiine ¢ikmistir.** Sebilii’r-Resad’da sonra da Ceride-i {lmiye’de yayimlanir.*
Kam, kendi doneminde ¢oziilemeyen bir beyit ya da siir oldugunda danmisilacak ilk
kisilerden biridir. 25 Agustos 1919°da Dariilflinun Metinler Serhi Miiderrisligine
atanmistir. Engin bilgisi ve eski eserlere biiyiik hakimiyeti olan Kam’in bir¢ok
kaynakta ad1 gegen Serh-i Miitiin ders notlar1 elimizde mevcut degildir.*® Kam,1 Kasim
1922°de Tedkikat ve Telifat-1 Islamiye Enciimeni’ne segilerek Ankara’ya gitmis,*’ iki
yil Ankara’da kaldiktan sonra 20 May1s 1924’te Dariilfiinun Iran Edebiyat: hocaligina

tekrar donmiistiir. Istanbul’a dénen Ferit Kam, Dariilfiinunun kapatilmasina kadar

dokuz y1l bu gérevi yerine getirmistir.*®

4 Kam, Kudemd (Sabit, Baki, Kinalizade Ali Celebi), 28.

42 Albayrak, “Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye”, 8/506-507.

3 Albayrak, “Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye”, 8/506-507.

4 Omer Ferit Kam, Ayasofya Konusmalari, ed. Suat Ak (Fatih-Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2021), 7.

4 Kam, Kudemé (Sabit, Béki, Kinalizdde Ali Celebi), 28.
46 Kam, Kudemé (Sabit, Béki, Kinalizdde Ali Celebi), 29.
47 Kam, Kudemé (Sabit, Béki, Kinalizdde Ali Celebi), 29.
*® Kam, Kudemd (Sabit, Baki, Kinalizade Ali Celebi), 30.
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1.4 Vefati

23 Mart 1943’te Ankara Dil ve Tarih — Cografya Fakiiltesi Iran Edebiyat1
ogretim iiyeligine tayin edildi. *° Ankara’da dgretim liyeligi yaptig1 esnada
hastalanan Kam, iki ay siiren agir hastalifindan sonra 22 Mayis 1944’°te 80 yasinda

Ankara’da vefat etmistir. Kam, Cebeci Asri Mezarligina defnedilmistir.>
1.5. Eserleri

Ferit Kam, kendini edebiyat, felsefe ve din alanlarinda yetistirmis ve eserlerini
bu lic ana konuda bazen de siir formatinda vermistir. Sagliginda eserlerinin bir
boliimiinii eski harflerle yayimlamistir. Kam’in, kendi eserlerinin yaninda okudugu
kitaplarin kenarinda yazdig1 goriis ve tenkitlerini belirten notlari da bulunmaktadir.
Okudugu kitaplar1 neredeyse ezbere bildigi, bir konu hakkinda sual soruldugunda
kitabin kac¢inci sayfasinda oldugunu hemen sodylerdi. Ferit Kam, asir1 derece
hassasiyetinden dolay1 ¢cok az sayida eser yazdigi bilinmektedir. Bu konuda farkl
goriigler bulunmaktadir. Onun farkli alanlara ait ¢ok sayida yazilmig eserleri
bulunmaktadir. Kemal Edip Kiirk¢iioglu bu hususu, “Eseri yoktu denilemezdi; bizzat
o, zengin milli bir kiitiiphane idi... Bence o, Siileymaniye, Selimiye camileri 6l¢iisiinde

biiyiik bir abide idi.” Diyerek belirtmistir.>

Hayat1 boyunca ¢ok sayida eser kaleme almis olan Ferit Kam’in eserlerini
kitaplar, makaleler ve siirler olarak siniflandirmak miimkiindiir. Ferit Kam’in yazmis
oldugu c¢ok sayida makaleleri din, felsefe ve edebiyat alanlariyla ilgilidir.
Makalelerinden bazilar1 toplanarak kitap haline getirilmistir. Bazi makaleleri kitaplari
hakkinda bilgi verirken bazi makaleleri ise Fransizcadan terciimedir. Kam’in
makalelerinin en 6nemlileri Sabit ve Baki hakkinda yazdiklaridir. Sabit, Bosna’nin
Uzige kasabasinda dogmustur. Asil adi Aldeddin Ali olup “Sabit” mahlasidir.>? Divan
siirinin 18 yy. baglarindan 19 yy. ortalarina kadar uzanan yaklagik 150 yillik son

4 Siileyman Hayri Bolay, “Kam, Omer Ferit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 24/271-273.

50 Kam, Kudem@ (Sabit, Baki, Kinalizdde Ali Celebi), 35.

51 Kam, Divan Siiirinin Diinyasina Girig (Asdr-1 Edebiye Tedkikati), 5.

52 Turgut Karacan, “Sabit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2008), 35/349-350.
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donemine, sahsi iislubuyla kendinden sonraki donemleri de etkileyen bir sairdir.®
Sabit, (6.1712) ¢ok az sairde goriilen bir ¢esitlilige sahiptir. Onun etkisi sadece bir
form/tiirle sinirli olmayip gazel, mesnevi ve o6zellikle mi’raciyye, Ramazaniyye ile
kasidede ii¢ farkli siirsel alanda etkili olmustur.®* Baki, Divan siirinin bes biiyiik
iistadindan biri kabul edilir. 1526-1527 Istanbul’da dogmustur. Asil adi Mahmut
Abdiilbaki, babas1 Fatih Camii miiezzinlerinden Mehmet Efendidir. ®® Baki, kendi
caginda ve sonraki donemlerde yetisen sanatgilari ve edebiyatgilar etkiledigi gibi
siirde soyleyise yenilik getirmis, imale,*® zihaf®’ denilen dil kusurlarmi en aza
indirmistir. Baki’nin mensur ve manzum eserleri bulunmaktadir. Ancak edebiyat
tarthimizde yerini Divan’1 ile yapmistir. Ferit Kam, “Bazi Sairlerimiz Hakkinda
Tahlili Intikadi Miitaladt” bashg: altinda Sabit hakkinda bes, Baki hakkinda da iki

makale yazmustir.%®

Ferit Kam, bu makalelerde Baki’nin hayat1 hakkinda ayrintil1 bilgiler vermistir.
Kendisiyle yapilan bir roportajda, “Divan sairlerinden en ¢ok sevdiginiz hangisidir?
sorusuna “Baki’yi en ¢ok severim. Bdki, lisanimizin kabiliyetinde baska suretlerde
istifade etmis, ona yeni sekil vermis bir sairdir. Benim onda sevdigim baska seyler de

vardir. Meseld ben Baki nin kelime oyunlarindan da hoslanirim.” cevabim vermistir.>®

Siir alaninda Ferit Kam, daha ¢ok kita ve rubai nazim sekillerini kullanarak ¢ok
sayida siir yazmistir. Torunu i¢in hece vezniyle bazi manzum masallar da kaleme

almistir. Geng yasta siire baslayan Ferit Kam’in, ¢ok sayida siiri olmasina ragmen

58 Ozyildirim Ali Emre, “Sabit’in Tiirk Edebiyatindaki Yeri Uzerine Baz1 Sorular”, Tiirkbilig 23 (2012),
1-10.

5 Ali Emre, “Sabit’in Tiirk Edebiyatindaki Yeri Uzerine Baz1 Sorular”, 1-10.

55 Aktas Mutlu Muhammet, “Baki Hakkinda Bir Bibliyografya Denemesi”, Littera Turca Journal of
Turkish Language and Literature 4/4 (2018), 876-913.

% Aruz hatalarindan biri olup * Tabii olarak uzatilmamasi gereken kisa heceleri vezne uydurmak igin
uzun hece halinde okumak” Gékyay Orhan Saik, “Imale”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 22/177-178.

5" “Aruzun asli ciizlerinde meydana gelen degisikliklere verilen isimdir. Ancak Tiirk Edebiyatinda bu
asil anlaminin disinda, bir hecenin kendi degerinin altinda kullanilmasi ve ¢ogunlukla med harfinin
kisaltilmas1 anlaminda kullanilmaktadir.”Belenkuyu Bekir, “Fuzili ve Baki Ornekliginde Mahlasta
Yapilan Zihaf Meselesi”, Hikmet -Akademik Edebiyat Dergisi 19 (2023), 144-164.

58 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Girig (Asir-1 Edebiye Tedkikati), 8.

5 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Girig (Asar-1 Edebiye Tedkikati), 9.
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bunlarin ¢ok azini yayimlamigtir. Kita ve rubailerinde felsefi goriislerine de yer

vermistir.%°
1.5.1. Edebiyat

Edebiyat tarihine yakindan ilgilenen Kam, bir edebiyat tarihi meydana
getirmeyi diislinmemistir. Bunun i¢in sairlerin hayat hikayeleri yerine siirleriyle
ugrasmis, onlarin eserlerinde kullandiklar1 kelimeler, terimleri iizerine durmus, edebi
metinlerin serhini esas ugras alani se¢mistir.? Fransiz Edebiyatiyla yakindan
ilgilenmis, Fransiz sair ve yazarlar1 okumustur. Ferit Kam “miirebb-i millet olan lisan-

1 edeb” diyerek edebiyati toplumu terbiye etmede bir arag olarak gdrmektedir.®?

Ferit Kam’in Darti’l-Fiinin’da okuttugu Tiirk Edebiyati dersinin adi, 27 Ekim
1915 tarihinden itibaren Asar-1 Edebiyye Tedkikati olarak degistirilmistir. 1915-1916
Ogretim yilinda okutmaya basladigi bu dersine ait notlar1 kendi el yazisiyla tagbasmasi
seklinde kiigiik boy 336 sayfa sayfa olarak yayimlamistir.® Hangi tarihte yayimlandig
belli olmayan bu eser Asdr-1 Edebiyye Tedkikati ismiyle bu notlar edebiyat, ahlak, siir,
divan ve hamse, Iran edebiyati, tasavvuf edebiyat1 gibi edebiyatin énemli konularini

icermektedir.54

Kam’in ayrica “Sundan Bundan” baghigmi verdigi not defteri
mevcuttur. Bu defterinde eski edebiyatimiza ait bazi mazmunlar hakkinda bilgiler
vermistir. Kiigiik boy, kirmizi ciltli bir not defteridir. Bu defterin Asdr-1 Edebiye
Tedkikat: adl eserini tamamlayici dzellikte olan kisimlar1 vardir.%® Onun ikinci bir
defteri daha vardir ki bu kiiclik boy yesil ciltli bir not defteridir. Kendi siirlerinin
yaninda Iran sairlerinin siirleriyle Farsca bazi kelimelerin agiklamalar1 ve divan siirine
ait bazt manzumlariyla ilgili bilgiler yer almaktadir. Defterin bircok sayfasi bos

birakilmistir. Daha sonra bu bos sayfalara Rusen Ferit Kam, bestekarlarin isimleriyle

baz1 giifteleri kaydetmistir.5

80 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Giris (Asar-1 Edebiye Tedkikdty), 13.

81 Bolay, ““‘Cankiri’dan Felsefeye’ Ferid Kam Hayat1, Eserleri ve Baglica Fikirleri”, 271-273.

62 M. Necip Yilmaz, “Omer Ferit Kam ve Ahlak Anlayis1”, Son Dénem Osmanl Miitefekkirleri ve Ahldk
Anlayislart (Istanbul, 2017), 233-265.

63 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Giris (Asar-1 Edebiye Tedkikdty), 15.

64 Kam, Kudema (Sabit, Biki, Kinalizade Ali Celebi), 27.

8 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Girig (Asar-1 Edebiye Tedkikati), 7.

8 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Girig (Asir-1 Edebiye Tedkikati), 7-8.
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Kam’in Afgan sairlerinin hayatlarinin anlatildig1 eseri Afgan Sairleri isimli
eseri, divan siirinde kullanilan manzum eserler hakkinda bilgiler verdigi Divan Siiri
Sozliigii isimli eseri ve metinler serhi dersinde Seyh Galib’den okutacagi bazi siirleri
segerek olusturdugu Seyh Galib Divan be Hiisn ti Ask indan Miintehab Par¢alar isimli

eseri ise edebiyatla ilgili diger eserleridir.®’

Kam’in Iran Edebiyati Tarihi dersi igin tuttugu notlar1 tasbaski olarak
cogaltilmistir. Kam; Tiirk, Fars ve Arap edebiyatini iyi tanimis ve tanitmustir. Yine iran
edebiyat1 dersleri verdigi zamanlarda Afgan Krali Emanullah Han’in 29 Mayis
1928’de Dariilfiinun’u ziyaret edecegi haberi iizerine, gelisini kutlama amaciyla
Farsca bir kudumiye® kaleme almistir.®® Ayrica Dariilfiinun’a iran Edebiyat: Tarihi
miiderrisligine atanmasindan sonra bu dersle ilgili hazirladig1 notlardan olusan fran
Edebiyati Tarihi adli bir kitab1 da mevcuttur.”® Ote yandan Dariilfiinun Metinler Serhi
Miiderrisligi yaptigi esnada tutmus oldugu muhtemel ve onun engin bilgisi ve eski
eserlere biiylik hakimiyetini gosteren, bircok kaynakta adi gecen Serh-i Miitin ders
notlart 1919-1922 yillar1 arasinda Darii’l-Fiinun Edebiyat Fakiiltesi’nde okutulmak
lizere hazirladigi divan edebiyati metinlerinin incelendigi bu eser risaleler halinde

bastlmistir.”

Yazarin ayrica Tiirrehdt isimli genclik yillarinda yazmis oldugu manzumelerini
topladig1 eseri, Siir Defteri isimli yayimlanmis siirlerin bir kismini topladigi defteri
Terciime-i Manzume-i Sulh ve Avrupa Mektuplar: ismini tasiyan, Avrupa’da bulundugu

sirada, Tiirkiye’ye gdzlemlerini aktaran mektuplarini iceren eserleri vardir.”

87 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Girig (Asir-1 Edebiye Tedkikati), 7.

88 “Biiyiik ve dnemli bir zatin seferden donmesi veya bir sehre tesrifi vesilesiyle yazilan, tesrifin tebrik
edilip sairin ve halkin duygularimin yansitildigi, donen veya tesrif eden kisinin methedildigi
manzumelere denir.” Halil Batur- Enes Yildiz, “Seyhiilislam Muhammed ve Sdmih’in Kudimiyeleri
Uzerine Mukayeseli Bir Inceleme”, RumeliDE Uluslararas: Hakemli Dil ve Edebiyat Arastirmalari
Dergisi 14 (2019), 259-288.

89 Kam, Kudemd (Sébit, Baki, Kinalhzdde Ali Celebi), 32.

70 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Giris (Asar-1 Edebiye Tedkikity), 6.

™t Omer Ferit Kam, I[ran Edebiyati Tarihi (900’den 1300’e kadar), ed. Yasin Mustafa Bascetin (Fatih-
Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2023), 22.

2 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Girig (Asdr-1 Edebiye Tedkikati), 8.
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1.5.2. Din- Felsefe

Ferit Kam’in Sirdat-1 Mustakim gazetesinde yayimlanan sekiz sohbetinden
olusan dini ve felsefi konulardaki fikirlerini ortaya koydugu kitabi Dini-Felsefi
Sohbetler adl1 bir eseri mevcuttur. Ayrica onun Ayasofya’da verdigi vaazlart Mev’iza

baslhigiyla 6nce Sebilii 'r-Resdd’da sonra da Ceride-i Ilmiye’de yayimlanmstir.”

Ankara’da ¢alisirken kaleme almis oldugu Mebddi-i Felsefeden Ilm-i Ahlak
isimli eseri Emile Boirac’in eserinden terciime oldugu sdylense de giris boliimiinde

Bat1 felsefelerinin dzetini igerir. Bu eser bir mukaddime ve 7 babdan olusmaktadir.”

Kam, IIm-i Md-ba’de’t-Tabi’a isimli eserinin ise Emile Boirac’in Mebddi-i
Felsefesi'nden tercime oldugunu mukaddimesinde agiklamistir. Terciimesi;
Mukaddime, ii¢ bab” ve zeyilden’® olusmaktadir. O bu eserini Emile Boirac’m
Mebadi-i Felsefe adli eserinin 23.baskisini terciime ederek olusturmustur. Eser, ruh,
Allah, bilginin sinirlari, kiymeti, ilm-i ahlak ve ser gibi konularin1 anlatan felsefi bir

kitaptir.”’

Ferit Kam, Felsefe Tarih Notlar: isimli eserinde ise Dogu ve Bat1 felsefelerini
karsilastirmali bi¢gimde inceleyerek yazmistir. Onun Hall-i Mesele-i Tabiat isimli,
tabiatin halli ve fasli imkanini arastirip bazi bilgilere ulastigin1 ve anlatmak istedigi

konular ilgili felsefi fikirlerini iceren eseri felsefeyle ilgili bir diger eseridir.’®

Ferit Kam, panteizm ve vahdet-i viicud hakkinda Dogu, Bat1 felsefecilerin ve
mutasavviflarin fikirlerini karsilastirarak farkini ortaya koymus ve bu c¢alismasinin
sonuglarini Vahdet-i Viicud isimli eserinde serdetmistir. Onun ayrica Felsefe Liigati ve

Eski Iran’da Felsefe isimli eserleri vardir.”

8 Kam, Kudema (Sabit, Biki, Kinahzdde Ali Celebi), 28.

"4 Kam, Kudemd (Sébit, Baki, Kinahzdde Ali Celebi), 30.

75 “Bir kitabin ayni cins konularimin toplandig: fasillar” anlamima gelir. Metin Yurdagiir, “Bab”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), 359.

76 “Bir seyin devamu, bir yaziya ek olarak yazilan yazi” anlamina gelir. ismail Durmus, “Zeyil”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 44/339-342.

" Kam, Kudemd (Sébit, Baki, Kinalhzdde Ali Celebi), 31.

8 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Girig (Asar-1 Edebiye Tedkikati), 6.

 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Girig (Asar-1 Edebiye Tedkikati), 7.
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IKINCI BOLUM
FERIT KAM’IN KELAMi GORUSLERI
2.1.Kelam ilmi Agisindan Usil-i Selase (U¢ Temel Esas)

Kelam ilmi ii¢ temel konudan olugsmaktadir. Bu {i¢ temel konu kelam ilminde
ustl-i selase olarak adlandirilmaktadir. Kelam ilminin anlagilmasi i¢in {i¢ konunun
dogru ve giivenilir kaynaklardan bilinmesi gerekir. ilk olarak kelam ilminin konulart
neden tasnif edilmistir? sorusuna cevap verilecektir. Kelam konulariin ustl-i selase/
ilahiyyat, niiblivvat ve sem‘iyyat olarak tasnif edilmesinin nedeni yapilan arastirma ve
incelemelerin kolayligin1 saglamaktir. Tasnif yapilirken alimler, Kur’an-1 Kerim’de
alakali ayetlerin yan1 sira®® Cibril hadisinden hareketle belirlemislerdir.8! Bu belirleme
sonucunda keldm konularmin ilahiyyat, Niibiivvat ve Semiyyat basliklari ad altinda
ele alinmasi bir gelenege doniismiistiir. Us{l-i selasenin temel basliklarini kullanan ilk

kisi Imamii’l-Haremeyn el- Ciiveyni (6. 478/1085)’dir.8?

Ug temel konudan ilk olarak ilahiyyat kismma deginilmis, sonra yazarin
uluhiyyet fikirlerine yer verilmistir. Kelam ilminin en 6nemli konularindan biri
ilahiyyattir. En temel konusu olan I1ahiyyat kelimesinin anlami kulluk etmek, hayrete
diismek, sasirmak, goniilden inanilip baglanilan ve siginilan anlamia gelmektedir.
“Elehe” fiilinin mastarindan tiiremis bir kelimedir. Ehadiyye olarak da
isimlendirilmektedir. Terim olarak Héhiyyét, Allah’1in varhigi, fiilleri, zat-sifat tevhit
inanci1 baglaminda ele alinan bir inang sistemidir. UlGhiyyet konusu kelam ilminde en
temel konu kabul edildiginden akli ve nakli deliller 1s18inda Allah’mn varligina ve
birligine dair deliller sunmus, Kelam ilminde Allah’in birligi ve varhigi asli’l-usil

olarak kabul edildigi goriilmektedir.®®

Ferit Kam’in kelama bakis agis1 ilm-i kelam, “Islam itikadin ana direginin
6ziine inme” seklindedir. Kelamin nakle dayanmakla beraber daha ¢ok akla dayanmasi

gerektigini soyler.®* Ferit Kam’m lahiyyat bahsindeki diisiincelerini, daha iyi

8 Bakara 2/177, 285; Nisa, 4/136.

81 Hatipoglu Betiil, Ebii’l-A ‘IG el-Mevdiidi 'nin Keldmi Gériigleri (Harran, Tez, 2021), 38.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Usil-i Selase”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2012), 42/212.

8 Hatipoglu Betiil, Ebii’l-A ‘Id el-Mevdiidi nin Kelami Gériisleri, 39.

8 Bolay, “‘Cankiri’dan Felsefeye’ Ferid Kam Hayat1, Eserleri ve Baslica Fikirleri”, 163-172.
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anlasilmasi i¢in temel kelimeler ¢ercevesinde ele alinacaktir. Ferit Kam, kaleme aldig1
eserlerinde temel konu olan vahdet-i viicid kavrami iizerinde ¢ok¢a durmus, her
eserinde bu kavrama yer vermeye ¢alismstir. [1ahiyyat bahsinde; varlik, fitrat, yaratici,
zat, din, inkar psikolojisi, monad teorisi, ilahi birlik, insiyaki fikirler, optimizm ve
pesimizm, maddenin mahiyeti, materyalizm, panteizm, ser meselesi, cevher ve arazlar
gibi konulara deginmistir. Ferit Kam, Dini ve Felsefe kitabinda yaratilan her seyin
insanlarin  hizmetinde olmas1 ve kainattaki cisimlerin insan i¢in yaratildigini

diistinmektedir.®®
2.2. Tlahiyyat
2.2.1. Varlik Anlayis1

Ferit Kam’a gore alemde biri digerine zit iki varlik bulunmaktadir. Hudis-
kidem, hareket- siik(in, kemal- noksan -mutlak- mukayyet oldugunu ifade eder. Burada
onemli olan sonlu ile sonsuzun nasil var olabileceginin belirtilmesidir.®®Varlik
kavramini agiklarken cevher ve araz kavramlarina yer vermistir. Bir seyin taslagi
demek onun yalan yanlis bir 6rnegi demektir; kisi onu inceledikge, gordiikce temsil
ettigi kisi ya da sey hakkinda dogru bir fikir ¢ikarabilir.3” Uykuda, uyanik, sarhos ve
ayik biitiin hal ve durumlarda insani nefs kendi zatinin suur ve farkindaligina sahip ve
insan zatin bilmekte delil ve akil yiirlitmeye ihtiyag duymayacagini, zira bir sey ile
nefis arasina vasitanin girmesi muhaldir. Ruhun en gii¢lii delili en agik ispati yine
ruhun kendi varliginin oldugunu ve ruhun kendisinin suurunda olmasi gerektiginden

bahsetmistir. &

Ferit Kam, “Nefs, maddi mi, cevher mi ya da araz midir? Yoksa bunlarin
disinda miicerred midir?” gibi hiikiimlerin delile muhta¢ olmasi, ispata bagli olmasi
caiz ve varliklari ikiye ayirmaktadir. Cevher ve araz. Kendisi var olmak i¢in bagkasina

ihtiyag duymuyorsa cevher, bir gayre ihtiyaci varsa arazdir. Araz, cevherle ayaktadir.®°

8 Kam, Kudema (Sabit, Baki, Kinalizade Ali Celebi), 114.

% Bolay, ““‘Cankiri’dan Felsefeye’ Ferid Kam Hayati, Eserleri ve Baglica Fikirleri”, 163-172.

8 Omer Ferit Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, ed. Suat Ak (Fatih-Istanbul: Biiyiiyen
Ay, 2021), 37.

8 Kam, Makaleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 37.

8 Kam, Makaleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 37.
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Kam, Kudema adli eserinde Kinadlizdde’nin goriislerine yer vermistir.
Kinalizade Ali Celebi (6. 916/1510) Isparta dogmus, babasi ¢esitli kadilik gérevlerinde
bulunmus, dedesi Abdulkadir Hamidi’dir. Dedesi kina kullandigindan dolay1
Kinalizade (Hinnavizade) lakabiyla taninmistir.® Birgok medresede miiderrislik ve
donemin farkli yonetim merkezlerinde kadilik gorevinde bulunmustur. Osmanli
Devleti’nin seckin ilim adamlarindan olan Kinalizdde Ali Celebi, tefsir, kelam,
tasavvuf, ahlak, tarih, dil ve edebiyat alanlarinda eserler birakan ¢ok yonlii bir alimdir.
Kinalizade’nin meshur eseri Ahlak-1 Alai baglaminda 6nemli ¢alismalar yapilmgtir. %
Bu eser iizerinde ¢alisma yapanlardan biri olan Ferit Kam, Kinalizade Ali Celebi
Metodunu adli yaziy1 kaleme almistir. Kam, Dariilfiinun’da Asar-1 Edebiyye Tedkikati
dersleri donemde kaleme aldig1 Kinalizade Ali Celebi biyografisi, devrinin 6nemli ilim
adamlarindan Alaaddin Ali ve medreselerde okutulan, ahlak konusunda kiymetli bir
eser olan Ahlak-1 Ala’1 hakkinda olup nesir ve nasire yaklasim metodu agisindan
onemli bir yere sahiptir.%? Fazilet sahibi, giizel ahlakli, kdmil bir insan oldugu bilinen
Kinalizade’nin ii¢ dilde siir sdylemesi onun Arapca ve Farsca ’ya olan hakimiyetini
gosterir.® Kinalizade, nefs-i natikanin sadece cevher oldugunu nakil ile yetinmistir.
Kinalizade’ye gore cevher ikiye ayrilmaktadir. Birincisi, miicerred; boliinemeyen,
ayristirilmasi miimkiin olmayan, akil ve nefstir. Ikincisi, maddi; béliinebilen,
ayristirilabilir, kisimlara boliinmesi caiz olan cisimdir.** izah1 yapilan diger bir konu
ise nefsin basitligidir. Burada “basit” ile asla parcalara ayrilmasi, boliinmesi,
ayristiritlmasi, taksiminin miimkiin olmamasidir. Delili sudur ki baz1 seyler basittir ki;
vahdet gibi.® Sayisiz seylerden olusan bir sey birlik ve basitligiyle belirlenen nefs-i
natika olamaz. O sey olsa nefs-1 natika’nin bir aleti olabilir. Nefs-1 natika cisim
degildir. Clinkii cisim de derinlik, genislik ve boy kisimlarina ayrilmay: kabul eder.
Arazlarin hepsine cismanilikler denilmektedir. Insanin nefsi cisim ve cismani degildir.

Nefs boliinemez, nefs kendisi idrak edicidir.?® Nefsin kendisini idrak etmesi de vasita

% Hasan Aksoy, “Kinalizdde Ali Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2022), 25/416-417.

% QOrazsahet Orazov, “Kinalizdde Ali Celebi’nin Fikih Eserlerinin Tespiti”, BEU [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/1 (2023), 23-51.

92 Kam, Kudemd (Sabit, Baki, Kinalizade Ali Celebi), 100.

9% Aksoy, “Kinalizade Ali Efendi”, 25/416-417.

% Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 38.

9 Kam, Makaleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 40.

9% Kam, Makaleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 37.
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ile degildir. insan en miikemmel terkipten olusmakta, bu terkip dort gruba
ayrilmaktadir: Maden, nebat, hayvan ve insan, her birinin birbirinden farkli 6zelligi
bulunmaktadir. Bazi cinslerin c¢esitleri, diger bazilarindan daha iistiin 6zellikleri
oldugunu belirtir.®” Varlik kavrammi aciklayan felsefecilerden biri olan Ibn Sina®
(6.428/1037) ise ask kavrami baglaminda aciklamaya ¢alismistir. ibn Sina’ya gore ask
ikiye ayrilmaktadir. Psikolojik ve ontolojik. Psikolojik manada agk bir ¢esit duygu ve
histir. Muhabbet ve sevk anlamlarina gelir. Onun iizerinde en ¢ok durdugu ontolojik
ask ise biitiin varliklarin hem kendisi hem sebebidir. Ona gore ilk varlik (zorunlu
varlik) Allah her yonde asktir. Allah’in zati ve varhi@ asktir. Kainattaki biitiin
varliklarm &zleri, kimlikleri asktir.®® Basta Kur’an olmak iizere Islami kaynaklara gére
ilk 6nce Allah vardi, baska hicbir sey yoktu. Kendisinin bilinip ibadet edilmesi i¢in

varliklar1 yaratt1,2%

Kam’a gore baslangicta hi¢bir sey mitkemmel ya da eksiksiz degildir. Bir seyin
eksik olmasi onda zaman igerisinde ¢esitli degisimlerin meydana gelecegini
gostermektedir. Bu degisim, Yiice Yaratici kudretin esyanin gelisimi hakkinda ortaya
koydugu genel kanununun geregi oldugundan, her sey gibi bizim de o kanuna uyma

zorunlulugumuzun oldugunu vurgular.
2.2.1.1. Cevher ve Araz

Cevher kavramu kelam, felsefe, mantik, fizik vb. alanlarda farkli anlamlara
gelmektedir. Fizik de cisim anlamina gelirken mantik da on kategoriden biridir.}** Bu
anlamda cevher, “kendisi bagkasima yiiklem olmayan, bagkasi ona yiiklem olan”
demektir. Felsefede cevher, 6z, zat ve mahiyet anlamlarna gelir.2% Cevherin varligi

devam ettirebilmesi i¢in bagka bir seye ihtiyaci yoktur. Ornegin; Tas, niteliklerden ayri

9 Kam, Makaleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 37.

%<“Islam Felsefesi geleneginin Farabi okulu i¢inde yer alan en biiyiik diisiiniirdiir.” Ali Durusoy, “Ibn
Sina”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), 20/322-331.
9 Mehmet Bayrakdar, “Ibn Sina’da Varlik, Varolusun Sebebi ve Varligin Delili Olarak Ask”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXVII (1985), 299-306.

100 Ahmet Vefa Temel, “Felsefe ve Kur’an-1 Kerim Baglaminda Varlik ve Hayatin Anlam Problemi”
6/2 (2022), 135-149.

101 Habib Sener, “David-i Karsi’nin ‘Risale Fi Beyani Sifatillahi Teala’ Adh Risalesi Baglaminda
Diisiince Tarihindeki Cevher ve Araz Kavramlar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Uluslararasi Déaviid-I
Karsi Sempozyumu, ed. Biinyamin Calik (Istanbul: Ozgii Yayinlari, 2018), 363-375.

102 Sener, “David-I Karsi’nin ‘Risale Fi Beyani Sifatillahi Teala’ Adl Risilesi Baglaminda Diisiince
Tarihindeki Cevher ve Araz Kavramlar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, 363-375.
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olarak kendi basina bir cevherdir. Tagin rengi, sekli, agirlig1 vb. ise arazlardir. Kam,
cevherin dig diinyanin duyumlarina kars1 ortaya ¢iktigini muhtelif arazlarin mevzulari,
bulundugu mahalleri oldugunu, cevher diisiincesinin ortaya ¢ikis kaynagi nefs-i

natikamiz oldugunu ifade etmektedir.%®

Araz kelimesinin sozliik anlami ortaya ¢ikan, ansizin ortaya ¢ikan ve devamli
olmayan sey anlamlarina gelir. Kur’an-1 Kerim’de gelip gegici olan diinya mali,
yokken beliren ve ortaya ¢ikan bulut, basli basina yer tutan maddi varlik anlamlarinda
kullanmistir. Onun sonradan ortaya c¢ikist onun gelip geciciligine isaret edilmistir.

Terim olarak kelam, felsefe ve mantik ilimlerinde kullanilmasi farklidir.'%*

Araz, var olmalar i¢in belli yere muhta¢ olan sey demektir. Renk, koku,
yumusaklik, sertlik gibi. Akil ile biz bunlari cevherle birlestiririz. Alem arazlardan
olusur. Daima degisken olan arazlarin hicbirinin kendi kendine gore varligi yoktur.
Cenab-1 Hak’tan bagka kendi nefsiyle var olan hicbir cevher yoktur. Diger esya, kendi
kendilerine degil, Cenab-1 Hakk’in varlig1 ile kaimdir. Es‘ariler, bu gercegi unutarak,
diinyada Cendb-1 Hak tan baska bir¢ok cevherlerin varligini kabul ettiler. Onlarin ispat

ettikleri bu cevherlerden higbirinin kendi nefsine nazaran bir varlig1 yoktur.1%

Ferit Kam, kainattaki tiim cisimlerde ikincil kuvvetler bulundugunu bu
kuvvetlerin bir irmak gibi siirekli bir bicimde akmakta oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore her sey hem kiiciik hem de biiytiktiir. Okyanus nedir? Uzayda bir damla! Bir
damla su nedir? Okyanus gibi genis, sakin, zengin, sonsuzlugu icine alan sinirsiz bir
umman!'% Cevher ve araz kelimelerini agiklarken insanin yaratilis gayesine dikkat
cekmektir. Insanoglu Yiice Yaraticinin biiyiik emanetini tasiyan hiirmete 1ayik bir
mahluktur. Onda iki emanet vardir ki mebde meadin1 bilmek ister. Akil ve suur
emaneti. Varliginin bir yonii gecmise bir yonii de gelecege bakmaktadir. Mazi gdzden
kaybolmus olaylarin beynimizde biraktig1 izlerdir. Bu izlerle ve parcalariyla ¢ok defa
hayal kurar. Yasamimizin gelecege bakan yonli bize sonumuzu arastirmaya

yoneltmektedir. Insan ona nasil kayitsiz kalabilir? Nereden geldim? Neredesin?

103 Omer Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, ed. Mustafa Kara (Bagcilar/istanbul: Dergah, 2021), 115.

104 yusuf Yavuz, “Islam Kelaminda Araz Nazariyesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
5-6 (1987), 72-83.

105 Kam, Vahdet-i Viiciid, 133.

106 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 173.
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Nereye gideceksin? sorulart insanin aklina gelirken insan bu sorulart diisiinmeden
kendini alikoyamaz. Kesin olan bir gelecege yoneltmekten neden uzak kalir? Diyerek

goriislerini 6zetlemektedir.*%’

2.2.1.2. Vahdet-i Viicad

Vahdet-i Viicid, vahdet ve viiciid kelimelerin birlesimden meydana gelen bir
tamlamadir. Vahdet “vahadé” fiilin mastar1 olup tek olmak, tek basma kalmak
anlamlaria gelmektedir.'% Vahdet, bir seyin boliinemez ve yegane olusunu ifade eder.
Yiice Yaraticinin boliinemeyen ve parcalanamaz olusunu ifade eder. Viicid kelimesi
ise “vecede” fiilinin mastar1 olup bulunmak ve varlik anlamlarina gelir. Bir ve tek olan
varlik anlaminda kullanilmaktadir. 1%° Vahdet-i Viicid; “La mevcade illa hu” /Ondan
baska mevcut yoktur.” diislincesi baglaminda Allah’tan baska hakiki viicid kabul
etmeyen, biitiin varlig1 mutlak viicudun isim ve sifatlarin tecellisi olarak gdren, hakiki
varlik karsisinda onlarin ezeli ve ebedi yokluguna ifade ettigini savunan, kesf ve dini

tecriibeye dayanan tasavvufi diisiinceye denilir.*1°

Vahdet-i viiciidu savunanlarin viictid Allah’tan ibarettir sdziiyle, zihni, hissi ne
var ise hepsi Allah’tir demek istemediklerini belirtmistir. Burada sdylenmek istenen
viiclid var olan her seyin kendisinden ¢iktig1 ve kendisi ile var olan hakikattir. Viiciidun
hiikmii var olan seyler lizerinde gegerli ve etkilidir. Evrende ne varsa ona tabidir, onun
sayesinde varligim siirdiirmektedir.}'! Burada viiciddan amag ulthiyyettir. Viicad,
Hakk’1n sifat1 olarak kullanilmis, hakiki degil caizdir.**? Esyanin tabiati, nitelikleri,
keyfiyeti ve fiilleri her ne kadar bu nurdan ise de nur birden fazla olmay1p birdir. Varlik
cesitlerinin biitiinii onun agiga ¢ikmasidir. Bunlarin her biri bir pencere gibidir. Bu
nurun niteligi o pencerelerden agiga ¢ikmasidir. Onun 6ncesi ve sonu olmayan, onda
yokluk ve fena goriilmeyendir. Bu nur kendi kemalini, isim ve sifatlarini, kendisinin
ortaya c¢iktifi esyada gozlemledigi icin onlara asiktir. Bundan dolayidir ki

insanoglunun ruhu da kendine asiktir. Ciinkii insanin bedeni, insan ruhunun sifatinin

07 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 207.

108 Hasan Tanriverdi, “Vahdet-i Viicud ve Panteizm Karsilastirmas1”, Dini Arastirmalar 15/40 (2012),
65-89.

109 Tanrrverdi, “Vahdet-i Viicud ve Panteizm Karsilastirmasi”, 65-89.

110 Tanrrverdi, “Vahdet-i Viicud ve Panteizm Karsilastirmasi”, 65-89.

W Kam, Vahdet-i Viicid, 78.

12 Tanriverdi, “Vahdet-i Viicud ve Panteizm Karsilastirmasi1”, 65-89.
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tecelli yeri ve Ozelliklerini gorecegini sdyler. Onun i¢in “kendini bil, ta ki Cenab-1
Hakk-1 bilesin” denilmistir. Simdi anlasildi ki kendini bilen ve alemin ruhu olan ancak
bu nurdur. Varliklarin gesitleri onun mazhandir, tecelli ettigi yer olduguna dikkat

cekmektedir.!'3

Kam, herkesin kabul ettigi ortak bir methum olmas1 sebebi varlik methumun
tasavvuru kesbi degil agik ve bedihi hatta kesbe sahip olmayan ¢ocuk ve deliller bile
kendi varligmi ve onunla beraber diger esyanin varligini bilmektedirler. Insanin kendi
varliginin diisiincesi delilsiz olunca onun pargasi olan mutlak varligin tasavvurunun
bedihi olmasi gerekir. Eger varlik methumunun tasavvuru kendi olsaydi mutlaka bu
delile ihtiyaci olacakti. O delilin de kesbi olmamas1 zorunlu olurdu. Ciinkii kesbi olursa
delilin kendisini ispat etmemiz gerekir. Bu da teselsiilii getirmektedir. 1* Teselsiil!®
ise batildir. Fransizca bir kitapta varligin tanimi soyle ge¢mektedir;” Varligin ne
oldugunu soran bir adama “Sen var misin yok musun” diye sormali. Varim diyecek
olursa “varim dedigin zaman bu soziinle ne demek istedigini biliyor musun” diye ikinci
bir soru sorulmalidir. Eger buna da evet derse “Demek ki sen viiciidun (varligin) ne
oldugunu biliyorsun. Su halde bildigin bir seyi nigin soruyorsun” demek gerekir.'**Bu
s6z ¢ok dogru ve tatmin edici bir cevap olduguna dikkatimizi ¢cekmektedir. Insanin
gerek kendi varligini gerekse diger varliklar: bilmesi bir yoniiyle olup varligin 6zi
itibariyle degildir. Varligin kiinhii yoniiyle olup varligin 6zii itibariyle degildir. Varligin
kiinhii ve hakikatini Allah’tan bagka kimse bilemeyecegini, bir seyin gercegi o seyin
ayni, kendisi oldugu i¢in o seyi bilmek onun hakikatini bilmek demektir. Ciinkii her
seyin hakikatini Bir seyin kendisiyle, kendisi oldugu seydir. (ma bihi’s-seyu hiive
hiive) diye tarif edilmektedir. Varlik konusunda asil mesele bu tanimdaki “hiive
hiivelerin” ikincisinde, yani o seyi o sey yapan hakikattedir. Varligin bilesik
(miirekkep) oldugu diisiintilecek olursa iki olasilik vardir. Ya varligin, ciiz’ileri kendisi
gibi birtakim varliklarda oldugu farz edilecek olursa 6zii itibariyle parcanin biitiine

cliz’iin kiilli ’ye esit olmas1 gerekir. Su halde tarife esas olmak i¢in bir baska seyden

13 Kam, Vahdet-i Viiciid, 70.

14 Kam, Vahdet-i Viiciid, 70.

115 “QOlaylarim sebep sonug iliskisi iginde geriye ve sonsuza dogru siiriip gitmesi.” anlamina gelir. Osman
Demir, “Teselsiil”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011),
40/536-538.

116 Kam, Vahdet-i Viicid, 71.
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faydalanmaya gerek vardir. Her seyin var olmasi kendi hakikatinde olusmaktadir.
Esyanin hakikati ise degiskendir. Varligin ciizlerinin kendisi gibi birtakim varliklardan

olustugunu sdylemenin daha uygun olacagini belirtir.**’

Vahdet-i Viiciidu savunanlar varliga s0yle mana vermislerdir: Varlik Yiice
Allah (c.c)’dan ibarettir. Bu s6zden kastedilenin akdedilebilir ve duyulabilir ne varsa
hepsinin Allah’tandir demek olmadigin1 eklemektedir. Bazi kimseler onlarin bu
sozlerinden farkli manalar ¢ikarabilmektedir. Onlara gore; varlik birdir, ayrilma
parcalanma, boliinme kabul etmez. Varligin hiikiim ve tasarrufu biitiin aleme niifuz

edici ve gegerlidir. Diinyadaki her sey ona tabidir. Ona bagl onunla var olur.!8

Mahiyet, viictd sart1 olmaksizin var olan demek degildir. Zira “olmayan bir sey
olmaz” hiikkmii alimler arasinda kabul edilen bir husustur. Viiciid-1 vacib kendi zatiyla
kaim olup hem viiclid hem de mevcuttur. Yani viiciidun manasi “ma kame bihi’l-viicad
“demek olur. Erbab-1 fikir ve nazar bu konuda birgok arastirmalarda bulunmuslardir.
Kelam kitaplarinda arastirip inceleyenlere gore ve erbab-1 kesf ve iyan ve ashab-1 zevk
ve vicdan katinda bilinen ki, viicild-1 Hakk, ayn-1 zat Hak tir. Hak’tan gayr-1 mevcad-
1 hakiki yoktur. Clinkii esya izafet-i mutlaktan mukayyede, miimkiinden vacibe, itibari
ve izafi olarak var, fakat hakiki manada yokturlar. Var olan hakiki; ezeli, baki, ebedsi,

sermedi olan Hak Teala’nin vechidir.11°

Cokluk ve ¢cogalma kabiliyetten dogmaktadir. Ornegin; bircok ayna vardir. Bu
aynalara bir adamin hayali yansirsa aynalarin sekillerine gore kiminde egri kiminde
dogru, kiminde uzun boylu kiminde kisa boylu goriinmektedir. Oysaki hayali aynaya
yansiyan adamda bu durumlarin hicbiri yoktur. Gergek varliklar bir olmakla tecelli
esnasindaki ortaya ¢ikisiyla miimkiin varliklar lizerinde yayilmaktadir. Bu miimkiinat
ile karigsmadig1 gibi onlara hulul da etmez. Bu bag devam ettikce miimkinati mecazi
olarak “mevcid” denir. Bu bag kesildigi zaman ona ne hakikat olarak ne de mecaz

olarak “mevcad” adi verilebilir.12°

W Kam, Vahdet-i Viiciid, 72.
18 Kam, Vahdet-i Viiciid, 79.
18 Kam, Vahdet-i Viiciid, 83-84.
120 Kam, Vahdet-i Viiciid, 87.
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Vahdet-i viiciid ile Sofistler'?! vacip ya da miimkin olsun genel anlamda varlig
reddederler. Mutasavviflar vacip varlig1 inkar etmeyip varligi sadece ona hasr ve tahsis
ederler. ikinci fark ise, Sufiler miimkinatin varligini, miimkinatlarin zatlarma kiyas
ederek inkar ederler. Zati Vacib’e kiyasla inkar etmezler. Yani onlar miimkinattan

higbir sey mevcid degildir” demezler.1?

Insan diisiinecek olursa miimkiin olan seylerin higbirinin kendi kendine var
olmadigmmi mutlaka bir idrake karsi oldugunu teslim ve kabul etmeye mecbur
kalmaktadir. Mesela kalem, zati varliklariyla gerceklesmis bagimsiz a’yan iseler
onlarin bu gergeklesmeleri kendileriyle degil, onlarin gergeklesmelerini bilen, idrak
eden bir kuvvete nefs-i natikaya karsi olmasi gerekir. Idrak edecek “idrak eden
nefs’ler” olmasa, bizzat var olmalari, gerceklesmeleri miimkiin olmazdi.'?® Onlara
taayylin sekli veren, zati gerceklesme yoniiyle onlar1 bagimsiz a’yanlar suretinde
gosteren kuvvet onlarin disinda bir hakikatin idrak oldugunu belirtir. Bu konu idrak,
bakis agistyla anlatabilecegimiz konuyu o noktadan yiiriiterek sonsuz alemlerin var
olmasi i¢in sonsuz bir idrakin var olmasi zorunludur deriz. Bunun da “Gézler O’nu

gdremez, O gdzleri goriir, O latiftir, her seyi haber alandir.”*?4

ayet-i kerimesiyle kendi
varligmin tavsif buyuran Allah Teala ve ilahi hakikati oldugunu teslim edip siiphe
duymayiz. Gerek akil yoniinden olsun gerek duyu ile hissedilebilen olsun zuhur eden
her varligin varlik diisiincesini veren Yiice Allah oldugunu sodyleyerek goriislerini

ozetler.1?®

121 «“Antik Yunan diisiincesinin ilk dénemlerinde belli bir alanda uzmanhg olan bilge kisiye sofist
denilirken sonralari zay1f delilleri giiglii gibi gdstermeye ¢alisan ve belagatla insanlar1 ikna edip amacina
ulagmak isteyen hatipler i¢in kullanilmaya baslanmistir. “Ibrahim Emiroglu, “Stfestaiyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), 37/468-469.

122 Kam, Vahdet-i Viiciid, 87.

123 Kam, Vahdet-i Viiciid, 99.

124 En’am, 6/103.

125 Kam, Vahdet-i Viicid, 99-100.
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2.2.1.3. Madde

Ferit Kam’a gore madde hakkinda ¢6ziime kavusturulmasi gereken ilk problem
maddenin varligt meselesidir. Maddenin bize dis diinya seklinde goriinmekte
oldugundan, bu diinyanin dis (haric) varlig1 olup olmadigin1 bilmek gerekir. idealizm
dis diinyanin varligint kabul etmemektedir. Dis diinyada-harici alem diye
isimlendirilen seye, ne gibi bir varlik yiiklemekte oldugunu incelenmesi gerekir.'?® Bu
deliller, hissedilen esya, madde yahut nefsten ayr1 olan her dis gerceklikle ilgisi

bulunmasi bakimindan ii¢ gruba ayrilir.

Genel anlayis dis diinyanin olaylardan degil cevherlerden olustugunu kabul
eder; ya da bu cevher diye isimlendirilmez. Leibniz’in (6.1716) “monad”?’ diye
adlandirdign “vahdat-1 zatii’l hayat” hayatin zati birlikleridir. Insandan hayvana,
hayvandan bitkiye, bitkiden cemad cansiz varliklarla olan tedrici bitisik ve

hissedilmeyen sekildedir.'?®

2.2.1.4. Diinyanin Mahiyeti Hakkinda Fikirler

Ferit Kam, diinyanin mahiyetini aciklarken optimizm ve pesimizm
kavramlarini agiklar. Pesimizme gore alem asli ve zat1 bakimindan koétii ve ¢irkindir.
Alem mevcuttur. Akla aykir1 karisiklarm, elem ve acilarin, sugun sarti oldugundan
alem serrin kaynagidir. Pesimizm felsefesi bir fikir olmaktan ¢ok sahsi bir {insiyet bir

seciyenin sonucudur.

Mutlak Pesimizm, alemin mutlak kotii oldugunu savunmaktadir. Clinkii her sey
z1dd1 ile meydana ¢ikar. Eger kisi alemde bir giizellik gérmemis olsaydi kesinlikle
onun katiiliigline denir gibi bir diislinceye sahip olamazdiniz. Edindiginiz koétiiliik
diisiince alemde giizelligin varhgini dogrulayan yegane delildir.!?® Atese karsi
alacagimiz tavirda zit iki mahiyeti almaya bir maddedir. Kisin ateste evlerimizi 1sitip

dururken biraz daha atese yaklastigimizda ac1 cekmeye baslariz. Tek gercekten ibaret

126 Omer Ferit Kam, Metafizik, ed. Suat Ak (Fatih-Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2021), 49-50.

127“Monadlar teorisi Leibniz’in ontolojisidir. Maddedeki vis viva’mn ruhtaki karsiligini monadda
bulmus, teorisini bunun iizerine kurmus, maddeyi de monadla kurmustur.” Ulug Nutku, “Leibniz’in
Monadlar Teorisinin Tarihi Onemi”, Kilikya Felsefe Dergisi 1 (2014), 143-159.

128 Kam, Metafizik, 66-67. .
129 Omer Ferit Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, ed. Suat Ak (Fatih-Istanbul: Bilyiiyen Ay, 2021), 168.
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olan ates ona alacagimiz tavra gore bizim i¢in iki mahiyette oluyor. Bunlardan biri

1sitmak digeri yakmaktir, 1%

Optimizm, alemin iyi oldugunu hayatin bir anlami oldugunu amacinin
tasidigini yasamak i¢in mesakkatine katlanildigini savunmaktadir. Genel olarak iki
tiirlii “optimizm” vardir: Izafi ve mutlak optimizmdir. Mutlak izafiye gore alem iyidir.
Daha iyi de olabilirdi. Mutlak optimizme gore alem, miimkiinlerin en iyisidir. Bir

varsayima dayali olarak sonlu bir miikemmeliyetin sinir1 olmak iizere tasvir

edilebilir. 3!

Evet, sonsuz olan bir alem! Onun i¢inde zerre kadar yeri olmayan bir diinya!
O zerre dorde boliindiikten sonra bir boliimiindeki varliklar sinif arasinda, bir insan!
Oyle bir insan ki, kendi davasina bakilirsa varliklarm 6zii! Cism-i aleme “Ol “denilince
olanin sirlarmi kusatan! Garip dava, acayip hiilya!'®? Eyvah ki eyvah! Bu kudret ve
yiiceligini gozlemlerken kulluk cephesi ve miskinlik alnini itaat ve baglilik zeminine
koymayanlarin hali nice olur? sorusunu sorarak okuyucuya dikkat ¢ekmek isteyen
Kam, her seyin yaratilisinda beser aklinin kusatamayacagi bircok gizli hiikiim
bulunduguna alemde zerre kadar abes bir sey olmadigini1 Miisliiman filozoflar da ifade
etmistirler. “Allah kimin génliinii isldm’a a¢gmissa o, rabbinden gelen bir aydinlik
icinde olmaz mi1? ** Tabiat alemin sonsuz agikl131 ne olursa olsun “Insan benim sirrim;
ben onun swriyim” kudsi hadisi manasinca Ilahi sirlardan bir sir olan insanin
Kainattaki yerine, yiiksek hiirmet mevkiine, zati hakikatine asla tesiri yoktur.'®*

diistincelerini belirtir.
2.2.1.5. Harici Mevcutlar

Ferit Kam, dis diinya denilince uzay1 dolduran gok cisimleri, yer kiiresi
tizerindeki mevcut varliklar, birincil ve ikincil arazlari i¢inde barindiran, bizden harig
bir varlik ile taayyiin etmis olan miistakil 6zler kastedildigini belirtir. Bizim bu bigimde
inandigimiz harici mevcutlar ismini sdyledigimiz seyler aslinda varligi var midir, yok

mudur? Sofizm, adlemin vehim ve hayallerden ibaret oldugunu sdylemis. Dogmatizm,

130 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 170.
181 Kam, Metafizik, 137.

182 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 155.
133 Zi{imer,39/22.

134 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 159.

26



itikada tabidir” demis Agnostikler varligin mutlak siiphe aleminde kosmus,!®®
Filozoflarin ¢ogu esyanin dis diinyanin inkar ile beraber bizdeki duyumlarini icap
ettiren sebepleri olmak {izere bir cevherin, yani maddenin varligina inanmaktadir.
Madde nedir? Madde denilen sey bizimle kaim olan duyumlarin bildirilmesi ve ifadesi
icin esas aldigimiz hayal edilmis bir teoriden baska bir sey degildir. Maddenin zatinda
olan niteliklere ilk arazlar demislerdir. Madde vasitasiyla agiga ¢ikan mevcut olmayan
niteliklere ikincil arazlar ismini vermektedirler (Ses, koku, renk vb.). Idealistlerden
bazilar1 zihnin hari¢ herhangi bir mecghul bir seyin varligi ispat edilemez; boyle bir

seyin varlig1 ispat edilse bile hakikatine ilim erisemez.**

Kam’a goére Islam alimleri insandaki idrak kuvvetini zihin kelimesiyle
tanimlamistir. Zihni varlik sadece zihinde mevcut olmayip haricte varligi olmayan
seylere denir. Fusus’iil Hikem’in bircok yerinde “Esya kendi varligiyla ma’diim
(vokluk); Hakk tn varligi mevciiddur.” denilmektedir.®” Nefsii’l emr, gergekte esyanin
suretinin biitiiniinii ve pargalarini kusatmis olan ilahi ilim demektir. Tlahi taayyiinler
ile kabiliyetlerin dzlerin araliksiz bicimde Ilahi tecellilere mazhariyeti bizi harici esya

icin diger bir tabirle izafi bir nefsii’l emr ispatina mecbur etmektedir.*3®

Bosnevi (6.1054/1644) 1*° soyle diyor; Alem her nefeste yenilenmektedir, zira
zatiyla ma’dum, Hakkin varligryla mevciiddur. Hak devamli olabilmesi olarak dleme
tecelli etmektedir. Ilk tecelli aslina déniince dlem yok olur. Ikinci tecelli ile tekrar
mevcud olup iki tecelli arasindaki yakinlik siiratinden dolayr dlemin boyle
béliinemeyen bir anda yok sonra tekrar var oldugu anlasilamaz.**® “Gérmez misin
Rabbin golgeyi nasil uzatyyor! Dileseydi onu elbette hareketsiz kilardi. Sonra biz
giinesi, golgenin varligina bir delil yaptik. Sonra giinesin yiikselmesiyle onu yavas

yavas kendimize dogru ¢ekip ortadan kaldiririz.”**

185 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 175-176.

136 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 180.

187 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 187.

138 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 191.

13%«Abdullah Bosnevi nin tasavvufi diigiince agisindan en dnemli 6zelligi Fusisii’l-hikem’i terciime ve
serh etmis olmasidir.” Mustafa Kara, “Abdullah Bosnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1988), 1/87.

140 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 191.

141 Furkan, 25/45-46.
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2.2.2. Bilgi Anlayis1

Bilginin kesin olmasi, ger¢eklesmesi miimkiin miidiir? Yoksa bilgi her zaman
stipheyi i¢inde barindirir m1? Bilgi afaki ya da enfiisi midir? Dogmatizme gore insan
zihni kesin bilgiye esyanin ilmine ulasilabilir; sliphenin giremeyecegi baz1 gergeklikler
vardir. Septisizme gore her seyden siiphe edilmesi gerekir. Siiphe edilmeyecek bilgi
yoktur. Siiphecilik, Septisizme gore ikiye ayrili. Mutlak siiphecilik ve izafi
siipheciliktir. Probalizm-ihtimali’ye her goriis zaruri olarak stliphelidir. Bunun

dereceleri vardir,'*2

Ferit Kam’a gore diisiincelerin uyusmadikea iki kisi arasinda iligkinin olusmasi
miimkiin olamayacagini ez-zahirili tinvanii’l batin/dig goriiniis i¢ diinyanin unvanidir.”
kuralinin pek az yanildig1 goriilmiistiir. D1g goriiniis, i¢ halin durumunu belli eder.
Fikirler fikirlerle reddedilmekte, delil, delil ile iptal edilir. Tabiat Otesi metafizik
denilen bir ilim vardir. Insani diisiinceler her cesit metafizik bazi mertebelerle alakali
olmakta uzak degildir. S6z sOyleyen, diisiinen her sahsin yolu mutlaka metafizik
sahasina ugrar. Metafizik icin Volter (6.1778) “vehle-i 0lada” ilk bakista biz de bir sey
anlamadik; nihayet ashni bulup siiphemizi hallettik.**® Volter demistir ki; “Bir kimse
diger birine, kendi anlayamadigi bir seyden bahseder, muhatab: da o sozden bir sey
anlayamazsa iste o metafiziktir. Bu sdzii sdyleyen Volter, ilahi birlige inanir. Tabiat o
alemin kesiflesmis sekli, o alemde tabiatin latif cevheridir. Panteizm, Sufiyyenin en
esaslt konusudur. Miisadere ale’l- matlib, iddiay1 delil seklinde ileri siiriip, bahis
konusunu dogru, ispatlanmis farz etmekten ve onunla heniiz dogrulanmamis olan diger
bir seyi ispata kalkismaktan ibaret bir safsatadir.!** Alemde her eser, miiessirinde

mevcld niteliklerin yansimasi olan aynadir.
2.2.3. Allah’1n Varhg:

Aragtirmalar insan zihninin mutlak, sonsuz, kdmil ve biitiin esyanin ilk sebebi
olan Yaratici zat diisiincesine nasil ulagtigin1 gostermektedir. Ferit Kam’a gore Mutlak
varlik diger illetlerin hepsinden bagimsiz olarak kendi zatiyla mevcut olmak, kamil zat

ve kiilli nedensellik Yaratici zat kavramini tasavvur eden ii¢ seyin bunlar olacagini

142 Kam, Metafizik, 17-18.
143 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 223.
144 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 225.
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diistinmektedir. Yaratici zat kavram bir gercege denk geliyor mu? Yaratici zat’1 delilleri

meselesidir.}* Deliller sunlardir;( Yaratici zAt’1 ispat igin)
2.2.3.1. Fiziki Deliller

Delilleri kritize eden Kant (6.1804) sonunda sOyle bir anlayisa varmustir.
Deliller gai sebep delili, varlik delili ve kozmolojik delil olmak iizere 3’e ayrilir. Farkli
delil olan metafizik delil de bu dort delil grup i¢inde yer alir. Diger taraftan da delil
olmaktan ziyade bir postiila (varsayim) olmak tiizere kabul ettigi manevi delili
ayirmaktadir.}*® Fiziki deliller alemin varligiyla ilgili ya da dlemde meydana gelen

degisikliklerle ilgili delillerdir.

Bu ii¢ delilin biiyiigii sebebiyet ilkesi yahut nedenselliktir. Tabiattaki gaiyetten
Yaratic1 zat demek olan tam bir sebebin varligmi ¢ikarmaktadir.*” Imkan delili
hakkinda sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Mantik ilminde olabilirlik anlaminda
kullanilan bu terim, varlig1 da yoklugu diisliniilebilendir; bir seyin var olmasi veya
olmamasiin esit diizeyde oldugunu ifade etmektedir. Eger bir seyin varlig1 veya
yoklugu zorunlu vasif degilse, buna imkan-1 &m denir. Mesela atesin yakici olmasinin
zorunlu olmasi gibi.**® Alem miimkiindiir, mevcuttur, mevcut olmayabilirdi. Alemin
yoklugunu ¢eliski olmaksizin diisiinmek miimkiindiir. O halde alem kendiliginden
olusmamustir. Kendinden mevcut degilse kendinin gayriyla mevcuttur. Alem baska bir
varligin eseridir. Kendiliginden mevcut olan bu varlik, varligi zorunlu mutlaktir. O
yaratici zat da mevcuttur. 1° Hareket delili ise sdyle izah edilebilir: Madde hareketlidir.
Maddeye hareketi dayatan daimi ve ebedi bir sebep de vardir. Maddenin bu hareketin
bir dncesi gecmise dogru sonsuza kadar devam etmesi diisiiniilmesi miimkiin degildir.
Aristo’nun deyimiyle durmak lazimdir.'*® Hareketler silsilesinin ister baglangici olsun
ister olmasin sadece hareketin mevcudiyetinden, Yaratict Zat’in varlig: ¢ikarilabilir.

Zira madde hareket ve siikiina kars1 kayitsizdir.?>! Eski delillerden biri olan gai sebep

15 Ak Suat, Metafizik Omer Ferid Kam (Fatih-Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2021), 98.
146 Ak Suat, Metafizik Omer Ferid Kam, 99.

147 Kam, Metafizik, 99-100.

148 Ak Suat, Metafizik Omer Ferid Kam, 112.

149 Kam, Metafizik, 100.

150 Kam, Metafizik, 101.

151 Kam, Metafizik, 102.
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delili ise Sokrates felsefesinde vardir. Halk arasinda bilinen delillerden olup Kant bu

delili, hiirmet duygusuyla anlatmaktadir. Kiyas ile 6zetlenebilecek olursa su sekildedir;
1.Her vasita ve gayeler sistemi akdedilebilir bir nedenselligin eseridir. (biiyiik terim)

2.Tabiat bir vasitalar ve gayeler sistemidir. (kiigiik terim)

3. Oyleyse tabiat da akledilebilir bir nedenselligin eseridir. (sonug)!®?

Bu delillere yoneltilen itirazlar Descartes (6.1650)° e gore insan Yaratici zatin
alemi yaratmakla hangi giyeyi istedigini bilmekten acizdir. insanin kabul ettigi gai
nedenin tamamini kendi anlayisina gére dogrulanmasi miimkiin olmayan birtakim
varsayimlardan ibarettir. Bu delil alem i¢in diizenleyici illeti ispat eder; fakat yaratici
illet ispat edemez. Alem, eksik diizen ve birtakim karisikliklar ile doludur. Alemdeki

diizen biiyiik bir kudreti isaret etmektedir.!®3

2.2.3.2. Metafizik Deliller

Bunlar aklin tasavvurundan ¢ikarilmis olan delillerdir. ¥ ki ezeli hakikatler
delilidir. Bu delil Descartes ve Boussuet (0.1627) tarafindan ortaya atilmigtir. Birtakim
ezell hakikatler vardir. Matematik ve ahlaki gercekler gibi. Bu hakikatler
gerceklestikleri yer olan alemden, kendilerini fikriden ruhtan bagimsizdir. 1 Akl
tasavvurundan ¢ikarilmig olan diger delillerden biri olan sonsuzluk fikrinin delili
Descartes tarafindan ortaya konulmustur. Descartes, bende sonsuz, yani sonlu olmayan
bir varlik ve mahiyet fikri vardir. Bu diisiincenin bende mevcudiyeti, sebebi gerektiren
bir neticedir. Bu diisiince bana kendiliginden gelmedigi gibi her yonden sonlulugunu
gozlemekte oldugum disaridaki esyadan gelemez. Su halde bir yapicimi kendi
eserindeki ayiric1 6zelligi gibi bu fikrinde bana sonsuz bir varliktan gelmesi gerekir.
16 Digeri ise Varlik Delili olarak bilinen delildir: Bu delil, Saint Anselm (6.1109)

tarafindan dile getirilip daha sonra Descartes tarafindan tekrar ele alinmigtir. Mutlak

152 Kam, Metafizik, 103.
158 Kam, Metafizik, 105.
15 Kam, Metafizik, 108.
155 Kam, Metafizik, 109.
156 Ak Suat, Metafizik Omer Ferid Kam, 109-110.
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stirette miikemmel olan varlik, biitiin kemalat1 toplayicidir. Varlik da bir kemaldir. Su

halde mutlak surette kAmil olan mevcut da vardir.®’
2.2.3.3. Manevi Deliller

Manevi deliller ise 6ziinden ¢ikarilmis olan ve muhtemelen taraftarlarinin
diistincesinde yukaridaki delillere dayandirilan fizik yahut metafizik, kesin bilgi

derecesinde bir yakine dayanmayan bazi delillerdir. Manevi deliller sunlardir:

1-Genel Kabul Delili: Genel olan bir inan¢ batil olamaz. Insanlar bir yaraticinin

varligina inanmaktadirlar. Bu delilin mantik kiymeti yoktur.
2- insan Ruhunun Melekeleri Delili:

Sonsuz bir timit, zaman1 agmistir. Heveslerimize ragmen goéziimiizii gokyliziine
kaldirmaliyiz.  Arzularimiz, istiraplarimiz, hassasiyetlerimiz  buna delildir.
Filozoflardan Hemsterhuis (6.1790) “ruhun en iyiye, gelecege, miikemmele kars1 bir

ah ¢ekisi, ultihiyet i¢in hendesi delillerden daha kuvvetli bir delilidir.” demistir.**®

3-Ahlaki Yiikiimlilik ve Yaptirim Delili:

Sorumluluk diisiincesi, vicdanimizda irademizin en yiiksek kanunu olan hayr

kavramina zatiyla baglidir.*

2.2.3.4. Fitrat

Yaratilis meselesi insanlik tarihinin en 6nemli ve en eski konularindan biridir.
Insanoglu bu soruya cevap bulmak igin eski zamanlardan beri cesitli diisiince ve

akimlar1 ortaya ¢ikarmugtir. Yaratiligin kaynagimin “anasir-1 erbaa”*°

oldugu goriisiinii
savunmuglardir. ilahlik sifatinin en 6nemli 6zelligini Kur’an-1 Kerim’de yaratma
kavramiyla vurgulanmaktadir.’®® Alemdeki ve kendinde var olan harikulade
ozelliklerin farkina varabilen insan Allah’1n yiiceligini ve kendi acizligini gorme firsati

bulabilir.}®? Kur’an’da yaratma ve yaratiligin ilk asamasim ifade eden en 6nemli iki

157 Kam, Metafizik, 111.

158 Ak Suat, Metafizik Omer Ferid Kam, 115.

159 Kam, Metafizik, 116.

160<Ates, hava, su, toprak” H. Bekir Karhiga, “Anasir-1 Erbaa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), 3/149-151.

161 Yagar Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavram1” 5/3 (2005), 71-104.

162 Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavrami”, 71-104.
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kavram b-d-a ve f-t-r kavramlaridir. “Fitrat” kavrami f-t-r kokiinden gelir. Yarmak,
ikiye ayirmak gibi anlamlar1 vardir. Ilk dénem Dilbilimcilerden olan Halil b. Ahmed
(6.175/791) “Allah’n ezeli bilgisi ile insanlar1 yarattig1 din {lizere yaratilmis olmak
anlamina gelir. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v) hadislerinde “Her ¢ocugu, annesi
fitrat {izere diinyaya getirir.” ifadelerine yer vermektedir.*®® Ibn Faris (6.395/1005) ve
cagdast el- Cevheri (6.396/1006) fitrat kavramini “hilkat” yaratilis seklinde ifade
etmistir. ibn Manzur (6.711/1311), Allah’in mahlukatini kendini bilip taniyacak ve
idrak edecek bir hal, bir kabiliyet iizerine yaratmasi olarak agiklamaktadir.!%4
Cogunlugunun goriisiine gore fitrattan kasit “Islam” dinidir. Kisi ister mii’'min ister

kafir ebeveynden diinyaya gelsin her ¢ocuk hak din olarak Islam iizere dogar. Cocuklar

bulugdan 6nce &ldiikleri zaman bu fitrat iizere yani Islam iizere &lmiis olur.'%®

Yiice Allah (c.c) insanm1 yoktan var eden, onun i¢ine kendini ve iman1 tanima
yetisi yerlestirmistir.’®® Onun beynine her seyin kokiinii ve aslini aramak tohumunu
atmis; insan da bu tohumun gelismesiyle arastiran, sorgulayan, diisiinen ve genis
maneviyat lilkesine uzanan biri haline gelmistir. Cismani hacmi kainatin genisligine
ve azametine nispeten bir zerreden kiigiikken, ruhani ve akli cevheri sonsuz alemleri
kusatacak kadar biiyiiktiir. Alemi bir insanda cem’ etmek, Allah i¢in zor degildir. insan
hak ve hakikati aramaya bagslar. Karanlik noktalarda gercegin nurunu goérmek
istemektedir. Alemin zerresinden sonsuz uzakligina kadar hicbir sey bakisindan ve
aragtirmasindan kacamamaktadir. Sadece maddi seylerle yetinmeyip maddiyatin
otesindeki bitip tilkenmez vadiye gecmek ister. Kainatin gai sebebini bilmek ister. Bu
hakikatleri bilmek anlamak icin ¢alisir. Insan odur ki; sadece zahir ile ilgilenmekte

insan odur ki; zahirin 6tesini bilmek ister. “Her ziimre kendinde bulunana sevinir”.*®’

“Icinde cAmi’i var bir miicella top olur kalbi

Deriina alsa hiisn-1 resmini bir merdiim-i1 dana

163 Kyrt, “Kur’an’da Fitrat Kavrami”, 71-104.

164 Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavrami”, 71-104.

165 Mustafa Akgay, “Imanin Olusumunda Fitratin Rolii”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
1 (1996), 273-294.

166 Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavrami”, 71-104.

167 Rim,30/32.
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Beyitteki “var” kelimesinin anlam ag¢ikligini biraz engelledigine deginen Kam,
siirin Allah’in evi camiyi, yine Allah’in evi kalbe sokma niiktesini igerdigini

belirtmektedir. 68

“Beyitteki tesbih kuru bir zinetten ibdret zan olunmasin, tesbihin ma’ndyi
lazimi da vardw. Ndzim, mesdcide muhabbet eden kuliibiin, sereydn-1 niir-1 iman ile
miinevver, miicelld olacagini da ima ediyor. Hig siiphe yok ki “Cami” isminin esmd-i
Ilahiyeden oldugunu, resmi dertinuna alan “merdiim” kelimesinin (insanii’l-ayn: goz
bebegi) ile miindasebetdar bulundugunu da diistiniiyor idi. Bu gibi seyler o zdmanin
sairleri, Miisliimanlari i¢in hd’iz-i ehemmiyet oldugundan Sabit’in bu ma’ani-i dir-da-

diirt nazar-1 te’emmiilden uzak tutmus olmasina ihtimdl verilemez.””*®°

Kuru bir tesbih zannedilmemesi gereken; kalbin, i¢inde camisi olan parlak bir
top olmasidir. Sair, mescitleri seven kalplerin iman nuruyla parlayacagina isaret
etmektedir. ‘Merdiim’iin gozbebegi anlaminin, Allah’in diinya ve ahirette toplayan
anlami Cami ismiyle g6z bebeginin goriilen her seyi bir araya getirmesi arasindaki
baglant1 gayet ince bir noktadir. G6z, goniil iliskisinin de goriilecegi beyitte, géziin
gordiiklerini kalbin igerisine almasi durumu da s6z konusudur. G6z sayesinde kalbin
icinde toplanan her sey, caminin goriilmesiyle kalbi cilali yuvarlak bir ayna olan
gontilden biitiin pasin ortadan kalkip cilalanmas1 da ayna-goniil iliskisinin farkli bir

sekle biiriindiiriilmiis anlatimidir.}’® diyerek gériislerini 6zetler.

Insanlarin tamami bu alemin bir yaraticisi olduguna inanmuglardir. Bazi
kavimlerde yaratict zat hakkinda goriilen ilging olaylar bu hakikate engel degildir.
Kimisi aya, kimisi giinese, kimisi yildiza, kimi de agaca tapmigslardir. Y 6neldikleri
yerde hi¢ siiphe yok ki, hakiki yaraticidan baska bir sey aramiyorlardi. Onlar
kendilerini hak ve hakikate ulastiracak bir yol gdsterici bulamadigi i¢in bu hiisran ve
mahrumiyete son veremiyorlardi. Mesela, bir yasinda bir ¢ocuk eline, ne gecerse
yiyecek zanniyla agzina gotlirdiigli gibi, peygamberlerin rehberligiyle hakiki
ma’budlar1 bulamayan ve su bakis agisina gére miimeyyiz olmayan ¢ocuk hiikmiinde

olan zavallilar da fitratlarinda sakli bir ihtiyacin kagimilmaz zorlamasiyla her

168 Kam, Kudemd (Sabit, Baki, Kinalizade Ali Celebi), 59.
169 Kam, Kudema (Sabit, Baki, Kinalizade Ali Celebi), 59.
10 Kam, Kudema (Sabit, Baki, Kinalizade Ali Celebi), 60.
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gordiikleri seyi ma’bud zannetmisler, hakiki ma’bud (Allah)’a yonelmekten
beklenecek feyzi, ondan beklemislerdir.”* Tabiat sadece maddi unsurlar degil; hatta
maddi unsurlarin bazi degisiklerinde bile vetire-i Gla /ilk yol ve tarzdan sapmamak

hususunda gayet gayretli, ve 1srarcidir.}’?

2.2.3.5. Din

Ferit Kam, “Dinin ortadan kalktigint varsayalim, insandan geriye ne kalir
acaba? Yeryiizii nasil olurdu? Insanlar yasamini nasil devam ettirebilirdi?” sorulariyla
dinin énemine dikkat cekmektedir. Insanligin kaynagi kurur. O kaynaktan fiskiran su
bir miiddet akarsa da akisini yine kaynaginin bereketine bor¢ludur. Pek gegici ve sinirli

olan bu akis, pek az bir zaman zarfinda tiikenmektedir.!"®

Her kisiye kendi sehri iyi gelir.}’* Mevcut olan her seyin ne hal ve durumdaysa
bdyle olmasi lazimdir. Yiice Allah (c.c) ruhlari birbirinden iki farkli surette yaratmistir.
Birincisi telaffuz edilen ses halinde havaya karigsmaktadir. Bu ihtiyaclarimiz yeterli
olup her iklimde degisen ya da vaktin gecmesiyle unutulup; terkedilerek kaybolup
gider, kalic1 olan diger lisana gelince Yiice, umumi sonsuz olan, biitiin zekalarin
dogusuyla birlikte olan lisanidir. Hava boslugunda yayilan 6lii bir ses degildir.
Kalplerle isitilen bir kelime olup sdylenir, isitilir, ruh ile sdylenilir. Iste bu yalvaris
lisan1 yaratilmislarin semavi lisanidir ki onu kainatta gercek asiklar anlayabilirler. 17
Kainat, onun kudretiyle ayakta; her seyin devamliligt O’nun feyziyledir. Zat-1
ultihiyyetinin iradesi ‘ilahi yaratilisin kanunu’ demektir. Yiice Yaraticinin tilkenmez
hazinesinden ask, kuvvet, genclik, zeka gibi ilahi feyzlere sahip olan insan, derece
derece ylkselerek Rahmani yakinliga ulasir. Bu onun sonsuz comertliginin
gostergesidir. Bahtiyar kimse onun zatinin yiiceligini dogrular, kainati onun kudretinin
eserlerini goriir, gokylizii miibarek ismini bilir. O’na dogruluk ve ihlas ile ibadet

eder.1’®

Y Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 210.
172 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 211.
178 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 237.
174 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 292.
175 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 308.
176 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 309-311.
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“Ey Yiice Rabbim! Bu kdinat artik senin yiiceligini ve biiyiikliigiinii takdir

1

edemeyecek kadar kocamis bir magluptur.” suuruyla Ylce Yaraticinin zatinin

yiiceligine ve biiyiikliigiine dikkat cekmektedir. 1’
2.2.3.6. inkar Psikolojisi

Ferit Kam, iman fitri, yiice bir sey ve Allah’in insanlara verdigi en kiymetli
pahada en agir bir cevher olarak tanimlamaktadir. Fitrat1 bozulmamig bir adam tam
ictenlikle Islam’1 kabul eder. Bes vakit abdest alirken “Allah’a hamdolsun ki Islam
dini iizereyim” 1’8 der. Séziin baslangic1 yaraticisina tesekkiir. Aman Y4 Rab, diyor.
Sen bana Oyle bir nimet ihsan ettin ki, buna karsi nasil hamd i sena edecegimi
bilmiyorum. Her vesileden istifadeyle dinini kuvvetlendirmeye siikriinii eda etmeye
calisiyor, Yiice Allah’a her dakika bin kere siikretmemiz gerekiyor. Inkar1 bir hastaliga
benzeten Kam, kisi nasil vebadan kaciyorsa inkdrdan da dyle kagmasi1 gerektigini
sOyler. Veba, bu gecici hayat1 sona erdirirken inkar 6teki ebedi hayatini berbat eder.

Rabbim kalplerimizi egriltme!’

Islam’a “suht-i ayn; kizgin ve nefret dolu bir gdzle bakanlar vardir. Herkesin
dili, gordiigii ve giiciiniin yettigi 6l¢iide hak ve hakikati sdylemek ile sorumludur. Eger
bir yerde tevhit inanci1 yoksa sirkin ortaya ¢ikmasi hayrin etkisini gotiiriir. Kisi bir seye
kizgin ve nefret dolu bir gozle bakarsa o seyin giizelliginin hepsi goziinde kabahate
doniisiir. Ornegin; Yiice yaratici, yaratilmislarin en sereflisi olmak iizere yarattig

k180 ayetiyle degeri olan bir

insan,” Andolsun ki: biz Ademogullarini iistiin kildi
varliktir. Allah birdir; ezeli ilmi, kiilli ve ciiz’iyi kusaticidir. Ilminden harig¢ bir sey
yvoktur. O, onlarin onlerindekini (geleceklerini) arkalarindakini (gegmistekilerini) de
bilir. "8 “Onun ilminden hicbir seyi kimse bilgisi icine sigdiramaz “®? Her sey
ziddiyla meydana ¢ikar. Allah ise béyle degildir; O 'nun ziddi yoktur.”*® Hz. Ali (r.a)’

ya “Tevhid nedir?” diye sormuslar “Kalbine zdt-1 ultihiyyet hakkinda ne gibi bir fikir

7 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 313.
178 Kam, Ayasofya Konusmalari, 32.

179 Al-i Imran, 3/8.

180 fsra,17/70.

181 Taha, 20/110.

182 Bakara, 2/255.

183 Kam, Ayasofya Konusmalari, 96.
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8 cevabini vermistir. Kisi yaraticiyr yaratilmig bir kisiye

gelirse onun gayridir.”*
benzetirse miisebbihe!®, O’nun yok olduguna inanirsa muattila’®®-ateist'®’ grubuna
katilanlardan olur. Kalenderiler'®den birinin dedigi gibi Allah bu degil, su degil, yerde
degil, gokte degil... dersen kafir olursun. Fakat yaratici vardir. Ben onu idrak etmekten
acizim derse o zaman ger¢ek mii’'min olur. Hazret-i Mevlana diyor ki; Aklindan gegen

her sey Allah’in gayridir. Kalbine gelen degil, siiret itibariyle kalbine gelmeyen ne ise
Allah odur”

Her neyi diisiiniirsen fani dir;
O ki diisiinemedigin, o Huda dir %

“Alemin cevheri iginde gizli olan bir varlik” gibi ciimlelerde vardir. Filozof
Spinoza (6.1677) da Yiice Allah’a yaratic1 tabiat, kdinata da ‘“‘yaratilmis tabiat”
demislerdir. Stoacilar ise alemin ruhu oldugunu ifade etmistir. Bu diisiincelerin
hepsinde alemin birlik ilkesi vardir. Mesele dalda degil koktedir. Asl’a nisbeten fiirti’da
agacin dallar1 gibidir. Cenab-1 Hak sdyle buyurmustur. “Siz diigmaniniza kars1 elinizde
geldigi kadar kuvvetin hepsini hazirlaymiz.”*® Dini korumak en biiyiikk ve 6nemli
cihaddir. Bir seyi hakkinda konusmak i¢in o seyi bilmek lazimdir. Yiice Yaratici her
eserin elde edilmesini bir sebebe bagli kilmistir. Dinin ne oldugu anlamak icin 6nce

hiikiimlerini bilmek gerekir. Yiice Yaratici isteseydi ruhlari bedene muhtag olmadan da

184 Kam, Ayasofya Konusmalari, 96.

185 «Allah’1 yaratiklara veya yaratiklar1 Allah’a benzeten yahut bu sonuglart dogurdugu ileri siiriilen
inanclar1 benimseyenleri ifade eder.” Yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006), 32/156-158.

186 «f]k dénemlerde Allah’in zatin1 sifatlardan soyutlayanlari ifade eden muattila daha sonralar1 Allah’in
varligini tanimayan, tabiatin yaraticinin tasarrufundan bagimsiz varligini siirdiirdiigiinii ileri stirenler
icin de kullamlmustir.” Mustafa Sinanoglu, “Muattila”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2020), 30/329-330.

187 «flhad terimi, son dénem Miisliiman yazarlar tarafindan Islam kiiltiiriindeki kavrams sekilleri
yaninda ateizm karsiliginda da kullanilmaktadir. Eski Yunanca’daki theostan tiiretilmis olan ateizm
(atheism) teorik anlamda Tanri’nin varligini reddetmeye, pratik anlamda ise sanki Tanr1 yokmus gibi
davranmaya gbtiiren goriis olarak degerlendirilebilir.” Kenan Giirsoy, “Ilhad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 22/96-98.

188 “Diinyay1 ve diinyevi degerleri umursamayan, iginde yasadiklar1 toplumun, toplumsal diizenin inang
ve geleneklerine karsi ¢ikan, bunu kilik kiyafet, tutum ve davranislariyla giindelik hayatlarina da
yansitan sifilere kalender, bunlarin temsil ettigi tasavvufi zimrelere de genel olarak kalenderiyye veya
kalenderilik ad1 verilmistir.” Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 24/253-256.

189 Kam, Ayasofya Konusmalari, 97.

190 Enfal,8/60.
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yaratabilirdi. Ruhlarin kemale ulasmasini cisimlerdeki tasarruf, degisiklik ve harekete
bagli kilmis. Ruh biitliin tasavvurlarini cisimler yardimiyla viicida getirir. Mesela
lezzet denilen bir vicdani istir. Bunu duymak igin lezzetli bir seyi agza almak sarttir.
Kisi bu fiili yerine getirmedik¢e o lezzeti duymanin ya da hissetmenin ihtimali

olmayacagini iizerinden de degerlendirme yapar.
2.2.3.7. ilahi Birlik

Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’de buyuruyor ki, Sizin Allah’miz birdir. Ondan
baska ilah, ibadete layik hi¢bir mabud yoktur. Hakiki mabud odur. Hem Rahman hem
Rahim’dir.!® Ebu Hanife (6.150/767) Fikhu’l-Ekber’inde Allah’m birligi say1
bakimindan olmadigini ilim agisindan her sayilanin sinirl olacagint Yiice Allah’in
sayilarm smirina girmekten miinezzeh ve yiice oldugunu ifade etmistir!®2. Allah’in
birligi demek, ortagi ve benzeri yok anlamina gelir. Yiice Yaratici bizim idrakimizin
yetisemeyecegi seyleri bizim anlayacagimiz sekilde iletmistir. insanin helak olmasina
neden olan iki sey vardir; inkar ve kibirlenme. 1% Inkar olmayinca imanin kiymeti
anlasilmamaktadir. 1% Hakikate kendisini kapatan insan giines 1s181ndan yararlanabilir
mi? Giinesin varligina ancak sicakligiyla hiikmedilir. Kur’an okurken sadece harfleri
ve zarflarinda kalanlara bakinca sadece kelimelerden baska bir sey goremezler.
Kur’an’dan etkilenmek icin iman ve edep gereklidir.!®® Yiice Yaratict bizim
idrakimizda anlasilsin diye bazi 6rnekler getirir. Insanin 6zii nedir? Cisminle mi insan
yoksa ruhunla m1? Sen nesin? Neden Cenab-1 Hakk 1 tebligine kars1 gikiyorsun. Insan
cismi itibariyle degil insanhig1 itibariyle cismani alem ve mekéana sigmaz. Insanda
cevher vardir ki o sonsuzluklari da i¢ine almistir. Insanm degerli olmasi bundandir.
Insan en biiyiik alemdir.}®® “Eger Allah resiil gondermemis olsaydi, akil sahiplerinden

olan mahlukadt, yani insanlar iizerine marifetullah, bulmak vacib olurdu.®™ Alemde

191 Bakara ,2/163.

192 Eb Hanife, Islam Inancina Dair 5 Temel Eser: Fikhu’I-Ekber (Istanbul: Muallim Nesriyat, 2019),
1-11.

193 Kam, Ayasofya Konusmalari, 72-73.

194 Kam, Ayasofya Konusmalar, 75.

195 Kam, Ayasofya Konusmalari, 76-77.

196 Kam, Ayasofya Konusmalari, 81-82.

197 Kam, Ayasofya Konusmalari, 85.
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her seyin ciizlerinin her biri Allah” 1 bilir, yaratilisimiza gore onu tevhid eder ve

yiiceltir. Onu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. 1%

2.2.3.8. Yaratic1 Zat Diisiincesi

“Sizin Allah 1z birdir... Rahman ve rahim olan O ndan baska iléh yoktur.”*%®

Yiice Allah kendi varligini inanan kimselere apagik ayetlerle bildirmektedir. Mii’min
olanlarin kendisiyle yetindigi ulGhiyyet diisiincesi, bazi diisliniirlerin inancina gore
insanin fitratinda mevcuttur. Bu garizi- insiyaki bir diisiincedir. Insiyak, insanlar ve
hayvanlarin amacinin biling olmaksizin ayni1 araglar1 kullanmak suretiyle bazi fiillere
yonelten meyillerdir. Mesela; ¢ocugun dogar dogmaz annesinin memesini emmesi,
arinin kovanin gilindiiz vaktinde malim olan tarzda yuva yapmasi bu meyillerin
sonucudur. Garize, ledinni’dir; yani insan ve hayvan beraber dogar. Terbiyeden 6nce,

kor ayni sekilde degismeyendir. 2%
2.2.3.9. insiyaki (Fitri) Fikirler

Insanla beraber bazi fikirler dogustan gelmektedir. Bu fikirlere fitri, insiyaki ya
da cibilli fikirler de denilmektedir. UlGhiyyet fikri, ruh, giizellik gibi. Bu fikirlerden
ilk defa s6z eden Descartes’dir. Bazi gruplar onun bu diislincesine kars1 ¢ikmislardir.
Descartes bazi ailelerin comertlik vb. huylara yatkinliklart vardir. Ailenin bazi
iiyelerine 1rsi olarak gegmektedir?®l. imam-1 Azam’dan rivayet edildigine gore, Yiice
Allah (c.c.) peygamber gondermemis olsa bile zat1 ulGhiyyeti akil ile bilmek vaciptir.

55202

Bazilar1 da “Biz peygamber gondermedik¢ce azap etmeyiz ayeti kerimesini

sOyleyerek bagka tiirlii diisiinmiislerdir. Yiice Allah Kur’an’da kendi ilahi varligindan
haberdar edip bize comertge thsan ve nimetlerinden bahsetmektedirler. Ezeli iman

edenler ne insiyaki ne de fitri bir delil arar.?%®

198 fsra ,17/44.

199 Bakara ,2/163.

20 Kam, Ayasofya Konusmalari, 99.

201 Kam, Ayasofya Konusmalari, 104-105.
202 {gra ,17/106.

208 Kam, Ayasofya Konusmalari, 105-106.
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2.2.4. Allah’1n Sifatlari

Geleneksel teoloji alemine gore yaratici zat, iki tiirli sifatla nitelendirilir.
Metafizik ve ahlaki sifatlar. Yaraticinin mutlak mevcut ve sonsuz olmasi1 metafizik
sifatlar ile alakalidir. Allah’in sifatlar1 vahdaniyet/birlik, degismezlik, besatet/yalin
olma, sonsuzluk/sinirsizliktir. Allah birdir. Iki sonsuz varlik olsaydi biri digerine
siirlardi. Degismezdir milkemmeliyeti fazla veya noksan kabul edemez. Ebedi,
Oncesi ve sonrast olmayan, zaman siirerlilikten miinezzehtir. Mekandan miinezzeh

204

olandir“™. Leibniz yaratici zat’in biitiin ahlaki sifatlarini ii¢ baslikta toplamustir.

1.Kudret (Faaliyetin mutlak kemali)
2.Hikmet (ilmin mutlak kemali)
3.Comertlik (Muhabbetin mutlak kemali)?%®

Burada Allah’in sifatlar1 ¢ercevesinde ortaya c¢ikan bazi fikirlere deginmek
gerekir. Bunlardan biri panteizmdir. Yaratici zat, evrensel bir cevher yani diger var
olanlarin kendisinin nitelikleri olan kiilli varligidir. Onda ne suur ne de irade vardir.
Stoacilara gore Yaratici zat ile kainat, varligin iki farkli stiret altinda diistiniilmesinden
baska bir sey degildir. Madde olan kainata diizen ve hareket kuvvet Yaratici1 zat’dur.
Kuvvet ile maddenin birbirinden ayrilmas1 miimkiin degildir. Yaratic1 zatin metafizik
sifatlarini kabul eder; fakat ahlaki niteliklerini red yoluna giderek Yiice Yaratici mutlak
ve sonsuz olarak gostermekle zati bakimindan sonlu ve izafi olan tabiatimi
birlestirmislerdir. Oysaki Yaratici zat, esyanin cevheri degil esyanin cevherinin sebebi

ve illetidir.2%

Panteizm alanina dair ilk gelismelerden bahsetmek i¢in Dogu’daki Hint ve
Yunan felsefi gelismelerine bakmak gerekir. Hindistan’da Vedanta, Samkhya,
Veiseshika ve Nyova isimli dort tane felsefi ekol bulunmaktadir. Vedanta ve Samkhya
metafizik ekollerden bahsetmektedir. Nyova bir miinazara ekoliidur. Vaysesika
kainatin boliinemeyenden parcalarindan (ciiz-1 1a-yetecezza) meydana geldigi kabul

edecek kendi 6zel konularina maddelerinden girer.?’ Vedonta kitaplarinda yazan illet-

204 Kam, Metafizik, 116-117.
205 Kam, Metafizik, 118.
206 Kam, Metafizik, 119.
27 Kam, Vahdet-i Viicid, 30.
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1 014 cogalmak istedi ve ¢ogaldi. Kainat Brahmandan ibarettir. Ciinkii ondan zuhur,
onunla tekamiil eder ve ona doner. Bunun i¢in Brahma’ya tapmak gerekir. Bu ciimleler
panteizmden baska bir sey degildir. °® Yunan felsefesinde panteizmin esas1 genel
olarak var ise de Iyonya ve Helen ekollerinde net degildir. Bu durumun ortaya
¢ikmasinda iki temel olan miitendhi-namiitenahi (sonluluk- sonsuzluk) fikirlerinin agik
sekilde ortaya konulmus olmasi gerekirdi. Iyonya ekoliinde sadece tabiat alanina ve
onda ortaya ¢ikan olaylar incelenip dikkate alinmis; sonlu ve mutlak varlik konular

miinakasa i¢in ortaya konmamuistir.

Helen ekoliinde bunun aksine soyutlama (tecrid) konusunda ileri gidilerek
mutlak varlik alanina ilgili fikirleri tartisilir. Bu ekolde sonluluk alanina bir daha
doniilmez. Heraklit (6.475)’in diisiincesinde sonsuzluk diisiincesi biisbiitiin yok
degildi. Onda gegerli olan felsefe esyanin sonsuz bir harekete ve sonucuna siirekli bir
degisiklige uymasi oldugu diisiincesi idi.?% Iskenderiye ekolunun soyledikleri tamami
tasavvufi idi. Bu okulun temel hareket noktasi1 “mutlak birlik’tir. Bu birlik anlayisinda
bir cokluk esas1 goriiyorlardi. Varlik derecelerinin hepsinde gizlenen sonsuzun sonluda
Yiice Yaraticinin insanda ve tabiatta agiga ¢ikmasinda esas olan zorunlu kanun kabul
ederek s0yle demistir. Egyanin kaynagi ve meydana gelisini bilen o “asl” olup, cem
makaminda alemden hakikatin miisahedesi aninda ise kendisinden ibaret olan
vahdettir. (Birliktir.) Vahdet, cokluga yonelmekle her seyi meydana getirir. Kendisi her
sey olur. Fakat her tiirlii saibeden, her tiirlii hareketten uzak oldugu i¢in ezeli hiiviyetini
muhafaza eder. Yaratilmislarin silsilesi en degersizinden baslar ve en sonunda hepsi

Allah’ta son bulur.?°

Avrupa’ya bakildiginda deizm tarthi durumuyla ilgili sunlar sdylenebilir.
Iskenderiye medresesinden sonra felsefe ¢okmeye yiiz tutmus, Descartes doneminde
panteizm tekrar ortaya ¢ikmistir. Spinoza (6. 677) ile Hegel (6. 1831) bu anlayis
miimkiin olan en ileri kema derecesine ulastirmaya calismislardir.?!! Descartes,
cismani alemi yalniz bir hayyiza, aklani dlemi ise yalniz bir idea derecesine indirdi.

Vahdete ulagsma arzusu ve diger sebepler hayyiz ile diisiinceyi ortak bir kurala

208 Kam, Vahdet-i Viiciid, 32.
209 Kam, Vahdet-i Viiciid, 33.
210 K am, Vahdet-i Viiciid, 36.
21 Kam, Vahdet-i Viiciid, 38.
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yerlestirme arzusu uyandirdi. Bu ortak ilke, varlik veya cevher olup hayyiz ile diisiince
onun ezeli ve zaruri iki seklinden ibarettir. Descartes’in biitiin 6grencileri ve onu takip
eden kisiler bu diisiinceye baglandilar. Bunlarin i¢inden bu fikri en ¢ok gelistiren
Malebranche (6. 1715) ile Spinoza (6. 677) olmustur. 22 Malebranche’in anlayisina
gore alemde sadece bir kadir ve miiessir illet vardir o da Cenab-1 Hakk’tir.” Ikinci
derece illetler denilen nedenler ise kuru bir isimden bizatihi hareketten acizdirler. infial
(etki kabul edis/ kabiliyeti ile miimeyyiz bulunan uzantilardan baska bir sey
olamazlar.?®® Onun goriisiine gore agik ve kesin olarak bildigimiz bir sey varsa o da
Cenab-1 Hak’tir. Diger seyler O’nun zatiyla ve O’nun zatinda tasavvur olunabilir.
Mubhabbete layik olan ancak O’dur. Baska seylerin asla kiymeti ve ehemmiyeti yoktur.
Sonug olarak biitiin kemal ve gergeklikleri Malebranche’ye kainatta tecelli eden bir
Hayy tagmasini Cenab-1 Hakk’in zatinda bulmaktadir. Boylece mistisizm denilen

tasavvuf anlayista karar kilmigtir. 214

Spinoza’ya gelince temel noktasi cevher kavramidir. Cevhere bizatihi var olan
varlik anlammi vermektedir. Cevher kavramindan sifatlar ve arazlar diisiincesini
¢ikarmaktadir. Ona gore cevher demek sonsuz varlik demektir. Sonsuz varligin sonsuz
varlik suretleri yahut sifati olmasi gerekir. Insanlar kendilerinde bulunan acizlik
sebebiyle sonu olmayan bu sifatlardan yalniz ikisini idrak edebilirler. Bunlar da “sonu
olmayan akil” ile sonu olmayan boyuttur. 2°> Spinoza, Cenab-1 Hakkin idrak ve irade
sifatlarina sahip olmasini ret ederek Tabiat-1 tabia’nin uluhiyyet diisiincesi icine
alamayacagini, boyle diistintildiigli takdirde Cenéb-1 vacibii’l viiclid’un nefsi suuruna

216 soyledikten sonra “Etika” adli eserinde de soyle diyor:

sahip olamayacagini
“Cenab-1 Hakk manevi bir ask ile kendi kendini sever.” Spinoza manevi asktan
bahsetmektedir. Insanlarin Yiice Yaratict ’ya kars1 sevgi ve muhabbetlerini, O nun
insanlara olan sonsuz muhabbetlerini ortaya ¢ikmasinin sonucudur. Ruhlar kardestir.
Insani ruh, ancak bu muhabbet sayesinde, hiir, mesut kendi 1ahuti asil gibi bedi ve

oliimstizdir.?’

212 Kam, Vahdet-i Viiciid, 38.
213 Kam, Vahdet-i Viiciid, 38.
214 Kam, Vahdet-i Viiciid, 39.
215 Kam, Vahdet-i Viiciid, 40.
216 Kam, Vahdet-i Viiciid, 40-41.
27 Kam, Vahdet-i Viiciid, 42.
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Yunanca kelime olan panteizm biri “pon” digeri “teos” olan kelimelerin
birlesiminden ortaya ¢ikmistir. “Pan” istigrak edat1 “teos” ile Cenab-1 Hak anlamina
gelmektedir. Edat sonuna “izm” ekini alarak felsefi anlayisinin adin1 almistir.?*®
Kamus-1 Fransevi’de panteizm kelimesi s0yle izah edilmistir. “Her seyin, Halik-1
Ziilcelal’den bir parca olduguna yahut Allah’in biitiin kdinatin ruhu makaminda
bulunduguna inanmaktan ibaret olan Stfilerin fikir ve anlayisi israki felsefe (hikmet-i
israkiyye) vahdet-1 mutlaka (mutlak birlik) Arapg¢a sozliigiinde bu kelimeden sonra su
izah yer almaktadir. “Ilah birdir, o da biitiin kainattir” fikrinde olanlarn yolu mezhebi”.
Fransizca sozliiklerde panteizm kelimesi Cenab-1 Hak ile yaratilmislarin “Mutlak
varligin bir digerinden ayrilmasina imkan bulunmayan iki ayr sekilde olarak bakan
dini-felsefi goriistiir. Bu sézciik “viiclidiyye” ile de ifade edilebilir. Siiphesiz “Heme-
ost” (Her sey O’dur) ciimlesinin anlamiyla panteizm kelimesi arasinda mana olarak
bir fark yoktur. Bu konuda farkli goriise sahip gruplar vardir. Baz1 kesimlere gore
panteizmin esas1 nAmiitenahinin, miitenahide, Cenab-1 Hakkin tabiat indimacindan®!®

ibarettir.” Bazilar1 ise bunun tam tersini savunarak ‘“Panteizm sonlunun sonsuzda,

tabiatin Cenab-1 Hak’ta fani (yok) olmasidir.” derler. Mevciidat hakkinda iki temel

220 221

fikre ulagilabilir. Miitenahi“~® ve namiitenahi“, mahiyeti itibariyle iki ayr1 varlik
tamamen zidd1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Biri degisen, zaman ve mekanla sinirl,
varligini stirdiirebilmesi i¢in baska bir seye ihtiyact olan, daima yok olmaya mahkim

olandir. Ezeli, ebedi, degisimden uzak bir varlik vardir ki o ezeli hakikatlerin yeridir.222

Alemde birbirinin zidd olarak iki tiirlii viicid goriilmektedir. Hudus-kidem,
hareket-stikiin, kemal-noksan, mutlak-mukayyed gibi... Felsefecilerin bazilari
bunlardan birini yok sayarak “Var olan ancak sonsuzdur. O bir kere tasavvur edildikten
sonra artik inkar olunamaz. Viiclid onunla kaim, daha dogrusu ondan ibarettir. Ondan
gayri ne varsa hic i¢inde bir higtir.” demislerdir. Ortaya ¢ikan bu duruma kars1 acaba

hangisini kabul etmeliyiz???® Yoksa bu birbirinin zidd1 olan iki sey iki miistakil asil

218 Kam, Vahdet-i Viiciid, 15.

219 “Birbirinin igine gegme, kilitlenme” anlamma gelir. Semsettin SAmi, Kdmiis-i Tiirki (Istanbul: Cag
Yaymlari, 1317), 176.

220 “Sona ermek, bitmek; smirli olmak” anlamina gelir. iThan Kutluer, “Miitenahi”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006), 32/193-195.

221 “Simirsiz ve sonsuz olmak™ anlamina gelir. Kutluer, “Miitenahi”, 32/193-195.

22 K am, Vahdet-i Viicid, 17.

223 Kam, Vahdet-i Viiciid, 18-20.
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olarak mi1 kabul etmeliyiz. Konunun bu sekilde halledilmesine gidenler dinler tarihinde
(Maniheizm) mani mezhebi felsefe tarihinde ise (diializm-ikicilik-seneviyye adi
verilir.) Seneviyye ekolii Aristo (6.322) mesleginin temelini olusturur. Aristo’ya gore
ayr1 ayr1 iki alem vardir. Birincisi tabiattir ki ayirt edici 6zelligi harekettir. Digeri salt
akil (akla1 kiil) alemin ki ayirici 6zelligi siikGndur. Insan aklmin en zorunlu
ihtiyaglardan birisi birlik fikridir. Seneviyye nin bu goriisii buna terstir. Insan akli
vahdete asik, sanki gizli bir ses daima insanin vicdanina, goniil kulagina soyle
seslenmektedir;” Vahdet, akil ve esyani en yiice kanunudur.”??* Sonlu boyutu (bu’du)
tasavvur etmeden sonsuz boyutu tasavvur etmek miimkiin olmadigi gibi aksi de
boyledir. Imtidad-1 zamaniyi inceleyelim. Sinirli olan zamani uzanimi kendisinin daha
kapsamli bir zaman uzanimim tasavvur etmeyi gerektirir. Sinirli uzanimlar1 hepsi
kidem, ezel, ebedi diisiincelerini akla getirmektedir. Zaman uzanimini yok sayacak
olursak ebediyetin ve ezeliyetin ne oldugunu bilemeyiz. Ebediyet miicerret anlamdan
oteye gidememektedir. Ciinkii insan zihni mutlak ebediyeti tasavvur etmekten acizdir.
Alemde miiessirsiz bir eserin, arazdan ari (ilineksiz) bir cevherin varligi miimkiin
olmadig1 goriiliir.??® Sonlu diye adlandirdigimiz sey; imtidad-1 mekani, imtidad-1
zamani, hareket yani tabiat; sonsuz diye adlandirilir. Sey ise mutlak illet ezeliyet,
sonsuz cevher, yani Cenab-1 Hak demektir.??® Avrupa’dan, Dogu’dan, Yunanistan’dan
alinmis olmasiyla panteizmin sayisiz ¢esitleri mevcuttur. Alimler ve arastirmacilar dort
tiirli panteizm ¢esidini kabul etmektedirler. Revakiyylin (Stoacilar), Iskenderiye

okulu, Spinoza ve Hegel’in diisiince tarzlaridir.??’

1.Revakiyyun (Stoacilik)

Var olan her seyin diinyada maddi-cismani oldugunu kabul ederler. Sonsuzluk
diisiincesini tamamen reddetmekle birlikte onlara gore varlik akla karsi tecellisi
yoniinden akli, hisse kars1 tecellisi itibariyle de maddidir. Kainat gézle goriilen edilgen,

bir viiciddan meydana gelmis cismani bir organizma ile goriilmeyen aktif bir ruhtan

224 Kam, Vahdet-i Viiciid, 20.
225 Kam, Vahdet-i Viiciid, 21.
226 Kam, Vahdet-i Viiciid, 20.
221 Kam, Vahdet-i Viicid, 23.
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olusturulmustur. Bu ruh alemin her ciiz’ine niifuz edici ve her pargasina hakimdir.

Varligin temeli budur. Varlik ondan ortaya ¢ikar ve tekrar ona déner. 228
2.Iskenderiyye

Cenab-1 Hakka once viictd, ikinci olarak akil, tiglincii olarak da kudret nispet
ediliyordu. Akil, kudret ve hayattan oncelikli, her tiirlii nitelikten uzak duran viictidu
ise akildan &ne aliyorlardi. Kainat flahi gergeklik vechiyle bir diizen kabul edilen
sehadet dleminde Hakk’1n stiretidir. Alem ondan agiga ¢ikan olaylara bakilacak olursa
hepsinin bir golgeden ibaret oldugu yalanci bir gosteriden baska bir sey olmadigi
goriiliir. Alemin otesinde baskalasmayan ve kdinatin asillarin temeli olan akillar vardir.
Bunlarin varliklar1 yoktur. Hepsi Yiice Yaratici ile var olan ezeli ve degismez olan
hakiki varlik idrakin disinda zat1 vahdeti ile miiteayyindir. Ilim hakkindaki bakis acisi
ruhun kuvvetleri bu diizen {izerinedir. ilmin ilk derecesi his/duyu, ikinci derecesi akil,
liciincii derecesi kesiftir. Insan zihninde derece ve siralanis1 sdyledir; His, hayal, idrak,
ask. Gergeklik akilda ortaya ¢ikan, ask insan1 Allah’a ulastiran yollardan bir tanesidir.

Ruh cezbelerin etkisiyle nefsi bilingten ayrilip Cenab-1 Hak’ta fani olandir.?%

3.Spinoza-Hegel

Felsefe anlayislar1 birbirinin aynisidir. Hegel’in fikir dedigine Spinoza cevher
ismini vermistir.?®® Her sey diisiincelerden ortaya ¢ikmakta ve yine ona donmektir.
Panteizmin amaci birlik(vahdet), yani sonsuz ile sonluyu Cenab-1 Hak ile tabiat1 “tek
hakikat” haline getirmektir. Boyle 6nemli bir isi kim takdir etmek istemez ki? Ancak
kéinat bir gergeklik olarak kabul edebilecek olursa Ilahi hakikatin kuvveti azalmis
olacak, Yiice Yaratict i¢in bir viicid ispat edildiginde ise sehadet alemi bir “hi¢”
menzillerine indirilmis olacagindan panteizm, birbirine uyusmayan bu iki sik arasinda
hayret iginde kalmaktadir. Insanlarin, Yiice Yaraticinin varligina inandiklar1 sifatlarin
en muazzami idraktir. Alemi dolduran yaratilmislar i¢inde bilen varliklar1 en agik, en

keskin bir sekilde bilinip anlasilanlar, yaratilmislarda idrak giiciine sahip olandir.?

228 Kam, Vahdet-i Viiciid, 23.
229 Kam, Vahdet-i Viiciid, 23-24.
230 Kam, Vahdet-i Viiciid, 24.
Y Kam, Vahdet-i Viicid, 27.
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Panteizm su sekilde elestirilmistir: Plotinus (6.270) savundugu “vahdet”te ezeli
bir taayyiinler kaynagi bulmakta Spinoza (6.1677) ise cevherden araz, arazdan stret
cikarmaktadir. Hegel ise diislincesinin biitiin tekamiil safthalarin1 kendinden toplayan
bir zuhur ve inkisaf kabiliyetine, gayet basit diizenli bir kanun sonucu olan tabii zar(ri
bir harekete baglamaktadir.?*? Spinoza Alemin cevher, araz, stiret denilen ii¢ unsurdan
meydana gelmesinin miimkiin oldugunu iddia etmektedir. insanm en giiclii duyusu
kendi hakikatidir. Oyleyse Spinoza’nin kuracagi alemde sahsi taayyiiniin gosterdigi
“ben” kelimesinin nefs-i natikanin yerini inceledigimiz acaba nefs-i natika cevher
midir? Hayuir, ¢linkii cevher kendi kendine kaim olan sonsuz bir varliktir. Peki araz
midir? Araz da degildir. Clinkii arazdan sonsuz, namiitenahidir. O zaman nefsi natika
“siiret” demektir. Bu da kabul edilecek bir goriis degildir.?® Nefs-i natika olsa olsa bir
stiretler mecmuast, bir sekiller biitlinii olabilir. Bdyle bir siiret koleksiyonu ile miicerret
(soyut) anlamdan baska bir sey olamaz.?** Spinoza, metafizik alanmn insanda var
oldugu tasavvur edilen iradeye tamamen zit olan bu irade ancak Cenab-1 Hak’ta
bulunur. “Cenab-1 Hakk, ilahi hakikatin ayrilmaz bir pargasi olan en miikemmel
gereklere gore fiillerini icra ederler. Fakat bu gereklilik zaruri bir manay1 da i¢ine alir.
Insanlara onlar da Cenab-1 Hakk’in Ilahi hakikatinde taayyiin eden en miikemmel
gerekin iizerine kurulmus olmakla beraber pek o kadar miikkemmel olmayan diger bir
iktiza gore hareket ederler; su halde irade ister Spinoza ister biitiin insanlar tarafindan
verilen mana verilsin sonug itibariyle insanlar ve diger yaratilmiglarda asla bir irade

sifatinin olmadigr anlami ¢ikmaktadir. 23

Vahdet-i Viicidu savunan mutasavviflarin goriisleri ise soyledir: Insan hakikati
arama ve bulma istegiyle yaratilmistir. Gergegi idrak ve inceleme yetenegi
bulunmaktadir. Ister hak dine inansin ister mensuh bir dine inansin fitrat itibariyle
hakikati gérmeye asik oldugundan daima onun arkasindan kosar.”® Bu meselede
savunulacak olan deliller baz1 diislincelere gore tabii olarak retorik (ikna etme 6zelligi
olma) derecesini gegemez. “Viiridii’l-imdat, bi hasebi’l-isti’dat” s6ziiniin (gelen

yardim kabiliyetine gore gelir.) ihtira ettigi gergek burada da tesirini gdstermektedir.

232 Kam, Vahdet-i Viiciid, 46.
233 Kam, Vahdet-i Viiciid, 47.
234 Kam, Vahdet-i Viiciid, 47.
235 Kam, Vahdet-i Viiciid, 48.
236 Kam, Vahdet-i Viicid, 53.
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Her seyden once kabiliyet sarttir. Yerde kabiliyet olmadiktan sonra gekilen emeklerin
hepsi heba olup gitmektedir. Arifler sdyle demektedir; Zati vahdet konusunda herkesin
nazar goriisii yetenek ve kabiliyetinden ileri gidemez. Avam her seyi kabuktan ibaret
gorlir, havas bakar kabuk ile 6zii birlikte goriir. Yalniz kabugu goren hayvan
mertebesinde kalir, kabuk ile 6zii birlikte goren insan derecesine yiikselir. Yalniz 6zii
gdren rabbani olur.?” Hakikate ugmak igin kanatlarin biri budur. Fakat tek kanat yeterli
degildir. Kanadin biri tevhit ise digeri tasdiktir. Miilhid ile m{i’minin baz1 noktalarda
fikri ve nazari planla beraber olmalar1 her zaman miimkiindiir. Panteizm olsun vahdet-
1 viicid olsun her ikisinin de arastirma amaci Yiice Yaratici bulmaktan ibarettir. Bu iki
seyin sekil ve sliret yoniinden benzerlikleri oldugu gibi manevi yonden farkli olduklar
unutulmamalidir. Bu manevi fark ilhad ile iman arasindaki farkin aymsidir. 228 “$u

tuzlu ve aci, su ise tatl. > Panteizme kars1 bazi itirazlar ileri siiriilmiistiir, bunlar:

AKkli ¢ikarimlarda fikir nazar/teorik akildan baska rehber bilmeyen bu insanlar
tasavvuf icin sOyle demektedirler. “Aklin gereklerine tabi olmaktan yiliz ¢evirerek
yalmz vicdani-kalbi duygularini seyrii siilik 2° igin rehber edinen kimselere 6zel olan
bir yoldur.”?*! Sufilere gére, insan geregi arastirma sahasinda nefsi ayr1 tutarak yalniz
kalbe donmeyi ondan kaynaklanan ilhamlara uymadik¢a Cenab-1 Hak ile asla manevi
bag kuramaz. Fakat kalbin tevecciih ettigi ve yoneldigi herhangi bir hakikat mutlaka
aklin rehberligi sabit olmustur. Ask denilen kalbi hal ruhumuzu eline gec¢irdigi zaman
biitiin akli melekelerimize hakim olmaktadir. Fakat askin kendisinde hakikatleri idrak
etme ozelligi yoktur.?*? Bazi mutasavviflar kendilerini her tiirlii dini-ahlaki kayd ve
vazifenin disinda gormektedir. Manevi kuvvetine tesir ederek ona caligmaktan
uzaklastiran ve nefret ettiren meslek ve anlayislarinin hepsinin insanlik agisindan
reddedilmesi gerekir. Vicdani-kalbi bir his, nefsi bir infial bir¢ok seylerin tecellisiyle

dolu bir bagka diinyanin anahtaridir. Vahdet-i viiciiddan bahseden olursa ¢ogunlukla

7 Kam, Vahdet-i Viiciid, 54.

238 Kam, Vahdet-i Viiciid, 56-57.

239 Fyrkan, 25/53.

240 “Insam Hakk’a ulastiran tavir, amel, ibadet, fiil, hareket ve davranis tarzlari” anlamma gelir.
Siileyman Uludag, “Siilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2010), 38/127-128.

21 Kam, Vahdet-i Viiciid, 59.

292 K am, Vahdet-i Viiciid, 60.
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kal vadisidir. Hal vadisinde ise fikir ve nazar, sahibine veda eder. Hal erbabi su

kimselerdir:24®
2.2.4.1. Kaza ve Kader

Kader, sozliikte 6lgmek, Olcerek, takdir etmek anlamina gelir. Terim anlami
Yiice Allah’in iradelerini icradan, yani ortaya koymadan once takdir ve tayin edip
Olgmesi anlamindadir. Kelam ilminde kader, ezelden ebede kadar olarak meydana
gelecek, olup giden biitiin olaylarda ve durumlarda hakim olan kiillf ilahi hiikiimdiir.*

Ezelde verilen bu ilahi hiikkmiin, yokluktan fiil haline getirilmesine de “kaza” denir.

Kaza kelimesinin sozliik anlami hiikiim ve karar verme, bir gérevi yerine
getirmek demektir. Terim anlami vaktinde yapilmamis dini bir ibadeti sonradan yerine
getirmek, biitiin varliklara ve var olanlara nazaran, onlarin birbirini takip etmesinde
Yiice Allah’1n ebedi ve kiilli takdiri, kadilik makam1 ve memuriyeti anlamlarina gelir.
Kelam ilminde Yiice Allah’in ezelde takdir ve tdyin ederek Olcilip bictigi seylerin
zamani gelince yaratilmasina, olusmasina denir.?*® Kaza kelimesinin bircok anlanu
bulunmaktadir. Asil anlam1 kesmek ve ayirmaktir. Kaza biitiin miimkinlerin kainatin
ezell ilimdeki diizenlenmis fihristinde varligi; kader de sartlarinin olusmasindan sonra
“ayan-0zler” inde birer birer goriinlistidiir. Kader, zat1 iradenin 6zel zamaninda esyaya
ilismesi ve binaenaleyh 6zlerin ahvalinden her halin belli bir zamana ve belli bir
sebebe ilgi ve ilismesi demektir. Kader ezelde olandir, kaza varligin1 devam ettirendir.
Diinyada birbirine benzeyen iki insan bulmak neredeyse miimkiin olamayacagindan
diisiince yapis1 birbirine benzeyen iki insan bulmakta o derece zordur. Hepimiz ayni
alemde iken, birini gordiiglimiizde “Ne alemdesin?” dememiz de galiba bundan olsa
gerek; insanlarin kalbi de kalib1 da birbirine benzememektedir. Herkesin kaderi farkli.
Kiminde elem kiminde seving. Herkesin birbirinden gok farkli yasanmusliklar1 var.?4°

Kaza ve kader konusunda goriislerin farkliliklarindan dolayr mezhepler ortaya

243 Kam, Vahdet-i Viiciid, 61-63.

244 Cihat Tung, “Kader ve Kaza Hakkinda Diisiinceler”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
4(1987), 1-12.

245 Tung, “Kader ve Kaza Hakkinda Diisiinceler”, 1-12.

246 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 126-127.
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cikmistir. En bilinenleri Mu’tezile ve Cebriyye’dir. Cebr ve kadere inanan din ve

felsefi doktrinlere Fatalizm, Determinizm denilmektedir. 24

Fatalizm kelimesinin ash “degismeyen ezeli kelam” anlamina gelen fatom
kelimesidir. Determinizm kelimesi de belirlemek sinirlamak anlamina gelir. Bu iki
goriis birbirine benzer gibi goriinse de aralarinda fark vardir. Fatalistler biitiin olaylar
insani fiilleri olaganiistli giiclerin tesirine dayandirir. Deterministler, diger hadiseler
gibi insani fiillerin maddi ve tabii miiteselsil sebeplerin sonucu oldugunu kabul ederler.
Fatalistler de her seyi olaganiistii bir glice baglamakta, bundan dolay1 takdire karsi
tedbirin fayda veremeyecegi bir cebre (zorlayici giice) inanmaktadir. Fatalizme gore
birinin evi yansa su dokmek fazla gérmektedir. Alemdeki var olan biitiin gii¢ler hangi

sekil ve bigime girerse girsin fazlalik ve eksiklik kabul etmez.24®

Reaksiyon, beynin disinda bazi merkezlerin viicuda getirdigi birtakim irade
dis1 olan fiiller vardir. Bunlara reaksiyon denir. Birdenbire goze bir sey uzatildiginda
irade dis1 goziin kapanmasi gibi. Deterministler maddi seyler akil ile bilinebilir olana
gercek ciiz’i iradenin ilahi ezeli ilim ile bagdastirilmas1 miimkiin olmadigini, iradenin
yoklugunu gii¢lendiren delillerin en kuvvetlilerinden olmak tizere ileri stirmektedirler.
Spinoza, insan sadece iradesini goriir; iradesine hakim olan sebeplerden gafildir.
Deterministler, Cebriyeciler gibi insan1 cemad seviyesine indirgemektedirler. Biitiin
insanlarda ciiz’1 iradenin konusunun kokeni, insandan ortaya ¢ikan, siradan ve basit
eylemler degildir. *° Deterministler 'irade iistiin gelen sebebe tabidir' demislerdir.
Fiilin var olmasi sebebin diger sebeplerden daha kuvvetli olmasini zorunlu kilmaz;
clinkii elde diger sebeplerden en kuvvetli sebep olmak imkanini kat’1 surette kaldiracak
saglam bir senet yoktur. Aslinda sebepsiz irade olmaz. Her irade bir sebebin sonucudur,
Fakat fiilin meydana gelmesinin baglangici olan sebebin mutlaka o fiil i¢in kat’i sebep
olduguna hiikmedilemez. Yiice Allah (c.c) isleyecegimiz eylemleri ezelden bilmesi,
cebri gerektirmez. 2°° Zira ezeli ilmin isleyecegimiz fiillere ilisikligi o fiillerin bizden
secimimize bagli olarak ortaya cikmast ve Yiice Allah (c.c) bizim bir fiili kendi

irademizle isleyecegimizi bilmektedir. Biz o fiili Cenab-1 hak &yle bildigi i¢in

247 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 128.
248 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 130.
249 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 134-135.
20 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 139-141.
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islemeyiz. Oyle olsayd: bu cebr olurdu. Kaza ve kaderin varligi naslarla sabittir.
Inkérc1 olan iman ve Islam dairesinden ¢ikar. Bu konu miihimdir.?®* Dogru bir kader
anlayis1 i¢in ecel, Omiir, hayr, ser, afet, hastalik, saglik, rizik, basari, basarisizlik,
tevekkiil gibi bazi kelimelerden yola c¢ikilarak dogru bir kader anlayisi
olusturulmalidir.*? Siiphesiz ki Yiice Allah (c.c) kaza ve kaderden degil, emir ve
nehyettiklerinden soracaktir. Kaza ve kader konusu “zat” meselesi gibi
derinlestirilmesi men edilen konulardandir. Islamiyet’te kaderi inkar etmek kiifiir
oldugu gibi cebr derecesine asiriya gitmek ise kiifiirdiir. Eger kisi hasta olursa doktor
cagirmasi gerekir. Beserd olarak giicii dahilinde tedbirlere yonelir. Ise yarayan bir etki
olmazsa 6liir. Iste gercek Miisliiman o zaman kalbi zayif olanlara dzel olan telas ve
manasiz 1zdiraplara liizum gérmez, insana yakisacak bir metanet ve teslimiyette Ilahi
kazaya razi olarak “Ney yapalim kader boyleymis™ der. Takdire inanmakla birlikte

tedbirden asla vazgegmez.?>3

Yukarida bahsettigimiz sz, tedbir bittikten sonra bir emri vakiye karsi
sOylenecek son s6z oldugundan bu sozii gerceklesmemis bir ise karst ilk s6z olmak
lizere sdylemek uygun olmaz. insan kadere itikad ile beraber beseri tedbirin son
noktasi, takdirin baslangicidir itikadindaymis gibi calismali. Cogu seyi kadere ihale
etmek, acziyetin delillerindendir.?®* Allah kulun o fiili kula verdigi irade ile yapacagimi
bilmektedir. Allah, kulun o fiili yapacagini ezelden bildigi i¢in, iradenin o fiile bagh

olmadigini, bilgi, bilinene baghidir kaidesine uyuldugunda bu konu ¢éziilmektedir.?%®

2.2.4.2. Hidayet-Dalalet

Hidayet kelimesinin sozliikk anlam1 “istenilmek, ulastiracak seye isaret ki o yol

A9y
1

manasindadir. Yol gosteren, kilavuz, anlamina gelen “hadi” kelimesi bu fiilden tiiremis
bir kelimedir. Terim anlami1 “istenilip arzu edilene ulastiracak seye ince bir iislupla ve

nezaketle isaret etmektedir.?®® Kisinin istedigi yola ulasmasi; ona yolu gdstermek, ona

21 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 142.

252 Mehmet Ayas, “Kader-Kaza> Kavraminin Ogretimi ve Kavram Yanilgilar1 Uzerine Bir inceleme”,
Turkish Academic Research Review 5/3 (2020), 358-380.

258 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 147-148.

254 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 149.

25 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 149.

256 Cihad Tung, “Islam Dinine Gére Hidayet ve Dalalet”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisl
7/6 (1989), 25-41.
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yolun bagina kadar rehberlik etmek ve onu yolun sonuna kadar gétiirmek vb. yollardan
biriyle gergeklestirilebilir. Bu tariflerde yolu gostermek veya yola kadar gotiirmek de
isaret etmek anlami vardir. Yolun sonuna kadar gétiirmeye ise “tevfik” denilmektedir.
Bu anlamda hidayet kelimesi yol gdstermek iyi amaglara mahsustur. Ornegin; hirsiza
yol gostermeye hidayet denmez. Saffat slresinin 23. Ayetinde gegen ... “Onlar
cehennem yoluna koyun” seklinde ciimlede gecen (fehdithum) kelimesi bu cinstendir,

hidayet anlamina gelmemektedir.?>’

Delalet kelimesi “Dalle” fiilinden tliremis dogru yoldan sapmak, telef olmak,
zayi olmak anlamlarina gelmektedir. Dogru yolda olmayan birisine yolunu kaybetti
veya yolunu sasirdi denilmektedir. Tiirkgede delalet kelimesi i¢in sapmak, sapiklik
kelimeleri de kullanilmistir.?*® “Her sey ziddiyla var olur” ilkesinden hareketle dalalet
kelimesi hidayet kelimesinin ziddidir. Hidayet, kisinin dogru yoldan ayrilmayip bu
yolda ilerlemesine devam ederek hedefe ulasmasidir. Dalalet ise yolunu sasirip kiginin
istenilen yere ulastiracak yoldan ¢ikmasidir. Dalélet insanin zararina olan bir durum
olup bazen de gafletten ve saskinliktan ileri gelmektedir.?®® Dini terim olarak dalalet
kelimesinin anlami Yiice Allah’in ayetleriyle ve peygamberleriyle haber verip,
belirleyerek gosterdigi Sirat-1 Miistakimden/ apagik, dosdogru ve hak yoldan ayrilmast
ve dogru yolu terk etmesi denmektedir.?®® Hidayet-dalalet konusu da Allah’mn
sifatlariyla ilgili konulardandir. Yiice Allah En’am slresi 6/125. ayetinde “Bir kimseyi
hidayete mazhar etmek, hakkin yolunu iletmek isterse onun gégsiinii kalbini Islam 1
kabul etmek i¢in acar. “Allah bir kulunu da siibhani hikmeti geregince dalalet
diisiirmek isterse, Islam’m kabulii i¢in gogsiinii daraltir.”?%! Kul kalbi de ne sdylense
onu atarsa hakikatler agisindan o hakikati bulmaz. iman1 kabule miisait degil, en acik
ispatl1 en goriiniir bir Islami gerceklik kalbine en az on siiphe girer. “Yiice Allah bazi
hakikatleri dogrudan dogruya soyliiyor. Onu oldugu gibi kabul edersin, o Allah bir
kulunu sapkinliga nispet etti mi gogsiinii daraltir. O kisi artik hi¢hir sey kabul etme:z.

Belki de etmek ister; fakat edemez. Iste bunun gibi; “kimi de saptirmak isterse onun

257 Tung, “Islam Dinine Gére Hidayet ve Dalalet”, 25-41.
258 Tung, “Islam Dinine Gére Hidayet ve Dalalet”, 25-41.
2% Tung, “Islam Dinine Gére Hidayet ve Dalalet”, 25-41.
260 Tung, “Islam Dinine Gére Hidayet ve Dalalet”, 25-41.
%61 En’am,6/125
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gogsiinii, sanki goge yiikseliyormus gibi dar ve stkintily kilar 2% bu Islami hakikat, ona
kars ileri siiriilityor; bu tebliglerin tamami1 ona goge ¢ikmak gibi zor ve ¢etin gelir. Bu
teklif o adam i¢in hareketi zorlayict bir hareket gibi gayr-i tabii bir harekettir.
Yergekimi yukaridan asagiya ¢cekmekte tasi yukari attigimizda tabii hareketine nazaran

o hareketi zorlayict hareket olur.

Kisi kendi halini bilmekten acizdir. Sonug¢ cebr ve zorlamaya varir. Kader
konusu en anlasilmasi zor konulardan biridir. Bu diisiincelerin ehil olmayan insanlar
arasinda yayilmasi uygun degildir. Kisiler her tiirlii yasagi yapar kader boyleymis der.
O da cebriye olmaktadir. Yapamam edemem der ama yaptig1 kotiiliikkler esnasinda
irade diisiincesi aklina gelmez. Ornegin; bir kirmizi kesenin igine altin koysak “al”
desek hi¢ diisiinmeden alir. Acaba bu konuda iradem var m1 yok mu diisiinmez. Tersini
yaptigimizda insanlar sasirir niye almadin altinlari bile diyebilirler. Insanlar imani
delilsiz kabul etmeyip kiifrii nasil da delilsiz kabul edebiliyorlar. insan aklinm yettigi
kadar gercegi sOyler belki hakki kabul ettirir. Allah’in kudreti ne kadar ihsan ettiyse o

kadar. “Allah dilegini siler, dilegine de dokunmaz*%

2.2.4.3. Hikmet

Hikmet; hiikiim, saglamlastirmak, engellemek, alikoymak, adalet, ilim, hilm,
gibi manalarina gelmektedir. H-k-m fiil, mastar ve isim olarak Kur’an-1 Kerim’de 270
yerde gecmektedir.?®® Hikmet kelimesinin engel olmak ve sakindirmak gibi
anlamlarmi kelimenin koétiiliikleri engellemek ve iyilige yoneltmek anlamlariyla
bagdastirmak gerekir. Terim anlami, hak sahibine hakki vermek anlami oldugu gibi
hikmetli manasina gelen “hakim” kelimesi i¢in kullanildig1 gibi Yiice Allah i¢in de
kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in sifat1 olarak gecen hakim kelimesi “isini en
giizel sekilde eksiksiz yapan ve herhangi bir celiskisi olmayan” anlamina
gelmektedir.?® Turan Kog, hikmet kelimesini soyle yorumlamistir: “Allah’a hikmet

sahibi denmesi O’nun kendine 6zgii bir yetkinligine isaret eder.” 2°® Yiice Allah,

262 En’am,6/125

263 Ra’d,13/39

264 Mehmet Caliskan, “Kur’an’da Hikmet Kavrami”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/2 (2001), 89-119.

265 Caliskan, “Kur’an’da Hikmet Kavrani”, 89-119.

266 Caliskan, “Kur’an’da Hikmet Kavrani”, 89-119.
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Kur’an-1 Kerim’de mealen buyuruyor ki:” Allah kullarindan kime istese hikmet ihsan
eder; onu hikmetle keremlendirilmis, nimetlendirilmis kilar. Kim O’nun tarafindan
boyle hikmetle keremlendirilmis olursa, iste dyle olan adama, Allah tarafindan ¢ok
hayir ihsana edilmis demektir. Bu nasihati bu hikmeti ancak ult’l elbab, akil sahipleri

tefekkiir eder; baskas1 diisiinemez.”?%’

Hikmet, varlik ve olaylarin sebeplerini, hakikatlerini insanin giicii 6l¢iisiinde
olduklar1 gibi aramasidir.?®® Hikmet insanmn beyninde ve kalbinde tecelli eden bir
seydir. Esyanin gergegini gosterir. Beseri takatin alakasi derecesinde esyanin
hakikatini anlamak bundan amag ig¢ine gomiilii kalmak degil. Yaratic1 varliga delil
olmasi bakimindan anlamaktir. Yiice Allah’a doniis iste o doniis. Asil amag¢ onu
tanimak bulmak ve bilmektir. Eserden miiessire ge¢is diisiincesi ve eylemi giizel olanin
kelam1 da giizel olur. Asiriliktan uzak durursa insanoglu, Allah ona itidal verir. Allah’in
hikmeti budur. Mevlana, insanin kendi varligindan Yiice Yaraticiya ulagsmasi i¢in bazi
Ozelliklere sahip olmasi1 gerektigini belirtir. Ona gore bu niteliklerin ilki hikmettir.
Yiice Yaratici tarafindan verilen bir nimet olan hikmeti elde etmek i¢in ise insanin
istekli olmas1 gerektigini ifade eder. Kisi bilgiden yoksun ve farkinda degilse hikmet
ona yarar saglamayacaktir.?®® Bazi insanlar dini inkar etmektedirler. Fakat onlarin
zithninde nice cehennem kazanlar1 kaynamaktadir. Kalplerinde nice kuyular vardir. Bir
insanin basarmasi ancak Allah’mn yardimiyla olur. Insan yaratilis gayesini unutmamali
ve tiim maddi -manevi kuvvetlerini buna uygun kullanmali.” Bir insan kirk giin Cenab-
1 Hakk’a ihlas ile amel etse, kalbindeki hikmet membaindan kaynayan marifet suyu
lisanindan akar.”?’® Allah’a ulasmaya Peygamber araciligiyla varilabilir. Resil-i
Ekrem ne diyor: “Benim kalbime nice bir perde gelir. Ben bundan, Rabbime giinde
yetmis kere istigfar ederim. Bu besere has olan haleti gidermek i¢in yetmis defa
Allah’tan magfiret dilerim.” Bu konular1 inceleyince anlarsin, o “kiin”! yok mu onu da

anlarsin sonra delil mi?

Afitab amed delil-i afitAb

%7 Kam, Ayasofya Konusmalar, 59.

268 Caligkan, “Kur’an’da Hikmet Kavrami”, 89-119.

289 Giilsen Yaylh, “Mevlana Diisiincesinde Hikmet”, Muhafazakér Diisiince Dergisi 13/49 (2016), 315-
325.

210 Kam, Ayasofya Konusmalari, 65.
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Ger delilet bayed ez vey ri metab?’!

2.2.5. Inkarc1 Akimlarin Elestirisi
2.2.5.1. Materyalizm

Materyalizm, iki soruya cevap vermeye ¢alismaktadir. Birincisi evrenin temel

unsurlarinin neler oldugudur.? Bu soruya monistik?’?

bir cevap vermektedirler. Her
seyin temelinde, asli kurucu maddedir. Ikinci soru ise evrenin nasil isledigidir. Evrenin
icindeki degisim ve diizen nasil meydana gelmektedir.? Materyalizm, askin bir varliga
basvurmaksizin evrenin sirf kendi i¢indeki siireclerle cevap vermeye calisir. Buna gore
evren, ilahi irade, tasarim ve gaye sebebinin eseri degildir.?”® Bu goriislerin iki sathasi
bulunmaktadir. Bunlar manevi oluslarin 6zel teorisi ve genel bir metafizik sistemidir.
Ruh goérillemez ve dokunulamaz. Duyularimizin birinin sinir1 igine giremez.
Tecriibeye bagli olarak kabulii miimkiin olan yegane akil yiirtitme budur. Akil ytiriitme
maddenin siirekli olarak yeni keyfiyetler kazandigin1 ve hareketini her tiirlii kuvvete
doniistimiiniin miimkiin oldugunu ispat eden biitiin ilimlerin neticesine de uygundur.
Kainatta olan bunca olaganiistii kudreti kendinde bilin¢ olmayan bir kuvvetin hem de
hicbir amag¢ olmayan yalniz tesadiif lizere meydana geldigini kabul eden basiretten
mahrum bir kisi olup bu kisi oturup haline aglamalidir. Tesadiif kelimesi, hikmet

lisaninda asla anlami1 olmayan bos sézlerdendir.?™

Ibn Sina (6. 429/1037) Hudid adli eserinde maddeyi s6yle tanimlamaktadir. ”
Madde, heyula ile anlamdas kullanilir. Kemal kabul eden her mevzi’e de madde
denir.”?’® Daha sonra materyalistlerin goriisleri kuvvet ve maddeyi soyutlama fikridir.
Cisimlerden ayr1 araz, arazlardan ayr1 bir cisim diisinmek gecersiz bir fikirdir.

Kuvvetle madde birbirlerinin ayrilmasi miimkiin degildir. Maddesiz kuvvet

2M“Giinesin delili yine giinestir. Eger delil istersen ondan yiiziinii ¢evirme.” Kam, Ayasofya
Konusmalart, 71.

212 “yar olan gesitli seylerin tek bir gergeklik ile veya madde ile agiklanabilecegini ileri siirmek”

213 Mehmet Bulgen, “Osmanli Yeni ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, Bilimname 1 (2016),
391-433.

214 Kam, Vahdet-i Viiciid, 105.

215 Kam, Vahdet-i Viiciid, 107.
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olamayacagi gibi kuvvetsiz madde de olamaz. Kuvvet ve madde ismiyle baska iki

oliim tasavvuruna metafizige ait iki nazariyenin kabulii denir.?"®

2.2.5.2.Ser Meselesi (Kotiiliik Problemi)

Liituf, Yaratic1 Zat’in ilahi sifatlar1 geregince kainati muhafaza ve idare etmesi
olup, bu da alemde i1ahi comertlik ile ilahi kudret ve hikmetin ortaya ¢ikmasi seklinde
olur. Yaratilist kabul etmekle birlikte rabbani inayeti (liitufu) reddeden goriise,
cogunlukla “deizm” denir. Kainatin asli sebebi Yaratic1 Zat’tir. Alem artik var olmus
ve alemin kendine 6zel kanunlar1 vardir. Rabbani inayet nasil ispat edilir? Descartes
[lahi liitfu Yiice Yaraticinin yaratma ve hifzetme fiillerinin ayniyetiyle ispat ediyor. Bu
da kéinatin silirlip devam ettirilmesi, korunmasi, devamli bir yaratista olunmasi
seklindedir.?’” Rabbani inayetin lehine ortaya atilan en kuvvetli delil hayrin varlig
oldugu gibi ona karst ileri siiriilen en miihim itiraz da serrin var olmasidir. Eger Yaratici
zat varsa kotiiliglin varlt sebebi nedir? Eger var degilse hayr’in varlik sebebi nedir?
Ya da kotiiliige niye engel olamamistir. Eger boyle ise kudreti nerede kalir? Leibniz

ser’i lice ayirmaktadir.?’8

Birincisi metafizik yani yaratilmislardaki kemal yoklugudur. Higbir varlik
miikemmel degildir. Varlik imkani, vasiflari ise nicelik ve nitelik agisindan sonludur.
Ikincisi maddi kétiilik yani canli ve cansizlardaki karisikliklar, bozuk yaratilislar:
elem ve 1stiraplaridir. Ugiinciisii manevi ser ki Stoacilar da sadece bunun varligma
inanmaktadir. Bu kdétiiliiklerin birincisi varlik, ikincisi hissiyat, iliclincilisii irade

serridir."®

2.3. Niibiivvat

Sozliikte “haber vermek,” anlaminda “neb” ve degeri yiiksek olmak anlaminda
nebve kokiinden masdar ismi olan niibiivvet kelimesini, RAgib el Isfahani, “Allah ile
akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaglarinin giderilmesi

icin yapilan elgilik gorevi” diye tarif etmistir.?®® Insan, diinyada gittikge agirlasan

276 Kam, Vahdet-i Viiciid, 107.

21" Kam, Metafizik, 129.

218 Kam, Metafizik, 130-131.

219 Kam, Metafizik, 131.

280 yysuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2007), 33/286-291.
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bunalim iginde bir ¢ikis kapisi aramaktadir. Insan acziyeti geregi bilemedigi,
goremedigi ve duyamadigr seyler vardir. En biiylik yol gdosterici giinesin Hz.
Peygamber’in (s.a.v) oldugu ger¢egini agiklamaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v)’in
peygamberligini dogrulayicit ve kendisini inkar edenleri susturucu mucizeler, Yiice
Allah tarafindan ortaya cikarilmaktadir. Insanoglu Resul-i Ekrem efendimizin
mucizelerden 6nce onun Yiice ahlakini, en ince detayina kadar diistinmelidir. Hz.
Peygamber’in hayatimi  konu edinen kitaplara bakilinca muhtevasinda Hz.
Peygamber’in mucizelerinden bahsedilmektedir. Samimi niyeti olan kimseler bu
eserleri okudugunda iman ve itikddlarini gii¢lendirir kalpleri aydinlanir. Fakat su husus
bilinmeli ki:
Afitab Amed delil-i afitab (Giinesin delili yine giinestir.)

Ger delilet bayed ez vey rii metab (Eger delil istersen ondan yiiz ¢evirme)?8!

Beytin anlami en biiyiikk yol gosterici Kur’an-1 Kerim’den sonra en biiyiik
mucizesi “Sen elbette Yiice bir ahlak iizeresin®.?®? ayetiyle onun olduguna
deginmektedir. Biitlin giizel vasiflar1 kendinde toplayici olmasi icdzin en yiiksek bir
tezahiirli olan Hz. Peygamber’in her fiilinin de oviilmiis kaynagi olmasi tabii degil
midir? Hz. Muhammed (s.a.v.) Arap toplumunun biitiin kotii ve ¢irkin davraniglarinin
disinda kalmasi, peygamberlik vazifesi verilmeden dnce de insanlar arasinda giivenilir
lakap anlamina gelen “Emin” ismiyle iinlenmesi, kendilerinden ortaya c¢ikan ahlaki,
mucizelerin birincisidir. Onun Yiice ahlaki Kur’an-1 Kerim’den olustugunu ve hadis-i
seriflerinde de kendisinin “mekérim-i ahlak” tamamlamak i¢in gorevlendirildigini
actklamistir.?®® Insanoglunun en miikemmeli olan Hz. Peygamber (s.a.v.) fiziki
gOriinlis yOniinden de insanlarin en gilizeliydi. Onu gorenler cidden hayrete
diistiyorlardi. Maddi giizellik ve manevi olgunlugun tam bir 6rnegiydi. Hz. Bera
(ranha):” Ben Resiil-i Ekrem’den daha giizel bir kimse gérmedim; sanki miibarek
yiiziinden giinesin nuru akardi.”®* Resil-i Ekrem yiiz bakimmdan ve ahlaken

insanlarin en gilizeliydi. Hz. Muhammed’in davranislarini, s6zlerini dikkat ve etraflica

diistinenler en dogal goriinen fiillerinin bir biiyliklik ve ulviyet levhasinit goriir.

281 Omer Ferit Kam, Peygamber Ahlaki, ed. Suat Ak (Fatih-istanbul: Biiyiiyen Ay, 2021), 11.
282 Kalem, 68/4.

283 Kam, Peygamber Ahlaki, 14.

284 Kam, Peygamber Ahlaki, 17.
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Omegin; Hz. Peygamber bir yere giderken etrafa géz gezdirmeden olgun bir edayla
yoluna devam ederlerdi. Kendisiyle tokalasan bir kimse, kendi istegiyle elini
cekmedikge ellerini o kimseden ayirmazdi. Sohbeti esnasinda kimsenin yiiziine dik dik
bakmazdi.?® Gercekte Hz. Muhammed’in bu kadar mikemmel olmalar1 Ilahi
hususiyetlere mazhariyetlerini dogrulayan en kat’i, en acik bir delil iken kalpleri
gerceklikten uzak olan kimselerin bu hakikati gérmemeleri ya da gérmek istememeleri

acinacak bir hiisran isaretidir.?®

“Bir mektebe oldu kim miidavim

Allah idi zatina muallim” 287

Beytini sdyleyen, siirini bir hadis-i seriften iktibas etmis ve ne giizel sdylemis.
Hz. Peygamber (s.a.v.) bir giin oglu Ibrahim’i gérmek icin Medine’ye gelmisti.
Yaninda Abdurrahman bin Avf (r.a) vardi. Hz. ibrahim megerse o giin son vakitlerini
yasamaktaymig. Hz. Peygamber, onun bu halini goriince evladim1 kucagina aldi.
Miibarek gdziinden yaslar geldi. Ve bu sirada “Ey Ibrahim, biz senin su halinden dolay1
mahzunuz; gézliimiiz aglar, kalbimiz hiiziinlenir; fakat bizden yine Allah-u Teald ve

tekaddesin?®® rizasma aykiri bir soz sadir olmaz. 2%

Hz. Peygamber’in agladigin1 géren ibn Avf (r.a.); Ya Resulullah sen de mi
aglhiyorsun? Dedi ki, bu s6zden amacinin ne oldugunu agiklamaya muhtag¢ degildir.

2

Efendimiz de: “Agladigim, merhametimdendir.” buyurdular.?®® Hz. Peygamber
immeti icin bir¢ok hilm ve algak goniilliigii 6rnegi sergilemistir. Davet edildigi yere
icabet eder, yolda biri durdurup halini arz ederse sonuna kadar mazeretini dinlerdi. Biri
hastalandiginda ziyaret eder afiyet kazanmasi i¢in dua ederdi. Resul-i Ekrem
Efendimiz gelip gecici bu diinyanin nimetlerinden kaginma hususundaki tavri biitiin
miiminler i¢in bir ibret ve uyanma vesilesi olmay1 gerektirir. “Diinya, Muhammed
(s.a.v) ve ailesi icin degildir” Hadis-i serifiyle, diger bir¢ok hadisi serif, bu

peygamberi ittikanin/sakinmanin apagik sahitlerinden oldugu gibi, O’nun giizel halleri

285 Kam, Peygamber Ahlak, 18.

286 Kam, Peygamber Ahlaki, 18-19.

287 Kam, Peygamber Ahlaku, 19.

288 “yaratilmighk 6zelliklerinden miinezzeh bulunan” anlamina gelir. Hatice Kelpetin Arpagus, “Teala”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011), 40/206-207.

289 Kam, Peygamber Ahlaki, 20.

20 Kam, Peygamber Ahlaki, 21.
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kerim ahlakin yiice eserlerindendir. Mesela dosekleri, i¢ine hurma lifi doldurulmus bir
mesinden ibaretti. Cok defa kuru bir hasrin iizerinde yatip, miibarek baslarinin altina
bir yiiz yastig1 koyarlardi.?®* Hz. Peygamber’in miibarek lisanindan kimseyi incitecek
bir soziin ¢iktigin1 duyan yoktur. Hz. Peygamber “Rabbim, beni halka beddua ve lanet
icin gondermeyip; hayw, dua ve rahmet i¢in gonderdi.” buyurmustur. Hz. Peygamber
en dnemli amaci peygamberlik gorevini yerine getirmekle insanlari iyilik ve hidayet
yoluna davet etmekten baska bir sey degildir. Nebevi giizelligin affina mazhariyeti,
Restlullah’in yiice fiillerinin beseri icaplardan olan noksanlik lekelerinden kiilliyen

miinezzeh ve arinmis bulunduguna delil olacak ahlaki mucizelerdendir.?%

Insanlarin en comerdi Hz. Peygamber’di. Onda goriilen cémertlik higbir
beserde goriilmemistir; goriilmesi de miimkiin degildir. Kendilerinden bir sey
istendiginde istegini geri cevirmemistir. Peygamber’in latifeleri sirasinda bil-
miinasebe nakledilen su bir-iki katre, giinesten bir zerre denecek mertebededir.?® Hz.
Peygamber’in iimmetinin her ferdiyle ilgili durumlarda ilgilendigini onlarin
sevinglerini ve {iziintiilerini paylagsmistir.” Miiminlerin tek bir viicid oldugunu
viicudun da herhangi bir agrinin diger bolgeleri etkileyecegini sdylemistir. Secaat ve
yigitlik konusunda da Hz. Peygamber’in herkesten tistiin oldugu goriisii birligi vardir.”
Zatirrika gazvesinde meydana gelen su hadisede de Peygamberimizin secaatinin
delilidir. Resul-1 Ekrem efendimizin yagmurdan 1slanmis olan elbiselerini bir agaca
asip istirahat buyurmakta olduklarini uzaktan goren miisrikler, reisleri Gavres el-
Haris’e: Ne duruyorsun, iste Muhammed su agacin altinda tek ve yalmiz basina
yvatiyor; hemen gidip igini bitir, dediler. Bu teklifin ardindan Gavres, peygamberin
dinlendigi yere gelip Neb-1 muhtereme; Bugiin seni benim elimden kim kurtarir?
deyince, sahibi saddet efendimiz asla bir telas eseri gostermeyip, peygamberlik vakar
ve temkini ile kuvvetlendirilmis bir celadet (gozii peklik) edasiyla Allah! Gavres bin
el-Haris, Allah lafzinin celali simsegiyle eriyip elindeki kilig yere diistii. Fahr-i Alem
efendimiz kilict yerden alip Gavres’e: Seni benim elimden kim kurtarir? buyurdular.
Durumun neticesini pek yakindan gérmekte olan Gavres, siibhani liitfu yardimiyla

hemen pesinden sehadet kelimelerini Resiliin keskin kilicina karsi kurtulus ve saadet

21 Kam, Peygamber Ahlaki, 24.
292 Kam, Peygamber Ahlaki, 32.
298 Kam, Peygamber Ahlaki, 37.
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siperi kilarak diinya ve ahiret hayatin1 kurtardiktan sonra gidip kavmini de iman ve

Islam’a davet etmistir.2%

Hz. Peygamber yeme ve igme konusunda iimmeti i¢in pek c¢ok tavsiyelerde
bulunmustur. Yemek ve i¢mek zorunlu iki is olup insan viicudu korumasinin
sartlarindadir. Yiice Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de “Tertemiz nimetlerden yeyip igin;
giizel igler yapin®®® buyurmustur. Hz. Muhammed her konuda oldugu gibi yeme ve
igme konusunda da maksadi olan yiice amacini goz onilinde bulundurup az bir sey ile
yetinirdi. Onun amaci1 kulluk gorevinin yerine getirilmesidir. Insanligi uguruma
stiriikleyen insanlar arasinda devam eden refah ve konfora ulagmak isteme arzusudur.
Insani zaruretlerden olan yeme ve igme ile baslayip hayatin tiim alanlarina sigramustir.
Gilinlimiizde endise verici bir bicime yaklagsmistir. Refaha ve konfora ermek; israf da
baskasimin haklarmnin kaybina neden olmaktadir. Israf edenler igin her sey miibahtir;
nefislerinin heva ve hevesleri igin mesru olmayan yollara bagvururlar. Asil refaha
ermek (ulasmak) isteyen kisinin bogaz konusunda azla yetinmesi gerekliligi bilinen
bir husustur. Beserin doldurdugu en yaramaz kap karnidir. Beser onu doldurmaya
calisirken bircok giinah ve kétiiliiklere meyledecektir. Hirsizlik, cinayet, zuliim, riisvet
gibi hukuk dis1 islerin hepsine yonelten insanin karnidir. Fenalik ve kotiiltiklerin
kaynaklandi81 yer orasidir.?®® Hadis-i seriflerin birinde;” Ummetim hakkinda en ziyade
korktugum sey karin biiyiikliigii, uykuya devamlilik, tembellik ve zaaf-1 yakindir”

buyrulmustur.?®’

Zaaf-1 yakin demek: Kullugun gereklerini yerine getirmekte ihmalkar
davranmak yahut giinahlarin islenmesine sebep olan sartlar1 hos gorecek derecede
gaflette olmaktir. Hz. Aise (r.a.h) rivayet edildigine gore Resiil-i Ekrem tam tokluk
meydana getirecek derce yemek yemezdi. Arpa ekmegi yedigi glin hurma yemezdi.
Hurma yedigi giinde arpa ekmegi yemezlerdi.?®® Hz. Peygamber’in (s.a.v) baz1 halleri
ve giizel slinnetleri genel olarak ifade edecek olursak; devamli bir hiiziin ve diisiinme

hali i¢inde, daima sessizdi. Ihtiyac olmadik¢a konusmaz, sdzii yavas yavas ve tane tane

24 Kam, Peygamber Ahlaki, 43-44.
29 Mii’'min{in,23/51.

2% Kam, Peygamber Ahlaki, 45-47.
27 Kam, Peygamber Ahlaki, 47.

298 Kam, Peygamber Ahlaki, 47-48.
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aktarirdi. Az lafiz ile ¢ok mana ile ifade ederdi. Hi¢ kimseye glicenmezdi. Giilmesi
tebesslim derecesini gegmezdi. Tebessiim sirasinda miibarek disleri inci gibi parlardi.
Uyudugu zaman sag tarafina uyurdu. Gecenin bir kisminda uyur, tigte birinde kalkardi.
Hiiziin gelse namaz kilardi.?®® Hz. Peygamber “Ene efsahii’l arap” demistir. Yani
arabin en fasihi, en beligiydi. O, cevamiu’l kelam, yani az lafiz ile ¢ok manay1 ifade

eder diyerek sozlerini 6zetler.3%°
2.3.1. Mucize Bahsi

Mucize kelimesi bir seyden aciz kalmak anlamma gelen acz kokiinden
tiiretilmistir. Aciz birakan, gii¢siiz kilan, karsi konulamayan anlamlarina gelir. Mucize;
sartlarini, vasiflarini tasidig takdirde, peygamberin Allah tarafindan gorevlendirilmis
el¢i oldugu iddiasmin dogruluguna delalet eder. S6z konusu Kur’an olunca Hz.
Peygamber’e verilen benzeri getirilmekten aciz kalinan muciz bahis konusudur.
Mucize konusu bizi dogrudan peygamberlik ve peygamberlik algisinin tasavvuruna
gotiirmektedir.?*! Mucize; tabiat kanuna gegici olan iptalini gerektiren gegici bir olay,
tabiat anlayisimizla gelisen bir olay olmasidir.**? Mucize, inkar edenlerin niibiivveti
dogrulamalart i¢in zorunlu olup Hz. Peygamber tarafindan davaya ve meydan
okumaya bitisik olmak sartiyla gosterilen harikulade bir istir. Benzerini getirmekten
diger insanlar aciz oldugu i¢in mucize denilir. Kul, Allahti Teala’dan, onun ilahi mutlak
kudretinden bahsedildigi zaman o kudretin gercekligine layik, mahiyetine uygun bir
sekilde diisiinmelidir. Peygamberlerin mucizelerinde bir ispat ve meydan okuma
vardir. Kerametle aralarindaki fark keramette ne ispatin ne de meydan okumanin

bulunmasidir.

Mu’tezile ile Ehl-i siinnetten EbQ Ishak, kerametin miimkiin olamayacagini
savunmaktadir. Fahr-i Razi mucize ile kerametin tek farkinin meydan okuma oldugunu
dile getirmis, sadece bazi olaganiistii olaylarin sadece peygamberlerden ortaya
cikacagini digerlerin meydana gelmesinin miimkiin olmadigina inanmaktadir. Kur’an-

1 Kerim icazin1 da buna 6rnek olarak gostermistir. Hz. Meryem kissasi ile Belkis’in

299 Kam, Peygamber Ahlaki, 52-53.
300 Kam, Peygamber Ahlaki, 56.

301 Hiiseyin Aydin, “Meydan Okumalar1 Bakimindan Kur’an Mucizesi”, Kelam Arastirmalari Dergisi
VIII/1 (2010), 45-76. ) .
302 Mustafa Akcay, “Mucize”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/6 (2002), 209-212.
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taht1 hadisesi, Halid b. Velid’in zehir i¢ip asla etkilenmemesi gibi ya Kur’an ayeti yahut
tarihi rivayetler ile sabit ve aktarilmis olan harikuladelikler, kerdmet olarak
bilinmektedir. Felsefenin hareket noktas1 duyuya bagli algilar iken ilahiyatin temel
noktasi I1ahi vahiydir. Akil bireylerin etkisi altindadir. Bu sebeple iman akildan daha
esreftir. Felsefe ile din asil ve ilkeleri arasinda da birtakim farkliliklar vardir. Bu ilke
ve kaidelerden birtakim kurallar ¢ikartilir. Aralarindaki en miihim fark felsefe de diger
gelen her sey gibi asil ve ilkeler de istikrd ve tlimevarim yoluyla kat’i bir tahlile tabi
tutulur. Fakat dinin asil ve ilkeleri ullihiyet alemine mahsus bir kuvveti haiz

oldugundan sarsilmadan korunmus olarak kalir.3%

Volter, mucize hayrete layik bir sey demektir. Ezeli hiikiim sahibinin
kanunlarini bozmak ve ihlal etmek i¢in vaz’ etmis olmasi miimkiin degildir. Cenab-1
Hak sebepsiz hicbir sey yapmaz. 34 Tevfik, hidayet Allah’tandir. Mucizeler miimkiin,
fakat siradan seylerle degildir. Siradan seylerle olsaydi her zaman gormekle
oldugumuz olagan islerden olurdu. O zaman da mucize olmazdi.’® Zorunluluk,
tecriibe ¢emberine giren olaylarin tamamini kapsamaktadir. (Bu ¢embere girmeyen
gercekler de vardir.) Acaba zorunlu olarak zaruri kanunlar nelerdir? Bunlar yalniz
aklin kanunlar1 ve sartlaridir.3®® Descartes’e gore baz1 gergekler zorunlu olup onlart
zorunlu kilan Yaraticr’dir. Cenab-1 Hakk i¢in zorunluluk yoktur. Zorunluluk onlarin
zatindan degil, Cenab-1 Hakk’in onlara zorunlulugu gerekli kilmis olmasidir. Bize
zorunlu olan seyler Yaraticiya gore miimkiindiir. Bir dini konunun tasdiki i¢in iddia
edilen delillerin herkesi ikna etmesi gerekseydi diinyada kiifiir ve inkar adina bir sey

kalmamas1 gerekirdi. 30

2.3.2. Kur’an-1 Kerim

Kur’an, “kiraat” kelimesinden gelmektedir. Kiraat, okuma demektir. Kur’an

her zaman okunmas1 gereken bir kitap olup ve kisi okudugu zaman hatirlanmasi

303 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 130-131.
304 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 131.
305 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 136.
306 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 137.
807 Kam, Makdleler-Edebi, Fikri Tahlil ve Tenkidler, 139.
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gereken kural ve ilkeleri, tavsiyeleri insanlara yol gosterecek hiikiimleri igermektedir.

Insanlar iki seye kutsallik atfetmektedir. Maddi ve manevi.3%

Kur’an-1 Kerime iki agidan saygi gostermek gereklidir. Birincisi, Kitap olmasi
bakimindan sayg1 gosterilmelidir. Kitap, ilmi kapsamaktadir. Ilim, insanin elde etmesi
gereken ve sadece insana dzel olan en faziletli 6zelliktir. Insan onunla Allah’1n halifesi
olmay1 hak kazanmistir. Cilinkii Yiice Allah (c.c) Hz. Adem’in kendisine halife olmaya
layik oldugunu meleklere, o’nun ilim sahibi oldugunu gostermek suretiyle anlatmistir.
Kitaba saygi, onun korunmasi, onun her zaman okunabilecek olmasidir. Kur’an’a olan
ikinci hiirmet, Onun Yiice Allah’in kelami olmasidir. Yiice Allah’in insanogluna en
son mesajidir. Hz. Peygamber’den hicbir noktast degismeden gliniimiize kadar
309

gelmistir.

Zevk ve vicdaniligin dogru olgiitli, “fitrl/tabi” esenliktir; dinsizlik, onu
temelinden bozan; insan1 kendinden asagi dereceye indiren bir niteliktir. “Kur’an-1
Kerim, evvel ve ahir biitiin ilimleri icinde toplamustir.”®!° Bu ayette anlasildig1 gibi
cliz’1 ve kiilli, enfiis ve afakta ne varsa Kur ’an’da her sey mevcuttur. Hepsini saymaya
insan Omriinlin yetmeyecegi bilinmektedir. Kur’an’da kitab-1 miibin kelimesi
gecmektedir. Bundan kasit levh-i mahfuz ve ilahi ilimdir. Kur’an’in sadece zahiri
manasini alanlar “Kitab-1 Miibin’den maksat Kur’an’dir.” derler. Kur’an’in tslubu,
tarz1 ve tertibi, rahmanidir; insani degil. insanin icad1 olan somut eserlerin tabiatta
varlig1 ne ise, enflis ve afaktaki ciiz’iler ve kiillilerin Kur’an’da varlig1 da odur. Kur’ani
anlamlarm ulu ve siibhani hiikiimlerinin sahifelere yazilmasi i¢in denizler miirekkep
olsa o mana ve hiikiimler bitmeden denizlerin bitecegi, onlarin bir misli daha getirilse
yine yazilmasi ve tamamlanmasina yeterli olmayacagi hakkindaki ayet-i kerimeler,
sliphesiz Kur’an-1 azimiissanin su tafsile gére miicmel fakat hakikatlerin tafsilatinin
¢ikarimi i¢in miiminlerin yegane miiracaat yeri olan tiikkenmez bir irfan hazinesi
olduguna isarettir.’!! Bir seyin cisimde gosteren yetkinligin biitiiniinde kendini
gostermesi en dogrusudur. Insan maddi yiyeceklerin iyisine, kotiisiine hasil dikkat

ediyorsa manevi gidasi olan diisiince ve bilgilerin dogru ve yanligina dylece dikkat

38 Hiiseyin Atay, “Kur’an-1 Kerim ve Kudsiyet” XXVII (1985), 1-30.
309 Atay, “Kur’an-1 Kerim ve Kudsiyet”, 1-30.

310 En’am,6/59.

811 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 14.
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etmelidir. “Denizde bir tehlikeyle yiliz yilize geldiginizde Allah’tan baska biitiin
yardima cagirdiklariiz kaybolup gider. O sizi kurtarip karaya ¢ikardiginda ise yiiz
cevirirsiniz. Insanoglu ¢ok nankordiir.”®!? Insanlar arasinda son nefeste tovbe etmeye
niyet edenler vardir. Baslar1 sikintiya giren insanlar, herkesten ¢cok “Aman Ya Rab!”

der. Sikintil1 anlarda itikadinda sebat edecek metanet sahibi insan sayis1 gayet azdir.

Dine inanmayan insanin temsili s0yledir. Karanlik gecede firtinaya tutulmus;
yelkensiz, diizensiz, safrasiz bir gemi gibi. Insan bu olaylar esnasinda denizin dalgalar
arasinda calkalanir durur. Sonunda selamete ermeden kayaya carpip, parca parca
olur.3!® “Insan kendisinin basibos birakilacagini m1 sanir?3'* Dayandiklar1 ve itiraz
ettikleri olaylarin kotii niyet, taassup ve diigmanlik gibi duygulardan kaynaklandigini
iddia ederler. Fakat gercek ortaya ¢iktiginda utanir gibi oluyorlar; Islamiyet’e, onun
yiice vaz’ edicisi olan Efendimizin yiiksek zatina karsi kalplerinde olan diismanlik

hissi” maden eriyigi gibidir; karmlarinda suyun kaynamasi gibi kaynar3'®

ayet-i
kerimesinin isaret ettigi gibi i¢lerinde eritilmis bakir halinde bir dakika kaynamadan
durmuyor.®!® Kalp yarildiktan sonra diger organlarin iyi olmasimin higbir yarar1 yoktur.
Din, ruhun olmazsa olmaz bir hacetidir. “Diinya mutlulugu diyanet hissiyle
ayaktadir®Y" | Yiice Allah (c.c) bedenin ayakta kalmasi yasamimizi idame ettirmek
i¢in yarattig1 gidalarin terkibine bile zehir katmus, fakat bizi 6ldiirmek i¢in degil, aksine
yasatmak i¢in.>!® Dindar olanlarin kalbinde bir mutluluk vardir ki diinyanin biitiin

sikint1 ve mesakkatlerini bir araya gelse bile onu mutsuz edemez. Ciinkii saadet maddi

seylere, ortadan kalkict sebeplere bagli degildir, gergektir, vicdanidir.

Iman ile kalbin durumu giines ile diinya gibidir. Giines 1s18min ilgisi
yeryiiziinde nasil milyonlarca yaratilmisin meydana gelmesinin baslangici oldu ise
[lahi tevfikin gokyiiziinden dogan iman giinesinin nuru da bitki, cemad ve hayvan

gruplarinin kalp sahasinda birgok giizel eyleminin dogmasina neden olur. Bunlarin

312 fsra,17/67

313 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 38.
814 K1yame,75/36

315 Dyhan,44/45-46.

316 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 44.
817 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 53.
318 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 59.
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hepsi dine ait fer’i hikkiimler demektir. Bu gelisen giizelliklerin nasil ortaya ¢iktigina

biling yetisemez. Siiphe yok ki o ezeli nurun yayilan feyzinin sonucudur.®*°
2.3.3. Hak Yoluna Davet Metotlar:

Hidayet ve sapkinlikla miicadele ve hak yoluna davet i¢in cesitli yontemler

vardir;

1-Hakki agiklayacak ve siipheleri giderecek “muhkem-manasi anlagilir” séze

davettir. Bu yontem havas ilim sahipleri igindir.

2- Hitabeler ve ibret alinacak faydali seyler ile davettir. Bu halk i¢indir.

3-Miicadele yollarmin en uygunu olan davettir. Bu inatc1 kisiler igindir.32°

Diinya zaten miicadeleden olusmaktadir. Hz. Mevlana diyor ki; bu cihanin her
yant daimi bir miicadele i¢indedir. Kendi alemlerinde miicadele i¢inde yliriiyiip
giderler. Iman ile kiifriin miicadelesi de bdyledir. Allah, bu cihan1 zitliklarla yaratmus.
Alem, zithiklar alemidir: hayir-ser, giizellik-¢irkinlik, kiifii-iman vardir. Bunlar
birbirinin aynasidir.®?! Herkes giicii 6lciisinde dini savunmak ve korumak ile
yiikiimliidiir. Kiifiir ve iman konusunda insanlar birka¢ kisma ayrilir. Bir kismu kiifrii
gerekli gdrmektedir. Inang konusunda sarsici bir sey gordii mii hemen alir. Bunlar

hiisrana diismiis kisilerdir.3?2

Diger grup akidesini bulaniklastiran diisiincelerden rahatsiz olur, hiiziinlenir.
Fakat gordiigi, isittigi ve okudugu seylerin kendi lizerinde etkisine engel olamaz bu
da onun iradesi disindadir. Bu kisilerde Allah’mn rizasina uygunluk vardir. Iyi niyet
gosterip nefsiyle miicadele ederse o rahatsizlik veren hastaliktan kurtulup afiyet ve
mutluluk kazanir. Bir de bir grup vardir ki onlar i¢in ne iman 6nemlidir ne de kiifiir.
Hayatin1 sadece nefsinin heva ve heveslerini elde etmeyle sinirlandirir. En ko6tii olani
da budur.3?® Baz1 kimseler kabiliyet geregi akideyi bozabilecek ne kadar seyler gorse

isitse yahut okusa asla etkisi altinda kalmaz.%?* Insanoglu kendinde suurun gercek

318 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 67.
320 Kam, Ayasofya Konusmalari, 21.
321 Kam, Ayasofya Konusmalari, 22.
322 Kam, Ayasofya Konusmalari, 23-24.
323 Kam, Ayasofya Konusmalari, 24.

324 Kam, Ayasofya Konusmalari, 25.
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zannetme, onun sana gosterdigi goriis alam1 gayet kiiciik, gayet sinirlidir. Onun
yardimiyla ancak bastigin yeri gorebilirsin.3* Allah kelimesinin yiice anlamimi bilirsen
is baska olur. Ask’in yalniz harflerden ibaret oldugunu sanma. Yiice Allah marifetini
bilmek de bu kabildendir. O nurun tecellisine insan dayanamaz. O bir giinestir ki, bir
an icinde insam yakar.*?® Evliya, zamanin Israfil’i gibidir. Olmiisler onlarin sayesinde
taze hayat bulurlar. Hepinizin canlar1 ten kabrinde 6li gibi yatmaktadir. O nagmeleri
isitince kefenine biiriinmiis oldugu halde kabrinden ¢ikar. Oliimden sonra dirilmeye
mazhar olur.”’®?’ Diinyada ortaya ¢ikan diizen hikmet sahibinin eseridir. “Bunlarin
kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla goremezler,
kulaklart vardir ama onlarla isitemezler. Onlar hayvanlar gibidiv, hatta daha
saskindirlar. Iste asil gafil onlardir. "*?® Bedihi apagik olan her seyden daha bedihi bir
gercegi inkar vadisine siirliklityor. Miimkinler silsilesinin varligi i¢in miiessir kabul
etmek, sayilar silsilesinde “bir” varligini kabulii i¢in zorunludur. “Bir” sayis1 olmasa
sayilarin meydana gelmesi s6z konusu olmayacagindan “vacip-zorunlu” kabul

etmedikce miimkiiniin gerceklesmesine de dylece akli imkan yoktur.3?°

Bizim varlik ad1 altinda bildigimiz varliklarin diginda olan bu gii¢c ne mahiyette
gercek bir varlik olabilir. O varlik, hakikatine fikir ve goriis imkani diisiiniilemeyen
Yaratic1 Zat’tir. O’nun ne oldugu tasavvurla bilinmez, ya varligr dogrulanir. “Allah,
akla gelen her seyin étesindedir.”*® Kisi anadan dogma gdrme engelli olursa renklerin
idrakine engel oldugu gibi bizdeki kat’i acziyet Yaraticinin kiinhiinii idrak etmeye en
kuvvetli engeldir. Yiice Yaratict kendisini kusatacak kuvveti bizim beynimize

koymamustir. O muhit iken muhat olurdu. O’nun zat1 bundan Yiice ve biiyiiktiir. 33

325 Kam, Ayasofya Konusmalari, 26.
326 Kam, Ayasofya Konusmalari, 28.
327 Kam, Ayasofya Konusmalari, 31.
328 A’raf,7/179

329 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 91.
330 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 92.
381 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 93.

64



2.4. Semiyyat

Ferit Kam din ve felsefe konularin {izerine ¢aligma yaparken daha ¢ok insanin
kendi varligini tanidigini an itibariyle aklini siirekli mesgul eden Allah’1in varligi, Yiice
Yaraticinin insan, kainatt ve varliklar1 yaratmasi, vahiy, peygamber ve Kkitap
gondermesi, ruhun varligi, 6liimden sonraki hayat, iman ve inkar gibi bircok konuyu

islemektedir.>%2

2.4.1. Efsaneler

Efsane kelimesi “biiyli, biyiiciiler, vird ve sihirbazlar” anlamlarina
gelmektedir. Efsun ve flisin kelimeleriyle ayn1 kokten gelmektedir. Farscga *da hikaye,
seriiven, eskilerin hikayeleri demektir. Bu kelime {iinlii, herkesce bilinen, dogru
olmayan, yalan s6z anlamlarma gelmektedir.®*® Efsane kelimesinin Ingilizce karsiligi
“legend” kelimesidir. Latince ’de “bakinacak seyler” anlamina gelmektedir. Daha
sonralari kiliselerde ya da tapinaklarda okunan birtakim hikayeleri igeren kitaplar i¢in
kullanilmaya baslanilmistir. Efsane, bu tiiriiniin en iyi 6rnekleri arasinda Italyan yazar
Jakobis Devaracani (1230-1298) azizlerin hayat seriivenleri, onlarla ilgili birtakim

anlatimlara yer veren “Altin Efsaneler” adli eseri yer almaktadir.33

Efsane ve mitoloji kavramlar farklidir. Mitler; tanrilar ve goksel giicleri konu
alirken efsane ise insanlar hakkinda anlatilir ya da kaleme alinir. Efsanelerin tarihi
dayanaklar1 vardir. Mitlerde bu 6zellik bulunmamaktadir.®® Cassirer (6.1945)’e3%
gore “Efsane, ilk bakista salt bir kaos, tutarsiz diisiincelerin bi¢imsiz bir kiitlesi olarak
ortaya ¢ikar. Sonra bu diislincelerin ‘nedenlerini’ aramak bos ve faydasizdir. Efsanenin
eger bir karakteri varsa gercek su ki, bu 6zelligi mantiksizhiktir.®*” Mitoloji, insan
fitratinin gizli olan bir ihtiyacinin sonucudur. insanlar maddeten ihtiya¢ duyduklari

fakat dogrudan dogruya tabiatta bulamadiklar1 seyleri lakin gerceklik alaninda elde

332 Zafer Cayl, “Ferit Kam’in Panteizm Elestirisi Baglaminda “Vahdet-1 Viicid® Anlayis1”, Kilis 7
Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi | 6/10 (2019), 241-272.

333 Nimet Yildirim, “Kahramanlik Anlatilar1, Efsane ve Mitoloji”, Dogu Arastirmalar: 7 (2011), 49-70.
334 Y1ldirim, “Kahramanlik Anlatilari, Efsane ve Mitoloji”, 49-70.

335 Yildirim, “Kahramanlik Anlatilari, Efsane ve Mitoloji”, 49-70.

336 “Doga bilimleri ile geleneksel idealizmi uzlastirabilmek igin insan kiiltiir birimleri; efsane, din, sanat,
felsefe ve bilim igindeki birlik diisiincesinin tdzsel baglamli degil de islevsel yapida aranmasi temeline
dayanan bir naiv (saf) idealist diisiinceyi savunmustur.” Necati Demir, “Cassirer’e Gore Efsane ve Dini
Kiiltiirde Insanin Yeri,” Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi X1I/1 (2008), 275-298.

337 Demir, “Cassirer’e Gore Efsane ve Dini Kiiltiirde Insanin Yeri,”.
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edebildikleri kendisinin gormedikleri hayal giiclerinin yardimiyla seyleri akil yoluyla

icat yoluna gittikleri manen muhtag olduklari seylerdir.

Ferit Kam, “ilm-i tencim” basliginda yildizlarla ilgi toplumda ge¢cmisten gelen
diisiinceleri ele almaktadir. Bu ilme astroloji de denilmektedir. Bu ilimle ugrasanlara
miineccim denilmektedir. Yildizlarla ilgili efsaneler Babil’de yildiza tapan bir grup
olan Nebatiler tarafindan sistem ve diizenli hale getirilmiglerdir. Onlardan Keldaniler,
Asurlular, Iran, Hindistan, Misir, Roma ve Yunanistan’a ge¢mistir. Insanlarm islerini
yapacaklar1 en uygun zamanda ve gayb diinyasindan bilgi veren bu ilim gittikce
popiler olmustur. Pek ¢ok kral sarayinda miineccim bulundurup onlarin 6giit ve
nasihatlarina gore hayatini diizenlemislerdir. Bu ilim tip ilmini kapsamis ve neticede
yildiz ilmini bilmeyen doktor olamaz goriisiiniin savunanlar da olmustur. (Bokrat
6.375)%%8 Ciinkii doktorun da hastaya ilag vermek igin en uygun zamani bilmesi
gerekir, bu da ancak yildizlar1 tanimak ve bilmekle miimkiin olur. Ferit Kam’a gore bu

hurafe ve batil inanislar edebiyatimiza iran Edebiyatindan ge¢mistir.3%

2.4.2. Riiya

Riiya, gec¢misten giiniimiize gelen insanoglunun en c¢ok dikkatini c¢eken
konulardan biridir. Eski donemlerden itibaren riiyayla ilgili caligmalar yapilmaktadir.
Gilintimiizde riiyanin psikolojik yonii arastirilmaktadir. Tiim kutsal metinlerde riiyanin
onemli bir yeri bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim, Incil ve Tevrat riiya konusunda bilgiler
vermekte bu konuya &rnekler sunmaktadir.3*® Riiya, insanlarm uykuda gordiikleri
seyin ismidir. Kur’an Kerim’de riiya kelimesi alti yerde ge¢mektedir. Bunlarin
dordiinde riiya anlaminda “er-ru’yd” seklinde birinde “benim riiyam” anlaminda
“ru’yaye”, digerinde ise “senin rliyan” anlaminda ‘“ru’yake” seklinde yer alir.
Kur’an’da ahlam kelimesi de riiya anlaminda kullanilir. Riiya kelimesi ile iliskili

olarak Kur’an’da “menadm” kelimesi gecer. Menam, “uyku yeri, g6z gibi anlamlara

3% “Tibbin babasi sayilan Ilkgagin en iinlii hekimi” Esin Kahya, “Hipokrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998), 18/119-121.

339 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Giris (Asar-1 Edebiye Tedkikdti), 26.

340 Hidayet Aydar, “Kur’an’da Riiyalar ve Riiyalarin Hayata Yansimalar1”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi V/1 (ts.), 39-60.
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gelir. Kur’an’da ili¢ yerde gegcen menam kelimesi iki yerde riiya anlaminda

kullaniimigtir. 34

Imam Gazzali, riiyay1 sdyle agiklamaktadir; “Uyku, duyularin durmas1 ve kalbe
ugramamalar1 demektir.®*? Riiyalar uyku esnasinda goriilen kimi zaman acgik veya
karigik, kimi zaman miijde ya da korkutucu bir sekilde ortaya ¢ikan goriintiilerdir.
Yapilan aragtirmalarda sonucunda riiyanin yeme, i¢gme gibi biyolojik ihtiya¢ oldugunu
ortaya ¢ikarmaktadir. Insanlar uykuda gordiikleri seyleri merak edip riiya
yorumlamalarina kosmuslar, yorumlamalar1 neticesinde olumlu veya olumsuz

onlemler almislardir.3*

Ferit Kam’a gore insanin ruhunda var olan durumlar1 uykuda mahiyetlerine
uygun temsili sekillere biiriindiirmesine “riiya” denir. Hurafe, insanin uyanik halde
fitratinin geregi olarak gordiikleri daha dogrusu gérmek istedikleri riiyalardir denilse
de bu gercegi yansitmaktadir. Hurafelerin diger bir sebebi de insanin gelisiminin
amaciyla kendi bakis agisiyla gordiigii seyleri kendisinde bulamamasmin vermis
oldugu eksikliktir. Bu noksanlik duygusuyla Yaratici kudretin, insana verdigi gelisme
vesilesi olan hayali bir comertlikle baskalarinda gorerek avunmak istemistir. Mesela
sonsuz hayata kavusamamis insanin da kus gibi u¢gma kudretine sahip olarak da
yaratilmamis olmasi, insan1 o kudrete sahip birtakim 6zel giigler atfettigi perileri

varhigin hayal ederek teselli imkani saglanmustir. 344

2.4.3. Oliim ve Hasr

Yasamin oldugu yerde 6liim kagmilmazdir. Oliim, canlmin beden organlarinin
islevini yerine getirememe durumu olarak ifade edilmektedir. Insanoglunun tek
gercegi oliimdiir.>*® Oldiikten sonra ibret gozii oniinde tecelli edecek temsilin
hakikatini Allah’tan bagka kimse bilmez. Insanoglunun akli 6ldiikten sonra topraga
donligmiis beden pargalarinin bir yere toplanarak iadesini kabul etmemektedir.

Islam’in ilk yillarinda insanlar kendilerine garip gelecek bu gercegi bir tiirlii kabul

31 Aydar, “Kur’an’da Riiyalar ve Riiyalarin Hayata Yansimalar1”, 39-60.

%2 Biinyamin Agikalin, “Rilyanin Mahiyeti ve Yorumlanmas1”, Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 4/7 (2014), 170-196.

33 Agikalin, “Riiyanin Mahiyeti ve Yorumlanmasi1”, 170-196.

344 Kam, Divan Siirinin Diinyasina Girig (Asdr-1 Edebiye Tedkikati), 185-186.

35 Hasan S. Keseroglu, “Olim”, Tiirk Kiitiiphaneciligi 33/3 (2019), 197-201.
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edememiglerdir.” Kendi yaratilisint unutup bize 6rnek getirmeye kalkisiyor ve su
clirlimiis kemiklere kim can verecekmis? diyor. “De ki: onlari ilk basta yaratmis olan

diriltecek. O yaratmanin her tiirliisiingi bilir."**°

ayeti kerimenin niizul sebebi sdyledir;
Ubey bin Halef bir giin eline ¢iiriimiis kemigi alip Hz. Peygamberin yanina gelir,
kemigi ufalayarak sorar; Cenab-1 Hak bu kemige tekrar hayatini iade edecek, 6yle mi?
dedi. Hz. Peygamber de: Evet hem hayatini iade eder hem de seni cehenneme koyar,
buyurdu. Sonra ayeti kerime nazil oldu. Ubey bin Halef’in bu ciireti ayetin niizul
sebebi yiice hiikmii inkar eden insanlarin hepsini i¢ine almaktadir.®*’ Herkes ikinci
yaratilisla ilk yaratilig arasinda higbir fark olmadigini her iki yaratilisin ikilik tabirini
manasiz birakacak bigimde bir digerine uygun ve onun ayni oldugunu anlar. Hatta o
kadar onlar ki, belki de iki yaratilis arasinda birdenbire goriinen yoklugu biitiiniiyle

unutarak sanki hi¢ olmadan o aleme intikal ettigine inanir.34

Ez- merg hazer kerden dii riz reva nist
Razi ki kaza based u rizi ki kaza nist
Rizi ki kaza based kisis ne-dehed std
Riz1 ki kaza nist der (i merg reva nist

“Oliimden korkmak iki giinde caiz degildir. Kader de olan ve kaderde olmayan
giin. Kaderde olan giinde ¢abalamanin bir faydasi olmaz. Kaderde olmayan giinde

oliim caiz degildir.”3°

2.4.4. Ruh

Ruh kelimesinin sozliikk anlami can, hareket, tesir, 6z anlamlarina gelir.
Arapcada gece yiirimek, riizgar esmek, koklamak, rahatlamak, anlamlarma gelir.
Terim anlamini, tespit etmek oldukca zordur. Ciinkii felsefe, kelam ve tasavvuf
alanlarinda ¢ok farkli tanimlar ve anlayislar ortaya ¢ikmustir.®*® Bu fikirlerin

olusumunda naslarin yani sira kelami ve felsefi ekollerin biiyiik etkisi olmugtur. Genel

346 Yasin ,36/78-79

347 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 121.

348 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 123.

39 Omer Ferit Kam, fran Edebiyati Tarihi (900’den 1300’e kadar), ed. Yasin Mustafa Bascetin (Fatih-
Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2023), 134.

350 Mustafa Akcay, “Gazzali’de Ruh Tasavvuru”, Dini Arastirmalar VII/21 (2005), 87-116.
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anlamda ruhun tanimi yapilirsa “Insanin manevi varlig1 ve insana canlhlik saglayan
sey” olarak tanimi yapilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ruh kelimesi “Cebrail, Vahiy ve
Kur’an, Hz. Adem’e ruh iiflenmesi, Hz. Isa’nin yaratilmasmni” ifade sadedinde “ruh
iflenmesi Miiminlere rahmet ve ilahi destek anlamlarinda kullanilmistir.®*' Ruhun,
Islam’in Allah’1 yaratilanlarin higbirine benzemedigi kuralina siki sikiya bagli olan
Kam, ruhla ilgili fikirlerin alem ve Tanr1 konulariyla i¢ ice oldugunu savunmaktadir.
Kam, Kainatin bir i¢ ylizii oldugunu maddecilerin bunu kabul etmeyecegini sOyleyerek
ruhla beden arasindaki iliskiyi iyi bir piyanisttin piyano ile olan iliskisine
benzetmektedir. Piyano bozuk ya da akortsuz ise piyanist melodi ¢alamaz. Bunun gibi
ruhun mahiyeti degismemekle birlikte viiciddaki tasarrufu o viicudun yeteneklerine
gore olacaktir. Kam, su sonucu c¢ikarir. Ruhla beden arasindaki miikemmellik
arasindaki iliskisinden dolay1 ikisinin de tek bir sey olduguna hiikiim olunamaz.>%2
Ferit Kam’in, ruhla ilgili diisiincelerinde Mevlana’'nin etkisi goriilmektedir. Ruhun
mahiyetini 6grenmek i¢in yapilan ¢aligmalarin bosa gidecegini ve ruhun mahiyetinin

de bilinemeyecegini savunmaktadir.®%®

Ruh var midir? Ozii nedir? Felsefenin ¢dziime kavusturmas: gereken iki biiyiik
meseledir, ilk ruhun varligy, ikinci olarak mahiyeti ve bedenle miinasebeti probleminin
¢Oziimlenmesi gerekir. Ferid Kam, ruh konusunu felsefenin ilk konularindan biri
olarak gormektedir. Ruhun hakikatini bilmenin miimkiin olmadigini yalniz etkileri
hakkinda arastirma yapmanin miimkiin oldugunu Kant, Spencer, Hamilton gibi
filozoflar yeterli bulunmustur. Mezarliklar en biiylik ders verici okullardir. Onlarin
derin sessizliginde belagat vardir. Lisan1 en fasih hatiplerin s6z kudretinden daha
tesirlidir.>>* Insan nefsinin bir 6zelliginden dolayi iyi bir seyi kotii gormesi miimkiin
oldugundan bu 6zelliklere sahip kisi hastaligin tedavi etmeye caligmalidir.3*® Bunun
tersi de olabilir. Kotii seyleri iyi gorenler de vardir. Bu da gegici halin sonucudur.
Mesela; hamile iken kadinlara bir hal ariz olur; kimi sabun, kimisi komiir ya da benzeri
seyleri yemek ister. Dilinyada tecelli edip seriat dilinde “ruh” felsefe dilinde “nefs-i

natika” denilen sey rabbani bir latifedir. Ruhun ger¢egini bilmesi zordur. Bu konuda

%1 Akgay, “Gazzali’de Ruh Tasavvuru”, 87-116.

%2 Bolay, “‘Cankir’dan Felsefeye’ Ferid Kam Hayat1, Eserleri ve Baslica Fikirleri”, 163-172.
353 Bulut, Deniz, Ferit Kam da Varlik ve Tanri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, 2019), 67.

354 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 109.

3% Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 111.
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ne kadar ayrintiya girerse, ¢cabasi bosa ¢ikmistir. Golge ancak o seyin sekli hakkinda
yaklasik bir fikir verebilir. Az bilgiyle o seyin gercegin ve biitiiniine hiikmedemeyiz.3*
Gergegi anlagilmayan bir seyin diisiinmeksizin inkar edip isin i¢inden ¢ikmak gayet
kestirme bir yoldur. Materyalistler ruh konusunda da bu yolu tercih etmislerdir. Olayin
¢dziimiine, inkar yolu gibi en kisa yoldan gitmeye calismislardir.®>’ Materyalistlerin
ruh bahsindeki diisiinceleri yiizeysel olup ileri siiriilen en kuvvetli delillerinden biri de
soyledir; insan akli, kuvvet beynin miikkemmelligiyle dogru orantilidir. insan beyni
fizyoloji a¢isindan ne kadar miikemmel olursa akli, ruhu da psikoloji agisindan o kadar
miikemmel olacaktir.®*® Ruhun 6ziinde degisme yoktur. Viicuttaki tasarrufu, o insanin

akli kuvveti viicudun sahip oldugu istidad ve yetkinlige goredir.3>®

Nefsi kabul et ve onun faziletlerini kemale erdir;
Sen bedeninle degil, ruhunla bir insansin!3°

Ruhun akilla bilinen seylerin olmasi, uygun benzetme ile hayal etmesi ondan
etkilenmesi kendisi i¢cin daima olmakta olan hallerdenmis, fiillerin ayrilmasi miimkiin
olmayan halleri de daima ruhumuza etkide bulunmaktadir. Ruh, suura ait oluslarin
zorunlu olarak cevheri ve sebebidir. Ruhun maddi yahut manevi oldugunu bilmek
tizerinde konusulan bir konudur. Bu problemleri ¢6zmek icin oluslarin Otesinde
oluglarin tabi oldugu gerceklere de niifliz etmek gerekir. Ruh, duyumlar olayindan
meydana getiren bir kendinde sey varligini, duyumlarindan ¢ikarir. Bu kendinde sey
hakkinda bizzat duyumlarma gore az ¢ok tam bir fikir elde eder. Varlik kelimesi olus
kavramina dahildir. Ruh kendi durum ve fiillerinin bilincine vardiginda kendisinin

farkina varir.®%!

Ruhun birliginin delilleri ii¢ baslik altinda ele alinabilir.

1-Ruhun Birligi

36 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 112.
357 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 113.
38 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 113.
39 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 115.
360 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 115.
361 Ak Suat, Metafizik Omer Ferid Kam, 75.
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Tefekkiiriin ilkesi basit, bolinemez ve imkansiz olmasidir. Birden fazla
fenomen ve farkli melekeleri mevcuttur. Fakat bunlar bir ve ayni cevherin biling

birliginde birlesik ve karismus keyfiyetlerdir.3%?

2-Ayniyet

Zaman bakimindan bitisik ve kendisinin aynisidir. Diinkii “ben” in kendisinden
bir sey kalmamasi olsaydi, zat1 bile mevcud olamazdi. Degistigini fark etmek ve
anlamak i¢in biisbiitiin degismemis olmasi1 gerekir. Hafiza kuvveti biling sahibi
Oznenin (cevherin) bu ayniyetini icermekte ve ispat etmektedir. Hatirlamak demek hala
akledilebilecek olan bir seyin daha dnce diisliniilmiis oldugu ve hald diisiiniilen bir
seyin evvelce diisiiniilmiis oldugunu bilmek demektir.*®® Eger insan “benin” siirekli
degismekte olan manasiz bir heyuladan baska bir sey olmadigini diisiiniirse onda

miikellefiyet hissinden higbir sey kalmaz.3%4
3-Ruh’daki kendiligindenlik ve irade

Zatiyle fiile baslama yetenegi bulunan, kendiliginden olusan bir faaliyettir.
Buna kendiliginden akil ve diisinme eklendiginde bu iradeye-0zgiirliige
dontismektedir. Diialist ruhguluk bakis agis1 vardir. Bu delil ruhu bedenden farkli ve
yiiksek olarak gosteren bir 6zel teori 6zelliginin yaninda esyanin hepsini ruhla
aciklayan genel bir metafizik 6zellige de sahiptir. Bu delilin savunuculart ruhun
bedenden ayr1 var oldugunu ve maddenin ruha yahut nefse indirgenmesinin miimkiin

olmadiginin ispatiyla ugrasirlar. 36

Yer kaplayan bir cevherin ancak diger yer tutan cevherle birlesebilecegi
diisiiniiliir. Ruhun uzami yoktur, ruh mekana ilgisiz ve yabancidir.*® Tecriibe, ruhun
Oliimsiizligl meselesinde s6z soylemeye yeterli degildir. Tecriibe ruhlarin bozulmaya
yakin oldugunu ve yok olusunu ispat edememektedir. Akil, ruhun kaliciliginin
muhtemel mi zorunlu mu oldugunu ispat edecektir. Aklin ruhun kaliciligina ortaya

att1g1 bazi sebeplerden her zaman siiphe etmek miimkiindiir. 3%’

%2 Kam, Metafizik, 78.

%63 Ak Suat, Metafizik Omer Ferid Kam, 81.
364 Kam, Metafizik, 81.

35 Ak Suat, Metafizik Omer Ferid Kam, 89.
366 Kam, Metafizik, 90-91.

367 Kam, Metafizik, 147.
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1.Metafizik Delili: Ruh, kendi 0zii geregince bedenden sonra varligini
koruyabilir. Oliim, bedenin yok olmasi degil, ¢oziiliip dagilmasidir. Ruh, gegici bir
zamanda birlesip sonunda ayrilan bir bilesikten bagka bir sey degildir. Bu delile karsi

ileri siiriilen 1ki itiraz vardir.
1-Bu delil cevherin kaliciligini ispat edebilir ancak dliimsiizliigiinii ispat etmez.

2-Ruhun ¢oziiliip dagilmasiyla yokluga yakin olmamasinin soniip bitmek
suretiyle yok olmayacagi sonucu ¢ikmaz.%®® Oliim, bedenin ¢oziiliip dagilmasindan
cok bedeni yasatan kuvvetin sonmesi olarak diisiiniilmektedir. Gerg¢ekte ruh basit bir
kuvvet gibi ¢oziliip dagilamaz; ancak yavas yavas soniiklesir. Biz bunun uyku ve
bayginlik hallerinde nasil gergeklestigini gozlemiyor muyuz? Asir1 yaslilik da

cogunlukla bedenden 6nce ruhu Sldiiriir. 3

2. Psikolojik Delil:

Insan ruhunun melekeleri incelendiginde ruhi yapimiz igin belli olan amacin
ne oldugu bilinebilirr Bu diinya hayatinda melekeleri tecriibe edip onlar
kullanmiyoruz. Bu alem, biitlin hayallerimizi cagirmakta; fakat onlarin higbirini tatmin

etmemektedir.3"°

3. Ahlaki Delil:

Varligimizin simirsiz bi¢cimde miikemmel olmasi i¢in ¢alismak bizim icin bir
gorevdir. Allah’in adaleti geregi, tabiatin hayir ile ser arasindaki ahlaki olmayan
kayitsizlig1 ancak goriiniiste ve belli bir vakte kadardir. Hayir ile serri birbirine esit

kilacak gibi goriinen liime ragmen, son sz hayrin olacaktir.®"*

%68 Ak Suat, Metafizik Omer Ferid Kam, 148.
39 Kam, Metafizik, 149.

870 Kam, Metafizik, 150-151.

871 Kam, Metafizik, 151-152.

72



SONUC

Ferit Kam sair, yazar ve miitefekkirdir. Kii¢lik yaslarda baslayan 6grenme
meraki ve hayat1 anlamlandirma ile ilgili sorular onu o yaslarda ilme yonlendirmistir.
Ogrenme meraki devam eden Kam, 6zel hocalardan Arapga, Farsca ve Fransizca
dersleri almistir. Erken yaslarda yazilar yazmaya baslayan Kam’in yazilarn
yayimmlanmigtir. Ferit Kam, Avrupa’da gézlemlerde bulunmus, onu yakindan izleme
firsat1 elde etmistir. Avrupa' gézlemlerinde diizenli, bakimli ve temiz sehirlere dikkat
cekmektedir. Avrupa medeniyetin gegmisi gliniimiizde yasattigini bu sayede sosyal
O0grenme ortami olustugunu ifade etmektedir. Eserlerinin {i¢ konusu din, felsefe ve
edebiyat alanlarindan olusmaktadir. Kendi okudugu kitaplar1 hemen hemen ezbere
bilir, bir konu hakkinda soru soruldugunda kitabin kaginci sayfasinda oldugunu

sOylerdi.

Kam’mn eserlerinin temel konusu vahdet inancidir. Konular1 sadece fikir
diizeyinde tartisip goriisiinii  belirtmistir. Yeri geldiginde betimlemeler yapip
okuyucunun dikkatini ¢ekmistir. Problemlerden bahsederken okuyucuyu diisiindiiriip
¢Oziimlerden bahsetmektedir. Kam, daha ¢ok kita ve rubai nazim sekillerini kullanarak
cok sayida siir kaleme almustir. Tlahiyat alanma giren cevher, araz, varlik, vahdet,
panteizm, fitrat, anlam arayis1 gibi konulara yer vermistir. Ona gore nefsi natika cisim
degildir. Bir sey miikemmel ya da eksiksiz degildir. Bir seyin eksik olmasi onda
degisimi meydana getirmektedir. Bu degisim Yiice Yaraticinin kudretinin esyanin
gelisimi hakkinda ortaya koydugu genel kanunun geregidir. Cevher diislincesinin
temelinde nefs-1 natikanin oldugunu ifade etmektedir. Deruni bir hal, yasanan bir edep
bir nefis terbiyesi olarak tamimladigr tasavvufun daha ¢ok nakle dayandigini

belirtmistir.

Kam, insanin fitratinda bir anlam arayisi, sorgulamak, diisiinme, hak ve
hakikati aramanin oldugunu ve Yiice Yaraticinin biiyiik emanetini tagiyan saygiya
layik bir varlik oldugunu ifade etmistir. Ona gore vahdet-i viiciid felsefe ve tasavvufun
ortak konularindan biridir. Niibiivvet ve mucize kavramlarina yer vermis, insan,
diinyada yasadig1 bunalimlardan bir ¢ikis kapis1 aramaktadir. Bu arayista en biiyiik yol
gbstericinin Hz. Peygamber oldugunu ifade etmektedir. Inkar edenleri susturmak icin

mucizeler Yiice Allah tarafindan ortaya ¢ikarilmaktadir. Mucizelerden 6nce Resul-i
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Ekrem Efendimizin yiice ahlaki en ince detayima kadar diisiiniilmelidir. Iman ile kalbin

durumunu diinya ile giinesin durumuna benzetmektedir.

Kam, kader konusunun anlasilmasi en zor konulardan biri oldugu ve ehil
olmayan insanlar arasinda yayilmasmmin uygun olmadigin1 kanaatindedir.
Mezarliklarin en biiyiik ders verici okullar oldugunu, 6liimiin tiim s6zlerden daha etkili
oldugunu dile getirmistir. Metafizik anlasilmasi en gii¢ konulardan biridir. Gergegi
anlasilmayan bir seyi diisiinmeksizin inkar edip isin i¢inden ¢ikmanin kestirme yol

oldugunu soylemistir.

Sonug olarak Ferit Kam’mn genel goriisleri analiz edilince su kaniya varilir:
Kiiciik yaslardan itibaren ilme meraki onu arastirmaya diisiinmeye tesvik etmistir.
Geng yaslardayken yazilar yazmaya baslamistir. Yazilarini din, felsefe ve edebiyat
alanlar1 olusturmaktadir. Kam, sair, yazar ve miitefekkirdir. Miisliimanlarin bireysel,
toplumsal, sosyolojik problemlerin alisilmigin disinda bir ¢6ziim aramasi, felsefi
arastirmalarinda bile psikolojik ve pedagojik temelleri goz dniinde bulundurmasi onun

cagini asan bir niteliktir.
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