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Tim zamanlarin en ¢ok kiraat edilen ve yine hakkinda en ¢ok konusulan Kitap

iinvanini elinde bulunduran kitap kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’dir. Nazil oldugu giinden
bu yana Miisliimanlarin dillerinden diismeyen, kalplerinden ve goniil diinyalarinda silinmez
izler birakan ayet ve streleri insanlara feyz, hikmet, tefekkiir ve bereket kaynagi olmustur.
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) inen bu kutsal kitap her asirda gelen tiim insanlarin manevi
ihtiyaclarim1 karsilayacak bir 6zellige sahiptir. Bu nedenledir ki Kur’an disindaki kitaplar
zaman asimina ugrarken Kur’an’in mesajlar1 evrensel oldugu icin ilk giinkii tazelegini her
zaman muhafaza etmistir. Kur’an-1 Kerim nazil oldugu ilk giinden ta glinlimiize kadar farkl
sekillerde yorumlanmistir. Bunun neticesinde de farkli tefsir ekolleri zamanla ortaya ¢ikmustir.
Bu ekollerden biri de isari/safi tefsir ekoliidiir. Ayet-i kerimelerin isari/batini anlamlarma
odaklanan stfilerin ortaya koydugu tefsirler 6nemli bir konuma ulasarak ilerleyen zamanda
miistakil bir tefsir ekolii olarak literatiirdeki yerini almis bulunmaktadir. Genel anlamda isari
tefsir seklinde kategorize edilmis olan bu tefsirlerde miifessir, ayetlerde zikredilen somut bazi
nesneler veyahut bazi olay ve olgularin manevi ve enfiisi alemlerde bazi derlini anlamlara
isaret ettigini ve gizil bazi anlamlar i¢erdigini diisiiniir. Bu yaklagima gore insan alemin kiigiik
bir niishasi alem de biiyiik bir insan seklinde betimlenerek ayetlerde bahsedilen riizgarlar,
agaclar, bulutlar, yagmurlar, denizler, daglar, kuslar, arilar, taglar vb. kevni aleme ait olay ve
olgular insanin enfiisi alemdeki ve duygu ve catigmalara birer sembol oldugu gibi tabiattaki
unsurlar ayn1 zamanda tasavvufi bazi kavramlarin hayat buldugu simgelerdir. Ornegin bazi
mifessirlerin artyr seyr-ii siilik ehline benzetmesi bu duruma ornek gosterilebilir.
Calismamizda 1sari/stf1 tefsirlerde tabiat ile ilgili ayetlerin yorumlar: tespit edilerek bunlarin
kendi aralarindaki mukayesesi yapilarak bazi1 degerlendirmeler yapilmistir. Calismamiz girig

ve iki boliimden meydana gelmektedir. Giris boliimiinde genel olarak isari tefsir ile ilgili bazi



genel bilgiler verildikten sonra arastirmamizin amaci ve énemi, konuyla ilgili yapilan bazi
caligmalar, arastirmanin kapsami ve yontemi ve aragtirmanin kaynaklar1 yer almistir. Birinci
boliimde isari tefsirin tanim1, mahiyeti, isaret, zahir ve batin kavramlart, isari tefsirin tasavvufi
boyutu, mesruiyeti, makbuliyet sartlari, batinilik, batini tefsir ve isari tefsir arasindaki farklar,
isari tefsire yoneltilen elestiriler ve bunlarin degerlendirilmesi ile ilgili bilgiler verilmistir.
Ikinci boliimde tezimizin ana konusunu olusturan isari tefsirlerde tabiat varliklarinin sembolik
karsiliklart incelenmistir. Bu baslik altinda sembolizm ve isari tefsir iliskisi, cansiz varliklarin
sembolik karsiliklar1 ve canli varliklarin sembolik karsiliklar ele alinmistir. Sonug¢ kisminda
elde ettigimiz bulgularin genel bir degerlendirmesi yapilmistir. Elde edilen bulgular
neticesinde, igari/stfi tefsirlerin zengin anlam diinyasinin derinlikleri kesfedilmistir.
Ozellikle, tabiat ile ilgili Ayetlere isari/sGfi miifessirler tarafindan yiiklenen sembolik

anlamlarin analizi, bu miifessirlerin kendi aralarindaki mukayesesi yapilmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Tefsir, Isari Tefsir, Tabiat, Sembolizm
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The book that holds the title of the most recited and most talked about book of all time is our
holy book, the Quran. Since the day it was revealed, its verses and surahs that have always
been on the lips of Muslims and have left indelible marks in their hearts and spiritual worlds
have been a source of inspiration, wisdom, contemplation and abundance for people. This holy
book, which was revealed to the Prophet (pbuh), has a feature that will meet the spiritual needs
of all people in every century. For this reason, while books other than the Quran become
obsolete, the Quran has always preserved its freshness as it was on its first day because it is a
universal book. The Quran has been interpreted in different ways from the day it was revealed
to the present day. As a result, different schools of interpretation have emerged over time. One
of these schools is the Ishari/Siifi school of interpretation. The commentaries put forward by
the Sufis, who focused on the allusive/esoteric meanings of the verses, have reached an
important position and have taken their place in the literature as an independent school of
commentary in time. In these commentaries, which are generally categorized as allusive
commentary, the commentator thinks that some concrete objects or some events and
phenomena mentioned in the verses point to some inner meanings in the spiritual and inner
worlds. According to this approach, which imagines man as a small copy of the universe and
the universe as a big man, the winds, trees, clouds, rain, seas, mountains, birds, bees, stones,
etc. mentioned in the verses are symbols of man's inner world and emotions and conflicts,
while the elements in nature are also symbols in which some Sufi concepts come to life. For
example, some commentators likening the bee to the person of the seyr-u siiliik can be given
as an example of this situation. In this study, the interpretations of the verses related to nature

in the Ishari/Sifi tafsir were determined and their comparisons were made among themselves.



Our study consists of an introduction, two sections and a conclusion. After some information
about Isharf tafsir in general was given in the introduction section, the purpose and importance
of our research, some studies conducted on the subject, the scope and method of the research
and the sources of the research were included. In the first section, information was given about
the definition of Ishar1 tafsir, its nature, the concepts of Ishari, zahir and esoteric, the Sufi
dimension of Ishari tafsir, its legitimacy, conditions of acceptability, esotericism, the
differences between esoteric tafsir and esoteric tafsir, criticisms directed at IsharT tafsir and
their evaluation. We have examined the symbolic equivalents of natural beings in the Isharite
interpretations, which constitute the main subject of our thesis. Under this heading, we have
examined the relationship between symbolism and Isharite interpretation, the symbolic
equivalents of inanimate beings and the symbolic equivalents of animate beings. In the
conclusion section, we have made a general evaluation of the findings we have obtained. As
a result of the findings obtained, the depths of the rich semantic world of Isharite/Stfi
interpretations have been discovered. In particular, the symbolic meanings attributed to the
verses related to nature by Isharite/SGfi commentators have been analyzed and these

commentators have been compared with each other.

KEYWORDS: Tafsir, Ishari Tafsir, Nature, Symbolism
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GIRIiS MUHAMMED BALBAY

1. GIRIS

Miisliimanlar i¢in yol gosterici olarak gonderilen Kur’an-1 Kerim, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) nazil olmaya basladiktan sonra onun sahsinda yasayan bir kitaba
doniigmiistiir. O, insanlara yol gosteren, hakki batildan ayiran, érnek olan bir uyaricidir. *
Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim’e muhatap olan her Miisliiman’in Hz. Muhammed’i (s.a.v.)
ornek alip onun siinnetine uymasi gerekir. Bu sebeple Kur’an’in génderilis amaglarindan
birisi de anlasilmasi ve hiikiimleriyle amel edilmesidir.

Tarih boyunca ilmi, felsefi ve dini metinler muhataplari tarafindan derinlemesine
anlagilmak istenmistir. Bu istegin dogal bir neticesi olarak bu tiir metinlerin izah edilip
aciklanma geregi ortaya ¢ikmistir. Ciinkii bu metinlerde bazi temel prensiplerin diginda
onu okuyan herkesin tam anlayamadigi daha ince noktalar da vardir. Bilhassa insanoglunu
kiifiir ve dalaletten kurtaracak olan esaslari i¢ine alan ilahi kitaplarin muhataplar
tarafindan iyice anlasilmasi gerekir. Bundan dolay1 son ilahi evrensel mesaj olan
Kur’an’in Miisliimanlar hatta tiim insanlar tarafindan anlasilabilmesi i¢in tefsir edilme
ihtiyact dogmustur.

Kur’an-1 Kerim’in ilk muhatabi olmast ve onu en iyi anlamasindan dolay1 Hz.
Peygamber (s.a.v.) onu beyan ve teblig etme gérevini yerine getirmistir.? itikad, ibadet ve
muamelata dair hiikkiimleri en ince ayrintisina varincaya kadar izah etmis ve bunlardaki
murad-1 ilahiyi s6z ve eylemleriyle ortaya koymustur.3

Biitiin insanligin diinya ve ahiret mutlulugu icin génderilmis son ilahi kitap olan
Kur’an, Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda adeta hayatin i¢ine nazil olmus ve ortaya ¢ikan
sorunlara ¢oziimler tiretmistir. Keza bazen mii’minler ve miisrikler kimi zaman da Ehl-i
Kitap tarafindan sorulan sorulara cevaplar olusturacak sekilde peyderpey yirmi ¢ yil
siren bir zaman zarfinda nazil olmustur. Bu donemde Aayetlerin ¢ogu yeni yeni
sekillenmeye baslayan bir toplumun giindeminde olan konular ile ilgili oldugu i¢in
Kur’an’a ilk muhatap olan sahabiler tarafindan ayetlerin delalet ettigi manalarin
anlasilmasi1 genel olarak zor olmamistir. Bundan dolay1 bilhassa muamelata dair nazil
olan ayetler Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan izah edilmeye ihtiya¢ duyulmamuistir. Zira
ayetlerin siyak ve sibaki, sebeb-i niizul gibi durumlar1 muhataplarinca malum oldugu igin

anlagilmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in biiyiik ¢ogunlugunun (bilhassa metafizik alem/

! el-Bakara 2/119; el-En’am 6/48; el-A’raf 7/158; Hid 11/2; el-Hac 22/49; el-Ahzab 33/21.

2 el-Maide 5/99,67; en-Nahl 16/44; el-Enbiya 21/109.

3 Abdulhakim Yiice, Fahru’d-din er-Razi 'nin Mefitihu’I-Gayb Adl Eserindeki Isari Tefsir Yonii (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1992), 16.

1
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gayb alemi ile ilgili alanlar) belli bir niizQl sebebi bulunmamaktadir. Dolayisiyla o
zamanki toplumun i¢inde bulundugu inang, ibadet ve ahlak ile ilgili genel durum, umumi
anlamda niizal sebebi sayilabilir. Ayetlerin anlasilmasinda insanlarmn idrak, egitim, bilgi
ve kiiltiirel seviyeleri ¢ok 6nemli bir etkendir. Bu yiizden muhataplar arasinda s6z konusu
ayetleri anlama konusunda bazi farkliliklarin olmasi kaginilmazdir. Ancak sunu da ifade
edelim ki sahabilerin ayetleri ayn1 diizeyde ve noksansiz bir sekilde anladigini séylemek
kanatimizce dogru bir goriis degildir. Sahabilerin Arapgaya vukufiyetlerinin farklilig: da
Kur’an’1 tefsir etme hususunda ihtilaf etmelerine sebeb olmustur.*

Sahabe doneminde temelleri atilan farklt Kur’an yorumlar1 daha sonra tabiin
devrinde gelisip zenginleserek zamanla tefsirin bir bilim dali haline gelmesine zemin
hazirlamistir. Daha sonra sadece Kur’an yorumlarint kapsayan eserler telif edilmeye
baglanmustir. IslAm dinini teorik olarak anlama ve ameli boyutta hayata gegirme
konusunda diger ekollere nazaran kendilerine has bir metot anlayisini benimseyen
tasavvuf ehli, erken donemlerden itibaren Kur’an’1 yorumlamis ve bunlari bazen eserlerin
iceriklerinde bazen miistakil eserler yazmak suretiyle giiniimiize kadar ulastirmistir. isar
tefsire dair elimizdeki en eski miistakil eser, Sehl b. Abdullah Tiisteri’ye (6. 283/896) ait
olan Tefsiru’l-Kur’an’i’l-azim dir.> Tusteri’nin vefat tarihi dikkate alindiginda onun
kendisinden Onceki biliylik zatlardan baz1 rivayetleri eserinde zikretmesinden
yorumlarmin bir baglangici oldugunu soyleyebiliriz. Bu itibarla isari/stfi tefsir ile ilgili
calismalarin ¢ok erken bir zamanda basladig ifade edilebilir.®

Isari/Tasavvufi tefsirlerde genellikle isari tefsir ydnteminin kullanildigini
sOylemek miimkiindiir. Fakat bu durum her isari tefsirin ayn1 zamanda tasavvufi tefsir
oldugu anlamina gelmemektedir. Siileyman Uludag’in da ifade ettigi gibi mutasavviflar
tefsirde, zahid kimselerin Kur’an-1 Kerim’i yorumlama tarzina uymakla birlikte buna
fena, beka, hasyet, kesf, muhabbet, marifet gibi yeni kavramlar ilave ederek bu kavramlar
cercevesinde yorumlar yapmislardir. Dolayisiyla tasavvufi tefsirin, isari tefsirin bir alt

baslig1 sayilmas1 miimkiindiir.’

4 Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, Journal of Istanbul University Faculty of Theology 24
(2012). 104.

® Abdurrahman es-Siilemi, Tabakatu’s-siifiyye (Kahire: Mektebetu Hanci, 1406); Muhammed Hiiseyin ez-
Zehebi, et-Tefsir ve’[-miifessirin (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1431); Fatma Gedik, Sehl b. Abdullah et-
Tiisteri ve Tasavvufi Goriigleri (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2019); Mustafa Oztiirk,
“Sehl et-Tiisteri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2009), 36/321-323.

® Siimeyye Akpinar, “Sehl et-Tiisteri’nin (6. 283/896) Hayati, Goriisleri ve Eserleri”, Geng Miitefekkirler
Dergisi 4/1 (Haziran 2023), 73-94.

"Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir-Mahiyeti, Mesruiyeti, Batini Yorumdan
Farki- (istanbul: Insan Yayinlari, 2013), 58.
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Hicri 1. ve 2. ylizyillarda yasamis olan zahidlerin ve abidlerin Kur’an’1 tefekkiirle
ve hassas bir duyarlilikla okumaya c¢ok biiylik bir kiymet verdikleri bilinmektedir.
Kur’an’in bu tarz okunmasi ile birlikte ziihd, ihlas, niyet, takva, havf (korku) ve reca
(timit) gibi manevi ve ahlaki konularin agir bastig1 yorumlar yapilmaya baslanmistir. Bu
yorumlar insanlarda nefsi ve diinyay:1 kotlileme, ahirete yonelme, bu yiizden de ibadet,
kulluk, sorumluluk ve gdrevlerini miimkiin olan en iyi sekilde yerine getirme bilincini
giiclendirmeyi amag¢lamaktadir. Mutasavviflarin ve zahidlerin hayatin1 konu alan eserler
bu tiir bilgilerle doludur. Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) Tefsiru’l-hasani’l-basri isimli
kitab1 bu eserlerin baginda yer almaktadir.®

Sufi miifessirlere gore isari tefsirin kokleri Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in (S.a.v.)
hadislerine kadar uzanmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashabi da ilmi ve ruhi
vaziyetlerine gore boyle bir i¢ anlamdan ve tecriibeden haberdar olmuslardir.° Bazi
Kur’an ayetleri de igari tefsire delalet etmektedir. Kur’an’da bulunan “bir toplulugun

neredeyse higbir sozii anlamamasi1™©

ile ilgili ayet isari tefsirin delillerinden biri olarak
gosterilmektedir. Ayrica “Allah’in insanlar iizerinde zahirl ve batini nimetlerini
tamamladigini™'! bildirmesi de isari tefsirin bir baska delili sayilmaktadir. Buna gore
ayette bahsedilen zahir ve batin nimetlerin en biiytigii de Kur’an-1 Kerim’dir. Allah (c.c.)
Kur’dn-1 Kerim’de muhataplarim “séz anlamiyorlar.”'? diye yererken aslinda onlarmn
Kur’an’in batini anlamini anlamadiklarini kastetmektedir. Cilinki Kur’an’a muhatap
olanlarin ana dili Arapga oldugu i¢in Kur’an’m zahir manasini anliyorlardi fakat o
ayetlerle kastedilen asil derini/i¢ manay1 anlayamiyorlardi. Yiice Allah (c.c.) onlarin bu
i¢ manayr anlamadiklarint beyan etmekte ve bu ayetleri diisiinmeye davet ederek
kastedilen asil mananin ne olduguna dikkat ¢gekmektedir. Bu noktada elbette ki ayetlerin
asil anlam1 mutasavviflarin anladigiydi denilemez ancak bu gibi ayetlerde anlayis-
kavray1s seviyelerinin farkli oldugu kesin bir surette belirtilmis olmaktadir. Ote yandan
Yiice Allah (c.c.) bir topluluktan bilgiyi ve idraki kaldirdig1 zaman onlar Kur’an’in ne
zahirl manasini ne de asil manasini anlayabilir. Cenab-1 Allah’in (c.c.) Kur’an’1 idrak

etme ozelligi verdigi kimseler hem zahiri hem de isari manay: anlarlar ki bu da anlamin

8 Siileyman Uludag, “isari Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Arastirmalart Merkezi, 2001), 23/425.

% Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 27.

10 en-Nisa 4/78.

1 Lokmén 31/10.

12 en-Nisa 4/78.
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derununda saklanan batini/ic anlamdir.'® Miikemmel derecede Arapca bilen bir kisi
tarafindan da Kur’an ayetlerinin biitlin manalar1 tek okumada kavranmayabilir. Ayet
iizerinde tefekkiir ederek tekrar tekrar okunup diisiiniildiigiinde ilk okumada akla
gelmeyen mana inceliklerinin kesfedilmesi pek ala miimkiindiir. Hz. Ya’kub’un (a.s.)
Misir’dan Yasuf’un kokusunu almasi, buna karsilik kendisini elestirenlere “Allah

tarafindan bana verilen bir ilimle ben sizin bilmediklerinizi bilirim.”4

demesi de isari
tefsire ayr1 bir delildir. Bu ayet ve bilhassa Hz. Misa (a.s.) ve Hz. Hizir (a.s.) kissasinda
anlatilan hususlar Allah’in bazi kullarina verdigi lediin ilminin varligina bir delil olarak
gosterilmektedir.'®> Kehf siiresinde zikredilen “Kullarimizdan bir kul buldular, katimizdan
rahmet ve 6zel bir ilim 6grettik.”1® Ayetinde kesben elde edilen bilginin haricinde Yiice
Allah tarafindan ihsan edilen baska bir ilmin varligina dikkat ¢ekilmektedir.'’

Bir ayet-i kerimede!® zikredilen “Ua” kelimesine atfen bu ilim nev’ine “lediinni
ilim” veya “lediin ilmi” ismi verilmistir. Hakikat ilmi, ilmii’l-guyub, batin ilmi, esrar-1
uliim-1 hafiyye, gibi ifadelerle de adlandirilan bu ilimin fikri ve cehdi bir emek ile
kazanilan bir ilim nev’i olmadig1 anlasilmaktadir.*®

Kehf shresinde?® Hz. Misa’nin (a.s.), Hizir oldugu sdylenen kisi ile birlikte
yaptig1 yolculuk anlatilmakta olup bu yolculukta Hizir’in isledigi garip fiilleri ve buna
kargilik Hz. Misa’nin (a.s.) itirazlar1 ve Hizir’la (a.S.) olan ilging diyaloglari gegmektedir.
Hizir (a.s.) goriiniiste ¢irkin ve hata olarak goziiken fiillerin i¢ yiiziini Hz. Masd’ya (a.s.)
anlatir ve bunu kendiliginden yapmayip Allah’in emir ve iradesi ile yaptigimi sdyler.?!
Kissanin gectigi ayetlere baktigimiz zaman Hz. M{sa’nin (a.s.) baslangigta ortaya ¢ikan
hadiselerin hikmetini ilk bakista kavrayamadigi anlasilmaktadir. Ayrica Kehf stresindeki
bu kissadan anlasiliyor ki her sey bu alem ile sinirli degildir. Bu alemde goriilen ve

kesfedilen seylerin 6tesinde bilinmeyen daha birgok sey ve alem vardir. En bilge insanin

13 Ebu Ishak ibrahim bin Musa bin Muhammed el-Mexmi es-Satibi,el-Muvdfakdt, thk. Ebt Ubeydeti
Meshur bin Hasan Al Siileyman, b.y. Daru ibn Afan, 1997/1417, 4/208-209; Ayrica bk. Ates, Isdri
Tefsir Okulu, 28.

14 Yhsuf 12/96.

15 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 28.

16 el-Kehf 18/65 “Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis ve ona
nezdimizden bir ilim 6gretmistik.”

17 https://vww. muridan.com/tasavvuf-havsa-it-ledun-ilmidir_h444.html Erisim: 25. 04. 2025.

18 el-Kehf 18/65.

19 bk. Ebu’l Fida Ismail bin Omer bin Kesir el-Kuresi el-Basri, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk.Sami bin
Muhammed Selamé, Darfit-Taybe 1999, 5/175; Nasiruddin Ebu Said Abdullah bin Omer bin
Muhammed Abdurrahman el-Mar’sli, Dar’u Thyait-Tiiras, Beyrut 1998, 3/287.

20 g|-Kehf 18/65-82.

2 gl-Kehf 18/78-82.
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dahi bilmedikleri seylerin olabilecegi hatta bilmediklerinin bildiginden ¢ok oldugu
soylenebilir.??

Isari tefsire delalet eden ayetler oldugu gibi hadislerden de deliller getirilmektedir.
Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) amcasi1 Ibn Abbas igin yapmis oldugu “Ya Rab, onu
dinde fakih kil (derinlestir) ve ona te’vili 6gret!”?® duasi Kur’an’in anlasilmasinin
Onemine isaret etmektedir.

Tasavvufi bilgi zahir ve batin olarak ikiye ayrilmaktadir. SGfinin biitiin gayret ve
cabasi batin olan bilgiyi kesfedip “sirra ermek” ve ideal anlamda varliktan gegmektir.
Batini bilginin kesfi te’vile dayanmaktadir. Te’vil sGfi terminolojisinde Kur’an
ayetlerinin gizli anlamlarmi giin yiiziine ¢ikarmak i¢in sifi tarafindan yapilan 6znel
yorumlardir. Bu yorumlama ameliyesinin, kurallar1 belirlenmis herhangi bir yonteme
dayandigini séylemek zordur. Diger bir ifade ile tefsirde isari yorumlarin kabul edilmesi
icin ortaya konulmus ve genel kabul géren bir takim ilkeler olsa da bu ilkelere her zaman
uyuldugunu sdéylemek miimkiin goriinmemektedir. S0fi gizli anlamlar1 agmak, bilgiyi
kavranabilir, anlasilabilir, uygulanabilir bir kivama getirmek ve ¢ikarimlarda bulunmak
icin te’vile yonelir. Batinl anlamlar1 zahire doniistiirmek, gizli manay1 agiga ¢ikarmak,
soyut manayl somut bir sekilde acgiklamak ihtiyact sembollerin kullanimini
gerektirmektedir. Tasavvufta sembol kullanma nedenini bu anlamlandirma eylemine
baglamak miimkiindiir. Semboliin kullanilmas1 “yaradilig-varlik-ahiret-diinya” ile ilgili
bilgilerin olusturulup paylasimini saglar. Bu yiizden stfiler sembolleri bilgiyi aktaran bir
arag olarak kabul ederler. Sufilerin kendi 6gretilerini aktarirken kullandiklar1 her kavram
zahirl anlamindan siyrilip tasavvufun ana diislince ve kabulleri g6z Oniinde
bulundurularak yeniden anlamlandirilip sembollestirilir. SGfinin kullandigr semboller
inancin soyut kismini temsil eden imani1 ve ayni zamanda inang etrafinda olusan diisiince,
duygu ve davramslar diinyasini da temsil eder.?* Bu genis temsiliyet 6zelligindendir ki
sembolleri sadece sifiler degil bunlarin disinda da bircok kisi kullanmaktadir. Ornegin

Ihvan-1 Safa gibi baz1 gruplar, batiniler ve bu gruplardan higbirine dogrudan girmeyen

22 Muhammed Celik, “Isari Tefsirin Siirlar1 ve Elmalili Hamdi Yazir’da Isari Tefsir”, Dicle Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 412 (2002), 5.

23 Ebubekir Abdullah bin Muhammed bin Ebi Seybe el-Kifi el-Abbasi, El-Kitabu 'l Musannef Fil-Ehadis
ve’l-Asar,Kitabu’l Fedail, Liibnan: Dar’ut-Tac, 1409/1995, 3/95; Ayrica bkz. Ahmed bin Muhammed
bin Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire: Daru’l-Hadis, 1995, 3/95.

24 Bahar Akarpmar, “Stfi Kiiltiirinde Sembollerin Yeri ve Onemi Hakkinda Bir Deneme”, Tiirkbilig 7
(Ocak 2004), 5.
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baska miifessirler de bircok ayeti zahir manasinin disinda sembolik/temsili bir dille
yorumlamiglardir.?®

Kur’an-1 Kerim’de mevcudattan bahseden pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Tabiat ile
ilgili unsurlarin agiklamasina da tefsirlerde sik¢a yer verilmistir. Stfi miifessirlerden
bircok zat bilhassa tabiat ile ilgili ayetlerin tefsirini yaparken sembolizmden istifade
etmistir. Stfilere gore Kur’an-1 Kerim’de yer alan kelime ciimle ve lafizlarin ilk basta
insan aklina gelen zahiri anlamlarinin yani sira bu anlamlarin stfinin marifetullahtaki
derecesine gore kesfedebilecegi batini manalar1 da vardir. Stifinin bu mana mertebesine
ulagabilmesi i¢in bilgi birikimi, diislinme kabiliyeti ve ahlaki bir olgunluga da sahip
olmas1 gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’in zahir anlamina Arapcayr ve zahiri ilimleri
bilenler, batin anlamina da takva ehli olan arifler vakif olabilir.2®

Tasavvuf ehli de diger felsefi ekol temsilcileri gibi kendilerine has &gretileri,
kavramlart Kur’an’a isnad etme geregi duymuslardir. Bunun sonucunda sifilere 6zgii bir
tefsir tarzi olusmustur. Mutasavviflar tarafindan yazilan bu tefsire tiirine “isari tefsir” adi
verilmistir. Konu ile ilgili kapsamli bir aragtirma yapan Yunus Emre Gordiik’iin tespitine
gore aslinda mutasavviflar tarafindan yazilan tefsirlere 6teden beri siifi tefsir denilmistir.
Mendhilii’l- Irfan adl eserin miiellifi Ziirkani (6. 1367/1948) ile beraber “isari tefsir”
seklindeki tarif kullanilmis ve yayginlasmistir. Nitekim eski klasik eserlerde isari tefsir
diye bir kullanim bulunmamaktadir. Safilerin isaret dedikleri bazi aciklamalar olsa da
heniiz “isari tefsir” seklinde bir kullanim sdz konusu degildir.?” Tarihi siire¢ igerisinde
bircok isari tefsir yazilmistir. Yazilan bu tefsirlerde sifilerin kesf ve ilhamlarina da yer
verilmistir. Bu yoniiyle isari tefsirler diger tefsir cesitlerinden yontem olarak da
ayrilmaktadir. S0fi paradigmanin temelini olusturan diialist epistemoloji anlayisinin
tesiriyle Kur’an-1 Kerim’in zahir ve batin diye iki yoniiniin olduguna, batininin ise ancak
manevi kemalata ve ilahi marifete ulasmis olan Aariflerin manevi kesifleriyle elde
edilecegine inanilmaktadir.?® Sonralar1 birden ¢ok tefsir ekolii ortaya ¢ikmis ve her
mezhep imami veya her alim, i¢inde bulundugu sartlara goére Kur’an’1 tefsir etmistir.
Farkl1 tefsir ekollerinin ortaya ¢ikmasi ile ilgili Mahmut Ay su tespitte bulunmaktadir:

“Kur’an ayetlerini birer hammadde, tefsir ekollerini birer atolye, tefsir faaliyetini

ise hammaddeyi isleme gibi diisiinebiliriz. Her mezhep kendi anlayisina uygun bir ‘isleme

% Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 106.

% Uludag, Isari Tefsir, 23/424-425.

27 Gérdiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢cidan Isdri Tefsir, 38-71.

28 Mahmut Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir A¢isindan el-Bahr’'ul-Medid, (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 2.
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sistemi’ kurmus ve atdlyesine gelen ayetleri bu sistemden gecirerek islenmis halde ilmi
sahaya slirmistiir. Dolayisiyla atdlyelerdeki farkli isleme sistemleri sonucunda ilmi
sahada birbirinden ¢ok farkli sekillerde islenmis hammaddeler yani tefsir edilmis ayetler
mevcuttur.”?®

Her bir ekoliin kendi yontemleri ile ayetleri isleyip sonuclart farkli sekillerde
sunmasi, beraberinde Kur’an’a muhatap olanlarin onu dogru anlamasi problemini
dogurmaktadir. Kur’an-1 Kerim nazil oldugu ilk giinden giiniimiize kadar muhataplari
tarafindan dogru anlasilmak istenmistir. Insanoglu sinirh dzellikleri giicii, kudreti ve tiim
yonleri ile sonsuz ve sinirsiz bir varlik olan yaraticisinin tiim 6zelliklerini kapsayan bir
kavrama sahip degildir. Dolayisiyla insanin Tanrisal gergeklige vasitasiz bir sekilde niifuz
etmesi ¢ok zor goziikkmektedir. Bu gerceklige ancak semboller vasitasiyla ulasilabilir.
Semboller dolayli anlatim araglaridir. Semboller bu gercekliklerini toplumsal, duygusal
ve nesnel formlardan 6diing almislardir. Diger bir deyisle baska bir yolla iletilmesi imkan
dahilinde olmayan bir hakikatin ortaya ¢ikmasi ve bu hakikate insanin ulasabilmesi i¢in
semboller birer koprii vazifesi gdormiistiir. Bu sayede de kutsal tecelli edip onun tecelli
ettigi yerlerde sekiller, mitoslar, mekanlar ve ritiieller 6rnek olarak verilmistir. Insan
bunlar sayesinde yasami bir biitlin olarak kavrayip yasamin kaynagi ile etkilesime geger
ve bu kaynagin taze, berrak ve saf pinarindan su iger.3°

Isari tefsirin Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi agisindan bir kritige tabi tutularak bir
miispet bir de menfi iki yansimasimin oldugu diisiiniilebilir. Isari tefsir miisbet anlamda
Kur’an tefsirine zenginlik ve farklilik katar. Kur’an’1n isari olarak yorumlanmasi, Kur’an
yorumunun salt literal/lafzi manalarin dar smirlarindan  kurtulmasia, ayetlerin
manalarinda derinlik ve farkli ufuklarin kesfine vesile olabilir. Dolayisiyla ayetin zahiri
manasina muhalif olmayan ve ayetin zahiri tefsiri Oniine gecirilmeyen isari yorumlar
tefsire Ozgiinliik, hareketlilik ve zenginlik katabilir. Isari yorumlari bu agidan
degerlendirmek miimkiindiir.3! Isarf tefsirin olumsuz diyebilecegimiz yansimasi ile ilgili
olarak isari tefsirin mahiyeti iizerinde olusmus bir fikir birliginden séz edemiyoruz. Isari
yorumlarin tefsir sayilip sayillmayacagi tartisiimaktadir. Isari yorumlar hissedilen bir
duygu ve ilham m1? Onu nasil kabul etmek gerekir? Yahut fikih usuliindeki isaratu’n-nas

kabilinden lafzin isareti ile ilgili yaklasimlar olarak kabul edilebilir mi?32 Ornegin Zerkesi

29 Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek” 105.

30 Aliye Cinar, “Paul Tillich’de Din-Sembol iliskisi”, (2004), 133-134.

8 Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 103.

32 Mehmet Vehbi Dereli, “Isari Tefsirin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine”, DEUIFD, 34/2011, 138.
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(6. 794/1391) “Safilerin Kur’an-1 Kerim tefsirine dair sozlerinin tefsir olmadigini
soylemektedir. Bu sozler onlarin Kur’an tilaveti sirasinda hissettikleri duygu ve anlamlar
olarak goriilebilir.”33

Neticede isari tefsir yorumlar1 kimileri tarafindan ve bazi yonlerden sakincali
bulunsa da aslinda bu farkli bakis agilar1 yorum zenginligi olarak kabul edilebilir. Zira
hayr-1 kesir i¢in serri kalil kabul edilir.®* Nasil ki her seyi zahire hamletmek ve onun
neticesinde de dogru yoldan sapmis zahiri mezhebini ortaya ¢ikaran tefrit ne kadar zararl
ise aynen bunun gibi her seye mecaz olarak bakmak ve neticesinde batil mezhep olan
batinlyyunun ¢ikmasina sebep olan ifrat da ¢cok daha tehlikeli ve zararlidir.®® Bu yiizden
ifrat ve tefritten kaginmak ve dinin 6ziine uygun bir sekilde hareket etmek akil, mantik ve

hikmetin geregidir.

1.1. Tezin Amaci ve Onemi

Bu ¢alismamizin amaci Kur’an’da gegen tabiatla ilgili kavramlarin isari tefsirler
tarafindan sembolik olarak nasil degerlendirildigini ortaya koymaktir. Tezin 6nemini ise
su sekilde agiklayabiliriz;

Insanoglu fitraten medeni oldugu ve diinyaya gdziinii agt1ig1 andan beri etrafindaki
her seyle iletisim halinde oldugu icin bu iletisimin temel vasitalarindan olan ve
sozciiklerden meydana gelen dili kullanmaktadir. Insan kimi zaman duygu ve
diisiincelerini aktarmada yetersiz kalabilir. Iletisim vasitasi olarak kullanilan ayni
zamanda insanin diigiince ve hislerini aktarma vasitast olan dil ¢ogu zaman kifayetsiz
kalmaktadir. Iste dilin bdyle yetersiz kaldigi durumlarda sembol devreye girerek eksik
kalan kism1 tamamlamaktadir.

Sembolizm kavrami dar anlamli ve genis anlamli olmak tizere iki boyutludur. Dar
anlamiyla sembolizm; baz1 kavramlarin yerine herkesin anlamakta zorlandig1 gizli bir
anlam dilinin kullanilmasidir. Bu agidan sembolizm hem bir iletisim hem de bir ifade
tarzidir. Bu manasiyla sembolizm, bir seyi soylerken baska bir seyin ifade edilmesi
seklinde tarif edilir. Dar anlamindan hareketle sembolizmi isari tefsire uygulamak dogru

degildir. Ciinkii bu anlamiyla Kur’an-1 Kerim’in sembolizm igerdigini iddia etmek onun

33 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli Ibn Acibe, el-Bahru’I-medid fi tefsiri’l-
kur’an’il-mecid (Kahire: Dr. Hasan Abbas Zeki, 1419), 1/37; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani,
Mendhilu’l-irfan fi uliimi’l-Kuran, (Matbaatu Isa el-Babi ve Surekahu, ty), 2/78.

34 Bediiizzaman Said Nursi, [sdrdt-iil I'caz (Istanbul: Envar Nesriyat, 2002), 92; Mektiibat (Istanbul: Envar
Nesriyat, 2001), 43.

3 Bediiizzaman Said Nursi, Muhdkemat (Istanbul: Envar Nesriyat, 1993), 27.
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oziine aykir1 olup Kur’an agisindan sikintili bir durumdur.3® Kur’an-1 Kerim’in her bir
harf ve kelimesinin sembolik anlamlar igerdigini sOylemek, bu baglamda Kur’an’da
herkesin anlayamayacagi sifreler oldugunu iddia etmek; “Biz onu akledesiniz diye Arapca
olarak indirdik.”3” “Iste biz onu apagik ayetler olarak indirdik.”38 ayetlerine aykir1 diiser.

Sembolizmi genis anlamiyla degerlendirdigimizde ise bircok kavramin
sembolizmin igerisinde yer aldigini goriirliz. Bilhassa din, felsefe, edebiyat, mitoloji ve
sosyoloji gibi temsili sembollerin kullanildig1 alanlarda sembolizm son derece zengin
malzemeler kullanmaktadir. Mesel, istiare, tesbih, mecaz, analoji, kissa, isaret, renk ve
ses gibi anlatim bicimleri kullanilmaktadir. Bu anlamiyla sembolizm 6zellikle dilsel
ogelerde genis bir anlam yelpazesine sahiptir.3°

Sembolizme hayatin her evresinde rastlayabiliriz. Bilimde, sanatta, edebiyatta ve
daha birgok yerde sembolizm karsimiza ¢ikar. Ornegin her ulusun kendi bagimsizligin
simgeleyen bir bayragi vardir. Bayrak uluslarin bagimsizligini ve o ulusun belli sinirlar
icerisinde bir vatan oldugunu gosteren en Onemli sembollerden biridir. Bu sembolik
anlam ytiklendikten sonra bayrak artik siradan bir bez parcasi olmaktan ¢ikar. O, temsil
ettigi iilkenin sayginligina ve giicline istirak eder. Bu ylizden bayraga gosterilen
saygisizlik veya saygi temsil ettigi tilkeye gosterilen saygi ve saygisizliktan farki yoktur.
Aynen bunun gibi énemli bir makami veya mevkii temsil eden kisi/kisiler de temsil
ettikleri makam ve kurum sebebiyle bir sayg1 gorecektir.4°

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kavram ve ifadeler dogada bulunan varliklar ile
ozdeslestirilip bunlara farkli anlamlar yiiklenmektedir. SGft miifessirler de tabiat ile ilgili
baz1 ayetleri (0rnegin; agag, kus, inek, siit, yilan vs.) tefsir ederken onlara isari ve
sembolik agidan bakmuslardi. Ornegin selvi agacinin Allah’in varhigini ve birligini
sembolize ettigini sdylemislerdir. Bu isari yorumdan hareketle tevhide bir yol agmislardir.

Selvi agac1 durusuyla insana adeta bir tevhid dersi vermektedir.#* Akan bir nehrin

3 Osman Kabakgil, “Isari Tefsirde Sembolizm”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 12/46 (Subat 2013),
340.

37 Yasuf 12/2.

3 el-Hac 22 /16; en-Nahl 16/89.

39 Kabakeili, “Isari Tefsirde Sembolizm”, 341.

40 atif Tokat, Dinde sembolizm (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2012), 19.

41 Kabakeil1, “Isari Tefsirde Sembolizm” 343.
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cikardigr sesi “Allah diyor” diye yorumlayanlar cikabilmektedir.*? Ornegin Nahl
stiresinde zikredilen ar*®miittaki mii’min ve siiluk ehli seklinde sembolize edilmistir.**

Bu itibarla isari/stfi tefsirlerdeki tabiat ile ilgili ayetleri incelemek isari/safi
tefsirlerdeki zengin anlam diinyasinin ve diger zahiri tefsirlerle olan farkinin ortaya
cikmasina katki sunacagini diisiinmekteyiz.

1.2. Konuyla Ilgili Yapilan Baz1 Calismalar

“Isari tefsirlerde tabiat sembolizmi” adli calismamizi zgiin kilan bugiine kadar
bu konu ile ilgili direk herhangi bir ¢alismanin yapilmamis olmasidir. Isari tefsir
konusunda az da olsa yapilan bazi doktora calismalar1 vardir. Tiirkiye’de isari tefsir
konusunda tespit edebildigimiz bazi ¢aligmalar sunlardir:

Mehmet Okuyan 1994 Necmuddin Ddyé ve Tasavvufi Tefsiri, Ahmet Celik 1996
el-Aliisi’'nin Rithu’l-Meani Isimli Eserinde Isari Tefsir, Yasar Kurt 1998 Nimetullah
Nahcivéini ve Tasavwufi Tefsiri, Mahmut Ay 2010 Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir
Acisindan ‘el-Bahru’l-Medid, Yunus Emre Gordiik 2010 Imam Cafer es-Sadik’a Isnad
Edilen Tasavviifi Tefsir ve Metodu, Mustafa Altunkaya 2012 Bahru’l-Uliim Tefsirinin (Ali
Semerkandi) Tasavvufi A¢idan Incelenmesi, Nurullah Denizer 2014 Isari Tefsirde Zahir
ve Batin Iliskisi (Ismail Hakki Bursevi Ornegi), Davut Agbal 2016 Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’de Isari Tefsir, Mehmet Selim Ayday 2016 Isdri Tefsir Gelenegi Acisindan Ali el-
Bitlisi ve Camiu 't-Tenzil ve’t-Te 'vil Isimli Tefsiri, Fatma Gedik 2019 Sehl b. Abdullah et-
Tiisteri ve Tasavvufi Gériisleri, Byiip Ince 2022 Tiisteri Tefsirindeki Tasavvufi Yorumlar

ve Bunlarin Bakli, Bursevi Tefsirleriyle Mukayesesi adl1 ¢aligmalardir.

42 Bediiizzaman Said Nursi bu konuda her bir varligin kendine has bir ses ¢ikardigi ve bunun da kendi dilleri
ile Allah't tesbih oldugunu zikretmektedir. “Dinle, havadaki demdeme kuslardaki civcive, yagmurdaki
zemzeme, denizdeki gamgama, ra'dlardaki rakraka, taglardaki tiktika birer manidar nevaz. Terenntimat-
1 hava, naarat-1 ra'diye, nagamat-1 emvac, birer zikr-i azamet. Yagmurun hezecati, kuslarin seceat: birer
tesbih-i rahmet, hakikate bir mecaz.Esyada olan asvat birer savt-1 viicuttur; ben de varim derler. O
kainat-1 sakit birden s6ze bagliyor: “Bizi caimid zannetme, ey insan-1 bosbogaz!” Tuyurlar1 sdylettirir ya
bir lezzet-i nimet, ya bir niizul-ii rahmet. Ayr1 ayri seslerle, kiigiik agazlartyla rahmeti alkislarlar. Nimet
istlinde iner, siikiir ile eder pervaz. Remzen onlar derler: “Ey kainat, kardesler! Ne giizeldir
halimiz.”Sefkatle perverdeyiz, halimizden memnunuz.” Sivri dimdikleriyle fezaya sagiyorlar birer avaz-
1 piir-naz. Giiya biitiin kainat ulvi bir musikidir; iman nuru isitir ezkar ve tesbihleri. Zira hikmet reddeder
tesadiif viicudunu; nizam ise tard eder ittifak-1 evham-saz.” Bkz. Bedilizzaman Said Nursi, Sozler
(istanbul: Envar Nesriyat, 2007), 744-745.

3 en-Nahl 16/68-69.

4 Ebii Abdurrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi es-Siilemi, Tefsiru s-siilemi -
Hakaiku 't-tefsir  (Beyrut/Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1421), 1/368-369; Abdiisselam b.
Abdurrahman b. Muhammed Ibn Berrecan, Tefsiru Ibn Berrecin: Tenbihii’l-efhamila tedebiiri’l-
kitabi’l-hakim ve ta’arrufi’l-dyati ve 'n-nebe-i’l-azim (Liibnan /Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1971),
3/323-324; Necmeddin-i Kiibra - Alaiiddevle Simnani, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye fi tefsiri’l-igdri es-siifi
ve ayn 'ul-hayat (Beyrut/Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1971), 4/44.
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Sembolizmle ilgili yazilan tezler incelenmis olup konumuz ile ilgili bir caligmaya
rastlanilmamustir. Bu konuda tespit edebildigimiz bazi ¢alismalar sunlardir: Omer Faruk
Yavuz (2000) Kur’an’da Sembolik Dil, Latif Tokat (2002) Dinde Sembolizm, Tahir Ulug
(2005) Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm, Masallah Turan (2006) Kur’an in Anlasiimasinda
Sembolizm Tartismalar

Ulkemizde bakir bir alan olmasindan tiirii sinirli da olsa isari tefsir ile ilgili
kaleme alinan bazi eserler mevcuttur. Bu sahadaki eserlerin basinda Siileyman Ates’in
yazdigy [sari Tefsir Okulu adli calismas1 gelmektedir. Bu eserin bir nevi temelini
olusturan ve ayni zamanda Siileyman Ates’in doktora tezi olan 1969 yilinda basilan
Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri adli ¢alismasi da bu konuda yazilan 6nemli eserlerdendir.

Daha o©nce bu konuda yazilanlar1 yeterli goremedigini belirten Ates,
isari/tasavvifl tefsir hareketinin dogusundan su ana kadar esashi bir arastirmaya tabi
tutulmadigini, heer ne kadar Goldziher’in (6. 1921) Mezdhibu t-Tefsiri’l-Islami adli
eserinde, Zehebi'nin (6. 1977) et-Tefsir ve’l-Miifessiriin’da, Subhi Salih’in (6. 1986)
Mebdhis fi Ulumi’l-Kur’an’inda tasavvufi tefsire yer verilmisse de kitabin sadece bir
boliimiine sigdirilmaya ¢alisilan bu bilgilerin yiizyillarca islenmis bir tefsir anlayisim
layikiyla vuzuha kavusturmaktan uzak kaldigini1 sdylemektedir. Ayrica bu miielliflerin
konuyu sadece genel bir bakis acgisiyla ele aldigini, bu yilizden tefsir tarihindeki boslugu
doldurmak gayesiyle c¢aligmalarini tefsirin tasavvuf kismima hasrettigini ifade
etmektedir.*®

Ates, s0z konusu eserinin giris kisminda, “tasavvuf”, “tasavvufun ortaya ¢ikis1”,
“Isari tefsir”, “isari tefsirin ser’i yonii” gibi ana konulara yer vermis, hemen ardindan
Hasan el-Basri’den (6. 110/728) Muhammed Fevzi Efendi’ye (6. 1318/1900) kadar birgok
s0fi miifessirin biyografileri, eserleri ve tefsirdeki metotlar1 hakkinda kronolojik bilgiler
vermistir. En son boliimde de isari tefsirin sorunlarina ve te’villerine yer verilmistir. Bu
nedenle Ates’in ¢alismasi farkli eserlerde icmalen deginilen isari tefsir konusunu ve isari
tefsirleri tafsilath bir sekilde aci1a kavusturma gayretinin bir sonucudur. Isari tefsir sahasi
ile ilgili kaleme alinan bir diger eser Yunus Emre Gordiik’iin 2013 yilinda basilan Tarihsel
ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir adli calismasidir. Bu eser 2022 yilinda, ilk halinin
yaklasik 4 kat1 bir hacimle ve “Islam Geleneginde Isari Tefsir” adiyla bes boliim halinde,
cok daha mufassal bir sekilde nesredilmistir.*® Gordiik’iin eseri birka¢ yonden Ates’in

eserinden ayrilir. Siileyman Ates ve ondan sonraki dénemlerde bu

% Ates, Lydri Tefsir Okulu, 9; Ayrica bk. Gérdiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, 11.
%6 Yunus Emre Gordiik, Islam Geleneginde Isari Tefsir (Istanbul: Kitabi, 2023), 1-704.
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saha ile ilgili gerek dogrudan gerekse dolayli bir sekilde eser kaleme alan, ansiklopedi
maddesi yazan, kitap ve makale ¢alismasi olan miielliflerin icmalen ele aldigi isari tefsirin
“mesruiyeti”, “mahiyeti”, “tasavvuf ile iliskisi”, “makbuliyet sartlar1”, “isari tefsir-batini
tefsir iliskisi” vb. meseleleri Gordiik tafsilatli bir sekilde ele almistir.

Isari tefsir ve sembolizm konusuna bazi akademik calismalarda yer verildigi de
goriilmektedir. Davut Agbal’in Ibn Arabi’de Isari Tefsir adli doktora ¢alismasi bunlardan
biridir. Bilindigi iizere Ibn Arabi (6.638/1240) siifi kiiltiir ve diisiincesinin gelisiminde
cok dnemli bir yere sahiptir. Onun manevi yoniiniin yani sira ilmi ve felsefi altyapisinin
cok kuvvetli olmasi onu kendi emsallerinden ayirmaktadir. Bu sebeple stfi kiiltiir ve
diisiincesinde derin izler birakmustir. Isari tefsirde rivayet bilgisi énemli oldugu kadar
sifinin derin kesf ve tecriibesinin de 6nemli bir katkisi vardir. Agbal’in bu ¢alismasini
benzerlerinden farkli kilan yonii konuyu bir tefsir problemi olarak gérmesidir. Ona gore
Kur’an ¢ok kapsamli bir Kitap olup farkli diizeylerdeki muhatap kitlesine seslenmektedir.
Boyle olunca Kur’an’in zahiri ile ilgilenen bir tefsir gayreti, Kur’an’in nazil oldugu ortam
ve dil vb. hususiyetler nazara alinarak bir yorum yapilmalidir. Ayni sekilde Kur’an’in
batini yorumunun da bu yorumun metot ve boyutu ile paralellik arz etmesi gerekir. Eser
su soruya cevap aramak icin kaleme alinmustir: Islam diisiince tarihinde 6nemli rol
oynayan Muhyiddin ibnii’l Arabi’nin Kur’an’i anlama ve yorumlama metodu ile bu
metodun tefsir ilmi igerisindeki yeri ve kiymeti nedir?*” Tezin adindan da anlasildig1 gibi
eser bu konuyu Muhyiddin Ibnii’l-Arabi etrafinda ele almaktadir. Bu yiizden isari tefsiri
sadece bir sahsin goriisleri dogrultusunda ele alip inceledigi i¢in bir yoniiyle eksiktir.
Ancak Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin isari tefsir yoniinii merak edenler igin doyurucu
bilgiler verip bu sahadaki biiyiik bir boslugu da doldurmaktadir. Sonug olarak Ibnii’l-
Arabi’nin isari tefsire getirdigi farkli bakis acgisimi ele almaktadir. Bu meyanda isari
tefsirin, sOfinin bizzat yasayip tecriibe ettigi 6znel, test edilemeyen ve dogrulanamayan

bir hal olarak siifiyi bagladigini sdylemektedir.4®

47 Davut Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 18-19.

%8 [sari tefsir ile ilgili yapilan bazi tezler igin ayrica bk.Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri (Doktora
Tezi) (Istanbul: Sonmez Nesriyat, 1969); Abdiilhakim Yiice, Fahru d-din er-Razi nin Mefatihu I-Gayb
Adli Eserindeki Isari Tefsir Yonii, Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1992; Ahmet Celik, el-Alisi 'nin Rithu’lI-Me ani Isimli Eserinde “Isdri Tefsir” (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996); Fatma Calik, Ruhu'I-Beydn da Isari Tefsir
Anlayis1 (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002); Talip i¢oz,
Envaru’t Tenzil ve Esraru’t Te'vil’de Isari Tefsir (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010); Gokgen Kalkan, Garaibu’l Kur’'an ve Regaibu’l Furkan da Iséri
Tefsir (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998); Hasan
Hiiseyin Yesil, Ebii Ishak es-Sa’lebi ve Isari Tefsir (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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Sembolizm konusunda yapilan diger bir akademik ¢aligma Latif Tokat’in Dinde
Sembolizm adli ¢aligmasidir. Eser, giris ve ii¢ boliimden meydana gelmektedir. Giris
kisminda sembol kelimesinin etimolojisi, sembol ve isaret, insanin sembol yapma
ozelligi, dini sembolizm ve din dili konular1 ele alinmistir. Tokat bu eserinde “dini
sembolizm” diislincesinin anlasilabilmesi i¢in Oncelikle din fenomeninin ne oldugu
sorusunun cevaplandirilmasi gerektigini ifade eder. Boyle oldugu takdirde din dilinin
dogru anlagilacagini sodyler. Tokat, dilin agkin alan1 ifade ederken yetersiz kaldig1 ve bir
tecriibenin ifadesi olan din dilinin sembolik oldugunu ve sembolik 6geler igerdigini
soyler. Bu yiizden din sadece dil ile ifade baglaminda degil, ayn1 zamanda iman esaslari
basta olmak {izere ahlak, muamelat ve ibadete dair kurallar1 ve ilkeleri ile eylemsel ve
nesnel 6geleri ile de semboliktir ve bir biitiin gibi degerlendirmek gerekir.4°

Sembolizm ile 1ilgili bir diger calisma Masallah Turan’in “Kur’an’in
Anlagilmasinda Sembolizm Tartismalar1” adli akademik ¢alismasidir. Turan’in bu
caligmasi giris ve ii¢ bolimden olugmaktadir. Girig bdliimiinde sembol ve sembolizm
kavramlarmin tahlili, sembolizmin anlam diinyasin1 meydana getiren kelimeler,
sembolizm-hermenétik ve sembolizm-tarihsellik konulari ele alinirken birinci bolimde
batida sembolizm, islam diinyasinda sembolizme y&nelis konular1 ele alinmstir. ikinci
boliimde ise Kur’an’in anlatimindaki sembolik unsurlardan mecaz, kinaye ve tariz
konulari incelenirken son boliimde de Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji adl1 eserinde
ayetlere getirdigi baz1 sembolik yorumlarin tenkit ve degerlendirilmesi yapilmustir.

Isari tefsir ile ilgili doktora tezleri incelendiginde, bu ¢aligmalarin genel olarak
isari ve sifl miifessirlerin eserlerini konu aldiklar1 goriilmektedir. Bu tezlerde, isari
tefsirin tanimi, mesruiyeti, ilgili miifessirin hayati, takip ettigi metodu ve tasavvufun
temel kavramlari ele alinmaktadir. Ancak, isari/sifl tefsirlerde gecen tabiat unsurlarinin
anlami1 ve bu unsurlara miifessirler tarafindan yiiklenen sembolik anlamlar ile ilgili bir
eksiklik s6z konusudur.

Calismamiz igari/stfi tefsirlerde tabiat ile ilgili ayetlere yiiklenen sembolik
anlamlar1 ele almayi hedeflemektedir. Miifessirlerin bu konuyla ilgili yorumlari
incelenmis kendi aralarinda mukayese edilmis benzer ve farkli yonler tespit edilerek tefsir

literatiiriindeki bu eksikligi az da olsa kapatmay1 amaclamaktadir.

49 Tokat, Dinde Sembolizm, 258-260.
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1.3. Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Aragtirmamiz iki ana boliimden meydana gelmektedir. Birinci boliimde isari/sufi
tefsirin mahiyeti, mesruiyet, makbuliyeti ele almmistir. Isari tefsir denilince genelde iki
farkli tutum ile karsilasiimaktadir. Isard tefsiri kosulsuz ve sartsiz destekleyenler ile isard
tefsiri baz1 yonlerden elestirenler olmak iizere iki farkli goriis bulunmaktadir. Ayrica bu
boliimde igari tefsire yoneltilen tenkitler ele alinip incelenmistir.

Arastirmamizin asil konusunu olusturan ikinci boliimde, Kur’an-1 Kerim’de yer
alan tabiat unsurlarinin (agag, dag, inek, koyun, at, bal aris1, su, altin, giimiis gibi) isari
tefsirlerde hangi sembolik anlamlarla ifade edildigi ele alinmistir. Bu boliim, konunun

detayli incelenebilmesi igin kendi iginde alt basliklara ayrilmistir. Arastirmamizda
oncelikli olarak tasvirci/betimleyici bir yontem kullanilmstir. Isari tefsirlerdeki tabiat ile
ilgili yorumlar tahlil edilerek konu incelenmistir. Tezimizin ana konusunu teskil eden
isari tefsirlerde tabiat sembolizmi iki ana baslik altinda ele alinmistir. Cansiz varliklar,
kiymetli madenler ve taslar seklinde alt basliklara ayrilarak, canli varliklar ise hayvanlar
ve bitkiler alt basliklari ad1 altinda konu tahlil edilmistir. Isari tefsirler kendi aralarinda
karsilastirilarak miifessirlerin tabiat ile ilgili ayetlere yiikklemis olduklar1 sembolik
anlamlarin benzer ve farkli yonleri ortaya c¢ikarilarak birbirleriyle mukayese yapilmistir.
Isari/stfi tefsirlerde tabiat1 konu edinen ayetler nasil ele alinmis? Isari/safi
tefsirlerde tabiat ile ilgili ayetler yorumlanirken hangi metot kullanilmig? Yapilan bu
yorumlarin sihhat derecesi nedir? Bu yorumlarin tefsire katkisi ne olmustur? Bu ve daha
bunlar gibi bir¢ok sorunun cevabi bu tezimizde ele alinmaya ¢alisilmistir.

Arastirmamiz, listte zikredilen ve genel ¢ercevesini sorular ile sekillendirdigimiz
tarzda ele alinip incelenmistir. Bu itibarla tasavvuf ve tefsirin arastirma alanlarina giren
konular ele alinarak her iki ilim dalinin farkli bakis agilar1 gozler 6ntine serilmektedir. Bu
konuda sifilerin, Kur’an’dan sadece havas tabakasinin istihragta bulunabilecegini
sOoylemeleri, buna mukabil miifessirlerin sfilerin yorumlarini zahiri diizeye tasima ve
sinirlandirma ¢abalar1 ister istemez bu tarz calismalarin igerigini gerilimli noktalara
tagidigini s6ylemek gerekir. Bu durum karsilikl bir iletisim eksikligi olduguna isaret edip
bu ve benzer sorunlardan kaynaklanan Onyargilardan armmmak gerektigini bizlere
hatirlatmaktadir. Meselenin ilm1 usullerle tespit ve tahliline odaklanmay1 amaglayan
calismamiz, bu agidan olduk¢a onemlidir. Bu miitevaz1 ¢alismamizla Islam diisiince

birikiminin zengin mirasina katki sunmay1 hedeflemekteyiz.
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1.4. Arastirmanin Kaynaklar

Arastirmamizin birinci béliimiinde Isari tefsirin tanimi, makbuliyet sartlar1 ve
mesruiyetini ele alirken Bedreddin ez-Zerkesi’nin (6. 794/1391) el-Burhan fi ulum’il
Kur’an1, Suyuti’nin (8. 911/1505) el-ftkan fi wlumi’l Kur’an’1, Ziirkani’nin
(6.1367/1948) Menahilu’l irfani, Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’nin (6. 1977) et-Tefsir
ve’l miifessirun’u bunlarin yani sira Satibi’nin (6. 790/1388) el-Muvafakat ', tezimizi
hazirlarken bagvurdugumuz temel kaynaklardan bazilaridir. Bunlarin yaninda isari tefsir
ve sembolizm ile ilgili Tiirkge yazilan bazi eserlerden de istifade edilmistir. Tiirk¢e olarak
yazilan eserlerin basinda ise bu sahada yazilan ilk eser de diyebilecegimiz Siileyman
Ates’in Isari Tefsir Okulu adli ¢alismas1 gelmektedir. Yunus Emre Gordiik’iin Tarihsel
ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir (Mahiyeti, Megsriiiveti, batini Yorumdan Farki) adh
caligmasidir. Her iki kitap da bu konuda biiyiikk bir boslugu dolduran Onemli
calismalardandir.

Tezimizin planimi sekillendirirken daha 6nce isari tefsirler ve sembolizm tizerine
yapilmis olan bazi akademik caligmalar incelenmistir. Ayrica Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisinden tezimiz ile ilgili boliimlerinden ve birgok kaynaktan istifade
edilmistir.

Isard tefsiri uygulama sahasina sokanlar tasavvuf ehli oldugu icin calismalarimizin
muhtevasi ve konumuz geregi tasavvuf diisiincesi ile ilgili bazi agiklamalar yapma geregi
duyulmustur. Bu yiizden Serrac’in (6. 378/988) el-Lum ’a’s1, Kelebazi’nin (6.380/990) et-
Taarruf’u, Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-Risale’si, gibi mutasavviflarin eserlerinden
istifade edilmistir. Sembolizm ¢ok zengin bir anlam diinyasina sahip oldugu icin bu
konuda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (8. 638/1240) Fiitihat-1 Mekkiye sinden, Mevlana
Celaleddin’in (6. 672/1273) Mesnevi’sinden, edebiyat ve felsefe alaninda sembolizm ile

ilgili yapilan baz1 akademik ¢alismalardan da istifade edilmistir.>°

%0 Bkz. Galip Atasagun, [lahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da) Dini Semboller (Konya:
Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996); Milay Koktiirk, Ernest Casser’de
Sembol ve Sembolik Formlar (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2001); Ozlem Karmen, Rene Guenon’da Dini Sembolizm (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi,Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Besime Beste Kegeci, Asik Siirinde
Hayvan Sembolizmi (Nevsehir: Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Muhammed Orhan Yardimci, Dini Nitelikli Sembollerin Psikososyal Etkisi
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Ebru
Cirik, Cengiz Aytmatov Eserlerinde Evrensel Semboller (Giresun: Giresun Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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Konumuz isari/stfl tefsirler olunca dogal olarak isari/sifi tefsirlerden istifade
edilmigtir. Konumuzun bagligi genis bir alan1 kapsadigi i¢cin bazi isari/sufi tefsirlerle
siirlt tutulmustur. Biz de bu nedenle ehlince de malum oldugu tizere isari/safi tefsir ekolii
icinde en cok ragbet edilen tefsirler secmeye gayret edilmistir . Bu tefsirleri segerken
ayrica bazi hususlara da dikkat edilmistir. Diger tefsir kitaplarina nazaran az da olsa
birden ¢ok isari/shfi tefsirin olmasi bizleri kaynak se¢iminde de segici olmaya zorladi.
Calismamiz esnasinda istifade ettigimiz belli basl isari/s0fi tefsirler sunlardir:

Tezimizi hazirlarken bagvurdugumuz kaynaklarin basinda 6nde gelen stfilerin
basinda yer alan ve alim bir zat olan Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin (6. 283/896)
“Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim” adli eseri gelmektedir. Bu eser isari/sifi tefsir sahasinda
yazilan ilk eser kabul edilmektedir. Eser sohbet esnasinda Tiisteri’ye sorulan sorular
cergevesinde Aayetlere yaptigi yorumlarin miintesipleri tarafindan derlenip yaziya
gecirilmesi neticesinde olusmustur. Fakat bu eserde her stirenin tiimiine degil de belli bash
ayetlere hatta cogu zaman bu ayetlerin sadece belli bir kismina yonelik isari/stifi yorumlar
yer almaktadir. Bununla beraber eserde zahir mana goz ardi edilmemis bilakis bir¢cok
ayette once zahir anlam zikredildikten sonra isarl manaya gecilmistir. Kimi ayetlerde de
isarl bir mana verilmeyip sadece zahir anlamla yetinilmistir. Bu mezkir 6zelliklerinden
dolay1 bilhassa isari/sifi tefsir sahasinda yazilan ilk eser olarak kabul edildigi i¢in
“Tefsirii’I-Kur’ani’l-Azim " adl1 eseri ¢alismamizda kaynak olarak se¢ilmistir.

Arastirmamizda yararlandigimiz bir diger eser Muhammed b. Hiiseyin es-
Stilemi’nin (6. 412/1021) “Hakaiku t-tefsir ve Tefsiru’s-Siilemi” adl1 eseridir. Bu eser
kendinden onceki isari yorumlar1 aktarmakla isari/stfi tefsirler i¢cin zengin bir kaynak
olma 6zelligi tasimaktadir. ! Diger bir ifadeyle stfilerin Kur’an-1 Kerim ayetleri lizerindeki
yorumlarini derleyen bu sahadaki ilk kapsamli galigma niteligini tasimaktadir.>?

Siileyman Ates, Stilemi’nin Hakdiku 't-tefsir adli eserinin isari tefsir ile ilgili en
onemli kaynak oldugunu sdylemektedir. Cilinkii mutasavviflarin yorumlarint derleyip
toplayarak bunlarin kaybolmasini engelleyerek ilme biiyiik hizmet etmistir. Boylelikle 0
zamana kadarki mutasavviflarin Kur’an-1 Kerim hakkindaki diisince ve hissiyatlar

hakkinda bilgi sahibi olmanin 6nii agilmistir. Siilemi bu hususta Taber ile kiyaslanabilir.

51 Mehmet Selim Ayday, “isari Tefsir Mukaddimeleri Uzerine Bir Degerlendirme: Tiisteri, Siilemi ve
Kuseyri Omegi”, Sarkivat 13/3 (Aralik 2021), 1117.

52 Siileyman Ates, “Hakaiku’t-Tefsir”, Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi,(istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1997), 15/163-65.
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Zira Taberi’nin zahir tefsir sahasinda yaptigin1 Siilemi sGfi/isari tefsir sahasinda
yapmugtir. Ayrica Taberi nasil zahir tefsirin kaynagi olarak gosteriliyorsa ayni sekilde
Siilemi de isari/safi tefsirin kaynagi olarak gosterilmektedir.>® Iste bu mezkir
ozelliklerinden dolay1 Siilemi’nin Hakdku 't-tefsiri tezimizi yazarken miiracaat ettigimiz
temel kaynaklardan biri olmustur.
Tefsir ve tasavvufun bulusmasiyla ortaya ¢ikan isari tefsir geleneginin 6ncii ve
en giiclii isimlerinden bir digeri Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri’dir. (6.
465/1072) O’nun Letdifii 'l-igdardt adli tefsiri, bilginin ancak Kur’an ve Siinnet ekseninde
mesruiyet kazanabilecegi kuralini benimseyen ve Ehl-i Stinnet ¢izgisini takip eden
mutedil yapisiyla, zahiri ve batini anlam dengesini muhafaza eden o6rnek bir eser
olarak kabul edilmektedir. Isari/safi bir tefsir olan Letdifii’I-isdrat m metodu, dogal
olarak, isari/sifi bakis acisinin ve tasavvuf prensiplerinin Kur’an-1 Kerim ayetleri ile
iliskilendirilerek yorumlanmasidir. Bu yiizden Letdifii l-igarat okunurken tasavvufun
konularindan biiyiik kiiciik her meselenin Kur’an’da bir dayanagi oldugu hissettirilir.>*

Kuseyri bu eserini Siilemi’nin Hakdiku 't-tefsir ini 6rnek alarak yazmigtir. Fakat
onun bu eseri ondan ¢ok daha kapsamli ve daha diizenli bir eserdir. Nitekim Kuseyri’nin
Letdifii 'l-igdarat’1 baz1 ayetler hari¢ Kur’an- 1 Kerim’in tiimiinii neredeyse ayet ayet tefsir
etmistir. Bu bakimdan Kuseyri’nin bu eseri ilk tasavvufi tefsir olarak zikredilebilir.>®> Bu
ylizden arastirmamizi yaparken Kuseyri’nin Letdifii 'l-isdrdt 1 istifade ettigimiz bir diger
kaynaktir.

Tezimizi yazarken istifade ettigimiz bir diger eser Rlizbihan-1 Bakli’nin (6.
606/1209) Ardisii’l-beyan adl tefsiridir. Rlizbihan-1 Bakli stfilerde fazilet sahibi bir
zattir. Kur’an-1 Kerim’in isaretlerini kendi makamina goére gostererek bu eserini
yazmistir. Bakli “alimlerin biirhan1”, “ariflerin sultan1”, “asiklarin misali” ve
“abdallarin serveri” gibi unvanlarla anmilagelmistir. O da ¢ogu stfi gibi Hizir’in
miiridlerindendir. Bir defasinda ilahi sifatlarin giizelligini tefekkiir ederek gecirdigi
hayali bir gecenin sabahinda diinya ona tamamen ilahi hakikatlerle dolu olarak
goriinmiistiir. Bunun {iizerine kendinden gecen Bakli ilahi tecelliye ve Allah ile

bulusma haline mazhar olmustur. Tasavvuf yontemi ile yazmis oldugu ve Omer

53 Siileyman Ates, [sdri Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 92.

54 Haydar Bekiroglu, “Kuseyri’nin Letdif’inde Isari Anlam Diinyas1”, Journal 6/12 (2017), 89-119.

5 Faysal Yildirim, Siilemi’nin Hakdiku 't-Tefsiri ile Kugeyri ninLetdifii 'l Isaratinda Tasavvufi Kavramlarin
Mukayesesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 92.
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Nasthi Bilmen’in (6. 1883-1971) ifadesiyle okunmasi kalbe ferahlik veren Ardisii’l-
beydn adli Arapga bir tefsiri vardir.>®

Rizbihan-1 Bakli’nin Ardisii’[-beydn adl1 eseri isari/stfi tefsir tarihinde tasavvuf
donemi tefsir kitaplarimin ilklerinden kabul edilir. Bu donem telif edilen tefsir
kitaplarinin kendisinden 6nceki zithd donemi tefsirlerinden en belirgin farki ise ayetlerin
yorumlanmasinda tasavvufa ait terimlerin kullanilmaya baslanmasidir.>” Bu yiizden Bakli
bu tefsirinde tamamen Kur’an ayetlerinin isari/batini manalarina odaklanarak bu eserini
yazmustir. Bakli, ayetlerin isari tefsirini yaparken salikin Yiice Allah’a olan yolculuk
stirecini yani seyrisiiltkii merkeze alarak yorumlar yapmaktadir. Bu nedenle onun tefsiri
hakikat yolcusunun ayrintili bir vuslat yolu rehberi niteliginde goriinmektedir.>® Bu
itibarla tezimizi yazarken Bakli’nin Ardisii 'I-beydni istifade ettigimiz temel kaynaklardan
biri olmustur.

Arastirmamizi yaparken basvurdugumuz bir diger eser Muhyiddin ibnii’l-
Arabi’nin kendi s6zlerinden derlenmis olan ve Fiituhat-1 Mekkiye’de gegen ayetlerin
yorumunun bir araya toplatildig1 Rahmetii’'n-miner-Rdahmdan adl eseridir. Konumuz olan
tabiat ayetleri ile ilgili ¢ok fazla sembolik yoruma rastlamasak da ilgili olan yerlerde
gerekli alintilar1 yaparak Rahmetii’'n-miner-Rahmdn adli eserden istifade etmeye
calistlmigtir. Ibnii'l-Arabi’nin bazi eserlerindeki ve bilhassa el-Fiituhdt-1 Mekkiye
kitabindaki yazilarindan da anlasildigi kadariyla gayet miitefekkir bir miifessir ve
te’vilcidir. Bu eserinde bir kisim Kur’an ayetlerinin igerdigi isaret ve dakik yorumlari
hakikat diliyle tasavvuf nesvesi ile pek ince bir sekilde yorumlayip te’vil etmeye
calismistir. Baz1 dyetlerin isaret ve delaletlerini fehmetme konusunda dil kurallarina
uymayarak diger miifessirlerden ayrilmis oldugu da goriilmiistiir.>°

Calismamizda basvurdugumuz bir diger sifi miifessir tasavvuf alaninda 6nemli

eserler kaleme almis bir ilim adami olarak dikkati iizerine ¢geken Necmeddin-i Kiibra’nin

% Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’l-Miifessirin) (Istanbul: Semerkand Yayinlar,
2014); Yunus Emre Gordiik, Islam Geleneginde Isari Tefsir (Istanbul: Kitabi, 2023), 334-335.

ST Byiip Ince, Tiisteri Tefsirindeki Tasavvufi Yorumlar ve Bunlarin Bakli, Bursevi Tefsirleriyle Mukayesesi
(Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 222;
Adnan Arslan - Vedat Yetkin, “Klasik Isari Tefsirlerde Bazi Kevni Unsurlar ve Tabiat Olaylar1”,
Eskiyeni 54 (Eyliil 2024), 1317; Mehmet Demir, Rizbihan Bakli ve Ardisii’l-Beydn Isimli Tefsirindeki
Metodu (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); M. Nazif
Sahinoglu, "Ardisii'I-Beydn", “Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi”, (istanbul: TDV islam
Aragtirmalart Merkezi, 1991), 265.

%8 Abdulvehap Erin, “Bakli’nin ‘Ara’isi’l-Beyan’inda Marifet Kavram1”, Uluslararas: Toplumsal Bilimler
Dergisi 7/3 (Ekim 2023), 493-511; Mehmet Demir, Rizbihan Bakli ve Ardisii’l-Beydn Isimli
Tefsirindeki Metodu (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019).

59 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/96-97.
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(6. 618/1221) baslayip Alauddevle Simnani’nin (6. 736/1336) tamamladigi ve isari
tefsirler arasinda miistesna bir konuma sahip olan Bahrii’l-haka ik ve ’l-me ‘ani fi tefsiri’s-
seb i’l-mesdani diger bilinen adiyla ‘Aynii’l-haydt” ve “et-Te vildtii 'n-Necmiyye isimli
eseri de basvurdugumuz kaynaklardandir.6® Bu eser, tasavvufi yorum igerigi bakimmdan
zengin olmasinin yani sira, lafzi ve zahiri anlamlari da kapsamli bir sekilde ele almasiyla
dikkat ¢ekmektedir. Necm slresinin ilk ayetlerine kadar ulasan Kiibra, bu noktada vefat
etmis ve eserin kalan kismi, basta Alauddevle Simnani olmak ilizere farkli kisiler
tarafindan tamamlanmistir. Kiibra’nin bu tefsiri tasavvufi diisiince agisindan énemli bir
kaynak teskil etmekte ve sonraki nesil ilim adamlar1 {iizerinde belirgin bir etki
birakmustir.6t

Necmeddin-i Kiibra, eserinin mukaddimesinde, tefsirindeki anlam ve hakikatlerin
nadide inciler gibi degerli oldugunu ifade etmektedir. Bu mana inceliklerini, Kur'an
denizine dalarak kirk yil sliren bir caba sonucunda elde ettigini vurgulayan Kiibra,
kendisinden 6nce, sadece birkag kisa tefsir disinda, bu ince manalar1 igeren kapsamli bir
tefsirin kaleme alinmadigini belirtmektedir. Ona goére, Kur'an'daki bu derin anlamlar ve
hakikatler, herkes tarafindan goriilemeyecek kadar 6zeldir. Kiibra, Kur’an-1 Kerim’in

hem zahiri hem de batini manalar lizerinde durarak, onceki tefsirlerden birgok alinti

60 Zehebi’ye gore Daye’ nin yazdig1 dokuz ciltlik tefsir ile Alaiiddevle es-Simnani’nin (v. 736/1336) onu
tamamlayan bir ciltlik tefsirine “et-Te’vilati’'n-Necmiyye” adi verilmistir. Bilmen, et-Te’vilatu’n-
Necmiyye’yi Necmiiddin-i Kiibra’ya izafe etmistir. Mehmet Okuyan, Bahru’l-Hakaik’in Daye’ye ait
hacimli bir tefsir olup Aynu’l-Hayat ve et-Te’vilati’n-Necmiyye isimleriyle de anildigmni; Zariyat
stiresinin 18. ayetinde sona eren eserin yine bir Kiibrevi seyhi olan Simnani tarafindan tamamlandigin
sOylemektedir. Siileyman Ates ise bugiin “Kiibra Tefsiri” diye gosterilen niishalarin Daye’ye ait
oldugunu belirtmistir. Ona goére “Aynu’l-Hayat” Kiibrd’ya, “Bahru’l-Hakaik” Daye’ye atfedilmis
olmasma ragmen iki eser de aynidir. Hem zahirl hem de batini agiklamalarin yapildigi Bahru’l-
Hakéik’dan 6zetlenen Aynu’l-Hayat’a sadece batini izahlar alinmistir. Kezd Hamit Algar bu konuda,
Necmiiddin-i Kiibra’ya atfedilen ‘Aynii’l-Hayat isimli tefsirin aslinda onun miiridi Necmiiddin-i
Déye’nin Bahru’l-Hakaik ve’l-Me‘ani adli eseri oldugunu belirtmektedir. Ona gore karisiklik Kiibra ve
Daye’nin ayni adi1 tasimalarindan kaynaklanmaktadir. Boylece Algar da Zehebi, Okuyan ve Ates’i teyit
etmektedir. Netice itibartyla 2009°da Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye tarafindan yapilan 6 ciltlik baskida eserin
miiellifleri Necmiiddin el-Kiibrd ve Alai’d-Devle es-Simnani olarak gosterilmistir. Bitiin cilt
kapaklarinin st tarafinda et-Te’vilati’n-Necmiyye yazmakta, miiellifin Necmiiddin el-Kiibra oldugu
belirtilmektedir. Cilt kapaklarinin alt tarafinda ise Aynu’l-Hayat yazmakta ve bu adla anilan eserin
Simnéni’ye it tetimme oldugu belirtilmektedir. Keza 6. cildin i¢ kapaginda diger ciltlerden farkli olarak
biiyiik harflerle yazilan Aynu’l-Hayat ismiyle, tetimmenin bu cilt oldugu belirtilmistir.” Muhammed
Hiiseyin ez-Zehebi,et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, (Kahire: Mektebeti Vehbe, 1431/2009), 2/290-291; Omer
Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, (Istanbul: Ravza Yayinlar1, 2008), 2/498; Siileyman Ates, isari
Tefsir Okulu, (Ankara: Ankara Universitesi Yaymevi, 1974), 142;Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 500;
Gordiik, Islam Geleneginde Isari Tefsir, 126. Bizde bu g¢alismamizda matbu baskiyr esas alip
Necmeddin-i Dayé yerine Necmeddin-i Kiibra yazdik.

61 Mehmet Okuyan, ““Bahru’l-Hakaik’ Tefsiri ve Miiellifi Uzerine”, Ondokuz May:s Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12/12-13 (Nisan 2001), 97-129.

19



GIRIiS MUHAMMED BALBAY

yapmasi sebebiyle eserini okuyanlarin baska bir tefsire ihtiya¢c duymayacaklarini
savunmaktadir.6?

Kiibra’nin eserinde izledigi metodolojiye bakacak olursak ¢ok dikkat cekicidir.
Oncelikle Ayetlerin zahiri manalarmi ele alarak, gramer agisindan gerekli gordiigii
aciklamalar1 sunmakta; bu baglamda, alaninda otorite kabul edilen sairlerin siirlerinden
ornekler getirerek kendi goriislerini pekistirmektedir. Ardindan, batini yani tasavvufi
manalara ge¢is yaparak, okuyucuya daha derin bir anlayis sunmay1 amaglamaktadir. Bu
yaklagimi hem tefsir gelenegine katki saglamakta hem de tasavvufi diisiincenin
zenginligini ortaya koymaktadir. Kiibra’nin bu eseri hem akademik c¢aligsmalar hem de
ruhsal derinlik arayislar1 i¢in 6nemli bir kaynak teskil etmektedir.%3

Tezimizde basvurdugumuz bir diger kaynak da Abdiirrezzak Kéasani’ye (0.
736/1335) ait Te'vildtii’l-Kur’dn’dir.8* Aym zamanda Te vilii’l-dGydt ve Te vildt-i
Kasaniyye olarak da bilinen bu eser, genis 6lciide Ibnii’l-Arabi’nin gelistirdigi kavramlar
ve terimlerle sekillenen tasavvufl bir tefsirdir. Bu baglamda eser Abdullah et-Tiisteri ile
baslayip Silemi’nin Hakda iku’t-tefsir adli calismasiyla devam eden isari tefsir
geleneginden farkli bir karakter arz etmektedir. Bu farkli o6zelliginden dolay1
calisgmamizda basvurdugumuz temel kaynaklardan biri de Te vildt-1 Kdsdniyye adli
eserdir.%°

Te vilatii’I-Kur an, Kur’an’in tim ayetlerini degil, belirli sireler ¢ergevesinde
secilmis ayetleri ele alarak tefekkiirl bir yorumlama siireci sunmaktadir. Bu yaklagim,
metnin hermendtik boyutunu 6ne ¢ikarirken, ayn1 zamanda tasavvufl diisiincenin dini
metinlere yansimasini da gozler oniine sermektedir. Eserin igerigi, okuyucuya tasavvufi
bir perspektiften Kur’an’in anlam katmanlarini kesfetme imkani tanimaktadir.
Dolayisiyla, Te vildti’l-Kur dn, sadece bir tefsir ¢caligmasi olmanin 6tesinde, ruhsal bir
yolculuga davet eden bir metin olarak ta degerlendirilebilir.%®

Arasgtirmamizi  yaparken basvurdugumuz bir diger kaynak Ismail Hakki

Bursevi’nin (6. 1137/1725) Rithu’l-beydn adli tefsir kitabidir. Bu eseri segmemizin nedeni

62 Necmeddin-i Kiibra-Alaiiddevle Simnani, et-Te vildtu 'n-Necmiyye fi tefsiri’l-isari es-sifi ve ayn ul-
hayat (Beyrut/Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1971), 1/3-5.

83 Hamid Algar, “Bahrii’l-Hakaik ve’l Meani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1991),4/515-516.

Matbu terciime niishasinda “Te’vilatii’l-Kur’an” miiellifi, Kemaleddin Abdiirrezzak Kasaniyyiis

Semerkandi seklinde yazilmistir. Fakat bu hatahdir. Biz de Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisinde gecen “Abdiirrezzak Kagani”, ismini kullanmay tercih ettik.

8 Mehmet Kaya, “Abdiirrezzak Kasani (6. 730/1330) ve Tefsirdeki Metodu”, Miitefekkir 2/3 (Haziran
2015), 107-135.

8 Siileyman Uludag, “Abdiirrezzak Kasani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2022, 25/5-6.
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Osmanli doneminde medreselerde okutulan 6nemli tefsirlerden biri olusudur. Bilmen’in
ifadesiyle bu eser ¢ok dénemli oldugu icin Isldm Aleminin her tarafina yayilmstir.5’
Bursevi’nin eseri hem rivayet hem de dirdyet tefsirlerinin 6zelliklerini tasimakla birlikte
yer yer bazi isarl ve sembolik yorumlarda da bulunmustur.

Bursevi’nin “Rithu’l-beydn’1, ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’in tamamini ele alan
bir tefsir niteligindedir. Bursevi, eserinde, Razi’nin (6. 606/1210) Mefdtihu I-gayb bilinen
ismiyle et-Tefsirii’l-kebir, Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-Cami [li-ahkdmi’l-kurdn,
Beyzavi’nin (6. 685/1286) Envarii 't-Tenzil ve Ebiissutid Efendi’nin /rsadii 'I-akli’s-selim
gibi klasik tefsirlerden yararlanmis, ayrica tasavvufi tefsirler arasinda yer alan et-
Te'vilatu'n-Necmiyye gibi kaynaklardan da faydalanarak zahir ve batin anlayigini bir
araya getirmistir. Eserin yazimimda Mevland’nin (6. 672/1273) Mesnevi’si, Sa’di
Sirazi’nin (6. 691/1292) Bostan ve Giilistan’1 gibi 6nemli eserlerden alintilar yaparak
Fars¢a ve Arapga beyitlerle tefsirine derinlik katmistir. Bu durum, nazim ve nesri ustaca
harmanlayarak okuyucuya sunmasini saglamigtir.58

Calismamizda basvurdugumuz dnemli kaynaklardan bir diger eser ibn Acibe’nin
(6. 1224/1809) el-Bahrii’I-medid adli tefsiridir. Bu eser, Ibn Acibe’nin hem tefsir hem de
tasavvuf alanindaki otoritesini gozler oniline sermektedir. Tasavvuf ehli ariflerin dikkat
cektigi gibi, Ibn Acibe isari tefsirin onemine vurgu yaparak, bir Ayetin zahiri anlam
belirlendikten sonra, bu anlamin Gtesinde, ayetin derinliklerinde isaret ehlinin goniillerine
acilan ince manalarin da mevcut oldugunu belirtmektedir.

O, Ehl-i Siinnet anlayisin1 koruyarak, zahiri ve batini anlamlar birlestirirken
zahirl Olgiitleri esas almakta ve batini manalar1 dinin ruhuna uygun bir bicimde ifade
etmektedir. Ibn Acibe, tefsirinde bu dlgiiye titizlikle riayet etmis; zahir ile batin, seriat
ile hakikati, hiikkiim ile hikmeti, delil ile miisahedeyi, ilim ile ameli, s6z ile kalbi en giizel
sekilde harmanlamastir.

Ibn Acibe, tefsir ile isari manay1 birbirinden ayirt etmek amaciyla, her iki konuyu
ayr1 bagliklar altinda ele almis ve bu siirecte en muteber Ehl-1 Siinnet tefsir, tabakat ve

tasavvuf kaynaklarindan faydalanmistir. Ayrica, kendi tecriibeleri, irfan1 ve miisahedeleri

57 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/333-336.

8 Ali Namli, “Ismail Hakki Bursevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam
Arastirmalari Merkezi, 2008.) 35/21213; Ali Naml, /smail Hakki Bursevi Hayati, Eserler ve Tarikat
Anlaysi, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001).
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ile bu kaynaklar1 zenginlestirmistir.% Bu nedenle el-Bahrii’l-Medid basvurdugumuz
kaynaklar arasina dahil edilmistir.

Arastirmamizin kaynaklar1 her ne kadar isari/stfi tefsirler olsa da zaman zaman
bazi dirayet tefsirlerine ve daha bir¢ok kaynaga basvurulmustur. Bunlar kaynakca

kisminda belirttigimiz i¢in burada tekrardan belirtme ihtiyacinda bulunulmamastir.

% fbn Acibe el-Haseni, Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l Kurdni’l-Mecid Kur’an’in Tefsiri ve Tasavvufi Yorumu
(istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2011) 1/14; Goérdiik, Islam Geleneginde Isari Tefsir;390; Abdurrahim
Kaplan, “Isari Tefsir Geleneginde Cografi Unsurlarin Yorumlanmasi: El-Bahrii’l-Medid Ornegi”,
Hikmet Yurdu, 14/27 (2021), 129-154.
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2.1. Isari Tefsir: Mahiyeti, Mesruiyeti Ve Makbuliyet Sartlar

2.1.1. Isari Tefsirin Tanim ve Mahiyeti

Tefsir faaliyetlerinin i¢inde bazen kalbi, hususi ve 6znel bakis agilarini yansitan
tefsirler kaleme alinmustir. isard tefsir adi verilen bu tarz ¢alismalarin baslangigta oldukca
genis bir alani i¢ine aldig1 halde sonradan tasavvufi/safi tefsir adini aldig gortilmektedir.
Bazi1 arastirmacilar, bu tiir tefsirin farkli nedenlerle ortaya c¢iktigini zikretmektedir.
Ozellikle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra meydana gelen sosyo-ekonomik ve
sosyo-kiiltiirel sebeplerin tesiriyle ibadete olan ifrat derecesindeki diiskiinliik, diinyadan
uzaklagma arzu ve istegi ile ziihd hayatina meyil gibi davraniglarin isari/tasavvufi tefsir
hareketi ile yakin ilgisinin oldugu sdylenmektedir. Bu perspektif, ziihd anlayigini
benimseyen bireylerin, diger insanlar1 kendi yasam tarzlarina ve diislince bigimlerine
yonlendirme ¢abalarinin en etkili ve hizli yolunun Kur’an-1 Kerim’i kendi yorumlari
cergevesinde ele almak olduguna dayanmaktadir. Bu nedenle ziihdii esas alan kisiler,
Kur’an-1 Kerim’e yonelerek metnin anlamin1 kendi anlayislar1 dogrultusunda yorumlama
yoluna gitmislerdir. Bu yonelme, Kur’an’da mevcut olan bazi ahlaki kavramlar1 isari
anlamlariyla yorumlamaya dogru uzanmistir.”® Sifiler de kendi goriisleri ile uygunluk arz
ettigi icin zamanla bu tiir tefsirleri toplamislardir. Sonralar1 yasadiklar1 zevk durumuna
gore ayetlerden daha bagka anlamlar cikarmislardir. Bu tarz tefsire, ilk basta akla
gelmeyen lakin tefekkiirle ayet-i kerimenin isaretinden kalbe dogan mana anlamina gelen
isari tefsir denmektedir.”*

Sozliikte bir nesneye isaret etme, gosterme, bir anlami ortiik/kapali bir sekilde
ifade etmek anlamlarina gelen isaret ayn1 zamanda kinayeli ve dolayl: anlatmaya da denir.
Tasavvufta amaci soze gerek kalmadan baskasina bildirme, sozle anlatilamayan sadece

ilham, sezgi ve kesf gibi yollarla elde edilen, bilgi ve sezgi ile anlasilabilen gizli mana

0 Celal Kirca, Kur’an’a Yonelisler-Ilimler ve Yorumlar A¢isindan- (Ankara: Fecr yaymlari, 2021), 134-
148.

" Ates, Isari Tefsir Okulu, 19; Yunus Emre Gordik, “Isari Tefsirin Mahiyeti, Mesriiiyeti ve Batini
Yorumdan Fark1”, Marife Dergisi 3/2 (2011), 10.
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seklinde tanimlanmustir.”? “Feyzi tefsir” ya da isari tefsir, siilik ehline goriinen bazi gizli

isaretlerin, zahiren akla goziiken manalarin aksine Kur’an-1 Kerim ayetlerini te’vil etmeye
verilen bir isimdir.”® Lory isari tefsirin tanimi sadedinde manevi isari yorumu, kesfi
te’vilin Kur’an-1 Kerim pasajlariin veya ele alinan terimlerin isaretlerinin sezgisel bir
yolla ve dogrudan ortaya ¢ikarilmasi seklinde tarif etmektedir.”*

[sarf kavrami da “remzi ve sembolik olarak, isaret veya ima yoluyla sdylenmek
istenen, bu vesileyle insanm kalbine aniden dogan” bir bilgi tiirii diye tarif edilmistir.”
Bu yiizden elde ettikleri gizli bilgileri 6rtiik bir iislupla, isaret ve remizler yoluyla anlatan
stfiler kendi yaptiklar1 ayetlerin yorumlarini ifade etmek icin” tefsir” yerine “isaret”
terimini kullanmiglardir. Herkesin bu tiir bilgileri hazmedemeyecegi diisiincesi ve ayni
zamanda yanlis uygulamalarin dniine gegmek i¢in bdyle bir yol diisiinmiislerdir.”® Birgok
tefsirde bu tarz yaklagimlarindan dolayi stfilerden “ehl-i isaret” diye soz edilmistir.’”

Isari tefsir, sadece siiliik ehline ag1lan ve zahiri anlam ile bagdastirilmas1 miimkiin
olan baz1 gizli anlam ve isaretleri gz dniinde bulundurarak yapilan Kur’an tefsiridir. ilk
basta akla gelmeyen ancak bu tefsir tiirlinde ayet-i kerimenin isaretinden kalbe dogan
birtakim manalar s6z konusudur. Diger bir deyisle Yiice Allah’in goriis ufuklarini
aydinlattigi, Kur’an’in ince sirlarmma vakif olan ve Cenab-1 Hakk’in fetih ve ilham
vasitasiyla zihinlerine ilka ettigi miicahede ve siilik ehli kisilerin ayetleri zahirlerine
uygun bir sekilde fakat ayni1 zamanda zahirl anlaminin haricinde Kur’an-1 Kerim’i tefsir
etmesidir.”®

Isarf tefsir ile ilgili yapilan kapsamli tanmimlardan biri de su sekildedir: “Kur’an’mn

esrarma vakif olan muhakkik ulemanin, stilik erbabinin ve bir kisim

ariflerin rahmani ilham ve fetihle; ayet-i kerimeleri, zahir anlamlarina ters diismeden ve

2 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/424.

3 gz-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin 2/261.

" Pierre Lory, Kasdni’ye Gére Kur’an ' Tasavvufi Yorumu (Istanbul: Insan Yayinlari, 2001), 16.

> Fikret Karapinar, “Rivayetlerde Isari Yorum”, Hadis Tetkikleri Dergisi 5/2 (Aralik 2007), 90.

76 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 19; Uludag, “Isari Tefsir”, 23/424.

" Muhyi es-Siinne Ebu Muhammed Hiiseyin bin Mes’ud el-Begavi, Mealimu 't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’an
(Tefsiru Begavi), thk. Muhammed Abdullah Nemr-Siileyman Miislim el-Harsi vd. b.y. Daru’t-Taybe,
1997, 8/356, 425; Razi, Fahrud-din, Mefdtihu’l-gayb, 1/93, 103; 2/359; Ahmed bin Muhammed bin
Ibrahim es-Sa’lebi Ebu Ishak, el-Kesf ve I-Beydn an Tefsiri’l-Kur’dn, thk. imam Ebi Muhammed bin
Asur, (Beyrut: Daru fhyau’t-Tiirasi’l-Arabi 2002), 1/140, 153, 187; Ebu Abdullah Muhammed bin
Ahmed el-Ensari el-Kurtibi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berduni-ibrahim Atfis, ,
(Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 15/103, 105, 291; Ebu’l-Berekat Abdullah bin Ahmed en-
Nesefl, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku'l Te 'vil (Tefsiru 'n-Nesefi), thk. Yiasuf Ali Bedevi, Beyrut: Daru’l-
Kelimu’t-Tayyib, 1998), 1/84; Alaaddin Ali bin Muhammed bin ibrahim bin Omer el-Hazin, Liibabu 't-
te 'vil fi meani 't-tenzil, tsh. Muhammed Ali Sahin, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,1995), 4/401, 468.

8 Ali Akpmar, “Isari Tefsir ve Kuseyri’nin (6. 465/1072) Besmele Tefsiri”, Tasavvuf Ilmi Arastirma
Dergisi 3/9 (Temmuz-Aralik 2002), 56.
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onlarla kabil-i te’lif olmak sartiyla, bir takim manevi ve lafzi isaretlerden dolay1 zahiri
anlamlarindan farkli bir sekilde tefsir etmeleridir. Bu tiir tefsirler Allah’in vehbi olarak
verdigi ilimle veya kalbe ilham ettigi isaret ve bilgilerle yapilabilir. Yani bu tiir tefsirlerin
On yargilara dayanmamasi, herhangi bir yorum sekline sartlanmamasi; ayrica ayetlerin
zahiri anlamlarini inkar ve ihmal eder bir tarzda olmamasi gerekir. Diger bir deyisle bu
tiir tefsir 6rneklerinde isari yorum dncelenerek zahiri anlam dislanmaz; aksine s6z konusu
tefsir ve yorumlar, ayetin zahirl manasindan ve tefsirinden sonra gelmek iizere ayetin
muhtemel bir¢ok anlamindan biri olarak ortaya konur.”’?

Isari tefsirin, birgok kaynaktan derlenen ve bir anlamda 6zeti olan yukaridaki
tanimdan hareketle, isari tefsiri sadece sifilerin yapmadigini, diger bir ifadeyle isari tefsiri
yapmak icin sfi olmanin sart olmadig1 anlasiimaktadir. Genelde stfilerin Isari tefsir
metoduna basvurmus olmalari, bu tiir yorum ve tefsir yapan her kisinin stf ehlinden
oldugu anlamina gelmemektedir. Muhammed Hiiseyin Zehebi’ye gore isari tefsirin
kokleri Hz. Peygamber donemine kadar gitmektedir. Hz. Muhammed’in (S.a.v.) hayatinda
tasavvufun izlerini gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla bu tefsir ¢esidine yeni bir yorum
seklidir demek eksik olur. Her ne kadar adina “safi isari tefsir” de denilse bu yorum
metodu hem stfi miifessirleri hem de siifi olmayan miifessirleri kapsamaktadir.8% Tiim
bunlardan da anlasiliyor ki bu tefsir tiirliniin ortaya ¢ikis1 daha tasavvuf ve tarikatlarin
ortaya ¢itkmadig1 dénemlere dayanmaktadir.®!

Isari tefsirlerin yorumlarina degisik isimler verilmektedir. Tasavvuf literatiiriinde
bir metindeki gizli anlamin ortaya ¢ikarilmasi da degisik kelimelerle ifade edilmektedir.

3
1

Yapilan yorumun serbestligine gore tibar, istinbat, isaret” gibi kelimelerle
kullanilmaktadir. Bu metottan yola ¢ikarak ulasilan anlama da “sir, latife, hakikat™ vb.
terimler kullanilmaktadir. Ornegin isari tefsirlerden olan Muhammed Hiiseyin es-
Stilemi’nin “Hakaiku t-tefsir’, Necmeddin-i Kibra’nin “Bahr ul-hakdik”, Abdulkerim
el-Kuseyri’nin “Letdifu’l-isardt” ve Residiiddin Meybudi’nin (6. 520/1126) “Kesfu 'l-

esrar” adinmi tasimaktadir.

® Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkest, el-
Burhan fi Ulumi’l-Kur’an (Beyrut: Daru [hyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyyetu IsA el-Babi el-Halebi ve Siirekaihi,
1376), 2/170-181; Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el- Hudayri es-
Siiyati, el-ltkdn fi Ulumi’l-Kur’an (Misir: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-Ammetu lil Kitab, 1394), 4/223-
230 ; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 2/243-244; 250-280; Zirkani, Mendhilu’l-irfan, 2/78-81;
Abdulkadir Muhammed Mansur, Mevsiatu Ulumi’l-Kur’dn, (Haleb: Daru’l-Kalemi’l-Arabi, Haleb
2002), 188; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 19; Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Iséari Tefsir, 39.

80 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessiriin, 21243-244; 250-280.

81 Ziirkani, Mendhilu’l-irfan, 2/78-81.
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Stfilere gore Kur’an-1 Kerim’deki kelime, climle ve lafizlarin ilk bakista zihne
gelen zahir anlamlarinin haricinde sfinin marifetullahtaki derecesine gére merkezden
mubhite halka halka genisleyen batin anlamlar1 da vardir. Bu manaya sadece bilgi birikimi
ile ulagilamamaktadir. Tefekkiir kabiliyetinin ve ahlaki olgunlugun da olmas1 gerekir.
Kur’an’in zahirini Arapcaya vakif olanlar, batinint da yakin ve marifet ehli olan arifler
bilir.82

Isard tefsir yazan miifessir, yaptig1 yorumun yegane yorum olup bunun disinda bir
mananin olmadigini iddia etmez. Bilakis once nassin zahiri manasiin zihne gelecegini
ve naslarin asil zahirl manalar iizerine kurulup bina edildigi, isari mananin ayette
ortiik/gizli bir sekilde mevcut oldugunu soyler. Zaten Kur’an-1 Kerim, zahir ve sarih
anlaminin haricinde bir¢cok manalar icermekte; insan bu manalari maneviyattaki
derecesine gore anlamaktadir.83

Sif ehli, glinler hatta aylar siiren diisiinme seriiveninden sonra Kur’an’dan ve
hadislerden herkesin bildigi manalarin ve bilgilerin disinda farkli ve yeni bilgiler
¢ikarirlar. Sahili olmayan genis bir okyanusa benzettikleri Kur’an’dan taze, yeni bilgi ve
yorumlar ¢ikarirlar. Kur’an’1 okurken onu dogrudan higbir vasita olmadan sanki alemlerin
Rabbi olan Allah (c.c.)’tan dinliyorlar gibi bir ¢aba gosterirler. Kelamullahin mesajint
hemen kendilerine génderilmis bir bildiri gibi o haleti ruhiyede Kur’an’1 dinlerler.84

Kur’an-1 Kerim’i zahirl anlamindan hari¢ birtakim manalar ile yorumlamak
sadece stfilere has bir 6zellik olmayip siiler ve felsefecilerde de goriilen bir 6zelliktir.
Lory’ye gore mutasavviflarin isari/stfi tefsir metodunu siilerden ve felsefecilerden ayiran
en onemli Ozelligi; sOfilerin Kur’an yorumu hakikatte rGhi gergeklestirme temeline
dayanir. Bu bir tecriibedir, yasanilir ve sifilerin Kur’an yorumu ayet-i kerimelerin
zahirinde Ortiik/gizli olarak kendi okuyuculari i¢in bulunur ve manevi bir ilham olarak
dogrudan entellektiiel bir sezgi olarak istifadeye sunulur.8®

Nasil ki insan1 sadece dis goriliniisliine bakarak tanimak eksikse ayni sekilde
Kur’an-1 Kerim’i de sadece gilizel okuma, yazma, mahre¢ ve sozliikk anlamina bakarak

anlamak da miimkiin degildir. Gazzali (6. 505/1111) “Kur’an’1n bir zahiri ve batini, sinirt

82 Muhammed b. Ali bin Atiyyetu’l Harisi Ebd Talib Mekki, Kutu'I- Kiilub fi Muameleti’l Mahbub ve Vasfii
Tarikil Miirid, thk. Astm Ibrahim el-Kayali, (Beyrut/Liibnan: Daru’l Kiitiibii’l- {lmiyye, 2005), 93;
Uludag, isari tefsir, 23/424-425.

8 ziirkani, Mendhilu I-irfan, 2/78-81; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 19.

8 Mahmut Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Agisindan el-Bahr ul-Medid (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 69; bk. Siileyman Uludag, Islém Diisiince Yapus: Selef-
Kelam-Tasavvuf-Felsefe (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 117.

8 Lory, Kasdniye Gore Kur’an'in Tasavvufi Tefsiri, 18-19.
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ve ufku vardir.” hadisini aktarir. ibn Mesud’dan “Eskilerin ve sonradan gelenlerin ilmini
kim isterse Kur’an-1 Kerim’i incelesin,” Hz. Ali’den de (r.a.) “Kim Kur’an’1 hakkiyla
anlarsa biitiin ilimleri de anlamis demektir,” sdzii aktarilir.86 Bunun i¢in sadece Kur'an'm
zahirl yorumu eksik kalir. Bundan dolay1r Kur’an’1 tiim yonleriyle ele almak gerekir.
Boyle ele alindig1 takdirde biitlin ilimleri kapsayan cami bir kitap olup biitlin insanlarin
ihtiyac¢larina cevap veren manevi bir rehber olur.

Allah’1n (c.c.) iki g¢esit ayeti vardir: Birincisi, alemdeki kevni (sozsiiz) ayetleri,
ikincisi, kitaptaki kavli (sozlii) ayetleri. Kevni ayetler akil ve suur sahibi olan tiim
insanlara hitap eden tabiat olaylaridir. Kavli ayetler de Peygamberler vasitasiyla insanlara
gelen Allah’mn kelami olan sozleridir.8” Kevni ayetler dlemde sakli kalmig iken Kur’an
onlar1 zihnimizde tekrar canlandirip aciga ¢ikarmistir. Hem kevni hem de kavli ayetler
Allah’in zatina, sifatlarima hiikiim ve iradesine isaret ettikleri igin Aayet diye
isimlendirilmislerdir. Kur’an-1 Kerim bu iki nevi ayet hakkinda tefekkiir etmeye ve
bunlardan gerekli neticeleri ¢ikarmaya davet etmektedir. Kur’an’da diisiinmeyi ve
tefekkiir etmeyi emreden yiizlerce Aayet vardir.® Allah (c.c.) Kur’an’it okuyup
diisiinmeyenleri kalpleri iizerinde kilitler olanlara benzetmektedir.22 Kur’an hem kevni
hem de kavli ayetlerden dersler ¢ikarmaya ve onlar iizerinde diisiinmeye davet ediyor.
Kur’an sayet Allah’tan (c.c.) hari¢ baskasi tarafindan gonderilseydi onda birbiri ile ¢elisen
seyler bulunabilirdi.®® Bu ve benzeri birgok Ayet-i kerimenin isari tefsiri tesvik ettigi
bildirilmektedir.%

Allah’n (c.c.) zahir ve batin nimetleri insanlarm 6niine serdigi®? Kur’an’1n biitiin
nimetlerin bas1 oldugu®® zihiri manasmin yaninda ilk bakista anlasilmayan der(ini
anlamlar da o nimetlerin en miihimlerinden oldugu sdylenmistir.%* Lory bu konuda sunlart

sOylemektedir:

8 Ebtt Himid Muhammed bin Muhammed el-Gazzali et-Tsi, /hydu Ulumi’d-Din (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1431), 1/289.

87 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1975), 7; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 165.

8 g|-En’am 6/50, 80, 126; el-Furkan 25/62; el-Kamer 54/17, 40; Had 11/24, 30; Muhammed 47/24; en-
Nahl 16/17; el-Mi’min(n 23/85; es-Secde 32/4; Taha 20/113; Ynus 10/3; Vakia 56/62.

8 Muhammed 47/24.

% en-Nisa 4/82.

9 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 31-32.

92 Lokman 31/20.

% el-Kalem 68/1-2; Lory, Kdsdni’'ye Gore Kur’'an’mn Tasavvufi Tefsiri, 9.

9% Ates, [sari Tefsir Okulu, 27.

28



BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

“Allah Yiice kitabinda, kullarina bol bol zahir ve batin nimetler verdigini de dile
getirir ki%® buna gore bizzat kendisi nimetlerin en yiicesi olan Kur’an’mn da zihiri lafzi
anlamlarina mukabil, deruni anlamlar1 ad1 gegen nimetlerin en has, en saf ve katiksiz olani
varlik hakkindaki “dogrudan bilgi” dir. insanlarm kalplerinde bu idrak merkezi ile hakikat
arasinda olusan perdeler ancak bu sadefler i¢indeki inci misali olan igari, kalbi ve hadsi
bilgilerle ¢oziilebilecek ve insan, yiice olus mertebelerine bakisini ¢evirebilecektir.”%®

Bununla birlikte Allah’in (c.c.) zahir ve batin sifatlarina sahip olmasi®’ O’nun
kelaminin da zahir ve batin yonlerinin olabilecegini diisiindiirmektedir.%8

Isari tefsir, adindan da anlasildign gibi kesin metinler olan Kur’an-1 Kerim
ayetlerindeki bazi isaretlere dayandirilan zanni/kisisel birtakim yorumlardan ibarettir. Bu
yorumlar zanni olup herhangi bir baglayici 6zellikleri yoktur. Ciinkii baglayici ve kesin
hiikiimlerin ag1k, sarih ve herkes tarafindan anlasilir olmas1 gereklidir.%® isari tefsirler ise
miifessirin kalbine dogan manalar, isaretler ve bunlardan beslenen anlamlar olup kisiye
aittir.

Bir kisim alimler Kur’an-1 Kerim’i tefsir etme niyetinde olan bir miifessir adayinin
birtakim sartlar tagimas1 gerektigini ifade etmislerdir. Kendi gayreti ile elde ettigi kesbi
ilme ilave olarak “mevhibe ilmi’” ad1 verilen vehbi bir ilmin de olmasini sart kosmuslardir.
Bu son derece 6nemli bir husustur. “Allah (c.c) bildigi ile amel eden kimseyi bilmedigi
ilme de varis kilar,”1% hadisinde isaret edilen bu ilim “Allah’in bildikleri ile amel eden
kimseye varis kildig1 dzel bir ilimdir.”1%! Bedreddin ez-Zerkesi, kalpteki bid’atlerin, kibir,
heva ve heves gibi olgularin, giinah isleme konusundaki israrin ve diinya sevgisinin
manevi kirler olarak kabul edildigini vurgular. Tahkiki imandan mahrum olma veya zayif
bir imana sahip olma gibi haller ilmi sirlara, marifete ve vahyin manalarini anlamaya
aykirt durumlar oldugunu sdyler. Biitiin bunlar Kur’an’a muhatap olan kisi ile Kur’an
arasinda bir perde hiikmiine gegmektedir.'%? Kur’an’in cdmi ve zengin anlamlarini

kavrayabilmek i¢in, dil bilgisi ve Arapc¢a’nin 6tesinde manevi anlamda belli bir olgunluga

% Muhammed 47/4.

% |ory, Kasani've Gére Kur’an'in Tasavvufi Tefsiri, 9.

9 el-Hadid 57/3.

9 Celik, “Isari Tefsirin Smirlar1 ve Elmalili Hamdi Yazir’da Isari Tefsir” 6.

9 Y{nus 10/1; Lokman 31/2; Yasin 36/2.

100 Ebii’l-Fazl Celaliidddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el- Hudayri es-Siiyiti, el-Fethii I kebir
fi dammiz ziyadeti ila camius-Sagir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1423), 2/238.

01 Celaleddin es-Suyftiti, el-itkdn fi uliimil Kur’dn, 4/215-216; Suyuti, el-fethu’l kebir fi dammi’z ziyadeti
ila camiu’s-sagir, 2/238; Ismail Hakki Bursevi, Ruhu I-Beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1431/2010), 4/19,
6/276 ve 498; Nasiruddin Ebu Said Abdullah es-Sirazi el-Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te vil,
thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer’asli (Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, 1998), 2/82, 3/106.

102 e7-Zerkest, el-Burhan ff ulumi’l-Kur’an. 2/180-181.
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ulagsmak gerekmektedir. Bu baglamda, Kur’an’in anlamini tam olarak idrak edebilmek
icin cok yonlii bir yaklasim benimsemek elzemdir. Bu, Kur’an’in zenginligini ve
derinligini anlamak acgisindan kritik bir Oneme sahiptir. Dolayisiyla, Kur’an’in
anlasilmasi icin dilsel becerilerin Otesine gecerek, entelektiiel ve manevi bir alt yapi
gerektirmektedir.103

Yukarida zikri gecen yaklagim tarzlarindan yola ¢ikarak anliyoruz ki Kur’an’i
tefsir etmek i¢in sadece Arapca bilgisi ve zahiri bir ilim yetmez. Onu dogru ve saglikli bir
sekilde tefsir etmek ve anlatmak i¢in zahiri ilim ve Arapganin yani sira miifessirin manevi
acidan kemale ermis olmasi, canli ve maneviyat ile dolu bir iklimde biiylimesi gerekir.
Bunun yolu da maérifetullahta, takvada ve ihlasta mesafe kat etmekle ancak miimkiin
olmaktadir. Dolayisiyla insanlar Yiice Allah’in kendi veli kullarin1 kalplerine yaptigi
tecelli ve enginlik dlciisiinde ancak onun kelamini idrak edebilirler. Bu nedenle, insanin
kavrayis melekesi, onun engin manasimin sonuna yetisemez. Ciinkii insanin idraki
sonradan halk edilmistir.1%4

Kur’an-1 Kerim lafizlarinin zahirl manasi “Ne diyor?”, batinl manas1 “Ne demek
istiyor?” sorularini karsiligidir. Ayet-i kerimelerin isari yorumlari da bir yoniiyle “Baska
ne diyebilir?” sorusuna karsilik olarak, ustlu’l-fikih’ta kullanilan “dall bi’l-igare” ye
benzemektedir. Ornegin, Hanefi mezhebindekilerin abdest alirken tertibe ridyet etmeleri
siinnettir. Bu mevzudaki delilleri Tevbe stresi 60. ayettir.1%> Bu ayette, Allah zekatin
verildigi sekiz ayri sinifi zikreder. Fakat bu sekiz sinif arasinda takdim-te’hir yapmak caiz
goriilmiistiir. Diger bir ifadeyle zekat verirken ayette ilk zikredilen ziimreden baslamak
mecburiyeti yoktur. Yine benzer sekilde abdest alirken ayette ismi zikredilen ilk azadan
baglama mecburiyeti yoktur. Safii mezhebinde de tertip farzdir. Abdestin
riikiinlerindendir. Onlarin bu husustaki delili abdestin tarif edildigi Maide 6. ayettir.106
Safiilere gore Allah abdesti emrettigi siraya gore emretmis. Bu nedenle abdest alirken

ayetin siralamasina uymak gerekmektedir.107

103 Quytd, el-itkan f7 ulumi’l Kur’an, 4/216.

104 Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asir1 Yorum”, Islamiydt Dergisi, 11,
(1999), 102.

105 gt-Tevbe 9/60 “Allah’tan bir farz olarak sadakalar ancak miskinler, fakirler, zekat toplama memurlari,
kalpleri Islam’a 1sindirilmak istenenlere, borglular, kdleler, Allah yolunda olanlar ve yolcular igindir.
Allah bilendir, hikmet ve hiikiim sahibidir.”

106 g|-Maide 5/6 “Ey iman edenler! Namaz kilmak igin kalktigmiz zaman, yiizlerinizi ve dirseklerle birlikte
ellerinizi yikaym. Basiniz1 meshedin, iki topukla birlikte ayaklarinizi yikayimn.”

197 Daha genis bilgi igin bk. Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud bin Omer ez-Zemahseri, Ruusu’I-mesail (el-
Mesailu’l-hilafiyyetu beynel hanefiyyeti ve’l-safiiyyeti, thk. Abdullah Nesir Ahmed, (Beyrut: Daru’l-
Besairi’l Islamiyyeti, 1987), 102; Ebu’l-Hasan Ali bin Muhammed bin Muhammed bin Habib el-
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Goriildugi gibi zikredilen ayetlerde abdest alirken tertip ile ilgili herhangi agik bir
nass olmadigi halde hiikiimler bazi karinelerden yola ¢ikarak verilmistir. Bu tarz yorumlar
fikihta filolojik yapiya ve mantiksal ¢ikarimlara dayanirken, tefsirde de isaret ve
sezgi/ilham’a dayanmaktadir. Bu yiizden 6n diisiincelerden yola ¢ikilarak “Ayete baska
ne soOyletebilirim.” yaklagimiyla yapilan yorumlar isari tefsirin asil karakterini
yansitmaktadir.108

Unlii Mutasavvif Kelebazi’ye goére hikmet, marifet, fikih gibi ilimlerden sonra
miikasefe, havatir ve miisahede gelir. Ozellikle isaret ilmi denilen sey aslinda budur. Zira
kalbe dogan miisahedeleri ve ruhun kesfiyatini s6zle ifade etmek neredeyse imkansizdir.
Mezkir konular vecd ve vuslat halleriyle bilinir. Bunun ne demek oldugunu da bu
tasavvufi halleri yasayan ve bu ilim makamlarina ulasanlar ancak bilebilir.10°

Isaret teriminin ne zaman kullanilmaya baslandig: kesin olarak bilinmemektedir.
Ancak, birgok ilim dalinda oldugu gibi isari kavrami da belirli bir ayristirmaya tabi
tutulmadan uzun bir siire boyunca batin teriminin i¢inde gizli kalmisg ve bu baglamda
kullanilmaya devam etmistir. Bu durum, isari tabirinin tarihsel siire¢ i¢inde batini
anlayisin bir parcasi olarak gelistigini ve varligini siirdiirdiigiinii gostermektedir.
Dolayisiyla isari teriminin kokenleri ve tekamiilii, batinl diisiincenin zenginligi i¢inde
daha kapsamli bir incelemeye ihtiyag duymaktadir.1°

Isari tefsir anlayisinda Ayetlerin zahir ve batin manalari vardir. Isari tefsir,
miifessirin ayette zahir mananin haricinde bir bagka anlam sezmesi neticesinde ortaya
¢ikar. Ayet-i kerimelerin zahiri anlamlarini alimler elde ederken batini anlamlari alimler
degil ilmi ile amel eden kimseler elde edebilir. Diger bir ifadeyle tasavvuf ehlinin
Kur’an’a bakismin bir sonucu sayilan Isari tefsir, tasavvufun nazari yéniinden ziyade
amell boyutunun bir yansimasidir. Bu agidan isari yorumlar “vehbi” ve “lediinni”
dirler. 11t

Tasavvufta bilgi, erken donemden itibaren ikiye ayrilmistir. Birincisi, akil ve

duyular yoluyla elde edilen zahiri bilgi, digeri de sezgi ve kesif yoluyla elde edilen hakiki

Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi el-imam es-Safii, thk. Muhammed Matd-Adil Ahmed
Abdulmevcud,(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye 1999), 1/138-143.

108 Gordiik, “Isdri Tefsirin Mesruiyeti ve Batini Yorumdan Fark:”, 12-13.

109 Ebubekir Muhammed bin Ebi Ishak bin Ibrahim bin Ya’kub el-Kelebazi, et-Taaruf Ii mezhebi ehlu 't-
tasavvuf, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.), 86-89.

110 K arapinar, Muhaddis Stfilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yéntemi, 279.

111 Muhammet Vehbi Dereli, “Isari Tefsir Anlayigina iliskin Bazi Miilahazalar”, Diyanet [lmi Dergi 48/4
(2012), 23-38; Hiiseyin Celik, Kur’an’a Isdri Yaklasimlar (Istanbul: Ragbet yaynlari, 2021), 39.
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bilgidir. Bilginin zirve noktas1 kabul edilen marifete ancak kesif ve sezgi ile ¢ikilabilir.112
Bu durum safilerin kendilerine has bir yorum bigimini ortaya ¢ikarmistir. Bu yorum tarzi
ayn1 zamanda bir iletisim bi¢imidir. Bu bilgi de kendilerine has 6zellikleriyle dogal olarak
isari/batini yorumun dogmasina vesile olmustur. Bu yiizden Kur’an metnini sembolik bir
metne doniistiirmiislerdir. Tatar, konu ile ilgili su tespitlerde bulunmaktadir:

“Kur’an-1 Kerim sozlii olarak toplumda yayginlasip ibadet vaktinde kiraat edildigi
middetce sOzlii bir metindir. Ezberlenip anlasildiginda ise zihni bir metin formuna
doniismektedir. Kur’an gesitli nesneler tizerine yazilip muhafaza edildiginde ise yazili bir
metin haline gelmektedir. Toplumun yasam tarzini degistirip insanlarin fiillerinde
tezahiirti goriildiigiinde fiili metine doniismektedir. Miisliimanlarin kimlik ve sahsiyetinin
sekillenmesinde, kendilerine has bir iletisim metodu gelistirdiklerinde ise Miislimanlarin
birbirlerini anlamada 6nemli bir rol iistlenen sembolik bir metne dontismektedir. Kur’an-
1 Kerim metninin bu tarz ve sekillerinden her biri metin yorum iliskisi problemine neden
olmaktadir.”13

Bilgi kaynagi olarak kesf, sezgi ve ilhama ¢ok 6nem veren stifilere gére melekut
alemi ile ilgili gaybi ve metafizik konularda en giivenilir bilgi kaynagi kesiftir. Bu konuda
akil ve duyular eksik goriirler.11* irfana dayanan yorumlama ve anlama metodu ruh-ceset,
akil-kalp ve zahir-batin {izerine kurulmus, sistem metot olarak da lafzin derinliklerinde
ve Otesinde bulunan manay1 anlamaya dayanmaktadir. Genel olarak isari metodun bilgi
sistemi metinlerle, irfani metodun bilgi sistemi ise davraniglarla ilgilidir.''> Buna gore
Kur’an lafizlar1 kiginin manevi makamina gore kalbe ve ruha yansiyan
ilhamlarla/sezgilerle anlamlandirilmaya calisildiginda isari tefsir yapilmis olur.

Sufilerin kendi yaptiklar tefsirleri diger tefsirlerin icerisinde zikretmeyip “isaret”
ad1 altinda farkli isimlerle degerlendirmeleri ve bu sekilde tefsirlerine insanlarin
nazarlarmi celbetmeleri iyi niyetlerinin bir sonucudur. Bu sayede kiiltiir ve anlayis
diizeyleri diisiik olan kimselerin ayetleri yanlis anlamalarinin Oniine gecilmek

istenmistir.116

112 Ahmet Yildirim, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, Siileyman Demirel Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13 (2004), 19-20; Burhanettin Tatar, “Gazali’de Metin Yorum Iliskisi”, Isldmi Arastirmalar
Dergisi 13 (2000), 3-4, 430.

113 Tatar, “Gazalide Metin-Yorum iliskisi” 430; Betiil izmirli, “Beyan Etme-Gizleme Paradoksu Agisindan
Stfi Tefsir (Yorum) Gelenegine Genel Bir Bakis”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 24/3 (Aralik 2020),
1358.

W Yiice, Fahru d-din er-Razi 'nin Mefitihu 'I-Gayb Adh Eserindeki Isdri Tefsir Yonii, 34-35.

115 y1ldirim, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, 19-20.

116 Ali Akpinar, “Isari Tefsir ve Kuseyri’nin (6. 465/1072) Besmele Tefsiri”, Tasavvuf Dergisi, y:/ 3 (2002),
56.
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Sonug olarak isari/stfi tefsir, tefsir literatiiriinde kendine yer bulmus ve alimler
tarafindan da kabul edilmis bir tefsir tiiriidiir. Ustelik bu tefsir bir ihtiyacin neticesinde
ortaya ¢ikmis olup yapilan Kur’an yorumlarinin yegane yorumlar oldugu iddia edilmedigi
siirece reddedilmezler. Nasil ki Isari tefsirin disindaki tefsirler israiliyat, uydurma ve daha
baska seylerin etkisinde zaman zaman kaliyorlarsa, isari tefsirler de kabul edilmesi zor ve
Islam’in ruhuna uymayan batini bazi manalarin tesirinde kalabilmektedirler. Diger
tefsirlerde Israiliyatvari rivayetlerin olmasi tefsirin kiymet ve degerini diisiirmedigi gibi
isari tefsirlerde de bazi batini yorumlarin olmasi isaril tefsirleri goz ardi etmemizi

gerektirmez. Aksine onlar1 diger tefsirler 1s1ginda yeniden arastirip incelemeyi gerektirir.

2.1.2. Tefsirde Isaret, Zahir ve Batin Kavramlan

“Isar?” kelimesinin tiiretildigi isaret “3_L& kelimesi “,3&” “se-ve-ra” kokiiniin
if’al babindan mastaridir.''’ Remiz, alamet, bilgi gibi anlamlara gelen “isaret” ayni
zamanda eliyle gostermek, isaret etmek, parmak, goz, kas ile gostermek*8 gibi anlamlara
da gelmektedir. Isaret, tasavvufta maksadi s6z araciligi olmadan baskasina bildirme,
ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham, kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi
sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan mana seklinde tarif edilmektedir.119 Isaret, hissi
ve zihni olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Kefevi (6. 1095/1684) hissi isaret ile duyularla
algilanabilen somut isaretleri, zihni isaretlerle de duyularla algilanamayan ve salt
diisiinceye dayanan soyut isaretleri kastetmektedir.'?® Arap edebiyatinin 6nemli nesir
yazarlarindan olan Cahiz (6. 255/869) manay1 gosteren biitiin lafzi ve gayr-1 lafzi
unsurlarin artmayan, eksilmeyen bes tane oldugunu séylemektedir: Bunlar da lafiz, isaret,
akit, yazi ve hal’dir.1?* Hem somut hem de soyut olan isaret, yiiklendigi anlamdan dolay1
yerine gore cok anlamli da olmaktadir. Bu 6zellikler lafza gectiginde, isarette bulunan ¢ok
anlamlilik ve kapalilik, gorlinen zahiri anlamin Gtesinde bir de isaret ettigi anlamin
varhiga da delalet etmektedir. Bu yiizden lafiz ile isaret ortaklasa kullanilmaktadir.1??

Isaret hakkinda sdyle bir tanim daha yapilmistir: Agiklama veya kelam olmaksizin bizzat

U7 Eb(’l Feyz Murtaza ez-Zebidi, Tdc ul-Ariis, (b.y. Dar’ul-Hidaye, ts.) 12/252; Gordiik, Tarihsel ve
Metodolojik Acidan Iséri Tefsir, 34.

118 Muhammed b. Mukrim b. Ali Ebu’l-Fadl Cemaleddin ibn Manzir, LisdniiI-Arab (Beyrut: Daru Sadr,
1414/1994), 4/437; El-Ezheri, Muhammed bin Ahmed bin el-Herevi, Tehzibu’l-lugd (Beyrut: Dari
Thyau’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 13/141; Gérdiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isdri Tefsir, 34.

119 Uludag, isari Tefsir, 23/424.

120 Fikret Karapmar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri ¢...Oru¢ Bana Aittir...” Hadisi
Ornegi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 9/1 (May1s 2009), 60.

121 Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin (Beyrut: Dar(i Mektebett Hilal, 1423/2002), 1/82.

122 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acgidan Isdri Tefsir, 35; Karapmar, Hadis Serhlerinde Kullamlan
Yorumlama Bigimleri 61.
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sOziin sigasinin veya kalibinin kendisiyle sabit olana verilen isimdir. Nassin isareti ise
dilsel olarak sdziin dizin ve diizeni ile sabit olanla amel etmesidir.*?3

Isari safi tefsirler ve yorumlar isminden de anlasilacagi gibi Ayetlerin isaret etmis
oldugu manalar1 tefekkiir neticesinde meydana ¢ikarmaktadirlar. SGfi miifessirler bu
sebepten dolayi akli kullanma faaliyetinin kimi zaman ayetin zahirinde mevcut olan zahiri
isaretlerden kimi zaman da yine ayette bulunan fakat zahiren goriiliip hissedilmeyen batini
isaretlerden yola ¢ikarak isari manay1 gérmeye ¢alismaktadirlar.?4

Isaret, baslangigta baglayicilifi olmayan “ikincil” yani asil olmayan yorumlara
verilen genel bir ad iken ayni zamanda tasavvufl bilgiyi tartismalardan da korumustur.
Stfiler “isaret” tabirini iki amacla zikretmislerdir. Birincisi: Inang ve fikih ile ilgili
ayetlerin yorumu sadedinde Ehl-i Siinnet’in kelam ve fikih alimlerinin goriiglerine bagl
olduklarini géstermek i¢in isaret tabirini kullanmislardir. Bununla birlikte nefsin terbiyesi
ve ahlakla ilgili naslarda kendi fikirlerini beyan etmek i¢in de “isaret” kavramini
metinlerinde zikretmislerdir. Boylece isarl yorum tabiri alimlerin belirli bir yontemle
“istinbat” ettikleri ayetlerin kiyas vasitasiyla ahlaktaki mukabillerini bulmak anlamini
ifade etmis oluyordu. ikincisi ise bunun sayesinde yani “isaret” tabirini kullanarak naslar
delillendirme zorlugundan kurtulmuslardir. Isaret kavrami bu durumda sbfileri
tartismanin disinda tutarak kendi fikirlerini ‘“ehil olanlarla” konusma imkani
kazandirmistir. Bununla beraber “isaret” kavrami tasavvufun gelisim evrelerinin bir
sahidi olarak zamanla “tahkik’ anlamin1 kazanarak bir anlam derinligine ulagsmustir. Diger
bir ifade ile “isaret” kavrami yerini “tahkik” kavramina birakmistir. Bu durumu asil ve
fer terimlerinin birbiriyle olan iliskisi agisindan izah edersek erken donemde “isaret”
tabiri, onu asil olarak kabul eden ehl-i siinnet kelamcilarinin ve fakihlerinin yorumlari
karsisinda fer’ durumunda idi. ibnii’l Arabi ile fer’ olan “isaret” asil olurken alimlerin
yorumlar1 da “asil” iken “fer” oldu. Boylece “isaret” kelimesi asl’a ve gergek anlama
dondii. Bu ylizden “isaret” kavrami bir yandan bize sifilerin naslara dair yorumlari
hakkinda bilgi verirken diger yandan da din bilimleri igerisinde tasavvufun gelisim

siireclerini en iyi agiklayan terimlerden biri olmustur.2®

123 Ali b. Muhammed b. Ali es-Serif el-Ciircani, Kitabu 't-tarifat (Beyrut: Dar’ul Kiitubu’l-[lmiyye, 1983),
1/2 ; Karapinar, Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri, 61.

124 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, 35.

125 Ekrem Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: Isari
Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 0/40 (Aralik 2013), 121.
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Cahiz igaretin el ile, bas ile, goz kas ile, omuz ile de olabilecegini soylemektedir.
Hatta birbirinden uzak iki insanin elbise ve kili¢ ile de uzaktan isaret yolu ile
haberlesebileceklerini ifade etmektedir. Ayrica isaretin lafza yardimci oldugunu sayet
isaret olmazsa insanlarin hususi meselelerinde anlasamayacaklarin1 da séylemektedir.
Bundan dolay1 soyut ve somut olan isaret, yapist geregi birden c¢ok anlam ifade
edebilmektedir. Bu ozellikler lafza tasindiginda isarette bulunan kapalilik ve ¢ok
anlamlilik zahirl anlamin otesinde isaret ettigi anlamin varligina da delalet eder.'?®
Isaretler ayn1 zamanda sessiz hitaplar olduklari igin konusmanin es anlamlis1 kabul
edilmislerdir.

Isari yorumlarin belli bir amaca hizmet ettigi ve iki amacinin oldugu séylenmistir:
Birincisi, kelam ve fikih gibi zaéhiri ilimlerin sahasina giren ve ayni zamanda
kendilerinden baglayici hiikiimleri istinbat ettikleri ayet-i kerimelerin ikincil/fer’
anlamlarin1 ve 6zellikle manevi hayat ile olan irtibatli hiikiimlerini ortaya ¢ikarmaktir.
Isaret tabiri tam da buna karsilik gelmektedir. Ornegin savasmay1 konu edinen bir ayetin
tefsirinden savas hukuku ortaya ¢ikar. Ayni ayetin isari yorumundan maksat savas ve
ganimet ile ilgili bir hilkkim ¢ikartmak olamaz. Bu durum fikih ve kelamin sahasina
girmektedir. Isari yorum ise fikih ve kelamin sinirlari gergevesinde daha 6zel olan
yorumlar1 ortaya ¢ikarip tespit etmektedir. Savas ile ilgili ayet s6z konusu olunca sGfi
miifessirin ¢ikarmak istedigi hiikiim “nefisle cihat” olabilir. SGfi, nefisle ilgili ayet ve
hadisleri ele alarak bilhassa nefsi diigman belleyen hadislerden yola ¢ikarak ilgili ayeti
yorumlayabilir. Cihattan kastin nefisle savasmak oldugunu, nefis ile olan savas
neticesinde kazanilan marifetleri de ilgili ayetlere basvurarak diismani1 yenmekle elde
edilen ganimetler oldugunu sdyleyebilir. Bunlarin neticesinde “savas ayeti” “Nefisle
savagmayi1 bana isaret etti.” “Ganimette bana marifetleri isaret etti.” seklinde bir mana
zikredilebilir. Hemen hemen her ayetin bu ve buna benzer bir isari yorumu olabilir. Stufi
mifessirler ayeti yorumlarken zahirinden batinina iistelik aradaki irtibat noktalarini
gostermeden gecis yapabilir.

Isari yorumun ikinci amaci ahlaka dair olan Ayetlerin yorumlanmasidir. Ahlak
tasavvufun Islami ilimler arasinda kendisine mahsus saydigi bir sahadir. Bunun boyle
olmasini saglayan da siinni tasavvufun tesekkiiliidiir. Boylece tasavvuf “fikh-1 batin”,
veya “ahlak” olarak din bilimleri arasindaki yerini almistir. EbG Nasr es-Serrac’a gore her

bilim dalinin bir konusu oldugu gibi her bilim adaminin da bir otoritesi vardir bu da kendi

126 Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin, 83.
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ilim sahasiyla sinirhidir. Fakihlerin kendi alanlarinin disinda baska bir sahada otorite
sahibi olmalar1 bu nedenle dogru degildir. Bu yiizden fikh-1 batin ve ahlakta otorite
sifilerdedir.'?’ Ornegin temizlik konusunda Gazzali, Kitdb-u esraru’t-taharet adli
eserinde, temizligin hem zahiri hem de manevi boyutlarina dair kapsamli bir inceleme
sunmaktadir. Gazzali'ye gore, temizligin dort mertebesi bulunmaktadir: Birincisi, zahir
bedenin kirlerden arindirilmasi; ikincisi, azalarin giinahlardan temizlenmesi; ligiinciisii,
ruhun kotii huylardan arinmasi; dordiinciisii ise surrin masivadan (yaratilmislardan)
temizlenmesidir. Bu mertebelerin en iist seviyesi, yalnizca Peygamberler ve Siddiklar gibi
seckin kisilere mahsustur.1?8

Ibnii’l-Arabi ise manevi temizligi farkli bir perspektiften ele alarak, nefsin kotii
huylardan, aklin olumsuz diislincelerden ve siiphelerden arindirilmasini vurgular. Hissi
temizlik ise, iki ana boyut igerir: Ilk olarak, genel nezafet; ikinci olarak ise abdest, gusiil
ve teyemmiim gibi zorunlu hallerden kaynaklanan beden temizligidir. Ibnii’l-Arabi’ye
gore, hissi temizligin sonuglari arasinda kuvvet, kelam, nefes, dogruluk, tevazu, haya,
sema ve sebat gibi degerli tecelli ve makamlar yer almaktadir.?®

Bu baglamda hem Gazzali hem de Ibnii’l-Arabi, temizligi yalnizca fiziksel bir
gereklilik olarak degil, ayn1 zamanda ruhsal ve manevi bir arinma siireci olarak gérmekte,
bu siirecin bireyin ahlaki ve manevi gelisimi {izerindeki etkilerini etraflica
incelemektedirler. Temizlik, her iki diisliniir i¢in de insanin kendini gerceklestirmesi ve
ilahi olanla baglantisin1 gii¢lendirmesi agisindan kritik bir 6neme sahiptir. Burada zéhir
ve batin kavramlarinin ayirnmimi da iyi yapmak gerekir. Zira herhangi bir anlam
kargasasinda yanlis bir yoruma kap1 aralanabilir.

Zahir ve batin kavramlar tasavvufun iki 6nemli kavramidir. Konumuz ile olan
miinasebetinden dolay1 bu kavramlara da deginme ihtiyact duyulmustur. Zahir kelimesi
“ %L fiilinden tiiremektedir. “_&” fiili batinin hilafi/zitt1, ortaya ¢ikmak, belirginlesmek
gibi anlamlara gelmektedir. Duyularla algilanana zahir, algilanamayana batin
denmektedir. Ism-i fail kalibinda gelen “_AU” kelimesi de “ortaya ¢ikan” anlamini ifade
etmektedir.130 Bu yiizden herhangi bir Ayetin Arapga lafz1 miinasebeti ile ilk zihne gelen

anlamlar, ayetin zahiri anlamin1 teskil etmektedir. Ayetlerin muhkemat ve sarahati sayilan

127 Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme”, 126-127.

128 Eblt Hamid el-Gazzali, Mesiru umimi’I-muvahhidin serhu terceme-i Kitabu ihydu uliimi’d-din (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016). 9-43.

129 Muhyiddin Ibnii’1-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007). 3/51-96.

130 fbn Manzur, Lisanu’l Arab, 4/523; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-
Isfehani, el-Miifieddt fi geribi’l-Kur’dn, thk. thk.Safvan Adnan ed-Davudi, (Dimask/Beyrut: Daru’l-
Kalem ed-Daru’g-Samiyye, 1412), 113, 130.
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zahirl, Kur'an-1 Kerim’in indirildigi zaman dilimindeki Arap diline vukufiyetle ancak
anlasilabilmektedir. Sayet kelimelerin ifade ettigi anlam bu Arapgaya gore anlasilmazsa,
Kur’an-1 Kerim’in biitlinlinii veya biiylik bir boliimiinii anlamak imkan dahilinde
olmayacaktir.

Mutasavviflar, ayet ve hadislerin zahirinin isaret ettikleri hiikiimleri kabul
etmektedirler. Ayrica bu hiikiimlerin stfiler i¢in bir baglayiciliginin oldugunu da ifade
etmektedirler. Bununla birlikte zahiri mananin bir de derununda yatan ve herkesin
bilemeyecegi batin bir manasmin oldugunu da zikrederler. Ayetin batin anlamindan
kastedilen ise kelimenin arkasinda yatan ince anlamlardir. Batin kelimesi Arapga “gks”
kelimesinden tiiremektedir. “chs” kelimesi gizlenmek, saklanmak, bir seyin goriinmeyen
yonii, gizemli, esrarengiz, kapali gibi anlamlara gelmektedir.13! Batin “ckb” kelimesi ise
“Ohke” nin ism-i failidir, saklanan, gizlenen, bes duyu organi ile idrdk edilmeyen
anlamlarina gelmektedir.’32 Ayet-i kerimelerin batini/derini anlamlarini idrdk etmek
onlardan manalar c¢ikarmak herkesin yapabilecegi bir is degildir. Hem herkesin
Kur’an’dan istihrag yapmasina da gerek yoktur. Miiminler olarak zaten Kur’an’in
batinindan Allah (c.c.) bizleri sorumlu tutmamaktadir. Ciinkii bizler Kur’an’in zahirinden
sorumluyuz.

Sifilere gore “batm ilmi” Islam’in diginda ve ondan ayr1 degildir. Bu ilmin aslinda
naslarin ince ve derin manalarin1 kesfetmekten ibaret olup Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan bazi sahabilere 6gretildigi rivayet edilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sirdast
olan Huzeyfe bin Yeman’a (r.a.) bazi sirlar verdigini, Ebu Hiireyre’nin (r.a.) “Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) iki kap ilim aldim/6grendim,; birini negrettim, digerini sakl
tuttum, sdyet onu da yaysaydim girtlagimi keserlerdi.”*3® dedigi rivayet edilmistir.
Ciineydi Bagdadi de (6. 297/909) Hizir’m (a.s.) Hz. M{isa’ya dgrettigi “ilm-i lediin”34 ile
Hz. Ali’nin (r.a.) bildigi “ilm-i batinin” ayn1 sey oldugunu sdylemektedir. Ebi Nasr es-
Serrdc Kur’an-1 Kerim’in, hadisin ve Islam dininin de zahir ve batininin oldugunu
zikretmektedir. Seriat ilmi genis anlamda bu ikisini de kapsamaktadir. Stfilere gore
“Allah size zahir ve batin nimetlerini bolca vermistir.”13 Ayetinde bu hususa dikkat

cekilmistir. Cibril hadisinde gegen kavramlarm yorumu ile ilgili olarak islAm zahir, Iman

131 Rag1b el-Isfehani, el-Miifiedat, 130.

132 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, 131; Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir, 36.

133 Byhari, Ebu Abdillah Muhammed bin ismail, Sahihu’l Buhari, thk. Mustafa Dib el-Buga, Dimesk: Dar’u
Ibn Kesir-Dar’ul Yemame, 1414/1993), Kitabu’l-Ilm 3, Hifzu’l-Ilm 42, Hadis No: 120, 1/56.

134 g]-Kehf 18/65.

135 1okman 31/20.
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hem zahir hem batin, ihsan ise zadhir ve batmin hakikati oldugu seklinde ifade
edilmistir.136

Gazzali de zahir ilminde alim olanlar1 yeryiiziinlin siisiine, batin ilminde alim
olanlar1 da gokyliziiniin ve melekut/goriinmeyen alemlerin siisiine benzetmektedir.
Ayrica ilmin muamele ilmi ve miikasefe ilmi diye ikiye ayrildigin1 da s6ylemektedir.
Muamele ilmine genis yer vermesine ragmen miikasefe ilmine fazla yer vermez. Gazzali
bu ilme kalbin kirlerden arindirilmasi yolu ile ulasilabilecegini sdylemistir.t37

Isari tefsir metodu oteden beri batinilerin yapmis olduklar1 yorum tiiriiyle
karistirilmaktadir. Bu nedenle eskiden beri ¢ok onemli bir problem olarak karsimizda
durmaktadir. Batinl kavrami daha ¢ok, “batini diisiinceye ait”, “batinilerin yaptigr”
anlamlar1 kapsayan bir dini terim olarak kullanilmaktadir. Isari-tasavvufi tefsirler, ayet-i
kerimelerin zahiri olmayan anlam boyutunu ele aldiklar1 i¢in bir yoniiyle batini tefsir de
say1lmaktadir. Fakat burada “batini” ifadesinden kastedilen ayetlerin zahiri olmayan tefsir
ve yorumlaridir,38

Zahir ve batin kavramlari 1stilahi anlamda degisik ilim dallarinda farkli anlamlar
kazanmistir. Zahir-batin kelimeleri birlikte kullanildigi gibi ayri da kullanilmislardir.

139 ki ayette mazi sigasiyla

Zahir-batin kavramlar1 Kur’an-1 Kerim’de de ge¢mektedir.
dort ayette de “ism-i fail” kalibiyla zikredilmektedir. Bunlarin hem “ism-i fail” hem de
mazi sigastyla gelen ayetlerde islenen ana konu giinahlarla ilgilidir. Bu ayetlerde Allah
(c.c.) gizli-agik islenen giinahlarin terk edilmesini ve bunlardan uzak durulmasini
emretmektedir. A¢ik giinahin organlarimizin isledigi kotii fiiller, gizli giinahin da haset,
kendini begenme, Miisliimanlar hakkinda su-i zan etme gibi kalbi fiiller oldugu seklinde
tefsir edilmektedir.14°

Tasavvufta, zahir-batin kavramimi sifiler genellikle beraber kullanmaktadirlar.
Ornegin, zahiri ve batini nimet, zahiri ve batini ilim, zahiri ve batini anlam, zahiri ve

batini alem, zahiri ve batini goz, gibi. Safi alimlere gore ilm-i zahir, dile ve akla dayanan,

136 Ebu Nasr Serrac et-Tusf, el-Lum 'a (Bagdat: Darii’1-Kiitiibi’l Hadisiyye, 1280); Siileyman Uludag, “Batin
[lmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1992),
188-189.

137 Gazzali, fhydz'j ultimi’d-din, 1/9-22.

138 Saban Karasakal, Kur’an'in Isari Yorumu-Sendullah Pénipeti’'nin Tefsiru’l-Mazhari Adh Tefsiri-
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 93.

139 g|-Hadid 57/3, er-Riim 30/7, el-En’am 6/120, 151, Lokméan 31/20.

140 Epu Abdullah Muhammed bin Omer bin Hiiseyin et-Teymi er-Razi, Mefatihu’l gayb/ et-Tefsiru’l Kebir
(Beyrut: Dar’u Thyau’t-Turasil Arabi, 1420), 13/130; Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da
Tasavvufl Asir1 Yorum”, 103.
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tedrisatla ve calisarak dgrenilen ilimdir. [lm-i batin da, kalple 6grenilen, ferasete dayali,
Allah tarafindan kulun kalbine ilham edilen ilimdir.14!

Tefsir ilmiyle ilgili konularda “ayetin zahiri anlami1” ya da “ayetin zahiri tefsiri”
ile zahirl mezhebi mensuplarinin diisiince ve yorumlarni yansitan tefsirler
kastedilmektedir. Kur’an ayetlerinin “zahir” yani “sarih/acik” manasini ilgilendiren
dolayisiyla nazari, isari/tasavvufi, batini vb. yorum tiirlerinden herhangi birine ait
olmayan tefsir ve yorumlar anlagilmaktadir. Diger yandan zahiri mezhebine mensup
olanlarin yapmis olduklar tefsirler de iistte zikredilen yorum cesitlerine girmedigi i¢in
“zahiri tefsir” sayllmasina herhangi bir engel olarak goriilmemistir.142

Imam Gazzali de muamele ile ilgili ilmi ikiye ayirarak birine ilm-i zahir digerine
de ilm-i batin ismini vermistir. Ilm-i zahir’in azalarla ilgili oldugunu, ilm-i batinin da
kalbi ilimlerle ilgili oldugunu sdylemektedir.2*® [lm-1 batin seriattan gayr1 bir sey olmayip
seriatin bizzat kendisidir. Zaten seriata uymak ile elde edilen bir ilimdir. Bu konu ile ilgili
olarak Imam Sa’rani (6. 973/1565) sunu sdylemektedir:

“Seriatin hiikiimleri ile halisane ibadet eden sifl, ulema-i zahirin bilmeyecekleri
oyle ilimlere vakif olur ki bunun tarifi miimkiin degildir. SGfi, Kur’an ve siinnetin
zahirinden hiikiim ¢ikarabildigi gibi ulemay1 zahirin anlayamayacagi manalara da vakif
ve asina olur.1#4

Isari yorum sahibi mutasavviflarin isari tefsirlerde ana esasi olusturan zahir-batin
ikilemini Sia’dan aldigin1 sdyleyenler olmustur. Yalniz bunu sdyleyenlerin gézden
kagirdiklar1 bir nokta vardir ki 0 da sudur: Sia ehli ile sifi ehli arasinda gok biiyiik farklar
vardir. Bu farklar ile ilgili sunlar s6ylenmistir:

“Biri digerinin alternatifi olacak sekilde aralarinda benzesmeler bulunan bu iki
akimin bulustugu ortak noktalarin basinda hi¢ kuskusuz zahir-batin ayrimi gelmektedir.
Su farkla ki: S1’a bu ayirimi siyaset teorilerini desteklemede bir manipiile araci olarak
kullanirken, Siinni mutasavviflar daha ziyade kendilerine 6zgii din anlayisini

temellendirmede kullanmislardir.”*4°

1 Dilaver Selvi, ““Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batim Vardir’ Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlar1 Uzerine
Degerlendirmeler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/2 (2011), 11.; Ayrica zéhir ve batin
kavramlar1 hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Eba Talib el-Mekki, Kiitii 'I-kuliib fi mudmeleti’l-mahbiib ve
vasfu tariki’l-miirid ild makami’t-tevhid-Kalplerin Azigi, cev. Dilaver Selvi-Yakup Cigek, (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2004), 2/45.

142 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Agidan Isari Tefsir, 234-235.

143 Gazzali, Thywii ulimi’d-din, 1/4.

14 Ates, [sari Tefsir Okulu, 21.

145 Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asir1 Yorum”, 113.
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Kehf siiresinde de ifade edildigi gibi insanin kesbiyle 6grendigi bilgiden bagka
Allah vergisi de diyebilecegimiz insana bahsedilen ilm-i lediin diye ifade edilen bir ilim
de vardir. Kur’an’da gectigi iizere bu ilim Hz. Hizir’a verilmistir.14¢ Ayetlerden
anladigimiza goére Hz. Musa’ya (a.s.) isin gizli karakterinden dolayr bdyle bir ilim
verilmemistir. Bu yilizden stfiler, yaptiklari riyazet ve ibadetler vesilesiyle kendilerinin
bdyle bir ilme ulastiklar goriisiindedirler.'#’ Bir nevi Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak da
diyebilecegimiz bu durum sifinin kendisini tamamen Allah’in kiilli iradesine teslim
etmesi olarak da ifade edilebilir. Kur’an-1 Kerim’de gegen, “Onlar1 Allah 6ldiirdi, (oku)

attiginda da sen atmadin, Allah att1.”148

ayeti de bu durumu teyit etmektedir. Stfinin
yaptig1 tam da bu ciiz’1 iradesinden gecip Allah’in kiilli iradesine teslim olmaktir.

Stfinin miicahede, riyazet ve zikir vasitasiyla elde ettigi ilmi ibn Halddn (6.
808/1406) soyle ifade etmektedir:

“Ruh zahir histen batina yani dis idrakten i¢ idrdke doniince, hissin halleri
zayiflar, ruh ise kuvvetlenir, satvet ve saltanati galip olur. Nesviinemasi yenilenir. Bu
hususta zikr (temrinleri) ona yardim eder. Zira ruhun nesviinema bulmasi igin zikir gida
mesabesindedir. Siirekli olarak gelisen ve ziyadelik gosteren ruh suhid haline gelir.
Halbuki daha 6nce ilim halinde idi. (Bilinir olmanin iistiine ¢ikarak goriiniir hale gelir).
His hicab1 agilir ve bizatihi kendisi i¢in mevcut olan nefsin varligi gergeklesir. (Ruh,
zatinin hakikatini kavrar). Bu ise idrakin ta kendisidir. Iste bu durumda ruh, rabbani
mevhibeler (ve liituflara), lediin ilimlere ve iladhi fetihlere dogru acilir. Hakikatinin
tahakkuku itibariyla ruh zat-1 ufuk-1a’laya, melekler alemine yaklasir. Ekseriya bu kesif,
miicahede sahibi olanlara ariz olur. Bu sayede bunlar, baskalar1 tarafindan idrak
edilemeyen varligin hakikatlerini idrak ederler.”*49

Ulema arasinda “zahir ve batin arasinda ¢eliski var midir, yok mudur?” sorusu da
tartisilmistir. Batini ve gizli bir ilmin varligi ve mesruiyeti kabul edildikten sonra bu konu

ile ilgili farkli diisiincelere sahip olan bazi kimseler, “sathiyyat™®C tiiriinden sayilan

146 Konu ile ilgili ayetler igin bk. el-Kehf 18 / 65-82.

147 Ates, Isart Tefsir Okulu, 19.

148 g|-Enfal 8/17.

149 [bn Haldtin, Mukaddime (istanbul: Dergah Yayinlar1, 2018), 852.

150 Sathiyyat: Sozliikte, “tasmak, hareket etmek, sarsilmak” gibi anlamlara gelen “satah” kelimesi dar
yatakli bir irmagin sel ile kenarlarindan tagmasi gibi siifi’nin vecd, sekr, halinde kalbinden tasan ilahi
hakikatlere denir. Hicri I1./Miladi VIII. yiizyildan itibaren sifilerin aralarinda kullanilmaya basladiklari
bir kavramdir. Cogulu “satahat/sathiyye” stfinin vecd, sekr, cezbe, istigrak, inbisat, cem’, galebe ve
tevhidi zati gibi kendini kontrol edemeyip bu tasavvufi haller i¢inde iken soyledigi sozlerdir. Sehl et-
Tiisteri (6. 283/896), Bayezidi Bistani (6. 858/1454) ve Hallac-1 Mansir (6. 309/922) erken donem
tasavvufunda sathiyeleri ile en ¢ok bilinen stfilerdir. Bk. Serrac, el-Lum 'a, 422, 453; Siileyman Uludag,
“Sathiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
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zaman zaman taskinliklara kadar da uzanan s6zlerle dile getirdikleri kendi diisiince ve
inanglarini “batini ilim” diye sunma yoluna gitmislerdir. Ancak bu ve benzeri tagkinliklar
basta zahir ulemas1 ve bircok mutasavvif tarafindan Isldm’m temel esaslar1 ve zahiri
hiikiimlerine aykir1 bulunarak reddedilmistir. Nitekim Eb0 Said el-Harraz (6. 277/890),
Hucviri (6. 465/1072), Siihreverdi (6. 563/1168), Gazzali gibi bir¢ok sifi alim “zahire
aykirt olan her batin batildir.” kaidesini tasdik etmislerdir.

Zahir ve batin ilmi arasinda uyum ve tutarhiligin istenilen diizeyde ortaya
konulamamasi Abdurrahman es-Siilemi, ibnii’l Arabi ve Gazzali gibi mutasavviflarin
batinilikle itham edilmesine yol agmistir. Diger yandan farkli dis kaynaklardan bilhassa
Siilikten, Batinilikten, Yeni Eflatunculuktan ve Thvan-1 Safa’dan gelen tesirlerin “naslarin
batini manas1”, “batin ilmi” ad1 altinda Islami muhitte kolaylikla tutunmasina sebebiyet
vermistir.1>!

Son olarak isaret, zahir ve batin kavramlar isari sifi tefsirde kendine yer edinmis
ve zamanla bu tefsirlerin izah ve yorumlanmasinda temel kavramlar sirasina girmislerdir.
Isaret kavrami baslangicta fer’i yani asil olmayan yorumlara verilen genel bir ad iken
sonralar1 bu kavrama farkli anlamlar yiiklenmistir. Ozellikle Ibn Arabi ile birlikte isaret
kavramu igari/stfi tefsirlerde asil mana i¢in kullanildigini gérmekteyiz. Bu kavram ikincil
anlam olarak kullanilirken isari/ tasavvufi tefsirlerdeki bilgi ve yorumlar tartismalardan
muhafaza edilerek naslarda delillendirme zahmetinden kurtulmustur. Zahir ile batin
kavramlart da s0fi terminolojide kullanilan ¢ok ©nemli iki kavramdir. Miifessirler
tarafindan genelde bu iki kavram birlikte kullanilmaktadir. Ote yandan bu iki kavrami
birbirini tamamlayan ruh ile bedene de benzetebiliriz. Zahir ilim ile akla, delile dayanan
ve tedrisatla 6grenilen ilim kastedilirken, ilm-i batin ile de kalple, basiret ve feraset ile
elde edilen vehbi ilim kastedilmektedir. Ayrica zahir ve batin kavramlar1 goriiniiste
birbirine zitmis gibi goriinlirken aslinda birbirlerini tamamlamaktadirlar. Ciinkii bu
kavramlardan biri ile zikredilen bir sey mecburi olarak digeri ile de bir baglantisi
bulunmaktadir. Daha agik bir ifade ile sdylersek asikar ve net tarafi olan bir seyin mutlaka
sakl1 ve gizli bir yonii bulunmaktadir. Bu nedenle bu iki kavram anlam olarak her ne kadar
birbirlerine zitmis gibi goriinseler de hakikatte birbirlerinden ayrilmayan bir

pozisyondadirlar.

2010), 38/370-371; Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Trabzon: Kalem Yayinevi,
2006), 948-952.
151 Uludag, “Batin ilmi”, 5/188-189.
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2.1.3. isarf Tefsirin Tasavvufi Boyutu

Tasavvuf, nefsi Cenab-1 Hakk’1n kulundan istediklerine gore sevk etmek seklinde
tarif edilmistir. O, IslAm’1n ruh hayat: ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahsinda temsil ettigi
manevi otoritenin miiesseseleserek gliniimiize kadar gelmis seklidir. Manevi otoriteden
kasit Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “iisve-i hasene”®? diye tabir edilen ornek kisiligidir.
Ayrica o, Islami ilimlerin zirvesi, 6zii ve ziibdesi kabul edilmistir. Tasavvuf’un “hal”
olarak isimlendirilen “manevi tecriibe” boyutu, bu isin zevk ve haz yoniidiir. Tasavvufu
ahlak diye tarif edenlere goére o, kisiyi ahlaki olgunluga ve kemal sifatlarim
gerceklestirmeye gore Islami bir ilimdir. Ciinkii tasavvuf, insanin i¢ Alemini imara ve kotii
duygularim diizeltmeye ¢alisan bir ahlaki sistemdir.*>3

Sufiler baglangigtan beri bilgiyi iki kisma ayirmiglardir. Birincisi akil ve duyular
vasitasiyla elde edilen zahirl bilgi, ikincisi kesf, sezgi ve ilham ile elde edilen hakiki
bilgidir. Bilginin tepe noktasi kabul edilen marifet ancak kesf ve ilhamla elde edilir.*>*
Diger bir deyisle tasavvuf bilgi ve arastirmadan 6te bizzat kisinin tecriibe ederek yasanan
bir hali ifade eder. Bu yiizden nazari ve ameli tasavvuf olarak ikiye ayrilir. Nazari
tasavvuf, tasavvufu konu edinen arastirma ve tetkiklere dayanir. Ameli tasavvuf ise ziihd,
takva ve Allah’a itaat ve onun yolunda adeta fani olmaktir.*>®

Tarihi slirece goz attigimiz zaman akil ve nakilden ziyade kitap kaynakli bilgilere
ehemmiyet veren siflyye ekoliiniin meseleleri sadece Kur’an ve Hadis ile agiklamaya
calisan Selefiyye ve nassi temel almakla birlikte akla da esaslica yer veren Kelamiyye ile
birlikte gok énemli bir konuma sahip oldugunu gériiriiz.>® ilim de yine buna benzer bir
yolla “akli ilimler”, “ahval ilmi”, “esrar ilmi” diye tige ayrilmistir. “Akl1 ilimler” mecburi
ve apagik olan ilimlerdir ki akli delillere dayanir. “Ahval ilmi” zevk ve hisse dayanir yani
bizzat enfiisi dlemde tecriibe edilen ve aklin takdirinin disinda kalan ilimdir. “Esrar ilmi”
ise enbiya ve evliyaya mahsus ilham yoluyla elde edilen ve tavr-1 aklin fevkinde olan
ilimdir. Fikirle elde edilmez miisahede ve sahih ilham ile elde edilir.t>’

Stfiler, ibadetler ve riyazetler neticesinde kesf ve ilhami1 da i¢ine alan ve ayni

zamanda marifete ¢ikmak icin basamak gorevi goren bir tiir “lediinni ilme” ulagtiklarini

152 e]-Ahzab 33/21.

158 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1998), 17.

154 Y1ldirim, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, 19.

155 Zehebi, et-Tefsir ve I miifessirin, 2/251.

156 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Sultanahmet/istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 18.

157 Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali Ebu Muhammed es-Sa’rani, el-Yevdkit ve I-cevéhir fi beydni akaid’l-
ekabir (Beyrut: Dart Sadr, 2003), 43.
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iddia ederler.*®® Aydinlanmaya ve bu tiir ilme erisip mazhar olanlar teoride tasavvufun
aragtirma ve tetkikini yapanlar degil, bizzat onun ameli boyutunda derinlesenlerdir.
Stfiler “lediinni ilmin” ilahi bir ikram ve mevhibe oldugunu belirtirler. Bu yiizden onun
bu yoniiyle gaybi bir ilim oldugunu fakat “gaybi Allah’tan baska kimse bilmez’1%°
ayetinde yasaklanan kisma girmedigini iddia ederler. Bunlar bu ilme Yiice Allah’in (c.c.)
bildirmesi ve rizasiyla ulastiklari belirtmislerdir.*®® Bu nedenle zahiri vasitalarla
ulagilan ilme “beyan ilmi”, kesf ve zevke dayanan ve i¢ aleme vasitasiz ve aniden dogan
ilme ise “aydn ilmi> denmistir.1®* Bundan dolayr da melekit Alemini alakadar eden
metafizik ve gayb alemleri konularinda en saglam bilginin lediinni yolla kazanilan ve
kesfiyata dayanan bu bilgi oldugunu savunan sifiler bu konuda diger bilgi vasitalarini
yani sadece akla ve duyulara dayananlar eksik bulurlar.16? Ciinkii insan kalbi Yiice Allah
(c.c.) tarafindan yaratilmasina ragmen diinyada perdeler ile perdelenmistir. Manevi
miicahede, zikir, riyazet ve yapilan ibadetlerle bu perdeler tedrici olarak kalkar ve bu
sayede kalp aydinlanip hakikatin bilgisine mazhar olur. Diger bir ifadeyle kalbe hakikatin
bilgisi dogar.163

Eba Nasr Abdullah es-Serrac “Onlar Kur’an’1 diigiinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri
kilitli mi?” ayetini tefsir ederken sunlari sdylemektedir:

“Tovbe ile kalpteki pas silindigi zaman kalpte bulunan manevi kilitler agilir kalbe
gaybdan nurlar dogar ve o kisi kalbinden tasan hikmetleri dile getirir. Cenab-1 Hak, Hz.
Peygambere (s.a.v.) uyarak igini ve disin1 manevi Kirlerden temizleyip bildikleri ile amel
eden kimselere bilmediklerini de dgretir. Bu ilme isaret ilmi denmistir.”164

Kur’an-1 Kerim’in stfi yorumu temelde ruhu tekamiil ettirmeye dayanir. Stfinin
bizzat yasadig1 bu tecriibe, ayetlerin zahiri ifadeleri tahtinda ortiik olarak bulunan, ruha
manevi ilhdmlar sunan ve dolaysiz bir entelektiiel sezgi seklinde disariya sunulur. Ciinkii

bir yoniiyle sembolik anlamlar olan isari manalar, kendini okuyucuya agan ve kabul

ettiren zahiri anlamin i¢inde zzimnen mevcuttur. Ruhi tecriibenin bu dinamik yapisi, ayni

158 Gazzali, Thyaii uliimi’d-din, 3/18-24; Sah Veliyyullah ed-Dehlevi, el-Fevziil kebir, ¢ev. Selman Hiiseyin
ed-Nedvi (Kahire: Dar’us-Sahve, 1986), 172-173; Fikret Karapinar, Muhaddis Sifilerin Hadis Usulii
ve HadisleriAnlama Yontemleri (H. IV.-V IM. X.-XI. Aswr) (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora, 2006), 118-126.

159 en-Neml 27/65, el-En’am 6/59

160 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, 145.; Dilaver Selvi, Tefsirlerin Tasavvufa Bakis: Kur’an ve Tasawuf
(Istanbul: Hosgorii yayinlari, 2012), 394.

161 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 6/326.

162 yiice, Fahruddin er-Rdzi nin Tefsirinin Isdri Yonii, 84-84.

163 Gazzali, Thydii ulivmi’d-din, 3/17-19; Selvi, Kur an ve Tasavvuf, 485.

164 et-Tusi, el-Lum a, 147-148; Gordiik, Isdari Tefsirin Mahiyeti, Mesruiyeti, Makbuliyet Sartlar:, 48.
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zamanda sGfi tefsiri kendi icinde tutarsizlikla suglayan itirazlara da bir cevap
niteligindedir.15°

Ustteki agiklamalardan da anlasildig gibi mutasavviflar, Kur’an-1 Kerim ile amel
etmeyi, onu hakkiyla anlay1p igindeki derin ve ince kavrayislart anlamanin anahtari olarak
gortirler. Stfilere gore her bir ayetin hatta her bir harfin altinda nice gizli hazineler vardir.
Bu manalarin kendilerine a¢ildigi kimseler ilimde yiiksek mertebeye erisenlerdir.16®
Sonug itibariyla, bu ilim, ancak manevi kirlerden arindirilmis ve kutsi nurlarla
temizlenmis kalplerde tecelli eder.'8” Ayrica bu ilim kesbi degil vehbidir. Ama kesb
olmadan da elde edilmez. Yani ¢alismadan kazanilamaz. Muhammed b. Hiiseyin Siilemi
bu ilmin cehd, gayret ve liitfun birlesmesinden sonra ortaya ¢iktigini soyler. Kula diisen
caligmaktir fakat kendisini hidayete ve marifete ulastiranin kendi gayreti degil Allah’in
liitfu oldugunu hatirdan ¢ikarmamalidir.68

Diger yandan lediinni karakterli ilme kiymet vermeleri sGf ehlinin zahiri ve ser’i
ilimlere kiymet vermedigi anlamina gelmemektedir. Bilhassa ilk donem stifi alimlerin de
diger alimler gibi Kur’an ve slinnete vukufiyetlerinin tam oldugu ve kendi devirlerinde
seriata muhalif olan hal, hareket ve fikirlere karsi ciktiklar bilinen bir gergektir.1%% Ayrica
sfilerin zaman zaman yapmis olduklar1 yorumlarda onceligi akla ve nakle vermemeleri
de onlarm ilmi formasyondan uzak olduklari manasina gelmemektedir.”®

Ornegin ilk devir muhaddis sfilerin eserleri, hadis ilmi kurallar1 cercevesinde
incelendiginde, onlarin hadis usulii ve ilimlerine vakif olduklar1 ve hadisleri bu kriterlere
gore ele aldiklar1 goriilmektedir.!’t Kaynaklar Kuseyri’nin miifessir kimligi tizerinde
dururken, Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909) aynm1 zamanda fakih, Kelabazi’nin de bir
hadis alimi oldugu belirtilmektedir.1’? Ayrica kendilerine ait birer tefsir kaleme alan biitiin
stfilerin ayn1 zamanda zahiri ve ser’1 ilimleri tahsil eden seckin ulemadan olduklar1 da

ehlince bilinen bir gergektir.1’3

185 |_ory, Kasdni’ye Gére Kur’an ' Tasavwufi Yorumu, 21.

166 Ahmet Serbasi-Mustafa Ozcan, Hz. Peygamber’'den Giiniimiize Tefsir Ekolleri (fstanbul: Ozgii
Yayinlari, 2010), 135.

187 Selvi, Kur’dn ve Tasavvuf, 395.

168 Selvi, Kur’an ve Tasavwvuf, 397; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
1992), 182.

169 K arapinar, Muhaddis Stfilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Y éntemleri, 331-333.

170 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii (Istanbul: 1z Yayncilik, 2006), 133.

111 K arapinar, Muhaddis Stfilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Y éntemleri, 331-333.

172 Hac1 Bayram Baser, “Serrac’m Tasavvufa Yaklasimi: Bir Islam {lmi Olarak Tasavvuf ya da Fikh-1
Batin”, Sakarya Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD) 12/22 (2010), 107.

113 Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 133.
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Stfilerin, Kur’an-1 Kerim ayetleri ile ilgili yaptiklar1 agiklamalarin bilgi kaynagi
olarak kesf, zevk, ilham ve marifeti ortaya koyarak kendilerini Kur’an hakkinda
konusmaya ehliyetli olduklarini sdylemelerinin temelinde, kendilerini bu alanin uzmani
olarak gormeleri yatmaktadir. Nasil ki bir mithendisin, bir doktorun kendi alanlari ile ilgili
konularda konusup yorum yapmasi ve ortaya bir bilgi sunmasi1 yadirganmiyorsa ayni
sekilde kendisini insanoglunun manevi yoniinii gelistirmeye ve nefsini tezkiyeye adamis
bir sifinin de kendi sahasi ile ilgili konularda konusmasi yadirganmamalidir. Zira
stfilerin tek amaci nefislerini diinyaya ait fani heves ve lezzetlerden soyutlayarak
kendilerini manevi yonden gelistirmek ve bunun neticesinde Allah’in rizasini kazanip
hakikate ulagsmaktir. Bu gayelerine ulagmak icin onlar yasantilarini seriatin belirledigi
siirlar ¢ergevesinde ve onun rehberliginde yasamak adina, kendilerine has bir metot
ortaya koymuslardir. Bir kelam aliminin akaidi konularda ve ilgili ayetler hakkinda bir
fikih aliminin ahkam konularinda ve ilgili ayetler hakkinda diger insanlara nazaran daha
derin ve tafsilatli bir ilmi ehliyete sahip olduklari gibi sGfiler de hem pratik hem de teorik
alanda kendilerini adamis olduklari takva, ziihd, nefis terbiyesi ve insan-1kamil olma gibi
konularda diger disiplinlerin bilginlerinden daha yetkin bir konumdadirlar. Bu yiizden
sifilerin mezklr konular hakkinda Kur’an-1 Kerim ayetlerini kendi disiplinleri i¢inde
yorumlamalar1 neticesinde “isari tefsir” adi verilen yontem ortaya ¢ikmistir. Bununla
birlikte sifilerin sadece insanin manevi yoniinii ilgilendiren ayetler {lizerinde yorum
yapmakla yetinmedikleri, zahiren bir alakasi bulunmayan ayetleri dahi insanin halet-i
rihiyesi ve gelisimi ile irtibatlandirarak yorumladiklarini ifade etmek durumundayiz.1’4

Stfiler de bu anlamda kendi yapmis olduklar1 isari yorumlarin aym kelami ve
fikhi yorumlar gibi oldugunu savunurlar. Onlara gore nasil ki her ilim dal1 kendi alanindan
sorumlu ise ayn1 sekilde 6rnegin kelami ekoller, inang, fikhi ekoller hukuk yine benzer
sekilde tasavvufi ekoller de nasslarin manevi yorumunu yapmakta ayn1 zamanda da Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in siinneti ile gostermis oldugu edebin hem zahiri hem de batini
yonlerini ortaya koymaktadirlar.1’

Sifi bakis agisina gore, mutasavviflar maneviyatta katettikleri makam ve
derecelerine gore ayet-i kerimelerin isari anlamlarint kendi enfiisi alemlerinde tecriibe
ederler. Safiler i¢in en makbul tefsir kesf ve ilhama dayanan tefsirdir. Ciinkii Yiice Allah

(c.c.) mevcudatin sirlarini ariflere vehbi olarak ikram etmektedir. Ehlullah olan arifler de

174 Nurullah Denizer, Kur’an’in sufi yorumu: Bursevi érnegi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2019), 83.
15 Sa’rani, Yevdkit, 31-32; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 210.
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kalplerine dogan bu sirlara “isaret” adini1 vermislerdir. Bunlar1 daha sonra remz ve
sembollerle de anlatmislardir.2’® Siiphesiz mutasavviflarm bu iddiasinin temelinde, akil
ve bes duyunun 6tesinde bunlar1 agan “maneviyat” algis1 ve bilgi vasitalar1 vardir. Zaten
tasavvuf tatmak ve yasamakla manevi tecriibe ile anlasilan bir hal ilmidir, kal ilmi
degildir. Konusu da marifetullahtir. Tasavvuf akil ve iistii bir ilimdir. Felsefe ve mantik
gibi tamamen akla dayanmaz. Kalp ve vicdan ilmidir. Sehadet alemi ile birlikte gayb
aleminden de bahseder.}”’

Bu husus “<i_x ¥ (34 al ¢ tatmayan bilmez seklinde ifade edilmistir.1”® Himyerd (5.
930/1524) konuyla ilgili sunlar1 soylemektedir: “Riyazete dayanan nefs tezkiyesi, kalp
tezkiyesi ve ahlak tehzibi yolundan bir sey tadip zevk etmeyen kimse niiblivvetin
hakikatin1 manen idrak edemez.”*® Stfilerin burada zikredilen enfiisi tecriibelerini yalniz
kendileri bilebilir. Disaridan bakan birisi bunu géremez ve bilemez ise de kendilerinin
bizzat anlayip fehm ettikleri saglam birer delildir ve bu delillere siipheleri yoktur bu
konuda tam bir kanaat sahibidirler.

Stfilerin, Kur’an ayetlerinin ifade ettigi anlam derinlii ve genisligini ortaya
c¢ikarmak icin Kur’an’a olan bu tarz yaklasimlari, siifi olsun olmasim islam alimlerinin
kahir ekseriyeti tarafindan tasdik edilmistir. Hz. Ali’nin (r.a.) “Size sadece fatiha
stresinin tefsiri hakkinda konussam onu yetmis deveye yiiklerdiniz.” dedigi nakledilir.18°
Ali el-Havass’in da sadece Fatiha stiresinden iki yiiz kirk bin dokuz yiiz doksan dokuz
ilim gikardig sdylenir.'8! Bir kisim ulema da her bir ayet-i kerimenin altmis bin anlaminin
oldugunu zikreder.'82 Bazi alimler de Kur’an’in yetmis yedi bin iki yiiz ilmi kapsadigini
zira her bir kelimenin bir ilminin mevcut oldugunu ifade etmislerdir. Sonralari bu sayinin
dorde katlandig1 zikredilmistir. Ciinkii her bir kelimenin zahirinin, batininin, had ve

matla’inim oldugu sdylenmistir.183

176 Tbnii’l Arabi, Fiituhat-1 Mekkiye, 1/629-632; Sa’rani, Yevakit, 31-33; Zehebi, et-Tefsir ve [-miifessirun,
2/275; Uludag, Isari Tefsir, 23/426.

Y7 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 20-22.

178 Kelebazi, Ebubekir Muhammed bin Ebi Ishak bin Ibrahim bin Yakub, et-Taarruf li mezhebi ehlut-
tasavvuf (Dar’ul Kiitiibiil-[lmiyye, ts.), 12; Bursevi, Ruhu I-Beydn, 10/330.

179 Himyeri, Muhammed bin Omer bin Miibarek, Haddiku'l-envér ve metalibu’l esrar fi siretin-nebiyyil
muhtar (Cidde: Dar’ul Minhac, 1998), 123-124.

180 Sa’rani, Yevakat, 29; Aliyyii’l-Kari, Mirkatii'l-mefétih serhu miskatii’lI-mesabih (Beyrut/Liibnan:
Dar’ul-Fikr, 2002), 1/315.

181 Abdulvehhab es-Sa’rani, Kitabid-diireril mensure fi beyani ziibedil ulumi’l meshure, thk. Abdulhamid
Salih Hamdan, (Beyrut: Dar’u ibn Zeydun, ts.), 32.

182 Zerkest, el-Burhan f7 ulumi’l-Kur’an, 2/154; Aliyyii’l-Kari, Mirkatu 'I-mefatih, 1/315.

183 Zerkesi, el-Burhan f7 ulumi’l-Kur’dn, 2/154.
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Bu ve buna benzer ifadeler her ne kadar miibalagali goziikseler de Kur’an-1 Kerim
ayetlerinin manalarin1 fehmetme konusunda kapsamin ne kadar genisletilmis oldugunu
gosterir. Ustelik tefsirin zahir boyutu ile ilgili nakledilen ifadeler idrakin anladig1 son
nokta da degildir.’®* Ote yandan Kur’an-1 Kerim Allah’in kelami olduguna gore onun
sonsuz zenginlikte manevi anlamlar ihtiva ettigini bu bakis agisinin da genel anlamda
iimmetce miisellem oldugunu sdyleyebiliriz. Ornegin son devrin Aalim ve
miitefekkirlerinden olan Bediiizzaman Said Nursi (6. 1960) bu konuda; Kur’an’in
lafizlarinin birer manaya miinhasir olmadigini, biitiin insanliga umumi bir hitap oldugu
icin her bir tabakaya karsi birer manayi iceren bir kiilli hiikmiinde, beyan olunan
manalarin da o kiilli kaidenin ciiziyyatlar1 hiikmiinde oldugunu, her bir miifessir ve her
bir arifin o kiilliden bir ciiz’ii zikrettigini, bunlarin da ya kesf, ya delil veyahut mesrebe
gore farklihk arz ettigini sdylemektedir.’®> Zira Kur’an tarafindan aktarilan zahiri ve
harici mesajlar hem say1 hem de boyut olarak ¢ok sinirli bir anlam imkani1 sunmaktadir.
Sifileri ve bazi islam alimlerini ayetlerin zahiri boyutuna ilaveten isari mana boyutlarmi
ortaya ¢ikarmaya sevk eden sebeplerden biri de bu olsa gerektir,186

Bu nedenle isari/tasavvufi tefsir hareketinin temel esaslarindan biri ayet-i
kerimeleri zahiri mana ile sinirlandirmanin dogru olmadigr fikridir. Aldsi’de (6.
1270/1854) bu noktaya dikkati cekerek konuyla alakali olarak sunlar1 zikreder:
“Miitenebbi’nin (6. 345/965) divanindaki siirlerinden gesitli manalarin ¢ikarilabilecegini
kabul ediyoruz, Rabbu’l-dlemin olan Allah'in Nebi’ye (s.a.v.) nazil olan kelamindan acip
manalarin ¢gikarilmasini neden uzak goriiyoruz.”'8’ Bu nedenle Yiice Allah’in kelaminin
Isari/tasavvufi boyutunun olmadigini ve “zahir/sarih” anlammin diginda baska bir manas:
yoktur diye iddia etmek kanaatimizce dogru degildir. Bununla birlikte ayetlerin zahir

anlamlarinin ve bunlardan beslenen tefsirin ihmal edilip goz ard1 edilmemesi i¢in “Kim

184 Zerkest, el-Burhan f7 ulumi’l-Kur’dn, 2/155.

185 Nursi, devaminda © clie® ¥6 ¢330 lagiiid ot oy 3adll 340 Ayetinin tefsiri sadedinde: “ciimlesinde, daire- i
viicub ile daire-i imkandaki bahr-1 rububiyet ve bahr-1 ubudiyetten tut, ta diinya ve dhiret bahrlerine, ta
alemi gayb ve alemi sehadet bahrlerine, ta sark ve garb, simal ve cenubdaki bahr-i muhitlerine, ta Bahr-
i Rum ve Fars bahrine, td Akdeniz ve Karadeniz ve Bogazina, tA Bahr-i Ahmer’e (Kizildeniz) ve Siiveys
kanalina, ta tatli ve tuzlu sular denizlerine, ta toprak tabakas1 altindaki tatli ve miiteferrik su denizleriyle,
istiindeki tuzlu ve muttasil denizlerine, t Nil ve Dicle ve Firat gibi, bilyiik irmaklar denilen kiigiik tath
denizler ile onlarin karistigl tuzlu biiyiik denizlerine kadar manasindaki ciiz’iyyatlar1 var. Bunlar
umumen murad ve maksud olabilir ve onun hakiki ve mecazi manalaridir.” der. Nursi, Mektibat, 328.

186 | ory, Kagsdni’ye Gére Kur’'an’'in Tasavvufi Tefsiri, 22.
187 Sihabuddin Mahmud b. Abdullah el-Hiiseyni el-Alusi, Ruhu’I-Medni fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-
Seb 'ul-Mesdni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l [lmiyye, 1415/1995), 1/8; Denizer,

Kur’an’in Sifi Yorumu Bursevi Ornegi, 82.
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Kur’an-1 Kerim’in zahir tefsirini iyice 6grenmeden gizli sirlarint anladigini iddia ederse;
0 kimse kapisindan dahi girmedigi halde evin ortasina yetistigini iddia eden kisi gibidir.”
denmistir.188

Ornegin en gok elestirilen sifilerden olan Muhyiddin ibnii’l Arabi’ye isnat edilen
fakat aslinda Abdurrezzak Kasani’ye ait olan'®® Tefsir-i kebir adl1 tefsirde ve tefsirdeki
genel kanaate gore Hz. Masa (a.s.) kalp, tebligde kendisine yardim eden Hz. Harun (a.s.)
akil, Firavun ise nefs olarak yorumlanmistir.'®® Hz. M{sa’nin (a.s.) teblig seriiveni ve
Firavun ile yasadig1 ibretlik hadiseler dis diinyadaki gercekligi inkar edilmedigi siirece bu
ayetlerin ayn1 zamanda insanin enfiisi alemindeki kalp ve nefis miicadelesine de isaret
ettigini sdylemek seriata ve akla aykir1 olmasa gerektir.1%?

Bu agidan “Kur’an’1n sifi tefsiri” her seyden 6nce manevi gergeklestirme {izerine
kuruludur. Bir baska deyisle stfi tefsir, her haliikarda ne teolojik diisiincenin ne de lafizci
tefsirin plan1 olmayan tamamen kendine 6zgii bir plan iizere insa edilmistir. Bu tefsir
geleneksel dayanaktan ayr1 olan vahyedilmis metne keyfi olarak eklenmis olan bireysel
saf 6zlemlerin iirlinli degildir. Bu, ister slfinin entellektiiel diizeyinde isterse de manevi
yorumun tarihi gelisim siirecinde olsun; isari tefsir, Kur’an’in manevi deneyimle beslenen
sirasi geldiginde de metnin manasini kosullandiran titiz bir okunusuna istinat eder.1%2

Bu noktada kargimiza, Kur’an-1 Kerim’i anlama konusunda bir tefekkiir faaliyeti
icerisine giren stifilere agilan manalar neden farklilik arz ediyor sorusu ¢ikmaktadir. Daha
once de zikrettigimiz gibi mutasavviflar seyr-u siiltik ismini verdikleri riihi ve manevi bir
tekamiil yoluna girmislerdir. Bu yolun igerisinde bir¢cok merhale ve basamak
bulunmaktadir. Kur’dn-1 Kerim’in engin mana denizinden sifinin alabilecegi manalar
onun seyr-u siilik i¢erisindeki mertebesi ve ruhi istidad ile dogru orantilidir. Safi manevi
olarak kendisini ne kadar gelistirir, nefsini de ne kadar temizler ve masivadan da ne kadar
ayri durabilirse, mana denizinin iglerine dalarak yiizeyde veyahut yiizeye biraz daha yakin
olanlardan daha ince ve daha derin manalar elde edebilir. Isari stfi tefsirlerdeki mana
zenginliginin sebebi de budur. Hatta bu vaziyetin sifinin bizzat kendisinde de goriilmesi

miimkiindiir. Zira ifade ettigimiz gibi sfi bir sefer icerisinde siirekli bir sekilde mesafe

188 Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kurdn, 2/155; Suyuti, Abdurrahman bin Ebubekir Celaleddin, el-/tkan fi
ulumi’l-Kur’dn (Kahire: el-Hey’tu’l-Misriyyetu, 1974); Zirkani, Mendhilu’l-irfan fi uliimi’l-Kur’dn,
2/79; Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Iséri Tefsir, 56.

189 Ates, [sari Tefsir Okulu, 204.

190 Seyhu’l-Ekber Muhyiddin ibn Arabi, Tefsir-i Kebir Te vildt, cev. Vahdettin Ince, (Istanbul: Kitsan, tsz),
1/67, 70.

191 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, 56.

192 | ory, Kasdni’ye Gore Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, 21.
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kat eden bir yolcu gibidir. Bu yolda mesafe katettikce ve mertebesini yiikselttikce
kesfedecegi mana boyutlar1 derinlesip ve genisleyecektir. Bu sebeple bir shifinin
eserlerinde ayni ayet-i kerimeye dair farkli yorumlarla karsilagiliyorsa bunun nedeni,
stfinin bu yorumlar1 yolculugunun farkli duraklarinda diger bir deyisle seyr-u siiliikun
farkli mertebelerinde yapmis olabilecegi seklinde izah edilmistir.1%

Isari tefsir {izerine bir degerlendirme yapan Ali Osman Kockuzu da bu konuda
sunlar1 soylemektedir:

“Kanaatimizce Isari tefsir bir ihtiyagtan dogmaktadir. Nasslarin mahdut,
anlayislarin akillar sayisinca degisik ve c¢ok oldugunu diisiiniirsek farkli ruh ve akil
sahiplerinin kendi i¢ diinyalarina gore ayet ve hadisleri tefsir edecekleri, agiklayacaklari;
bu agiklamalarin da kisiye gore farkliliklar arz edecegi muhakkaktir. Bu farkliliklar
muhtevada oldugu kadar genislik ve derinlikte de olacaktir. I¢ diinyalar1 ¢ok zengin,
derini alemleri alabildigine engin olan Allah dostlarinin insanligin yararina olarak farkli
anlamlar gérmeleri, kendi Alemlerinden bize hediyeler sunmalari normaldir.”%

Bu tefsir, mutasavviflarin Kur’an-1 Kerim ayetlerinin kendilerinde ¢agristirdigi
tasavvufi manalar1 zikretmelerinden dolay1 onlarin sahip oldugu ameli ve nazari bilgilerin
dogal bir sonucudur. Bu da sifilerin hadisatt ve esyayr tek boyutlu ve birbirinden
bagimsiz bir sekilde yorumlayan ¢ok boyutlu bir okuma ydnteminden
kaynaklanmaktadir.19°

Stfi isari tefsir bir diis ve fantezinin tirlinii degildir. Yani her tiirlii geleneksel
dayanaktan kopuk olan ve vahiyle gelmis olan metne keyfi olarak yapistirilmis bireysel
saf Ozlemlerin ve vaaz ve nutuk amagli temelsiz bir sembolik anlatimin neticesi de
degildir. Clinkii stfilere gore isari ve sembolik anlam harici anlamin iginde nesnel anlam
bir sekilde zzimnen bulunur ve kendini okuyucuya agip kabul ettirir. O halde kesf ve rihi
acilimla yapilan bu tefsir metodu, fantezi yonii agir basan, keyfi marjinal bir metot
degildir. Bilakis kendi temel ilkeleriyle kendi i¢ mantigin1 i¢ine alan bir tefsir metodu
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu ylizden pratikte de pek cok alim ve mutasavvif
tarafindan bu metodun kullamldigimi gérmekteyiz.1%

Sonu¢ olarak mutasavviflara gére marifet ve lediin ilme ulagsmak i¢in tezkiye

olmus bir kalbe sahip olmak gerekmektedir. Zira kudsi nurlar ve marifetler ancak boyle

193 Zehebi, et-Tefsir ve '[-miifessiriin, 2/262; Denizer, Kur’an in Sifi Yorumu Bursevi Ornegi, 84-85.

194 Ali Osman Kogkuzu, “Hazret-i Peygamber’in Mizic1 ve Hadiste Isari Tefsir”, IV. Kutlu Dogum
Sempozyumu, (2001), 232.

195 Ay, “Isarf Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 117-118.

196 |_ory, Kasani’ye Gore Kur’an’mn Tasavvufi Tefsiri, 20-23.
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bir kalpte tezahiir eder. Bu ilim vehbi olup kesbi yani g¢alisarak elde edilen bir ilim
degildir. Ancak bu ilmi elde etmek icin manevi bir miicahede gerekmektedir. Bu
baglamda isari/stfi tefsir hareketinin temel ¢ikis noktasi olan isari/stifi sadece zahir

anlamla sinirli tutmay1p onun tasavvufi boyutunun da oldugunu géz ardi etmemek gerekir.

2.1.4. isari Tefsirin Mesruiyeti ve Makbuliyet Sartlan
Isari tefsirin bir anlamda dayandig1 temel olan zahir-batin anlam diizeylerinin
mevcudiyeti ile ilgili 6zellikle Yiice Allah’in (c.C.) zahir ve batin nimetlerini insanogluna

bolca ihsan ettigini sdylemesit®’

ve yine bazi insanlarin neredeyse hicbir sozii
anlamadiklar1®®8 ile ilgili ayetlere dikkat cekilmistir. Ilk ayette de goriildiigii gibi insanlara
zahir ve batin nimetlerin verildigi acik¢a belirtilmistir. Burada zikredilen zahiri
nimetlerden kasit yiice Allah’in (c.c.) insanoglunun aza ve cevarihine bir ikrami olan
ibadetler ve taatler, batini nimetlerden kasit ise manevi haller ve kalpteki hissiyatlardir.1®°

Ikinci Ayet-i kerimede gecen “hicbir szii anlamiyorlar 20

ifadesinden de anlagiliyor ki
Kur’an-1 Kerim’e muhatap olanlarin lisan1 Arapga idi. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in
zahirini anlamamalar1 neredeyse miimkiin degildi. Bu nedenle s6z konusu ayette
kastedilen zahirl mana degil batinl anlamdir. Diger bir ifadeyle ayetlerin literal/gercek
anlamlarmni anladiklar1 halde batini anlamlarina niifuz edemiyorlardi.?0t

Ote yandan Kur’an ayetlerinin temiz akil sahiplerinin onlardan gereken dersi ve
ogiidii almalar i¢in indirildigini bildiren Ayette?®? Kur’an’mn anlasilmasi icin 6zel bir
gayretin gosterilmesi istenmektedir. Biitiin bunlar sonsuz bir ilimden gelen Kur’an-1
Kerim’in ilk bakista anlasilan manasinin yaninda 6zel bir ilmi birikim, 6zel bir zihni
temrin, mevhibe, ilham ve feraset gerektiren batini manalarin da olduguna isaret
etmektedir.2° Ayrica bu ve benzeri ayetlerle Kur’an’in batini manalari fehmetme
hususunda ilk muhataplarin ikaz edildigi?®* ve muhataplarinin tefekkiire davet edildigi de

sdylenebilir.?%°

197 |_okman 31/20.

198 en-Nisa 4/78.

199 Ebu Nasr Serrac, el-Lum a, 43-44.

200 en-Nisa 4/78.

201 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: IFAV, 2014), 211-212; Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 49.

202 54d 28/29.

203 Niyazi Beki, Rum Siresinin Isiginda Bedir Zaferi Kudiis ve Istanbul’un Fethi (Istanbul: Alternatif
Diisiince Yayinevi, 2007), 14.

204 en-Nisa 4/82.

205 Demirci, Tefsir Tarihi, 211-212.
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Soz konusu kalbe gelen ilhamatin ne derece sadik ve miistakim oldugu Kur’an ve
stinnet terazisinden gegirilerek kontrol edilmesi gerekir. Miifessir es-Sa’dl (6. 1958)
iizerinde Allah’in isminin zikredilmedigi seyi yememek gerektigi, bunun fisk oldugu ve
seytanlarin insanlarla miicadele ederken kendi dostlarina gizli ¢agrilarda bulundugunu?®
ifade eden ayetin tefsiri ile ilgili olarak bu ayetin stfiler ve onlar gibi olanlarin kalplerinde
sik¢a vuku’ bulan kesf ve ilhamata isaret ettigini fakat bu durumun miicerred olarak kalbe
dogan biitiin kesif ve ilhamlarin dogru oldugu anlamina gelmedigini zikreder. Bunun
dogrulugunu teyit i¢in onlarin Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) slinnetine arz
edilmesi gerektigini, sayet bu iki 6l¢ii kalbe gelen manalari tasdik ediyorsa kabul etmek
ziddina hiikiim veriliyorsa da reddetmek gerektigini sdyler.2%’

Kur’an-1 Kerim’in zahir sarih manasindan baska batini manalarinin da oldugu
ilmin sadece akil ve bes duyudan ibaret olmayip ilm-i batin denilen baska bir boyutunun
da oldugu bilinmektedir. Bu anlamda Kur’an’da birgok ayet bulunmaktadir. Ornegin Kehf
stiresinde Allah’in (c.c.) baz1 kimselere ikram ettigi olaganiistii bir ilmin mevcudiyetine

delil teskil edilebilecek hususlar vardir. Hz. Musa’nin (a.s.) Hizir 298

oldugu rivayet edilen
zat ile yaptig1 yolculugu ve bu yolculukta goriip sahit olduklari haller ulema tarafindan

ozel bir ilmin varligna delil olarak gosterilmektedir.?%° Sirede

206 g|-En’am 6/121.

207 Ebli Abdillah Abdurrahméan b. Nasir b. Abdillah b. Nasir es-Sa’di, Tefsiru’s-Sa 'di, (Beyrut: Miiesset(’r-
Risale, 1420/1999), 270-271.

208 pk. el-Kehf 16/65-82: “Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis ve
ona nezdimizden bir ilim 6gretmistik. Miisa ona, “Senin 6grendigin dogruya ulastiran bilgiden bana da
Ogretmen igin sana tabi olayim m?” dedi. O kul, “Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin, (i¢
yiiziinii) kavrayamadigin bir seye nasil sabredersin?” dedi. Misa, “Insallah sen beni sabreder
bulacaksin. Senin soziinden disart ¢ikmam” dedi. O da, “Eger bana tabi olursan, sana o konuda bilgi
verinceye kadar hicbir sey hakkinda bana soru sorma!” diye tembih etti. Bunun iizerine birlikte
yiiriidiiler. Kry1ya ulasip gemiye bindikleri zaman o kul gemiyi deldi. Misa, “I¢indekileri bogmak igin
mi onu deldin? Gergekten sen ¢ok kotii bir is yaptin!” dedi. Kul, “Ben sana, sen benimle beraberlige
sabredemezsin, demedim mi?” dedi. Mds4, “Unuttugum seyden dolayi beni paylama ve isimi ¢ikmaza
sokma!” dedi. Yine yola koyuldular. Nihayet bir gence rastladiklarinda, o kul hemen onu 61diirdii. Masa
dedi ki: “Masum bir insani, bir cana karsilik olmaksizin katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey yaptin!”
O kul, “Sana, benimle beraber olmaya asla sabredemezsin dememis miydim? dedi. Masa, “Eger bundan
sonra sana bir sey sorarsam artik bana arkadaslik etme! Bu takdirde hakikaten benden yana mazeretin
sonuna ulagmig olursun” dedi. Yine yiiriidiiler. Nihayet bir koy halkina varip onlardan yiyecek istediler.
Ancak kOy halki onlar1 misafir etmekten kagindi. Derken orada yikilmak tizere bulunan bir duvarla
karsilastilar, 0 hemen onu dogrulttu. Miisa, “Dileseydin, elbet buna kars1 bir ticret alirdin” dedi. O cevap
verdi: “Iste bu, beraberligimizin sona ermesidir. Simdi sana, sabredemedigin seylerin i¢ yiiziinii haber
verecegim” dedi. “Gemi var ya, o, denizde c¢alisan yoksul kimselerin idi. Onu delerek kusurlu hale
getirmek istedim. (Ciinkii) onlarin gidecegi yerde her (saglam) gemiyi gaspetmekte olan bir kral vardi.
Gence gelince, onun anne babasi miimin kimselerdi; gencin onlar1 sonunda azginlik ve nankorliige
diistirmesinden korktuk. Boylece istedik ki, rableri onun yerine kendilerine ondan daha temiz ve daha
merhametlisini versin. Duvara gelince o, sehirde iki yetim ¢ocugun idi; altinda da onlara ait bir define
vardi; babalari ise iyi bir adamdi. Rabbin istedi ki, 0 iki ¢ocuk gii¢lii ¢aglarina erissinler ve rabbinden
bir rahmet olarak definelerini cikarsinlar. Ben bunlari kendiligimden yapmadim. Iste, hakkinda
sabredemedigin seylerin i¢ yiizii budur.”

209 y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 49.
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gegen “biz katimizdan ona rahmet vermis ve katimizdan 6zel bir ilim dgretmistik.”210

Mealindeki ayette gegcen Ul kelimesine atfen bu ilim tiiriine “lediin ilmi” veya “ilm-i
lediin” adi verilmistir. “Esrar-1 ulim-i hafiyye”, “ilmu’l-guytb”, “ilm-i batin”, ve
“hakikat ilmi” gibi ifadelerle de tanimlanan bu ilim, fikri bir cehd ve gayret ile
kazanilacak bir ilim tiirii olmadig1 anlagilmaktadir.?1?

Hz. Misa (a.s.) ve Hizir (a.s.) arasinda gegen bu seyahat islam kaynaklarinda
zikredilen O6nemli mevzulardandir. Hz. Masa (a.s.) Hizir’a (a.s.) seyahat boyunca
meydana gelen bazi sira dis1 hadiseler hakkinda elestirel sorular sormaktadir. Hizir da bu
eylemlerin Allah’in iradesi ile gergeklestigini bu konuda Allah’in kendisini
bilgilendirdigini ve o dogrultuda hareket ettigini ifade etmektedir.?'? Burada Yiice
Allah’1n hakim isminin tecellisine dikkat ¢ekilmektedir. Zahiren Hizir’in baz fiilleri tam
anlagilmasa da hakikatte her bir fiilin altinda bir hikmet gizlidir. Genel olarak kissaya
baktigimizda ise Hz. Misa’nin meydana gelen bazi hadiselerin hikmetini basta bilmedigi
anlasilmaktadir.?13

Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) Kehf stiresini tafsilatli bir sekilde tefsir etmekte
lediin ilminin fikir ¢abasiyla kazanilmadigini kutsal bir giiciin tecellisi oldugunu, eserden
miiessire, vicdandan viicuda giden bir ilim olmadigini aksine miiessirden esere, viicuttan
vicdana dogru gelen evveli bir ilim oldugunu ifade eder. Ayrica nefsin vuku bulana gecisi
degil, vuku bulanin nefisle meydana ¢ikmasi ve dogrudan dogruya bir kesif oldugunu ve

bu kissanin insanlar1 ilim i¢in arastirmaya tesvik ettigini sdyler.24

210 e]-Kehf 18/65.

211 RaZL, Mefatihu’I-gayb, 21/481-483; el-Beydavi, Envaru 't-tenzil ve esraru’t-te 'vil, 3/287; Ebii’l-Berekat
Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Tefsiru’'n-Nesefi (Medariku t-tenzil ve
hak aiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedevi, (Beyrut: Daru’l-Kelimu’t-Tayyib, 1419),2/310; ibn Kesir,
Ebu’l-Fida Ismail bin Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami bin Muhammed Seldme, Daru’t-
Taybe, 5/175; Aliyyul-Kari, Mirkat iil-Mefdtih Serhu Miskati’l Mesabih, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002),
9/ 3647; el-Miinavi el-Kahiri, Zeynuddin Muhammed Abdurrauf, Feyzu’[-Kadir Serhii Camiu’s-Sagir,
(Musir: Mektebetu’t-Ticaretu’l-Kiibra, 1937), 2/8, 112, 416;, Mecdud-din Ebu Tahir Muhammed bin
Yakub Firtizabadi, Tenviru 'I-mikbds min tefsiri /bn Abbas, (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.) 250;
Muhammed Cemaluddin Kasimi, Mehdsin t-te'vil, thk. Muhammed Basil Uylin, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 7/48.

212 g]-Kehf 18/78-82.

213 Ayrica bu kissa da, zahiren ser ve girkin goriinen bazi hadiselerin aslinda dyle olmadiklari, hayr
olduklar1 bize bildiriliyor. Bunu bir nevi su ayetin tefsiri olarakta okuyabiliriz.”Bazen bir seyi ¢irkin
goriirstiniiz halbuki 0 sey sizin igin hayirdir. Bazen de bir seyi seversiniz, halbuki o sey sizin igin serdir.
Allah bilir sizler ise bilmezsiniz.” Bakara 2/216; Bediiizzaman Said Nursi de « 48la: m-u 5 ald g A
ayetinin tefsiri sadedinde sunlar1 sdyler: “dyetinin sirriyla, her seyde hatta en ¢irkin goriinen seylerde
hakiki bir hiisiin ciheti vardir. Evet kainattaki hersey, her hadise ya bizzat giizeldir, ona hiisn-ii bizzat
denilir. Veya neticeleri cihetiyle giizeldir ki, ona hiisn-ii bi’l-gayr denilir. Bir kisim hadiseler var ki,
zahiri ¢irkin, miigsevvestir. Fakat o zahirl perde altinda gayet parlak giizellikler ve intizamlar var.”
Bediiizzaman Said Nursi, Sozler (Istanbul: Envar Nesriyat, 2007), 231.

214 Elmahili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, haz. Astm Ciineyd Koksal-Murat Kaya,
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2022), 4/47-48.

52




BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Miifessir Sa’di de Hz. Musa (a.s.) ve Hz. Hizir (a.s.) kissasi ile ilgili Yiice Allah
(c.c.) kullarma iki gesit ilim 6grettigini, miikteseb ilmin/kesbi ¢aligsarak, gayret ederek ve
caba harcayarak elde edildigini, lediin ilminin ise Allah’in (c.c.) layik olan kullarina ikram
ettigi vehbi olarak verdigi bir ilim oldugunu zikreder. Ayrica Hz. Musa’nin (a.s.) diger
insanlara nasip olmamis ilme ve ikrama mazhar olan ulu’l-azm bir peygamber oldugu i¢in
Hizir'dan tistiin oldugunu fakat Hizir’in da onda olmayan hususi bir ilme sahip oldugunu
soyler.?®
Netice-i kelam, Hz. Musa’ya (a.s.) yol arkadasligi yapan ve Hizir oldugu sdylenen
zatin dzel bir ilim tiiriine sahip oldugu anlasilmaktadir. Ote yandan bu kissadan hisse
olarak da bir kisinin hususi bir ilme sahip olmasi umumi ilim ve marifet anlaminda tistiin
oldugu anlamina da gelmemektedir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerden bagka bazi
kimselere de vahiy (vahiy) geldigini bildiren Ayetler mevcuttur. Hz. Isd’min (a.s.)
Havarilerine hitaben Allah (c.c.) kendisine ve Hz. Isd’ya (a.s.) iman etmeleri igin
vahyettigini, Havarilerin de buna karsilik iman ettigi zikredilir.?16 Bununla ilgili bir diger
ornek, Hz. Miisd’nin (a.s.) annesine hitaben onu emzirip suya birakmasini vahyettik?’
mealindeki ayette de bu goriilmektedir. Bu ayetler, kesb olmadan da insanlarin
ulasabilecekleri bir ilmin mevcudiyetine delalet eder. Hz. Isa’nin (a.s.) Havarilerine gelen
vahyin kalplerine ilkd olunan mesaj seklinde ilham vahyi oldugu veyahut Allah’in
diledigi gibi takdir etmesinin?'® sonucu bilemedigimiz bir tarz ile gerceklestigi ifade
edilmektedir. Hz. Misd’nin (a.s.) annesine gelen vahyin niiblivvet vahyi olmadig: lakin
temessiil eden bir melek ile iletildigi?'® kalbine ilka edilmis riiya veya ilham oldugu
zikredilmektir. Nitekim Yiice Allah’mn (c.c.) bir insanla ancak vahiy ile perde arkasindan
veyahut bir elci vasitasiyla konustugu bilinmektedir.?2°
Kendisi Filistin’de iken Misir’da bulunan Hz. Yasuf’un (a.s.) kokusunu alan Hz.
Ya’kub (a.s.) kendisini ayiplayanlara, “Allah’tan bana verilen bir ilimle sizin

bilmediklerinizi bilirim”?%! geklinde cevap vermistir. Bu dyet Allah’m baz kullarina

25 Sa’di, Teysiru 'lI-kerimi 'r-rahman fi tefsiri kelami’l-mennan, 482.

216 g|-Maide 5/11.

217 gl-Kasas 28/7.

218 Kasimi, Mehasinu't-te 'vil, 4/293; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 12/461; Taberi, Ebu Cafer Muhammed bin
Cerir, Camiu’l-beydn an te vil dyi’l-Kur’an, (Mekke: Dari Terbiyyetii ve’t-Tiiras, ts.), 11/218; Bagavi,
Mealimu’'t-tenzil, 4/293; Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru’l-vasit lil-Kur’dni’l-Kerim, (Kahire:
Dar( Nehdeti Misir,1997-1998), 4/336.

29 ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhak bin Galib bin Abdurrahman bin Tumam el-Endiiliisi, El-
Muharreru’l-veciz fi tefsiri kitabi’l-aziz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed, (Beyrut: Dar
Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1422/2001), 2/259; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 22147.

220 e5-Stira 42/51.

221 yisuf 12/96.
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liitfettigi lediinni bir ilmin varligim ispat eder.??? Hz. Yisuf (a.s.) yiice Allah’m (c.c.)
kendisine riiya tabirini 6grettigi “Rabbimin bana dgrettigi ilim ile yiyeceginiz yemek daha
gelmeden size onu yorumlarim”??® dedigi Kur’an’da anlatilir. Riiya tabirini bilme, riihi
temizlik ve ferasetin giiciine tabidir. Bu 6zellikler Hz. Ylsuf’ta (a.s.) lediinni ilim seklinde
mevcuttu.??* Yiice Allah’in Yusuf’a (a.s.) 6grettigi ilimle o hem riiya tabirlerini hem de
meydana ¢ikmasi yakinlasan bazi gaybi olaylari da biliyordu.??® Bursevi de bu konuda
Niibiivvetin eczalarindan bir tanesinin de salih riiyalar oldugunu, ¢ilinkii onun Allah’tan
sadir olan vahyin bir dali oldugunu zikreder. Benzer sekilde riiya te’vilinin de Niibiivvetin
clizlerinden bir ciliz oldugunu soyler. Zira bu ilim Allah’1n (c.c.) istedigi kuluna 6grettigi
ilm-i lediindiir.??® Hz. Yasuf’un gémlegini babast Hz. Ya’kub’a (a.s.) gondermesi ve
kendi gomlegi ile gozlerinin agilacagini sdylemesi ve babasi Yakub’un (a.s.) gozlerinin
acilmas1??’ bu ilmin tezahiirlerindendir.??8
Isari/Sufi tefsire dayanak gosterilen bir diger delil de Allah’m hidayet etmek
istediklerinin gogsiinii agmasindan haber veren ayettir.??° Bu ayette isari/sifi tefsirin
mesruiyetine delil gosterilen ayetlerdendir. Bu ayet hakkinda “Allah kisinin ggsiinii nasil
acar? diye soruldugunda, Hz. Peygamber (s.a.v.) “Gogsiine bir nur atar, onunla gogsii
acilir,” diye cevap verdigi bilinmektedir. Devaminda “Bunu gosteren bir delil var mi1?
diye sorduklarinda. O da “aldatic1 hayata yani diinyaya hirsh bir sekilde baglanmaktan
yiiziinii ¢evirip ebedi/ahiret yurduna yonelmesidir.” buyurdu.?®? Abdiirrezzak Kasani de
Allah’mn tevhide hidayetini diledigi kimsenin gdgsiinii genislettigini ve onlara hakki
anlamay1 kolaylastirip akillarini ilahi nuru almaya miisait bir vaziyete getirdigini
soyler.?3t
Sems siiresinde Yiice Allah (c.c.) nefse ve onu diizgiin bir sekilde sekillendirip
ona koétiiliik duygusunu ve takvasimi (kotiilikkten sakinma yetenegini) ilham edene yemin

eder.2®? Allah (c.c.) bu ayet-i kerimede, nefse fiicuru ve takvay1 hayir ve serri, sevap ve

222 Ates, Isari Tefsir Okulu, 28.

223 y{isuf 12/37.

224 Cezairi, Cabir bin Musa bin Abdulkadir bin Cabir Ebu Bekr, Eyseru 't-tefasir li-kelami’l-aliyyi’I-kebir,
(Medine: Mektebetu’l-Ulum ve’l-Hikem, 2003), 2/612.

225 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'dn, (Kahire: Daru's-Suruk, 2003), 4/1987.

226 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 4/259.

227 Y{isuf 12/93-96.

228 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, 78.

229 g]-En’am 6/125.

230 Taberi, Camiu’l-beydn an te vili’I-Kur 'dn, 12/98; Beydavi, Envaru t-tenzil ve esraru 't-te 'vil, 2/181; Ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 3/335; Bursevi, Ruhu’I-Beydn, 3/100.

231 Abdiirrezzak Kasani, Te 'vildt-1 Kdsaniyye, trc. Ali Riza Doksanyedi, Kadioglu Matbaasi, Ankara 1987,
2/24. Burada Allah’n insana hidayet vermesinin kisinin iradesiyle iligkili oldugunu unutmamak gerekir.

232 es-Sems 91/8.
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giinah1 ulastirana, ilham edene, dgretene,?33 agiklayana yolunu bildirene?3* diyerek kendi
izerine yemin ediyor. Miifessirler bu ayeti de vehbi ilmin delillerinden biri olarak kabul
etmistir. ibn Teymiyye de (6. 728/1328) Allah’mn nefse hem takvay: hem fiicuru ilham
ettigini, fiicurun seytan araciligiyla oldugunu buna “vesvas ilhami”, takvanin da melek
aracilifiyla oldugunu bunun da “vahiy ilhami1” oldugunu, sayet kalbe gelen sey Kur’an ve

Siinnete muvafiksa onun vahiy ilhami, muvafik degilse seytandan geldigini soyler.

“ ULL\S\ 55 j%U:S! 55 J;‘_“ 57 Jy
acikca

:J 5 <O evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir235 Ayetinden

anlagildig1 gibi yiice Allah (c.c.) kendisini bizlere bu isimlerle tarif etmektedir. Allah’in
zahir ve batin isimlerinin olmasi kelaminin da zahir ve batin yonlerinin olabilecegini
diisiindirmektedir. Kainatta Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi goriilmekte ve
hissedilmektedir. Ornegin isitme duyusu semi’ isminin, gérme duyusu basir isminin, bir
seyin giizel olmasi cemil isminin, bir insanin konusma yetenegi de miitekellim isminin
insanda tecelli etmesidir. Bir kiyas yapacak olursak 6rnegin insan, sureten ve zahiren canli
bir organizmadir. Fakat hakikaten ve batinen, yani yiiklendigi misyon ve tasidigi derin
anlam itibartyla da insan Yiice Allah’in yeryiiziindeki halifesi,>®*® muhatabi?3’
konumundadir. Bir nar meyvesi zahiri meyve, batini ise Allah’in ikrami olarak
goriilebilir. Hastaliklar zahiren bir musibet olarak goriliir, batini ise giinahlarin
affedilmesine vesiledir. Allah’in kudret sifatindan gelen kevni ayetlerde diger bir ifadeyle
mabhlikatta zahir ve batin isimlerinin tecellisini bu sekilde hissetmek miimkiinken, kelam
38

sifatinin tecellisinden gelen lafzi ayetlerde bu neden miimkiin olmasin.?

{lm-i ilahinin her seyi ihata ettigini bildiren « Cuse’ G0 Ao Vo (e Y305 Glals N5
“yag ve kuru ne varsa hepsi kitab-1 miibinde (apagik bir kitap) vardir™?3® ayet-i kerimesi
de isari tefsir agisindan ¢ok miithim olup ayette gegen “kitap” ifadesinin ilm-i ilahi veya
levh- i mahfiiz oldugu ifade edilmistir.?4® Serahsi (6. 483/1090) “yas kuru ne varsa
kitdb-1 miibinde vardir."?** ayeti ile birlikte “Kitapta/Kur’an’da higbir seyin eksik

23 Epu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtbi, el-Cami li ahkdmi I-Kur dn, thk. Ahmed Berdini-ibrahim Atfis,
(Kahire: Dara Kutubi’l-Misriyye, 1964), 20/75.

23 Taberd, Camiu 'I-beyan an te 'vili’l-Kur’dn, 24/454; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru 'I-Kur’dn il-Azim, thk. Es’ad Muhammed Tayyib, (Suudi
Avrabistan: Mektebetu Nizar, 1998), 10/3427.

2% e|-Hadid 57/3.

%6 g-Bakara 2/30.

237 gl-Bakara 2/33.

28 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir, 104. Ayrica bkz. Mehmet Okuyan, Necmeddin Ddyé ve Tasavvufi Tefsiri,
(Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2001), 41-42; Ay, Ahmed b. Acibe ve Isiri Tefsiri, 74-75.

239 el-En’am 6/59; “Gaybin anahtarlar1 Allah’in yanindadir. Onlart O'ndan baskasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir. O’nun
bilgisi disinda yaprak bile diismez. O, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi de bilir. Yas kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir.”

240 Mukatil bin Siileyman, Tefsiru Mukdti’l bin Siileyman, thk. Abdullah Mahmut Sehate, (Beyrut: Daru fhyai’t- Turas, 2001), 1/122;
Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali bin Muhammed bin Muhammed bin Habibi’l- Basri, Tefsiru 'I-Mdverdi/en-Niiket ve’l-uyin, thk.
Seyyid Ibn Abdulmaksid bin Abdurrahim,
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birakilmadi124? ve her seyi agiklayan bir kitabin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirildigi”243
ayetlerini izah ederken hem nassen hem delaleten, hem de isareten biitiin hiikiimlerin
Kur’an-1 Kerim’de mevcut oldugunu ifade eder. Sayet bunlardan herhangi biri olmazsa
bile yine her seyin ilmi asillarinin Kur’an’da var oldugunu sdyler.?44

Bediiizzaman Said Nursi de ayetin tefsirinde kitab-1 miibinin Kur’an oldugunu
onda her seyin bulundugunu herkesin her seyi anlayamayacagini bildirerek soyle der: “Bir
kavle gore Kitab-1 Miibin, Kur’andan ibarettir. Yas ve kuru, hersey i¢inde bulundugunu,
su ayet-i kerime beyan ediyor.2*> Oyle mi? Evet, hersey i¢inde bulunur. Fakat herkes
herseyi i¢inde goremez. Zira muhtelif derecelerde bulunur. Bazen ¢ekirdekleri, bazen
niiveleri, bazen icmalleri, bazen diisturlari, bazen alametleri ya sardhaten ya isareten ya
remzen ya ibhamen veya ihtar tarzinda bulunurlar. Fakat ihtiyaca gore maksad-1 Kur’an’a
miinasip bir tarzda ve iktizayt makdm miinasebetinde su tarzlarin biriyle ifade
ediliyor.”246

Kaf sliresinde Yiice Allah’in insana sah damarindan daha yakin oldugu
zikredilir.?4” Yiice Allah’in (c.c.) insana yakin olmasi zahir yorumlarla gegistirilecek bir
mevzu degildir. Allah’n (c.c.) yakinligi maddi boyuttaki bir yakinlik olamayacagina gore
ayet-i kerimeye batini bir yorum getirme mecburiyeti vardir.?*® Kisinin neredeyse
Allah’in onunla beraber oldugu,?*® goklerde ve yerde olanlari bildigini, ii¢ kisi gizli
konusurlarsa dordiinciisiiniin Allah oldugu, hatta bes kisi gizli konusurlarsa altincisinin
mutlaka Allah oldugunu®®® bildiren ayetlerde isari tefsirin zorunluluguna delil olarak
zikredilmektedir.

A’raf stresinde yiice Allah (c.c.) misriklerin hidayete cagrildiklart zaman

isitmediklerini onlarin Peygamberimize (s.a.v.) bakarken O’nun onlar1 gérdiigiinii fakat

(Beyrut/Liibnan: Daru Kiitiibii’l- Ilmiyye, ts.) 2/122; Taberi, Camiu’l-beydn, 11/403; Sevkani,
Muhammed bin Abdullah, Fethu’l- kadir, (Beyrut: Daru’l-Kelimu’t-Tayyib, 1994), 2/141; Zemahseri,
Ebu’l-Kastm Muhammed bin Omer bin Ahmed, el-Kessaf an hakdik gevamid et-tenzil, (Beyrut: Daru
Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1407/1987), 2/31.

241 e|-En’am 6/59.

242 ¢|-En’am 6/38.

243 en-Nahl 16/89.

244 Serahsi, Ebu Bekr Muhammed bin Ahmed bin Ebi Sehl, Usiilu ’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgan,
(Lecnett Thyai’l- Maarif en-Nu’maniyyeti bi Haydar Abad, ts.), 2/ 119-120.

245 En’am 6/59

248 Nursi, Sozler, 252.

247 K af 50/16.

248 Saban Karasakal, Kur’an’in Isari Yorumu (Sendullah Panipeti’nin Tefsiru’l-Mazhari Adh Tefsiri),
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 112.

249 g|-Hadid 57/4.

250 g|-Miicadele 58/7.
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miisriklerin Peygamberimizi (s.a.v.) gormediklerini zikreder.25! Avyetin siyak ve
sibakindan hareketle bazi miifessirler bakip goremeyenleri; putlar,?®? selef-i salihinden
gelen farkl rivayetlere istinad eden kimi miifessirler de miisrik ve kafirler?®® diye
yorumlamiglardir.

Sehl et-Tiisteri de bakip goremeyenleri Yiice Allah’in nuruyla ve kurbiyetiyle
stislemedigi kalpler olarak izah eder. Bu 6zellikteki bir kalp gergekleri idrak edemez ve
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahsiyeti maneviyesini de goremeyecek kadar kordiir.?>* Bu
ayet-i kerimeden hareketle miisrik ve kafirlerin Kur’an-1 Kerim’i goriip isitmelerine
ragmen Kur’an’dan nebean eden hidayet nurunu goéremedikleri ve ondaki manevi
hakikatleri igitemediklerini soyleyebiliriz. Bu nedenle Kur’an’a bakan her Miisliimanin
ondan alacag feyz ve bereket bir degildir. Ornegin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an’mn
herhangi bir ayetinden aldig1 feyz, bereket ve mana enginligi, sahabilerin veya tabiin
devrindekilerin hatta sonraki asirlarda gelen Mii’minlerin anlayis dereceleri bir degildir.
Iste Kur’ani anlay1s diizeyinin farkli olmasi da isari tefsire zemin hazirlamistir.

Mi’minlerin Kur’an-1 Kerim’den sonraki basvuru kaynagi hi¢ sliphe yok ki
Kur’an’1 tefsir eden hadis-i seriflerdir. Yalniz sunu unutmamak gerekir bu tefsir siradan
bir insanin tefsiri degildir. Vahye muhatap olan onu hayatina tasiyan bir zatin tefsiridir.
Bu yiizdendir ki hadislerin Kur’an’la ¢elismemesi, ona muvafik olmasi ve ondan bir asla
dayanmasi1 gerekmektedir.

Mevcut bazi hadis kaynaklarindan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) isari tefsire kaynak
teskil eden bazi beyanatlarinin oldugu isari tefsirin miimkiin olabilecegine dair bazi
rivayetlerinin oldugu, hatta Hz. Peygamber’in (S.a.v.) bazi1 beyanlarinin bizzat igari tefsir
sayildiginin misallerini gérmekteyiz. Bunlardan bazi 6rnekler verelim:

Hz. Peygamber (s.a.v.) Abese siiresinde zikredilen ayetlerle®>® alakali: “Dikkat
edin! muhakkak Kur’an kalplerde c¢icektir. Uyanik olun! yagmur nasil ki ¢igekleri

biiyiitiir, iman da kalpteki §mayi biiyiitiir.” yorumu yapilmistir.2°6

251 o]-A’raf 7/198.

22 Taberi, Camiu’l- beydn, 13/325; Nesefi, Meddriku 't-tenzil, 1/626; Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali bin Ahmed,
el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2/325; Bagavi,
Medlimu 't-tenzil, 3/315; Muhammed et-Tahir bin Muhammed Ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir (Tahriru’l
ma 'na’s-sedid ve tenviru’l-akli’l-cedid min tefsiri’l-kitabi’l- mecid), (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984),
9/225.

253 Taberi, Camiu’'I-beydn, 13/325; Kasimi, Mehasinu t-te vil, 5/.241; Sa’di, Teysir, 312; Hazin, Alauddin
Ali bin Muhammed bin Ibrahim bin Omer, Liibabii t-te vil fi medni’t-tenzil, tsh. Muhammed Ali Sahin,
(Beyrut: Daru Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995), 2/283.

24 Tiisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, 70.

25 Abese 80/25-27.

256 Tiisterd, Tefsiru’l Tiisteri, 187.
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Tiisteri tefsirinde Abdullah bin Abbas’tan gelen bir rivayete gore Ibrahim

stiresinde ayette?®’

gecen agag ile ilgili su bilgiler bulunmaktadir:

Sahabiler “giizel aga¢” hakkinda kendi aralarinda konusuyorlardi. Hz. Peygamber
(s.a.v.) birden ¢ikageldi. “O aga¢ mii’'mindir. Ash yerde dali ise goklerdedir.” buyurdu.
Yani ameli goge yiikseltilmis olup Allah indinde kabul edilmistir. Bu meseli Allah (c.c.)
mi’'min ve kafirlerin vaziyetini anlatmak i¢in vermistir. Devaminda “gilizel kelime "’yi
yani ihlash sdz, giizel sz gibidir,” buyurmustur.?®® Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
hadislerinde “‘secere-i tayyibe” diye adlandirilan bir aga¢ zikredilir. Bu agacin
mi’minlerin imanina ve amellerine isaret ettigi hadiste ifade edilir. Boylece agacin
saglam kokleri lisan ve kalp ile yapilan ikrar, semaya dogru uzanan dallar1 da islenen salih
amellerdir.?5° Keza habis agacin da kéfirlere ve miinafiklara isaret ettigini soyleyenler de
vardir.260

Ebu Hiireyre’den nakledilen bir hadiste de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “ilimlerin

icerisinde sadefin igindeki inci misali bir ilim vardir. Onu da ancak Allah’1 yakinen bilen
bilginlerin haricindekiler bilemez. Onlar onu soylediklerinde Allah’a karsi gurur iginde
olanlar ancak onu inkar ederler”?®! buyurmustur. Bu hadiste bahsi gegen ilimle ilgili
olarak Kelebazi (6. 380/990) onun Allah’in esrarindan olan “batin ilmi” oldugunu ve
Allah’1n istedigi kulunun kalbine onu ilk4 ettigini sdyler.?2

Konu ile ilgili bir diger hadiste-ki bu hadis bir¢ok kaynakta zikredilir- “Kim bir

seyi Ogrenir ve onunla amel ederse Allah ona bilmedigi seyleri de oOgretir.”263

37 Tbrahim 14/24. “Onlardan sonra sizi elbette o yere yerlestirecegiz. Bu, makamimdan korkan ve
tehdidimden sakinan kimseler igindir.”

258 Tiisterd, Tefsiru’l Tiisteri, 86; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 34.

259 Epy Abdullah Muhammed bin Ishak bin Muhammed bin Yahya bin Mende, el-fmdn li-Ibni Mende, thk.
Ali bin Muhammed bin Nasir, (Beyrut: Miiessesetu Risale, 1986), 1/350.

260 Taberi, Camiu’l-beydn, 16/586-588; Tiisteri, Tefsiru’l Tiisteri, 87; Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed bin
Hiiseyin, el-Esmdu ve’s-sifatu lil Beyhaki, thk. Abdullah bin Muhammed, (Cidde: Mektebetu’s-Suvadsi,
1993), 1/272; Ayrica bkz. Suyuti, el-/tkan fi ulumi’l-Kur’an, 4/254; Beyhaki, Ebubekir Ahmed bin
Hiseyin, Suabii’l-iman, thk. EbG Hacir Muhammed es-Said bin Besyuni, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 2000), 7/352; ibn Ebi Seybe, Ebubekir Abdullah bin Muhammed, el-Kitabu 'l-musannef fi’I-
hadisi ve 'I-dsdr, thk. Kemal Yusuf el-Hut, (Medine: Mektebetu’l-Ulam ve’l-Hukiim, 1989), 7/76; Ates,
Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, 21.

%61 Kelebazi, Ebubekir Muhammed bin Ebi Ishak bin Ibrahim bin Yakub, et-Taarruf li mezhebi ehlu’t-
tasavvuf, (Beyrut: Daru Kiitiibu’l-Ilmiyye, tsz.) 87; Siilemi, Muhammed bin Hiiseyin bin Muhammed
bin Musa bin Halid bin Salim en-Nisaburi Abdurrahmman, el-Erbaun fi't-tasavvuf,
(Haydarabad/Hindistan: Matbaatu Meclis Dairetii'l-Maarif el-Osmaniyye, 1981), 13.

%62 K elebazi, et-Taarruf, 87.

263 Ebu Talib Muhammed bin Ali Atiyyeti’l-Harisi Mekki, Kut ul-kulib fi muameleti’l-mahbub ve vasfu
tariki’l-miirid ilé makami’t- tevhid, thk. Asim ibrahim el-Keyali, (Beyrut: Daru Kiitiibi’l-ilmiyye,
2005), 1/208; Serrac, el-Lum 'a, 147-148; Suyuti, Abdurrahman bin Ebu Bekr Celaleddin, Fethu ’I-kebir
fi dammi ziyadeti ila el-camiu’s-Sagir, thk. Yusuf en-Nebhani, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2003), 2/238;
Hindi, Alauddin Ali bin Husamud’din ibn Kadi Han, Kenzu l-ummal fi siineni’l- akval ve’l-ef al, thk.
Bekri Hiyani-Saffet es-Saka, (Beyrut: Miiessesetu Risale, 1981), 10/132.
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buyurulmustur. Hadis-i serif’te gecen “bilmediklerini 6gretir” tabiri “hem 6grenme isini
kolaylastirir hem de bilmediklerini 6grenme yolu agar; Dahasi Yiice Allah o kimseye
bilmedigi seyleri vehbi ilim seklinde ona bahseder,” seklinde izah edilmistir.?%* Ebu
Kasim es-Sicilli de (6. 538/1144) bu Hadis-i Serifin manasimin kitaba muvafik hikmetin
varligina, siinnete uygun fikhin isabetine ve evliyaya verilen vehbi ilimleri tasdik etmek
manasina geldigini sdyler.?®®> Miifessir AlQsi de bildigiyle amel eden kisiyi yiice Allah’in
onu bilmedigi ilme varis kildigin1 ve bu ilmin de vehbi oldugunu ifade eder.2%®

Hz. Peygamber (s.a.v.) sahabilerle otururken birgiin meclisteki en gen¢ sahabi
olan Abdullah b. Omer’e “insanogluna en ¢ok benzeyen agac¢ hangisidir?” diye sorar.
Mecliste hazir olan herkesin aklina ¢6l agaglari gelmisti. Abdullah bin Omer’in aklma ise
hurma agaci gelmisti. Lakin utandigi i¢in bunu sdyleyememisti. En nihdyet Hz.
Peygamber (s.a.v.) “hurma” dedi. Bunun {izerine Abdullah babasi Hz. Omer’e (r.a.)
aslinda cevabu bildigini fakat utandigi i¢in sdyleyemedigini ifade etti. Hz. Omer de sayet
sOyleseydin “axill 2”267 olurdun diger bir deyisle en kiymetli olurdun demistir.?%8 Bu
Hadis-i Serifi ulema Kur’an’dan manalari istinbat etmeye delil olarak kullanmiglardir.
Hadisten de anlasildigi gibi ihtiyar sahabilerin aklina gelmeyen mana Abdullah bin
Omer’in zihnine gelmistir. Bu da gésteriyor Ki bazi manalar ancak yiice Allah’in kalplere
attig1 nur sayesinde ortaya ¢ikmaktadir.?6°

Isard tefsirin mesruiyeti acisindan sahabilerin de bu konudaki goriisleri dnemlidir.
Sahabiler Hz. Peygamber’in hem arkadaslar1 diger bir agidan da 6grencileri idiler. Bu
yiizden sahabilerden nakledilen sozler biiyiik nem tasimaktadir. Bu meyanda Hz. Omer
(r.a.) vefat ettiginde Abdullah bin Mes’ud’un (6. 32/653) ilmin onda dokuzu gitti dedigi,
bunun tizerine ona “aramizda sahabilerin biiyiikleri oldugu halde boyle mi soyliiyorsun?

diyenlere “Ben sizin anladigmiz ilmi kastetmiyorum yani yiice Allah’m bilgisini

264 Miinavi, Zeynuddin Muhammed AbdiirraGf b. Tacil’arifin b. Nariddin Ali el-Haddadi, Feyzu'l-kadir
serhu'l-camiu’s-sagir, (Misir: Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kiibra, 1946), 4/388; Akpinar, “Isari Tefsir ve
Kuseyri’nin (6. 465/1072) Besmele Tefsiri”, 56; Karapinar, Muhaddis Stafilerin Hadis Usuli, 284.

265 Karapinar, Muhaddis Sifilerin Hadis Usulii, 284;

26 Alfsi, Ruhu’l-Meadni, 1/7.

267 aalll jaa: Kelime anlami: “kizil develer” bk. Muhammed b. Mukrim b. Ali Ebu’l-Fadl Cemaleddin ibn
Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1414), 4/210.

268 Serrac, el-Lum’a, 165; Ahmed bin Hanbel, Miisned, 8/205; Ebu Bekr Abdullah bin Ziibeyr bin isa
Ubeydullah el-Kuresi, Miisnedii’l-Humeydr, thk. Hasan Selim Esed, ed-Derani, (Dimask: Daru’s-Saka,
1996), 1/546.

269 Serrac, el-Lum’a, 165; Ates, Isari Tefsir Okulu, 34.
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kastediyorum” dedigi rivayet edilmektedir.?’® Diger bir rivayette de Ibn Mes’ud’un “sayet
benim bildiklerimi bilseydiniz, basima toprak dokerdiniz” dedigi de nakl olunmustur.?”%

Sahabilerin ilmi derinligi birbirinden farkli idi. Bilgi anlayis ve kavrayis diizeyleri
de farkl idi. Ornegin, Hz. Ali’nin sahabi-i kirim arasinda Kur’an’1 tefsir etme konusunda
ki yeri ayr1 idi. Kimilerine gore Allah’in kitabini ve onun tefsirini Miisliimanlar arasinda
en iyi bilen kisiydi.?’2 Hz. Ali (r.a.) ile ilgili bir hatirasin1 nakleden “terciimanu’l-Kur’an”
lakabiyla meshur olmus olan Abdullah bin Abbas (6. 68/688) bir gece Hz. Ali'nin yaninda
sabahladigin1 ve onun sabaha kadar sadece besmelenin “<” harfinin serhiyle mesgul
oldugunu nakleder. Haleti ruhiyesini sOyle ifade eder: “Kendimi muazzam bir denizin
yaninda igi su dolu bir testi olarak gordiim.”?”® Ebu Cuhayfe de bir giin Hz. Ali’ye (r.a.)
“Kur’an’in haricinde Resulullah’in (s.a.v.) size bildirdigi vahiy var mi1? diye bir sorusu
iizerine, o da “hayir, fakat Allah bir kuluna kitab1 ile ilgili iistiin bir kavrayis verirse o
baska?"# diye cevap vermistir.

Abdullah bin Abbas (6. 68/688) ilmi derinliginden dolayi sahabi-i kiram onu
degisik lakaplarla anmiyorlardi. Bu lakaplardan bazilari sunlardir: “ ‘Hibr’ (miirekkep,
otorite), ‘bahr’ (deniz)?’® ‘ilim deryasr’, ‘immetin alimi’, ‘terciimanu’l-Kur’an’ Ayrica
ilminin genisligini ifade etmek i¢in “ilmi derya gibidir” seklinde tarif edilen yegane
sahabidir.?’® Hz. Ali (r.a.) Hz. Abbas’la ilgili “sanki ince bir perdenin gerisinde gayba
bakiyordu” tesbitinde bulunmustur.?’” Abdullah bin Omer’in Ibn Abbas hakkinda
“Muhammed’e (s.a.v.) nazil olanin yani Kur’an-1 Kerim’in en alimi o’dur.” dedigi rivayet
edilir.2’® Tefsir ile ilgili hadislerin neredeyse yaris1 Abdullah ibn Abbas’a isnad edilerek

nakledilmisgtir.2"®

270 Eb{i Talib Mekki, Kiit 'ul-Kulib, 1/241.

21 Ates, Isari Tefsir Okulu, 35.

272 Serbasi, Tefsir Ekolleri, 77, 93.

23 Aynu’l Kudat Ebu’l Maali Abdullah bin Muhammed bin Ali bin Hasan bin Ali Miyanci Hemedan,
Temhidat, tsz. 5.

214 Epy Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abulmelik Tantavi, Serfu Miiskili 'I-Asdr, thk. Suyab el-
Arnavud, (Beyrut: Miiessetu Risale, 1494), 14/469; Ebu Talib Mekki, Kutu’[-Kulub, 1/207.

275 Serbasi, Tefsir Ekolleri, 92.

276 Serbasi, Tefsir Ekolleri, 74-78.

27 bn Asakir, Tarihu Dimask, 73/189; Miinavi, Feyzu 'I-kadir, 1/44; Endiiliisi, Ebu Muhammed Abdulhak
bin Galib bin Abdurrahman bin Tiimam bin Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’I-kitabi’l-aziz, thK.
Abdusselam Abdus-Safi Muhammed, (Beyrut: Daru Kutubi’l-Ilmiyye, 1422/2001), 1/16; Zerkesi, el-
Burhan fi ulumi’l-Kur’dn, 1/8; Tbn Hallikan, Ebu’l Abbas Semsuddin Ahmed bin Muhammed bin
Ibrahim bin Ebi Bekr, Vefaydtul-a 'ydn ve enbau ebnau ’z-zaman, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadr,
1900), 2/291.

278 bn Atiyye, el-Muharreru’lI-veciz, 1/16.
279 Serbasi, Tefsir Ekolleri, 90, 93.
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Nasr stiresindeki 280« gl o" % jaic slas 1Mo ayet-i kerimesi nazil olunca
Abdullah bin Abbas Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatinin yaklastigini haber veriyor diyerek
yorumlamuistir. Bu stire nazil olunca sahabe-i kiram sevinmis fakat Hz. Abbas (r.a.) ¢ok
siddetli bir sekilde aglamisti. Hz. Peygamber (s.a.v.) ona ni¢in agladigini sordu? O da
“senin i¢in yas tuttum” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Dogru sdyledin” dedi. Bunun
iizerine Ona s0yle dua etti: “Allah’im dinde onu fakih (derin anlayisli) kil ve ona te’vili
ogret.”281

Bu meyanda sdylenecek daha bir¢cok ayet ve hadis vardir. Bunlarin tek tek ele
alimmasi, zayif ve kuvvetli olmasindan ziyade bir biitiin olarak ele alindiklarinda isari
tefsire isaret ettiklerini sdyleyebiliriz. Diger bir ifadeyle genel olarak biitiin
Miislimanlarin zihin ve fikir diinyasinda yer edinmis olan, 6zel olarak da tasavvuf
erbabinin ve din bilginlerinin eserlerinde mevcut olan kanaat ve kabul bu konuda bizim
icin en somut gosterge durumundadir. Bunlardan da anlasiliyor ki Kur’an-1 Kerim sadece
zahirden ibaret bir kitap degil onun ilimde ve marifette derinlesenlerin ve ehil olanlarin
onun sirlarina da vakif olabilecegi kanaatidir. Kur’an sonsuz bir mana denizi o denizden
herkes istidadina, ihlasina ve ilmi birikimine gore faydalanabilir. Diger bir ifade ile
Kur’an’in ilmi derinlik ve enginliginden herkes kabina gore istifade edebilir. Yalniz
burada dikkat edilmesi gereken bir husus var Kur’an’dan istifade eden kisinin anladig ve
icine dogan manalarin yegane ve kat’i dogrular olmadigini bilmesi gerekir. Ser’i kistaslari
Ol¢iit yaptiktan sonra fehmedilen meselenin “benim bu konudaki kanaatim budur”
veyahut “benim fehmettigim manalardan biri budur” seklinde ifade edildigi takdirde
bunda bir sakinca yoktur. Aksi halde kalbine dogan manalarin degismez ve sorgulanmaz
mutlak dogrular oldugunu iddia etmek dogru degildir. Durum bdyle olunca, Islam’m
temel inang esaslarina ve ahkam hiikiimlerine miidahale ve temas etmeyen hususlarda
ortaya konan bireysel kanaatlere itiraz edilmemelidir.

Isari tefsirin mesruiyeti ile ilgili baz1 deliller zikredilmistir. Bu meyanda
ayetlerden, Hadis-1 Seriflerden ve sahabi kavillerinden bazi deliller sunulmaya gayret
edilmistir. Simdi de isari tefsirin makbuliyeti ile ilgili ulemanin goriislerini ele almaya
calisacagiz. Ehlince malumdur ki Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmek ciddi bir meseledir. Yiice
Allah’1n s6zIlii mesajindaki muradinin ne oldugunu ortaya ¢ikarma gayreti, tabir yerinde
ise bir nevi Allah’a terciimanlik etmektir. Bu meselenin ciddiyetinin farkinda olan islam

ulemas1 herkesin kendi kafasina goére bir tefsir yontemi gelistirmesinin 6niine gegmek igin

280 an-Nasr 110/1
281 Tiisterd, Tefsiri Tiisteri, 208.
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diger bir ifadeyle yontemsizligin yontem olarak kabul edilmesinin Oniine ge¢cmek igin
bazi genel gecer kurallar belirlemislerdir. Yani Kur’an lafizlarina verilen batini/gizli
manalarin birtakim kaidelere de bagli olmasi gerekir. Aksi takdirde belli bir kaideye bagh
olmadan yapilan her te’vil gibi sifilerin yaptigi yorumlar da istenmeyen hatali sonuglara
sebebiyet verebilir.?82 Bu kurallar sayesinde Kur’an Ayetlerinin yorumlanmasi ve
anlasilmasinin tamamen indi ve subjektif bir mecraya siiriiklenmesinin 6niine gecilmek
istenmistir.283

Bu nedenle Islam alimleri Ayet-i kerimeler hakkinda yapilan isari yorumlarin
makbul olabilmesi i¢in baz1 kriterler sart kosmuslardir. Bu kriterlerde sunlardir:

a. Oncelikle isari mananin zahiri/sarih manaya aykir1 olmamasi gerekir.

b. istihrag edilen isari mananin baska ser’i bir nasla teyid edilmesi gerekir.

c. Ortaya konan isari manaya ser’i ve akli bir itirazin olmamasi gerekir.

d. Isari mananin asil ve yegane mana oldugunun iddia edilmemesi gerekir.

e. Isari mananim zorlama ve asir1 bir yorum mahsulii olmamas1 yani sagma sapan
bir yorum olmamasi gerekir.

f. Ayet’in zahiri manasi hige sayilarak burada muradin sadece isari mana
oldugunun iddia edilmemesi gerekir. Diger bir deyisle zahiri manayi inkar etmeden bunun
haricinde isari bir mananin da oldugunu sdylemenin bir sakincasinin olmadigi
zikredilmistir.

g. Isari tefsirin siiphelerden arinmis olup Miisliimanlarin zihnini karistirmamasi
gerekir. Burada siralanan sartlar1 tagimayan indi ve nefsani arzularla yapilan tefsirler
makbul degildir. Miisliimanlar da bu konuda ikaz edilip bdyle bir tefsirden men
edilmislerdir.?84

Zikredilen bu sartlara birtakim itirazlar olmustur. Bu itirazlardan biri isari
yorumun lafzin sarih/zahirl manasina ters diigmemesi gerektigini sdyleyen madde ile
ilgilidir. Sayet verilen isarl mana lafzin zahirl anlamina ters diismiiyorsa o halde bu

mananin sarih mana sayilabilmesi igin nasil bir engel vardir.?®> Diger bir ifadeyle eger

282 Okuyan, Necmuddin Ddyé ve Tasavvufi Tefsiri, 18.

283 Ay, Ahmed bin Acibe ve Isari Tefsir Agisindan “el-Bahru’l-Medid, 87.

284 Satibi, el-Muvafakat, 4/232; Ziirkani, Mendhilu’I-Kur’dn, 2/81; Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessiriin, 2/1279-
280; Ibn Kayyim el-Cevzi, Muhammed bin Ebi Bekr bin Eyiib bin Sa’d Semsuddin, et-Tibyan fi
aksami’l-Kur’dn, thk. Muhammed Hamid el-Fikhi, (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.) 79; Abdulhamid
Muhammed bin Badis es-Senhaci, Tefsiru /bn Badis “fi Mecalis et-tezkir min kelami’I-hekim el-habir”,
thk. Ahmed Semsuddin, (Beyrut: Daru kiitiibi’l-[lmiyye, 1995), 267; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 21,
Demirci, Tefsir Tarihi, 213; Bu sartlar Isari Hadislerin yorumu iginde gegerlidir. Karapinar, Muhaddis
Stfilerin Hadisleri Anlama Yéntemleri, 327-328; “Rivayetlerde Isari Yorum”, Hadis Tetkikleri Dergisi,
2007, 5/2, 102-103; Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isdri Tefsir, 102-103.

285 Demirci, Tefsir Tarihi, 213.
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isarl oldugu iddia edilen bir mana baska bir ayetin zahiri ile ¢elismiyorsa aksine ona
uygunsa onun batmi bir mana gibi zikredilmesinin bir anlam1 yok demektir.28®

Ortaya konan bir isarl mananin dogru oldugunu goésteren bir delilin olmasi
gerektigi sartina da itiraz edilmistir. SSyle ki: Isari oldugu sdylenen bir mana eger acik
bir ser’i delille desteklenecekse sarih bir delile dayanmak zorundadir. Bu durumda ise
onun isari olarak zikredilmesine gerek var midir??®” Daha acik bir ifade ile
uygulanabilirligi olmayan bazi sartlar ileri siiriilecegine Kur’an-1 Kerim’in biitiinliigiini
ve sahih siinneti esas alip asir1 te’villere kagmadan akil ve mantik kurallarina muhalefet
etmeden baz isari yorumlara gidilebilecegini soylemek miimkiindiir.?®8

Miifessirlerce kabul edilen genel bir kaide olarak bir ayet-i kerimeye verilen isari
anlam sayet o ayetin veya genel anlamda biitlin ayetlerin sarahatine aykir1 diismiiyorsa
kabul edilebilir. Diger bir ifadeyle Kur’an’m ve Isldm’m ruhuna aykir1 olan bir yorum
yapilmamigsa bunlari reddetmek de dogru degildir. Neticede yapilan o yorum o
miifessirin kendi kanaatidir ve 6zneldir. Genel bir kaidedir, kanaate itiraz edilmez. Sayet
yapilan isari tefsir, sarth ve zahir manay1 takviye edip daha iyi anlasilmasina vesile
oluyorsa makbul sayilir. Sufiler zevk ettikleri manalarin kastedilen tek mana oldugunu
iddia etmezler. Onlar zahiri tefsiri kabul ettikten sonra zevk ettikleri manalar1 Allah’in
kendilerine bir ikrami ve liitfu olarak kabul ederler. Zahiri tefsiri inkar etmedikleri siirece
sfilerin zevken gordiikleri anlamlari inkér eden ve bunlar1 Allah’in yolundan alikoyan
birer sapma olarak gorenlerin ne kadar haksiz olduklar: agikardir.28°

Netice itibariyle zikredilen ayet, hadis ve tasavvuf ehlinin de bu konudaki bakis
acilarindan yola ¢ikarak Kur’an-1 Kerim’in zahirinin haricinde sadece ehil olanlarin
bilebilecegi isari anlamin da olabilece§i gercegini unutmamak ve bir ayet-i kerimeye
verilen isari anlamin hem o ayetin zahiri ile hem Kur’an’daki tiim ayetlerin zahiri

manasina da aykir: olmamasi gerekir.

286 Ahmet Fehmi Polat, “Isari Tefsirin Kabul sartlari Cergevesinde “fihi ma fihte Yer Alan Kur’an
Yorumlarinin Kritigi”, Uluslararast Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu, Bildiriler, Sanlwurfa 2007,
367.

287 Demirci, Tefsir Tarihi, 214.

28 Demirci, Tefsir Tarihi, 214.

28 1bn Acibe, Ebu’l Abbas Ahmed bin Muhammed bin el-Mehdi, Bahru 'I-medid fi tefsiri Kuran il-mecid,
thk. Ahmed Abdullah el-Kuresi Resulan, , (Kahire: Dr. Abbas Zeki, 1419/1998), 1/9; Gordiik, Tarihsel
ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, 132.
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2.1.5. Isari Tefsire Yoneltilen Elestiriler ve Degerlendirilmesi

Kur’an-1 Kerim’in batini ydnden yorumu olan ve IslAim aleminde tasavvufi
diisiince ekoliiniin meydana ¢ikardig iirlinlerden sayilan ve esasen sadece tasavvufi
tefsire mahsus olmayan daha genis bir alan1 olusturan isari tefsirler, gegmiste oldugu
gibi glinlimiizde de bazi yonlerden tenkide tabi tutulmuslardir. Stfilere gére 6nemli
olan, lafizlarin Otesinde olan birtakim gizli anlamlar1 ortaya ¢ikarmaktir. Ancak
tamamen 6znel olan, ayetlere getirilen bu tarz yorumlarin gegerliligi dogal olarak bazi
sartlara baglhdir. Ciinkii bu tarz yorumlar 6zneldir.?® Sayet isari tefsirin bir metot
oldugunu kabul edeceksek metottan ¢cok bu metotla eserlerini telif eden miielliflerin
tenkit edildigini soylemek daha dogrudur. Tenkidin bir¢cok sebebi vardir. Sufilerin
bazen kendilerini tam olarak ifade edememeleri, bazen de yorumlarinda asiriya
kagmalari, kimi zaman da s6z ve fikirlerinin muhataplar1 tarafindan iyice
anlagilmamasi yliziinden tenkide tabi tutulmuslardir. Bu metodu kullanan bazi
miiellifler meslekleri, mesrebleri, istihrag yontemleri ve mensubu olduklar tarikatlar
sebebiyle de tenkit edilebilmislerdir.?t

Isari yorumlar asil anlami takviye ederlerse kabul edilebilir yoksa ayetlerin gercek
anlam1 goz ard1 edilirse kabul edilmemektedir. Ustelik bu yorumlarin yetlerin asil
manas1 oldugunu iddia etmek de dogru degildir. Isari tefsirlerin herkes tarafindan
anlasilamayacag fikri de tenkit edilmistir. Boyle bir iddia Kur’an’in sadece elit bir
kesime hitap ettigini sdylemek demektir. Oysa Kur’an-1 Kerim herkes tarafindan
anlagilsin diye biitiin insanlara gonderilen ilahi bir kitaptir.?%? Boyle bir durum da
Kur’an’in her asra, her kesimden insana ve her seviyeye hitap eden bir kitap oldugu
gercegine ters diismektedir.2%

Sunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir, naslarin zahiri anlamlar1 asildir. Bununla
birlikte bagka anlamlar da ifade edebilirler. Sayet oncelik naslarin batini anlamlari
olsaydi bu vaziyet kitabin génderilis gayesine zit olurdu.?®* Kur’an “insanlar anlayip

kulluk etsinler”?% diye gonderilmistir. Naslarin zahirini goz ardi etmeden kaleme

290 Dereli, “Isari Tefsirlerin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine”, 133.

291 Sa’rani, Adulvahhab bin Ahmed bin Ali, el-Yevakit ve I-cevahir fi beyani akaidi ekabir, (Beyrut/Liibnan:
Dar’u ihyau’t-Turasil Arabi, ty), 16-36.

292 S4d 38/29; ez-Zuhruf 43/3.

293 Dereli, “Isari Tefsirlerin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine” 133.

294 Sad 38/29; ez-Zuhruf 43/3.

295 gz-Zariyat 51/56.
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alinan isari tefsirler bu anlamda tefsire zenginlik katar. Bagka tiirlii olursa yani zahir
mana gérmezden gelinirse tenkide maruz kalir.

Ote yandan zahir-batin kavramlar1 da olduk¢a tartismali kavramlardir. Bu
kavramlarin ifade ettigi manalardan kaynaklanan bazi tenkitler olmaktadir. Bilhassa
“batin” kelimesinin i¢i bosaltilarak istismar edilmistir. Bazilari, hesabina geldigi gibi
bu kavramin igini doldurup su-i istimal edebilir. Tasavvuf ehli her ne kadar seriatin
soyledigi zahir manay1 reddetmeseler de ayetlerin arka planda ifade ettigi dakik ve ince
manalar1 arama gayreti icerisine girmislerdir. Ancak bazen bu ince manayr ararken
ifrata kagip ortaya konan manay1 yikanlar da bulunmaktadir. Onlarin bu tutumlarinin
batiniler ve asiriya kagan bazi firkalara mensup olanlarin tavrindan bir farki olmadigi
sOylenebilir. Bunlar da “Kur’an-1 Kerim’in naslar1 remizler gibidir, hakikatini ancak
havas tabakasina mensup olanlar anlar.” goriisiinii benimsemektedirler. Boyle olunca
Kur’an nassimi felsefi nazariyeler ile izah etmeye calisan filozoflarin yazdiklari
tefsirlerden higbir farklar1 kalmamaktadir.2%

Ana referans1 Kur’an vahyi olan stifi hareket Kur’an tefsirine ¢ok ehemmiyet
vermislerdir. Kendilerine has bir tefsir metodu gelistirerek Islim medeniyet
tasavvurunu degistirip sekillendirmislerdir. Stuf ehli Kur’an tefsirini zahiri ve batini
diye ikiye ayirmislardir. Buradaki batini, seriattan kopuk bir batinilik degildir. Diger
bir deyisle ayetlerin zahir anlamlarinin disinda batin anlamlarimin olmasi bunu
yaparken de zahir anlama ters diigmemesi demektir.

Zahiren isari tefsirdeki zahir-batin diialitesi madalyonun iki farkli yiizii gibidir.
Goriintiste birbirine zitmig gibi goziikiirler oysa hakikatte birbirlerini tamamlarlar ve
boylelikle gelisimi saglarlar. Bu yiizden isari tefsire yonelik tenkitler tam gercegi
yansitmamaktadir. Isari tefsirin sezgisel/6znel bir alana dayanmasi bir kural ve
sistematige tabi olmadigi anlamma gelmez. Hatta bu degisimin IslAm medeniyet
tasavvuruna bu 6znel tutumlar sayesinde sosyal ve ekonomik anlamda katkilar yaptigi
da bilinmektedir. Bu yiizden isari tefsirlerin ser’i dlgiileri ithmal ettigini sdylemek
gercekle bagdagsmamaktadir. Aksine isari tefsirlerin ser’i hiikiimlere ufuk ve derinlik
kattigin1 sdylemek miimkiindiir. Isari tefsirlere Kur’an-1 Kerim’in lisan-1 hal ile

aciklamasi demek de miimkiindiir. Bu c¢er¢evede Kur’an’in zahirine ters olmamak

2% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yaymevi, 1996), 2/29; Dereli, “Isdri Tefsirin Gegerliligi
ve Problemleri Uzerine”, 129-147.
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sartiyla ilham, sezgi, seyr-u siilik ve kesf yoluyla bilgi edinmek Allah’in bir
ikramidir.?%7

Isari stfi tefsirlere birgok kisi tarafindan tenkitler yapilmistir. Bunlarin arasinda
en sert tenkidi miifessir Ali b. Ahmed el-Vahidi (6. 468/1075) yapmistir. Ona gore
giivenilir stfiler Kur’an’a dair soylediklerine tefsir dememislerdir. Buna ragmen kendi
goriislerine tefsir diyenler batmilerin yolunu tutmuslardir.?®® Bedreddin ez-Zerkesi’nin
Ibn Salah’tan naklettigi bir rivayette de Vahidi’nin (6. 468/1075) sunlari dedigi
nakledilmistir: “Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Hakaiku t-tefsir isimli bir kitap yazmis
sdyet o bunun bir tefsir olduguna inaniyorsa hig siiphesiz kafir olmustur.”2%°

Ulemanin isari tefsire yonelttigi tenkide bakinca onlarin bu manalar1 elde etme
tarzlarint elestirdiklerini goriiriiz. Bilhassa Ehli Siinnet alimleri, Kur’an yorumlari
sebebiyle mutezileyi hem delil hem de medlulde hata yaptiklar1 gerekgesiyle tenkit
etmiglerdir. Sifileri ise sadece delil seviyesindeki tutarsizlik ihtimaline binaen
elestirmiglerdir. Bu, su anlama gelmektedir: Stfiler bir lafza ¢ogunlukla dogru olan
manalar vermektedirler. Diger bir ifadeyle lafza Kur’an ve Siinnet ile zitlik arz etmeyen
manalar yiiklemektedirler. Lakin bu lafizlarin kendilerine hamledilen manalara delaletini
ispatlamak ¢ogunlukla miimkiin degildir. Bu da medluliin degil delilin tartigiimasidir.3°

Ustte belirttigimiz gibi isari yorumlara yapilan tenkitlerin basinda sifilerin
yorumlarinin tefsir sayilip sayilmamasi meselesidir. Ulum@’l-Kur’an ile ilgili kaynaklara
goz attigimizda genelde bu tiir isarl yorumlarin tefsir sayilmayacagii ya dogrudan
veyahut dolayli bir sekilde ifade ederler.29! Bu yorumlarin kaynagi ile ilgili olarak onlarin
bu yorumlarinin Kur’an tilaveti sirasinda kalplerine dogan ve enfiisi alemlerinde ortaya
cikan bazi ilhamlar oldugu zikredilmektedir. Genelde sifilerin yorumlart Kur’an-1
Kerim’de zikredilen bazi lafizlarin benzerini ifade etmekten ibarettir. Birbirine yakin olan
lafizlar yine benzerleriyle izah edilirler. Ornegin, iman edenlerin kafirlerle savasmasini
emreden3®? ayetin yorumu sadedinde ifade edilen “biz hem nefsimizle hem de

yakinimizda bulunan diismanla savasmakla emrolunduk™ cilimlesi bu tiirden bir

yorumdur. Ciinkii insanin en tehlikeli diismani nefsi oldugu gibi insana en yakin da yine

27 Mustafa Altunkaya, “Sof Hareketinin Isari Tefsiri”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler
Aragtirma Dergisi 12/23 (2024), 130.

298 Uludag, Isari Tefsir, 23/426.

29 Zerkes, el-Burhan f7 ulumi’l-Kur’dn, 2/170-171.

300 Mahmut Ay, Kur’an’in Tasavvufi Yorumu Ibn Acibe 'nin el-Bahru’I-Medid Adli Tefsiri (Istanbul: Insan
Yayinlart, 2011), 45-46.

301 Zerkesi, el-Burhan f7 ulumi’l-Kur'dn, 2/170; Ziirkani, Mendhilu 'I-Irfan, 2/78.

%02 et-Tevbe 9/123.
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nefsidir. Bu nedenle ayette kendisiyle savasma emredilen dncelikle kiginin kendi nefsidir.
Sunu da hatirlatmakta fayda var bazi sifiler tefsir konusunda dikkatsiz ve ihmalkar
davranirlar. Ciinkii bu tiir yorumlarda anlam kapalilig1 ve bazi karigikliklar bulunur.3%3

Said Havva da isari tefsirin tefsir sayilip sayilmayacag: ile ilgili “Stfilerin
yorumlarina “tefsir” denilse de aslinda bu yorumlar, geleneksel anlamda tefsir niteligi
tastmamaktadir.”3%4 der. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi de (6. 1176/1762) sifilerin bakis
acisin1 izah ederken onlarin isari yorumlarinin hakikatte tefsir olmadigi Kur’an’in
nazmini tefekkiir ederken ya da dinlerken o manalarin kalplerine dogan ve kendilerine
inkisaf eden manalar oldugunu, bunlara tefsir denemeyecegini ifade eder.3®® Sifi
miifessirler ulastiklari isari yorumlarin akil ve nakil ile degil kesf ve ilham vasitasiyla elde
edildigini sdylemektedir. Bundan dolay1 tenkit edilmislerdir. Telif etmis olduklar
tefsirlerinin mukaddimelerinde eski eserlerden nakiller yapmadiklarini, hi¢cbir kaynaga
basvurmadiklarint sadece kalplerine dogan manalar1 yazdiklarmi sdylemektedir.
Nimetullah NahcGvani’nin eserinin mukaddimesi bu konuda giizel bir 6rnektir.306

Isari tefsire yonelik elestirilere baktigimiz zaman yapilan isari yorumlarin Kur’an-
1 Kerim’in gecerli tek tefsiri olarak goriilmesi anlayisi da tenkit edilmistir. Kimi zaman
bu tenkitler batiniyye ve onlara benzeyen gruplarin ayetlerin zahiri anlamlarini inkar eden
aciklamalarina yonelik oldugu halde bazi s0fi alimlerin Kur’an-1 Kerim’in zahirini inkar
amaci tasimayan isari tefsirleri de kapsamigtir.307

Zahiri mezhebinin 6nde gelen isimlerinden olan Ibn Hazm (6. 456/1064) Allah’in
dininin zahir oldugunu onda batinin olmadigini her seyin acik oldugu gizli bir seyin
olmadigint zikretmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) seriatten higbir seyi
gizlemedigini, her seyi agik bir sekilde beyan ettigini, bu ylizden Kur’an’da batini
manalarin olmadigini da séylemektedir.3%® Bazen de sifilerin kimi yorumlar1 Arap dili ve
edebiyat1 kurallarina uygun olmadig i¢in tenkit edilmistir. Hatta itidalli baz1 stfiler ve
alimler tarafindan bu yorumlarin Kur’an-1 Kerim’in manasi ve lafziyla da ortlismedigi

gerekgesiyle elestirilmislerdir.30°

303 Zerkest, el-Burhan f7 ulumi’l-Kur’dn, 2/170-171.

304 Said Havva, el-Esas fi s-siinnet Ve fikhiha el-ibadat fi’I-Islam, Darus-Selam, 1994, 4/1746.

305 ed-Dihlevi, el-Fevzu 'I-kebir f7 usuli’t- Tefsir, 190.

306 Nimetullah bin Muhammed en-Nahcivani, el-Fevatihu 'I-ilahiyye ve 'l mefatihu’l-gaybiyye, (Misir: Daru
Rekabi lin-Nesr, 1999), 1/2-17.

307 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, 171.

308 Ebu Muhammed Ali bin Ahmed bin Said bin Hazm el-Endiilisi, el-Fas! fi "I-milel ve 'l-ehvaiin-nahl,
(Kahire: Mektebetii’l Hanci, ts.) 2/91-92.

309 Ay, Kur’an’mn Tasavvufi Yorumu, 45-46.
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Unlii dil ve Fikih alimi Satbi de (6. 790/1388) Isari tefsire bazi tenkitler
yoneltmistir. Ornegin, Hz. ibrahim’in (a.s.) icine atildig1 ates Nemrudun gazabidir gergek
bir ates degildir. Hz. {sa’nin (a.s.) zebhinden kasit ondan s6z almaktir. Hz. Miisa’nin (a.s.)
asas1 ortaya konulan delillerdir. Denizin yarilmast Hz. Masa’nin (a.s.) ilminin ikiye
ayrilmasidir. Deniz alimdir, bulutlarin gélgelemesi Hz. M@isd’nin (a.s.) onlara imam
olmas1 ve onlar irsad etmesidir. Bildircin davetgilerin ¢agrisidir ve benzeri yorumlarin
kabul edilebilecek yorumlar olmadigini soylemektedir.319

Satibi “zahirden ama¢ Arap Dili kurallar1 agisindan metinden anlasilan seydir.
Kur’an-1 Kerim’in bir zahiri bir de batini var diyen kisinin maksadi bu ise dogrudur. Bu
konuda herhangi bir tartismanin olmamas1 gerekir. Fakat bunun disinda bagka bir sey
kastediliyorsa o zaman sahabi ve onlarin takipgisi olan selef-i salihin tarafindan yeni bir
sey ortaya atiltyorsa bunun i¢inde iddiasini ispat i¢in kat’1 bir delile ihtiya¢ vardir. Zira
bu iddia, kitabin tefsirinde bagvurulan temel bir esastir. Bu yiizden zan ile sabit olmasi
miimkiin degildir,” demektedir.31*

Isari tefsire yoneltilen tenkitlerin bir sebebi de bu tiir isari yorumlarin batini tefsire
kayma endisesidir. Ornegin Ebu Hafs Omer en-Nesefi (6. 537/1142) “ayetler, nasslar ve
hadisleri zahiri anlamlarina gore anlamak gerekir. Sayet bdyle anlamayip batinilerin
anladig1 gibi anlamak bir nevi inkardir,” diyerek batini yorumlar1 kabul etmedigini
belirtmistir.312 Ebu Hafs Omer en-Nesefi’nin akaidini serheden Teftazani de (9.
792/1390) “hakikate ulasmis bazi bilginler naslar zahirleri tizeredir. Lakin bununla
birlikte onlarda siilik ehline agilan bazi ince manalar ve isaretler bulunur. Bunlar1 zahiri
mana ile bagdastirmak imkan dahilindedir.” demektedir.313

Resit Riza (6. 1935) isaret diye isimlendirilen yorumlarda batinilerin ve sifilerin
kelaminin birbiriyle karistirildigini bunun neticesinde de insanlarin siipheye diistiiglinii
sdylemektedir. Seyhii’l-Ekber diye bilinen Muhyiddin Ibnii'l Arabi’ye nispet olunan ama
iceriginde Yiice Allah’in dini ve yiice kitabi ile ilgisi olmayan yonelim ve sapmalarin
oldugunu iddia eden Resit Riza bu tefsirin aslinda Abdiirrezzak Kasani’ye ait bir eser

AAAA

kullanir. Ona gore bu ve buna benzer tefsirler ki buna asir1 dilbilgisel yorumlar da

310 Satibi, el-Muvafakat, 4/233-235; Mahmut Ay, “Isari Tefsirde Yontem Meselesi”, Journal of Istanbul
University Faculty of Theology 26 (2012), 94.

311 Satibi, el-Muvafakat, 4/210.

812 Teftazani, Serhu '[-akaid, 258; Serbasi, Tefsir Ekolleri, 142.

313 Suyutd, el-ftkan fi ulumi’l-Kur an, 41224; Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirun, 2/ 274; Ziirkani, Menahilu’I-
irfan, 2/78-79.
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dahildir. Allah tarafindan insanlarin hidayetine vesile ve rehber olsun diye gonderilen
Kur’an-1 Kerim’in asil amacin1 ve hakiki gayesini geri planda birakmaktadir.314

Ibnu’s-Salah (6. 643/1245) sifilerin yapmus olduklar1 isarf yorumlari isaret ederek
glivenilir mutasavviflarin sdyledikleri bu ve buna benzer yorumlarina tefsir demediklerini
ve bunlarla Kur’an-1 Kerim’den herhangi bir kelime ve ciimleyi izah etmeyi
amaglamadiklarini belirtir. Ona gore, sifiler Kur’an’da zikredilen bazi seylerin benzerini
nakletmislerdir. Ciinkii Kur’an’da zikredilenler stfilerin zihin diinyasinda benzer seyleri
hatirlatmaktadir.3® Ayrica ibnii’s-Salah sayet bu tiir yorumlara tefsir diyeceksek stfilerin
de batinilerin yolundan gitmis olacagini1 zikretmektedir. Tevbe siiresinde Miisliimanlarin
yakinlarinda bulunan kafirlerle savagsmasini emreden ayet36 ile ilgili yorumu 6rmek olarak
zikretmektedir. Bu Ayeti baz1 sifiler nefisle savasmak manasinda yorumlamislar. fbnu’s-
Salah bunun boyle yorumlanmasi bir gevseme neticesi oldugunu ve “keske onlar gevsek
davranmasaydi ve bu tiir ibhdm ve iltibas dolu agiklamalara yol vermeselerdi.” diyerek
bu konudaki diisiincesini belirtmektedir.317

Ebu Hafs Omer en-Nesefi’nin bu konudaki elestirisi onemlidir. Bilhassa ahkdm
ile ilgili naslarin dogru yorumlanmalar ile alakali itiraz1 yerinde bir itiraz olmustur.
Nitekim ser’i hiikiimlerin nasslarin zahiri iizerine tesis edildigi dogal olarak biliniyor. Bu
hiikiimleri iptal eden her tiirlii te’vil ve yaklasim batini bir yaklasimdir.

Ibnii’s-Salah’m bilhassa yorumda ve yanlis manalara yonelme endisesinden
dolayr sGfilerin yapmis oldugu birtakim yorumlar elestirdigi anlagilmaktadir. Diger
yandan Batinilerle tasavvuf ehlini birbirinden ayirmasi da énemli bir noktadir.

Resit Riza elestirisinde hakli olarak sifilerin soz ettigi isaretlerle, batini kaynakl
saptiran yorumlarin birbiriyle karistirildigini bu yiizden insanlarin aklinin da karistigin
soylemektedir. Nitekim Kasani 6rneginde gortildiigii gibi bu akil karigiklig1 nasslart inkar
eden stfilerin birbirlerinden kesin sekilde ayirt edilmemis olmasiyla da kendini belli
etmektedir. Bununla birlikte stfilerin kendi zaviyelerinden bakip gordiiklerine istinaden
yapmis olduklari bu tiir izahlar1 Kur’an-1 Kerim’in esas maksadi olarak ikame etmek gibi
bir amaglarinin bulundugunu sdéylemek de miimkiin degildir.

M. Sait Simsek, batin anlam iddiasinin birakilmasi gerektigi goriisiindedir. Dogal

olarak bu kanaat ayn1 zamanda Isari/tasavvufi tefsiri red anlamini zihne getirmektedir.

34 Muhammed Resid b. Ali Riza bin Muhammed Semsuddin b. Muhammed Bahauddin, Tefsiru’I-
Kur’ani’l-Hakim (Tefsirii’I-Mendr), (Musir: el-Hey’etd’1-Misriyyetu’l-Amme, 1990), 1/18.

315 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 228; Serbasi, Tefsir Ekolleri, 142,

316 et-Tevbe 9/123.

817 Zerkesi, el-Burhan f7 ulumi’I-Kuran, 2/171.
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Dolayisiyla boyle bir durumda ona gore lafizlarin zahiri ile alakali olmayan anlamlardan
kacinmak ve Arap Dili kaidelerine uymak gerekir. Nasslar da sadece zahiri manalardan
ibarettir. Diger bir hususta mesruiyet sart1 diye belirlenen hususlarin her zaman yerine
getirilip getirilmedigi de tartisma mevzusudur.3'®

Simsek’e katilmakla birlikte onun zahirl anlamin disindaki kisisel yorumlari
reddeden yaklasimi Isldm ahkdmi ve akaidi ile alakali, Kur’ani lafizlardan kastedilen
murad-1 ilahiye yapilmasi muhtemel miidahelelerin Oniine ge¢me endisesinden
kaynaklanmaktadir. Bunda satahat ehli baz1 sifilerin Islam’mn ruhuna aykir bir sekilde
sOyledikleri sozler ve ileri siirdiikleri diisiinceler goz oniinde bulunduruldugunda bunun
hakl1 bir endiseden kaynaklandigini sdyleyebiliriz.3*°

Isari/safi tefsire, tasavvuf ve sifilik baglaminda da birtakim elestiriler yapilmistir.
Bazi miiellifler sifileri ve tasavvufu tenkit ederken dogal olarak onlarin kullana geldikleri
Isari tefsiri de tenkit etmislerdir. Kimisi de Isari tefsirin bizzat kendisini degil,
mutasavviflarin yapmis olduklar1 Isari-tasavvufi yorumlardan meydana gelen tefsir
tiirtiinii elestirmislerdir. Bunlardan bazi 6rnekler verelim:

Abdulhamid Ibn Badis (6. 1940) Hz. Omer (r.a.) ve ibn Abbas’mn (r.a.) Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) vefatin1 haber veriyor dedikleri Nasr slresini Ornek olarak
gostererek bu tefsirin sahih olabilmesi i¢in 6ncelikle mananin sahih olmasi, Arapca
kaidelerine gore saglikli bir sekilde degerlendirilmesi ve ayrica ser’1 bir delile de isnad
etmesinin sart oldugunu ifade etmektedir. Bilhassa birinci ve ikinci sartlar olmadan
yapilacak bir tefsirin caiz olmadigin1 sdylemektedir. Ayrica bu durumun miitekaddimiin
mutasavviflardan Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021), miiteahhirin mutasavviflardan
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi gibi zatlarin eserlerinde ¢ok sik rastlamldigini iddia
etmektedir.320

Cemaleddin el-Kasimi de (6. 1914) sahabe ve tabiinin tefsirdeki yolunu takip
etmeyenlerin hata ve bid’at i¢inde olduklarin1 belirtmektedir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.)
ile gobndermis oldugu bu kutsal ve hak davay1 en yakindan taniyan ve en iyi idrak edip en
iyi bilenler onlar oldugu gibi ayetlerin tefsirini ve manalarini da yine en iyi bilenler sahabe
ve tabiin idi. Delilde degil medlulde hataya diismiis olan bir¢ok mutasavvif, fakih ve vaiz,

Kur’an-1 Kerim’i 6z itibariyle dogru manalarla tefsir etmislerdir. Fakat Kur’an, onlarin

318 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 171-193.

319 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, 175.

320 Abdulhamid Muhammed bin Badis, fi Mecdlis et-tezkir min kelami’l-hakimi’l-habir, thk. Ahmed
Semsuddin, (Beyrut: Daru Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995), 267-268.
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verdigi anlamlara delalet etmemektedir. Abdurrahman es-Siilemi’nin tefsirinde bu
yorumlardan ¢ok¢a bulunmaktadir.32?

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi de safi miifessirlerin hak ehli ve makbul
olduklarini ifade etmekle birlikte sifi tefsirlerde akla ve seriata uymayan bazi hususlarin
olabilecegini ifade etmektedir. Ona gore ylice Allah’in asfiyd ve ahbabi olarak kabul
edilen baz1 bireylerin kalplerine, genel olarak diger insanlara nasip olmayan ince
anlamlarin ilka edilmesi miimkiindiir. Ancak, bu durumun “tefsir” terimiyle adlandirilip
adlandirilmayacag meselesi, ayr1 bir tartisma konusunu teskil etmektedir.322

Muhammed Emin Sinkiti (6. 1974) Hizir-Masa kissast baglaminda ser’i
hiikiimlerin naslara dayanip baglandigin1 bu mevzuda ilhamin gegersiz oldugunu
zikretmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “kalbinden fetva iste, birr, nefs ve kalbin ona
yoneldigi vakit tatmin oldugu, ism ise, kalpte diiglimlenen ve gogiiste siiphe ve tereddiit
meydana getiren seydir.”3?® diye ifade etmesi siipheli sayilabilecek seylerin terki ve
takvaya tesvik icindir. Dolayistyla Hizir oldugu sdylenen zatin masum bir ¢ocugu

oldiirmesi3?4

ancak vahiy ile olabilecek bir seydir. Bir kisim sifilerin iddia ettigi gibi
lediinni ilimle veya ilhamla degildir. Delil olarak da Sinkiti Ciineyd-i Bagdadi’nin (0.
298/911) “Bizim gittigimiz yol kitap ve siinnet ile sinirlidir.” sdziinii nakletmektedir.32°
Mebdhis fi ulumi’l-Kur’an adl1 eserinde Subhi es-Salih (6. 1986) yapmis oldugu
yorumlar sebebiyle ulema tarafindan ciddi bir sekilde elestirilen Muhyiddin Ibnii’l-
Arab1’nin tefsirinden bazi ornekler verir. Subhi es-Salih’e gore bilhassa sifilerin tefsir
kitaplarinda, onlar1 Kur’an-1 Kerim’in 6ziinden koparan satahat326 halleri galiptir. Ustelik

bu tiir tefsirlerde herkesin anlamakta zorluk ¢ektigi ve sadece ehil olanlarin anladig1 bir

tislup kullanilmistir. Sekr hallerinden, vicdani zevklerden ve vecd halinden kaynaklanan

321 Muhammed Cemaluddin bin Muhammed Said bin Kasim, Mehasinu 't-Te vil, thk. Basil Uyun es-Sid,
(Beyrut: Daru Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 1/18.

322 Zehebi, et-Tefsir ve 'l miifessirin, 2/264.

33Ahmed b. Hanbel, Miisned el-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavud-Adil Miirsid vd. (b.y.
Miiessesetu Risale, 2001), 29/532-533.

324 g|-Kehf 18/74.

325 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir es-Sinkiti, Advdu 'I-beyan fi [zdhi’l-Kur dni
bi’l-Kur’dn (Riyad: Daru Atatu'l-ilm, 2019), 3/326.

326 Satahat: “Vecd sirasinda meydana gelen feyz, galeyan ve heyecan ile sdylenen ibarelerdir. Vecde gelen
miirid, hakikat nurlarinin tesiriyle kalbine dogan seyler tasinca duygularini sozle dile getirir. Kendi
durumunun dinleyenlerin ¢ok zor anlayacag ifadelerle ve alisilmamis bir tarzda anlatmaya baslar. Bu
anlatilanlari da ancak ehil olanlar anlar. Nefis uluhiyet mertebesinin basinda iken hissettigi seylere denir.
Nefs Allah’la biitiinlesir yani ittihad eder. Vecdin sonucu agir olur. Onu gizlemeye sahibinin giicii
yetmez. Dilin vecd halinden terciime ettigi, iddiaya yakin olan vecdin kaynagindan tasan, sahibinin icbar
altinda ve mahfuz oldugu yani vecdin baskisi altinda s6ylemek zorunda kaldig1 fakat mecburiyet altinda
bulunmasindan dolay1 sorumlu tutulmadigi sézdiir.” Ebu Nasr Serrac, el-Lum’a, 453-454; Metinlerle
Tasavvuf Terimleri Sozligii, cev. Zafer Erginli-ilyas Karsl vd. (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), 948-
949.
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yorumlar ise dini konularda delil olamaz. Zira zevk nisbidir, dinin i¢ine giremez ve
seriatin hakikat1 ondan istihra¢ edilemez.3%’

Subhi es-Salih isari tefsiri, tasavvufi tefsirden ayirip tasavvufi tefsire yakin olan
isari tefsiri de ayetlerin zahirlerini ve batinlarin1 bagdastirma faaliyeti ile beraber daha
ziyade zahirlerinin haricinde te’vil etme ameliyesi olarak tanimlamaktadir. Isari tefsire
ornek olarak da Aldsi’nin (6. 1270/1854) Ruhu’l-meani adli eserini zikreder. Bu tefsir
once ayetlerin zahir manasini verir sonra igaret ve rumuzlar aracilifiyla ¢ikarilan bazi gizli
manalari ortaya ¢ikardigini ifade etmektedir. Ayet-i kerimelerin zahiri anlamlarini inkar
eden batini tefsirleri de seriatin esasina ve dil kurallarina uymayan bozuk te’viller olarak
gormektedir. Sonug olarak hem isarl hem batin1 hem de sifi tefsirleri, Kur’an-1 Kerim’in
zéhirine muhalif olma noktasinda bir olarak gormektedir.3%8

Sait Simsek de bu konuda su tespitlerde bulunmaktadir: Tasavvufun onde
gelenlerinin gaybtan haberdar olduklar1 batini ilimleri bildikleri hatta kimisinin Yiice
Allah ile hususi bir sekilde sohbet ettikleri iddia edilmektedir. Bu iddia naslarla ¢eliski
arz etmektedir. Bu durumun iki tarafa da yani hem kutsayan hem de kutsanan kisiye zarar1
vardir. Kutsanan kisi hatasiz oldugu fehmine kapilarak seytanin tuzagina diisme ihtimali
vardir. Kutsayan kisilerin de tek baglarina karar verebilecekleri bir irade ve kisilikleri
yoktur. Bir nevi ortadan kalkmus vaziyettedir. Ote yandan da sifiler kendilerini rehber
konumunda olan tenkitlere de kapatmiglardir.32°

Simsek’in shfileri ve tasavvufu tenkit ettigi bir diger nokta sistemlerinin gizli bir
kanaldan geldigi iddiasidir. Bu iddia ¢ok sakincalidir. Sayet bu iddia kabul edilecek olursa
0 zaman Hz. Peygamber’in (S.a.v.) dini teblig etme mevzusu tartismaya agik bir hale gelir.
Diger bir deyisle Hz. Peygamber (s.a.v.) dinin kabuk ve kisr mesabesindeki meselelerini
sahabilerin tamamina anlatirken, dinin libbi ve 6zt mesabesindeki mevzular1 sadece bir
iki sahabeye agiklasin bu miimkiin miidiir? Nitekim sahabe doneminde bile 6zii ve liibbii
tasima kapasitesine sahip kisiler iki elin parmak sayisini gegmiyorken giiniimiizde bu
kapasiteye sahip milyonlarca kisinin oldugunu iddia etmek dogru degildir. Netice
itibartyla diger Islami ilim dallarinda oldugu gibi tasavvufta da Kur’an ve Siinnetin

rehberliginde yeniden gozden gegirilip yenilenmeye ihtiyag vardir.330

327 Subhi es-Salih, Mebabhis f7 ulumi’l-Kur’dn, Daru {lm lil-Melayin, 2000, 295-296.
328 Subhi es-Salih, Mebabhis f7 ulumi’l-Kur’dn, 296-297.

329 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 230-231.

330 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 232.
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Isari tefsirin en ihtisamli déneminin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile basladig1 ve onun
bir nevi devami sayilan Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ve Abdurrezzak el-Kasani (6.
730/1330) gibi miifessirlerle ulagsa da bu iddialarin aksine ciddi problemlerden birisi de
adi zikredilen kisilerle birlikte isari tefsirin panteizm ve vahdet-i viicidun etkisine girmis
oldugu iddiasidir. Bu goriise gore Muhyiddin Ibnii’1-Arabi’den itibaren isari tefsir timden
vahdet-i viiciid felsefesinin etkisi altina girmis. Bundan sonra da asir1 te’villere kapi
aralanmistir. Bdylece Isari ve nazari tefsirler birbiri ile karistirilmis ve Isari tefsirin o saf
hali ortadan kalkmis ve gerilemistir.33!

Tasavvufun dis kiiltiirlerle etkilesime girdigi iddiast da bir diger problem olarak
ele almarak Isari tefsir bu agidan tenkit edilmistir. Bu diisiinceyi savunan arastirmacilar
bazi mutasavviflarin Kur’an ve seriatin sadece lafizlarin sozliikk anlamlarindan hareketle
ileri siiriilen zahiri manalarina isaret etmedigini bilakis s6zciiklerin gériinen anlamlarinin
perde gerisinde yatan daha derin manalar1 gizleyen birer perde olduklarini hatta kimileri
daha da ileri gidip ilahi vahyin ger¢ek manasinin, bedevilerin kullandigr zahiri
anlamindan ¢ok daha genis capli ve siirsiz oldugunu iddia etmektedir. Bununla beraber
bu tiir bir yaklagimin kabul edilemeyecegini ifade ederler. Onlara gore boyle bir tefsir
tarz1 ancak tasavvufun “Helen” diisiincesiyle etkilesime girmis gergegi ile izah edilebilir.
Bunun neticesinde naslarin yorumlanmasinda bu yaklasim tarzi olugsmustur. Bu diisiince
yani her lafzin hem dis hem de bir i¢ anlaminin oldugu diisiincesi ve ger¢ek mesajin
gorlinenin Otesinde gizli gercekler oldugu iddiasi sonugta simgesel tefsirlerin ortaya
cikmasina neden olmustur. 332

Muhammed Emin Sinkiti’nin tasavvufun kadim biiytikleri ile simdiki temsilcileri
kiyaslayip aradaki farklara dikkat ¢cekmesi ve tasavvufu kotli emellerine alet edenlere
kars1 sert bir tavir takinmasi hakli bir durusun neticesidir. Ayrica onun ser’i hiikiimler
ilhamla degil sadece nasla sabit olur itirazida kesinlikle dogrudur. Ancak en ug drneklerde
dahil olmak iizere hig¢bir sft kendi hevasindan mii’'minleri baglayici herhangi bir ser’i
hiikkmii ihdas ettigini iddia etmemistir.

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’nin itiraz1 ve tenkidi de yerinde bir tenkittir.
Lakin onun bu itirazinin temelinde biiyiikk 6l¢iide Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin temel
ogretisi sayilan vahdet-i-viiciid diislincesi vardir. Bu yiizden Muhammed Hiiseyin ez-
Zehebi et-Tefsir ve’l miifessirtin adli eserinde “stfl tefsirler” bagligi altindaki boliimiin

neredeyse yarisint Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye ayirmustir. Ibnii’l-Arabi’nin tefsirine ve

331 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 167-215; Dereli, “Isari Tefsirin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine, 142.
332 Dereli, “Isari Tefsirin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine, 142.
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onun gortslerine tahsis edilen kisim kitapta zikredilen diger dort sifi tefsire ayrilan
béliimden 6nemli goriildiigii icin daha fazladir. Isari/sifi tefsiri sadece Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi ile smirlamak dogru degildir. Bu yiizden bu tenkidi de biitiin sifilere ve sifi
tefsirlere tesmil etmek yanlistir. Ayrica Muhammed Hiiseyin €z-Zehebi basta olmak tizere
Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Allah dostu veli bir zat
oldugunu kabul etmektedir.333

Muhammed Emin Sinkiti gergek sifiler diye adlandirdig: ehl-i tasavvufun 6nde
gelenlerini saygiyla yad etmektedir. Ancak bilhassa “ahir zaman mutasavviflar1 deyip
tarif ettigi bazi1 kimselerin sureten sifl gériinmesine ragmen kitap ve stinneti kendilerine
rehber edinen biiyiik siifilerin yolundan gitmediklerini sdylemektedir. Ornegin ona gore
Hz. Misa’nin (a.s.) kavmini yoldan ¢ikaran ve raks etmeyi ve kendinden ge¢cmeyi ilk
olarak yapan kisinin samiri oldugunu, bu yolu benimseyen stifilerin de cehalet ve dalalet
icerisinde olduklarini zikretmektedir.3%*

Isari safi tefsirler keyfiyet noktasindan da tenkit edilmislerdir. Bilhassa yapilan
isari yorumlarin baglami ve zahir anlamlariyla uzlasmasi miimkiin olmayacak bir sekilde
zorlama te’villere isnad etmeleri nedeniyle tenkit edilmislerdir. Kur’an-1 Kerim ve selef-
i salihinden gelen nakiller c¢ergevesinde sistemlestirilen Ehl-i Siinnet akidesinin
sinirlarmin disina ¢ikan yorumlara rastlanilmasi da isari tefsirin zayif noktalarindandir.
Ayni sekilde isarl manalarin batinilerin te’villerine benzemesi cifr ve ebced hesabi
kullanilarak baz1 kehanetlerde bulunmak ve hurufi yaklasimla ayetlere yaklagilmasi da
ciddi elestirilere yol agmistir.33°

Ibrahim b. Miisa Satibi (6. 790/1388) iinlii sifi miifessir Abdullah et-Tiisteri’den
(6. 283/836) baz1 drnekler vererek birkac noktada tenkit etmistir. Ornegin insanlar igin
kurulan ilk evin Mekke’deki Kabe oldugunu ifade eden ayet-i kerime336 ile ilgili
Tiisteri’nin yaptig1 yorumu tenkit etmistir. “<” in batini tefsirinin Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) kalbi oldugunu, Allah’in kalplerine tevhidi yerlestirdigi kimselerin de ona iman

edip hidayetine tabi olanlar seklinde ifade etmistir. ibrahim b. Miisa Satibi de bu tefsirin

izaha muhta¢ oldugunu zira boyle bir manadan Araplarin haberi olmadigini dahasi buna

333 Zehebd, et-Tefsir ve 'I-miifessirin, 2/250-306; Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isdri Tefsir, 191-
192,

334 es-Sinkitl, Advau 'I-beyan fi izéhi’'I-Kur ani bi’'l-Kur'dn, 4/264-265.

335 Aysegiil Balik, Isdri Tefsir Anlayisina Yoneltilen Elestiriler (Trabzon: Trabzon Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 61-62.

336 Al-i imran 3/96.
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uygun mecazi bir va’zin da olmadigim zikretmektedir. Yazar, eserinin dipnotunda bu
konunun 10. meselede detayli bir sekilde ele alindigmi belirtmektedir.337

fbrahim b. Miisa Satibi, Tiisteri’nin Nisa stiresinde gegen © 8l 3o jali 57338 den
kasit kalptir. « sl Jali g5 den kasit nefs-i tabiidir, “iialy qualal s ser’i amelle
kendisine uyulan akildir. “Jdssad) () den kasit da Allah’a (c.c.) itaat eden organlardir
seklinde yaptigi yorumlar i¢in bunlarin agiklamasinin miiskil olan seyler oldugunu
zikretmektedir. Buna biitiin mecazi kullanimlar da girmektedir. Dolayisiyla ilk bakista
iistte zikredilen ayetin tabirlerinden neyin kastedildigi bilinmektedir. Ciinkii 6ncelik
ayetlerin zahirl manalarina aittir. Bunun haricinde ayetlere yiiklenmek istenen anlamlari
hem inanan hem de inanmayan Araplar bilmemektedirler. Ustelik ne selef-i silihinden,
ne sahabe-i kiramdan ne de tabiinden buna benzer ve buna yakin herhangi bir sey
nakledilmedigi gibi bunlar herhangi bir delille de desteklenmemistir. Bu ylizden bu tiir
tefsirlerin batini te’villere daha yakin oldugunu sdyleyebiliriz.3%°

Sonug olarak isari/sifi tefsirler Islam alimleri tarafindan bazi tenkitlere tabi
tutuldugu goriilmektedir. Genel itibariyle baktigimizda su noktalardan tenkit
edilmektedir: batini tefsire kayma endisesi, isari tefsirin mahiyeti ve mesruiyeti,
tasavvufun dis kiiltiirle iliskiye girdigi iddiasi, sifilerin kendilerini tam olarak ifade
edemeyip yorumlarinda asiriya kagmalar, isari tefsirlerin herkes tarafindan
anlasilamayacagi mevzusu, isari yorumlarin tefsir sayilip sayilmayacagi konusu, isari
yorumlarin Kur’an’in gecerli tek yorumu olarak goériilmesi ve zorlama te’villerin olmasi
gibi hususlarda tenkit edildigini gormekteyiz. Aslinda isari tefsirin bir yorumlama metodu
oldugu kabul edilirse yapilan tenkitlerin metottan ziyade bu metotla ayetleri yorumlayan

sahislarin tenkit edildigini sdyleyebiliriz.

337 Satibi, el-Muvafakat, 4/247.

338 en-Nisa 4/36. “Allah’a ibadet edin ve ona higbir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, akrabaya, yetimlere,
yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yanimzdaki arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere iyilik
edin. Stiphesiz Allah, kibirlenen ve viinen kimseleri sevmez.”

339 Satibi, el-Muvafakat, 248-249.
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2.2. isari Tefsirlerde Tabiat Varliklarmin Sembolik Karsiliklari

2.2.1. Sembolizmin Isari Tefsir ile Tliskisi

Sembol kelimesinin binlerce senelik bir mazisi olup soyut bir anlami
karsilamaktadir. Semboliin temel anlamu bir fikir ve diisiinceyi veya nesnenin yerini alan
duyularla hissedilebilen ve anlamu bilinen isarettir.3*° Diger bir ifadeyle anlam ifade eden
ve bir anlama sahip olan sey her ne ise o ayn1 zamanda bir semboldiir.3*! Semboliin en
bariz ve en temel karakteri kendisinin 6tesinde bir seye gondermede bulunmasidir.34?
Semboller ayn1 zamanda insanin dogumundan vefatina kadar her anin1 kusatir. Bilhassa
dini alanda ¢ok giiclii bir sekilde sembollerle karsilagmaktayiz. Ayrica miizik, edebiyat,
resim, mimari, heykel vb. bircok yerde kullanilan semboller farkli dil ve yazi sistemlerine
sahip olan insanlara bazi kiiltiirel farkliliklar ile birlikte ayn1 dilden yani sembolik dil ile
hitap edebilme 6zelligini i¢inde barindirmaktadir. Bu yoniiyle sembolizm evrensel bir
dildir. Bagka bir deyisle kendine has bazi1 6zellikleri kendi i¢inde barindiran evrensel bir
yapiya sahiptir.343

Osmanlica simgecilik anlamina gelen sembolizm; Fransizca symbolisme,
Almanca Symbolismus, symbolos kelimesi Grekge simbolostan Latinceye ge¢mistir.344
Ingilizce Symbolism ve Italyanca da Simbolismo seklinde ifade edilmektedir. Simgelerle

anlatim islemi anlamma gelir.®*® Sembolizmin mazisi ¢ok eskilere dayanmakla birlikte

340 Herbert Lockyer (ed.), Nelson’s Illustrated Bible Dictionary, (New York: Thomas Nelson Publishers,
1986), 1018; Omer Faruk Yavuz, Kur’'an’'da Sembolik Dil, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2002), 4.

31 Giyn Richards, Studies in Religion, (Londra: St. Martin’s Press, 1995), 181: Latif Tokat, Dinde
Sembolizm, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 12.

342 paul Tillich, The Meaning and Justification of Religious Symbols, ed. Sidney Hook, (New York: New
York University Press, 1961), 3: Tokat, Dinde Sembolizm, 17.

343 Hayrettin Kizil, “Ozellikleri Agisindan Sembol”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, 10/4, (2018),
1307; Birsel Caglar, Tiirk Mitolojisinde Dort Unsur Uzerine Bir Inceleme, (Kocaeli: Kocaeli
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 2.

34 Walter Bauer’s (ed.), Agreek-English Lexion of the New Tetament and other Early Chritian Literature,
¢ev. William F. Arndt-F. Wilber Ginrich, (USA: The University of Chicago Press, 1979), 778; Yavuz,
Kur’an’da Sembolik Dil, 4.

345 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi (Istanbul: Remzi Kitapevi, ty), 6/95.
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tarih boyunca bazi kavramlarin bagkalar1 tarafindan anlagilabilir olmalarin1 saglamak
amaciyla kelimeler, sayilar, isaretler, yazilar, jestler ve bazi hareketler ve 6zel ritiieller bu
maksatla hep kullanilmstir. 346 Sembolizm 1885 yillarinda, dnce edebiyatta sonra resimde
ortaya ¢ikan akimdir. Gergekgilik ve izlenimcilige karst ¢ikan ve diisiinceyi simgelerle
anlatmay1 deneyen bir sanat goriisiidiir.34’

Insanlar kiiltiir ve yasamlarini, edebiyat ve dillerini, metafizik ve din sistemlerini
semboller iizerine insa ederler. Bu nedenle semboller hem toplumsal hem de bireysel
olarak diisiince sistemlerinden, inan¢ esaslarindan kiiltiir ve geleneklerinden izler tasir.
Bilhassa tasavvuf literatiiriinde kullanilan sembollerin 6zel olarak bazi1 hikmetleri ifade
edecek tarzda kullanmldigini gorebiliriz.348

Sembolik ifadeler ¢oziimlenirken metnin ait oldugu gelenek ve kiiltiirliin i¢
biitiinliglinli géz ard1 etmemek gerekir. Zira sembollerin alisagelmis standart bir anlami
yoktur. Sembollerin anlam diinyas1 kiiltiir, toplum, medeniyet, gelenek ve kisi gibi
faktorlere bagli olarak degiskenlik arz edebilmektedir. Evrende mevcut olan her sey
sembol olarak kullanilabilir. 34°Herhangi bir seyin sembol degerini ifade edebilmesi i¢in
duyusal bir gercekligi olmalidir. Ayn1 zamanda diislinceyle de kavranabilir bir sistemi
kendi i¢inde barindirmasi gerekir. Diger bir deyisle sembol, suret ve mana 6z asgari
miisterekleri kendi biinyesinde barindirmasi lazimdir.3%°
Sembolizm kavrami ifade ettigi genis anlam yelpazesinden dolay1 bir¢cok alanm

kapsamaktadir. Sembolizmin hem edebiyat®! hem din hem de sanatla iligkisi

bulunmaktadir. Ornegin, dinler ve dinsel gizemcilik tiimiiyle simgeciliktir. Basta tanri

346 Biilent Senocak, Semboller, http://www.hermetics.org/Semboller.html Erisim: 11.07.2020.

%47 Hiilya Bayrak Akyildiz vd, Bati Edebiyatinda Akimlar | (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2018), 228.

38 Sembolik dil icin bk. Emel Siinter, “Ihvan-1 Safa’da Sembolik/Metaforik Dil Baglaminda Soyutun
Somuta indirgenmesi Problemi”, Journal 22 (2020), 1-32; Omer Faruk Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002); Sener Demirel, “Sembol,
Sembolik Dil ve Bu Baglamda Mesnevi’nin i1k 18 Beytindeki Sembolik Unsurlar.”, Electronic Turkish
Studies 7/3 (2012), 915-947 ; Cengiz Giindogdu, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Mana Dili”, Tasavvuf
IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, (2005). 221-232.

349 Osman Nuri Karadayz, “Ibnii’l-Arabi’de Giines-Ay-Y1ldiz Sembolizmi”, Journal 0/86 (2021), 4.

350 Mahmut Erol Kilig, Seyh-i EKber /bn Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap, ts.), 272.

31 Edebiyat ’ta sembolizm, 19.yiizyilda realizme ve parnasyenlerin salon siirine tepki olarak dogup gelisen
bir akimdir. Baudelaire, Rimbaud, Mallarme, Verlaine, Maeterlinck ve Laforgue baglica temsilcileridir.
Baudelaire’nin Poe gevirilerinden etkiler tasiyan Kotiilik Cigekleri (Fleurs du Mal) (1857) adli eseri ile
dogar. Joen Moreas’nin 1886 tarihli Sembolizm manifestosuna gore sembolist, temel bir fikri somut
olgular araciligiyla anlatmaya calisan sairdir. Oznel anlatim, anlasilmazlik derecesine kadar desteklenir
ve dzendirilir ¢iinkii sembolistlere gére pathos (aci, tutku) en iyi iistii kapali 6zel semboller araciligiyla
anlatilabilir. Uslup olarak asir1 duygusalliktan, siisten, acikliktan, retorik araglardan kacimirlar. Siirin
anlamu siir disinda yoktur, siirdeki imgeler yalnizca siirdeki atmosferi ¢agristirir. Sembolist hareket
Avrupa’da fin de siecle boyunca etki yapt1 ve 20.yiizy1l Ingiliz, Irlanda ve Amerikan siirini en ¢ok
etkileyen akim oldu. Akyildiz, Bati Edebiyatinda Akimlar I, 228.
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kavrami olmak iizere dinlerin tiim kavramlar1 simgeseldir. 352 Insanoglu, binlerce yildir
duygu ve diisiincelerini ifade etmek icin ¢esitli yollar denemistir. Zamanla, zihnindeki
anlamlar1, insanlarin anlayis ve olgunluk seviyelerine uygun olarak belirli kaliplar iginde
disa vurma ihtiyaci hissetmistir. Boylece sakli tutulmasi lazim gelen bir kisim bilgilerin
sembollerle ifade edilmesi 6n plana ¢ikmistir. Batini bilgiler diye isimlendirilen ve
herkesin dogrudan anlamasina miisaade edilmeyen bu tiir gizli gerceklikler, sembolizm
vasitasiyla gizlenmis ve ancak belirli bir diizeye ulasan kisilerce anlasilabilmistir.

Bu sembolik dilin kullanilmasi, dini, felsefi ve ezoterik gelenek ve goreneklerde
cok Onemli bir rol iistlenmistir. Bu tiir semboller, soyut kavram ve ifadelerin
somutlastirilmasina ve anlam derinligi olan kavramlarin daha genis kitlelere ulagsmasina
imkan tanmmistir. Zira her sembol kendi biinyesinde ¢ok renkli bir anlam diinyasi
barindirabilir ve bireyin zihinsel ve ruhsal olgunluguna gore farkli yorumlar kazanabilir.
Bu da, semboller araciligiyla aktarilan bilgilerin hem zamana hem de mekéana direnerek
evrensel bir boyut kazanmasina katki saglamaktadir. Dolayisiyla, insanlik tarihinin
diisiinsel mirasinda sembolizm, bilginin korunmasi ve nesiller arasi aktarimi agisindan
vazgecilmez bir ara¢ olmustur.3>3

Evrendeki tekamiil yasasinin bir geregi de sembolizmin hakikatini disa vurmaktir.
Ciinkili insanlarin zihin yapist ve anlayisit ayni degildir. Zira tekdmiilde herkes kendi
gayretine gore ilerleme saglamaktadir. Bu nedenle insanlar mabeyninde zihinsel olarak
bir esitsizlik bulunmaktadir. Farkl istidatlara sahip insanlarin zihin diinyalari ayni sekilde
calismamaktadir. Bu da beraberinde dogal olarak sembollestirmeyi meydana
cikarmaktadir 354

Sembolizm bir metot olarak sadece sembolleri kullanmaz. Eger sembolik bir
dilden bahsediliyorsa, mecazlar, analojiler, kissalar ve sembolik kelimeler topyekin
sembolik dilin i¢inde kullanilan elemanlar olarak karsimiza cikacaktir.3%® Bu agidan
bakildiginda sembolizmin genis bir yelpazeye sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Latif Tokat
bu konuda sunlari ifade etmektedir.

“Din mitoloji sanat gibi temsili sembollerin gecerli oldugu alanlardan birinde
sembolizmden bahsediliyorsa sembolizmin kullandig1 elemanlar ¢ok daha fazla olacaktir.

Bu alanlarda, dilsel unsurlar yaninda birtakim nesneler, mitolojik anlatimlar, kahraman

352 Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, 6/95.

353 Masallah Turan, Kur’an 'in Anlasiimasinda Sembolizm Tartismalar: (Konya: Hiiner, 2016), 18.
354 Turan, Kur’an 'in Anlasimasinda Sembolizm Tartismalarz, 19.

3% Tokat, Dinde Sembolizm, 140.
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sayilan kisiler, olaylar mekanlar, renkler, 6nem kazanmig zaman dilimleri, fiiller ve hayali
objeler sembolik 6ge olarak kullanilmaktadir. Dolayisiyla sembolizmin kullandig:
malzeme son derece zengindir. Isaretler, renkler, sesler, mecaz, mesel, kissa, tesbih gibi
dilsel anlatim bi¢imleri; melodiler, nesneler, birtakim bedensel hareketler, 6zel mekanlar,
binalar, nehirler, agaglar, daglar, belli zaman dilimleri ya da anlar, olaylar, kisiler ve
bunlara génderme yapan biitiin temsil tarzlar1 sembolizmin malzemesi olabilir.3%6

Sembolizm bos bir hayal ve yozlagsma degildir. Sembolizm, insanoglunun
hayatinin derinliklerindeki dokunun 6ziinde saklidir. Dogru bir perspektiften bakildiginda
aslinda dilin kendisi de sembolizmdir. Bu manada bilhassa metafizigin evrensel bir
sekilde ifadesi semboldiir. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus bulunmaktadir.
Sembolizmin evrenselligine vurgu yaparken semboliin aktarimi sirasinda ortaya ¢ikan
anlam ve yorum gesitliligine dikkat etmek gerekir. Sembolizm evrensel olmasina ragmen
sembollerin de evrensel oldugunu iddia edemeyiz.3%’

Sembolizm kavrami hem dar hem de genis anlami ile ele alinabilir. Sayet dar
cercevede ele alinacaksa sembolizm bazi kavramlarin yerine herkesin idrak edemeyecegi
gizli bir manay1 ifade eden ikinci bir anlamin kullanilmasini ifade etmektedir. Bu
baglamda sembolizm dolayl1 bir iletisim sekli manasina gelmektedir. Diger bir ifadeyle,
bir sey sdylendiginde baska bir seyin kastedildigi ifade bicimine verilen addir. Bir
anlamda da dinler ve dinsel gizemcilik tamamen semboliktir. Tanr1 kavrami basta olmak
iizere dinlerin birgok kavrami simgesel yani semboliktir.3® Bu da genel gercevenin
disinda daha ince manalar igeren siradan bir insanin idrak edemedigi diger bir manaya
gelmektedir.

Dar manasiyla sembolizmi isari tefsire tatbik etmek Kur’an-1 Kerim’in 6ziine
uygun degildir. Bu anlamda Kur’an’in sembolizmi icerdigini s6ylemek beraberinde
bircok sikintiyr dogurur. Kur’an’da her harf ve kelimenin herkesin anlayamayacagi
birtakim sifreler i¢erdigini veya bunlari sembolik belli anlamlar ifade ettigini sdylemek
dogru degildir. Ustelik bu tarz bir ifade sekli yani sifrelendirmeler yapmak ve Kur’an-1
Kerim’in gizli birtakim anlamlarinin oldugunu iddia etmek de yanlistir. Zira Kur’an

anlagilsin, akil erdirilsin diye Arapga olarak indirilen bir kitaptir.35°

3% Tokat, Dinde Sembolizm, 140.

357 Hiisnii Aydeniz, “Dini Semboller, Semboliin Anlam Kayb1 ve Etkilerine Gelenekselci Bir Yaklasim
(René Guénon Ornegi)”, Ekev Akademi Dergisi 48 (2011), 76.

38 Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, 6/95; Osman Kabakeili, “Isari Tefsirde Sembolizm” Elektronik
Sosyal Bilimler Dergisi, 12/46 (Yaz 2013), 340.

%9 Yisuf 12/2; ez-Zuhruf 43/3.
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Sembolizmi genis anlamiyla ele aldigimizda birgok kavramin sembolizmin
kapsama alanina girdigi goriiliir. Genis anlamiyla sembolik dilde kissalar, analojiler,
mecazlar, istiareler, alegoriler ve sembolik kelimeler kullanilir. Sanat, din ve mitoloji gibi
temsili sembollerin ele alindigi alanlarda sembolizm son derece zengin malzemeler
kullanir. Sembolizm sesler, isaretler, renkler, mecaz, kissa, tesbih ve mesel gibi dilsel
anlatim bi¢imlerinden yararlanir. Sembolizm bu anlamiyla dilsel 6gelerde ¢ok engin bir
anlam diinyasina sahiptir. Bu nedenle sembolizm genis anlamiyla ele alindiginda isari
tefsirlerde sembolizm 6rneklerini sik¢a gdrmek miimkiindiir.36°

Sembolizmi genis anlami ile degerlendirdigimizde isari tefsir ile Ortiistigl
gortliir. Fakat dar anlamu ile ele alindiginda yani Kur’an’in harf ve kelimelerinin herkesin
anlayamayacagi birtakim sifreler oldugunu veya bunlarin sadece sembolik bazi1 anlamlar
ifade ettigini sdylemek dogru degildir. Boyle bir durumun isari tefsir ile alakasi oldugu
da sdylenemez. Isari yorumlarda miihim olan anlamdan yola ¢ikarak Kur’an-1 Kerim’in
ruhuna uygun bir sekilde ince manalarin insanlarin istifadesine sunulmasidir. Isari
yorumlarin okuyanin zihin diinyasinda giizel izler biraktig1 sdylenebilir. Kur’an’daki
kavramlara farkli bir anlam derinligi kazandiran igari yorumlar, bu kavramlarin 6nemini
artirabilir. Fakat kavramlarla uzaktan yakindan herhangi bir anlam miinasebeti olmayacak
bir sekilde yorumlamanin dogru oldugu sdylenemez. Boyle bir durum anlamin
buharlagsmasina sebep olabilir. Bu nedenle asil anlam ile ortiismeyen ve ondan
uzaklastiran 1sari yorumlardan kaginmak gerekir.

Sembolizm isari tefsirlerde farkli sekillerde kullanilmaktadir. Sembolizmin bazen
dogadaki varliklar iizerinden bazen de harfler iizerinden kullanildig1 goriilmektedir.
Kur’an’da gecen bazi kavram ve ifadelere dogada bulunan bazi varliklar ile
Ozdeslestirilmek suretiyle onlara birtakim anlamlar yiiklenmistir. Bu ylizden kimi zaman
varliklar Kur’an’daki bazi kavramlar1 zihne ve akla getirmektedir. Ornegin, selvi agaci
isarl anlamda Allah’in birligini sembolize etmektedir. Ya da akan bir nehrin siriltisinin
“Allah” diye ses ¢ikardig diisiiniilebilir.36 Yani su sesi kulluk suuruna erene Allah’1
hatirlatabilir. Benzer sekilde elif harfi de zihne Allah’1 ¢agristirabilir. Elif harfi selvi agaci
ile 6zdeslestirilerek Kur’an’daki bir harfin varlikta sembolize edilmesine 6rnek olarak
gosterilebilir. Yani elif harfi selvi agaci ile 6zdesleserek Yiice Allah’in birligini temsil

edebilir.362

360 Kabakeils, “Isari Tefsirlerde Sembolizmi”, 341.
%1 Bediiizzaman Said Nursi, Sézler (Istanbul: Envar Nesriyat, 2007). 743-744.
362 K abakeili, “Isari Tefsirde Sembolizm”, 343.
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Bu bolimde Kur’an’da zikredilen cansiz variklarla ilgili ayetlerin isari/stfi

tefsirlerdeki sembolik yorumlar ele alinacaktir.

2.2.2. Cansiz Varhiklara Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur’an-1 Kerim’de birgok cansiz varliklardan s6z edilmektedir. Bu cansiz
varliklarin Yiice Allah’in varligina ve birligine isaret eden deliller oldugu zikredilir.
Cansiz varliklarin gergek anlamlarinin 6tesinde miifessirler tarafindan onlara yiiklenen
bazi sembolik anlamlar1 vardir. Bu babta isari/sifi tefsirlerde cansiz varliklara yiiklenen

sembolik anlamlar incelenecektir.
2.2.2.1. Buluta Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Bulutlar Yiice Allah’in diinyada halkettigi mucizevi unsurlardan biri olup ayrica
yagmurun da kaynagidir. Kur’an’da bulutlar, Allah’in yaraticiligini ve giiciinii gosteren
onemli bir Ayet olarak kabul edilir.36® Kur’an-1 Kerim’de 15 ayette “caw” yani “bulut”
kelimesi geger.3%4 Bulutlar, yagmur getirerek topragi suladigi igin rahmetin bir sembolii
olarak da goriiliir. Yagmur, hayatin devamu igin gereklidir ve bu nedenle bulutlar, Allah’in
insanlara olan merhametini hatirlatir. Bazen de firtina, simsek ve gok giirtiiltiisii ile
iliskilendirilir. Bu yiizden bulutlar, ge¢ici zorluklarin habercisi olarak da algilanabilir.
Yagmurun gelmesiyle kurak topraklar yeserir ve bitkiler biiyilir. Bu nedenle bulutlar,
umudu ve yeniden dogusu temsil eder.

Isari/stfi tefsirlerde de buluta bazi sembolik anlamlar yiiklenmistir. Bu baslikta
onlar ele alinip incelenecektir:

Bakara sfiresindeki bir ayette gegen3%® “claiddi® yani “bulut” kelimesi, “sefkat
bulutlar1” seklinde yorumlanmistir. Bakli’ye gore, yer ile gok arasinda bulunan bulutlar
ve yonlendirilen riizgarlar, insanlara ibretler sunmaktadir. Sefkat bulutlarinin teshirinde,
ruh ile kalp arasinda, sema, arz ve kalp unsurlar1 yer alir. Riizgarlar, bulutlar1 harekete

gecirip yogunlastirarak, bu bulutlarin yagmur yagdirmasini saglar. Bu yagmur, bir hitap

363 el-Bakara 2/164.

364 el-Bakara 2/57, 164, 210; el-A’raf 7/ 57, 160; er-Ra’d 13/12; Nir 24/40, 43; el-Furkan 25/25; en-Neml
27/88; er-Riim 30/48; Fatir 35/9; el-Ahkaf 46/24; et-Tur 52/44; Vakia 56/69.

365 el-Bakara 2/164. “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratihisinda, gece ve giindiiziin degismesinde, insanlara
fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gokten indirerek onunla 6lii haldeki topraga
can verdigi ve orada her ¢esit canlinin yetismesini sagladig1 yagmurda, riizgérlar ve gokle yer arasinda
emre hazir bekleyen bulutlar1 evirip ¢evirip yonlendirmesinde aklini isleten bir topluluk i¢in elbette nice
deliller vardir.”
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yagmuru olup Yiice Allah’in hitabiyla yiizlesmedir. Yagmur bulutlari, riizgarin etkisiyle
kalp atesini ilahi tecelli ile kars1 karstya getirir ve kalp siiklina erer. Bu baglamda, birey
vecde geldiginde kalp, bu durumdan kaynaklanan bir hararet hisseder ve ihtizaza gelir.
Kalbin titremesinin durmasz ise, ancak hitap suyunun yagmasiyla miimkiin olmaktadir. 366
Kasan{ ise ayni ayette3” gecen “waidi” yani “bulut” kelimesinin “rabbani sifatlar
tecellisi” oldugunu zikretmektedir. Kasani burada insan ruhunun ve aklinin yaratilisindaki
onemli manevi ve metafiziksel siiregleri anlatmaktadir. Ruhlar ve kalplerin ve akillarin
semalarinda yaratilmis ve bu semalarin 151k (nur) ve karanlik (zulmet) arasindaki
farkliliklariyla kemale ermistir. Bu vaziyet, insanlara manevi faydalar saglamak amaciyla
tasarlanmustir. Insan bedeni, cism-i mutlak denizinde bir gemi gibi hareket eder ve bu
gemi, Allah'in ruh semasindan indirilen ilim suyu ile cehaletle 6lmiis olan nefis arzini
yeniden canlandirir. Bu ilim suyu sayesinde, kalbin hayati ile diri olan her bir hayvaniyet
kuvveti, nefis arzinda dagitilir. Bu siiregte, Hakka ait fiiller riizgarlar estirilir ve ruh
semasi ile nefis arzi arasinda, “rabbani sifatlarin tecellisi bulutlarinda” gelisen ilahi
ozellikler, akil ile degerlendirilir. Bu akil, seriat nuruyla aydinlanmis ve vehim
saibesinden arindirilmis bir akildir. Bu baglamda, insanin manevi yolculugu ve ilahi
hakikatler iizerine diisiinmesi i¢in pek ¢ok biiylik delil bulunmaktadir. Bu deliller, ruhun
ve aklin yaratilisindaki ilahi hikmetleri ve insanin manevi kemalatini kazanmadaki roliinii
vurgulamaktadir,368
Bakli baska bir ayette36® gegen « abadll ey JW% Ao yani “bulutlarm gdlgeleri
arasindan” ibaresini “mechuliyet libas1” seklinde tefsir etmistir. Bakli’ye gore bu vaziyet
muhabbet ehlinin durumlarina uygun bir sekilde tecelli etmektedir.37°
Ibn Acibe ise aym ayette3’? gecen “alaxl]” yani bulut kelimesini “varliklar1 saran

perdeler seklinde tefsir etmistir.37?

366 EbG Muhammed Sadriiddin Ruzbihan Bakli, Ardisu’l-beydn fi hakdiki’l-Kur’an (Liibnan /Beyrut:
Darw’I-Kiitibi’I-ilmiyye, 1971).1/70-71.

%7 el-Bakara 2/164.

368 Abdiirrezzak Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, ¢ev. Ali Riza Doksanyedi, (Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1988),
1/65.

369 el-Bakara 2/210 “Onlar, ille de Allah’in ve meleklerin, bulutlarin golgeleri arasindan ¢ikip gelmesini ve
isin bitirilmesini mi bekliyorlar! Biitlin isler Allah’a donecektir!”

370 Bakli, Ardisii’I-beydn, 1/86.

371 el-Bakara 2/210.

372 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1/236.
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Bakli diger bir ayette373 gegen “¥ic Wais” yani “agir bulutlar” ibaresini
“yakinlhigin ve ziilfiiniin bulutlar1” seklinde tefsir etmistir. Bakli, Yiice Allah’in visal
nesimini (bulut) yakinligin ve ziilfiiniin bulutlar1 lizerinden celalinin ¢iktig1 seherde
gonderdigini ve olii beldeleri ihya ettigini zikreder. Ona gore bulutlardan kasit zat
tecellilerinin yiikleridir.3”4 Bakli’nin bu yorumu bastan sona yasanan bir halin
yansimasidir.

ibn Acibe ise ayni ayette3”5 gegen “¥iic Las” yani “agir bulutlar” ibaresine
“rabbani nefha ve ilahi varidat bulutu” manasini vererek tefsir etmistir. Ibn Acibe hidayet
rizgarlarinin ve ilahi varidat bulutlarinin Yiice Allah tarafindan gonderildigini ve bu
bulutlarin ilim ile dolu oldugunu ifade eder. Bu bulutlar, cehalet ve heva ile dlmiis
kalplere yonlendirildiginde, bu kalpler ilim ve hikmetle yeniden canlanir. Allah'in
gonderdigi ilahi nefhalar, kalpleri ilim ve hikmetle doldurarak, onlardan ilim meyveleri,
hikmet gicekleri ve yakin nurlar1 ¢gikmasini saglar. Bu baglamda, ilahi hidayet ve marifet,
insan kalplerini cehalet ve hevanin karanligindan kurtararak, onlar1 ilim ve hikmetle
aydinlatir. Bu siireg, insanlarin manevi gelisiminde ve Allah'a yakinlagsmalarinda biiyiik
bir rol oynar. Allah'in hidayet rlizgarlar1 ve ilahi varidat bulutlari, insanlara lediinni
ilimlerle dolu bir hayat sunar ve onlar1 manevi olarak yiiceltir.37®

Bakli farklt bir yette3”7 gegen ayni ibareyi “Jé& &f qlaiadi » yani “agir bulutlart”
“lilfet ve azamet bulutlar1” seklinde te’vil etmektedir.

Bakli’ye gore burada Yiice Allah’a dogru bir seyr-ii siiliik s6z konusudur. Simsek
(berk) bu seferde yol alan saliklerin halleridir. Hayret serabinda susuz olan yolcular
muhabbet sahralarinda yolculuga ¢ikarlarsa Yiice Allah lLitfunu gostererek iilfet ve
azamet bulutlarini inga ederek onlara miisahede simseginin tecellisini gosterir. Daha sonra
iizerlerine vuslat yagmurlarini yagdirir. Bu gercgeklestikten sonra salikler bu yagmurun
tecellisinin gegmesinden korkarlar. Havf recd arasinda gidip gelirler. Bazen saliklere
miikasefe simsegi gosterildigini ifade eden Bakli’ye gore boylece miisahede nuru ortaya
cikar. Yiice Allah heybet nuruyla insa edilmis azamet bulutlarini ariflere gésterip onlarin

tizerine ezel ve ebed denizinin tufanlarini yagdirir. Bakli’ye gore miiridlerin bulutlari

373 el-A’raf 7/57 “Riizgarlar1 rahmetinin 6niinde miijde olarak génderen O’dur. Nihayet o riizgarlar agir bir
bulut yiiklenince onu 6lii bir memlekete sevk ederiz. Orada suyu indirir ve onunla tirlii tiirlic meyveler
cikaririz. Iste oliileri de boyle ¢ikaracagiz. Herhalde bundan ibret alirsimz.”

374 Bakli, Ardisii’l-beydn, 1/444.

375 el-A’raf 7/57.

376 bn Acibe, el-Bahru’l-medid. 21 227.

377 er-Ra’d 13/12 “Size korku ve iimit duygular i¢inde simsegi gosteren ve yagmur dolu bulutlar1 meydana
getiren O’dur.”
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ariflerin bulutuna gore daha basittir. Ariflerin daha yiiklii olup yagmur yiiklii bulutlar
ariflerin tecellisine isarettir. Ciinkii bu bulutlar Yiice Allah’in heybet nurlarindan insa
ettigi azamet bulutlaridir. Onlarin lizerine yagdirdigi da sadece yagmur degil belki ezel
ve ebed denizinin tufanlaridir. Bu yagmurlarla onlarn fenaya diisiirlir sonra uluhiyetin
hayat: ile tekrar ihya eder. Buradaki simsek de miisahede giinesidir.3’8

Bu yorumda iptidadan kemale dogru tasavvufi seyrin kodlanmasi s6z konusudur.
Bakli seyr-ii siilik yapanlari li¢ gruba ayirmaktadir. Miibtediler, mutavassitlar ve arifler
seklinde kategorize edip bir yerde seyr-ii siiliik derecelendirilmektedir. Ariflerin tecellisi
de diger iki gruba gore daha yogun gerceklesmektedir. Miifessirin bu yorumu tamamen
Yiice Allah’a dogru olan bir seyrin tasviridir.

Kasani ise ayn1 ayette3”® gecen “J&6 &li olaidi® yani “agir bulutlar” ibaresini
“sekinet bulutlar1” seklinde tefsir etmistir. Kasani bu ayette Yiice Allah'in kutsal 1siklart
ve ilahi tecelliler ile insanlara lituflarini nasil gosterdigini anlatmaktadir. Yiice Allah,
envar-1 kudsiye (kudsi nurlar) ve hatfe-i ilahiye (simsegin g6z alici gakmasi) gibi manevi
bereketleri insanlara sunar. Bu ilahi tecelliler, aniden beliren ve hizla gegen simsek gibi
hem korku hem de hayranlik uyandirir. Insanlar, bu ilahi tecellilerin devamliligimi ve
stiratli bir sekilde gelisini arzu ederken, ayni zamanda onlarin ani ve gegici dogasindan
etkilenirler. Yiice Allah, yakin ilmi (kesin bilgi) ve Hakk marifeti ile dolu olan “sekinet
bulutunu” insa eder. Bu bulut, ilahi huzurun ve manevi dinginligin semboliidiir. Sekinet
bulutu, Allah'in bilgisi ve hikmeti ile doludur ve bu bilgi ile insanlara huzur ve giiven
verir. Bu baglamda, Allah'in kutsi nurlar1 ve ilahi tecellileri, insanlara ilahi bilgiyi ve
manevi huzuru getiren énemli isaretlerdir. insanlar, bu isaretleri gdzlemleyerek ve
lizerinde diisiinerek, manevi yolculuklarinda derin bir anlayis ve huzur bulabilirler.38°

ibn Acibe ise ayni1 ayette38! gecen ayni ibareyi “Jé: Cdi aii yani “agir bulutlari” da
“varidat bulutlar1” seklinde tefsir etmistir. ibn Acibe, Yiice Allah'm ilim ve sirlarla dolu
varidat bulutlarin1 ortaya ¢ikarmasi ve nurani simsekler gondermesiyle baglayan ilahi
tecelli siirecini anlatmaktadir. Bu siiregte, mana sirlar1 karsisinda maddi varlik kendinden
gecer ve hislerini kaybeder. Allah, ezelde indyetini takdir ettigi kimselere bu nurlari
ulastirir, onlar1 ilim ve hikmetle donatir. Ancak, veldyet yolunu inkdr eden ve

yalanlayanlar, bu nurlar1 inkar ederek Allah'a kars1 miicadele ederler. Allah, bu kimseleri

378 Bakli, Ardisii’l-beydn, 2/225.

379 er-Ra’d 13/12.

380 K asani, Tevildt-1 Kdaganiyye, 2/160
31 gr-Ra’d 13/12.

84


https://www.zotero.org/google-docs/?broken=OGXN3e
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=OGXN3e

BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

icinde bulunduklar1 hélleriyle aldatir ve 6zel desteginden uzaklastirarak onlar1 kendi
durumlarina terk eder; onlar ise bu durumun farkinda bile degildir.38?

Bakli, Nur stresindeki bir ayette3®® gecen “wlaw” yani “bulut” lafzina “Yiice
Allah’n tecellileri” manasin1 vermektedir. Bunun Yiice Allah’in marifet ve tevhid ehline
iliskin bir hitab1 oldugunu s6yleyen Bakli’ye gore Yiice Allah kalpte nurunun fiillerinin
bulutlarin1 insa eder. Kalplerde ayrica gaybtan gelecek olan tecellilere yani o tecellileri
yiikklenmeye iliskin bir gii¢ yaratir. Keremin riizgarlariyla da o bulutlar1 harekete gegirir.
Sonra kidemin giiciiyle o bulutlar bir araya getirilir ve sifat nurlarinin agirliklartyla yogun
bir hale doniistiiriiliir. Bakli’ye gore bulutlarin arasindan parlayip ¢akan simsekler ise
Yiice Allah’in zatinin nurlaridir. Diger bir ifade ile sifat tecellisi gegilirse zat tecellisi ile
kars1 karstya kalinir. Bulutlarin {i¢ boyutu vardir. Fiili, sifati ve zati tecelli boyutlari. Bu
tecellileri Allah kimi nimetlendirmek isterse ona ihsan eder.384

Bakli goriildiigii gibi ayeti tamamen tasavvifi olarak ve seyr-ii siilik baglaminda
yorumlamustir.

Kasani baska bir ayette3®> gecen “ei-di-ﬁ” yani “bulut” kelimesini “sifat tecellisi
bulutu” seklinde te’vil etmistir. Kasani burada tasavvufi yolculugunun asamalarini ve bu
slirecte yasanan manevi halleri anlatmaktadir. Murakabe ve miisahede gibi tasavvufun
temel kavramlari, kisinin Allah'm zat tecellileri ile fena (yok olma) durumuna gegmesini
ifade eder. Bu durum siifi yolculugunun ilk agamalarindan biridir ve ruhun Allah'in varligi
icinde erimesini temsil eder. Bu asamadan sonra, siifi Allah'ta var olma (beka) ve ger¢ek
hayat (hayat-1 hakikiye) ile diriltilir. Bu, tasavvuf yolculugunun ikinci asamasidir ve
Allah'a ulagsmanin (vusul) ve tevhid nimetine siikretmenin bir ifadesidir. Tasavvufi
yolculuk sirasinda, Allah'in sifatlarinin tecellisi olan “sifat tecelli bulutu” ile kisinin
manevi golgelik bir rahmete kavustugu ifade edilir. Bu siirecte, ilahi nefhalar ve rahmet
riizgarlari, kiginin nefsinin kotii ahlakini gidermekle birlikte tevekkiil ve riza gibi erdemli
duygulari da barindiran tatli manevi halleri ve zevk makamlarini kisiye sunar. Bu manevi
yolculukta hakiki ilim, hikmet ve marifetin sembolik olarak bildircin eti seklinde kisiye

indirildigi ifade edilir. Bu, manevi beslenme ve gelisim siirecinin bir parcasidir.38®

%82 [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 3/14-15.

383 Nir 24/43. “Goérmez misin ki, Allah bulutlar1 yiiriitiir, sonra onlar: birlestirir, sonra onlari iist iiste binip
yogunlagmus bulut kiimesi haline getirir. Bu sirada bulut araliklarindan ¢akan simsegi goriirsiin; gokten,
oradaki bulut daglarindan dolu yagdirir da bunu diledigine isabet ettirir, dilediginden de onu uzaklastirir,
bu arada simseginin pariltis1 neredeyse gozleri kor edecek.”

384 Bakli, Ardisii’I-beyan, 3/20.

385 gl-Bakara 2/57 “Ve sizi bulutlarla golgeledik; size kudret helvasi ve bildircin gonderdik, verdigimiz
giizel nimetlerden yiyin” (dedik).”

386 Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 1/32.
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Kagani, Nur shresindeki bir ayette3®” gecen “clawc” yani “bulut” ibaresini “nefs-i
hayvaniye bulutu” seklinde yorumlamistir. Kasani, insanin manevi cehalet ve karanlik
icinde nasil kayboldugunu ve bu durumdan kurtulmanin yollarini etraflica ele almaktadir.
Bedensel varligi ile sinirli kalan her bir cahil, nefsin ciissesini ortiicii ve her tiirlii nefsani
kuvveti batirici, derin ve biiylik dalgali bir heyilad (kaos) denizinde kendini bulur. Bu
denizin tstiinde, “nefs-i nebatiye dalgasi”, onun iistiinde ise “nefs-i hayvaniye bulutu” ve
nihayetinde “tabiat-1 cismaniye dalgasi” bulunmaktadir. Bu dalgalar, kisinin manevi
karanliklar i¢inde kaybolmasina ve gercegi gorememesine neden olur. Bu karanliklar,
kisinin her tiirliit manevi ilerlemesini engelleyerek, onu derin bir cehalet i¢inde birakir. O
kadar ki, bu karanliklar i¢cinde bogulmus kisi, elini ¢ikardiginda kendi elini bile géremez
hale gelir. Bu durum, kor bir insanin karanlik bir gecede siyah bir nesneyi gérememesi
gibidir. Kisi, aklin1 kullanmaya calissa bile, aklinin karanligindan ve basiretinin
korligiinden dolayr dogru yola ulasamaz. Bu manevi karanliktan kurtulmanin tek yolu,
ilahi yardimla ruhun nurunu parlatmaktir. Yiice Allah'in kendisine nur vermedigi kimse
icin hi¢bir nur bulunmamaktadir. Bu baglamda, ilahi rehberlik ve manevi aydinlanma,
kisinin cehalet ve karanliktan kurtulup hakikate ulasmasina yardimci olur.388

Ibn Acibe ise aym ayette3®® gegen “cibawd” yani “bulut” ibaresini “etki ve tesir
bulutu” seklinde te’vil etmistir. ibn Acibe’ye gore diinyaya cakilip kalan ve hevasini
ilahlastiran kimse, dalgal1 bir denizde karanliklar iginde kalmis biri gibidir. Bu kisi, heva
denizinde bogulmaktadir. Cehalet ve ilahi emre aykir1 davranislarin dalgalari, bu kisiyi
sarar. Nefsani hazlar ve sehvetin dalgalar1 ise onu tamamen kusatir. Uzerinde ise evrenin
“etki ve tesir bulutlar” vardir. Ayrica, bu Kimseyi gaflet dalgalari gevreler; onun iizerine
adet ve kotii aligkanliklarin dalgalar1 yigilmigtir. Tepesinde varliklarin bulutu asili durur.
Tim bu katmanlar, diinya sevgisi, makam sevgisi ve itibar sevgisinden olusan yogun
karanliklar olarak birbiri lizerine birikmistir. Bu karanliklar i¢inde kalan kimse, fikir ve
diisiince elini gikardiginda neredeyse onu géremeyecek durumdadir.3%°
Kasani bagka bir ayette3®! gegen “<laws” yani “bulut” kelimesini “akil bulutu”

seklinde te’vil ederek sunlar1 soylemektedir:

387 Ntr 24/40 “Yahut (inkarcilarm kiifiir igindeki halleri) derin bir denizdeki karanliklar gibidir. (Bir deniz
ki) onu dalga iistiine dalga kapliyor, iistiinde de bulutlar var. Karanliklar iistiine karanliklar. Insan, elini
¢ikarsa neredeyse onu bile goremez. Kime Allah nur vermezse, onun i¢in nur diye bir sey yoktur.”

388 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/325.

389 Niir 24/40.

39 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/48.

391 Niir 24/43.

86


https://www.zotero.org/google-docs/?broken=lnLXAV
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=lnLXAV
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=fieR8a
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=fieR8a

BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

“Yiice Allah'in, giizel esintiler ve irade riizgarlar ile kiigiik suretlerden (suver-i
cliziyyeden) ¢ikarilan fer’ileri (dal-budaklari), baharlar1 ve “akil bulutunu” harekete
gecirdigini gormez misiniz? Allah, baharlar1 ve akil bulutunu birbirine baglayarak, uyanik
olan mukaddemelerin ¢esitli tiirlerini akilda birlestirir. Bu birlestirme siirecinde, onlar1
yogunlastirarak, cesitli deliller ve kanitlar haline getirir. Sonrasinda, bu birlesim ve
yogunlagtirma siirecinin sonucunda, kesin ve dogru bilgilerin (ulim-i yakiniye)
yagmurlar1 ortaya ¢ikar. Ruh semasinda, kendisinde kesfi manalarin ve zevki bilgilerin
yan1 sira hakikat 1siklar1 barindiran bir durus ve kararlilik mevcuttur. Bu durum, sekinet
daglar1 gibi bulutlar arasinda yer alir. Bagka bir ifadeyle, ruh semasinda bulunan ve ilim,
kesif ile ¢esitli bilgilerin kaynaklar1 olan daglardan, kesif bilgileri ve zevki anlamlar
indiririz.”3%2

Bursevi ise ayn1 ayette39% gecen “wlad” yani “bulut” kelimesini Ka'b dedi ki
kaydiyla “yagmuru eleyen kalbura” benzetmistir. Eger bulut olmasaydi, yagmur diistiigii
her seyi tahrip ederdi. Yagmurun diizenli ve faydali bir sekilde yagmasini saglayan bulut
doganin dengesini korur. Diger bir ifadeyle bulutlar, yagmurun diizenli ve kontrollii bir
sekilde inmesini saglayarak, yeryiiziindeki ekosistemlerin dengesini saglar. Ona gore eger
bu bulutlar ve diger meteorolojik unsurlar olmasaydi, yagmur yeryiiziine zarar verirdi. 3%
Bursevi ayrica bulutu “giinah bulutu” seklinde de te’vil etmistir.39®

Kasini bagka bir ayette3% gecen “ale&”yani “bulut” kelimesini “ruhii insani
bulutu” seklinde tefsir etmistir. Hayvani ruhun semasi, insani ruh bulutuyla yarildiginda,
burada insani ruh buluta benzetilmistir. Bu benzetme, ruh-i insaninin bedenden
gizlenmesi ve bedenden hey’eti cesedani varlik ve ince nefsani suret kazanmasindan
kaynaklanir. Ayni sekilde, bulutun kaynagi su oldugu gibi insani ruh da bilginin
kaynagidir. Bedenlerin gonderilmesinden once, sevap ve ceza bu “ince nefsani suret” ile
ilgilidir. Meleklerin insani ruh ile baglantis1 nedeniyle, bugiin sevap veya ceza igin
melekler inerler. Miiellif hayvani ruhun semasinin insani ruh bulutuyla yarildigini ve
insani ruhun buluta benzetilmesinin nedenlerini agikliyor. Insani ruhun bedenden
gizlenmesi ve bedenden cesedi varlik ve ince nefsani suret kazanmasi, bu benzetmenin
temelidir. Ayrica, bulutun kaynagi su oldugu gibi insani ruh da bilginin kaynagidir. Bu

slirecte, bedenlerin gonderilmesinden once sevap ve ceza, bu ince nefsani suret ile

392 Kasani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/326.

393 Nar 24/43.

39 {smail Hakki Bursevi, Ruhu 'I-beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1431), 6/165.
3% Bursevi, Ruhu 'I-beyan. 6/167.

3% el-Furkan 25/25 “O giin semay1 orten bulutlar (perdeler) agilacak, melekler pes pese indirilecek.”
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ilgilidir. Meleklerin insani ruh ile baglantis1 nedeniyle, o giin sevap veya ceza igin
melekler inerler. Bu baglamda, ilahi irade ve insani ruhun etkilesimi, sevap ve ceza
kavramlarinin anlasilmasinda 6nemli bir rol oynar. Sonug olarak hayvani ruhun semasinin
“insani ruh bulutuyla” yarildigin1 ve bu siiregte sevap ve ceza kavramlarinin nasil ortaya

ciktigina dair vurgu yapilmaktadir.3%7

398

Kasani baska bir ayette3% gecen “0ja>” yani “yagmur bulutu” kelimesini “akli

heyilani bulutu” seklinde yorumlamustir,399

Ibn Acibe baska bir ayette*®® gecen “ale” yani “bulut” kelimesini “beseriyet
bulutu” seklinde tefsir etmistir. Ruhlar ceberut aleminden ayrildiklarinda,
yaratilislarindaki asli temizlik ve saflikla varliklarini siirdiirmekteydiler. Rububiyetin
sirlarin1 ve uluhiyetin biiytlikliigiinii idrdk eden bu ruhlar, Cendb-1 Hakk'l yakinen
tamimakta ve bilmekteydiler. Ancak bu asamada, ruhlar yalnizca mana alemindeki
Ozgiirliikk cennetinde bulunmaktaydilar ve heniiz kulluk cennetine adim atmamaiglardi.
Yiice Allah ruhlar her iki cennetle de nimetlendirmek istediginde, onlarin diinyaya, yani
kulluk meydanina inmelerini emretti. Bu diinyada, ruhlar “beseriyet bulutunun™ golgesi
altinda varliklarinmi siirdiirdii. Yiice Allah, ruhlara tecellilerini gézlemleme zevkini ve
kendisine yakarma nimetini bahsetti. Ayrica, ruhlara “Size rizik olarak verdigimiz taze,
hos ilimlerden ve giizel anlayls meyvelerinden yiyin” buyurarak, ilim ve anlayisla
beslenmelerini sagladi.4%

Ibn Acibe Fatir siiresinde bir ayette?®? gegen “<aws yani “bulut” kelimesini
“gaflet bulutu” seklinde tefsir etmistir. ibn Acibe burada Yiice Allah’in hidayet riizgar
gondererek gaflet icinde kalmig kalpleri nasil dirilttigini anlatir. Hidayet riizgari, hidayete
ulasacak kimselerin kalplerinden gaflet bulutunu sokiip atar ve onlari manevi nur ve
feyizle yeniden canlandirir. Gaflet ve kalp katilig1 iginde 6lmiis olan nefisler, bu manevi
dirilisten sonra ibadet, zikir ve marifete biiyiik bir sevkle yonelirler.43

Gortldiigi tizere, Bakli bulut kelimesini sefkat, mechuliyet libasi, yakinligin
zlilfu, tlfet ve azametin bulutlari ve Yiice Allah’in tecellisi baglaminda yorumlamaktadir.

Buna karsin, Kasani buluta sifat tecellisi, Rabbani sifatlarin yansimasi, siiklinet, akil ve

397 Kasani, Tevildt-1 Kdasdniyye, 2/331.

398 Vakia 56/69 “Onu buluttan siz mi indirdiniz yoksa biz miyiz indiren?”

399 Kasani, Tevildt-1 Kdasaniyye. 3/152.

400 g|-Bakara 2/57.

401 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni ibn Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-
Kur’an’il-mecid, (Kahire: Dr. Hasan Abbas Zeki, 1419). 1/110.

492 Fatir 35/9 “Riizgarlar gonderip bulutlar harekete gegiren Allah’tir. Béylece onu 6lii bir bdlgeye sevk
eder, sliimiinden sonra yeryiiziine onunla hayat veririz. iste 61diikten sonra dirilme de béyle olacaktir.”

403 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/522.
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dag anlamlarini atfetmektedir. Bursevi, bulutu yagmuru siizen kalbura benzetirken, Ibn
Acibe ise buluta beseriyet, varliklar1 kusatan perdeler, Rabbani netha ve ilahi varidat
anlamlarini vererek yorumlamistir.

Bakli, bulutu “sefkat bulutlar’” seklinde yorumlayarak Allah’in rahmetinin ve
ilahi hitabinin insan ruhu tizerindeki etkilerini vurgular. Bu bulutlar, kalp ve ruh arasinda
bir kopri kurarak, ilahi tecellilerin insanin i¢ diinyasinda nasil yanki buldugunu ifade
eder. Kasani ve Ibn Acibe ise bulutu “sifat tecellisi” ve “rabbani netha” gibi énemli
tasavvufi kavramlarla iligkilendirir. Onlara gore, bulutlar, Allah’in rahmetinin, hikmetinin
ve ilimlerinin bir semboliidiir ve insanin manevi gelisim siirecinde ehemmiyetli bir role
sahiptir. Ibn Acibe, “bulut” kavramim farkli baglamlarda ele alarak, insanin manevi
karanlik ve cehalet i¢inde kaybolmus halini, “gaflet bulutlari” ve “nefs-i hayvaniye
bulutlar1” ile anlatir. Bu bulutlar, insanin nefsani arzular1 ve diinyevi bagliliklarinin
semboliidiir ve kisinin ilahi hakikate ulagsmasini engelleyen manevi engelleri temsil eder.
Ancak, ilahi rehberlik ve hidayet riizgarlari ile bu bulutlar dagitilabilir ve insan hakikatle
bulusabilir.

Sonug olarak, bulut kavrami, tasavvufi yorumlarda farkli anlamlar tasimakta ve
ilahi tecellilerin, manevi gelisimin ve insan ruhunun arinma siire¢lerinin sembolii olarak
kullanilmaktadir. Bu yorumlar, insanin manevi yolculugunda karsilastig1 zorluklar1 ve
ilahi rahmetin bu siirecteki roliinli anlamamiza yardimci olabilir. Ayrica bulut sembolii,
bu tasavvufi yorumlarda hem ilahi rahmetin, hikmetin ve ilimlerin bir sembolii olarak
kullanilmis, hem de insanin nefsani karanliklarindan kurtulus ve ilahi hakikate ulasma

stirecinde onemli bir metafor olarak ele alinmistir.

2.2.2.2. Simsek ve Yildirima Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur’an’da yildirim ve simsek on bir ayette gegmektedir.4%* Bulutlarin meydana
gelmesi, simseklerin ¢cakmasi Yiice Allah'in varligina ve kudretine delalet eden 6nemli
tabiat olaylarindandir. Yiice Allah, kainat kitabinda kendi varligini ve birligini bize
gosteren birgok delil yaratmistir. Kainat kitabinda gosterilen yildirim ve simsek gibi dogal
hadiseleri diinyada meydana gelen siradan tabiat olaylar1 olarak gormemek gerekir.
Bilakis onlar1 Allah’in kudretini ve hikmetini anlamak i¢in ¢ok 6nemli tabiat olaylari

olarak degerlendirmek gerekir.

404 g|-Bakara 2/19-20, 55; en-Nisa 4/153; er-Ra’d 13/12; Nir 24/43; er-Raim 30/24; Fussilet 41/13, 17; ez-
Zériyat 51/44.
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Bu tiir tabiat olaylari, insanlar iizerinde ayni anda hem korku hem de umut
duygular1 uyandirir. Ornegin, yagmurun bereket getirecegi bolgelerde yasayanlar,
yagmurun topragi canlandiracagi ve mahsul verecegi umuduyla sevinirken, yagmurun
asirtya kactig1 ve zarar verme potansiyeli tasidigir bolgelerde yasayanlar ise endise ve
korku duyarlar. Bu zit duygular, Allah’in kudretinin sadece bir yoniine degil, ayni
zamanda onun hikmet dolu diizenine de isaret eder. Zira Allah, her olay1 belirli bir
hikmete gore yaratir ve yonlendirir.

Yildirim, simsek ve yagmur gibi tabiat olaylarini sadece basit bir doga yasasinin
isleyisi olarak gérmemek gerekir. Onlar ayn1 zamanda insanoglunun Allah’in giicii ve
kudreti karsisindaki acz ve za’fin1 ve Yiice Allah’a kars1 duyulan ihtiyac1 gésteren birer
semboldiirler. Insan bu semboller sayesinde Yiice Allah’in rahmet ve kudretine sahit
olarak ona yonelmektedir. Bu yiizden yildirim, yagmur ve simsek gibi ayetler Allah’in
insanin manevi hayatinda 6nemli izler birakan isaretler olarak da degerlendirilmektedir.

Kur’an'da yer alan cografi unsurlar Yiice Allah'in varligina ve birligine igaret eden
delillerdir. Bu unsurlar, Allah'in kdinati bir denge ve nizam {izerinde yarattigini gosterdigi
gibi, bircok konu icin de ornek olarak kullanilmaktadir.*%® Ornegin, Yiice Allah,
miinafiklarin  caresizlik ve saskinliklarini  simsek ve yildirnm benzetmesiyle
anlatmaktadir.*0®

Isari/sofi tefsirlerde de simsek ve yildirima bazi sembolik anlamlar verilmistir. Bu
baslikta bunlari ele alip inceleyecegiz:

Sehl et-Tiisteri (3 3all Ju3is 454 (a Aéuj.db p2aay Jo 3 £ 407 Ayetin tefsiri
sadedinde Ibn Abbas’in simsek ile ilgili olarak su rivayetini aktarir:

“Ra’d (gok giiriiltiisti) bir melektir. Siz onun sesini isitiyorsunuz. Berk (simsek)
ise nurdan bir kirbag¢ olup gorevli melek bulutlari onunla sevk ve idare etmektedir.” Hz.
Ali de simsegin meleklerin kirbaglart oldugunu, gok giiriiltiisiiniin de onlarin narasi
oldugunu zikrederek benzetme yolunu segmistir.*%8 Tabii bunlar birer isari yorumdur.

Ciinkii melekler insanlara goriinmezler.

45 Abdurrahim Kaplan, “Isari Tefsir Geleneginde Cografi Unsurlarm Yorumlanmasi: El-Bahru’l-Medid
Ornegi”, (01 Aralik 2020), 138.

406 gl-Bakara 2/19 “Yahut onlar, karanliklar iginde gdkten boganan gok giiriiltiilii, simsekli bir yagmura
tutulmug kimseler gibidirler. Yildirimlar yiiziinden 6liimden korkarak parmaklariyla kulaklarmi tikarlar.
Halbuki Allah inkarcilari ¢epegevre kusatmistir.”

407 gr-Ra’d 13/13 “Gok giiriiltiisii Allah’1 dverek tenzih eder; O’nun korkusundan dolayr melekler de buna
katilir. Onlar Allah hakkinda tartisip dururken O, yildirimlar gonderip bunlarla diledigini ¢arpar. O’nun
azabi pek siddetlidir.”

4% Ebii Muhammed Sehl b. Abdilldh b. Yanus b. Isa b. Abdillah b. Refi‘ et-Tiisteri, Tefsiru t-Tiisteri
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1431), 84.
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Sehl et-Tiisterd, Ikrime’den nakilde bulunarak Ibn Abbas’in rivayetine benzer bir
yorum naklederek gok giiriiltiisiiniin yani ra’d’in bulutlar1 sevk ve idare etmek igin
gorevlendirilen bir melek oldugunu ve tipki deve ¢obanlarmin develerini giittiikleri gibi
onunla bulutlar sevk ve idare ettigini bildirmektedir. Tiisteri daha sonra Hz. Omer’in su
rivayetini nakletmektedir: “Yiice Allah bulutlar1 halk etmis ve onlara giizel konusma ve
giilme melekesi bahgetmistir. Onlarin konusmasi1 gok giiriiltiisti, giilmesi de simsek
olmustur.”40?

Kuseyri, Rim siiresinde bir ayette*'° gecen g i yani “simsek” kelimesini
“manevi haller” seklinde yorumlayarak asagidaki sekilde kategorize etmistir: “Levaih
(beliren haller), levami (parildayan haller), tavali (dogan haller), sevarik (1sildayan
haller), muti’un-nehar (giin ortasi gibi aydin olan haller)” Kuseyri ayrica levaihin

ilimlerin baslangicindaki haller ile ilgili, levaminin anlamayla ilgili, sevarikin tevhidle

ilgili, tavalinin de marifetle ilgili oldugunu zikreder.*

412 A Ve

Bakli, Nar stresinde bir ayette*'“ gegen bulutlarin arasindan parlayip ¢akan
yani “simsek” kelimesini Yiice Allah’in zatmm nurlar seklinde yorumlamistir.4%3

Bursevi, Bakara siiresindeki bir ayette*14 gegen “@s35 %357 yani “gok giiriiltiisii
ve simgek” ibareleri ile ilgili olarak “ra’d” kelimesinin gdk giiriiltiislinii, “berk” in ise
simsegi ifade ettigini sOyler. Ra’d ve simsek genellikle bulutlarla iliskilendirilip
yagmurun da unsurlar1 olarak kabul edilmektedirler. Tirmizi'nin ibn Abbas'tan rivayet
ettigi bir hadiste, Yahudilerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gok giiriiltiisiiniin ne oldugunu
sorduklari ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Ra’d, bulutlarla gorevlendirilmis bir melektir ve
yaninda atesten kiliglar vardir. Bu melek, bulutlar1 Allah’in diledigi yerlere sevk eder.”
diye cevap verdigi belirtilir. Yahudiler bu agiklamayr dogru bulmuslardir. Kur’an’da
gecen “ra'd” teriminin melek degil, ses oldugu ifade edilirken, baz1 rivayetlerde ra’d’in
bir melek oldugu belirtilir. Bu melek, bulutlar1 emredilen yerlere sevk eder ve su bu
melegin basparmak c¢ukurundan geger. Melek Allah’t tesbih ettifinde tiim melekler

seslerini ylikseltir ve yagmur yagmaya baglar. “Berk” ise bu melegin elindeki kiliglarla

409 Tiisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, 84.

410 gr-Riim 30/24 “Yine O’nun kamtlarindandir ki, korku ve {imit vermek {izere size simsegi gosteriyor,
gokten su indirip 6liimiiniin ardindan yeryiiziinii onunla canlandirtyor. Gergekten bunda, aklini kullanan
kimseler i¢in ibretler vardir.”

411 Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifu 'I-igGrat/Tefsiru 'l-
Kuseyri (Misir: el-Hey’etu’l-Musriyyetu’l-Ammetu lil Kitab, 1431), 3/ 114.

412 Ntr 24/43.

413 Bakli, Ardisii’I-beyan, 3/20.

414 el-Bakara 2/19 “Yahut onlar, karanliklar iginde gdkten boganan gok giiriiltiilii, simsekli bir yagmura
tutulmug kimseler gibidirler. Yildirimlar yiiziinden 6liimden korkarak parmaklariyla kulaklarmi tikarlar.
Halbuki Allah inkarcilar1 ¢epecevre kusatmistir.”
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bulutlara vurmasi anlamima gelir. “Kiliglar” olarak ifade edilen “meharik” kelimesi,
cocuklarin yikandigi tekne anlaminda kullanilmis olup burada meleklerin bulutlart

yonlendirmek i¢in kullandiklar aletler anlamimda kullanilmustir.#1°

416 gecen “@udl” yani “simsek ve gok giiriiltiisi”

Bursevi baska bir ayette
ibaresinin “vaatler ve tehditler” oldugunu zikreder. Ayrica Kur’an ve onun i¢indeki ebedi
hayatin kaynagi olan bilgiler ve ilimler, yeryiiziindeki hayatin kaynagi olan yagmur ile
sembolize edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in nazil olmasiyla miinafiklar1 saran gam, hiiziin ve
saskinlik “zulimat” (karanliklar) olarak tasvir edilmistir. Miinafiklarin kulaklarinda
cinlayan tehditlere karsi sagir gibi davranmalari, gk giirleyip simsek ¢aktiginda yildirim
diisecek korkusuyla kulaklarin1 tikayan kimselerin durumuna benzetilmistir.
Miislimanlardan goérecekleri bir iyilik ve yardima dogru hareket etmeleri, Onlerini
aydinlatan simsegin 1s181inda yiiriimeye; kendilerine bir musibet erisince saskinlik i¢ine
diismeleri ise karanlik ¢okiince olduklar1 yerde kalmalari ile temsil edilmistir.41’

Bursevi, daha sonra ra’d ve berk kelimelerini tahlil ederek Kur'an'da gegen “ra’d”
kavraminin, Kur'an'1 ve Allah'1 zikretmenin etkisiyle kalplerde olusan “korku, hasyet ve
titremeyi” ifade ettigini sdyler. Bu baglamda, Yiice Allah “Biz bu Kur’an’t bir daga
indirseydik, Allah'm korkusundan onu, bas egmis, parca parca olmus goriirdiin.”#18
Ayetiyle bu durumu agiklar. Bursevi’ye gore “berk” ise Kur’an’1 ve Allah'1 zikretmenin
“kalplere ulasan 151k ve pariltilarin1” simgeler. Bu pariltiyr alan kalpler ve onlara ait olan
bedenler, Allah'in zikrine kars1 yumusar ve burada din ve Kur'an hakikati ortaya ¢ikar. Bu
hakikatleri kalpler tanir ve bilir. Yiice Allah’in “Restl’e indirileni dinledikleri zaman,
tanidiklar gercekten dolay gozlerinin yasla dolup tastigim gériirsiin.”*° Ayeti, kalplerin
i¢lerine dogan gergekleri bilip ona gore tavir aldiklarini agiklar.42°

Kur’an ve Allah’1 zikretmenin, insan ruhu {lizerinde ¢ok dnemli etkileri oldugu
anlasilmaktadir. “Ra’d” ve “berk™ terimleri, bu etkileri sembolik olarak agiklamak igin
kullanilmistir. Ra’d’in kalplerde korku ve hasyet uyandirmasi, insanin ilahi kudret

karsisinda hissettigi derin saygi ve korkuyu simgelerken, Berk'in kalplere ulasan pariltilar

olarak tanimlanmasi, ilahi bilginin ve manevi aydinlanmanin kalplerdeki yansimasini

415 Bursevi, Rithu 'I-beyan. 1/70.

416 gl-Bakara 2/20 “Simsek gozlerini kor edercesine ¢akar, onlarin ¢evresini aydinlatinca orada vyiiriirler,
karartinca da kalakalirlar. Allah dileseydi onlarin isitme ve gérmelerini biisbiitiin giderirdi. Siiphesiz
Allah her seye kadirdir.”

47 Bursevi, Rithu l-beydn, 1/72.

418 g|-Hagr 59/21.

419 el-Maide 5/83.

420 Bursevi, Rithu I-beyadn, 1/73.
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ifade eder. Bu baglamda, nefisle miicadele ve manevi yiicelis, Kur’an'in rehberliginde
daha anlamli hale gelir. Hz. Peygamber’in “Olmeden &nce 6liiniiz” hadisi, diinyevi
arzularin ve nefsin kontrol altina alinmasinin 6nemini vurgular ve insanin manevi
olgunluga ulasmasinin yolunu gosterir.

ibn Acibe, Bakara siresinde bir ayette®?! gecen “4&lali” yani “yildinm”
kelimesinin ariflere gore kisinin nefsinden fani olup gaybet halini yasamasi ve his
diinyasindan ¢ikmasini temsil ettigini zikreder. Bu durum, bireyin Yiice Allah’in varligi
karsisinda kendi yoklugunu idrak etmesi anlamina gelir. Bu hali miiteakip, kisi beka
makamina yiikselir. Beka makami, her seyde Allah'1 gérmeyi ifade eder ki bu, hakka’l-
yakin makamidir. Bu siirecin 6zii, her varlikta ve olayda kendi varligin1 degil, yalnizca
Yiice Allah’in varhigim gézlemlemektir.??

Ibn Acibe’nin yildirim metaforunu kullanarak ifade ettigi bu manevi yolculuk,
tasavvufi diisiincenin anlam diinyasina 151k tutmaktadir. Yildirim, burada ani ve giiglii bir
farkindaligi simgeler. Bu farkindalik, kisinin nefsinden tamamen siyrilarak, Allah’in
mutlak varhigi karsisinda kendi yoklugunu idrak etmesini igerir. Bu, tasavvufta
“fenafillah” olarak bilinen, kisinin kendi varligim1 Allah’in varlig1 i¢inde yok etmesi
anlamma gelir. Bu yokluk hali, ge¢ici bir durum olup, kisinin “bekabillah” makamina
yiikselmesi ile tamamlanir. Beka billah, Allah’m varligini her an ve her yerde idrak etme
hali olarak tanimlanabilir. Bu, tasavvufta en yiiksek bilgi ve idrak seviyesi olan hakka’l-
yakin makamidir. Bu makam, tiim varliklarin 6ziinde Allah’in varligint miisahede etmeyi
ifade eder.

Bu manevi yolculuk, bireyin kendini ve evreni algilayis bigimini kokten degistirir.
Kisi, her seyde Allah’in varligini ve kudretini gorerek, kendi varligini ve arzularini geri
planda birakmay1 6grenir. Bu, tasavvufi diisiincede en yiiksek manevi mertebelerden biri
olarak kabul edilir ve ariflerin rehberliginde bu yolda ilerleyenler i¢in nihai hedef olarak
goriiliir.

Yukarida zikredilen yorumlarda da goriildigii gibi Tiisterl, “ra’d” yani gok
giirtiltlistinii bir melek, “berk” yani simsegi de o melegin kirbaci olarak yorumlamistir.
Kuseyri, simsegi manevi hallerle iliskilendirirken, Bakli, simsegi Yiice Allah’in zatinin
nurlar olarak tanimlamistir. Kasani, yildirimi “sabahati ilahiye” seklinde tefsir ederken,

Bursevi de Tiisteri’nin goriisiinii benimseyerek ra’d1 bir melek olarak degerlendirmis ve

421 g|-Bakara 2/55 “Bir zamanlar, “Ey Miisa! Allah’1 agik¢a gérmedikge sana asla inanmay1z” demistiniz
de bakip dururken hemen sizi yildirim ¢arpmist1.”
422 bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1/109.
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kalplerde olusan hasyet ve korkuyu ifade etmistir. Bursevi ayrica, gok giriiltiisii ve
simsegi vaatler ve tehditler baglaminda ele almis, simsegi kalplere ulasan 151k ve parilti
olarak tanimlamustir. Ibn Acibe ise gok giiriiltiisiinii velilerin Allah’1 halka i¢inde acikga
zikretmesi, simsegi ise ariflerin sahip oldugu sirli ilimlere ve hasimlarina karsi
kullandiklar1 agik delillere isaret edecek sekilde yorumlamustir. ibn Acibe ayrica, simsegi
“nurani” ve "hakikat simsegi" olarak tanimlarken, yildirimi da kisinin nefsinden fani olup
gaybet halini yasamasi ve his diinyasindan ¢ikmasi seklinde tefsir etmistir.

Sonug olarak ibn Abbas, Hz. Ali, Sehl et-Tiisteri, Kuseyri, Bakli, Kasani, Bursevi
ve Ibn Acibe gibi biiyiik alimler ve mutasavviflar, simsegi, gok giiriiltiisiinii ve yildirm,
Allah’1n tecellilerinin ve rahmetinin sembolleri olarak gérmiislerdir. Ozellikle Tiisteri"nin
ve Kuseyri'nin yorumlarinda, simsegin Allah’m nurunun bir yansimasi ve manevi hallerin
gostergesi oldugu ifade edilmistir. Bu yorumlar, Allah’in kahri, litfu ve tecellileriyle
insan ruhu tizerinde yarattig1 etkileri agiklamaya galisir. Simsek, ilahi bilgilerin ve sirlarin
aciga c¢ikmasimi simgelerken, gok giiriiltlisli, bu bilgilerin insan iizerindeki etkisini
yansitir. Ibn Acibe’nin ifadeleri ise, bu manevi yolculugun tasavvufi boyutunu ele alir;

kisinin nefsinden siyrilarak Allah’in varligini idrak etmesi gerektigini belirtir.

2.2.2.3. Yagmura Yiiklenen Sembolik Yorumlar

Kur’an-1 Kerim’de gegen kevni ayetlerden biri de yagmurdur. Kur’an’da on
yedi*?® yerde gegen yagmur Yiice Allah'in kudretini, rahmetini ve yaratma sanatini
gosteren Onemli bir doga olayr olarak yer almaktadir. Yagmur “rahmet” olarak
tanimlanmistir. Bursevi ’ye gore bu nedenle, “Ben rahmetten kagiyorum” diyen bir
kimsenin ifadesi, “yagmurdan kagiyorum” seklinde anlasiimalidir.#?4

Isari/stfi tefsirlerde de yagmura bazi sembolik anlamlar yiiklenmis onlardan
bazilarini inceleyelim:

Tisteri, Ram siresinde zikredilen ve Allah’in rahmet eserleri iizerinde

diisinmeye sevk eden ayeti*?®

zahir ve batin anlamlariyla ele almigtir. Tiisteri’ye gore,
ayetin zahirl anlamindan kasit Yiice Allah’in rahmetinin bir tezahiirii olan yagmurun

yagdirilmasidir. Batinl anlamda ise bu ayet, kalplerin Allah’in zikri ile hayat bulmasina

423 https://www.kuranvemeali.com/yagmur-ile-ilgili-ayetler Erisim: 01. 05. 2025

424 Bursevi, Ruhu’I-beyan, 3/180.

425 gr-Rtim 30/50 “Allah’1n rahmetinin izlerine bir bak: Olii topraga nasil can veriyor! iste 6liileri diriltecek
olan da O’dur. O’nun her seye giicii yeter.”
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isaret etmektedir. Tiisteri, bu yorumuyla yagmurun yagmasini, kalplerin Allah’1 anarak
ruhsal bir dirilis yasamasina benzetmektedir.#?%

Bu benzetme, Allah’in rahmetinin hem maddi hem de manevi boyutlarini ortaya
koymaktadir. Yagmur, yeryliziinii nasil canlandirip ona hayat veriyorsa, Allah’in zikri de
kalpleri diriltip ruhsal bir canlilik kazandirir. Tiisteri’nin bu yorumu, islam diisiincesinde
sikca karsilasilan zahiri ve batinl anlam ayrimimin giizel bir 6rnegini sunar. Zahirde
fiziksel bir olay olan yagmur, batinda manevi bir dirilisin sembolii haline gelir. Bu da
Islami tefsir geleneginde Ayetlerin ¢cok zengin anlamlar tasidigina ve her bir anlam
tabakasinin farkli bir boyutta derinlik sunduguna isaret eder.

Tiisteri’ye gore  Wad slall Uia® U427 ayetinde kastedilen ilahi manalara ait

inceliklerin kulun kalbine yagmur gibi dokiilmesidir.48

429 gecen su’dan kasit

et-Te’vilati’n-Necmiyye’de, Bakara stresindeki bir ayette
Kur’an oldugu, onunla sulanan kalpten de hidayet, takva, nur, rahmet, sifa bereket, yiimn,
saadet, kurbiyyet, hak, yakin, necat, rif’at, salah, felah, hikmet, mevize, hilm, ilm, adab,
ahlak, izzet ve gina meyvelerinin ¢iktig1 zikredilmektedir.#3°

Kasani, ayni Ayette®3 gegen “stad stacdi cac J35” yani “gokten su indirildi”
ibaresini “ef’al yagmuru” seklinde tefsir etmistir. Burada miiellif insanlarin ibadetinin,
Allah’1n eser ve fiillerine yoneldigi bir diizey olan ef’al mertebesine odaklanmaktadir.
Ef’al mertebesi, insanlarin Allah’1n yaratici kudretini ve iradesini tanidiklar1 ve bu tanima
iizerinden ibadet ettikleri bir seviyedir. Ibadet, burada, Allah’in eser ve fiillerindeki
tecellilerini tanima ve bu tanima tizerinden bir bag kurma siireci olarak ifade edilmektedir.
Her insan, Allah’1 kendi idrak kapasitesi ve enfiisi algis1 6lgiisiinde tanir ve bu tanimaya
dayal1 olarak ibadet eder. Bu durum, bireyin Allah’1 yakinen ne kadar kavrayabildigine
bagl olarak sekillenir. insanm, Allah’m uluhiyetini ve ilahi sifatlarimi idrak etme
kapasitesi sinirlidir; bu nedenle, her kulun Allah’a olan yakinligi ve O’nu tanima derecesi,
bireysel farkindalik seviyesine ve ruhsal olgunluguna gore degisir.

Kasani’ye gore ef’al mertebesinde, ibadetin amaci, bu diinyadaki fiillerin kemali

olan cennete ulagsmaktir. Cennet, burada, fiillerin en yiiksek ve miikemmel hali olarak

tanimlanir. Yiice Allah, insanlara nefislerini diizeltme, bu nefisler iizerinde ervah

426 ot-Tiisterd, Tefsiru 't-Tiistert, 122.

427 Abese 80/25 “Biz yagmuru bolca yagdirdik.”

428 Tiisterd, Tefsiru t-Tiisteri, 187.

429 Bakara 2/22 ““Rabbiniz ki, sizin igin yeri dosek, gogii bina kilmigtir; gokten su indirmis, bununla sizin
icin r1zik olarak cesitli iiriinler ¢ikarmustir; artik siz de bile bile O’na es ve ortaklar kogsmayin.”

430 Kiibra - Simnant, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, 1/130.

431 el-Bakara 2/22.
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semalarin1 inga etme ve bu semalardan “tevhid-i ef’al yagmurunu” indirme yetenegi
vermistir. Bu metaforik anlatim, insanlarin manevi diinyalarinda insa ettikleri degerler ve
bu degerlerin kendilerine sagladigi manevi gidalar1 simgeler.

Yine ona gore tevhid yagmuru, insanlarin kalplerinde sabur, siikiir ve tevekkiil gibi
manevi halleri ve makamlar1 besler. Bu manevi haller, insanlarin ruhsal gelisimlerinde
onemli bir yer tutar ve onlarin Allah’a olan bagliliklarini gii¢lendirir. Bu yagmur
sayesinde, insanlarin nefislerinin arazilerinde taat, ameller ve giizel ahlak bitkileri yetisir.
Bu, insanlarin manevi diinyalarinda gerceklestirdikleri ibadetlerin ve iyi amellerin,
onlarin ruhsal ve ahlaki gelisimlerine katkida bulundugunu ifade eder.#3?

Sonug olarak burada ilahi bilginin ve ilhamin, bireysel suretlerden ve ruhun
derinliklerinden nasil ortaya ¢iktigi ve nasil beslendigi anlatilmaktadir. Bu siireg, bilginin
ve ilhamin, ilahi irade ve nefes riizgarlar1 ile yonlendirilmesi ve yogunlastirilmasi ile
gergeklesir. Ayrica bu bilgi ve ilham, ruhun derinliklerindeki kaynaklardan beslenerek,
“ulum-i yakiniyye yagmurlar1’” yani kesin bilgi ve ilim yagmurlar1 haline gelir.
Kéasani’nin bu yorumu ilahi bilginin ve ilhamin, insan ruhunda nasil bir siire¢ ile ortaya
ciktigini ve nasil bir gelisim gosterdigini agiklayan sembolik bir anlatimdir.

Bursevi, A’raf siresinde®® gegen “stall 4 U347 yani “yagmur” kelimesini Farsca
bir tefsirden alintilayarak “6giit yagmurlar’” seklinde te’vil etmistir. Bursevi, ilahi
seriatlarin insan kalplerine hayat suyu gibi gonderildigini ve insanlarin bu ilahi nurlardan
nasil etkilendigini anlatmaktadir. Iyi ve kotii toprak metaforu ile miikelleflerin, yani
sorumlu tutulanlarin, bu ilahi nurlardan faydalanma kapasiteleri karsilagtirilmaktadir.
Farsca tefsirde vurgulandigi gibi Rabbii’l-erbab’in sozlerinin bulutlardan yagan “6giit
yagmurlar’” miiminlerin kalplerine diistiiglinde, onlarin bedenlerinde itaat ve ibadet
nurlar1 belirir. Ancak bu ilahi sozleri inkar edenler i¢in ayni durum gecerli degildir;
onlarin kalpleri nasihat tohumlarini1 kabul etmez ve bu yiizden onlarda olumlu bir degisim
meydana gelmez.

Bursevi devamla Sa’di’den naklen sunlar1 zikreder: “Corak toprak siimbiil
bitirmez. Oyle yere amel tohumunu zayi etme.” Bu, verimsiz toprakta iyi bir iiriin
yetistirmenin imkansiz oldugunu, benzer sekilde, ilahi ogiitlerin kabul edilmedigi
kalplerde de olumlu bir degisimin gergeklesmeyecegini belirtir. Hafiz (k.s.) ise, “Ilahi
feyzi kabul etmek icin cevherin temiz olmas1 gerekir. Yoksa her tas ve ¢camur, inci ve

mercan olmaz,” diyerek, ilahi feyzin kabulii i¢in kalbin saf ve temiz olmasi1 gerektigini

432 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 1/16.
433 gl-A’raf 7/57-58.
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vurgular. Bu ayet, ilahi seriatlarin ve dgiitlerin insan kalplerine nasil etki ettigini ve bu
etkinin bireylerin kalp ve zihin durumlarina bagli olarak nasil degistigini anlatan etkili bir
sembolik anlatim sunmaktadir.*3*

Miifessirler, yukarida belirtilen ayetlerde yagmura cesitli sembolik anlamlar
yiiklemislerdir. Tiisteri, yagmuru, kalplerin Allah’in zikriyle hayat bulmasina isaret eden
bir metafor olarak degerlendirmistir. Onun yorumuna gore, ilahi manalara dair incelikler,
kulun kalbine yagmur gibi diismekte ve bu durum, ruhsal bir canlanmayi
simgelemektedir. Bu baglamda yagmur, manevi bir bereket kaynagi olarak karsimiza
cikmaktadir. Et- Te’vilati’n- Necmiyye’de yagmura Kuran manasi verilirken, Kasani ise
yagmuru, seytani vesveseler, hayali sek ve siipheler, ef’al ve tevhid ile birlikte netayic ve
ulimu yakiniye seklinde tefsir etmistir. Bu yorum, yagmurun sadece fiziksel bir olgu
degil, ayni zamanda manevi bir armma ve bilgiye ulagsma siireci oldugunu
vurgulamaktadir. Kéasani’nin bakis agisina goére, yagmur, insanin i¢ diinyasindaki
karamsar diislinceleri temizleyerek, ilahi hakikatlere ulasma yolunda bir arag¢ islevi
gormektedir. Bursevi de yagmura 6giit ve rahmet anlamlar1 atfederek, onun manevi bir
yoniinli 6ne ¢ikarmaktadir. Bu yorum, yagmurun sadece fiziksel bir ihtiya¢ degil, ayn1
zamanda ruhsal bir beslenme unsuru oldugunu ifade eder. Bursevi’nin yaklasimi,
yagmurun, insanin manevi gelisiminde énemli bir rol oynadigini ayrica ilahi rahmetin bir
tezahiirii olarak goriildiigliniin bir ifadesi olabilir.

Sonug olarak, miifessirlerin yagmura yiikledigi bu sembolik anlamlar, metinlerin
derinligini ve ¢ok zengin anlam diinyasin1 gozler niine sermekte; yagmur hem fiziksel
hem de manevi bir yasam kaynagi olarak insanin ruhsal yolculugunda 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu 6zgiin ve farkli yorumlar, okuyucunun metni daha etraflica anlamasina

yardimci olmakta ve manevi tefekkiiriin zenginligini pekistirmektedir.

2.2.2.4. Yildiza Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur'an-1 Kerim'de cesitli ayetlerde gk kiireden (sema, felek), gilines, ay ve
bur¢lardan bahsedilmektedir. 53. stire “Necm” yani “yi1ldiz” adim1 tagimakta, dort ayette
necm, dokuz ayette ise niicim kelimeleri gegmektedir. Bu ayetlerde Allah, yildiza®3®,

delip gegen yildiza*®, yildizlarin yerlerine (konumu/yoriingesi)*3” yemin eder. Bazi canli

434 Bursevi, Rithu I-beyan, 3/181.
435 en-Necm 53/1.

436 et-Tarik 86/3.

437 Vakia 56/75.
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ve cansiz varliklar ile beraber yildizlarin da Yiice Allah'a secde ettigi*®8; kiyametin
kopmast sirasinda yildizlarin pariltilsinin séniip, kararip dkiilecegi*3®, Hz. Ibrahim'in

440 zikredilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber'e

Yiice Allah’1 arayista yildizlara baktig
gecenin sonunda yildizlarin ortadan kaybolmasi sirasinda Allah't tesbih etmesi
emredilir. 441

Allah'in y1ldizlar1 kendi emrine ram ettigi, onlar1 insanlarin hizmetine sundugu*4?
ve insanlarm yildizlar vasitasiyla yollarin1 bulduklari*4® da ifade edilmektedir. Kevkeb
kelimesi tig, kevakib ise iki ayette gegmekte olup, bunlar da Allah'in nuruna 6rnek verilen

444 ve Hz. Ibrahim'in yildiza

sirga fanus, inci gibi parlayan bir yildiza benzetilmekte
bakisina**®, Yisuf'un riiyasinda gordiigii on bir yildiza**® atifta bulunulmaktadir. Ayrica,
diinya semasinin yildizlarla siislendigi**’ ve kiyametin aldmetlerinden biri olarak
yildizlarin dagilip savrulacagi**® belirtilmektedir.44
Tefsir literatiirinde yildizlara énemli bir yer verilmistir. Ozellikle isari/safi
tefsirlerde, yildizlara cesitli sembolik anlamlar atfedilmistir. Bu baglamda, bu
sembollerin bazilarini inceleyelim:
Tiisteri ¢ s 130 aaifl 557450 ayetinde gecen “pa yani “yildiz” kelimesinin
miragtan dénen Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugu yorumunda bulunmustur.4>!
Tiisteri “ctlis® staudisi452 ayetinde gecen “GMal” yani “parlayan yildiz”
ibaresinin tefsiri ile ilgili olarak sunlar1 zikretmektedir:
“Sozlik anlamiyla sema yani gokylizii yiicelik ve yiikseklik manasina
gelmektedir. Ayetin batini manasi izzet sahibi Rabbinin katinda bulunan rih-u

Muhammediye (s.a.v) isaret eder. Tarik ise (parlakligi ile karanliklari) delen yildizdir.
O da Hz. Muhammed (s.a.v)’in kalbidir. Yani, Yiice Allah’1 birlemek, tenzih etmek,

438 a|-Hac 22/18; er-Rahman 55/6.

439 g|-Miirselat 77/8; et-Tekvir 81/2.

440 es-Saffat 37/88.

441 et-Tar 52/49.

442 o-A’raf 7/54; en-Nahl 16/12.

443 e|-En’am 6/97; en-Nahl 16/16.

444 Nir 25/35.

445 g|-En’am 6/76.

446 y{isuf 12/4.

447 es-Saffat 37/6.

448 o|-Infitar 82/2.

49 Yavuz Unat, “Yildiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2013), 43/534-538.

450 en-Necm 53/1 “Battig1 zaman yildiza and olsun”

451 Tiisterd, Tefsiru t-Tiisteri, 156.

452 ot-Tarik 86/1 “Gokyiiziine Tarik’a (sabah yildizina) and olsun”
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

stirekli zikretmek ve Cebbar olusunu miisahede etmek vaziyetiyle 151l 1511 parlayan
kalbine delalet eder.

Bir baska yerde Sehl et-Tiisteri, parlayan yildizin mii’minin kalbi anlamina
geldigini diger bir ifadeyle bunun seytan ve nefsin vesveselerinden (nefsii’t-tab)
kaynaklanan her tiirlii sek ve stipheden arinmis olan mii’minin parlak kalbi oldugunu

soylemektedir.*°3

2
3 wis

28 w . R n . ;.d T _—
Siilemi “agadl) a8 gazc: anadles J877454 Ayetinde gecen “asadll @@ g yani “yildizlarm

299

mevkileri”” ibaresinin tefsiri ile ilgili ibn Ata’dan nakille sunlar1 zikretmektedir:

“Nebinin surmna agilan mevkilerdir. Onlar da hakkin nurlarindan hakikate
ermenin ziyadeliklerinden olan mevkilerdir. Nebinin i¢ diinyasina agilan sirlardir. Hz.
Peygambere mahsus kilimmistir. Yani Allah’a kurbiyet (yakinlik) konusunda 6yle bir
sey ki bunlarin izhar edilmesi emredilmemistir. Ona mahsus kilinan nurlardir.”4>>

Goriildugii tizere Siilemi, “yildizlarin mevkilerini” Hz. Peygambere (s.a.v.)
acilan mevkiler seklinde yorumlamaktadir.

Siilemi, bagka bir Aayette*®® gegen “cuahd ejeﬁi” yani “yildizlar
sondiirtildiigiinde” lafzinm1 “kiyamet giinii” diye yorumlayip ayette gecen “yildiza” da
“marifet y1ldiz1” manasini vermistir.4%’

Siilemi, diger bir ayette*®® gecen “<8$8” yani “yildiz” kelimesini “vahdaniyet
yildiz1” geklinde tefsir etmektedir.4>

Siilemi, En’am stiresinde gegen bir ayette?0 “aad” yani “yildiz” kelimesini Yiice
Allah’in yakinligia, rizasina ve dostluguna ulagmaya bir vesile olarak ifade
etmektedir.461

Kusgeyri ise ayn1 ayette*6? gecen “<Ss8” yani “yildiz” kelimesini “akil yildiz1”
seklinde te’vil etmistir. Hz. Ibrahim'in manevi arayis1 ve irfan yolculugunun ele alindig
bu ayette, O’nun arayis ve anlama siireci asamal1 olarak gerceklesmistir. Baglangicta,
varligin sirlart heniiz tam olarak aydinlanmamus, fakat ardindan aklin 15181 parlamaya

baslamistir. Bu sayede, Hz. Ibrahim (a.s.) Rabbinin gercek mahiyetini kavrayarak,

453 Tiisterd, Tefsiru t-Tiisteri, 191.

454 Vakia 56/75 “Yildizlarin yerlerine yemin ederim”

45 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 2/302.

456 g|-Miirselat 77/8 “Yildizlarm 1131 sondiiriildiigiinde”

47 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 2/367.

4%8 g]-En’am 6/76 “Gecenin karanligi onu kaplayinca bir yildiz gordii. “Rabbim budur” dedi”

49 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 1/204.

460 g]-En’am 6/97 “O, kara ve denizin karanliklarinda kendileri ile yol bulasimz diye sizin igin yildizlari
yaratmigtir. Gergekten biz, anlayan bir topluluk i¢in kanitlart birer birer agikladik.”

461 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 1/209.

462 g]-En’am 6/76.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

“Rabbim budur” demistir. Her bir agamada, artan aydinlanmayla birlikte, Hz. ibrahim
(a.s), duygularini ve anlayisin1 daha da derinlestirmis ve Rabbinin varligin1 daha net bir
sekilde ifade etmistir. Nihayetinde, sabah aydmliginin dogusu ve irfan gilineslerinin
dogmasiyla, arayis, ihtimal ve hiikiim i¢in artik yer kalmamustir. Zira gergek, agik ve net

bir sekilde tecelli etmisgtir.463

464 gecen “aad” yani yildiz kelimesinin tefsiri ile ilgili

Kuseyri, bagka bir ayette
olarak gokyiiziindeki uzay cisimlerini yildizlar olarak ifade etmektedir. Bu yildizlardan
bazilar1 seytanlara atilan taslara benzetilmistir. Kuseyri alimler ve velilerin de yeryiiziiniin
yildizlar1 oldugunu sdylemektedir.4%® Miifessir tarafindan yildizlarin hem fiziksel
varliklar hem de manevi 6nderler olarak iki farkli boyutta ele alindigin1 gérmekteyiz.

Kuseyri, ayrica yetin®®®

yorumu sadedinde Allah’in bazi peygamberleri, diger
peygamberlere kiyasen manevi isaretler, restlliik ve nebilik yoniiyle listiin kildigin1 da
zikretmektedir. Bununla beraber, Kuseyri, diger peygamberleri yildizlarla kiyaslarken,
Hz. Peygamber’i dolunay olarak tanimlamaktadir. Bu benzetmeyi genisleterek, “eger
diger peygamberler dolunay ise, Hz. Peygamber’in gilines, eger onlar giines ise, Hz.
Peygamber’in de ‘giinesler giinesi’ oldugunu ifade etmektedir.*®” Bu yorum, Hz.
Peygamber’in manevi mertebesini vurgulamakta ve onun diger peygamberler tizerindeki
istiinliigiini pekistirmektedir.

Bakli, En’am siresindeki bir ayette gecen?®® “ws3857 yani “yildiz” kelimesini
“akil ve Kalp yildizlar1” seklinde tefsir etmistir. Bakli’ye gore akil yildizlarini tenvir eden
ve ayetlerin hakikatlerini insanlar bilsin diye akil yildizlarin1 aydinlatan odur. Kalp
yildizlarin1 aydinlatan da odur. Burada yildizlar insanin latifeleri seklinde tefsir
edilmistir. Sifat nurlar1 bilinsin diye Yiice Allah akil yildizlarin1 zatinin letaifinin
aydinliklarini insanlar bilsin diye yaratmistir.469
Kasani, baska bir ayette*’® gecen “ax yani “yildiz” kelimesine “his yildiz1”

manasini vererek, “karanin ve denizin karanliklarinda yol bulasiniz diye sizin i¢in “his

483 Kuseyrd, Letdifu l-isdrat, 1/485.

464 en-Nahl 16/16.

45 Kuseyrd, Letdifu 'l-isarat, 2/289-290.

466 el-fsra 17/55 “Goklerde ve yerde olanlari en iyi bilen senin rabbindir. Dogrusu biz peygamberlerin
kimini kiminden tistiin kildik.”

47 el-Kuseyri, Letdifu l-isdrat, 2/1353.

468 g|-En’am 6/96-97.

469 Bakli, Ardisii’l-beydn, 1/386.

470 ¢]-En’am 6/97.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

yildizlarmi’ yaratt1.”#"! Seklinde te’vil etmistir. Ayetteki yildizin “his yildiz1” oldugunu
ifade etmektedir.

Ibn Acibe de ayn1 ayette?’? gegen “ax¥ yani “yildiz” kelimesinin ilim oldugunu
zikretmistir. Allah yolunda ilerleyen bireylerin dini meselelerinde ve hakikat halleriyle
ilgili karsilagtiklari sorunlarin ¢éziimiinde, ilim adeta bir yildiz gibi rehberlik etmektedir.
Seriatin gerektirdigi isler icin 6zel bir ilim mevcuttur; bu ilim, hak yolcularinin ilahi
huzura ve Allah'in rizasina ulasmalarina vesile olur. Ayni sekilde, hakikat halleri i¢in de
farkli bir ilim vardir; bu ilim, Cenab-1 Hakk'in zatin1 ve sifatlarini tanimak, O'nun celal
ve cemalini miisahede etmek isteyen hakikat ehlinin yolculugunda onlara rehberlik
eder.473

Kasani, A’raf stresinde bir ayette?’4 gecen “a> yildizi “havas yildizlari”
seklinde tefsir ederken,*’> baska bir ayette*’® gecen 6 K55 yildizlar1 da “akli sahih ve
berahin yildizlar1” olarak agiklamaktadir.4””

Kasani, Tar sresindeki dyette*’® gegen “aa yani “yildiz” kelimesini de “sifat
yildizlar1” oldugunu zikrederek su yorumda bulunmustur:

“Nefsin sifatlarindan birinin zuhuru ile ruhsal degisim aninda, bazi karanlik
zamanlarinda, nefisten siyrilarak ruh nuruna biirtinerek Rabbini tesbih et. Zat giinesinin
nurunun zuhuru ve baslangi¢c miisahedesi fecrinin dogusu ile sifat yildizlarinin batisi ve
gizlenme zamaninda da Rabbini tesbih et. Yiice Allah alimdir.”47®

Kasani, baska bir ayette*®

gecen “ax” yani “yildiz” kelimesine “his yildizlar1”
manasini verirken.*8! Farkli bir ayette*®? zikredilen “yildiz” kelimesine de ayni1 manay18®

vererek sunlar1 zikretmistir:

471 K asni, Tevildt-1 Kasaniyye, 2/16.

472 g|-En’am 6/97.

473 [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 2/148.

474 el-A’raf 7/54 “Siiphesiz ki rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra arsa istivA eden; geceyi,
durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiyiip Orten; giinesi, ay1 ve yildizlar1 emrine boyun egmis
durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, halk da emir de (yaratma ve yonetme) yalmiz O’na aittir.
Alemlerin rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir.”

475 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/146.

476 ps-Saffat 37/6 “Biz yakin semay1 yildizlarin giizelligiyle bezedik.”

477 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 3/16.

478 et-Tiir 52/49 “Gecenin bir kisminda ve yildizlar ¢ekildiginde de O’nu teshih et.”

478 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 3/129.

480 g|-Miirselat 77/8.

481 Kasani, Tevildt-1 Kasdaniyye, 3/231-232.

482 et-Tekvir 81/1-2 “Giines diiriiliip karardiginda; Yildizlar dokiiliip sondiigiinde”; Infitar 82/2 “Yildizlar
dagilip sagildiginda”

483 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 3/242.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

“Ruh-u hayvaniye semasinin, ruh-u insaniyeden ayrilmasi ve yok olmasiyla
parcalandigi, 6liimle birlikte havas yildizlarinin dagildig1 ve sagildigr bir durum ortaya
cikar. Bu durumda ecsam-1 unsuriyenin (unsur cisimleri), bedenin harap olmasiyla her
birinin aslina donmesinden engel olan berzahlar ruhu hayvaninin yok olmasiyla akmaya
baslar. Her bir unsur, kendi aslina doner ve bedenin kabirleri karistirilip i¢lerinde bulunan
ruhlar ve kuvvetler ¢ikarilir. Bu esnada, Rabbin keremine kars1 gurur ve aldanma inkardir;
yani, ey insan, seni kerim olan Rabbine kars1 gurura diisiiren nedir?"**3

Bursevi, Kagani’den farkli olarak Aayette*®® gegen “<Ss8” yani “yildiz”
kelimesinin insanin bes zahiri duyusu (gérme, tatma, dokunma, isitme ve koklama) ile
alt1 batini kuvveye (miizekkire, miifekkire, muhayyile, hafiza, vahime ve miisterek his)
isaret ettigini soylemektedir. Kisaca on bir yildiz insanin bes zahiri duyusu ile alt1 batini
kuvveye isaret etmektedir. Her bir his ve kuvve, kendisine uygun olan anlamlarin
idrakine hizmet edip 151k sagan birer yildiz olarak kabul edilir. Bu his ve kuvveler, kalp
Yuasufunun kardesleridir. Ciinkii ruh Yakub'un, nefis Rahil ile olan izdivacindan
dogmuslardir. Dolayisiyla, hepsi ayn1 babanin ¢ocuklaridir.*®6

Ibn Acibe, baska bir ayette*®” gecen “ax yani “yildiz” kelimesinin “Islam
yildiz1” oldugunu sdylemistir. Yiice Allah, beseriyetin viicut iklimine akil daglarini
yerlestirmistir ki heva riizgar1 onu sarsip kendi yolundan saptirmasimn. Insan nefsi
hevasina uymaktan sakindiginda, Allah viicut ikliminde manevi ilim nehirleri akitir ve
bu nehirler, kisinin Rabbini tanimaya ulasacagi birgok yolu ortaya ¢ikarir. Bu manevi
yolculukta, insan énce Islam'm yildizina ulasir, ardindan delille elde edilen tevhid ayina
erisir ve nihdyetinde irfan giinesini miisahede etme serefine nail olur.*88

Ibn Acibe, Allah'm manevi olarak uyanik kalplere verdigi ilahi ilhamm ve vahyin
onemini vurgulamaktadir. Yiice Allah, manevi agidan uyanik kalplerin semasinda
parlayan ilim yildizina yemin etmistir. Bu sembolik yemin, ilmin ve vahyin kalpler
tizerindeki etkisini ve dnemini ortaya koymaktadir.

ibn Acibe, “ci i ejul\ 131557489 ayetinde gegen “ax” yani “yildiz” kelimesinin
yildiz hiikmiinde olan “zahiri ilimler” oldugunu zikretmistir. Kur’an-1 Kerim’de gecen

“yildizlar bulanip sondiigii zaman” ayeti, kalpte irfan giinesi parladiginda, zahiri

484 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 3/244.

485 Y{isuf 12/4 “Bir giin Y Gsuf, babasina demisti ki: “Babacigim! Ben riiyamda on bir yildizla giinesi ve ay1
gordiim; onlar1 bana secde ederken gordiim.”

486 Bursevi, Ruhu’l-beydn, 4/213.

“87 en-Nahl 16/16.

488 Tbn Acibe, el-Bahru 'l-medid, 3/115-116.

489 ot-Tekvir 81/2 “Yildizlar dokiiliip sondiigiinde”
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ilimlerin onun yaninda ¢ok soniik kalacagina igaret etmektedir. Bu ayet, manevi bilginin
istiinligiinii ve kalpteki irfan 1s1g8min zahiri ilimlere olan etkisini vurgulamaktadir.
yerine getirmeye yetecek kadar bilgiye sahip olacagi belirtilmektedir. Bu durumda, arifin
diger zahiri ilimlere olan ihtiyact ortadan kalkar. Ancak, arif zahiri ilimlere
yoneldiginde, bu ilimlerin hakikatine digerlerinden daha fazla ulasir ve ilmin
inceliklerini ortaya ¢ikarir. Arifin bu yetenegi, onun manevi derinligi ve irfan giicii ile
iliskilidir. Zahiri ilimler, arifin manevi bilgi ve farkindaligi ile birlestiginde, daha etkili
ve anlamli bir hale gelir. Bu durum, arifin zahirl ilimlere olan yaklagiminin,
digerlerinden farkli ve daha etraflica oldugunu gostermektedir.*%°

Ibn Acibe’nin buradaki tefsiri, muhakkak ki zahiri ilimleri gereksiz gordiigiinden
yahut asagiladigindan degildir. Ne var ki kiyamet demek artik imtihan diinyasinin sona
erip muhasebenin yapilmasi yani hak ve hakikatin ortaya ¢ikmasi demektir ayni
zamanda. Adeta hakikatin ortaya ¢ikisi ile yildizlarin soniip dokiilmesi birlikte cereyan
eden iki seydir. Dolayisiyla sufinin kalbine hakikatin zuhur etmesi de zahiri ilim
yildizlarin1 adeta sondiiren bir durumdur. Zira zahiri ilimler, o ilimleri tahsil eden
herkeste, inang¢siz dahi olsa, bulunabilirken hakikat bundan bagimsiz olarak kalp ve ruha
acilan bir feyiz penceresidir. Bu itibarla Tekvir siresindeki yildizlar ile Tarik stresinde
bahsedilen yildizin fark: vardr. Tlki hakikat ve irfan giinesi dogunca sénen yildizlar iken
ikincisi karanlig1 delen bir hakikat yildizidir. Buna hakikat giinesi de diyebiliriz ¢iinkii
Giines de netice itibariyla yildizlardan biridir.

fbn Acibe, Tarik siiresinde bir ayette®®! gegen “addi” yani “yildiz” kelimesinin
“ilim yildiz1” oldugunu zikretmistir. Yiice Allah, isaret yoluyla arifin kalbine yemin
etmistir. Arifin kalbi, marifet giinesinin, iman kamerinin ve ilim yildizlarinin bulundugu
manevi bir gok olarak kabul edilir. Allah ayrica, bu kalbe aniden gelen ilahi varidatlara
ve kutsi nethalara (manevi esinti, feyz ve ilhamlara) da yemin etmistir. Daha sonra, o
kalpte parlayan ilim yildizinin halini ve sanin1 yiicelterek soyle buyurmustur: “Tarik
nedir bilir misin? O, 1s181yla karanlig1 delen bir yildizdir.” Bu ifade, cehalet karanligini
delip gecen “ilim yildizina isaret” eder. Bu cehalet ya dinin hiikiimlerinde ya da hakikat

ilimlerinde ortaya ¢ikar.*9?

490 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 7/248.

491 et-Tarik 86/1-3 “Andolsun gokyiiziine ve Tarik'a (gece cakip goriinene! O, gece cakip goriinen nedir
bilir misin? Karanlig1 delen yildizdir.”

492 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 7/283.
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Yildizin sembolik yorumlar1 incelendiginde, miifessirler arasinda belirgin
farkliliklar gozlemlenmektedir. Ornegin, Tiisteri, yildiz1 marifet, miractan donen Hz.
Muhammed (s.a.v) ve O’nun kalbi ve ruhsal yonleri ile iliskilendirirken; Siilemi, yildiza
marifet, vahdaniyet ve Yiice Allah’in yakinlhigi ile rizasini atfetmistir. Kuseyri, yildiza
akil, veliler ve alimler baglaminda anlam yiiklerken, Bakli yildiza tecelli, akil, ilham
seklinde tefsir etmistir. Kasani ise melekdt, his, akl-1 sahih, burhanlar, havas, sifatlar ve
nefs-i Muhammedi gibi kavramlarla iliskilendirmistir. ibn Acibe ise yildiz1 ilim, islam,
marifet, ariflerin sirlar ve zahiri ilimler ger¢evesinde tefsir etmistir. Bu baglamda, yildiz
sembolii, farkli miifessirler tarafindan ¢esitli sekillerde yorumlanmaistir.

Miifessirlerin yildizlara yiikledigi anlamlardan hareketle yildizlara ¢ok farkli
sembolik anlamlarin yiiklendigini gormekteyiz. Miifessirler kendi meslek ve
mesreplerine ve yasadiklart manevi tecriibelerinden yola ¢ikarak yildiza bazi sembolik
anlamlar yiiklemislerdir. Bu da sembolizmin zengin anlam diinyas1 hakkinda bize bilgi
vermektedir. Bu nedenle yildiz metaforu sadece bir isaret degildir, o ayni1 zamanda
manevi ve kendi i¢inde 6nemli anlamlar1 tasiyan bir 6gedir. Bir diger husus yildiza
yiiklenen anlamlara dikkat ettigimizde, bunlarin tasavvufi diisiincenin bazi kavramlari
oldugunu goriiriiz, bu kavramlara vakif olmayanlarin bunlar1 bihakkin anlayabilecegini
sOylemek dogru degildir. Bu da isari/stfi tefsirin tenkit edildigi hususlardan ve

siirliliklarindandir.

2.2.2.5. Riizgara Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Arapcada riizgar kelimesinin karsiligi “rith”dir. Bu terim, “revh” mastarindan
tiiremistir ve “ruh” kelimesi de ayn1 kokten gelmektedir. Rih kelimesinin ¢ogulu “riyah”
seklindedir. Liigatte rih, rahmet, estirme, dinlenme, hareket etme ve hareket halindeki
hava anlamlarina gelir.**3Ayrica, rahmet ve rizik anlamlarmi da igerir.*%*

Riizgar kelimesi ayrica rayha yani koku anlamina da gelir.4%® Kur'an'da riizgar

kavram, “rih” (tekil) ve “riyah” (gogul) kaliplariyla toplam 23 yerde gegmektedir.4%®

Yiice Allah’in insanoglunun emrine musahhar kildigi riizgar*®” Kur’an-1 Kerim’de kevni

493 Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tac 'ul arus min cevihiri’l kamus (Kuveyt: Daru’l Hidaye,
1431), 6/410-411.

494 fbrahim Mustafa v.d, el-Mu ‘cemu 'I-vasit (Kahire: Daru’d-Da’ve, t.s), 1/381.

495 Mustafa, el-Mu ‘cemu ’l-vasit, 1/381-382.

4% https://www.kuranfihristi.net/fihrist/r%C3%BCzgar Erisim: 16. 07. 2024

497 gl-Casiye 45/13; Sad 38/36; ibrahim 14/3.
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bir ayet olarak gegmektedir.*®® Ayrica riizgar Kur’an’da; rahmet,*®°® mucize/ayet,>% ibret

50 50 5 505

alma arac1,°°! miijde,%? bulutlar1 asilama arac1,%°2 cezalandirma arac1®* imtihan arac1
insanin emrine verilen bir arag,>°® kafirlerin diinyadaki harcamalarinin helak olusuna
temsil arac1,°%7 uyar ve terbiye etme araci®%® olarak da zikredilmektedir. Bunun yan1 sira
riizgar Kur’an’da Allah’in ilah olusuna bir delil, Allah’in emrinde hareket eden bir
arag,®®° nusret/yardim arac1®? iman ve ihlés1 test etme araci®* vs. olarak da gegmektedir.
Riizgrin bulutlarn1 asilayarak yagmuru miijdelemesi®'? bitkileri asilayip
tozlastirarak onlarin iiremesine katki saglamas1®*3 onun rahmet yoniiniin tecellilerinden
sadece bir kacgidir.5
Isari/safi tefsir miifessirleri tarafindan riizgdra bazi sembolik anlamlar
yiiklenmistir.

imam Cafer es-Sadik, “1s33 <by)3 527515 ayetin isari tefsiri ile ilgili sunlar
zikretmektedir:

“Dort farklr riizgar tiirli mevceuttur: Zahir riizgari, batin riizgari, batinin batini
riizgar1 ve keramet riizgari. Zahir riizgari, bedenlere estiginde onlart Rahman'a itaat i¢in
harekete gegirir. Batin riizgar1, gogse estiginde onu irfan menzili haline getirir. Batinin
batini riizgar kalbe estiginde, kalbi iman konag: yapar. Keramet riizgari ise kalbin 6ziine
estiginde, onu ihsan konagina doniistiirtir. Miimin, Rahman'in rizasiyla bu manevi
menziller arasinda dolagir.”>16
Imam Cafer, dort farkli riizgarin insanin manevi seyahatinde i¢ diinyasinda

yaptig1 etki ve degisimleri sembolik bir dille anlatmaktadir. Bu riizgarlar, insanin hem

manevi gelisimine hem de Allah’a olan yakinligin1 ziyadelestirmektedir. Ayrica

498 o]-Bakara 2/164.

499 o|-A’raf 7/57.

500 g]-M{i’mintin 23/50.

501 o]-Ahkaf 46/24.

502 a|-Furkan 25/48.

503 g|-Hicr 15/22.

S04 gz-Zariyat 51/41.

505 Y{inus 10/22.

506 Sebe’ 34/12.

507 Al-j imran 3/117.

508 fhrahim 14/18.

509 o]-Bakara 2/164.

510 g]-Ahzab 33/9.

511 Yinus 10/22.

512 Fatir 35/9.

513 g|-Hicr 15/22.

514 Muammer Ocak, Kur’an ve Fen Bilimlerinde Bir Ayet Olarak Riizgdr (Erzincan: Erzincan Binali
Yildirim Universitest, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 7-86.

515 pz-Zariyat 51/1 “Savurdukga savuranlara (and olsun)”

516 Ates, [sari Tefsir Okulu, 55.
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riizgarlar insanin kalbini, bedenini, kalbinin 6ziinii ve gégsiinii de etkilemektedir. Zahir
rlizgari, bedenlere estiginde, onlar1 Rahman'a itaat i¢in harekete ge¢irir. Bu, insanin
fiziksel eylemlerinin Allah'a olan bagliligini ve itaatini ifade eder. Batin riizgari, gogse
estiginde, onu irfan menzili haline getirir. Bu, insanin enfiisi bilgi ve hikmet
yolculugunda ilerlemesini saglar. Batinin batini riizgar ise kalbe estiginde, onu iman
konagi yapar. Bu, insanin kalbinde sarsilmaz bir iman ve inang hissi uyandirir. Keramet
rliizgari, kalbin 6ziine estiginde, onu ihsan konagina doniistiirir. Bu, insanin Allah'in
litfuna erisme ve ihsan mertebesine ulasma yolculugunu simgeler. Miimin, bu dort farkli
manevi menzil arasinda dolasarak, Rahman'in rizasini arar ve manevi yolculugunu
stirdiiriir. Bu menziller, insanin manevi gelisimini ve Allah'a olan yakinligini artirmak
icin gegmesi gereken agamalar temsil etmektedir.5’

Siilemi, bagka bir ayette®'® gecen “zhl : J” yani riizgar” kelimesini “kerem
riizgarlar1” anlamina geldigini bildirmektedir. Sayet bu riizgarlar ariflerin sirlar1 izerine
eserse nefislerinin hevacisinden (vesvese, kuruntu), hevalarimin ve iradelerinin
fesadindan onlar1 azad eder. Boylece keremin neticesi ortaya ¢ikar. Keremin neticesi de
Yiice Allah’a baglanmak, dayanmak, ona itimat edip onun disindakilerden medet
aramamaktir.519

Siilemi, daha sonra “z8 s ¢l J) Ul 31357520 yani “riizgarlar agilayict olarak
gonderdik” ibaresinin tefsiri ile ilgilide sunlar1 zikretmektedir:

“Kimi kalpler iyilikle asilanir, kimisi de fiicur ile asilanir. Ebrar olanlarin kalpleri
iyilikle, fiiccar olanlarin kalpleri de fiicur ile agilanir. Ebu Osman dedi ki: Nasil ki bahar
riizgarlari estigi zaman agaglarin damarlarini agar ve boylece 0 damarlar su tasir. Aynen
bunun gibi inayet riizgarlari da kalpler {izerine estigi zaman onlarin kulaklarini nasihati
kabul edici bir hale sokar. O riizgar sayesinde onlar i¢in tovbe, Allah’a doniis kapisi
agilmis olur.”52?

Siilemi, Furkan siresinde bir ayette®?? gegen “zks: J” yani “riizgar” kelimesinin

anlamin1 Ibn Ata ve Ebubekir bin Tahir'den aktardig bilgilerle tefsir etmeye calisir. ibn

517 Ates, Isari Tefsir Okulu, 55.

518 el-Hicr 15/22 “Biz, riizgarlar agilayici olarak gonderdik, gokten su indirip onunla sizin su ihtiyacimzi
karsiladik. Onu depolayan siz degildiniz.”

519 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 1/352.

520 e|-Hicr 15/22.

52 es-Siilemi, Tefsiru ’s-Siilemi, 1/352.

522 g|-Furkén 25/48 “Riizgarlari rahmetinin éniinde miijdeci olarak gonderen O’dur. Gokten de tertemiz su
indirdik ki onunla 6lii topragi canlandiralim diye”
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Ata, bu riizgarlar1 “nedamet” veya “pismanlik rlizgarlar1” olarak yorumlar ve bu
pismanlik riizgarlarinin, tovbeye giden yolda bir miijde niteligi tagidigini belirtir.
Ebubekir bin Tahir de bu riizgarin Yiice Allah tarafindan kalbe génderildigini ve
kisinin kalbini muhalefetlerden, gesitli bulanikliklardan temizleyip onu Allah’tan gelen
feyzleri kabul etmesi i¢in hazir hale getirdigini zikreder. Ayrica kalbe gelen bu riizgarin
isabet ettigi kisi bunu alirsa kalp mevarid (konular) fenlerinden daha fazlasina istiyak

duymaya baslar ve Allah da marifetini ona ikram eder, onu iman ile siisler.>?3

524 gegen “zhy: JV” riizgarlan “kerem riizgarlarr”, “dostluk

Kuseyri, ayn1 ayette
rizgarlar”, “korku riizgarlar1” ve “6zlem riizgarlar” seklinde te’vil etmektedir.

Yiice Allah’in kerem riizgarlarim1 gonderdigini bildiren Kuseyri’ye gore bu
rliizgarlar, ihtiya¢ sahiplerinin kalplerine eserek onlar1 Yiice Allah’in nimetlerini
aramaya yonlendirir. Ayni sekilde, dostluk riizgarlari da gonderir ve bu riizgarlar, segkin
insanlarin (havassin) kalplerine eserek onlari tiim diinyevi iradelerden arindirir. Boylece,
bu kalpler yalnizca Allah’a yonelir ve O’nunla yetinirler. Kuseyri’ye gore korku
rizgarlar1 ise glinahkarlarin kalplerine gonderilerek onlari pismanliga sevk eder ve
glinah igslemekte 1srar etmekten aridirir. Bu sekilde, giinahkarlar tovbe ederler ve dogru
yola donerler. Ayrica 6zlem riizgarlar1 da sevenlerin kalplerine eserek onlart diinyevi
seylerle huzur bulmaktan alikoydugundan ve bu kalpleri ask duygular1 disinda her
seyden arindirdigini ¢iinkii ask duygular1 ancak kesif ve ilahi tecelli ile huzur bulacagini
soyler.52°

Kuseyri, riizgar kavramini sembolik bir anlamda kullanarak ilahi irade ve manevi
doniisiim siireclerini agiklamaktadir. Yiice Allah''n kerem riizgarlarin1 géndermesi,
ithtiyac sahiplerini ilahi nimetlere yonlendirmekte ve Allah’in rahmet ve liituflarinin
sinirsiz oldugunu vurgulamaktadir. Dostluk riizgarlari, seckin insanlarin kalplerini
diinyevi iradelerden arindirarak manevi temizlenmeyi ve Allah’a tam teslimiyeti belirtir.
Korku riizgarlari, giinahkarlar1 pismanlhiga sevk ederek tovbe ve arinma siireglerini
destekler. Ozlem riizgarlar ise sevenlerin kalplerini diinyevi seylerden armdirarak ilahi

kesif ve tecelli ile huzur bulmalarini saglar.

523 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 2/62.
524 o|-Furkan 25/48.
5% Kuseyrd, Letdifu 'l-isarat, 2/639-640.

107


https://www.zotero.org/google-docs/?broken=hCyKOF
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=hCyKOF
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=kD1E8n
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=kD1E8n

BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Kuseyri, Neml stiresinde bir ayette®?® gecen “zks J” yani “riizgarlarr” kelimesini
“lituf riizgarlar™ ve tevekkiil riizgarlar1” seklinde yorumlamistir. Yiice Allah, litfunun
riizgarlarini insanlarin tercihinin dniine gondererek, onlarin izlerini siler ve ilahi iradeye
yonlendirir. Bu, Allah'in rahmet ve litfunun bir tezahiirii olarak, insanlarin kalplerindeki
diinyevi izlerin temizlenmesine neden olur. Bir yoruma gore, Allah tevekkiil riizgarlarini
gondererek, kalpleri diinyevi tercihlerin izlerinden ve tedbirin kirlerinden arindirir. Bu
arinma siireci sonrasinda, hosnutlugun gilinesleri dogar ve kalpler ilahi yeterliligin
serinliginde huzura kavusur. Bu durumda, beklentilerin Otesinde ilahi lituflar

gerceklesir.5?’

528 gecen “cll o JI” riizgarlar “limit riizgarlar”, “bast

Kuseyri, baska bir ayette
riizgarlar1” ve “tevhit riizgarlar1” manalarin1 vererek tefsir etmistir. Ona gore, Yiice
Allah, timit rlizgarlarii kullarmin kalplerine gonderir ve bu riizgarlar, kalplerindeki
korku ve Umitsizlik izlerini siipliriir. Ardindan, bu kalplerin {izerine muvaffakiyet
yagmurlarim1 yagdirarak onlar1 caba sarf etme makamina tasir ve onlara zindelik
kazandiran giiglerle ikramda bulunur. Yiice Allah, bast riizgarlarin1 velilerin ruhlarina
gondererek, onlar1 kabzin 1ssizlifindan temizler ve ruhlarin da vuslat iradesini yayar.
Ayrica, tevhid riizgarlarini gdnderir ve bu riizgarlar, segkinlerin sirlar1 izerine eserek,
onlar1 mesakkatin izlerinden arindirir ve onlara vuslatin devamini miijdeler. Bu siireg,
kulun Allah ile huzura ermesini saglar; fakat bu huzur, kulun kendinden gegmesiyle elde
edilir.52°

Onceki ayetlerdeki riizgar kavramini kerem, dostluk, 6zlem liituf ve tevekkiil
riizgarlar olarak aciklayan Kuseyri, Yiice Allah’in farkli tiirdeki riizgar metaforlari
araciligiyla kullarinin kalplerindeki doniistim siireglerini nasil yonettigini anlatmaktadir.
Ona gore dostluk ve timit riizgarlari, insanlarin kalplerindeki korku ve timitsizlik izlerini
ortadan kaldirarak, onlara yeni bir zindelik kazandirir. Bu, Allah’in insanlara rahmet ve
lutuflarinin bir gostergesidir. Ardindan Allah, muvaffakiyet yagmurlari ile bu Kkalpleri
caba sarf etme makamina tasir, bu da insanlarin hem fiziksel hem de ruhsal olarak

giiclenmesini saglar. Bast riizgarlari, velilerin ruhlarina gonderilerek onlar1 kabzin

52 en-Neml 27/63 “Peki karalarin ve denizlerin karanliklari iginde yol bulmanizi saglayan kim? Riizgarlari
rahmetinin 6niinde miijdeci olarak gonderen kim? Allah’tan baska bir tanr1t m1? Allah, onlarin ortak
kostuklarindan ¢ok yiicedir, miinezzehtir.”

527 Ruseyrd, Letdifu l-isarat, 3/46.

58 gr-Riim 30/46 “Miijdeler tasiyan riizgarlari géndermesi de O’nun kanitlarindandir ki, bdylece size
rahmetinden tattirsin, gemiler buyrugu ile ylizsiin; siz de O’nun liitfundan nasibinizi arama g¢abasi
gosteresiniz ve siikredesiniz”

528 Kuseyrd, Letdifu l-isdrdat, 3/122.
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1ss1zligindan arindirir ve ruhlarinda Allah’a kavusma iradesini yayar. Bu, velilerin
manevi yolculuklarinda 6nemli bir doniim noktasidir. Tevhid riizgarlar ise segkinlerin
sirlarina eserek, onlari mesakkat izlerinden arindirir ve ilahi huzura ermenin devamini
miijdeler.

Kuseyri, Rim siresinde bir ayette>3° gegen “zbs: J” yani “riizgarlar” kelimesini
Yiice Allah’in “sefkat ve comertliginin riizgarlar1” seklinde tefsir etmistir. Kuseyri’ye
gore Yice Allah, comertliginin ve sefkatinin riizgarlarimi kerem ve vuslatinin
miijdeleyicileri olarak gonderir. Bu riizgarlar, Allah’n litfuyla kullarinin sirlari izerine
gaybinin comertligini yagdirir ve utangaclik yaygisini yakinliginin sahalarindan kaldirir.
Yiice Allah, heybetinin kubbelerini kesfinin meydanlarinda diker ve kullarinin iizerine
tinsiyetinin ¢igeklerini serper. Bu siiregte, kutsiyetinin hakikatleriyle onlara tecelli eder
ve kendi eliyle kullarina agkinin sarabini igirir. Kullarini vasiflarindan arindirdiktan
sonra ise onlar1 kendileriyle degil, kendisiyle uyandirir. Ancak, bu 6nemli manevi
deneyimi kelimelerle ifade etmek miimkiin degildir ve isaretler bu ilahi tecellinin
yaninda silik kalir.53!

Bu ayette Kuseyri, Yiice Allah’in kullarina sundugu manevi doniigiim ve ilahi
askin O6nemini vurgulamaktadir. Ayrica Allah’in sefkat ve comertliginin riizgarlar
araciligiyla kullarina nasil liituf ve yakinlik sundugu ve bu siirecte kullarin nasil bir
manevi doniisiim yasadiklari izah edilmektedir.

ibn Acibe de aym ayette®32 gegen “zlbs J” yani “riizgar” kelimesini “ilahi varidat

riizgan” seklinde tefsir etmistir.533

534 gecen “chl: J” yani “riizgar”

Kasani, Bakara sliresinde gecen bir ayette
kelimesinin “ef’al riizgarlar1” oldugunu zikrederek su yorumda bulunmustur:

“Yani ervah, kulub ve ukul semalarinin ve niifus arzinin halk ve icadinda ve
bunlar arasinda nur ve zulmetin ihtilafinda ve kemalatinin kazanmasinda insanlara
faydali olmakla cism-i mutlak denizinde cereyan eden beden gemisinde ve Yiice
Allah’in ruh semasindan indirip, cehil ile 6lmiis olduktan sonra kendisiyle nefis arzim
ihya eylemis oldugu ilim suyunda ve kalp hayatiyla diri olan her bir kuva-i hayvaniyyeyi

nefis arzinda dagitmasinda ve Hakka ait “ef'al riizgarlarinin” estirmesinde ve ruh semasi

530 er-Riim 30/48 Bulutlar1 harekete gecirsin diye riizgarlari gdnderen Allah’tir. Sonra O, bulutlari
gokyliziinde diledigi gibi yayar, bazan da pargalara ayirir; nihdyet iginden yagmurun ¢iktigini goriirsiin.
Onu diledigi kullarinin tizerine yagdirinca da kullar sevince bogulurlar.”

%81 Kuseyrd, Letdifu l-isdrat, 3/123.

%32 er-Raim 30/48.

533 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/352.

534 g|-Bakara 2/164.
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ile nefis arz1 arasinda musahhar ve miiheyya olan rabbani sifatlar tecellisi bulutlarinda
vehim saibesinden miicerret, seriat nuru ile nurlanmis olan akil ile taakkul edenlere
elbette pek biiyiik deliller vardir.”53°

Kasani’ye gore ruhlar, kalpler ve akillar, insanin enfiisi ve afaki varliginin
semalari ve yeryiizii gibi unsurlarin1 temsil eder. Bu unsurlar arasindaki 1sik ve karanlik
farklilasmas1, insanin manevi ve maddi diinyas1 arasindaki dengeyi yansitir. Insan
bedeninin, mutlak beden denizinde seyreden bir gemi olarak tasvir edilmesi, yasam
yolculugunun belirsizliklerle dolu oldugunu ve bu yolculukta Allah'n indyetinin
rehberlik ettigini vurgular. Yiice Allah, ruh semasindan ilim suyu indirerek, cehalet ile
Olmiis olan nefis arzin1 canlandirir. Bu, bilgi ve hikmetin, insanin manevi ve ahlaki
hayatini nasil yeniledigini agiklar. Kalp hayati ile diri olan hayvani giiglerin nefis arzinda
dagitilmasi, insanin enfiisi dinamiklerinin ve duygusal enerjilerinin yasamda nasil rol
oynadigin1 gosterir. Yiice Allah'in fiil riizgarlarinin esmesi, ilahi miidahalelerin ve
yonlendirmelerin insan hayatinda nasil etkili oldugunu anlatir,536

Kasani, ilahi bilginin ve hikmetin insanlara nasil ulastirildigina dair 6nemli bir
metafor sunmaktadir. “Nefehat-1 Ilahiye riizgarlar1”, yani ilahi esintiler, insanlara hikmet
ve bilgi asilayarak kalpleri arindirir ve ruhsal gelisime hazirlik yapar. Bu esintiler, insan
kalbinin ilahi tecelliyati kabul edebilmesi i¢in gerekli olan yetenek ve kapasiteleri
gelistirir.

Kasani, bagka bir ayette®3” gegen “gmu: J” yani “riizgar” kelimesini “heva (arzu)
riizgar1” seklinde te’vil ederek sunlar1 soylemektedir:

“Kalpte, nefis tahtina yerlesmis olan akl-1 ameli Siileyman’ina, siddetli esen heva
(arzu) riizgarin1 boyun egdirdik. Bu riizgar, itaatkar bir sekilde Hz. Stileyman'in emriyle,
erdemli melekeler, salih ameller ve 6vgiiye deger ahlakin meyveleri ile, ibadet ve giizel
ahlakla aliskanlik haline getirilmis beden topragina eserdi. Ve biz, biitiin miikemmellik
sebeplerini bilmisizdir.”538
Kasani, burada insanin akil ve iradesi ile nefsi arasindaki iligkiyi bir riizgar

metaforu ile agiklamaktadir. Kalpte, nefis tahtinda yerlesmis olan akl-1 ameli yani Hz.

Siileyman, insanin pratik aklini ve iradesini temsil eder. Bu akl-1 ameli Siileyman'a,

5% Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 1/64-65.

536 K asani, Tevildt-1 Kasaniyye, 1/64-65.

537 el-Enbiya 21/81 “Siileyman’in emrine de onun istegine gore, icinde bereketler yarattigimiz yere dogru
esmek iizere giiglii riizgar1 verdik. Biz her seyi biliriz.”

538 Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye, 2/296.
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siddetli esen heva (arzu) riizgarini boyun egdirilmesi, insanin arzu ve heveslerini kontrol
altina alarak iradesini gili¢lendirdigini ifade eder.

A

539 gegen “gmu : JP” yani “riizgar” kelimesine

Kasani, Hac siresinde bir ayette
“hevay-1 nefs riizgar1’” manasini vererek tefsir etmistir. Kasani’ye gore eger sadece
mitkemmellik ve onunla siislenmek amaciyla bile olsa, yine de bu bir perde oldugundan,
“Allah'm digindaki” her tirli miikemmellik ve amelden kaginmak gerekir. Batil
ilimlerden, bozuk yollardan ve “Allah’a yonelmek™ kisvesi altinda sapkinliklara
meyletmekten de sakinmak gerekir. Yiice Allah'tan baskasina yonelmek ve O'nun
yolundan baska yollara iltifat etmek suretiyle sirk kosmamaya da dikkat etmek gerekir.
Bir seye yonelip onunla yetinmek suretiyle kim Allah'a girk kosarsa, sanki 0 kimse ruh
gogiinden diisiip, nefsani arzularin ve seytani heveslerin kuslar1 tarafindan kapilarak
parcalanmis veya hevay-1 nefis riizgarinin onu Hakk'tan uzaklastirip helak eden bir yere
atmig gibidir,>4°

Kéasani, insanin manevi yolculugunda dikkat etmesi gereken tehlikeleri ve
sapkinliklart sembolik bir dil ile agiklamaktadir. Insanoglu sadece giizellik ve
milkemmellik arayis1 i¢inde dahi olsa, bu arayisinin onu Yiice Allah'tan
uzaklastirmamasi gerektigi konusunda ikaz edilmektedir.

Batil ilimler ve bozuk yollar, insan1 hakikatten saptiran unsurlar olarak
zikredilmigtir. Bu tiir sapkinliklar, Yiice Allah'a yonelme kisvesi altinda bile olsa
tehlikelidir. Allah'tan baskasina yonelmek ve O'nun yolundan baska yollara iltifat etmek,
insanin sirk kosmasina sebep olabilir. Sirk, yani Allah'a ortak kosmak, manevi anlamda
en biiyiik tehlikelerden biridir.

Sembolik olarak, Allah'a sirk kosan bir kimse ruh gdgiinden diigmiis, nefsani
arzularin ve seytani heveslerin kuslar1 tarafindan kapilarak pargalanmis ya da nefis
riizgarinin onu Hakk'tan uzaklastirip helak eden bir yere atmig gibidir. Bu betimleme,
Allah'tan uzaklagsmanin ve sirk kogmanin insanin manevi hayatinda ne denli yikici
sonuglara yol agabilecegini gozler oniine sermektedir.

Kasani, Neml siresinde bir ayette®* gegen “zu5: J” yani “riizgar” kelimesini de

kalpleri ihya eden “nefehat riizgar” seklinde yorumlamistir.542

53 gl-Hac 22/31 “Bunlari, Allah’m birligine -sirke sapmadan- iman etmis olarak yapin. Allah’a ortak kosan
kisi, gokten diislip pargalanan ve kuslarm kapistig1 yahut riizgarin {icra bir yere siiriikledigi nesnelerden
farksizdir”

540 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/306.

%41 en-Neml 27/63.

%42 Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye, 2/363.
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Kasani, baska bir ayette®*® gegen “gmu: J” yani “riizgar” kelimesini “hevay-1
nefsaniye riizgar1” seklinde tefsir etmistir. Kasani yorumunda kalpteki Siileyman'a da
nefsani arzularin riizgarinin verildigini zikretmistir. Ruh nurunun dogusu ve kalp
1s1g8m1n parlamasi sirasinda, sabahin ilk 1siklar1 ve giiniin aydinlanmasi zamaninda bu
rlizgarin esmesi, ahlak, erdem, ibadet ve saadet amellerine yonelik salih amellerde bir
seyir halidir. Ruhani 1siklarin nefsani sifatlarda batisi ve 1siklarinin parlakliginin
sonmesi ile nur giindiiziiniin aksam vakti yiiz ¢evirmesi sirasinda ise, bu riizgarin esmesi,
bedensel ihtiyaglarin diizenlenmesi, erzak temini, sagligin korunmasi ve yasamin
diizenlenmesi gibi konulara yonelik bir baska seyir halidir.>*

Kasani, insanin manevi ve bedensel ihtiyaglar1 arasindaki dengeyi simgesel bir
dille agiklamaktadir. Kalpteki Siileyman, insanin i¢ diinyasinda iradeyi ve manevi giicii
temsil eder. Nefsani arzularin riizgari ise, insanin enfiisi arzu ve isteklerini simgeler. Ruh
nurunun dogusu ve kalp 1s1gmin parlamasi, insanin manevi aydinlanma ve i¢ huzur
donemlerini ifade eder. Bu dénemde, nefsani arzularin riizgarinin esmesi, insanin ahlak,
erdem, ibadet ve saadet amellerine yonelik salih amellerde bir seyir halinde oldugunu
gosterir. Yani, manevi aydinlanma déneminde, insanin enfiisi istekleri bile onu dogru ve
erdemli yolda ilerletir. Insanin manevi ve bedensel ihtiyaclar1 arasindaki dengeyi
koruyarak hem enfiisi anlamdaki aydinlanma donemlerinde hem de manevi anlamda
zorlandi1g1 donemlerde dogru yolda kalabilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Bursevi, A’raf siiresinde bir ayette®*® gecen “cbl - J1” yani “riizgar” kelimesini
“indyet (yardim) riizgarlar1” seklinde tefsir etmistir. Ayetin isari anlamina gore,
“riizgarlar” ilahi yardimi, “bulutlar”, hidayeti ve “su” da muhabbeti temsil eder. Yiice
Allah, bu muhabbet suyu ile miikdsefe ve miisahede meyveleri ve gesit ¢esit kemalati
cikarir,546

Bursevi, Riim stresindeki bir ayette®*’ gegen “zkl: I yani “riizgar” kelimesine
“reca (limit) riizgarlar’” ve “tevhid riizgarlar1” manalarmi vererek te’vil etmistir.
Bursevi’ye gore ayetin isari anlami su sekildedir: Yiice Allah avamin kalplerine iimit
riizgarlarin1 gonderir. Bu riizgarlar, kalplerden giinahlarin kirini ve umutsuzluk izlerini

stipiirerek temizler ve onlara iman nurunun girecegini miijdeler. Daha sonra, Allah

543 Sebe’ 34/12.

54 Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 3/2-3.

54 el-A’raf 7/57.

54 Bursevi, Ruhu’l-beydn, 3/180-181.

547 er-Riim 30/46 “Miijdeler tagiyan riizgarlar1 géndermesi de O’nun kamitlarmdandir ki, bdylece size
rahmetinden tattirsin, gemiler buyrugu ile ylizsiin; siz de O’nun liitfundan nasibinizi arama cabasi
gosteresiniz ve slikredesiniz.”
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havassin ruhlarina temizleyici riizgarlar gonderir ve onlar1 vuslata ulagmakla miijdeler.
Allah ayrica tevhid riizgarlarin1 da gonderir ve bunlar, ehassu’l-havassin sirlarini
temizleyerek onlar1 yabanci unsurlarin izlerinden arindirir ve siirekli bir vuslat ile
miijdeler. Ayetteki “miijdecileri olarak riizgarlar1 gondermesi” ifadesi de bu durumu
ifade etmektedir.>4®

AL

Bursevi bagka bir ayette®*® gecen “gm.” yani “riizgar” kelimesini “ezeli sekavet
rizgar” seklinde tefsir etmistir. Bursevi, ebedi bedbahtlik riizgarinin, kahir ve azamet
yoniinden giinahkarlarin eylemlerine estigi zaman, dis goriiniisii seriata uygun olsa bile,
onlart miinafigin amelleri gibi solmus ve riizgarin savurdugu kuru bir hale getirdigine

isaret ettigini sdylemektedir.5%°

Bursevi, Fatir siiresinde bir ayette®! gecen “zkl: J” yani “riizgar” kelimesine
“reca riizgarlar1” manasini vererek sunlari ifade etmistir:

“Yiice Allah’in siinnetidir ki, bir araziyi ihya etmek istediginde dnce riizgarlar
gonderir, bulutlar1 harekete gecirir. Sonra o bulutlar1 6zel olarak ihya etmek istedigi
araziye yoneltir ve oraya yagmur yagdirir. Bunun gibi, Allah bir kulun kalbini de ihya
etmek istediginde Once reca (iimit) riizgarlarin1 génderir. Bu, kulun iradesinin gizli
baglarini koparir. Ardindan orada ihtiya¢ bulutunu ve hiiziin rahatsizligin1 insa eder.
Sonra da comertlik yagmurunu getirir. Boylece kalbe genislik (bast) ve ruhi nurlar

yerlesir. Artik bu kalbin sahibi rahat ve huzur bulur.”5%2

553 gegen “gll o J1” riizgarlan “hidayet

Ibn Acibe, A’raf siresindeki bir ayette
riizgarlar1” seklinde te’vil ederek sunlar sdylemektedir:

“Isaret yoluyla sdyle buyrulmaktadir: Hidayet riizgarlarimi gonderen ve marifet
oniinde rabbani nefha ve ilahi varidat bulutlarin1 yayan veya vuslattan dnce onlari
miijdeleyen Yiice Allah’tir. Bu riizgarlar, lediinni ilimlerle yiikli bulutlar tagidiginda,
cehalet ve heva ile 6lmiis bir kalbe yonlendiririz ve bu ilimleri o kalbe akitiriz. Bu
stirecte, o kalpten ilim meyveleri, hikmet ¢igekleri ve yakin nurlar ¢ikar. Temiz belde,

temiz kalbi simgeler. Ilahi varidatlar ve rahmet riizgarlar1 bu kalbe esip ilahi nefhalar

indiginde, Rabbinin izniyle bu kalpten ilim ve marifet meyveleri ortaya ¢ikar. Ancak,

54 Bursevi, Rithu l-beydn, T149.

549 er-Rim 30/51.

50 Bursevi, Ruhu'I-beydn, 7/54-55.
551 Fatir 35/9.

552 Bursevi, Ruhu’l-beyan, 7/323.
553 o|-A’raf 7/57.
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giinahlarla kirlenmis ve bozulmus kalpten, varidatlar ve ogiitler etkili olmadig1 igin,
yalnizca zayif ve ciliz sonuglar alinir,”%%*

Kisaca, Ibn Acibe ayetin isari anlaminin Allah'in hidayet ve marifet riizgarlarini,
temiz ve hazir kalplere yonlendirerek bu kalplerde ilim, hikmet ve yakinin gelismesini
sagladigina vurgu yapmaktadir.

A

555 gegen “gus” yani “riizgar” kelimesine

[bn Acibe Ytinus stiresinde bir ayette
“siiliik riizgar1” manasi vererek te’vil etmistir. Ibn Acibe’ye gére hak yolunu izleyenler,
diistince gemilerine bindiklerinde ve ruhlariyla mana denizlerinde seyahat ettiklerinde,
diisiinceleriyle tevhid denizine ve Cenab-1 Hakk'in birliginin sirlarina dalarlar.
Diisiinceleri, melekiit aleminde hos bir riizgarla -bu riizgar, seyr-u siilik riizgaridir- akip
gider. Tam bu sirada, siddetli bir firtina gelir. Bu firtina da ilahi varidatlardir. Bu
varidatlar, her seyi kahredip hiikmii altina alan Mevla'nin huzurundan gelmektedir ve
carptiklar1 her seyi yerle bir ederler. Bu anda, salikler nefisleri adina ilahi cezbenin
carpmasindan veya mahvolmaktan korkunca, ihlasla Allah'a dua etmeye baslarlar. Yiice
Allah onlar1 seyr-u siilike geri dondiirdiigiinde, zorluk ve miicahedeye katlanarak
nefislerinin terbiyesi ile ugrasirlar,>%®

557 gecen “gmu o J” riizgra “heva riizgar”

Ibn Acibe, Hac siiresinde bir ayette
manas1 vererek yorumlamistir. Ona gore bir kul, yanlis din ve diisiincelerden uzaklasip
tevhid inancina yonelip Allah'in nimetlerine siikrettiginde, Rabbi onu secer ve dogru
yola iletir. Ancak, kim Allah'la birlikte baska bir varlig1 severek O'na ortak kosarsa, o
kisi Allah'a yakinlik ve hakikate ulasma derecesinden diiser. Bu kimse, nefsani hazlarin
ve sehvetlerin etkisine kapilir. Heva riizgari ise, onu hakikatten ¢ok uzak bir yere
siiriikler.>%8

Ibn Acibe’nin bu yorumu tevhid inancinin 6nemini ve sirkin tehlikelerini
vurgulamaktadir. Tevhid inancina yonelen ve Allah'in nimetlerine siikreden bir kul,
Allah tarafindan segilmekte ve dogru yola iletilmektedir. Bu siirecte, kisinin Allah'a
sadakatle bagli olmasi, hakikate ulagmasini saglar. Ancak, Allah'la birlikte baska
varliklar1 severek sirk kosan kimseler, Allah'a yakinlik derecesinden diiser ve nefsani

hazlarin etkisine kapilir. Bu durumda heva riizgarimin kisiyi hakikatten uzaklagtirmasina

benzetilerek sirkin ne denli tehlikeli bir sapma olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

554 Tbn Acibe, el-Bahru’I-medid, 3/180-181.
555 Yiinus 10/22.

56 fbn Acibe, el-Bahrul-medid, 2/463.

557 el-Hac 22/31.

558 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 3/532.
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ibn Acibe, Riim siiresinde bir ayette®®® gecen “gbl: J” riizgan “hidayet riizgar”
ve “ilahi varidatlar riizgar1” seklinde te’vil etmistir. Ibn Acibe bu Ayetin maneviyat
iklimindeki seyrine uyarlanmasi durumunda, su sekilde ifade edilebilir diyerek su
yorumda bulunmustur:

“Yiice Allah'm velilerine manevi fetihler ihsan ettiginin gostergelerinden biri,
once hidayet riizgarini1 gondermesi, ardindan ilahi destek riizgarini estirmesi, sonrasinda
ise ilahi varidatlar (nur, feyiz ve kesif) riizgarinm estirerek biiyiik fetih ve Allah't gorme
noktasinda temkin halinin mijdecisi olarak marifet hediyelerini tagimasidir. Cenab-1
Hak, bu durumu kullarina rahmetini tattirmak amaciyla gergeklestirir. Bu, marifetin
manevi tadidir. Allah'iln bunu yapmasmin bir nedeni de diisiincelerin tevhid
meydanlarinda dolagsmast ve Allah'in lituflarin1 aramanizdir. Bu siire¢, ebediyen
kesiflerde, manevi ilim ve sirlarda yiikselmeyi hedefler. Bu baglamda, sizden beklenen,
dinin hiikiimlerini titizlikle koruyarak ve kullugun edeplerini yerine getirerek Allah'a
siikretmenizdir.”%°

Ibn Acibe, daha sonra Yiice Allah’in velilerinin ruhlarma manevi nese ve huzur
rlizgarint goénderdigini, bu riizgdrin onlarin ruhlarindan manevi sikinti ve tutukluluk
halinin getirdigi sikintiyr giderdigini ve onlarda Allah'a ulagsmanin tadin1 yaydigini
zikreder.

Yiice Allah seckin ariflerin sirlarina da tevhid riizgarin1 génderir. Bu riizgar,
onlarin sirrin1, Allah’in disindaki varliklarin iz ve etkilerinden temizler ve ona siirekli
bir ulagsma miijdesi verir. Bu, sirrin Allah ile rahatlik ve huzur bulmasidir. Ancak bu hal,
kisinin kendinden gectikten, yani nefsini hakta yok ettikten sonra gergeklesir.>6*

562 gecen “gay o JI” riizgara “miicahede ve

Ibn Acibe, Zariyat stiresinde bir ayette
riyazet riizgar1” manasi vermistir. Ibn Acibe’ye gére Ad kavminin azginhigini temsil
eden nefsin ordusunda ibret verici dersler oldugu gibi, kibir, haset, hirs ve benzeri
olumsuz insani niteliklerde de ibret verici unsurlar bulunmaktadir. Bu nitelikler,
insanlarin manevi gelisimini engelleyen 6nemli engellerdir. Bu baglamda, biz onlarin
lizerine, koklerini kaziyacak miicahede ve riyazet riizgarini ya da kahredici ilahi
varidatlar1 gonderdik. Bu ilahi yardimlar, ugradiklar: tiim koti nitelikleri yok eder ve

onlari temizleyerek arindirir,>63

559 er-Riim 30/46.

560 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/349.

%1 fbn Acibe, el-Bahru’'l-medid, 41350.

562 gz-Zariyat 51/41 “Ad kavminde de (ibretler var). Onlara silip siipiiren riizgar1 gondermistik.”
563 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 5/479.
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Yukarida belirtilen 6rneklerde oldugu gibi, miifessirler riizgara cesitli sembolik
anlamlar atfetmislerdir. Ornegin, Cafer es-Sadik (r.a.), riizgar1 batin, batiin batni, zahir
ve keramet gibi kavramlarla te’vil ederken; Siilemi, riizgar kerem ve nedamet olarak
yorumlamaktadir. Kuseyri ise riizgari, dostluk, korku, 6zlem, lituf, tevekkiil, timit, bast,
indyet, esenlik ve tevhid gibi kavramlarla iliskilendirir. Kasani, riizgan ef’al, nefehat-1
ilahiye, nefehat-1 rabbaniye, hevay-1 nefsiyye, huy ve heva ile bagdastirirken; Bursevi,
inayet, dol veren veya vermeyen deve, tevhid, recd ve ezeli sekavet gibi anlamlar
yiiklemektedir. Ibn Acibe ise hidayet, siilik, heva, ilahi varidat, tevhid, miicahede ve
riyazet riizgarlanyla iliskilendirmektedir.

Bu yorumlardan anlasildig: tizere, miifessirler arasinda belirgin bir etkilesim s6z
konusudur. Ornegin, Siilemi ve Kuseyri, riizgira “kerem” anlamini vermislerdir.
Sillemi’nin Tefsiru ’s-Siilemi/Hakaiku 't-tefsir adli eserinin, Kuseyri igin Onemli bir
kaynak olmasi, onun bu goriisten etkilenmis olabilecegini diisiindiirmektedir. Benzer
sekilde, Kuseyri ve Bursevi, riizgara “indyet”, “reca ve “tevhid gibi sembolik anlamlar
atfetmislerdir. Kasani ve Ibn Acibe de riizgara “heva” manasini vermistir. Boylece, isari/
sfl miifessirlerin goriislerinin nasil i¢ ice gegtigini ve birbirlerinden nasil etkilendiklerini
bu etkinin de eserlerine nasil yansidigini bizlere gostermektedir.

Sonug¢ olarak, miifessirler kendi eserlerini yazarken bir onceki miifessirden

istifade etmektedir. Bunu bir ayete verilen benzer manalarda da gérmekteyiz.

2.2.2.6. Daglara Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur’an’da dag kelimesi tiirevleri ve es anlamlartyla birlikte kirk dokuz yerde
gegmektedir.>%* Kur’an-1 Kerim, yerkiirenin sabit kalabilmesi i¢in yeryiiziine gakilmig
kaziklar olarak tanimlanan daglarin, birer denge unsuru olarak yaratildigini bildirir.
Daglar, denge unsuru olmanin yani sira, dogal su depolari islevi gormeleri ve iglerinde
birgok dogal zenginlik barindirmalar1 nedeniyle insan yasamina maddi anlamda da
onemli katkilar saglamistir. Bu oOzellikleriyle daglar, sadece fiziksel degil, manevi
anlamda da dikkate deger bir role sahiptir.

Kur’an’da, daglara emanet arz edilmis ve onlar bunu reddetmislerdir. Kur’an’in
indirilmesinden de hasyet ve korku duymuslardir. Hz. Misa (a.s.) dagda vahye mazhar
olmus ve Allah’la s6zlesme yeri olarak dag se¢ilmistir. Benzer sekilde, Hz. Peygambere
de ilk vahiy bir dagda gelmistir. Allah’in azametinin sembolii olan daglar, Kur'an'da

%64 https://www.kuranfihristi.net/fihrist/dag Erisim: 20. 07. 2024
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farkli baglamlarda cesitli kelimelerle kullanilarak niians olusturur. Daglarin bu
ozellikleri, onlarla ilgili ayetlerin anlagilmasinda metaforik yorumlarin olusmasina
neden olmustur.%6°

Kur’an’da daglarin, sapasaglam ¢akilip®®® dikildikleri®®” yeryiiziiniin kaziklari
olduklar1,®® Semtid kavminin daglardan evler yonttugu®® ilahi emanetin daglara teklif
edildigi, fakat daglarin bunu kabul etmedigi,>’® Yiice Allah’in insanoglu i¢in daglarda
oturulacak barmaklar yaptig1,%’* kiyamet giiniinde daglarin yiiriitillecegi,®’?> Hz.
Daviid’un Allah’1 tesbihine katildiklari®”® ve son olarak daglarin Allah’1 tesbih
ettikleri®’* ve kiyamet giinii ufalanip savrulacaklar1®”® bildirilmektedir.

Daglar, denge unsurlari olarak tabiatta cok 6nemli bir yer tutmakta ve degisik tas
ve kayalardan olugsmaktadir. Kur’an, bu taslarin sertlik ve katiliklarina ragmen Yiice
Allah’in korkusuyla yuvarlanip iglerinden sularin fiskirdigin1 sdylemektedir.>® Bu
vaziyet, cansiz varlik olan taslarin, canli varliklar gibi tasvir edilmesine ve insani
eylemlerle nitelendirilmesine mecazi anlamda giizel bir ornek teskil etmektedir.
Miifessirler, daglar fiziksel bir varlik olmanin 6tesinde onlar1 ayn1 zamanda ruhsal ve
manevi bir sembol olarak ele almiglardir.>’” Bu baslikta isari/s0fi miifessirlerin daglara
yiikledikleri sembolik anlamlara yer verilecektir.

578 gegen “els35” yani “saglam daglar”

Kuseyri, Hicr stliresinde bir ayette
ibaresini “korku, timit, veliler ve alimler” seklinde te’vil ederek bu konuda sunlari
sOylemektedir:

“Abidlerin ibadetlerinin zemini nefisler, marifetin zemini de ariflerin kalpleri,
istiyak sahiplerinin ruhlar1 da muhabbetin zeminidir. Korku ve {imit de o zeminlerdeki

sabit daglardir ki, bir seyi arzulamak ve bir seyden sakinmakta boyledir. Diger bir

565 Ahmet Giil, “Dagin Oteki Yiizii: Stfi Tefsirde Dag Metaforu”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11/25 (Aralik 2020), 513.

%66 en-Naziat 79/32.

567 el-Gasiye 88/19.

%68 en-Nebe 78/7.

569 el-A’raf 7/74; el-Hicr 15/82; es-Suara 26/149.

570 g|-Ahzab 33/72.

571 en-Nahl 16/81.

572 el-Kehf 18/47; Vakia 56/5; et-Ttr 52/10; el-Mearic 70/9; el-Hakka 69/14; el-Miizzemmil 73/14; en-
Nebe 78/20; el-Miirselat 77/10; et-Tekvir 81/3; el-Karia 101/5.

573 el-Enbiya 21/79; Sebe’ 34/10; Sad 38/18.

574 el-Hac 22/18.

575 Taha 20/105.

576 |-Bakara 2/74.

577 Giil, “Dagin Oteki Yiizii: Stfi Tefsirde Dag Metaforu”, 525.

578 el-Hicr 15/19 “Arz1 da yaydik, oraya saglam daglar yerlestirdik, orada 6lciileri belli her tiirden iriinler
bitirdik.”
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yoruma gore de yiice Allah’in yerde sabit kildig1 daglar veliler olup insanlarin baslarina
bir korku geldigi zaman, onlarda daglar gibi ayakta dururlar. O daglarin bazist da dini
ayakta tutan alimlerdir. Bu g¢er¢evede usul alimleri, dinin temelini olusturan
dayanaklardir. Fakihler de dinin diizenli bir sekilde isleyisini saglayan kisilerdir.”>"®

Nefislerin ibadet, marifet ve muhabbet gibi manevi degerlerin zemini olarak
kabul edilmesi, insan ruhunun farkli yonlerini ve bu yonlerin nasil gelistirilecegini
gozler Oniine sermektedir. Korku ve {imit gibi duygularin sabit daglar olarak
tanimlanmasi, dini ve manevi hayatta bu duygularin ne kadar énemli oldugunu gozler
Oniline sermektedir.

Ayrica burada velilerin ve alimlerin manevi rehberler olarak toplumda oynadigi
kritik rol tizerinde durulmustur. Veliler, manevi korkular karsisinda insanlara destek
olurken, alimler dinin temel dayanaklarini olusturur fakihler ise bu dayanaklarin diizenli
isleyisini saglar.

580 gecen “mlelc” ve “duall” yani “daglar”

Kuseyri, Nahl stresindeki bir ayette
kelimelerinin zahir anlammin somut daglar1 ifade ettigini belirtirken, isarl tefsir
perspektifinden bu kelimenin dnemli bir sembolik anlam tasidigini vurgular. Ona gore,
daglar, insanlara yardim eden veliler, evtadlar, abdallar ve kutuplar gibi manevi varliklari
simgelemektedir. Bu baglamda, Allah'in bu kisiler araciligiyla insanlara merhamet ettigi
ve onlara destek oldugu ifade edilir. Kuseyri, kiyamet giinii daglarin yerlerinden sokiiliip
alinmasiyla, Hakk'in yeryiiziinii tutan manevi kaziklarin, yani abdallarin vefatinin benzer
bir etki yaratacagini dile getirir. Sabit daglarin varligi, yeryiiziiniin istikrari i¢in hayati
oneme sahiptir; zira eger yeryiiziiniin manevi kaziklar1 olan seyhler, veliler ve evtadlar

mevcut olmasaydi, insanlarin basina gesitli stkintilar gelecekti.>8!

5 Kuseyrd, Letdifu l-isdrat, 2/1266.

%80 en-Nahl 16/15 “O, sizi sarsmamasi igin yere saglam daglar yerlestirdi, irmaklar ve yollar agti ki
gideceginiz yere ulasabilesiniz”; Kehf 18/47 “Bir giin daglan yiiriitecegiz ve yeryiiziini diimdiiz
goreceksin. Higbirini geride birakmaksizin onlar1 da mahserde toplariz”; Taha 20/105 “Sana daglari
soruyorlar. De ki: “Rabbim onlar1 un ufak edip savuracak™; Enbiya 21/31 “Yeryiiziine onlari sarsmasin
diye saglam daglar yerlestirdik; kolayca yollarini bulabilsinler diye orada vadiler, yollar agtik.”; Fussilet
41/10 “Arz iizerinde sarsilmaz daglar oturttu, oray1 bereketli hale getirdi; gerekli besinlerini orada
bunlara ihtiyaci olan varliklar icin esit derecede olmak tizere- uygun Olgiilerle yaratti. (Biitiin bunlar)
dort giinde oldu.”; Lokman 31/10 “O, gokleri gorebileceginiz herhangi bir destek olmadan (duracak
sekilde) yaratti, sizi dengede tutmasi igin yere saglam daglar yerlestirdi, orada her tiirlii canlinin
¢ogalmasini sagladi. Biz, gokten su indirip (bununla) yeryiiziinde her tiirden faydali bitkiler bitirdik.”

%81 Kuseyrd, Letdifu 'l-isdrat, 21289, 21399, 2/477, 2/500-501, 3/321, 3/129.
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Kuseyri, yukaridaki yorumlardan farkli olarak Neml stresindeki bir Ayette®®?

gecen “ 937 yani “sarsilmaz oturakli dag” ibaresini farkli sekillerde te’vil etmistir. Bir
yoruma gore sarsilmaz oturakli dagdan kasit “limit, korku, sakinma ve arzu” dur. Bagka
bir yoruma goére de bundan kasit “yakin ve tevekkiil” diir. Diger bir yoruma gore de
oturakli daglardan kasit veliler, abdallar ve evtadlar olup Yiice Allah onlarla yeryiiziiniin
nizamint siirdiiriir ve onlarin yiizii suyu hiirmetine yeryiizii ahalisinden bela ve

musibetleri defeder seklinde yorumlamistir.5®

Bakli, Hz. Ibrahim’in (a.s.) kuslarla ilgili kissasinin anlatildig1 ayette®®* gecen
“Ja” yani “dag” kelimesine “azamet, kibriya, izzet ve cemal dagi” manalarini vererek su
yorumda bulunmustur:

“Her dag tizerine onlardan bir par¢a koy’ yani aklini azdmet daginin tizerine koy
ki rububiyet saltanatinin nurlari onun iizerinde biriksin ve bdylece o nurlarla mevsuf hale
gelsin ki beni fenasindan sonra benimle idrak etsin. Kalbi ise kibriyad dagi iizerine
yerlestir. Ta ki ona kudsumiin sena elbisesini giydireyim o da tefekkiir ¢6liinde kaybolup
muhabbet nuruyla mevsuf hale gelsin. Nefsini de izzet daginin iizerine yerlestir. Ta ki
ona azamet nurunu giydireyim. Boylece rububiyetim onun iizerinde devam edince bu
tasarruflarimdan dolayr mutmain olsun. Ruhu ise ezeli cemal daginin iizerine koy. Ta Ki
ona nurun nurunu, izzetin izzetini ve kudsumun kudsunii giydireyim. Boylece o0 sekirde
bast halinde olsun ve sahv de mutmain olsun, inbisat halinde 4sik olsun.”58%

Goriildigi gibi Bakli, ayeti seyr-u siilikte salikin karsi karsiya kalacagi hususlar
baglaminda tefsir ediyor. Ornegin burada kuslar1 insanmn temel latifelerine benzeterek
bunlarin tekamiil slirecinde kars1 karsiya kalacagi durumlara hamletmistir. Bu anlamda
bu daglar1 da azdmet, izzet, kibriya ve cemal dag1 seklinde yorumlamustir.

Bakli, saglam daglarin yerlestirilmesinin ardindan, evliyaullahin kalplerinin ilim
ve marifetle sabit kadem haline getirildigini ifade etmektedir. Bu siirecte, onlarin

kalplerinde marifet, miikasefe, ask ve hikmet nehirlerinin acgildig1 belirtilmektedir. Zira

ruhlar, akillar ve sirlar, diger insanlarin akillarin1 ve sirlarin1 Yiice Allah’a ulastirmak

5682 en-Neml 27/61 “Peki yeryiiziinii yerlesmeye elverisli kilan, vadilerinden nehirler akitan, yerde sarsiimaz
daglar yaratan, iki deniz arasina engel koyan kim? Allah’tan baska bir tanr1 m1? Dogrusu onlarin ¢ogu
gercegi bilmiyorlar”

583 Kuseyrd, Letdifu 'l-igardt, 3/43-44.

584 el-Bakara 2/260 “Ibrahim “Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana gdster!” deyince, rabbi “Yoksa
inanmiyor musun?” demisti. O “Hayir inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin diye” cevabini
verdi. Rabbi “Kuslardan dort tane al, onlar1 kendine alistir, sonra (pargalayip) her bir tepeye onlardan
bir parca birak, sonra onlari ¢agir. Kosarak sana gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet
sahibidir” buyurdu.”

%85 Bakli, Ardisii’l-beydn, 1/107.
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amaciyla bu yollar ilizerinden seyahat etmektedir. Burada, arz ile Allah’a yakin olan
meshur evliyaullahin kalplerinin kastedildigi anlasilmaktadir. Bu kalplerin sarsiimamasi
ve kaybolmamasi i¢in sabit ve yiiksek daglarin yerlestirildigi vurgulanmaktadir. Tipk1
yeryliziindeki daglarin, yerin sarsilmasina engel olup sabit tutmasi gibi, marifet, ilim ve
irfan da bu bireylerin seyru siiliklerinde Yiice Allah’a ulagsmalarini saglamakta ve onlari
yok olmaktan korumaktadir. Eger bu evliyaullah sabitkadem olurlarsa, bu durumda kainat
icin de sabitkadem olup dayanak haline gelmektedirler.58®

Bakli, Nahl stresinde bir ayette58” gecen “UUsic Juadi gac” yani “daglardan
sigmaklar” ibaresini “marifet biiyiiklerinin kalpleri” seklinde tefsir etmistir. Bu ifade,
tasavvufl bir perspektiften, marifet ehli tarafindan kalplerin daglar gibi saglam ve
koruyucu birer sigmak oldugu seklinde tefsir edilmistir. Bakli, ayn1 zamanda evliyalari
golgeliklerle ozdeslestirerek, onlarin insanlara birer golge gibi hizmet ettigini
vurgulamistir. Hicranin sicakliginin etkisiyle miiritlerin, bu golgeliklerde serinleyerek
korunmalar1 amaglanmistir. Bu baglamda, Yiice Allah, evliyalar1 tugyan ve ins ile cinnin
serrinden korunmak {izere birer siginak olarak yaratmistir. Zira bu kisiler, yeryiiziinde
Allah’in golgeleri konumundadirlar. Ayrica, bu daglardaki siginaklar, muhabbet ehli ve
saadet ehli olanlarin dinlenip siikiin bulabilecekleri yerlerdir. Dolayisiyla, Allah’a
yonelenlerin burada huzur bularak siginmalar tesvik edilmektedir. Bakli’nin bu tefsiri
tamamen tasavvufl bir yorumdur.58®

Bakli, Neml stiresinde bir ayette®®® gegen “cls,” yani “saglam daglar” ibaresini
“tevekkiil daglar1” seklinde tefsir etmistir. Ona gére Yiice Allah kalpleri tevekkiil daglar
ile sabit kilmistir. Bakli ayrica Ustad dedigi kisiden nakille arzdan kasit insanin manevi
yapist oldugunu bu yapiya da ayn1 zamanda saglam daglar yerlestirmistir. Bu daglardan

da kasit insanin manevi yapisini tesekkiil eden havf, reca, ragbet ve heybet gibi

latifelerdir.590

%86 Bakli, Ardisii’l-beydn, 2/312-313.

%87 en-Nahl 16/81 “Yine Allah, yarattig1 seylerden sizin igin godlgelikler yapti, daglarda size sigmaklar
yaratti; size sicaga kars1 kendinizi koruyacak elbiseler, maruz kalabileceginiz diisman giiciinden sizi
koruyacak zirhlar yapma imkani1 bahsetti. Iste Allah, teslimiyet gdsteresiniz diye size nimetini boyle
eksiksiz vermektedir.”

%88 Bakli, Ardisii’I-beydn, 2/329-330.

%89 en-Neml 27/61.

590 Bakli, Ardisii’I-beyan, 3/72.
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Bakli, bagka bir ayette®®! gegen “Jdwa” yani “dag” kelimesinden kasit sirlar
oldugunu zikretmistir. Stfilere gore sir da kalp ve ruh gibi bir latifedir. Yiice Allah’in
izzet ve celalinin zuhuru esnasinda onlarin sirlari ortaya ¢ikar.5%?

Bakli, Nebe siresinde gegen wsligls Juadign7593 ayetindeki “Jdwa” yani “dag”
kavramini “irfan daglar1” seklinde tefsir etmistir. Bakli’ye gore Yiice Allah evliyanin
kalplerinin arzini bizim i¢in hazirlayip dizayn etmistir. Arzdan kasit evliyanin kalpleridir.
Bu kalpler de irfan daglari ve akil kaziklari ile saglamlastiriimigtir. Daglarin kazik haline
getirilmesi akil ile oluyor. Buradaki kaziklar da evliyaullahtan kemale eren evtad denen
bir gruptur. Alemin ve alimlerin istikameti bunlarladir. Bunlar ayn1 zamanda alemin
denge unsurudurlar. Esasinda bu kazik kilinan daglar stfilere gore evliyalar arasindaki
bir grup olan evtadlardir. Bakli daha sonra ibn Ata’dan nakille evtadin sidk ve istikamet
ehli kimseler oldugunu, hayatin getirip gotiirdiiklerinin de onlar1 degistirmedigini ¢linkii
temkin makaminda olduklarini sdylemistir.5%4

Necmeddin-i Kiibra, Bakara sliresindeki bir ayette®®® gegen “Ja” yani “dag”
kelimesinden kasit “insanin lizerine yaratildigi dort nefis” oldugunu zikretmistir. Ona
gore bu nefislerde birincisi, nefsi ndmiye veya nebatiye, ikincisi, nefsi emmare veya
hayvani ruh, ti¢iinciisii, Kuvve-i seytaniye veya tabii ruh, dérdiinciisii de kuvve-i melekiye
veya rithu insanidir.59°

Necmeddin-i Kiibra, baska bir ayette®®’ gecen “Jdsa®” yani “dag” kelimesini
“enaniyet” seklinde te’vil etmistir.5%® Burada nefsini bilen rabbini bilir sirrinca insan
kendisini kesfettigi Olciide Yiice Allah’a olan baghiligi ve teslimiyeti artar. Bundan
hareketle ebediye dair bir perspektif olusturacagiz.

Bu tiir metaforlar, tasavvufi diisiincede yaygin olarak kullanilir ve insanin enfiisi
diinyasin1 yakinen anlamasina yardimeci olur. Bedenin farkli unsurlarini ve organlarini
daglar olarak gormek, bu unsurlarin ve organlarin manevi temizliginin 6nemini vurgular.
Bu baglamda, insanin enfiisi yolculugunda bu tiir sembolik anlamlar zengin bir anlam

diinyas1 sunar ve bireyin manevi gelisim siirecini anlamasina yardimci olur.

%91 el-Miirselat 77/10 “Daglar sokiiliip savruldugunda!”

592 Bakli, Ardisii’l-beyan, 3/477.

%93 en-Nebe 78/7 “Daglari (yeryiiziiniin) kaziklar1 yapmadik m?”
594 Bakli, Ardisii’l-beyan, 3/479.

%% el-Bakara 2/260.

59 Kiibra-Simnani, et-Te *vildtu 'n-Necmiyye, 1/344.

97 el-A’raf 7/143.

598 Kiibra-Simnani, et-Te "vildtu 'n-Necmiyye, 3/65.
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Kagani, Hz. Nuh’un kissasinin anlatildigi ayette®®® gecen “Jdad” yani “dag”
kelimesine aklin mahalli olan “dimag” manasini vererek su yorumda bulunmustur:

“Hz. Nuh’un oglu sudan beni koruyacak olan bir daga siginacagim. Dag ile
muradi, aklin mahalli olan dimagdir. Yani heyula denizinin istilas1 ile orada
bogulmamakligim i¢in ben akil ile ma’kulden beni korumasini isteyecegim dedi. Hz.
Nuh “Bugiin Allah'in emrinden baska higbir koruyucu yoktur, ancak tevhit ve ser'i dini
ile rahmet etmis oldugu kimse miistesnadir” dedi. Derhal hevay-1 nefs dalgasi ve tabiat
denizi suyunun istilasi, ikisinin arasina girdi. Yani onu, babasindan ve din tevhidinden
mahcup kilmakla, oglu heyulay: cismaniye denizinde bogulanlardan oldu.”%%0

Kéasani’nin bu yorumu Hz. Nuh'un oglunun, akli ve mantig1 bir siginak olarak
gérme ¢abasini Ve bunun sonucunda yasadigi manevi kaybi anlatan 6nemli bir alegoridir.
Hz. Nuh’un oglunun, aklin merkezi olan beyine siginma istegi, insanin zor zamanlarda
mantik ve akildan medet umma egilimini simgeler. Ancak Hz. Nuh, Allah'in emrinden
baska bir korunmanin olmadigini vurgulayarak, ilahi korumanin 6nemine dikkat ¢eker.
Kasani, Taha siresinde bir ayette®®! gecen “Jad” yani “dag” kelimesini
“bedenlerin viicutlar1” seklinde te’vil etmistir. Hz. Peygambere (s.a.v.) daglardan, yani;
bedenlerin viicutlarindan sorarlar. O da: “Rabbim onlar1 ¢lirlimiis ve ufalanmais, sonra
dagilmis toz halinde hadisat riizgarlari ile savurup, bakiyye ve eseri olmamak iizere yerle
beraber kilar.” Seklinde cevap vermistir.592

603 gecen “(il 3357 yani “sarsilmaz saglam

Kasani, Enbiya stiresinde bir ayette
daglar” ibaresini “kemik daglar1” seklinde tefsir etmistir. Kasani’ye gore, ceset arzinin
muzdarib olmamas1 ve miistakil bir sekilde kaim olup varlik gostermesi igin yiice Allah
ceset arzinda kemik daglarimi yaratti. Yiice Allah’mn ayetleri ve sifatlar1 araciliiyla
hidayet bulabilmeleri gerekmektedir. Bu baglamda, ceset arzinda mecralar ve hava
yollar1 olusturulmustur. Bdylece wvarliklarin Hakk'n tanima ve bilme siiregleri

desteklenmistir,594

59 Had 11/43 “Oglu, “Beni sudan koruyacak bir daga siginacagim” diye cevap verdi. Nth dedi ki: “Bugiin
Allah’in hitkmiinden ancak O’nun esirgedikleri kurtulacaktir” derken aralarina dalga giriverdi, boylece
o da bogulanlardan oldu.”

600 K Asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/109.

601 T4ha 20/105.

802 K asani, Tevildt-1 Kdganiyye, 2/281.

603 gl-Enbiya 21/31.

604 Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 21287.
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Kagani, Tin slresinde gegen 905¢(pimuc: k57 Ayetinde (Tdr-i sinin)’den kasit
beden arzinda dag gibi yiikselmis olan tahayyiil ve hissin madeni olan dimagdir, seklinde
te’vil etmistir.6%6

Bursevi, A’raf stiresinde bir ayette gecen®0’ «“gali» yani “dag” kelimesinin igari
manas ile ilgili su yorumda bulunmustur:

“Dag hicap (perde) olan cismin suretidir. Cisim de riyazet ve fena yolu ile
parcalanip yok olmadan tecelliye miisait hale gelemez. Tecelli ise ancak kalp
makaminda bulunan ruh i¢indir. Bu ¢er¢evede dag, kevni ve cismani bir olusun sureti
olmus olur.”608

Bursevi, ayrica “J2” yani “dag” kelimesinin kdmil insani temsil ettigini
belirtmektedir. Bu baglamda, kamil insanin daga benzetilmesi, onun saglamlik ve
yiikseklik 6zellikleriyle iliskilendirilmistir. Bursevi, ayrica istikamet sahibi bir kisinin
de dag gibi ozellikler tasidigini vurgulayarak dagin dort temel ozelligine atifta
bulunmakta ve bunlarin istikamet ehli bireylerin karakteristik nitelikleriyle nasil
ortiistiiglinii zikrederek dagin ozellikleri ile ilgili su tespitlerde bulunmaktadir:

a. Sicaklik dag eritemez

b. Sogukluk dag: donduramaz

c. Riizgar dag: yerinden sokiip atamaz

d. Sel dag1 6niine katip bagka bir yere siiriikleyemez.

Iste aynen bunlar gibi istikamet sahibi kisi de boyledir, ¢iinkii, birincisi, bir kimse
ona iyilik yaptig1 zaman bu iyilik onu giiniimiiziin makam-mevki sahipleri gibi iyilik
sahibine haksiz yere meylettiremez, ikincisi, bir insan ona kotiiliik yaptigi zaman bu onu
hak olmayan seyleri konusmaya sevk etmez. Uciinciisii, nefsin hevasi onu yiice Allah’m
emrinden alikoyamaz. Ddrdiinciisii, diinya mali ve serveti onu yiice Allah’a itaat

etmekten alikoyamaz.509

605 gt-Tin 95/2 “Sina dagma yemin ederim”

606 K asani, Tevildt-1 Kdasdniyye, 3/269.

807 el-A’raf 7/143 “Miisa, tayin ettigimiz vakitte (T0r’a) gelip de rabbi onunla konustugunda o, “Rabbim!
Bana goriin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla géremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde
durabilirse sen de beni gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti; Misa da
bayilip diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim; ben
inananlarin ilkiyim.”

808 Bursevi, Rithu I-beyan, 3/235.

60% Bursevi, Rithu 'I-beydn, 4/198-199.
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610

Bursevi, Lokman stiresinde bir ayette®© gegen “ 357 yani “saglam ve yiiksek

1

dag” ibaresinden kasit yeryiiziiniin kemikleri ve damarlari®! oldugu yorumunda

bulunmustur.

012 gegen “ el 3507 yani “saglam ve oturakli dag” dan

Bursevi, bagka bir ayette
kasit “veliler” oldugunu zira nasil Ki daglar yerin kazigidir ayni sekilde veliler de ger¢ek
manada yerin manevi kazigidir yorumunda bulunmustur. Ayrica daglarin varliklar
arasinda da erkek makaminda oldugunu nitekim kamil bir adama da dag dendigini
zikretmektedir.513

Ibn Acibe’nin bu yorumu insanin manevi gelisim siirecini ve bu siirecte Allah'in
rehberliginin 6nemini anlatan 6nemli bir metafordur. Yiice Allah'm akil daglarini
yerlestirmesi, insan bedeninin fiziksel ve zihinsel saglamligini simgeler. Bu daglar,
insanin nefsinin arzularia ve diinyevi heva riizgarlarina kars1 direngli olmasini saglar.

Ibn Acibe, Neml siiresinde bir ayette®'* gecen “Joadi daglara “arifler” manasini
vermistir.1® Ona gore manevi olgunluga ulasmus kisilerin enfiisi ve afaki halleri
arasindaki iliskiyi agiklamaktadir. Allah'in yeryliziindeki ayeti olan daglarin sabit
goriinmesine ragmen hareket halinde olduklar1 belirtilerek, ariflerin manevi durumu
sembolik bir dille anlatilmaktadir. Marifet ilminde yiiksek bir mertebeye ulasan ariflerin
kalpleri de benzer sekilde, disaridan sabit ve sarsilmaz goriiniirken, enfiisi diinyalarinda
stirekli bir manevi hareket ve titreme yasarlar.

Ciineyd-1 Bagdadi’nin bu husus ile ilgili verdigi cevap, bu durumu somut bir
ornekle aciklar. Sema sirasinda daha oOnce goriilen vecd halleri, disaridan
gozlemlenemese de enfiisi diinyasinda ayni manevi cezbe ve hareketin devam ettigini
ifade eder. Bu, manevi olgunluga ulasmis kisilerin enfiisi derinliklerini ve manevi
hallerini zahiren goriinen sakinlikleriyle nasil dengelediklerini gdsterir. Ayrica manevi
olgunluga ulagmanin, enfiisi diilnyada tefekkiiri bir halet ve titreme yasarken, dis alemde
sabit ve sarsilmaz bir durus sergilemeyi gerektirdigi de miellif tarafindan

vurgulanmaktadir.

610 Lokméan 31/10 “O, gokleri gorebileceginiz herhangi bir destek olmadan (duracak sekilde) yaratti, sizi
dengede tutmast igin yere saglam daglar yerlestirdi, orada her tiirlii canlinin ¢ogalmasini sagladi. Biz,
gokten su indirip (bununla) yeryiiziinde her tiirden faydali bitkiler bitirdik.”

811 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 7/70-71.

612 Fyssilet 41/10.

513 Bursevi, Rithu '[-beydn, 8/233-234.

614 en-Neml 27/81.

615 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 41226,
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Yukarida zikredilen 6rneklerde goriildiigii gibi miifessirler, daga cesitli sembolik
anlamlar atfetmislerdir. Ornegin, Kuseyri daga korku, iimit, havf, reca, abdallar, veliler,
evtadlar, kutuplar, yakin ve tevekkiil gibi kavramlar yiliklerken; Bakli, azamet, kibriya,
cemal, izzet, insan-1 kamiller, marifet biiyiiklerinin kalpleri, tevekkiil, arifler, iman,
sirlar, irfan ve evtad terimlerini kullanmistir. Kiibra, insanin yaratilisina dair nefs-i
namiye, nefs-i emmare, kuvve-i seytaniye ve kuvve-i melekiye, enaniyet gibi yorumlar
yaparken; Kasani, anasir-1 erbaa (dort unsur), dimag, bedenlerin viicutlari, kemik, aza ve
beden gibi sembolik anlamlar yiiklemistir. Bursevi, hicap olan cismin sureti, evliyalar,
evtadlar, yeryiiziiniin kemikleri ve damarlar1 seklinde yorumlarken; Ibn Acibe ise akil
ve arifler seklinde tefsir etmistir. Bu baglamda, dagin sembolik anlamlari, farkl
miifessirlerin bakis a¢ilariyla zenginlesmistir.

Burada dikkatimizi ¢eken bir husus neredeyse miifessirlerin bircogu daga evtad,
abdal, arif ve veliler manalarin1 vermistir. Bu da gosteriyor ki miifessirler birbirlerinden
etkilenmislerdir. Ornegin Kasani ve Bursevi daga kemik manasini1 verirken, Bakli ve Ibn
Acibe de arifler manasini vermistir. Miifessirlerin daga atfettikleri sembolik anlamlar, bu
kavramin zengin ve ¢ok kapsamli bir yorumlama siirecine tabi oldugunu gostermektedir.
Kuseyri'nin korku, imit, havf ve tevekkiil gibi kavramlari, dagin ruhsal ve metafizik
boyutlarini ortaya koyarken; Bakli'nin azamet ve kibriya vurgusu, dagin biiytikligiini ve
insan tizerindeki etkisini simgelemektedir. Kiibra’nin nefs-i emmare ve kuvve-i seytaniye
gibi yorumlari, insanin enfiisi miicadelelerini yansitirken; Kasani’nin dort unsur ve beden
yorumlari, varolusun maddi boyutunu ele alir. Bursevi ve Ibn Acibe’nin akil ve arifler
iizerinden yaptigi yorumlar ise dagm bilgi ve bilgelik arayisindaki yerini
vurgulamaktadir. Ayrica miifessirlerin dag ile ilgili yorumlarinin benzer olmasi onlarin
diistince sistemlerinin arasinda bir etkilesimin oldugunu gozler oniine sermektedir.
Bilhassa arif, evtad ve veli gibi kavramlarin siklikla kullanilmasi, bu sembolizmin ruhsal
bir boyutunun oldugunu ve miifessirlerin de dag1 manevi bir derece olarak algiladigini
gostermektedir.

Sonug olarak, dagin sembolik anlamlari, farkli miifessirlerin bakis acilariyla
zenginlesmis ve derinlesmistir. Bu durum hem tefsir geleneginin siirekliligini hem de
diistinsel etkilesimi ortaya koymakta, ayni zamanda dagin insan ruhu tizerindeki etkisini
anlamamiza yardimci olmaktadir. Dag, sadece fiziksel bir varlik degil, ayn1 zamanda
manevi bir yolculugun ve kisinin enfiisi dlemini kesfin sembolii olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu da miifessirlerin eserlerinde yer alan farkli anlam katmanlarinin,

okuyucuya sunmus oldugu zenginligi ortaya koymaktadir.
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2.2.2.7. Gece ve Giindiize Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Gece ve gilindiiz kavramlar1 Kur’an-1 Kerim’de yiizden fazla ayette
zikredilmektedir.6% Giindiiz, aktif ve aydinlik bir zaman dilimi olarak on plana ¢ikarken,
Kur’an’da gecenin daha ¢ok zikredildigi ve Yiice Allah’in bu vakte yemin ettigi
gozlemlenmektedir. Gece sadece bir karanlik evre degil, aym1 zamanda enfiisi
tefekkiirler, i¢ huzur ve manevi anlamdaki sorgulamalar i¢in bizlere bir firsat
sunmaktadir. Gece bu Ozelliginden dolayi, insanin kendi i¢ alemine inmesine ve
hayatinin anlamin1 sorgulamasina olanak tanimaktadir. Dolayisiyla geceyi zamanin
sadece bir 6lgii birimi olarak degil, ayn1 zamanda insanin varolusunu anlamlandiran bir
olgu oldugunu da hatirdan ¢ikarmamak gerekir.%1’

Glindiiz, somut bir sekilde giinesin dogusu ile batist arasindaki zaman dilimini
ifade ederken bu ayni1 zamanda bir giinii temsil eder. Giiniin evreleri ayrica kimi
kiiltiirlerde hayatin evreleri yerinde kullanilmigtir. Sabah vakti ¢cocuklugu ve dogumu
temsil ederken, 6gle gengligi, aksam ihtiyarligi, gece ise 6liimiin sembolii olarak bazi
edebi eserlerde yerini almstir.%18

Bir giin, yilin déngiisiiniin ufak bir aksetmesi olarak diisiiniilebilir. Ilkbahar,
sabaha; yaz, 6gleye; sonbahar, aksama; kis ise geceye mukabil gelmektedir. Mevsimler
insan hayatinin asamalarin1 Sembolize eden ¢ok 6nemli anlamlar tasimaktadir. Giindiiz,
yasamin devamli tazelenmesini simgeler. Dogmak, biiyiimek, yetiskinlik, ihtiyarlik ve
sonunda 6liim, giindiiziin i¢inde yer alan dongiisel siireglerdir. Bu nedenle, giindiiz
sembolii, iki u¢lu bir anlam diizlemine sahiptir; ¢linkii hem hayatin sembolii olarak

karsimiza ¢ikarken, ayn1 zamanda hayatin nihayete ermesini ifade eden 6liim ile de

irtibatlidir.5°

816 https:/fwww.kuranfihristi.net/fihrist/gece Erisim: 23.07.2024

617 Hamide Ulupinar-Betiil Giirer, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Gece Sembolii”, Eskiyeni 49 (Haziran
2023), 501.

618 Ahmet Cuma, “Uluslararasi Necip Fazil Kisakiirek Sempozyumu”, Necip Fazil ve Hermann Hesse nin
Siirlerinde Gece ve Giindiiz Sembolleri (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2014);
Hamide Ulupinar - Betiil Giirer, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Gece Sembolii”, Eskiyeni 49 (Haziran
2023), 501-517.

61% Bedfiizzaman Said Nursi de gece vaktinin hem kis1 hem kabri hem de alem-i Berzahi (6liim sonras:
bekleme alemi) hatirlatarak, insan ruhuna Allah’in rahmetine ne denli muhta¢ oldugunu hissettirir.
Gece, insanin gegici diinya hayatindan sonraki karanlik ve bilinmez alemleri diisiindiiriir ve bu
karanliklar i¢inde ilahi rahmete olan derin ihtiya¢ daha da belirgin hale gelir. Gece vakitlerinde kilman
tehecciid namazi ise, kabir gecesinde ve Berzah karanliginda insan ruhu igin ne kadar 6nemli ve gerekli
bir 151k oldugunu gosterir ve bu konuda insani uyarir. Tehecciid namazi, ayni zamanda, tiim bu biiyiik
doniisiimler ve gecisler arasinda, asil nimet verici olan Allah’in (Cenab-1 Miin’im-i Hakikl) sinirsiz
lituflarini hatirlatarak, O’na ne derece hamd ve siikiir edilmesi gerektigini insana bildirir. Nursi, Sozler,
42.

126


https://www.kuranfihristi.net/fihrist/gece
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=MiFrHZ
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=MiFrHZ
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=MiFrHZ
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=MiFrHZ
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=MiFrHZ
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=MiFrHZ
https://www.zotero.org/google-docs/?bsNOp2
https://www.zotero.org/google-docs/?bsNOp2
https://www.zotero.org/google-docs/?bsNOp2
https://www.zotero.org/google-docs/?bsNOp2
https://www.zotero.org/google-docs/?bsNOp2
https://www.zotero.org/google-docs/?bsNOp2
https://www.zotero.org/google-docs/?bsNOp2
https://www.zotero.org/google-docs/?bsNOp2
https://www.zotero.org/google-docs/?2Jfg4O
https://www.zotero.org/google-docs/?2Jfg4O

BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Kur’an-1 Kerim’de gece, toplamda 92, giindiiz ise 57 defa zikredilmektedir.
Birgok ayette gece ve giindiiz, glindiizden 6nce gelmekte ve birbirinin zitt1 olarak ifade
edilmektedir.6?® Gece kelimesi, Kur’an’da ciimledeki baglamma gore farkli anlamlar
tasimaktadir. Ornegin gece bazen Yiice Allah’in iizerine kasem ettigi bir zaman dilimi
olarak,®?! kimi ayette istirahat ve dinlenme vakti,®?2 bazen vahyin Peygamberlere indigi
zamanlar,%23 gece bazen hikmetli islerin digerlerinden ayrildig1 donemler,%?# bazen de
ihsan sahibi kullarin az uyudugu zamanlar 62° seklinde zikredilerek Kur’an’da pek ¢ok
ayette yer almaktadir. Ayrica, kavimlerin helak vakti,®%® gizlenme,%?” namaz ve secde
gibi ibadetlerin icra edildigi zaman dilimleri®?® olarak da zikredilmektedir. Gece vakti
yapilan ibadetlerin daha etkili oldugu,®?® yiiriiylis ve yolculuk i¢in uygun bir zaman
oldugu®3® da belirtilmistir.

Kur’an’da gece, insana bir “ortii”” olarak tanimlanmakta®3* ve bu ortii kilinmasima
yemin edilerek,®®? mecazi bir anlamda gecenin insan hayatindaki koruyucu rolii
vurgulanmaktadir. Karanlik kilinig1 ve kararina yemin edilmesi,®3% gece vakti yapilan
eylemlerin 6nemi {izerinde durulmaktadir. Bilhassa Kadir Gecesi’nin Kur’an-1 Kerim’in
nazil oldugu zaman olarak zikredilmesi®®* ve bu gecenin bin aydan hayirli oldugunun
ifade edilmesi,®3® gecenin manevi boyutunun énemini gézler dniine sermektedir.

Bu yilizden Kur’an’da geceye ¢ok dikkat ¢ekilmistir, o sadece bir zaman dilimi
degil ayn1 zamanda manevi ve ruhsal bir anlam tagiyan bir kavram olarak da karsimiza
cikmaktadir. Gece, hem ibadetlerin yogunlastigi bir zaman dilimi hem de insanin enfiisi

yolculugunda bir déniim noktasidir. Bu nedenle, gece ve giindiiz arasindaki iliski,

620 Erdogan Bas, “Kur’an’in Zamamin Yaris1 Olan Geceye Yiikledigi Anlam”, Uluslararasi Islam
Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, (ts.), 08-11.

621 g|-Miiddesir 74/33; el-Insikak 84/17; et-Tekvir 81/17; es-Sems 91/4; el-Fecr 89/2,4; el-Leyl 92/1; ed-
Duha 93/2.

622 g]-En’am 6/60, 96; Yinus 10/67; el-Furkan 25/47; en-Neml 27/86; el-Kasas 28/73; er-Rtim 30/23; el-
Mii’min 40/61.

623 ed-Duhan 44/3; el-Kadr 97/1.

624 ed-Duhan 44/4.

625 Ez-Zariyat 51/17; el-Miizzemmil 73/2.

626 o|-A’raf 7/4, 97; Ytnus 10/24; el-Hakka 69/7.

627 gr-Ra’d 13/10.

628 Al-j imran 3/113; Had 11/114; el-isra 17/78, 79; el-Furkan 25/64; ez-Ziimer 39/9; el-Miizzemmil 73/20;
el-insan 76/26.

629 g|-Miizzemmil 73/6.

630 Hd 11/81; el-Hicr 15/65; el-Tsra 17/1; Taha 20/77; es-Suara 26/52; ed-Duhan 44/23.

831 el-Furkan 25/47; en-Nebe 78/10.

832 es-Sems 91/4; Leyl 92/1.

633 od-Duha 93/2; et-Tekvir 81/17.

634 gl-Kadr 97/1.

635 g]-Kadr 97/3.
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yalnizca fiziksel bir dongii degil, ayn1 zamanda manevi bir aydinlanma ve karanlik
arasindaki dengeyi temsil etmektedir.636

Isari tefsir miiellifleri de gece ve giindiiz kavramlaria baz1 sembolik anlamlar
yiiklemislerdir. Bu baslikta bu konu ile ilgili ayetleri ele alip inceleyecegiz.

imam Cafer es-Sadik, 837l s dgﬁ Cils el g ayetinde gecen “geceden kasit akal,
giindiiz marifet, denizde yiizen gemi kalp ve deniz de marifetullahtir.” diyerek bu ayeti
tefsir etmistir.68

Tiisteri, Sems stiresindeki ayette gecen “Wilaad gl Wk 67639 « gl yani
“giindiiz” kelimesini “kalbin nurlar1” seklinde te’vil ederek su yorumda bulunmustur:

“Yani bizi zikir etmekle canlandirdigimiz kalp nurlarini akil, nefs ve ruha bir
gecim kildik. Onlar bununla hayat bulur. Benzer sekilde meleklerin tesbih ve tehlil ile
yasamalari gibi fakat diger yasam avAmi nasin yasamidir.”%40

Tiisterd, Fecr sresinde gegen  yug 13} 4}313‘3 S éf.'ﬂ\", S JUly Al grea

ayetlerin tefsiri sadedinde sunlar1 sdylemektedir:

“Avyetlerin isari yorumu su sekildedir. Fecr’den kasit Hz. Muhammed’dir (5.a.v).
Clinkii iman, taat ve her iki alemin nurlarin ¢ikis kaynagi o’dur. “On gece” ise Hz.
Peygamberin (s.a.v.) cennetle miijdeledigi asere-i miibessereye isaret etmektedir. “Cift”
farz ve siinnet, “tek” ise ibadetlerde sadece Cenab-1 Hakkin rizas1 gozetilerek samimi bir
niyetle yapilmasini ifade eder. “Gegip giden gece” Hz. Peygamber’in sevad-1 a’zam olan

Islam timmetine delalet eder.”642

643 gecen “_lgdl 55 yani “giindiiziin® “imanin nuru”

Tister], baska bir ayette
oldugunu ve bu nurun cehaletin karanligini ortadan kaldirip cehennem atesini
sondiirecegini sdyler. Ayette zikredilen “dgﬁ” geceden kasit glinahlar oldugunu ve
giinahlar1 isleme hususundaki 1srarin imanin nurunu setrettigini sdyler. Bu yiizden bu

nurun kalpte parlamadigini ve tesirinin de sifatlarda ortaya ¢ikmadigini ifade eder.

836 Ulupar-Giirer, “Mev]ana’nin Mesnevi’sinde Gece Sembolii”, 505.

837 el-Bakara 2/164 “Gece ve giindiiziin birbiri pesi sira gelisinde”

838 Ates, Isdari Tefsir Okulu, 55.

839 en-Nebe 78/11 “Giindiizii de ¢alisip kazanma zamam kildik.”

840 Tiisterd, Tefsiru t-Tiisteri, 185.

841 el-Fecr 89/1-4 “Yemin olsun safak vaktine; On geceye, Cift olana ve tek olana; Gegip gitmekte olan
geceye

842 Tiisterd, Tefsiru t-Tiisteri, 193.

643 eg-Sems 91/3-4 “Onu (diinyay1) aydilattiginda giindiize; Onu karanlikla érttiigiinde geceye and olsun”

128


https://www.zotero.org/google-docs/?broken=GDnwYL
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=GDnwYL
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=GDnwYL
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=8luDv1
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=8luDv1
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=8luDv1
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=1q3le6
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=1q3le6
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=GAxNl4
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=GAxNl4

BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Tiisteri, Leyl stresindeki ayetlerde®** gecen “dgﬁ” ve “d” yani “gece ve
giindiiz” lafizlarmin batini anlamda gecenin nefis, giindiiziin de nefsii’r-rih’ oldugunu
zikretmistir.84°

Tiisterd, bagka bir ayette5® gecen “¢ cibii” ve “d;\ﬁ” yani “kusluk vakti” ve
“gecenin” batinl anlamda kusluk vaktinin “nefsii’r-rGh”, gecenin de Allah’1t devaml
zikretmek suretiyle nefsii’r-rtih ile siikinete erdigi zaman oldugunu sdylemistir.647

Siilemi ise bagka bir yette54® gegen iaiiaiy yani “gece/karanlik” kelimesini
“insanin varligi ve sifatlar1” seklinde yorumlamistir. Ona gore insami aydinliga
¢ikarmanin yolu zulmetten nura ¢ikmaktir. Ayette de nefislerinin karanliklarmdan
c¢ikanlari onlar hakkinda cari olan riza, sidk, muhabbeti ifade eden nurlara ¢ikarir. Yiice
Allah ilmin zulmetinden onlar1 miisahedenin nuruna ¢ikarmis ve vasiflarinin
karanliklarindan da kendi sifatlarinin nuruna ¢ikarmistir.64°

Siilemi, En’4m stiresinde bir ayette®° gegen iaiiaiy karanligin tefsiri ile ilgili
karanlig1 heykellerle gostermis. Ona gore karanlik kiiftir ve isyan, nur ise iman ve itaattir.
Vasiti’den naklen de karanligin kiifiir ve isyan oldugunu ve bu durumda Allah ile
aramiza bir mesafe girmektedir. Ayni sekilde zulmette boyle goriilen seyler ile aramiza
da bir perde girdigini ve zulmetin de bedenlerin amelleri oldugunu zikreder.%%!

Kuseyri ise Al-i Imrén stiresinde bir ayette®®2 gecen “dgﬁ” ve ¢ yani gece ve
kelimelerinin tefsiri ile 1ilgili “gecenin giindiize katilmasinin tevhid nurunun
hakimiyetinin Gistiin gelmesi sonucunda zulmetlerden bir seyin kalmamasi, giindiiziin de
geceye Katilmasinin kalplerin giineslerinin tutulmasi veyahut sabahin yok olmasi”
seklinde yorumlamigtir. %3

Kuseyri, ayrica gecenin giindiize katilmasini, karanliklarin ortadan kalkmasi ve
ilahi nurun aydinlatici etkisinin gozle goriiliir hale gelmesi seklinde ifade etmistir. Bu
durum, tevhidin egemenliginin ruhsal bir aydinlanmaya yol actigin1 ifade eder. Diger

yandan, giindiiziin geceye katilmasi ise, kalplerin gilinesinin tutulmasi veya sabahin yok

olmasi seklinde tefsir edilmistir. Bu yorum, insanin ruhsal durumunu ve kalp goziiniin

644 el-Leyl 92/1-2 “Yemin olsun, biiriiyiip orttiigiinde geceye; Aydinlandiginda giindiize”

845 Tiisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, 196.

646 ed-Duha 93/1-2 “Kusluk vaktine ve siikuna erdigi zaman geceye yemin ederim.”

847 Tiisterd, Tefsiru t-Tiisteri, 197.

648 g|-Bakara 2/257 “Allah iman edenlerin velisidir; onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarir.”

849 Siilemi, Tefsiru ’s-Siilemi, 1/77.

850 el-En’am 6/1 “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar1 ve 15181 var eden Allah’a mahsustur.”
851 Siilemi, Tefsiru ’s-Siilemi, 1/192.

82 Al-i imran 3/27 “Geceyi giindiize katarsin, giindiizii de geceye katarsin.”

853 Kuseyrd, Letdifu l-isdarat/Tefsiru’l-Kuseyri, 11232.
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kararmasini ifade eder; zira giindiiz, bilgelik ve aydinlik zamanini temsil ederken, gece
ise cehalet ve ruhsal sikintilarin bir yansimasi olabilir. Gilindiiziin geceye katilmasi,
bireyin enfiisi aydinliginin kaybolmasi ve ruhsal bir karanliga siiriiklenmesi anlamina
gelebilir.

654 gecen “ il s JHI” yani “gece ve giindiiz” ibaresini

Kuseyri, baska bir ayette
“kabz ve bast hali”®*® seklinde tefsir etmistir. Yiice Allah nasil ki zahirde geceyi giindiize,
giindiizii de geceye katiyorsa benzer sekilde kabzin gecesini de bastin giindiiziine
katmaktadir. Oysa bast artan ve eksilen bir haldir. Bu ylizden nasil ki gilines kendi
burcunda siirekli artip eksilmez, ay bazen kararma bazen de parlama vaziyetinde ise ayni
sekilde tevhid sahibi olan kisi, delil diisiincesinden, beyan ruhuna yiikselir ve gergeklikte
mevcut olani idrak eder. Bilgili kisi ise bazen bakisini yenileyip hatirlamak zorunda kalir,
bazen de gaflet i¢inde farkli bir duruma diiser. O, siirekli degisim icindedir.®>®

657

Kuseyri, diger bir ayette®’ gegen “,J4li s JI” yani “gece ve giindiiz” ibaresini

“sir” seklinde tefsir ederek su yorumda bulunmustur: “Diinyanin ufkunda gece ve
glindiiziin var oldugu gibi, sirlarin da bir gecesi ve giindiizii mevcuttur. Tecelli esnasinda
giindiliz, setr esnasinda ise gece yasanir. Sirlarin gecesi ve giindiizli de artabilir ya da
azalabilir. Kabz, yani manevi daralma, geceyle; bast, yani manevi genisleme, gilindiizle
iliskilidir. Bu iki durum arifler i¢in gegerlidir ve birbirine gore artip azalabilir. Hakikat
ehli olanlara gelince, onlarin kabz ve bast hallerinin yerini iinsiyet (manevi yakinlik) ve

heybet (manevi hagyet) alir. Bu haller, sahv (uyaniklik) ve mahv (yok olus) durumlarinda

var olup, biri digerine gore artabilir veya azalabilir. Baz1 hakikat ehlinin giindiizi siirekli

854 el-Enbiya 21/33 “O, geceyi, giindiizii, giinesi, ay1 yaratandir. Her biri bir yoriingede yiizmektedir.”

855 «“K abz terimi, sozliik anlaminda ‘daralma, biiziilme; tutukluk, durgunluk, sikilma, tasalanma’ gibi gesitli
anlamlar1 barindirmak ile birlikte, tasavvuf literatiiriinde salikin kalbinde aniden beliren ménevi bir
sikint1 ve huzursuzluk hali olarak tammlanmaktadir. Bu durum, Ragib el-Isfahani'nin "el-Miifredat" adli
eserinde de belirtildigi iizere, salikin ruhsal durumunu etkileyen bir tutukluk ve durgunluk hissiyatin
ifade eder. Kabz genellikle, onun karsit1 olan bast terimiyle birlikte ele alinir; bast, rahatlik ve ferahlik
anlamia gelmektedir. Kabz ve bast halleri, diger manevi durumlar gibi geg¢ici nitelik tagir. Stfiler, bu
halleri kaynaklar1, sebepleri ve ortaya ¢ikis kosullar1 bakimindan gesitli kategorilere ayirmiglardir. Havf
(korku) ve reca (umut) ile heybet (hasmet) ve iins (yakinlik) halleri de kabz ve basta benzer 6zellikler
gosterir. Kuseyri, kabz ve basti, havf ve recadan; heybet ve {insii ise kabz ve bast’tan daha yiiksek
mertebeler olarak degerlendirmistir. Havf ve reca durumu, siilik yolculugunun baslangicindaki
miiridlerde; kabz ve bast hali, daha ileri seviyedeki ariflerde; heybet ve iins durumu ise kamil olanlarda
gozlemlenir. Havf ve recé halinde bulunan bir salik, gelecege yonelik bir kayg tasirken; kabz ve bast
durumundaki salik, an1 yasar. Bu baglamda, salik, "ibnii’l-vaktir" kavramiyla ifade edilen bir varlik
halindedir. Kabz ve bast hallerinin niteligi ve siddeti, salikin kalbine gelen varidin 6zelliklerine ve
yogunluguna bagli olarak degisiklik gostermektedir.” Siileyman Uludag, “Kabz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2001), 24/44-45,

856 Kuseyri, Letdifu 'I-igarat, 2/501.

657 el-Hac 22/61 “Iste boyle; Allah geceyi giindiize, giindiizii de geceye Katar. Allah her seyi isitir ve goriir.”
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devam eder ve iistiine gece gelmez. Bu durum, yalnizca iinsiyet ehli kimseler i¢in
gegerlidir.”%%®

Bu yorum manevi hallerin ve durumlarin, fiziksel diinyadaki gece ve giindiiz
gibi, degisken ve dinamik oldugunu agikga ortaya koyar. Manevi yolculukta, tecelli ve
setr anlari, glindiiz ve gece olarak nitelendirilir. Kabz hali, manevi bir daralmay1 ifade
ederken, bast hali manevi bir genislemeyi temsil eder. Bu haller, arifler i¢in siirekli bir
degisim ve donlisiim siireci olarak yasanir.

Hakikat ehli olanlarin durumu ise daha ileri bir manevi mertebeyi temsil eder.
Onlar i¢in kabz ve bast hallerinin yerini, iinsiyet ve heybet alir. Bu manevi halleri, sahv
ve mahv durumlarinda yasarlar ve bu haller arasinda stirekli bir denge ve degisim soz
konusudur. Baz1 hakikat ehli olanlar, siirekli bir manevi giindiiz hali yasar ve bu durum,
onlarin {insiyet ehli olduklarin1 gdsterir.

Kuseyri, bagka bir ayette®® zikredilen « gl s¢ g yani “gece ve giindiiz”
ibarelerini “kabz ve bast hali” seklinde te’vil etmistir. Ona gore bazen nefs kalbe galebe
calar, bazen de kalp nefse galebe calmaktadir. Ayni1 bunun gibi kabz ve bast hali de
boyledir. Bazen berabere kalirlar, bazen kabz basta galebe calar, bazen de bast kabza
iistiin gelmektedir. Bu durum sekr ve sahv ile fena ve beka icinde gecerlidir.560

Kasani de Al-i Imran stresinde bir ayette®®! gecen “ e o7 i yani “gece ve
giindiiz” kelimelerine “kalp ve nefis” anlamini vermistir. Kasani’ye gore nefsin karanlig
kalbin nuruna dahil edilirse, bu durum kalbin kararmasina yol acar. Ayni sekilde, kalbin
nuru da nefsin karanligina dahil edilirse, bu iki unsur arasindaki mesafenin artmasiyla
birlikte hem kalp hem de nefis aydinlanir.56?

Kasani, A’raf stresinde bir ayette®®3 gecen « il i yani “gece ve giindiiz”
ibaresini “beden ve ruh” seklinde yorumlamistir. Ona gore ruh nuru giindiiziinii bedenin
gecesi ve tabiatin karanligi ile 6rtmektedir. Bireyin mizacindaki denge, beden ve tabiatin

kabul edilebilirligini saglarken, ruhun nuru da bu durumu destekleyen bir istidata ve

hazirliga sahiptir. Bu baglamda, ruhun nuru, bedenin ve tabiatin karanligini hizla kabul

%8 Kuseyrd, Letdifu 'l-isarat/Tefsiru 'I-Kuseyri, 2/557.

859 Faur 35/13 “Allah, geceyi giindiize, giindiizii de geceye katiyor. O giinesi ve ay1 da buyrugu altina
almigtir.”

850 Kuseyrd, Letdifu l-isdrat/Tefsiru’l-Kuseyri, 3/198.

661 Al-j Imran 3/27.

862 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 1/106.

563 g|-A’raf 7/54.
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edebilme kapasitesine sahiptir. Dolayisiyla, ruh ile beden arasindaki etkilesim, bireyin
enfiisi anlamdaki denge ve uyumunu saglamada énemli bir rol oynamaktadir.664
Kasani, Yhnus siresinde bir ayette®6® gecen « il g galio yani “gece ve giindiiz”

ibaresindeki geceyi nefse, giindiizli de ruha benzetmistir. Kasani’ye gore kalbin lizerine
nefis zulmetinin galip gelmesi geceyi, ruh ziyasinin kalbe istirak etmesi ise glindiizii
temsil eder. Bu degiskenlik, yiice Allah’in yarattig1 her seyde, ervah (ruhlar) ve ceset
(beden) arasinda da gozlemlenebilir. Nefs-i emmare (kotiiliige egilimli nefis) sifatlarinin
perdelerinden sakinarak nefs-i levvame (kendini kinayan nefis) mertebesine ulasanlar igin
bu ayetlerde pek ¢ok hikmet ve isaret bulunmaktadir.5%8

Kasini, baska bir ayette®®’ gecen “dgﬁ” yani “gece” lafzina “6lii cesedinin
zulmeti gecesi” manasinit vermistir. Kasani ruhun mevcudiyeti ve ruh gilinesinin
nurunun dogusuyla ile birlikte, hayat 1s18inin zulmeti sona erdirme siirecinin
bagladigini zikretmektedir. Bununla beraber 6li bedenin zulmeti de hayatin ifadesi ile
birlikte ruhun bedeni kaplamasiyla aydinlanir.668

Kasani, Sems stresinde bir ayette®®® gegen “dgﬁ” yani “gece” lafzim da “zulmeti
nefs gecesi” olarak te’vil etmistir.570

Gorildiigii lizere Kasani gece ve giindiize genel olarak beden ve ruh, kalp ve
nefis, cisim ve ruh, nefs ve ruh, ruhaniyat giindiizii, cismaniyet zulmeti, akil giindiizi,
nuru ruh giindiizii, nefs gecesi, zulmet-i nefs gecesi seklinde yorumlamigtir.

Bursevi, Yiinus stresinde bir ayette®”! gegen “ gl s¢ d;sﬁ” yani “gece ve giindiiz”

3

ibarelerinden gecenin “zat alemine”, giindiiziin de “sifatlar adlemine” isaret ettigini
soyler. Daha sonra gecenin mi giindiizlin mii iistiin olduguna deginen Bursevi geceyi
rahatlik ve huzur ile iligkilendirir. Bu rahatlik, cennetin 6zelliklerini yansitir ve geceyi,
manevi bir i¢ huzurun ve dinlenmenin zamani olarak konumlandirir. Gece, ayni
zamanda yatagin ve yakinligin nasibi olarak kabul edilir. Bu baglamda, geceyi, bireyin
kendisiyle ve manevi diinyasiyla daha yakin bir iliski kurdugu zaman dilimi olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

864 K asani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 2/46.

85 Yinus 10/6 “Geceyle giindiiziin farkli olmasinda, Allah’in gdklerde ve yerde yarattid1 bunca varlikta,
O’na saygisizliktan sakinanlar i¢in biiyiik isaretler vardir.”

866 K asani, Tevildt-1 Kasdaniyye, 2/184-85.

867 et-Tekvir 81/17 “Kararmaya yiiz tuttugu zaman geceye and olsun.”

868 K asani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 3/243.

669 es-Sems 91/4 “Onu karanlikla orttiigiinde geceye”

670 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 3/262.

871 Yiinus 10/6 “Geceyle giindiiziin farkli olmasinda, Allah’in goklerde ve yerde yarattii bunca varlikta,
O’na saygisizliktan sakinanlar i¢in biiyiik isaretler vardir.”
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Bursevi’ye gore gece doganin fena fillah ehli ve makaminda giindiiz doganin da
beka billah ehli ve makaminda olmasiyla birbirlerinden ayrilirlar. Ayrica gece ve
giindiizde cemal ve celal yurdunun sirr1 ile o yurtlarin ehlinin sirlar1 vardir.672

Bursevi, Ibrahim stresindeki bir ayette®’3 gecen « Jgdisr i yani “gece ve
giindiiz” ibarelerinin tefsiri sadedinde gecenin siikiin vakti olup onda ilahi zat sirrinin
bulundugunu bu yiizden de en yiice mertebenin gecenin oldugunu sdyler. Giindiiz ise
hareket vakti olup onda ilahi sifatlarin sirrmin oldugunu zikreder.674

Bursevi, baska bir ayette®” gecen il g7 S yani “gece ve giindiiz” ibarelerinin
tefsiri ile ilgili olarak gecenin “6liime” giindiiziin de “hayata” benzedigini zikreder.
Bursevi gece ve giindiiziin diizenli dongiisiiniin, 6ldiikten sonra dirilisin gercekligine
dair giiclii deliller sundugunu vurgulamaktadir. Gece karanligi ile giindiiz aydinliginin
birbirini takip etmesi, 6liim ve yasam arasindaki gegisi simgeler. Uykunun, oliimle
benzerligi ve uyanmanin hayatt yeniden kazanma anlami tasimasi, kiyametin
gelecegine ve Allah’in kabirde olanlar diriltecegine dair inanci pekistirmektedir.®76

Bursevi, Kasas stiresinde bir ayette®”7 gegen gl 50 i yani “gece ve giindiiz”
ibarelerinin te’vili ile ilgili glindiiziin “tecelli glindiiziine” gecenin de “beseriyet Ortiisii
geceye” isdret ettigini sOyler. Bursevi’ye gore tecelli giindiizii devam etse, tecelliye
mazhar olan kisi onun artis ve siddetine tahammiil edemez. Bu nedenle Yiice Allah onu
beseriyet Ortiisiiyle orter; boylelikle yorgunluk o kimseden gider, rahata ve huzura
kavusur.678

Bursevi, bagka bir ayette®® gecen “ gl s g yani “gece ve giindiiziin” “beseriyet
gecesi” ve “rOhaniyat glindlizii” oldugunu zikretmistir. Bursevi’ye gore Yiice Allah,
geceyi insanlar igin siikinet ve huzur zamani olarak yaratmistir. Gece, miinacat ve ruhani
ibadetler igin uygun bir zaman dilimidir. Bu durum, insanlarin manevi olarak kendilerini
yenilemeleri ve enflisi huzura ermeleri i¢in bir firsat sunar. Gece, ayn1 zamanda, riyazat
ve miicahede ehli olanlarin goniillerinin dinlenebilmesi i¢in bir siikiinet zaman1 olarak

zikredilmistir. Bu siiktinet, zikir ve ibadete devam eden kisilerin, manevi sorumluluklarini

yerine getirirken yorgunluk hissetmemelerini saglar. Ote yandan, giindiiz, ilahi kudretin

572 Bursevi, Rithu l-beydn, 4/17.

673 Torahim 14/33.

674 Bursevi, Rithu l-beyadn, 41422,

675 en-Neml 27/86 “Dinlensinler diye geceyi yarattigimizi, giindiizii de aydmlik kildigimiz1 gérmediler mi?
576 Bursevi, Rithu l-beydn, 6/374.

677 gl-Kasas 28/73.

578 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 6/427-428.

679 el-Mii’min 40/61 “Iginde dinlenesiniz diye geceyi, aydinlatsin diye giindiizii yaratan Allah’tir.”
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ve yaratiligin delillerini gorebilmek i¢in aydinlik olarak yaratilmistir. Giindiiz, insanlarin
diinyayla etkilesimde bulunduklar1 ve Yiice Allah’in azametini yakindan miisahede
ettikleri zaman dilimidir. Bu ayn1 zamanda, ruhaniyet giindiizii olarak da isimlendirilir ve
zorluklarla bas etmek igin ciddi bir sekilde ¢calismanin da zaman dilimidir. Giindiiz ayrica
insanlarin diinyevi isleriyle ugrastiklart ve manevi sebat ve sabirlarinin sinadiklari bir
zamandir,580

ibn Acibe, Al-i Imran stiresindeki bir ayette®®! gegen “ i ¢ g yani “gece ve
giindiizii” “kabz ve bast” hali olarak tefsir etmistir. Ibn Acibe’ye gore Yiice Allah, kabz
halini, bast haline ve bast halini de kabz haline karistirarak bireyin manevi yolculugunda
cesitli deneyimler yasamasini saglar. Allah, diledigi kullarina bu haller i¢inde sayisiz ve
hesapsiz ilimler ve sirlar bahseder. Bu haller, bireyin manevi gelisimini ve Allah'a olan
yakinlhigin1 artirmak i¢in birer vesile olarak kabul edilir. Benzer sekilde, Allah, geceye
benzeyen ubudiyet (kulluk) halini, gilindiize benzeyen hiirriyet haline ve hiirriyet
giindiiziinii de ubudiyet gecesine karistirir. Manevi hiirriyetin giindiizii i¢inde olan kisi,
tiim varliklara karsi saskinlikla bakar ve onlar1 fani gorerek gonliinden siler atar. Bu kisi,
diinya baglarindan 6zgiirlesmis ve Allah‘a tam bir teslimiyetle yonelmistir. Buna karsilik,
ubudiyet gecesi i¢cinde kalan ve zahiri amellerle yetinip gergek marifet, muhabbet ve
tevhide ulasamamis olan kisi, Yahudilerin c¢ektigi zillete benzer bir zillet i¢inde kalir ve
bu durum ona yorgunluk getirir. Kul, kabz ve bast hallerinden tamamen uzak kalamaz;
bu iki hal, gece ve giindiiz gibi sirayla kula gelip gider. Bu dongii, bireyin manevi
gelisiminin bir pargasi olarak kabul edilir ve kisinin manevi dayanikliligini artirir.58?

ibn Acibe, bagka bir ayette®®® gecen il 5 i yani “gece ve giindiiz” ibarelerini
“kabz ve bast” hali olarak te’vil etmistir. Ibn Acibe miiridin kalbinde, gece hiikmiinde
olan kabz hali ile, giindiiz hiilkmiinde olan bast halinin gel gitli olmasinda, onun manevi
tekamiiliinde ilahi irade ve inayete delil olacak ayet ve ibretler oldugunu sdyler. Bu
vaziyette masivadan (Allah'tan baska biitlin varliklardan) yahut maddi mesguliyetlerden
kalbini muhafaza eden kimse igindir.684

ibn Acibe baska bir ayette® gecen 50 i yani “gece ve giindiiz” ibarelerini
de “kabz ve bast hali” olarak tefsir etmistir. ibn Acibe’ye gore Yiice Allah sadece insanlar

880 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 8/203-204.
881 Al-j imran 3/27.

82 fbn Acibe, el-Bahru’'l-medid, 1/341.
583 Y{inus 10/6.

84 fbn Acibe, el-Bahru’'l-medid, 2/452.
%5 Y{inus 10/67.
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kendisine yonelip yalvarsin diye onlara gece hiikkmiinde olan kabz halini yasatti, irfana
dair hakikatleri ve rabbani sirlar1 da gérmeleri i¢in de giindiiz hitkkmiinde olan bast halini
yagatt1.686
ibn Acibe, “4” Lz 13k dﬁy:’:ﬁ’w bu ayetin tefsiri ile ilgili su yorumda bulunmustur:
“Giindiizden kasit kulun irfan sahibi olarak temkinli bir vaziyette bulunmasidir. Gece ise
kalbin gaflete diiserek Rabbinin zikrinden ve murakabesinden uzak olma halidir. Bu ayni
zamanda kabz ve bast halidir.”688

Ibn Acibe’ye gore Yiice Allah, bazen kalbe kahir tecellisi ile tecelli eder ve kulu
imtihan etmek amaciyla kalbini 6rter. Bu durumda, kulun ne sekilde davrandigina dikkat
eder, daralip sikintiya distiiginde Allah'a yonelip yonelmeyecegi veya gevseyip
elindekini kaybetme riskiyle karsi karsiya kalip kalmayacagini gézlemler. Bu durum
“kabz” hali olarak adlandirilir. Kabz, kalbin tutulmasi, kapanmasi ve sikilmasi anlamina
gelir. Kabz’in ardindan bast hali gelir; bu, kalbin agilmasi, rahatlamasi, aydinlanmasi ve
Allah ile huzur i¢inde olma durumunu ifade eder.58°

Miifessirlerin gece ve giindiiz ile ilgili ayetlere yiikledigi sembolik anlamlar,
enfiisi hali bir tefekkiir siirecinin iiriiniidiir. Imam Cafer es-Sadik, geceyi akil, giindiizii
ise marifet olarak tefsir ederken, Tiisterl geceyi nefis ve nefsu’t-tab, giindiizii ise kalbin
nurlari ve imanin nuru olarak yorumlamaktadir. Siilem1, geceyi insanin varlig1 ve sifatlari,
kiiflir ve isyan manalartyla iligkilendirirken, Kuseyri de gece ile giindiizli kabz ve bast
hali, sir ve birbirini takip eden haller olarak ele alir. Kasani ise bu iki kavrami kalp ve
nefis, cisim ve ruh, ruhaniyet ve cismaniyet, beden ve ruh gibi ikilikler tizerinden tefsir
eder; burada nefis zulmeti ile ruh giinesini, nefis zulmeti ile ruh nurunu ayirt eder.
Bursevi, gece ve giindiizii kabz ve bast, erkek ve kadin, beseriyet ve ruhaniyet, heybetli
iki asker, beseriyet Ortilisii ve tecelli, zat alemi ile siikiin ve hareket vakti gibi cesitli
kavramlarla iliskilendirirken, ibn Acibe de benzer bir sekilde gece ve giindiizii kabz ve
bast olarak ifade eder. Bu farkli yorumlar, gece ve giindiizlin sadece fiziksel zaman

dilimleri olmadigini, ayn1 zamanda insan ruhunun derinliklerine dair sembolik birer

temsil oldugunu ortaya koymaktadir.

68 bn Acibe, el-Bahru l-medid, 2/486-487. Benzer sekilde “ il s> S yani “gece ve giindiiz” ibarelerinin
gectigi ayetleri genellikle “kabz ve bast” seklinde tefsir etmistir. Bk. Ra’d 13/3; Ibn Acibe, el-Bahru’I-
medid, 3/8; Tbrahim 14/33; ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, 3/63; Nahl 16/12; ibn Acibe, el-Bahru’I-medid,
3/116; Enbiya 21/33; ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 3/459; Mii’minfin 23/80; ibn Acibe, el-Bahru’l-
medid, 3/593; Nur 24/44; Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/52; Lokman 31/29; Ibn Acibe, el-Bahru’l-
medid, 4/381.

687 e5-Sems 91/4.

88 fbn Acibe, el-Bahru’'l-medid, 7/309.

89 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 7/309.
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Sonug olarak miifessirlerin gece ve giindiiz ile ilgili yorumlari, Kur'an-1 Kerim’in
zengin anlam diinyasii kesfetme gayreti olarak degerlendirilebilir. Gece ve giindiiz,
insanin manevi seyahatindeki degisik evreleri ve halleri temsil ederken, ayn1 zamanda
bireyin enfiisi doniisiimiine dair ipuglar1 hakkinda bizlere baz1 bilgiler sunmaktadir. Bu
yiizden miifessirlerin gece ve giindiize yiikledigi sembolik anlamlar, bu kavramlarin
sadece fiziksel gergeklikten ibaret olmadigini, ayn1 zamanda insan ruhunun manevi ve
enfiisi degisimini simgeleyen semboller tasidigini gostermektedir. Yukarida 6rneklerini
gordiiglimiiz isar/stfl yorumlara baktigimizda, ayni ayetlere farkli anlamlarin verilmesi
isari/sifi tefsir miellifinin bir ayete mana verirken belli ve sabit bir kriterinin olmadigini
gostermektedir. Bu yiizden zahiri tefsire nazaran isari tefsirin daha zengin bir anlam
diinyas1 vardir. Burada su hususun altini cizmekte de fayda var. Isari/stfi tefsir
miielliflerinin ayetleri tefsir ederken kullandiklar tasavvufi kavramlari herkesin anlamasi
miimkiin degildir. Ornegin kabz ve bast hali, sir, nefsu’t-tab, zat, tecelli gibi kavramlar
sifi olmayan veya bu kavramlara asina olmayan kimseler tarafindan tam anlamiyla
bilinemez. Bu ylizden miifessirin bu tefsirini bihakkin anlamak i¢in bazi tasavvufi
kavramlar1 bilmek gerekir. Ciinkii bu mezkur kavramlar tasavvufa ait 6zel kavramlardir.
Gorebildigimiz kadariyla da miifessirler bu kavramlar tefsirlerinde aciklamayip
okuyucuya birakmiglardir. Bu da isari/sifi tefsirlerin smirliliklarina 6rnek olarak
verilebilir.

Sufi miifessirler tarafindan genel anlamda geceye nefis, giinah, cisim gibi daha
olumsuz; giindiize ise kalp, hasenat, ruh gibi olumlu anlamlar yiiklendigi goriilmektedir.
Bu temel farkin yan1 sira yorumlarda goriilen ince farkliliklar, isari tefsirin tabiatinda olan
stibjektiflikle ilgilidir. Mezkur yorumlarin sarih-zahiri tefsirdeki gibi belli sabiteleri
olmadig i¢in miifessirin kalp ve ruhuna dogan anlamlarin ifade edilmesinden ibarettir.
Bu bakimdan yorumlar arasi farkliliklarin tenkit edilmesini gerektiren bir durum séz
konusu olmadig1 kanaatini tagimaktayiz. Tabii ki Kur’an-Siinnet genel ¢ercevesinin disina

cikilmadig siirece.

2.2.2.8. Deniz ve Karaya Yiiklenen Sembolik Anlamlar
Kur’an’da zikredilen kevni ayetlerden deniz ve kara birgok ayette gegmektedir.5%°
Diinyamizin dortte tigiinii kaplayan okyanus ve denizler i¢lerindeki harika hayvan ve bitki

tiirlerine ev sahipligi yapar. Bu nedenle Kuran-1 Kerim okyanus ve denizlerin i¢indeki

8% https://www.kuranfihristi.net/ayetleri/deniz;https://www kuranfihristi.net/ayetleri/kara Erisim: 31. 07.
2024,
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canli gesitliligi, essiz bucaksiz manzarasi, ve rizik kaynagi olmasi nedeniyle 6nem Vverir.
Bir ¢ok Ayette, insanlara rizik hazinesi olusu®®l, gemi vasitasiyla seyahate vesile
kilinmasi1®9?, derinliklerinden inci, mercan ve degerli taslarin siis malzemelerinde

kullanilmas1893

vb. Gibi nimetlere vurgu yapilir. Zahiri tefsir miiellifleri deniz ile ilgili
ayetleri tefsir ederken daha ¢ok denizlerin fiziki keyfiyeti ile ilgili yorumlarda
bulunmuslardir.5%* Isari tefsirlerde ise deniz ve karaya bazi sembolik anlamlar
yiiklenmistir. Bu baslikta onlar1 ele aldik, bunlardan bazilarini inceleyelim:

Sehl et-Tiisteri, Riim sresindeki bir yette®®® gegen «“ adli g ; i yani “kara ve
deniz” lafizlarmin tefsiri ile ilgili Yiice Allah’in uzuvlar1 karaya, kalbi de denize
benzettigini sOyler. Ona gore Yiice Allah yeryliziinde ve denizde fesat agiga cikti
buyurmustur. Burada uzuvlari yeryiiziine, kalbi ise denize benzetmektedir. Kalbin
faydasinin ¢cok olmakla birlikte riskleri de ¢oktur. Kalp, dongiisel yapisindan, degiskenlik
ve derinliginden dolay: ‘kalp’ olarak adlandirilmistir. Bu nedenle, Hz. Peygamber (s.a.v.)
Ebu Derda’ya: ‘Gemini yenile, ¢linkii deniz derindir’ buyurmaktadir. Tisteri’ye gore
denizin derinligi gibi, eger kalplerdeki muameleler, ¢ikist olmayan derin denizler haline
gelirse ve nefis ortadan kaybolursa, uzuvlar rahatlar. Sahibi de her giin kalbinin
derinliklerine bir adim daha yaklasir ve bdylelikle nefsinden uzaklagir.”96

Siilemi, aym ayette®®” gegen “J o jadfigon yani “kara ve deniz” ibarelerinin tefsiri ile
ilgili Vasiti ve Tiisteri’den alintilayarak Vasiti’nin “_ yani “kara” kavramina nefis, “_as”
yani “deniz” kavramina da kalp manasini verdigini zikreder. Vasiti’ye gore nefsin
bozulmasi, kalbin bozulmasiyla dogrudan iliskilidir. Eger bir kisi, kalbinin 1slah1 i¢in
tefekkiir, murakabe, helal gida tiikketimi ve edebe riayet gibi pratiklere yonelmezse hem
zahirde hem de batinda fesat ortaya cikar. Vasiti ayrica “_” teriminin zahir olan sifatlari,
“»A¥” teriminin ise hakikatlerden gizlenen yonleri ifade ettiini sdylemektedir. Bu
nedenle, sirlar ve zahir olanlar arasindaki iliski batin olan seyler ile zahir olan seyler

arasindaki farki temsil eder. Kisaca bahr, gizli olan hakikatleri, berr ise zahir olan

hakikatleri simgeler.

691 el-Maide 5/96.

592 Y{inus 10/22.

89 En-Nahl 16/14.

69 Arslan - Yetkin, “Klasik Isari Tefsirlerde Bazi Kevni Unsurlar ve Tabiat Olaylari”, 1321-1323.

69 er-Riim 30/41 “Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada ve denizde diizen bozuldu.”
896 et-Tiisterd, Tefsiru 't-Tiistert, 121.

897 gr-Raim 30/41 “Insanlarim kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada ve denizde diizen bozuldu.”
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«adligs ot o dudll gB575% yani “Karada ve denizde fesat ortaya cike” ifadesinde
kara zahir ilimle iligkilendirilmistir. Fasit te’viller yoluyla zahir ilimde fesat meydana
gelmistir. Hakikat ehlinin lisaninda ortaya ¢ikan bazi batil iddialar, batin ehlinin ser’i
olmayan ve uygun diismeyen ileri geri iddialarin1 igermektedir. Bu durum, batinin fesadi
olarak degerlendirilmektedir.5%

Gorildiigii gibi Vasiti, kara kelimesini nefis, deniz kelimesini ise kalp olarak
tanimlar. Ona gore, nefsin bozulmasi kalbin bozulmasina baghdir. Kalbin 1slahi i¢in
tefekkiir, murakabe, helal yemek ve edebe ridyet gibi ameller 6nemlidir. Bu sekilde
hareket edilmezse, kisinin hem zahirinde hem de batininda fesat ortaya cikar.

Siilemi, « Adly Sls i o A gsﬁ #77 avetinde gegen « Al BIs i yani “deniz ve
kara” ibarelerinin tefsiri ile ilgili Ibn Ata ve isim zikretmeden baz1 zatlardan nakille tefsir
etmektedir. Ibn Atd'min ifadelerine gore, evliyalarmn manevi yolculugu kalp ile,
diismanlarin ise nefis ile ger¢eklesmektedir. ibn Ata, ayrica “_” yani “kara” kelimesinin
anlaminin dil, “ " yani “deniz” kelimesinin anlaminin da kalp oldugunu sdylemektedir.
Bu nedenle, “Sizi sevk karalarinda ve kurbet denizlerinde seyir ettiren O’dur” ifadesi,
Allah'in kullarin1 manevi bir yolculuga yonlendirdigini vurgulamaktadir.’®

Siilemi’ye gore ise Yiice Allah’m kullarini ve zahitleri karada, yani menziller ve
dereceler aracilifiyla nefisleri ile yonlendirdigini belirtmektedir. Buna karsilik, ariflerin
ise kalpleri ile seyrettigi ifade edilmektedir. Denizlerdeki seyrin daha hizli oldugu, zira
bir aylik mesafenin bir giinde alinabilecegi de vurgulanmaktadir. Baska bir goriise gore
ise “x” terimi sifatlari, “sa” terimi ise zatta istigraki ifade etmektedir. Bu anlamlar,
manevi yolculuklarin dnemini ve gesitliligini ortaya koymaktadir.”%?

Siilemi, ayetleri seyr-u siilik baglaminda tefsir etmektedir. Tasavvuf

diisincesinde, manevi yolculuk hem “berr” hem de “bahr” sembolleri {izerinden ele
alinmaktadir. “Ber” daha ¢ok bireyin afaki ve zahiri 6zelliklerini, yani sifatlarini temsil
ederken, “bahr” bireyin enfiisi yolculugunu ve kalbini ifade eder. Bu semboller, bireyin
manevi gelisiminin iki farkli boyutunu anlamayi saglar: Zahiri ameller ve enfiisi derinlik.

Evliyalarin kalp ile seyri, manevi yolculugun tefekkiiri ve hizli bir sekilde
gergeklesmesini saglar. Kalp, tasavvufta Allah’a en yakin organ olarak kabul edilir ve

kalp ile yapilan manevi yolculuk, bireyin hakikate daha hizli ulagsmasini saglar.

69 er-R{im 30/41.

89 es-Siilemi, Tefsiru 's-Siilemi, 2/95.

790 Y{inus 10/22 “Sizi karada ve denizde gezdiren O’dur.”
01 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 1/1297.

92 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 1/1297.
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Denizlerdeki dalgalar ve tehlikeler, manevi yolculugun zorluklarini ve belirsizliklerini
simgeler, ancak bu zorluklar bireyin manevi olgunluga ulasmasi i¢in birer vesile olarak
kabul edilir.

Sonug olarak miifessir tarafindan tasavvufi sembolizmde “berr” ve “bahr”
arasindaki fark, bireyin manevi yolculugunun farkli boyutlarini anlamak i¢in 6nemli bir
perspektif ¢ercevesinde sunulmaktadir. Bu semboller ayn1 zamanda bireyin Yiice Allah’a
olan yakinligin1 ve manevi gelisimini etraflica anlamak i¢in zengin bir aractir.

Siilemi, bagka bir ayette’?® gecen “« adll gt , «i” yani “kara ve deniz” ibarelerinin
tefsiri ile ilgili olarak karanin nefis, denizin kalp anlamina geldigini ayrica Vasiti’den
naklen berrin sifatlardan zahir olani, bahrin da hakikatlerden gizli olan1 temsil ettigini”
ifade etmektedir.”04

Siilemi, Neml stiresinde gegen’® « adliye : il yani “kara ve deniz” ibarelerinin
tefsiri ile ilgili olarak nefsin arzdan yaratildigin1 Yiice Allah’in burada nefsi arz diye
isimlendirdigini ifade etmektedir. Ayrica iki denizin zikir vakitleri ve gaflet vakitleri
oldugunu dile getiren Siilemi’ye gore berzahtan kasit Allah’in tevfiki ve kalp ile nefs
arasinda bulunan akildir. Bu da Yiice Allah’in rahmetinin eseri olarak nefsin kalbe zarar
vermesini engellemek i¢in yaratilan bir latifedir.”%®

Stilemi, iki denizden kasit zikir vakitleri ve gaflet vakitleri seklinde tefsir etmistir.
Tasavvufi diisiincede, nefs ve kalp arasindaki dinamik iliski, bireyin manevi yolculugunu
anlamak i¢in 6nemli bir perspektif sunar. Nefsin arzdan yaratilmasi, onun diinyevi ve
maddi unsurlara olan yakinhigini ifade ederken, kalbin marifet ve nur ile sabit kilinmasi,
manevi uyanikligi ve Allah’a yakinligi temsil eder. Bu baglamda, zikir ve gaflet vakitleri,
bireyin manevi durumu ve Allah ile olan iligkisini yansitan 6nemli kavramlardir.

Kuseyri, Ibrahim stiresindeki ayette’®” gegen “_~1” denizi “korku ve iimit denizi”
seklinde tefsir etmistir. Kuseyri, Yiice Allah’mn kalplerin gdgiinii akil lambalariyla
stisledigini onda tevhid giinesi ve irfan ayinin dogmasini saglayip kalplere korku ve iimit

denizlerini saldigini ifade etmistir. Ayrica ne korkunun iimide ne de timidin korkuya agir

703 e]-fsra 17/70 “Andolsun biz Ademogluna san, seref ve nimetler verdik; onlar1 karada ve denizde tasidik,
kendilerine giizel giizel riziklar verdik.”

04 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 1/392.

%5 en-Neml 27/63 “Peki karalarin ve denizlerin karanliklari iginde yol bulmamzi saglayan kim? Riizgarlari
rahmetinin 6niinde miijdeci olarak gonderen kim? Allah’tan baska bir tanrt m1? Allah, onlarin ortak
kostuklarindan ¢ok yiicedir, miinezzehtir.”

706 Siilemi, Tefsiru s-Siilemi, 2/ 94.

707 [brahim 14/32 “izni ile denizde yiiziip gitmeleri igin gemileri emrinize veren, nehirleri sizin igin faydal
olacak sekilde yaratan O’dur.”
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basmadigini ifade ederek bunu Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “sayet mii’minin korkusu ile
iimidi birlikte tartilsa esit ¢ikarlar.” hadisi ile birlikte zikretmistir.”%®

Kuseyri, Firavun ve askerlerinin denizde bogulmasini anlatan ayetin tefsirinde’®°
Yiice Allah'in Firavun'un kalbini kiifriin denizinde bogdugu gibi, onun kendisini de
fiziksel olarak denizde bogdugunu ifade etmektedir. Bu baglamda, ayette gecen “deniz”
ifadesine de kiifiir denizi anlammi yiiklemektedir.”1® Kuseyri boylece, Firavun'un hem
ruhsal hem de fiziksel olarak kiifriin etkisi altinda yok oldugunu bildirmektedir.

Kuseyri, Lokman sliresinde gegen bir ayetin’!! tefsiri ile ilgili denize “takdir
denizi” manasini vererek, “takdir denizlerinin dalgalar1 onlarin lizerinde ¢arpistig1 vakit
0 denizlerin kendilerini emniyet igerisinde olacaklari bir sahile atmasini arzu ettiler.”
seklinde yorumlamigtir.”12

Kuseyri, Casiye slresindeki bir ayette’™® gegen « adl» yani “deniz” kelimesini
“takdir denizi” ve “kesin inang denizi” seklinde te’vil etmektedir. Kuseyri’ye gore denize
acilan bir geminin kurtulma veya batma olasilig1 kulun ilahi takdir denizlerinde Yiice
Allah'a baglilik gemisi i¢inde olmasiyla benzerlik tasir. Bu baglilik gemisini indyetin
riizgarlart yonlendirmektedir. Ayrica bu gemide tevekkiil yelkenleri yiikseltilmig
durumdadir. Kesin inan¢ denizindeki yollar agik oldugunda ve esenlik riizgarlar
estiginde, gemi giivenle yol alir. Ancak, fitnenin afetleri estiginde, kaptanin elinde hi¢bir
sey kalmaz ve ilahi takdirin hiikmii galip gelir.”**

Bu metafor, insanin manevi yolculugunu ve Allah'a olan baghiligin1 simgeler.
Kulun, ilahi takdir denizlerinde yol alirken, indyet ve tevekkiil ile rehberlik edilmesi
gerektigi vurgulanir. Kesin inang ve esenlik riizgarlari, bu yolculugun giivenli ve basarili
olmasini saglar. Ancak, fitnenin etkileri ortaya ¢iktiginda, insanin kendi iradesi yetersiz
kalir ve ilahi takdirin hiikmii belirleyici olur.

Ibn Acibe ise ayni ayette zikredilen « g yani “deniz” kelimesini “tevhid denizi”
seklinde tefsir etmistir. Ibn Acibe, Yiice Allah’mn zatinin azametinin tecellisi olan tevhid

denizini fikir gemilerini zatinin tecelli denizinde ve sifatlarinin nuru iginde yiizmesi igin

insana musahhar ettigini zikreder. Ona gore kainatin i¢inde hapis kalmis kimse ise gokle

98 Kuseyrd, Letdifu l-isdrdat, 2/1253.

709 g]-Kasas 28/40 “Biz de onu ve askerlerini alip denizin iginde biraktik. Bak iste, zalimlerin sonu nice
oldu!”

"0 Kuseyrd, Letdifu l-isarat, 3/69.

"1 Lokman 31/32.

"2 Kuseyrd, Letdifu l-isdrat, 3/136.

13 el-Casiye 45/12 “Buyrugu ile iginde gemiler yiizsiin, liitfettigi nimetleri elde edesiniz ve siikredesiniz
diye denizi istifadenize veren Allah’tir.”

"4 Kuseyrd, Letdifu 'l-igarat, 3/390-391.
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yer arasinda etrafi varliklarla perdelendigi i¢in fikrinin tevhid denizinde ylizemez. Boylesi
bir kisiye ancak zahmeti ¢ok kazanci az olan karada seyahat yapmak kalir.”*®

Kuseyri, denizi “takdir ve kesin inang” seklinde ele alirken Ibn Acibe ise denizi
“tevhid” seklinde yorumlamistir. Kugeyri'nin vurgusu, insanin kaderine olan inancint 6n
plana cikarirken, ibn Acibe'nin yaklasimi, varlik ve yaratici arasindaki birligi ve bu
birligin sagladig1 ruhsal derinligi ifade etmektedir.

Kuseyr, “chiilics 0u )il g 5467716 ayetinde gegen “cuiadl” yani “iki deniz” ibaresinin tefsiri
ile ilgili sunlar zikretmistir: “Yiice Allah kalplerde iki deniz yaratmistir. Biri korku denizi,
digeri de imit denizidir. Ayrica su yorumlar da yapilmistir: Bu iki deniz kabz ve bast
halidir. Heybet ve linstiir. Nefs ve kalptir. Bu baglamda nefis tuzlu su, kalp de tath su
denizidir. Kalp denizinden pahal1 her tiir cevher ve latif hal ortaya ¢ikar. Nefisten de her
tiirlii kotii ahlak cikar. Inci de bu iki denizden birinde cikar. Ikincisinden ise kalpler
tarafindan higbir kiymet verilmeyen timsah disinda bir sey ¢ikmaz.”’t’

Tasavvufi diisiincede kalp, korku ve iimit arasinda denge kurarak manevi
yolculugunu siirdiiriir. Korku denizi, kulun Yiice Allah'in cezalandirmasindan korkarak
kendini disipline etmesini saglar. Umit denizi ise Allah'in rahmetine ve affediciligine olan
giiveni temsil eder. Kabz ve bast halleri, bireyin manevi durumlarinin degiskenligini
yansitir; kabz daralma ve sikintiy, bast ise genisleme ve ferahligi ifade eder. Heybet,
Allah'in yiiceligi karsisinda duyulan husu ve saygiyi, iins ise Allah'a yakinlik ve dostluk
duygularini temsil eder.

Bakli ise ayn1 ayette zikredilen “ogj'u?ﬁ” yani “iki deniz” ibaresini “kalp denizi” ve
“nefis denizi” seklinde tefsir etmistir. Kalpte iyi ahlak denizi vardir. Ayrica yiice
makamlar denizi vardir. Marifet ve muhabbete dair ne varsa bu denizdedir. Bakli’ye gore
kalp marifetin, muhabbetin, giizel ahlakin ve ylice makamlarin mahallidir. Nefs ise kotii
ahlakin, zulmiin ve dalaletin mahalli yani denizidir. Kalp denizinin membai liituf
alemidir. Nefs denizinin membai kahir alemidir. Bu ikisi birbirine karismaz zira
aralarinda akil, tarikat ve seriat berzahlar1 vardir.”*8

Bakli, daha sonra Sehl et-Tiisteri, Ibn Ata ve Ustad dedigi bir kisiden nakilde
bulunarak Sehl et-Tiisteri’nin bu iki denizi kalp ve nefis olarak ele aldigimi zikreder.

Manevi yolculukta kalp denizi, i¢inde gesitli cevherler barindiran bir alandir. Bu

15 Tbn Acibe, el-Bahru’I-medid, 5/304-305.
716 gr-Rahman 55/19.

7 el-Kuseyri, Letdifu l-isdrat, 3/507.

18 Bakli, Ardisii’I-beyan, 3/375-376.
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cevherlerden ilki iman, ardindan marifet ve tevhid gelmektedir. Tiisteri’ye gore nefs
denizi ise, ofke, kin, haset, kibir ve cimrilik gibi olumsuz vasiflarla doludur. Bu iki deniz,
birbirinden farklidir ve karismaz; kalp i¢in tevfik ve ismet berzahi, nefis i¢in ise rezalet
ve nikmet barindirir.”*®

Ibn Ata’ya gére de bu iki denizden birisi “necat denizi” olarak adlandirilan ve ona
tutunanlarin kurtuldugu Kur’an’dir. Bu deniz, ona tutunanlarin kurtulus bulacagi bir
sigiak olarak tanimlanir. Cenab-1 Hak topluca Allah’in ipine simsiki sarilin demis.
Digeri de helak denizidir. Bu deniz, insanlar1 olumsuz bir sona siiriikleyen tehlikeleri
simgeler. Ibn At4, bu denize ydnelenlerin helak olacagini ifade ederek, manevi bir uyarida
bulunmaktadir.’?°

Bakli, daha sonra Ustad dedigi kisinin kalpte iki 6nemli deniz oldugunu
zikrettigini belirtmektedir: Biri “havf” (korku) digeri ise “reca” (iimit) denizidir. Ayrica,
bazilar1 bu iki denizi “kabz” (daralma) ve “bast” (genisleme) seklinde tanimlarken kimisi
de bu iki denizi heybet ve iins olarak tanimlamaktadir. Bu denizler, tasavvufi
deneyimlerin yasandigi saf haller, yani kalp halleri olarak ortaya ¢ikar. Tatli olan deniz
kalbi temsil ederken, tuzlu olan nefsi simgeler. Kalpteki her degerli cevher ve latif hal,
manevi gelisimi ifade eder; buna karsin, her olumsuz davranis ve ahlaki eksiklik nefs
denizinde yer alir. Inci, yalnizca kalp denizinden ¢ikar; bu, kalbin degerli ve saf halleriyle
iliskilidir. Nefs denizinden ise timsah gibi tehlikeli unsurlar dogar.’?® Bu benzetme,
miiellifin nefsi, olumsuz ve zararl bir varlik olarak tanimladigini gostermektedir.

Bakli, Bakara stresindeki bir ayette’?? gegen “sas” yani “deniz” kelimesini “ebed
ve kidem denizleri” seklinde tefsir etmistir. Ona gore gemiden kasit ariflerdir. Bu
gemilerin denizde yliriimesi ise hem ebed ve kidem denizinde hem de sifatlar denizinin
dalgalarinda ariflerin kalpleri ile gergeklestirdikleri yolculugu temsil ediyor. Bu
yolculukta hedef marifet diyarina ulasmak bunun i¢inde zat denizinin derinliklerinden
bunu talep ediyorlar. Burada miiridlere de faydalar vardir. Ceberutiyye olan ayetleri
melekutiyye olan ayetlerden goriiyorlar.’?3

et-Te 'vilatii n-Necmiyye’de Bakara siiresinin 50. dyetinde’®* gecen « Al yani

“deniz” kelimesinin tefsiri ile ilgili olarak farkli yorumlar yapilmaktadir: Buna gore

"8 Bakli, Ardisii’l-beydn, 3/376.
720 Bakli, Ardisii’l-beydn, 3/376.
721 Bakli, Ardisii’l-beydn, 3/376.
722 ¢|-Bakara 2/164.

23 Bakli, Ardisii’l-beydn, 1/70-71.
724 el-Bakara 2/50.
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Kur'an-1 Kerim’deki ilgili ayette deniz, diinyay1; denizin sulari ise diinyanin sehvet ve
lezzetlerini simgeler. Hz. Masa (a.s.) kalbi, onun kavmi ise kalbinin sifatlarini temsil eder.
Firavun, nefs-i emmareye, Firavun’un ailesi ise nefsin sifatlarina isaret eder. Bu nefis ve
sifatlari, Hz. Miisa (a.s.) ve kavmine, yani kalp ve onun sifatlarina diigmandir. Allah’a
ulagmak isteyen kalp ve sifatlarinin Oniinde diinya denizi, arkalarinda ise onlari
mahvetmek isteyen nefis gibi diismanlar1 vardir. Kalp ve sifatlari, Yiice Allah'a ulagsmak
icin diinya denizini gegmek zorundadirlar. Diinya denizinizi, ancak kalp Misa'nin “La
ilahe illallah™ asasiyla vurularak agilacak ve orada bulunanlara izin verilecektir. Ciinkii
kalp, bu hususta Hz. Misa'nin (a.s.) beyaz elinin giiciine sahiptir. Eger boyle yapmazlarsa,
Firavun ve taraftarlarinm boguldugu gibi diinya denizinde bogulacaklardir.”?®

Bu sembolik yorum, insanin manevi yolculugunda karsilagilan zorluklara isaret
etmektedir. Diinya denizi, insanin diinyevi arzularini ve gegici zevklerini temsil ederken,
kalp Misa'si, bu arzulara karsi koyan saf inanci ve teslimiyeti simgelemektedir. Nefs-i
emmare ve onun sifatlari, insanin i¢indeki diismanlar insanin manevi yolculugunu
engellemek icin siirekli bir tehdit olustururlar.

et-Te vilatii'n- Necmiyye'de Nahl siresindeki bir ayette’?® gecen “« Al yani
“deniz” kelimesi “hirs denizi”, “tefrika denizi” ve “ilim denizi” seklinde tefsir edilmistir.
Yiice Allah nasil ki zahirde yeryiizinde Umman Denizi, Kizil Deniz, Biiyiikk Okyanus ve
Akdeniz gibi deryalar yaratti. O denizleri de gegmek i¢in gemiler var etti. Benzer sekilde
batinda da insan nefsinde gam, mesguliyet, gaflet, hirs ve tefrika (ayrilik) deryalari zahir
eylemistir. Kim onlar1 gegmek i¢in gemiler tayin edip kandat gemisine biner ise hirs
denizinden ziihd sahiline varir. Kim zikir gemisine binerse gaflet deryasindan uyaniklik
sahiline ulagir. Kim de tevhid gemisine binerse tefrika denizinden cemiyet sahiline
ulagir.”?’

Daha sonra ayetin isari tefsirine gecilerek su ifadelere yer verilir: “Icinden gaybi
faydalar ve yiice mevhibeler elde etmeniz ve ruhlarinizin kendileriyle nur ve kiymete
biirtindiigli kalpleriniz i¢in bir zinet olmak {izere mana cevherleri ve hakikat incileri
cikarmaniz i¢in ilim denizini size musahhar eden O’dur. Seriat ve mezhep gemilerinin

ilim denizinde yiizdiigiinii goriirsiin. Biitiin bunlar Allah’in liitfunu aramamz igindir.”7%8

725 Kiibra-Simnani, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, 1/162. Bursevi’nin Ruhu’l-Beyan adli tefsir kitabinda da bu
yorum ge¢mektedir. bk. Bursevi, Riihu'l-beydn, 1/133.

726 en-Nahl 16/14.

727 Kiibra-Simnani, et-Te "vildtu 'n-Necmiyye, 4/28.

728 Kiibra-Simnani, et-Te 'vildtu n-Necmiyye, 4/28. Bursevi et-Te vildtu’n-Necmiyye deki bu yorumu
tefsirinde nakletmektedir. bk. Bursevi, Riihu 'l-beydn, 5/19-20.
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Miifessir bu yorumu ile ilmin manevi boyutlarina ve Allah'm ilim yoluyla
sundugu liituflara vurgu yapar. Gaybi faydalar ve yiice bagislar, ilim yoluyla elde edilen
manevi kazanglar ve ruhsal yiikselisi temsil eder. Kalplerin siislenmesi, ilmin kalp
iizerinde olumlu etkisini ve manevi giizelligi ifade eder. Mana cevherleri ve hakikat
incileri, ilim yoluyla kesfedilen 6nemli hakikatleri ve degerli bilgileri simgeler.

et-Te vilatii n-Necmiyye de “c - (ud o 131957729 ayetinde gecen « jagl yani
“denizler” kelimesini “mai unsuriyet denizi” seklinde yorumlamistir. Miifessire gore bu
denizin yakilmasi da ruhun bedenden ¢ekilmesiyle oluyor.”3°

Kasani, Bakara siresindeki bir dyette’3? gecen « g yani “deniz” kelimesini
“siyah madde-i cismaniye denizi” seklinde te’vil etmistir. Kasani’ye gore tipki topragin
yarilip bitkilerin ortaya ¢ikmasi gibi, bedenlerimiz de cismani varliklarin siyah denizini
yarip, maddi varliktan arinmaktadir. Maddi varligin zorunlulugu nedeniyle, maddenin
bozulmasi durumunda nefsani kuvvetler bogulup helak olmakta ve kisi de bu bogulma ve
helak siirecine taniklik etmektedir.”3?

Kéasani’nin bu yorumu cismani varliklarin gecici dogasina ve manevi kurtulusun
onemine isaret etmektedir. Tipki bitkilerin topraktan filizlenmesi gibi, insan da cismani
varligindan arinarak manevi bir yiikselis yasamaktadir. Ancak, maddi varliklarin
bozulmasi, nefsani kuvvetlerin yok olmasina neden olur ve bu siirecte birey, nefsaniyetin
helakine tanmiklik eder. Bu durum, kisinin manevi gelisimini ve cismani varliklardan
bagimsizligini vurgulamaktadir.

Kasani, Bakara stresinde bir ayette’33 gegen « adi” yani “deniz” kelimesinin
yorumu ile ilgili “cismi mutlak denizi” oldugunu ifade eder. Kasani’ye gore ruhlar,
kalpler ve akillarin semalarinin, nefislerin arzinin yaratilisinda ve bunlar arasindaki nur

ve zulmet farkliliklarinda ve kemalatin kazanilmasinda insanlara faydali olmakla, cismani
varligin denizinde seyreden beden gemisinde elbette ¢ok biiyiik deliller bulunmaktadir.”3*

Bu ifadeler insanin ruhsal ve zihinsel yolculugunun evrensel boyutlarini ve bu
yolculukta karsilasilan ¢esitli durumlar1 sembolize eder. Ruhlar, kalpler ve akillarin
semalari, insanin manevi ve entellektiiel durumlarin1 temsil ederken; nefislerin arzi,

insanin diinyevi ve maddi hallerini ifade eder. Nur ve zulmetin farkliliklar1 ise, insanin

729 et-Tekvir 81/6 “Denizler kaynatildiginda”

780 Kiibra-Simnani, et-Te "vildtu 'n-Necmiyye, 6/277.

31 el-Bakara 2/50 “Bir zamanlar biz sizin icin denizi yardik, sizi kurtardik; Firavun’un adamlarini da
g0ziiniizlin 6nilinde denizde bogduk.”

Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 1/30.

733 el-Bakara 2/164.

734 Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 1/64-65.

732
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enfiisi aydinlanma ve karanlik siireglerini yansitir. Bu baglamda, kemalatin kazanilmasi,
bireyin manevi olgunluga ulagma siirecini gosterir.

Kasani, Maide siresindeki bir yette35 gecen « il ¢ 5 «” yani “kara ve deniz”
ibaresini “dlemi ruhani denizi”, karay1 da “alemi cismani karas1” seklinde tefsir etmistir.
Kasani’ye gore Hz. Ilahi’nin ihraminda, bizlere dlem-i ruhani denizinde ilmin huzuruna
erismek, marifet ve akli bilgilerin avin1 yapmak helal kilinmistir. Hak yoluna salik
olanlara ebedi nimetlerin ticaretini kazanan ahiret yolculuguna ¢ikan misafirlere, alem-i
ruhani denizinde faydali ilimlerin yemegi, muamelat ve ahlakta 6grenilmesi vacip olan
bir hak ve nimet olarak helal kilinmistir. Kisi ihramda oldugu miiddetge, alem-i cismani
(maddi diinya) denizinin karasinda hissedilen ve nefsani hazlarin avi da o kisiye haram
kilinmugtir.”38

Ibn Acibe ise ayn1 ayette gecen « i yani “deniz” kelimesini “hakikat ve mana
denizi” seklinde te’vil etmistir. Ona gore miirid, manevi seyahatinde gayrete gelirse ve
bunun nihayetinde marifete ulagsmak i¢in ilahi huzurun mahrem bolgesine girer ise o
kisiye kara avi haramdir. Bu, hakikat denizinden, Yiice Allah’in disinda miisahede
alemine ¢ikan her seydir.

Ibn Acibe, daha sonra ilahi huzurda mahrem daireye giren bir arifin mana
denizinin av ve iirlinlerinden avlayip almasinin helal oldugunu zikreder. Bunlar, ilahi
nurlar, sirlar veya hakikatlerdir. Onlar, arifin ruhu ve sirr1 icin gida mesabesinde oldugu
gibi kendi cinsinden hak yolunda seyreden insanlar i¢in de birer yiyecek ve gida
mesabesindedir. "3

Goriildiigii gibi Kasani, denize “4lem-i ruhan?” manasim verirken Ibn Acibe ise
“hakikat ve mana” anlamini vermistir. Kasani, denizi “alem-i ruhani” olarak tanimlarken,
bu terimi manevi ve ruhsal bir boyut olarak ele alir. Bu baglamda deniz, ruhsal derinlikler
ve manevi varolusun katmanlarini simgeler. Ote yandan, ibn Acibe, denize “hakikat ve
mana” anlamin atfederek, bu terimi daha ¢ok varolussal ve ontolojik bir perspektiften

degerlendirmektedir. ibn Acibe’ye gére deniz, gergekligin hakikatini ve manevi anlamin

kesfini simgeler.

735 g]-Maide 5/96 “Kendinize ve yolculara gecimlik olmak iizere sularda avlanmak ve onu yemek size helal
kilind1. Kara avi ise ihramda bulundugunuz siirece size haram kilind1.”

736 Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 1/203-204.

37 Tbn Acibe, el-Bahru’I-medid, 2178-79.
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Kasani, En’am shresindeki bir ayette”®® gecen « ol g5 i < kelimelerini, denize
“kalp sifatlarindan ve akil fikirlerinden ibaret bulunan deniz” karaya da “zulmet” manasi
vererek tefsir etmistir.”39

Késani, bagka bir ayette’*° gegen “adllgh ol yani “kara ve deniz” ibaresini te’vil
ederek denize “kalp denizi” karaya da “ceset karas1” anlamini yliklemistir. Kasani’ye gore
Yiice Allah bizler i¢in his yildizlarini, kara ve denizin karanliklarinda, yani “ceset karas1”
olarak adlandirilan fiziksel varlikta ve “kalp denizi” olarak simgelenen manevi alemde,
yasayisin maslahatlarina ulasmamiz ve kalp denizinde hislerimizle ilimlere sahip olarak
dogru yolu bulmamiz i¢in yaratmstir.”4

Kalp denizi metaforu, kiginin manevi diinyasin1 ve enfiisi anlamda nurlanmasin
ifade eder. Hisler, bu manevi denizde ilimler kazanmak ve hakikate ulasmak i¢in bir
rehber islevi goriir. Yasam maslahatlari, bireyin diinyevi ve manevi ihtiyaglarini
karsilamak icin gerekli olan bilgileri ve yetenekleri ifade eder. Bu baglamda, hisler ve
kalp, insanin ilim ve marifet yolunda ilerlemesi i¢in Allah tarafindan bahsedilmis 6nemli
etkenlerdendir.

Kasani, diger bir dyette’*? gecen « 2l yani “deniz” kelimesini “viicut bahri”
seklinde tefsir etmistir. Ona gore Yiice Allah emr ve mesieti ile viicut bahrinde cereyan
etmesi i¢in beden ve ceset sefinesini insana teshir etmistir.”*3

Kasani, Furkan siresindeki bir ayette’ gecen “cy3a3” yani “iki deniz” ibaresini
“ruh ve cisim denizleri” seklinde te’vil etmistir. Ona gore Yiice Allah ruh ve cisim
denizlerini bir araya getirmistir. Ruh denizi olan bu deniz; saf, lezzetli ve berrak iken,
cisim denizi; degisken, bulanik ve lezzetsizdir. Ruhun cisimle imtizag etmemesi i¢inde
nefs-i hayvaniye berzahini iki deniz arasinda kildi. Bu berzah, onun iki denizi birbirinden
ayiran ve birinin digerinin tecaviiziinden korunabilecegi bir siginak olarak belirlendi.”*®

Késani’nin bu yorumu ruh ve cisim arasindaki iligskinin karmasikligin1 ve Yiice
Allah'in bu iki varligin boliinmesi igin yerlestirilmis sinirlar1 vurgular. Ruh denizi, manevi
giivenligi ve lezzeti temsil ederken, cisim denizi, maddi diinyanin gegici ve agik dogasini

simgeler.

738 gl-En’am 6/63 “De ki: “Karanin ve denizin karanliklarindan sizi kim kurtarir?”’
739 Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 2/6.

740 g|-En’am 6/97.

741 K asani, Tevildt-1 Kasaniyye, 2/16.

72 Tbrahim 14/32.

43 Kasani, Tevildat-1 Kasaniyye, 2/1174-175.

744 g|-Furkan 25/53.

45 Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye, 2/336.
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Bursevi, Firavun’un bogulma hadisesinin zikredildigi ayette’#® onun boguldugu
denizin “helak denizi” oldugunu sdyler.’4’

Bursevi de aym Aayette’*® gecen “dgjiij” yani “iki deniz” ibaresini Kasifi’den
naklen “havf ve reca” olarak aciklar. Bazi alimler de bu iki denizi “marifet denizi ve
bilinmezlik” denizi olarak tanimlarlar. Onlara gore marifet denizi, sifatlar denizidir ve
onun letaifi ruhlara, kalplere ve akillara gizlenir. Bu denizden arifler tat alirlar.
Bilinmezlik denizi ise zat denizidir ve tuzlu ve acidir. Akillar, kalpler ve ruhlar bu denizi
kavrayamazlar, ¢ilinkii kidem denizinde araglari islemez; bu, bilinmezlik denizidir. Bu iki
deniz arasinda Allah'in dileme perdesi yani mesiet berzahi bulunur. Bu nedenle sifatlar
denizinin ehli, zat denizine giremez. Zat denizinin ehli, sifatlar nurlariyla aydinlatilmistr.
Bilinmezlik denizinin ehlinin kalpleri ise sinirinin karanliklariyla karar vermistir. Bu iki
denizin arasinda avamin kalpleri yer alir ve onlarin kalplerine varid olanlar ve yetismis
sadir olanlar hakkinda bilgileri yoktur. Ciinkii onlara Allah tarafindan bir hitap ve cevap
s6z konusu degildir.”4°

Ibn Acibe de aym ayette”° gecen “C:gji-fj” yani “iki deniz” ibaresini “seriat ve
hakikat denizi” seklinde te’vil etmistir. Ibn Acibe, Yiice Allah’in seriat denizi ile hakikat
denizini birbirine saldigini, seriat denizinin tatli ve i¢iminin kolay oldugunu ¢linkii onu
elde etmenin de zor olmadigini ve isteyen herkesin ona ulasabilecegini sdyler. Hakikat
denizinin ise suyu tuzlu ve acidir. Zira ona sadece, nefsini kotii isteklerinden uzaklastirip
aciligim1 tadan, bu konuda onunla miicadele eden ve nefsi manen Oliip marifetle
dirilinceye kadar miicahedeyi birakmayan kimse ulagabilir.”>?

Bursevi, iki denizi “havf ve reca”, “marifet ve bilinmezlik™ ile iliskilendirirken,
bu kavramlarin insanin manevi yolculugundaki roliine dikkat ¢eker. “Havf” (korku) ve
“recd” (umut) arasindaki denge, bireyin Allah'a olan bagliliginda ve ibadet anlayisinda
kritik bir yer tutar. Marifet, bilginin mana boyutundaki derinligini ifade ederken,
bilinmezlik ise insanin varolussal sorgulamalarinda karsilastig1 belirsizlikleri simgeler.

Ote yandan, Ibn Acibe'nin iki denizi “seriat ve hakikat” olarak ele almasi, dini ve

tasavvufi bilgideki katmanlar1 ortaya koyar. Seriat, dinin pratik boyutunu ve toplumsal

746 el-Enfal 8/54 “Firavun hanedaniyla onlardan oncekilerin yapa geldikleri gibi bunlar da rablerinin
ayetlerini yalanladilar, biz de gilinahlar1 yiiziinden onlar1 heldk ettik. Firavun hénedanimm1 da suya
gomdiik. Bunlarin hepsi hak hukuk tanimaz kimselerdi.”

47 Bursevi, Rithu l-beyan, 3/360.

748 gl-Furkan 25/53.

4 Bursevi, Rithu 'I-beyadn, 6/229-230.

750 gl-Furkén 25/53.

51 {bn Acibe, el-Bahru’I-medid, 4/110.
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diizeni saglarken, hakikat ise bu pratigin 6tesinde, bireyin enfiisi deneyimlerini ve manevi
gercekleri ifade eder. ibn Acibe'ye gore, birey bu iki deniz arasinda bir yolculuga ¢ikarak,
seriatin rehberliginde hakikate ulasmay1 hedefler. Bursevi'nin yaklasimi, bireyin duygusal
durumlarin1 ve bilgi arayisim 6n plana ¢ikarirken; Ibn Acibe, dini pratigin ve enfiisi
tecriibenin birlesimini ele alarak daha biitiinsel bir bakis acist sunmaktadir. Bu iki
perspektif, tasavvufi diisiincenin zengin anlam diinyasin1 gozler dniine sermektedir.

Bursevi, Fatir siiresinde bir ayette”>? gecen o) Al yani “iki deniz” ibaresinden
kastedilen tatli ve tuzlu denizin mii’'min ve kafire karsilik bir darb-1 mesel olarak
verildigini sdyler. Nasil Ki iki denizin tadi bir degildir. Ayn1 sekilde mii’min ve kafir de
aym degildir. imanin tadi irfanin pak temizligine benzer. Isyanin acilig1 da kiifriin ve
tugyanin bir nevi aci denizidir. Bursevi, daha sonra Ebii’l-Leys Semerkandi’den rivayetle
tatl denizin ruha, onun giizel sifatlarina ve rabbani varidat mesrebine isaret ettigini, tuzlu
deniz ile de nefse, kotli sifatlarina ve sehevat-1 hayvaniyye mesrebine isaret ettigini
zikreder.

Bursevi, ayrica Kesfii 'I-Esrar’dan nakille bu iki denizin misalinin kul ile Allah
arasinda da mevcut oldugunu sodyler. Bu iki denizden biri helak denizi, digeri necat
denizidir. Bazi marifet ehli de “cl Al s> Lag” yani iki deniz birbirine esit olmaz ayetini
isari olarak su sekilde tefsir etmislerdir:

“lki vakit de birbirine esit degildir. Ciinkii biri “bast” halidir; sahibi
ravhtadir/ruhtadir. Ikincisi de “kabz” halidir; sahibi uykudadir /Nuh’tadir. Biri “fark”
halindedir ki sahibi ubidiyetle vasiflanmistir. Digeri de cem” halindedir sahibi rubtbiyeti
sithiild makamindadir,””53

fbn Acibe, Yinus stiresindeki bir ayette” gecen “ a3 yani “deniz” kelimesinin
“tevhid denizi” oldugunu zikretmistir. Ona gore ilim denizine dalan kimse, enaniyet ve
kendini gérme hastaligindan kurtaracak bir miirsidi kamille birlikte olmazsa bos iddialara
ve zindikliga dalar.”>®

Ibn Acibe, baska bir ayette’>® gecen « a1 denizin “tevhid denizi” oldugunu Yiice
Allah’in emriyle tevhid denizinde ve birlik fezasinda yiizen fikir gemilerini onlara

musahhar ettigini sdyler.”>’

52 Fatir 35/12.

753 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 7/330-332.
54 Yiinus 10/90.

55 fbn Acibe, el-Bahru’'l-medid, 2/497.
756 Thrahim 14/32.

57 [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 3/63.

148


https://www.zotero.org/google-docs/?broken=dv4O6N
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=dv4O6N
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=3ZvdQb
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=3ZvdQb
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=OzCLB3
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=OzCLB3

BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Ibn Acibe, Isra stiresindeki bir ayette”® gecen « ail» yani “deniz” kelimesinin
“hakikat denizi” oldugunu zikretmistir. Ibn Acibe, Yiice Allah’in huzurunda vuslat:
aramak i¢in vahdet denizinde fikir gemilerini yiizdiirenin Rabbimiz oldugunu zikreder.
Daha sonra kisiyi hakikat denizi biirliylip zat-1 barinin tecellileri igine kisi daldiginda
O’nun haricindeki her sey kisiden ¢ekip alinir.”®® Yorumunda bulunmustur.

Ibn Acibe, Nir siiresinde bir ayette’5° gegen “_ae” yani “deniz” kelimesini “heva
denizi” seklinde tefsir etmistir. Ibn Acibe’ye gére diinyaya siki sikiya bagli kalan ve
hevasimi (kotii arzularini) ilah edinen kisi, dalgali bir denizde karanliklar iginde kalmis
bir kimseye benzer. Bu kisinin i¢inde bulundugu durum, heva denizidir.

Ibn Acibe, Neml siiresinin bir ayetinde’®! gecen “C:;Oi-f‘” yani “iki deniz”
ibaresinin de “seriat ve hakikat denizi” oldugunu zikretmistir. Yiice Allah bu iki deniz
arasina karigmalarini 6nlemek i¢in akil nurunu perde olarak birakmistir. Bu akil uyanik
iken hakikat ile seriatin hakkini verip onlar1 birbirlerinden ayirt eder.”6?

Miifessirlerin deniz ve karaya atfettikleri sembolik anlamlar, ¢esitli yorum ve
perspektifler sunmaktadir. Ornegin, Tiisteri, denizi kalp, uzuvlar ve helak ile
iligkilendirirken, karay:r lisan, nefis ve sevk gibi unsurlarla tanimlamaktadir. Siilemd,
karay1 organlar ve sifatlarin disavurumu olarak degerlendirirken, denize zikir, gaflet
vakitleri ve kurtulus gibi anlamlar yiiklemektedir. Kuseyri ise denizle korku, timit, kalp,
takdir ve heybet gibi kavramlart iliskilendirirken, karay1 kabz ve bast, necat ve helak gibi
durumlarla bagdastirmaktadir. Bakli, denizi ebediyet, kidem ve unsuriyet ile tanimlarken,
Kéasani, denizi cism-i mutlak, alemi ruhani ve akil ile iligskilendirirken, karayr alemi
cismani ve ceset olarak ele almaktadir. Bursevi, denize diinya, helak, ilim, tefrika ve
bilinmezlik gibi anlamlar atfederken, ibn Acibe, denizi heva, sehvet, hakikat ve tevhid,
hiikiimler ve seriat kavramlariyla yorumlamaktadir.

Mezkir 6rneklere baktigimizda ayni manalar1 veren miifessirlerin birbirlerinden
etkilendiklerini sdyleyebiliriz. Ornegin Tiisterd, Siilemi, Kuseyri ve Kasani denize kalp,
karaya nefis manasini, Siilemi, Kuseyri ve Bursevi denize heldk anlamini, Kuseyri ve
Bursevi denize havf ve reca manalarii vererek tefsir etmislerdir. Ayrica ayn1 kavrama
farkli anlamlar yiiklediklerini de gdérmekteyiz. Bu durum, miifessirlerin hem metinler

arasi etkilesimlerini hem de ayni kavramlar etrafinda nasil farkli yorumlar gelistirdiklerini

758 o|-Isra 17/67.

9 [bn Acibe, el-Bahru’I-medid, 3/215-216.
760 Niir 24/40.

61 en-Neml 27/61.

62 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/208.
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gostermektedir. Dolayisiyla, bu miifessirlerin eserleri, sadece bireysel yorumlar degil,
ayn1 zamanda kolektif bir diisiince geleneginin parcasi olarak da degerlendirilebilir.
Miifessirlerin ayni ayete farkli sembolik anlamlar yiiklemeleri isari/sifi tefsirin dogasinin
bir geregidir. Zira ayetleri yorumlarken takip ettikleri sabit bir ustl ve kriterleri yoktur.
Bu da onu zahir tefsirlerden ayiran en bariz 6zelligidir. Isari tefsir adindan da anlasildig
gibi Kur’an-1 Kerim’in ayetlerindeki bir takim igaretlere isnad edilen zanni yorumlardan
meydana gelmektedir. Diger bir ifadeyle bu tiir yorumlar, kesinlik ifade eden ve
baglayiciligi olan ve kendileri ile amel edilen yorumlar degildir. Isari tefsirler ise
miifessirin kalbine dogan, isaretler, yasadigi manevi tecriibeler neticesinde kalbine dogan
sirlar ve bunlara dayanan anlamlardir. Yani indi ve sahsi yorumlaridr. Bu nedenle
miifessirlerin ayetlere farkli anlamlar yiiklemeleri yasadiklari manevi tecriibenin
farkliligindandir. Bu yorumlar Kur’an’in zahiri tefsiri ile c¢elismedikten sonra bir
sakincasi yoktur. Aksine bizlere bu anlamda zengin bir anlam yelpazesi sunarlar. Belki

de bu isari tefsirin dogasini belgeleyen bir delil hilkmiindedir.

2.2.2.9. Topraga Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Arapga “il 5 “toprak” anlamina gelmektedir. Kisinin fakirliginden dolay1 toza,
topraga bulanmis oldugunu ifade etmek igin “425” teribe kelimesi kullanilmis, “<_5”
turab kelimesiyle ayn1 kokten gelen “4a5” metrabe, “fakirlik sebebiyle topraga yapisik
gibi olan fakir” kimsenin adi olmustur. Bu yiizden kelimenin kokeninde “toprak™ anlami
yerlestirilmistir.”®3 Kur’an’da “< 5 kelimesi on yedi yerde gegmektedir.”®*

Kur'an'da “toprak” kavrami, farkli baglamlarda ve cesitli anlam katmanlariyla
birlikte ele alinmistir. Bu baglamda, “said” ve “arz” terimleri de toprak anlaminda
kullanilmaktadir. Bu terimlerin, metin i¢indeki islevleri ve sembolik anlamlari, Kur'an'in
ekolojik ve ontolojik perspektiflerini anlamada énemli bir rol oynamaktadir. Toprak hem
fiziksel bir varlik olarak hem de metaforik bir 6ge olarak, insan ve evren arasindaki
iligkilerin insasinda merkezi bir konumda yer almaktadir. Bu kavram, cahiliye doneminde
kizlarin gomiildiigi yeri ifade etmekle birlikte toprak terimi, inkarcilarin yeniden diriligini
inkar etme temennilerinde de 6ne ¢ikarir. Bu sekilde, Hz. Isd’nin Hz. Adem gibi babasiz

ve topraktan yaratildigi,’®® Yiice Allah'in kudret ve kuvvetinin sonsuzluguna isaret

763 fsfehant, el-Miifredat fi geribi’l-Kur’an, 165; ez-Zebidi, Tac 'ul arus, 2/62-63.

764 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu'l miifehres li elfazil Kur’an’il-Kerim (Kahire: Matbaatu
Dartl- Kiitiibi’l-Misriyye, 1364), 187-188.

765 Al-i Tmran 3/59.
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ederken, onun ilah edinilmemesi mesaj1 verilir. Ayn1 zamanda ¢amurdan yaptig1 kus
heyetinin canlanmas1’%® mucizesinde, Firavun’un isteginde ve Hz. Lut’un (a.s.) kavminin
helakinde’®’ de toprak zikredilmistir.
Firavun'un ilahi kudrete kars1 yiikselme ¢abasiyla tuglalardan insa ettirdigi yapi,
insanin Kibir ve gii¢ gosterisini gosterirken, Lt kavminin helakinde kullanilan taslar, ayni
maddeden olmalaria ragmen, Ilahi adaletin farkli tezahiirlerini temsil eder. Bu durum,
yaratilisin ve her seyin sonundaki doniisiin kaginilmazligina dikkat ¢eker. Toprak, ayni
zamanda insanin yaratilis kaynagi olarak, yeniden dontisiini kabul etmek istemeyen
inkarcilarin toprak gibi verimli bir hayati isteyerek pismanliklarini da sembolize eder.”6®
Isari/stfi tefsir miifessirleri tefsirlerinde topraga bazi sembolik anlamlar

yiiklemiglerdir.
Tisterd, “&.):43‘\' @IS o0

z
2

527769 4yetini batini anlaminda “giinahtan sonra
pisman olup donen kalbe andolsun” seklinde tefsir etmektedir.’’°

Kasani, “I3)% lusia Gl L (sba’ J 15777 ayetinde gegen “lasia” yani “toprak”
kelimesine “arz-1 nefis” manasini1 vermistir. Kasani Yiice Allah’in kendi sifat tecellisi ile
“arz-1 nefisde” olan sifatlar1 kurutup, otsuz diimdiiz bir yer yapacagini zikreder. Diger bir
ifadeyle nefis ve sifatinin mevt-i hakiki ile veya mevt-i tabii ile yok edilecegi de
sOylenir.” "

Kasani, baska bir Aayette’’® gecen “sayod” ki burada toprak anlaminda
kullanilmig- yani toprak kelimesini “nefis arzi” seklinde yorumlamigtir. Ona gore “nefis
arz1” cehaleti nedeniyle Olmiistiir. Bu durumda, nefsin i¢inde gergek kemalat ve
faziletlerin olmadig1 goriiliir. Ancak, 6lmiis olan bu nefse, ruh semasinin ilim suyu
indirildiginde hayat1 hakikiye ile canlanip makamlar ve meratipte yiikselerek terakki
eder.”74

Bursevi, Fatir siiresindeki bir ayette”’S gegen “<i_i5” yani” toprak” kelimesinin
miitevaziligi simgeledigini ifade etmektedir. Bursevi, Yiice Allah’in miitevazi ve algak

goniillii olmalari i¢in Ademogullarim topraktan yarattigimi. Ancak onlarm bobiirlenip

766 Al-i imran 3/49.

67 Had 11/82-83.

788 Yavuz Kurt-Orhan Tyibilgin, “Kur’an’da Toprak Kavrani”, Ordu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
2 (ts.), 53-76.

et-Tarik 86/12 “Yarilan gatlayan topraga and olsun.”

0 Tiisterd, Tefsiru t-Tiisteri, 191.

11 el-Kehf 18/8 “Ve biz oradaki her seyi mutlaka kupkuru bir toprak yapacagiz.”
72 K asani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 2/223.

13 el-Hac 22/5.

74 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/301.

5 Fatir 35/11.

769
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kibirlendiklerini zikreder. Ayrica Hz. Peygamber’in de (s.a.v.) kalbinde zerre kadar kibir
olan kisinin asla cennete giremeyecegini bildigini dile getirir.”’®

Bursevi, Bahru’l-hakaik adli eserden nakille ayrica topraga “goniil topragi”
manasini vermistir. Gonill topraginin inayet suyuyla dirildigini ruhlar ondan gidalansinlar
diye de ondan taat danelerinin c¢ikarildigint ve ondan zikir hurmalari ve sevk

tiziimlerinden/asmalarindan bahgeler yapildigim zikreder.”””

[bn Acibe, Secde stiresinde bir ayette’’® gecen WAl gayha yani” kupkuru
toprak” ibaresini cehalet ve gafletle 6lmiis olan kalplere benzetmistir. Ibn Acibe
kendisiyle kalplerin dirildigi manevi suyun gaflet ve cehalet sebebi ile 6lmiis olan kalplere
seyhlerin eliyle génderildigini ifade eder.””®

Ibn Acibe, baska bir ayette’® gecen wdiall yayiogm yani “oli toprak™ ibaresini
“cehaletle 6lmiis nefis” seklinde te’vil etmistir. Ona gore cehaletle 6len nefis, onlar igin
bir delil teskil eder; bu nefis ilimle dirilir ve ondan lediinni ilimler ¢ikar. Bu ilimler,
kalplerin ve ruhlarin gidasini alarak giiglenmesine vesile olur. Ustelik hakikat ve seriat
meyvelerinden olusan marifet cennetleri bu nefis iginde olusturulmustur. Hikmetin
piarlar1 bu cennetlerde cosar ve akar. Bu doniisiim, miicahede ve riyazet yoluyla, kendi
cabalarmin bir {rlinli olarak manevi meyvelerin elde edilmesi amaciyla
gerceklestirilmistir. Bu g¢abalar, miisahede meyvelerinin ortaya c¢ikmasina da vesile
olur.”8

Yukarida da goriildiigii gibi isari ve stfi tefsirlerde, toprak kavramina bazi
sembolik anlamlar yiiklenmistir. Tiister], giinah ve hirsin koklerinin toprakta yattigini
vurgularken, bu durumun insanin manevi gelisimini engelledigine dikkat ¢eker. Kasani
ise toprak araciliiyla nefsin cehaletini simgeler; bu, insanin enfiisi anlamda doniisiim
siirecinde cehaletten kurtulmas: gerektigini gosterir. Ibn Acibe, cehaletle 8lmiis kalpleri
“olii toprak™ olarak tanimlayarak, ilimle bu kalplerin yeniden canlanabilecegini belirtir.
Bu, insanin manevi gelisiminin bir pargasi olarak, bilginin ve 6grenmenin hayati dnemini
ortaya koyar. Bursevi, topragin miitevaziligini 6n plana ¢ikararak, insanlarin
kibirlenmemesi gerektigini hatirlatir. Toprak, algakgoniilliiliigiin ve sadeligin bir sembolii

olarak, insanin 6ziinli unutmamasi gerektigini ifade eder.

776 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 7/326-327.
17 Bursevi, Rithu l-beyadn, 7/394.

78 es-Secde 32/27.

7 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/401.
80 Y3sin 36/33.

81 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/569.
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Sonug olarak, toprak kavrami isari/sifi tefsirlerde hem maddi hem de manevi
boyutlariyla insanin varolusunu ve gelisimini etkileyen sembolik bir 6ge olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu baglamda, toprak iizerinde diisiinmek, insanin enfiisi yolculugunda

onemli bir yere sahip olabilir.

2.2.2.10. Semavat ve Arza Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur’an-1 Kerim’de sema ve arz kavramlar1 birgok ayette birlikte zikredilmis olup
isari tefsir miellifleri de genel olarak ikisini birlikte ele aldiklari i¢in biz de bu iki kavrami
birlikte ele alacagiz.

Sozliikte “yilikseklik” manasini ifade eden bir isim olan “sema”; “bulut, evin
tavani, yagmur, yiiksekte olan her sey, gok, atin sirt1”’8? gibi anlamlara gelmektedir.
Kur’an’da 120 defa “stewd)” kelimesi, 190 defa da “< g kelimesi gegmektedir.”®3
Kur’an-1 Kerim’de “sema” kelimesi cogunlukla “gdkyiizli” manasinda kullanilmaktadir.
Bu kelime bazen miiennes ve miizekker, bazen de miifred ve cemi’ kalibiyla
kullamlmustir, "84

Islam tefekkiiriinde kainat ve varligin ¢ok dnemli bir unsuru olan sema birgok ilim
dalinin arastirma sahasina girmektedir. Ornegin Yeryiiziiniin herhangi bir noktasindan
yukart dogru bakildiginda uzay boslugundaki gok cisimleri de dahil goriilen tiim
uzakliklar semanin, astrofizik, astronomi ve kozmoloji gibi ilimlerin konusunu teskil eden
fiziki boyutunu meydana getirmektedir.”®

Insanoglunun ve diger canlilarin iizerinde yasamu siirdiirdiigii fiziki diinya Islam

literatiiriinde genelde “arz” kelimesiyle ifade edilmektedir. Eski sozliiklerde ‘“‘arz”

99786 <« 99787

kelimesine ‘“semanin mukabili cisim asagidaki her sey”’®’, “insanlarin {izerinde

9788

bulundugu yer kara pargasi, “acem arzi, arap arzi” anlamlarinda da

782 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnu 'I-Arab,
(Beyrut: Daru Sadr, 1414); Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfehant, el-
Miifredat fi geribi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Dimask/Beyrut: Daru’l-Kalem ed- Déru’s-
Samiyye, 1412), 467.

783 Fuad Abdulbaki, el-Mu cemul miifehres li elfazil Kur’'an’il-Kerim, 467.

784 Rag1b el-Isfehani, el-Miifiedat, 427.

8 Abdurrahman Aydin, “Sema ve Arz Kavramlarimn Isari Tefsirlerdeki Yorumlarina Iliskin Bir Analiz”,
Pamukkale Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2, Giiz 2020, 1352.

78 Hiiseyin Ahmed b. Zekeriya Ibn Faris, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Mu 'cemii mekayisi’l-luga
(Beyrut: el-Ceyl, 1389), 1/80; el-isfehant, el-Miifiedat, 73.

87 Mecdiiddin Muhammed b. Yakub Firuzabadi, el-Kamiisii '[-muhit (Beyrut/Liibnan: Miiessetii’r-Risale,
1426), 636.

788 gr-Riiveyfii, Lisdnu I-Arab, 7/111.
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kullanilmaktadir.”® Kur’an’da arz kelimesi 4687%° yerde ge¢mektedir. Bazen toprak,’9*
kimi zaman iilke,”®? baz1 ayetlerde de Mekke, Musir, Filistin, kutsal topraklar (arz-1
mukaddes)’®® gibi sehir ve cografi bolgeler anlaminda kullanilmaktadir. En ¢ok da
yeryiizii manasinda zikredilmektedir.”®*

Isari/stfi tefsir miiellifleri sema ve arzin gectigi ayetlere baz1 sembolik anlamlar

yiiklemislerdir. Bu baglikta onlar1 inceleyecegiz:

Tiisterd, Ziimer stiresindeki bir ayette?®® gegen “ca4d1” yani “yeryiizii” kelimesine
“kalp” manasin1 vererek tefsir etmektedir. Tiister’ye gore ayet-i kerimede kastedilen

mana sudur: “Kalplerin anahtarlar1 onun elindedir.”’%

19 13

Tisterd, farkli ayetlerde gecen “arz” kelimesini de “mii’'minlerin kalbi”, “nefs-i

tabii”, “kalp”; “sema” kelimesini de “rith-u Muhammedi seklinde agiklamaktadir.”®’

Siilemi, Bakara stresindeki bir ayette’® gegen “stawdi” yani “gokyiizi” lafzina

“drtii” manasi vererek te’vil etmistir.”®®

Baska bir ayette® zikredilen “ua, 97" &7 oal” yani “semavat ve arz”

ibarelerini
“arifler ve yliz ¢evirenler” seklinde yorumlamaktadir. Siilemi, ariflerin isteyerek, yiiz

cevirenlerin de istemeyerek yani kerhen secde ettiklerini sdyleyerek semavat ve arzi

arifler ve yiiz gevirenlere benzetmektedir.80?

Siilemt, diger bir ayette8? zikredilen “oa)’adlss @y’ Soal” yani “semavat ve

arz

ibarelerini “semavatin marifeti” ve “hizmet arz1” olarak yorumlamaktadir.8%3

8 Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tac 'ul arus min cevdhiri'l- kamus (Kuveyt: Daru’l Hidaye,
1431/2010), 2/194.

790 Fuad Abdulbaki, el-Mu cemul miifehres, 26-32.

1 Yasin 36/33, Nuh 71/17.

792 Taha 20/57, A’raf 7/110.

93 Yiisuf 12/21, el-Maide 5/21, ibrahim 14/14, el-Isra 17/104.

794 el-Bakara 2/164, en-Neml 27/61, el-Casiye 45/5, el-Hakka 69/14.

795 pz-Ziimer 39/63 “Goklerin ve yerin anahtarlart O’nundur.”

796 et-Tiisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, 135.

97 ez-Ziimer 39/69 “Yeryiizii Rabbinin nuruyla aydinlanir.” Tiisteri, Tefsiru 't-Tiisteri, 135; el-Hadid 57/4
“Gokleri ve yeri alt1 gliinde yaratan, sonra arsa istiva eden O’dur.”, Tiisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, 161; Abese
80/26 “Sonra toprag1 yardikga yardik.”, Tisteri, Tefsiru’t-Tiisteri, 187; Tarik 86/1 “Gokyiiziine ve
Tarika (sabah yildizina) and olsun”, Tisteri, Tefsiru 't-Tiisteri, 191.

798 g|-Bakara 2/22 “Rabbiniz i, sizin i¢in yeri dosek, gogii bina kilmistir; gékten su indirmis, bununla sizin
icin r1zik olarak cesitli tiriinler ¢ikarmistir.”

9 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 1/52.

800 er-Ra’d 13/15 “Yerde ve semavatta olanlar golgeleriyle sabah ve aksam ister istemez Allah’a secde
ederler.”

801 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 1/330.

802 g-En’am 6/1 “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar1 ve 15181 var eden Allah’a mahsustur.”

803 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 1/192.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Siilemi, Fussilet siresinde bir ayette? gegen “staudi” yani “gokyiizii” kelimesine
Ibn Ata’dan nakille “kalp” manasini vermistir. Siilemi, ayrica ariflerin kalplerinin
marifetin nurlariyla siislendirilmis oldugunu ve onlarin tevhidin ziyas1 ve hidayetin
kandili oldugunu ifade etmektedir.8%°

Kuseytd ise Ibrahim stresindeki bir ayette8% zikredilen “cis° & yani “gokyiizi”
lafzin1 “kalplerin semavati” seklinde te’vil etmektedir. Kuseyri’ye gore Allah kalplerin
gbgilinii akil lambalar ile siisleyerek onda irfan aymin ve tevhid gilinesinin dogusuna
vesile olmaktadir.87

Kuseyri, baska bir ayette®% zikredilen “sladi” yani “gokyiizii” kelimesini
“kalplerin semas1” seklinde tefsir etmektedir. Kuseyri’ye gore semavat goriilen varliklar
arasinda aydimnlik iken yerylizii de ikamet icin tahsis edilen bir yerdir. Benzer sekilde
nefisler iginde ibadet mahalli olan yerler vardir. Kalplerin semasinda ise aklin yildizlari,
ilmin aylari, irfan ve tevhid giinesleri vardir.8

Rizbihan Bakli, Bakara siiresindeki bir ayette®® zikredilmis olan <siaudi”

“gokyiizii” kelimesine “bas ve ruh” “wa,iadP “yeryiiziinii” de “suret ve kalp” seklinde

te’vil etmektedir.811

Kasani, Bakara stresinde zikredilmis olan bir ayette®12 “staudi® yani “gokyiiziinii”

wassad” “yeryiiziini” de “nefislerin arzi” seklinde tefsir etmistir.

29 ¢

“ruhlarin semasi
Kasani’ye gore Yiice Allah, insanlarin nefislerinin arazisini désedi. Bu arazinin iizerinde
ise ruhsal boyutlar1 temsil eden semalar inga etti. Bu ruhsal semalardan, tevhid anlayiginin
eylemlerine dair bir bereket olarak “tevhid-i efal” yagmurunu indirdi. insan kalpleri,
sabir, siikiir ve tevekkiil gibi erdemlerin meyvelerini elde edebilmesi i¢in bu tevhid
yagmuru ile beslendi; bOylece nefislerin arazilerinde ibadet, giizel ahlak ve amel
bitkilerini ¢ikard:.813

Kasani, farkli ayetlerde gecen “sema ve arz” kavramina “cesed/ecsad arz1”, ervah

9% ¢

semas1”, “cisimler/ecsam”, “ervah alemi” seklinde tefsir etmistir.84
9 9

804 Fussilet 41/12 “Biz, yakin semay1 kandillerle donattik ve onu koruduk.”

805 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 2/216.

806 fhrahim 14/32.

807 Kuseyrd, Letdifu l-isdrat, 2/1253.

808 e]-Enbiya 21/32 “Gokyiiziinii korunmus bir tavan yaptik.”

809 el-Kuseyri, Letdifu l-isdrat, 2/501.

810 o|-Bakara 2/164.

811 Bakli, Ardisii’l-beydn. 1/70-71.

812 g|-Bakara 2/22.

813 Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 1/16.

814 el-Bakara 2/107, Kasani, Tevildt-1 Kdasdniyye, 1/48; el-Bakara 2/116, Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 1/50;
Al-i imran 3/5, Kasani, Tevildt-1 Kagdniyye, 1/100.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Kasani, goriildigii gibi semavat ve arzin gectigi ayetlere genelde alemi ervah,

alemi ecsad, alemi cisim, ruh semasi gibi benzer manalar vermistir.

3
0uD

ls5 @’ ;u-«ﬁ” yani “gokylizii

815

Bursevi ise A’raf siresinde bir Ayette8™® gecen “ua

ve
yerylizli” ibarelerinin tefsiri ile ilgili insanin bedeninin yeryiizii, kafasinin gokyiizii,
kalbinin ars ve sirrmin da kiirsi yerinde oldugunu bildirmektedir.816
Bursevi, baska bir ayette8l? gegen “s\audi” yani “gokyiizii” kelimesinin “kalp

semasina”, “cay>-31” yani “yeryiizii” kelimesinin de “beseriyet ve nefs-i emmare arzina”

isaret ettigini ifade etmektedir. Bursevi kalp semasinda ihlas, yakin, sidk ve muhabbet
nurunun, beseriyet ve nefs-i emmare arzinda ise yalan, sek, sirk ve diinya hirsi
karanliginin oldugunu zikreder. Daha sonra yiice Allah’in kalp sahiplerinden bela ve
sikintilar1 giderip onlara giizel nimetler bahsettigi ifade edilir. Bela ve sikintilar1 da nefis
sahiplerinin {izerine indirip ve onlarmn sikdyetlerini de isitmedigi bildirilir.8'8

Bursevi, diger bir ayette®!® gecen “slad® yani “gokyiizii” kelimesini “nefis
semas1” seklinde te’vil etmistir. Bursevi, Yiice Allah’in nefsin semasinda duyu
organlarinin burglarini yarattigini zikretmistir.820
ibn Acibe, Bakara stresindeki bir ayette®?! gecen “slawdi” yani “gokyiizii”

>

kelimesini “kalp semas1 ve melekiit semas1”, “ual

37 yani “yeryiizii” kelimesini de
“nefis

toprag” seklinde tefsir etmistir. Ibn Acibe’ye gére Yiice Allah nefis topragini din
ilimlerinin nesviinema bulmasi i¢in bir zemin yapti. Kalp semasin1 hakikat sirlari igin bir
tavan yapti. Melekt semasindan da nefislerin canlandigi ve ilahi huzurdan gelen feyizle
hayat bulup costugu manevi gayb suyu indirdi. Bu sayede lediinni ilimlerin giizel halleri
ve rabbani sirlarin semereleri ortaya cikti; onlardan da hakk: dinleyenleri besleyecek ve

hak yolcularinin sirlarini eyleme gegirecek manevi gidalar elde edilmistir.822

2

Jss @y & Gl yani “gokyiizii ve

Ibn Acibe, baska bir ayette®?® gecen “ua
yeryuzii”
ibarelerini “ruhlar semasi” ve “nefis arz1” seklinde agiklamaktadir. Ona gore Yiice Allah

ruhlar semasini zatinin ve sifatlarmin nurlarmin parlama mabhalli ve rububiyetinin

815 a]-A’raf 7/54.

816 Bursevi, Rithu I-beyan, 3/175.

817 el-Hac 22/70.

818 Bursevi, Rithu 'I-beyan, 6/59.

819 a|-Furkan 25/61.

820 Bursevi, Rithu l-beydn, 6/237.

821 o|-Bakara 2/22.

822 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1/87.
823 g|-En’am 6/1.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

azametinin tecelli yeri, nefis arzin1 da ilahi takdirlerin tasarruf yeri ve kulluk edeplerinin

zuhur mahalli olarak yaratmigtir.824

ibn Acibe, “Lalil sl 3 dla AT (a3 3857825 Ayetinde gegen “va)” yani

“yerylizii” kelimesine “nefis toprag1”, “stew’ yani “gokyiizii” kelimesine de “varidatlar
semAas1” manasini vermistir. Ibn Acibe’ye gore ayetin te’vili sdyledir: “Ey nefis topragi,
suyunu ¢ek ve sakin ol! Ey varidatlar semasi, suyu tut”. Boylece su ¢ekilir ve manevi
halin heyecani azalip is dengeli bir sekilde bitirilir. Fikir gemisi de akil daginda karar
kilar.826

Yukarida belirtilen tefsir 6rneklerinde goriildiigi gibi miifessirler semavat ve arz
kavramlarima c¢esitli sembolik anlamlar yiiklemislerdir. Tiisterl, arzi kalp olarak
yorumlarken, miiminlerin kalbini ve nefsin tabiatini temsil ettigini belirtir; semayu ise riih-
U Muhammedi olarak tanimlar. Siilem1i, semay1 bir 6rtii olarak degerlendirmis ve ariflerin
bu ortii araciligiyla semavatin marifetine ulasacaklarini ifade etmistir. Arzi ise hizmet arzi
ve yiiz ¢evirenlerin durumu olarak tefsir eder. Kuseyri, semay1 kalplerin semavati ve
ruhlarin semasi olarak tanimlarken, Bakli, semay1 bas ve ruh ile iligkilendirirken, arza
suret ve kalp manalarin1 atfeder. Kasani de benzer bir sekilde semay1 ruhlarin semast,
ervah semasi ve cisimler ile ervah alemi olarak yorumlamaktadir. Bursevi, semay1 insan
kafasi, kalp semas1 ve nefis semasi olarak goriirken, arza insan bedeni, beseriyet ve nefsi
emmare anlamlarini yiikler. Ibn Acibe ise semay1 nefis semasi, kalp semasi, ruhlar semasi
ve varidatlar olarak degerlendirirken, arz1 nefis arz1 ve nefis toprag: seklinde tefsir eder.

Bu ¢esitli yorumlar, semavat ve arz kavramlarinin isari/stfi tefsirlerdeki renkli ve
zengin anlam diinyasini ortaya koymaktadir. Her bir miifessir, kendi enfiisi alemindeki
deneyimleri ve manevi anlayislart dogrultusunda bu kavramlar1 yeniden yorumlayarak,
insanin varolussal sorgulamalarina ve manevi gelisimine katkida bulunmaktadir. Semavat
ve arz arasindaki bu sembolik iliski, insanin ruhsal yolculugunun ve enfiisi anlamdaki
doniisiimiiniin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda, semavat ve arz,
yalnmizca fiziksel varliklar degil, aym1 zamanda insanin manevi yoniinii kesfetmesine
olanak taniyan sembolik alanlardir.

Burada dikkat cekici bir husus, miifessirlerin semavat ve arza benzer anlamlar
yiiklemeleridir. Ornegin, Tiisterd, Siilemi, Kuseyri, Bursevi ve Ibn Acibe semavata kalp

anlamin1 atfederken, arza Tiisteri nefsi tabii, ibn Acibe ise nefis arzi anlamini

824 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 2/96.
825 Had 11/44.
826 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 2/532.
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vermektedir. Ayrica, Kisani ve Ibn Acibe semavata ruhlar semas: veya ervah semasi
manasini vermislerdir. Bu da bize gosteriyor ki miifessirler birbirlerinin yorumlarindan
etkilenmis olup bu yorumlar1 kendi anlayislariyla harmanlayarak daha zengin bir anlam
yelpazesi bizler sunmuslardir. Bdylelikle sembolik anlamlarin bu sekilde paylasimi, Islam
diisiince geleneginde diyalog ortamina zemin hazirlamakta ve farkli bakis agilart ile
zenginlesen ¢ok kapsamli bir tefsir literatiiriinii meydana getirmektedir.

Sonug olarak, semavat ve arz ile ilgili yorumlarin benzerlikleri, miifessirlerin
manevi deneyimlerini ve enfiisi yolculuklarini yansitirken, ayn1 zamanda bu kavramlarin
cok anlamli yapisin1 da gozler Oniine sermektedir. Bu baglamda, miifessirlerin
birbirlerinden etkilenip ilham almasi, bizce islam diisiincesinin dinamik ve evrensel

niteligini de pekistirmektedir.

2.2.2.11. Giines ve Aya Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Evreni, yeryiiziindeki hayati1 ve eski caglardan beri insanoglunu bir¢ok acidan
etkileyen giines Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok zikredilen ve iizerinde en ¢ok durulan iki gok
cisminden ve Yiice Allah’in {izerine kasem ettigi nesnelerden biridir. Bu kasemin gectigi
sire Sems®?’ diye isimlendirilmistir. Kur’an’da “Sems” kavramu 31 defa, bir defa da
“glindliziin isareti” manasinda “dyetu’n-nehdr” ismiyle zikredilmistir. Giines, 151k
kaynagi ay da parlak oldugu igin farkli isimlerle nitelendirilmislerdir. Giines, ziya ve
yanan parlayan lamba,®?® sadece lamba,8%° yanan parlayan bir lamba,83 ggsterici
anlaminda®3! kullamilmistir.

Giines i¢in farkli sifatlarin sec¢ilmesi onun farkli durum ve islevlerini izah etmek
amactyladir. Ornegin giinesin parlayip yanan bir lambaya veya kandile tesbih edilmesi
enerji kaynagini kendi iginde barindirdig1 i¢in olabilir.832

Kur’an-1 Kerim’de ay anlaminda “kamer” kelimesi 27 defa gegmektedir. Glines
ve ay ile ilgili ayetlere baktigimizda giinesin sirac ve ziya lafizlariyla, ayin ise nur ve ayni
kokten gelen miinir kelimeleriyle ifade edildigini gormekteyiz.833 Boylelikle giinesin 151k

kaynagi, ayin ise sonmiis bir y1ldiz olduguna dikkat ¢ekilmistir.

827 e5-Sems 91/1 “Giinese Ve kusluk vaktine and olsun”

828 Y{inus 10/5.

829 Nh 71/16.

830 en-Nebe 78/13.

831 g|-Mii’min 40/61.

832 Celal Yenigeri,” Giines (II. Kur’an ve Hadis)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1996), 14/291-292.

833 g|-Isra 17/12; el-Furkan 25/61; Nah 71/16; en-Nebe 78/13; Ytnus 10/5.
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Isari/Sifi tefsirlerde giines ve aya bazi sembolik anlamlar yiiklenmistir. Bu
baslikta onlar1 inceleyecegiz:

Tiisteri, KiyAmet stiresindeki bir ayette®3* zikredilen ve akil goziiniin nuru olarak
niteledigi 6 il yani “giines” lafzim1 “ruh ve akil”, beden goziiniin nuru olarak
niteledigi “ yani “ay” kelimesini de “nefs-i tabii” seklinde te’vil etmistir.83°

Kuseyri ise farkli yette838 gegen “wuwaiidi” yani “giinesi” “irfan giinesi” seklinde
tefsir etmistir.837

Kuseyri, baska bir ayette83 gecen “wwaidli” yani “giines” kelimesini ariflerin
sirlarinda dogan marifete, “_yadlf> yani “ay” kelimesini de aydinlik ve basiret kaynagi olan
ilme benzetmistir. Kuseyri, daha sonra ayin evre evre sekil degistirip halden hale
girmesini insanin kabz ve bast hali ile iligskilendirmistir. Ona gére insan bu vaziyette ne
fend makamina ylikselip rahatlar ne de varligini dogru bir sekilde siiriip beka makamina

yiikselebilir.839

Kuseyrd, © Wasidad Wit slaudl Wha 357840 avetinin tefsiri ile ilgili olarak “varliklar
aleminde gokylizii aydinlik, yerylizii de meskundur yani i¢inde oturulan bir yerdir.”
aciklamasinda bulunur. Ona gore benzer sekilde nefislerin de ibadetlerin meskenleri olan
bazi1 yerleri vardir. Kalplerin semasinda da aklin yildizlari, ilmin aylar, irfan ve tevhid
giinesleri vardir.84

Kuseyri, baska bir ayette84? gegen il g sl yani “giines ve ay” ibarelerinin
yorumu ile ilgili giinesi “marifet glinesi” ay1 da “ilim aylar1” seklinde te’vil etmektedir.843
et-Tevildtii'n-Necmiyye 'de,“0 i Al s uzfipresa ayetinde gecen < yalll g7 uatli?
yani “giines ve ay” ibarelerinin tefsiri ile ilgili giinesten kasit niibiivvet, aydan kasit da
velayettir yorumunda bulunulmustur. Miifessire gore her insan Allah’a hakikata dogrudan

ulagma kabiliyetinde olmadig1 igin yani bir mira¢ gergeklestirme durumunda olmadig: ve

834 el-Kiyamet 75/9 “Giines ile ay bir araya getirildigi zaman”

835 et-Tiisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, 182.

836 e]-En’am 6/78 “Giinesi dogarken goriince, “Rabbim budur; zira bu daha biiyiik” dedi”

87 Kuseyrd, Letdifu l-isdrat, 1/485.

838 Y{inus 10/5 “Giinesi aydinlatici, ay1 ise aydinlik yapan, yillarin sayisini ve hesaplamay bilesiniz diye
ona menziller belirleyen O’dur.”

839 Kuseyrd, Letdifu l-isarat, 2/80.

840 e|-Enbiya 21/32 “Gokyiiziinii korunmus bir tavan yaptik.”

841 Kuseyrd, Letdifu l-isdrdat, 2/501.

842 gz-Ziimer 39/5 “Giinesi ve ay1 da yasalarina boyun egdirmistir. Her biri belirlenmis bir siireye kadar
akip gitmektedir.”

843 Kuseyri, Letdifu 'l-igardat, 3/268.

844 gr-Rahman 55/5 “Giines ve ay bir hesaba gore hareket eder.”
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

ona bircok engel oldugu i¢in Yiice Allah rahmetine binaen tamamen fazlindan ve
rahmetinden nebiler ve veliler gondermistir.84°

Gilinese niibiivvet, aya da velayet manasinin verilmesi de kanaatimizce cok
anlamlidir. Zira ay 15181 giinesten alir. Ayni sekilde velayet sahipleri de ilmi Hz.
Peygamberden (s.a.v.) alirlar. Ustelik giines ve ay insanin mukim oldugu diinya ile
irtibatli bulunan iki énemli gok cismidir. Ikisinin de diinya iizerinde fevkalade etkisi
vardir. Bilhassa glines bazi yildizlarin ve gezegenlerin, kendisinden 1sik aldigi bir
yildizdir. Nitekim veliler de biitiin marifetlerini, irfanlarini, nurlarimi peygamberin
kandilinden alirlar. Niibiivvet bir gok cismine benzetilecekse giinese benzetilebilir.
Hayatin devami i¢in de sems elzemdir. Stfiler kdinatin hayatiyetinin devaminin nuru
Muhammediyye’ye bagli oldugunu ifade ederler.

Kasani, Neml stiresindeki bir ayette8% gecen “wwaiddi” yani “giines” kelimesini
“akl-1 maas giinesi” seklinde tefsir etmistir. Ona gore Hz. Siileyman ve Hiidhiid arasinda
gecen diyalogu ele alan ayette Hiidhiid, Sebe melikesi Belkiz’in durumunu anlatirken:
“Ben, o kadin ve kavmini; ruhun hiikkmiine baglanma ve tevhidden yiiz ¢evirmis hakkin
emir ve taatine boyun egmedikleri halde haktan mahcup olan “akl-1 maas giinesine”
inkiyad ve onun hiikmiinii iz’an etmekle secde ederler buldum.” demistir.84’

Kasani, bagka bir ayette84® gecen «uasd yani “giines” kelimesini “ruh giinesi”
seklinde tefsir etmektedir. Hz. ITbrahim'in (a.s.) kissasinin anlatildig1 bu Ayette miifessir
ruh giinesinin Hz. Ibrahim’e tecellisi ve ruh nurunun zuhuru sebebiyle ruh nurunu daha
parlak gordiigiinii ve feyz ve suhudunu ve rububiyetini ruhtan bularak “Benim Rabbim
iste sudur. Su azamet-i nuraniyetin siddeti sebebiyle en biiyiiktiir” dedigini zikreder.849

Kasani, giines ve ayin gegtigi dyetlerin bircogunu ayni sekilde tefsir ederek giinese

“ruh giinesi”, ay’a da “kalp ay1” manalarini vermektedir.8%°

845 Kiibra-Simnani, et-Te "vildtu 'n-Necmiyye, 6/65.

846 en-Neml 27/24 “Onun ve kavminin Allah’1 birakip giinese secde ettiklerini gordiim.”

847 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/356.

848 e|-En'am 6/78.

849 Kasani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/12.

850 el-En’am 6/96; Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 2/16; Ytnus 10/5; Kasani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/84; er-
Ra’d 13/2; Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye, 2/157; Tbrahim 14/33; Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 2/1175; el-
Kehf 18/17; Kasani, Tevildt-1 Kasdniyye, 2/228; el-Kehf 18/86; Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye, 2/242-243;
el-Enbiya 21/33; Kasani, Tevildt-1 Kasdaniyye, 2/ 287; el-Furkan 25/61; Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye,
2/338; Yasin 36/38; Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye, 3/13; Yasin 36/40; Kasani, Tevildt-1 Kdgdniyye, 3/13-
14; Fussilet 41/37; Kasani, Tevilat-1 Kdsdniyye, 3/63; er-Rahman 55/5; Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye,
3/138.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Bursevi, Yinus stresinin bir ayetinde®! gecen “cwaidli” yani “giines” kelimesinin
“3aldl) L&ad” tabirinden alindigmi ve kolyedeki miicevherlerin en biiyiik ve en kiymetli
olanina bu adin verildigini sdyler. Giinese “sems” denilmesinin nedeni de yildizlarin
ortasinda bu sekilde yer aldig i¢indir.8%?

Bedilizzaman Said Nursi de giinesi “¢ol pasasi” diye isimlendirmistir. Ona gore
sems/giines de hiir bir varliktir; ancak bu hiirriyet, kanun-u Ilahiye’ye itaat etme sartina
baghdir. Bu baglamda, serbest¢ce hareket edebilmekte ve gezinebilmektedir. Bununla
birlikte, baskalarinin hiirriyetine zarar vermemek, bu 6zgiirliigiin temel bir gerekliligidir.
Nurs’ye gore giines, emr-i ilahi’ye tam anlamiyla uyum saglayan ve her bir hareketini
ilahi iradeye uygun bir sekilde gergeklestiren bir varlik olarak tanimlanabilir. Bu agidan,
Sems, manevi bir otoriteyi temsil eden bir ¢6l pasasi niteligindedir.8>3

Miifessirlerin giines ve ay ile ilgili yorumlarina baktigimizda, bu gok cisimlerine
cesitli sembolik anlamlar yiiklediklerini gdrmekteyiz. Ornegin, Tiisterd, giinesi ruh ve akil
ile iligkilendirirken, ay1 da nefs-i tabii manasiyla tanimlamaktadir. Kuseyri ise glinese
irfan, marifet, tevhid ve Hz. Muhammed (s.a.v.), aya ise ilim anlamini1 vermektedir. Et-
Te’vilatii'n-Necmiyye’de ise giines niibiivvet, ay ise velayet kavramlariyla tefsir
edilmistir. Késani, giinesi ruh ile 6zdeslestirirken, Bursevi, onu kolyedeki en biiyiik
cevhere benzetmektedir. Nursi ise giinesi ¢ol pasasina benzeterek ona sembolik bir anlam
katmaktadir.

Sonu¢ olarak bu yorumlar sembolizmin renkli anlam diinyasinin zenginligini
ortaya koymakta; her bir miifessirin kendi perspektifinden gok cisimlerini nasil
anlamlandirdigin1 gostermektedir. Giines ve ay sadece fiziksel varliklar olmanin 6tesinde,
insanin enfiisi yolculugunda, bilgi ve irfan arayisinda miifessirler tarafindan 6nemli
semboller haline gelmistir. Bu baglamda, miifessirlerin bu sembollere yiikledigi anlamlar,
tasavvufi diisiincenin ve Islami dgretilerin zengin anlam diinyasim yansitan 6nemli

unsurlar olarak degerlendirilebilir.

2.2.2.12. Suya Yiiklenen Sembolik Anlamlar
Hayatin temel kaynagi ve tim yasam formlarinin vazgecilmez unsuru olan su,

yerkiirenin yapisi Ve canlilarin varligi agisindan ¢ok hayati bir dneme sahiptir. Kur’an’da

8! Yinus 10/5.
852 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 4/12.
853 Bediiizzaman Said Nursi, Muhdkemdt (Istanbul: Envér Nesriyat, 2007), 81.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

“su” anlamina gelen “sle” “ma” kelimesi toplamda altmus ii¢ Ayette gegmektedir.8%4 Bu
ayetlerin ¢cogunda su, bilinen anlamiyla ele alinirken, bazi ayetlerde insanin yaratildigi
meniden bahsedilirken, su kavrami kullanilmaktadir.®>> Cehennemliklere igirilecek sivi
icin de bu kelime bir niteleme ile birlikte kullanilmistir.8%¢ Ayrica Kur’an-1 Kerim’de
farkli vesilelerle suyun yagmur gibi muhtelif goriiniim ve kaynaklarindan genisce soz
edilmektedir.87

Bazi ayetlerde Yiice Allah’in insan1 ve tiim canlilar1 sudan halk ettigi ifade
edilmektedir.8%8 Gokten indirilen temiz ve bereketli su hem rizik kaynagi hem de temizlik
araci olarak 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu su, insanlara ve hayvanlara igme suyu olarak
sunulmakta, bdylece onlarin yasam kalitesini artirmaktadir. Suyun diger bir gorevi
yeryliziinii 6limiinden sonra diriltir. Onun vesilesi ile 6lmiis kurumus agaglar tekrar
yesillenir ve dallar meyveye durur. Bundan dolayi su, hem insan yasami iizerinde hem de
yeryiiziindeki diger varliklarin yasamu tizerindeki tesiri biiytiktiir.8%°

Su, divan edebiyatinda da farkl: sembolik imgelerle anlatilmaktadir.869

Isari/stfi tefsir miiellifleri de suyun gectigi Ayetlere sembolik bazi anlamlar
yiiklemislerdir. Bu baslikta onlar1 ele alip inceleyecegiz:

Tiisterd, Hicr stresi ligiincii ayeti tefsir ederken emelin her tiirlii glinahin toprag,
hirsin onun tohumu, ertelemenin de onu besleyen su oldugunu zikreder. Ayrica iradenin
de her taatin toprag1, yakinin tohumu, amelin de suyu oldugunu ifade eder.86?

Kuseyri, Ra’d stiresinde bir ayette®? gegen “s& yani “su” kelimesini gokten

nazil olan Kur’an’a benzetmistir. Yiice Allah kalpleri vadiye, nefs ve seytanin
vesveselerini de suyun yiizeyine ¢ikan kopiige, hakki altin, glimiis ve bakir gibi
madenlerden arinmis olan cevherlere, batili ise bu cevherlerin igerisindeki yabanci
maddelere benzetmektedir. Kuseyri, insan, vadi ve su arasinda bir bag kurarak ayeti

yorumlamaya caligir. Ona gére nasil Ki vadilerin bir kapasitesi var, yani bitytikliik ve

84 Fuad Abdulbaki, el-Mu cemul miifehres li elfazil Kur’an’il-Kerim, 780.

85 et-Tarik 86/5-7; es-Secde 32/8; el-Furkan 25/54: el-Miirselat 77/20.

86 fbhrahim 14/16.

857 el-Bakara 2/60; Lokman 31/34; Nir 24/43; el-En’am 6/6; es-Stira 42/28; Ibrahim 14/32; Nih 71/12; en-
Neml 27/61; el-Kamer 54/12; Yasin 36/34; Fatir 35/12; er-Ra’d 13/3.

858 el-Furkan 25/54; el-Enbiya 21/30; Nir 24/45.

859 el-Bakara 2/22; el-Hicr 15/22; el-En’am 6/99; en-Nahl 16/10-11; es-Secde 32/27; ez-Ziimer 39/21; Kaf
50/9-11.

80 Maksude Kurt Fidan, “Kutsal Suyun Izinde: Suya Yiiklenen Dini Ve Sembolik Anlamlar”, Journal 1/1
(2021), 1-27. Ayrica bk Zeynep Sezal, Su Simgeciligi ve Ilahi Dinlerde Arinma (Kahramanmaras:
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 1-94;
Ali Erbas, “Muhtelif Dinlerde Su Motifi”, Ekev Akademi Dergisi 8/20 (2004), 241-258.

861 Tiisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, 88.

82 gr-Ra’d 13/17 “O, gokten su indirdi; su, vadiler dolusunca sel olup akti. Bu sel, iiste ¢ikan kopiigii tastyip
gotilirdi.”
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Kiigtikliik nasil ki vadilerin bir kapasitesi var, yani biiyiikliik ve kiiglikliik bakimindan
birbirlerinden ayrilirlar. Vadide sel meydana geldiginde nasil ki vadi temizleniyorsa ayni
sekilde Kur’an-1 Kerim’de ezber yoluyla yerlestigi kalplerden siipheleri, vesveseleri ve
hevay1 sokiip atar. Ayrica sular bulanik ve duru olarak da birbirinden ayrilir. Bunun gibi
kalplerden kimisi bulaniktir, kimisi de durudur.863

Kuseyri, baska bir ayette8®* gegen “<la2” suyu “hakikat ve inayet suyu” seklinde
tefsir etmistir. Kuseyri, Yiice Allah’in abidlerin kalplerine muvaffakiyet suyu ile ariflerin
ruhlarma da hakikat suyu ile hayat bahsettigini boylelikle bu kalp ve ruhlarin vuslat
yaygist iizerinde huzura erdigini zikreder.86°

Kuseyri, diger bir ayette®®® gecen ‘¢ Wi” yani “su” kelimesini “rahmet, ta’zim ve
haya suyu” seklinde te’vil etmistir. Ona gore canlarin hayati gida acgisindan semavatin
suyu ile sirlarin hayati ta’zim suyu ile ve kalplerin hayati da rahmet suyuyladir.
Kimilerinin hayati da haya suyu iledir fakat boyleleri ok azdir.86’

Kuseyri, Hac stiresindeki bir ayette®8 gegen “sa” yani “su” kelimesini “rahmet,
inayet ve vuslat suyu” seklinde yorumlamigtir. Kuseyri, semavattan inen suyun (yagmur)
yeryliziinii o0ldiikten sonra dirilttigini, rahmet suyunun hata yapan kisilerin hallerini
diizeltip hatalari terk ettikten sonra indigini, inayet suyunun insanlarin parlakliklart
kaybolduktan sonra indigini ve vuslat suyunun da kurbet ehlini de kuruduktan sonra
dirilttigini ifade eder.®%°

Kuseyri, baska bir ayette®”® gecen “:La yan, “su” kelimesini “rahmet suyu”
seklinde tefsir etmistir. Kuseyri’ye gore nasil ki Yiice Allah semavattan yagmur suyunu
gonderip yerylizlinii canlandiriyorsa ayni sekilde kalpleri canlandirmasi i¢in de rahmet

suyunu goénderdi.8*

863 Kuseyrd, Letdifu l-isdrat, 21224.

84 en-Nahl 16/65 “Allah gokten su indirip onunla 6lmiis topraga hayat vermektedir. Kuskusuz bunda
dinlemesini bilen bir topluluk i¢in a¢ik delil bulunmaktadir.”

865 Kuseyri, Letdifu 'I-igarat, 2/305.

86 el-Enbiya 21/30 “Inkar edenler, gokler ve yer bitisikken onlar1 ayirdigimizi ve her canliyr sudan
yarattigimizi gérmezler mi? Hala inanmayacaklar mi?”

857 Kuseyrd, Letdifu l-isdrdat, 2/500.

868 g|-Hac 22/63 “Gormiiyor musun ki, Allah gokten su indiriyor da yeryiizii yemyesil oluveriyor! Kuskusuz
Allah latiftir, her seyden haberdardir.”

869 Kuseyri, Letdifu 'I-igarat, 2/557.

870 g]-Mii’'mintin 23/18 “Gokten uygun dl¢iide su indirir, onu arzda tutariz. Kuskusuz bizim onu gidermeye
de giictimiiz yeter.”

871 Ruseyri, Letdifu l-isardt, 2/573.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Kuseyri, diger bir ayette872 gecen “<&” yani “su” kelimesini “rahmet, haya ve
riayet suyu” seklinde tefsir etmistir. Ona gore Yiice Allah gokten yagmur suyunu
indirerek agaclari, bahgeleri canlandirip ¢igekleri yeserttigi gibi ayni sekilde gokten inen
rahmet suyu ile de giinahkarlar bulastiklart manevi kirlerden temizlenir. Haya suyu ile de
ariflerin kalbini baska seylerde siikinet bulmaya meyletmekten alikoyar ve zaman zaman
igine sizan gafletten onu arindirip temizler. Ayrica miifessire gore riayet suyu ile de hasret
¢ekenlerin kalplerini canlandirir. Boylece onlardan hasretin yol agtigi susuzluk giderilip
istiklal huzuru ortaya ¢ikar. Bu suyla Yiice Allah ayni zamanda sehvetlerinin pesine
diismekle 6lmiis olan kimi nefisleri de ihya ederek ibadetleri tekrar ifa etmeye geri

dondiiriir.873

Kuseyri’nin Fatir stresinde®4

gecen suya yani nutfeye “kerem suyu” manasini
verdigi goriilmektedir. Kuseyrl, Yiice Allah’in insana kerem suyuyla liitufta
bulundugunda giinahlarla kirildig1 zaman onu yeniden diizeltecegini zikreder.8”®

Gortldiigii gibi Kuseyri, ayetlerde zikredilen su kelimesini hakikat, indyet,
rahmet, ridyet, haya, vuslat, kerem ve ta’zim suyu olarak yorumlamaktadir. Bu isari
yorumlarin Kur’an esaslariyla uyumlu olduklar1 s6ylenebilir.

et-Te "vildtii 'n-Necmiyye 'de Hid stiresindeki bir ayette®’® gegen cegal] yani “su”
kelimesine “sehvet suyu” manasini verilerek ayetin tefsiri ile ilgili su ifadelere yer
verilmistir:

“Ey yer suyunu yut” yani ey beseriyet arzi, sehvet suyunu yut “ve ey gék (suyunu)
tut!” yani ey hiikiim semasi, afet yagmurlarii kes! “Denildi. Su ¢ekildi,” fitne sular
azald1. Yani seriat niiru syesinde fitne karanlig1 azalds, etkisi sakinlesti. Is bitirildi. Yani
bela vermek maksadiyla takdir edilmis bulunan fitne tiifan1 sona erdirildi. “Gemi” seriat
gemisi “Cudi’ye oturdu.” Cidi de temkin makamidir.”877

et-Te 'vilatii'n-Necmiyye 'de Ziimer siresindeki bir ayette”® gecen “stali” yani
“suyun” “feyz suyu” oldugu zikretmektedir. Miifessire gore Yiice Allah, kalp gdgiinden

ruhani feyz suyunu indirerek bunu beser arzindaki hikmet pinarlarina yerlestirmistir. Bu

feyz suyu, ardindan namaz, zekat, orug, hac ve cihad gibi gesitli bedeni ibadetlerin ve

872 e|-Furkan 25/48-49 “Gokten de tertemiz su indirdik ki onunla &lii topragi canlandiralim ve hayvaniyla
insantyla yarattigimiz nice varliklari suya kavusturalim.”

873 el-Kuseyri, Letdifu l-isdrat, 2/640.

874 Fatir 35/11 “Allah sizi topraktan, sonra az bir sudan (nutfeden) yaratti. Sonra da sizi birbirinize es kild1.”

875 el-Kuseyrd, Letdifu 'l-igdrat, 3/196-197.

876 Hd 11/44 “(Sonra) “Ey toprak suyunu yut! Ey gok sen de tut!” denildi. Su ¢ekildi; hiikiim yerini buldu,
gemi Cd1’nin lizerine oturdu.”

877 Kiibra-Simnani, et-Te *vildtu 'n-Necmiyye, 3/276.

878 gz-Ziimer 39/21.
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amellerin filizlenmesine vesile olmustur. Bu baglamda, ruhsal birikimlerin, bireylerin
manevi gelisimlerine katkida bulunarak, toplumsal ve bireysel diizeyde bir doniisiim
saglamas1 amaglamaktadir.87°

Kasani, baska bir dyette88 gecen I i 5 3 & Ul adac, @ jakilas» yani “on iki goze
fiskird1” ibaresinin tefsiri ile ilgili on iki pinar1 “havass-1 hamse-i zahire, havass-1
hamse-i batina ve kuvve-i akile-i ameliyeden ibaret olan mesair-i insaniye adedi” lizere

dimagindan on iki pinar ilim kaynad1 seklinde te’vil etmistir.881

882 gecen “su” kelimesini “tabiati cismaniye” seklinde

Kasani, diger bir ayette
tefsir ederek su yorumda bulunmustur:

“Talut, askerler ile hareket eyledigi vakit dedi ki, ylice Allah, sizi bir su ile ibtila
ve imtihan edecektir. Bu sudan murad tabiat-1 cismaniyyedir. Her kim, o sudan ifrat
derecede kaninca igerse, o kimse benden degildir. Ciinkii tabiat ehli ve arzularinin kulu
olanlar, mahltkatin en aciz ve zelilidir. Bunlarin hamiyet ve siddeti yoktur. Din diismani1
Calut’u ile nefs-i emmare Calut’unun muharebesine onlarin kuvvetleri yoktur. Ve her
kim, bu sudan tatmazsa, o bendendir. Ancak haris ve diiskiin olmayarak zaruret ve ihtiyag
miktartyla kanaat edenler miistesnadir, onlara zarar yoktur. Askerler, tabiat-1 cismaniyye
nehrinden igtiler- yalmz iglerinden az kimseler, igmedi ki- tabiatin pisliklerinden
miinezzeh, perdelerinden miicerret olanlar, sairlerine nispetle pek az kimselerdir.”883

Kasani, Enfal sresindeki bir ayette®®* gegen “sla:” yani “su” kelimesini “ilme’l
yakin suyu” seklinde tefsir etmistir. Késani’ye gore Yiice Allah, insanlara emniyet ve
biitlinliik saglamak amaciyla, sekinetin indirilmesiyle birlikte bedensel kuvvetlerin ve
ruhsal niteliklerin siikinetini tesis etmistir. Bu durum, bireylerin nefislerindeki olumsuz
etkileri ve vehimlerin kirleticilerini temizleme islevini gormektedir. Ayrica, seytanin
vesveseleri ve korkutmalarim1 ortadan kaldirarak, kalplerin kuvvetlenmesine ve

gbgiislerin sakinlesmesine katkida bulunmaktadir. Bu baglamda, ruhsal ve manevi bir

giicle ruh semasindan inen ilme’l-yakin suyuyla ayaklarin saglamlastirilmasi

878 Kiibra-Simnani, et-Te *vildtu 'n-Necmiyye, 5/208.

880 g]-Bakara 2/60 “Bir zamanlar Miisa kavmi i¢in su istemis, biz de ona, “Asani taga vur!” demistik. Bunun
iizerine tastan on iki goze fiskirdi.”

81 K asani, Tevildt-1 Kasdaniyye, 1/33-34.

82 el-Bakara 2/249 “Tallt askerleriyle birlikte ayrilip sefere ¢ikinca, “Allah muhakkak sizi bir nehirle
imtihan edecek; kim ondan igerse benden degildir, -eliyle bir avug alan miistesna- ondan tatmayan da
bendendir” dedi. I¢lerinden pek az1 disindakiler ondan igtiler.”

883 Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 1/85-86.

84 gl-Enfal 8/11 “O zaman katindan bir giiven olsun diye sizi hafif bir uykuya daldiriyordu. Sizi onunla
temizlemek, seytanin pisligini iizerinizden gidermek, cesaretinizi arttirmak ve o sayede ayaklarinizi yere
saglam bastirmak i¢in gokten iizerinize su indiriyordu.”
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hedeflenmektedir. Zira korku ve tehlike anlarinda sebat ve cesaret, ancak kesin bir inangla
miimkiin olmaktadir.88°

Kasani, Ra’d sliresinde bir ayette® gecen “sWd” yani “su” kelimesine “ilim suyu”
manasint vererek te’vil etmistir. Kasani, Yiice Allah’in ruhu’l-kudiis semasindan ilim
suyunu indirip kalp vadilerini istidatlarina gore seylan eyledigini ve ilim selinin de nefis
arzinin kétiiliiklerini rezaletler kdpiigiine gotiirdiigiinii ifade etmistir.88’

Kasani, diger bir yette?® gecen “slad” yani “su” kelimesini “ilim suyu” seklinde
tefsir etmistir. Kasani, Yiice Allah’in “semavat-1 ervahi” (ruhlar alemini) ve “arz-1 cesedi”
(beden diinyasini) ortaya ¢ikaran, “alem-i kuds” semasindan ilim suyunu indirerek, bu su
ile nefis arzindan hikmet ve fazilet meyvelerini ¢ikaran zat oldugunu zikreder. Bu ilahi
meyvelerinde insan i¢in rizik oldugunu ve kalplerinin kuvvetlenmesine vesile oldugunu
soyler.889

Kasani’nin bu yorumu ilahi kudretin insanin hem ruhani hem de bedensel
diinyasinda nasil tecelli ettigini vurgular. Allah’m ilim suyunu indirmesi, insanin manevi
gelisimi igin gerekli olan hikmet ve faziletlerin ortaya ¢ikmasini saglar. Bu ilahi liituflar,
insanin kalbini besler ve giiclendirir. Ayni sekilde, Allah’in iradesiyle beden diinyas1 da
insanin hizmetine sunulmus, varlik denizinde yol almas1 saglanmistir.

Kasani, Hicr stiresindeki bir ayette®®° gecen “sas yani “su” kelimesini “ulimu
hakikiye suyu” manasini vererek su yorumda bulunmustur:

“Biz, nefehét-1 Ilahiye riizgarlarini, hikmet ve marifetle besleyici ve kalpleri
sefalandiric1 bir nitelik tasidigir halde, istidatlart tecelliyatin kabuliine hazirlayici bir
sekilde gondermis bulunmaktayiz. Bu siiregte, ruh gégiinden 'ulum-i hakikiye' suyunu
indirerek sizi bu su ile suladik ve onunla yeniden canlandirdik. Ancak, o ilimden mahrum
kaldiginiz igin bu bilgiyi koruyamamigsiniz.”%?

Kasani’nin diger ayetlerde gecen “su” kelimesini daha farkl sekillerde agikladig:

goriilmektedir. Simdilik bu 6rneklerle yetiniyoruz.

885 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/59.

886 er-Ra’d 13/17.

887 Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 2/1162-163.

888 fbrahim 14/32 “Gokleri ve yeri yaratan, gokten su indirip onunla size rizik olarak tiirlii tiirlii iiriinler
¢ikaran Allah’tir.”

889 Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 2/1174-175.

890 g|-Hicr 15/22.

891 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/179.
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Bursevi, Bakara stiresindeki bir ayette®®? gecen “slad” yani “su” kelimesinden
kasit Kur’an-1 Kerim ve O’nun meyvelerinin ise, bereket, sifa, rahmet, takva, saadet, nur,
kurbet, necat, nur, hidayet, salah, adab, ilim, hilm, rif’at ve hikmet oldugunu zikretmistir.
Miiellif akabinde Cenab-1 Hakkin Kur’an suyu ile bu meyveleri kullarinin kalp
arazilerinden ¢ikardigini sdyler.893

Bursevi, bagka bir ayette8%* gecen “sla” yani “su” kelimesinin tefsiri ile ilgili
biiyiiklerden biri dedi ki kaydmi diistigli naklinde sudan kastin ilim oldugunu
zikretmistir. Ona gore Ehlullah’in ilmi de su gibidir. Zira nasil ki su cesedin hayatini
saglar ayni sekilde ilim de ruhun hayatini saglar. Ayn1 zamanda tek bir hakikati olan ilmin
de kisilere ve organlara gore farklilik arz ettigi gibi su da tipki ilim gibi bolgelere gore
tad1 degisir. Ornegin arif-i billah muvahhid zatlarin tatli ve susuzlugu gideren ilimleri
oldugu gibi, cahillerin masiva ile perdelenmis ilmi gibi tuzlu ve bogaz1 yakan sularda
mevcuttur.8%

Bursevi, diger bir ayette3% gecen “sG&” yani “su” kelimesinin -Kasifi’den
naklederek- Kur’an-1 Kerim oldugunu zikretmistir. Ciinkii onun iman ehlinin gonliiniin
hayatt oldugunu soOylemistir. Bursevi, daha sonra et-Te vilatii'n-Necmiyye’den
alintilayarak buradaki suyun “muhabbet suyu” oldugunu da ifade etmistir.8%7

Bursevi, baska bir ayette8%® gecen “sG&” yani “su” kelimesinin “feyz suyu”
oldugunu zikretmistir. Bursevi’ye gére semadan inen su, ilahi bir feyz kaynagidir. Bu su,
hem insanlara icecek bir kaynak sunmakta hem de kalplerine muhabbet asilamaktadir.
Nefis, bu kaynaktan beslenmekte ve bu nedenle ruhlarin gidasi olarak kabul edilen taat
bugdaylari, dogruluk zeytini, giizel ahlak hurmaligi ve rabbani ilhamlarin tiziimleri
yetismektedir. Ayrica, akli bilgiler, gozlemler ve miikalemeler gibi farkli haller de bu
cesitlilik iginde yer almaktadir. Iste bu unsurlar, akil sahibi bir toplum i¢in énemli bir

ibret kaynagi teskil etmektedir.8%°

892 e]-Bakara 2 /22 “Rabbiniz ki, sizin i¢in yeri dosek, gdgii bina kilmistir; gdkten su indirmis, bununla sizin
icin r1zik olarak cesitli tiriinler ¢ikarmistir.”

893 Bursevi, Rithu 'l-beydn, 1/78.

8% er-Ra’d 13/4.

895 Bursevi, Rithu '[-beydn, 4/341-342.

8% er-Ra’d 13/17.

897 Bursevi, Rithu I-beyan, 4/360-361; Daye-Simnani, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, 3/392-393.

8% en-Nahl 16/10 “Gokten su indiren O’dur. Ondan hem kendiniz i¢in igecek su hem de hayvanlarimza
yedireceginiz bitkiler verir.”

89 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 5/16-17.
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Bursevi, Nahl siiresinde bir ayette®® gegen “sa” yani “su” kelimesine Kur’an-1
Kerim manasini vermektedir. Bursevi’ye gore O, miiminlerin hayat kaynagidir; zira onun
sayesinde cehalet nedeniyle 6li olan kalpler yeniden can bulmaktadir. Bu baglamda,
Allah’m kelamin1 O’ndan dinleyen bir kulakla Kur’an’1t dinleyen toplumlar i¢in ¢ok
onemli ibretler bulunmaktadir. Zira Allah, ebedi ve ezeli kelamiyla siirekli olarak
konusmakta ve insanliga rehberlik etmektedir. Bu durum, bireylerin ruhsal ve ahlaki
gelisimlerini destekleyerek, onlara dogru yolu gosterme islevi gdrmektedir.%0t

Ibn Acibe, Nisa siiresinin bir dyetinde®’? gegen “s\” yani “su” kelimesini “gayb
suyu” seklinde tefsir ederek sunlar1 sdylemektedir:

“Eger nefsi arzularin sevgisiyle hastalanmigsaniz, acil diinya hayatinin
mesguliyetlerinin pesinde kosuyorsaniz, maddi Kirlerle bulasmissaniz ya da sadece zahiri
ilimlere dalmis ve bu ilimlerin hayali kalbinizi kaplamissa ve sizi ilahi askin sembolii olan
gayb suyu ile sulayacak birini bulamiyorsaniz, 0 halde zahiri amellere y6neliniz. Belki bu
zahiri (goriiniir) ameller, sizi batini (ruhsal ve kalbi) amellere ulagtirir.”%03

Ibn Acibe, diger bir ayette®** gecen «e\all yani “su” kelimesini “manevi feyz, nur
ve sir suyu” seklinde yorumlamigtir. Ona gore hak yolunda ciddiyet ve gayret gosteren
arifler Yiice Allah'in huzuruna eristiklerinde, Mevla onlara gayba ait manevi feyizler
bahsetmektedir. Bu feyizler, onlarin Kalplerini ve sirlarin1 doldurarak, lediinni ilimler ve
rabbani sirlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Ancak bu yolda tembellik ve
kusur igerisinde olanlar, bu ariflere hitaben, 'Allah'in Sizi suladigi 0 manevi sudan (feyiz,
nur ve sirdan) bize de akitin ya da Allah'i size ihsan ettigi manevi riziklardan bizlere de
verin!' seklinde dileklerde bulunmaktadirlar.®%°

Ibn Acibe, Enfil sfiresinde bir ayette®%® gecen “sa” yani “su” kelimesine “gayb
suyu” manasini vererek tefsir etmistir. ibn Acibe’ye gore bu su kalpleri Allah'tan baska
varliklarin gozlemlenmesinden arindiran ve seytanin kotiiliikklerini gideren bir 6zellige
sahiptir. Seytanin pisligi, varliklardan kaynaklanan karanliktan tiiretilmistir. Bu karanlik,
kalbi kusatan ve heva sevgisiyle pekisen bir durumdur; bu durum, seytanin siislemeleriyle

sekillenmektedir. Yiice Allah bu gaybi su ile insanlarin ayaklarini sabit kilar; kalp, ilahi

90 en-Nahl 16/65 “Allah gokten su indirip onunla 6lmiis topraga hayat vermektedir. Kuskusuz bunda
dinlemesini bilen bir topluluk i¢in ag¢ik delil bulunmaktadir.”

91 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 5/47-48.

992 en-Nisa 4/43.

93 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1/508.

904 el-A’raf 7/50.

95 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 2/222.

906 e]-Enfal 8/11.

168


https://www.zotero.org/google-docs/?mDM9kO
https://www.zotero.org/google-docs/?mDM9kO
https://www.zotero.org/google-docs/?TrkWgP
https://www.zotero.org/google-docs/?TrkWgP
https://www.zotero.org/google-docs/?NVDYa4
https://www.zotero.org/google-docs/?NVDYa4

BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

nurlarla tecelli eden zati bir deneyimle karsilastiginda sarsilmaz bir hale gelir. Bu nurlar
karsisinda yalnizca cesaretli, yigit ve biiyiik arif kisiler sarsilmadan durabilir; bu duruma
her veli dayanamaz.%%’

Miifessirlerin yukarida belirtilen ayetlerde suya yiikledigi sembolik anlamlar,
Kur’an’1n derinlikli yorumlanmasina 11k tutmaktadir. Kuseyri, suyu gokten inen Kur’an-
1 Kerim’in bir yansimasi olarak degerlendirirken, ayn1 zamanda inayet, hakikat, rahmet,
ta’zim, haya, riayet ve kerem gibi kavramlarla zenginlestirmistir. Bu baglamda, su,
manevi bir kaynagin sembolii haline gelmekte, ilahi rahmetin ve hikmetin akigini
simgelemektedir. et-Te vildtii'n-Necmiyye’de su, sehvet ve feyz olarak tefsir edilmistir;
bu yorum, suyun hem diinyevi arzularla baglantisin1 hem de manevi bir enerji kaynagi
olarak roliinii vurgulamaktadir. Kasani’nin yorumlar1 ise suyu, hem dis diinyaya ait olan
havass-1 hamse-i zahire ile hem de enfiisi aleme dair havass-1 hamse-i batina baglayarak,
cismani ve manevi boyutlar1 arasinda bir koprii kurmaktadir. Bu ¢ercevede, su, ilme’l-
yakin, pak ilim ve miikasefe gibi yiiksek bilgi seviyelerini temsil etmektedir. Bursevi,
suyu Kur’an-1 Kerim, ilim, feyz ve marifet ile hidayet baglaminda degerlendirirken, bu
sembollerin insanin manevi gelisimindeki roliine dikkat gekmektedir. Ibn Acibe ise suyu
gayb, manevi feyz, sir, nur ve faydali ilimler gibi kavramlarla yorumlayarak, suyun bilgi
ve hikmetin kaynagi olduguna vurgu yapmaktadir. Miifessirlerin yorumlari, suyun ¢ok
degisik sembolik anlamini ortaya koymakta ve onun hem fiziksel hem de metafizik bir
gerceklik olarak insan yagamindaki yerini giiglendirmektedir.

Burada dikkat ¢eken 6nemli bir husus, dnceki cansiz varliklarla ilgili ayetlerde de
goriildiigii {izere, miifessirlerin birbirlerinden etkilendikleridir. Ornegin, Kuseyri ve
Bursevi, suyu Kur’an-1 Kerim ile iligskilendirirken, et-Te vildtii'n-Necmiyye’de de suya
manevi feyz anlami verilmistir. Miifessirlerin birbirinden farkli yorumlari Islam diisiince
yapisinin zenginligini gozler oniine sermektedir. Ayrica miifessirlerin suya yiikledigi
sembolik anlamlarin benzer olmasi da birbirlerinden istifade ettiklerini gostermektedir.
Boylelikle miifessirler kendi donemlerindeki dini, sosyal ve kiiltiirel baglamda ayetleri
yorumlarken, selefleri olan 6nceki miifessirlerin yorumlarini dikkate almiglardir. Bunun
neticesinde de kendi birikimleriyle harmanladiklart bu yorumlardan yeni yorumlar
¢ikarmiglardir. Bu da, Kur’an-1 Kerim’in ¢ok cami olan anlaminin anlagilmasina katki
sunarken Ote yandan farkli bakis acilariyla daha da zenginlesen bir tefsir gelenegini

meydana ¢ikarmistir.

%7 fbn Acibe, el-Bahru’I-medid, 2/1311-312.
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Sonu¢ olarak miifessirlerin bu etkilesimi ortak bir diislince zemininde
bulustuklarini ve belirli temalar etrafinda birlestiklerini gostermektedir. Su gibi sembolik
bir unsurun miifessirler tarafindan birbirine yakin ve benzer anlamlar verilerek
yorumlanmasi gerek metnin evrenselligini gerek de bu evrenselligin bireysel yorumlarla
nasil zenginlestigini gozler Oniline sermektedir. Bu da Kur’an-Kerim’i tefsir etme

stirecinin duragan olmadigini bilakis dinamik bir siire¢ oldugunu gostermektedir.

2.2.2.13. Altin ve Giimiise Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Altin parlak sari rengi, kolay islenebilen yumusakligi ve nadirligi ile insanoglunu
tarih boyunca biiylileyen bir metaldir. Giimiis de kendine has kirli beyaz metal bir rengi
olan ozellikle siis ve taki islemelerinde kullanilan bir madendir. Altin yeryliziinde bol
miktarda bulunmayan nadir bir elementtir. Bu nadirlik, ona 0&zel bir deger
kazandirmaktadir. Altin, kolayca islenebilen ve paslanmayan bir metal olmasi nedeniyle
de tercih edilmektedir. Bu o6zellikler, altini miicevher ve para yapiminda ideal bir
malzeme haline getirmektedir. Para olarak kullanimi, altin1 servet, itibar ve iktidar ile
0zdeslestirmistir. Tarth boyunca krallar ve imparatorlar altinlarini giiclerini ve
zenginliklerini gostermek i¢in kullanmiglardir. Kur'an'da da altin, servet ve refahin bir
simgesi olarak sikca zikredilmektedir.

Arapgada “<3” kelimesi “gitmek” manasina gelen “<#¥’ “zehebe” kokiinden
tiremistir. Bu kelimenin altina isim olarak verilmesinin nedeni, altinin devamli bir sekilde
eritilip baska sekillere doniistiiriiliip bir yere taginabildigi i¢indir.%°8

Arapcada “4a® kelimesi “dagilmak” anlamina gelen “uadia” munfadd
kelimesinden tiiremistir. Giimiise bu adin verilmesinin nedeni ise kolay bir sekilde islenip
doviilebildigi i¢indir. Giimiis, altin gibi tek bir parga halinde kalmayip kolay bir sekilde
parcalara boliiniip ve farkli sekillere doniistiiriilebilmektedir. %

Altin ve giimiis parlak bir metalden ¢ok daha fazla bir seydir. Onlar giig, iktidar,
itibar, servet ve giizelligin semboliidiir. Altin, ayrica insanlik tarihini sekillendiren maddi
kalkinmada ¢ok 6nemli bir rol oynamaktadir. Diger yandan altin ve glimiis maalesef

savas, aggozlIiliik ve tahribata da kap1 aralamaktadir. Kur'an ve hadislerde altin ve giimiis

hem maddi bir deger olarak hem de sembolik anlamlar igeren elementler olarak karsimiza

98 Ragib el-Isfehani, 331-332; Riiveyfii, Lisdnu 'I-Arab,15/256.
99 gr -Riiveyfii, Lisdnu 'I-Arab, 7/208; Bursevi, Ruhu I-beydn 2/ 10-11.
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cikmaktadir. Altin, diinya sevgisini, ahiretteki kurtulusu ve cennetin nimetlerini
simgelemektedir.°1°

Kur’an-1 Kerim’de altin ve giimiis on iki Ayette gecmektedir. Isari/stfi tefsir
miiellifleri de altin ve glimiise sembolik bazi anlamlar yiiklemislerdir. Bu baslikta onlar1
ele alip inceleyecegiz:

et-Te vilatii'n-Necmiyye’de Al-i imran stresindeki bir ayette®!! gecen “caii»
yani “altin” kelimesinin mala diiskiinliik ve hirs sehveti, “Lja&ﬁ-ﬁ” yani “glimiis” kelimesi de
“siislenme ve siislenme sehveti” seklinde tefsir edilmektedir.?1? Kanaatimizce buradaki
tevil, altin ve giimiisiin sarih anlamina en yakin isari tevildir. Nitekim altin hakikaten mala
diiskiinliik sembolii iken giimiis ise nisbeten daha ucuz oldugu i¢in siislenme agisindan
hemen herkesin ulagabildigi bir metadir. Asagidaki yorumda ise altin ve glimiis, maddi-
zahirl anlamindan tam olarak ¢ikarilmistir.

bn Acibe, ayn1 Ayette gegen “y1g1n y1gin altinlar™, “tarikat ilimleri”, “y1g1in y13in
giimiis”ii de “seriat ilimleri” seklinde tefsir etmistir. Ayette gecen semboller, tasavvufun
temel kavramlarini ve manevi yolculugun farkli asamalarini temsil etmektedir.
Tasavvufta, Allah'a ulasmak i¢in “tarikat” ve “seriat” yollarin birlikte takip edilmesi
onemlidir. Ayette gecen altin ve giimiisler, bu iki yolun 6nemini ve dengeli bir sekilde
takip edilmesi gerektigini simgelemektedir.'3

Goriildiigii gibi altin ve giimiis arasindaki hiyerarsik deger atfi aslinda ibn
Acibe’nin yorumunda da mevcuttur. Nitekim stfiler genel anlamda tarikat ilimlerini seriat
ilimleri 6grenildikten sonra girilen enfiisi bir nefis terbiyesinin ardindan ortaya ¢ikan
hakikatler olarak goriirler. Bu agidan seriat ilimlerini elde etmek galisan herkes igin
miimkiin ise de tarikat ilimleri i¢in ¢aligmanin Gtesinde bir kalp safiyeti ve ikram-1 ilahi
gerekmeketdir.

et-Te vilatii'n-Necmiyye 'de Insan stiresindeki ayetlerde®'* gecen “ngiﬁ;ﬁ- & s

yani “glimiis kaplar” ifadesi ise yukarida giimiisiin olanca sarih anlamina yakin tevil

910 Halil Salihlioglu-Osman Eskicioglu, “Altin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Asiklopedisi, (Istanbul: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1989), 2/532-536; Ibrahim Kafi Dénmez, “Zahir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2013), 44/85-87.; Dénmez, “Zahir”,
14/270-271.

o1 Al-i imran 3/14 “Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigm yigm biriktirilmis altin ve
giimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara ¢ekici kilnmustir. Iste bunlar
diinya hayatinin gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in katindadir.”

912 Kiibra-Simnani, et-Te "vildtu 'n-Necmiyye, 2/13.

913 {bn Acibe, Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 1/330-
331.

914 el-insan 76/15-16 “Her birinin etrafinda giimiis kaplar, billir kadehler, giimiis beyazhiginda seffaf
kupalar dolagtirtlir; 6lgiilerini de isteklerine gore belirlerler.”
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edildigi et-Te 'vilatii 'n-Necmiyye de insanin sahip oldugu latifeler ve kuvveler olarak izah
edilmigtir. Diger bir ifade ile insanin istidatlar1 burada kastedilmistir. Bunlarin parlak,
giimlis renginde ve billur olmasi onlarin safligina, temizligine ve giizel ahlakla
siislendigine isaret etmektedir. Beyazlik ve giimiis safligi temsil etmektedir. 91°

Keza baska bir ayette%16 zikredilen “\3153¢ o 0357 yani “alti ve inci” ibareleri de
et- Te vilatii n-Necmiyye'de “sirlar, hakikatlar ve yiiksek hikmetlerdir” seklinde te’vil
edilmektedir.%” Bu agiklamalar isari yorum yapan miifessirlerin sarih tefsirdeki gibi belli
usul ve esaslara gore tefsir yapmadiklarinin; kalbi bir cosku ve tefeyyiiz ile izahata
giristiklerinin de gostergesidir. Tabii ki s6z konusu eserde birkag stfi miifessirin pay1
oldugu da g6z ardi edilmemelidir.

Késani ise Fatir siresindeki bir ayette®18 yer alan % »35” yani “altn™ lafzim
“ulim-u ruhaniye altinlarindan eritilip yapilan ahlak, ahval, fezail, mevahib ve suver
kemalat1 bilezikleriyle hakaik ve maarifi kesfiyye-i zevkiye incilerinden zinetlenirler.”
seklinde te’vil etmektedir.9%° Diger bir ifade ile manevi ilimler altin gibi degerli bir maden
gibidir. Bu bilgiler altin gibi eritilip ahlak, ahval, faziletler ve mevhibeler gibi
mitkemmellik sembolleri haline gelir. Bu semboller ise hakikat ve marifetleri kesfetmenin
zevkini veren incilerle siislenir. Boylelikle Kasani burada tasavvuf felsefesinde ahlak,
ahval, faziletler ve mevhibelerin manevi olgunluk ve kesif i¢in 6nemli oldugunu
vurgulamaktadir. Bu vasiflar, hakikat ve marifetleri kesfetmenin zevkini verir ve kisiyi
kemale yaklagstirir.

Altin ve giimiisiin maddi degerlerinin 6tesinde, tefsirlerde ve tasavvuf felsefesinde
onemli sembolik anlamlar tasidigi goriilmektedir. Ornegin et-Te 'vildtii n-Necmiyye’de
“altin”, mala olan diiskiinliik ve hirs sehvetinin bir sembolii olarak tanimlanirken,
“giimiis” ise siislenme ve buna bagl olarak gelisen sehveti temsil etmektedir. Glimiis
kaplar ifadesi, insanin sahip oldugu latifeler ve kuvvelerle benzetilerek, enfiisi anlamdaki
zenginliklerin ve potansiyelin bir yansimasi olarak yorumlanmistir. Ayrica, “altin ve inci”
ibareleri, sirlar, hakikatler ve yiiksek hikmetler olarak degerlendirilmekte, bu unsurlarin
manevi anlamlar1 vurgulanmaktadir. Kasani, “altin1” ruhani ilimlerin 6ziinden elde edilen

ahlak, ahval, faziletler, mevahib ve kemalatin bilezikleriyle siislenmis hakikatler ve

915 Kiibra-Simnani, et-Te vildtu n-Necmiyye, 6/253-254.

916 e|-Hac 22/23 “Orada altin bileziklerle ve incilerle bezenirler. Orada giyecekleri de ipektir.”

917 Kiibra-Simnani, et-Te "vildtu 'n-Necmiyye, 4/60.

918 Fatir 35/33 “Onlarm girecegi yer adn cennetleridir. Orada altin bilezikler ve incilerle siisleneceklerdir.
Orada onlarin giysileri de ipektir.”

919 Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 3/9.
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marifetler olarak tanimlar. Altin ayrica bireyin hirs ve maddiyatla olan iligkisini
sorgularken, giimiis ise zahiri glizellik ve siislenme arzusunun bir anlamda enfiisi
degerlerle nasil ortiistiigiinii gostermektedir. Ote yandan bu semboller, insanin ruhsal
yolculugunda karsilagtigi zorluklar1 ve potansiyelini kesfetme siirecini de anlamamiza
yardimci olmaktadir. Burada dikkatimizi ¢eken bir husus, miifessirlerin ayni ayette gegen
altin ve giimiise farkli sembolik manalar hatta birbirine zit anlamlar vermeleri sGfi
mifessirlerin anlam diinyasinin ne kadar zengin oldugunu gostermektedir. Yapilan
yorumlar isari oldugu zahiri bir tefsir olmadig1 i¢in miifessirin o andaki kesf, vecd, zevk
ve miisahedesinden hareketle bu tiir yorumlar yaptigini sdyleyebiliriz. Boyle olunca da
birbirinden farkli yorumlar hatta bazen de aykirt yorumlar ortaya ¢ikabilmektedir.

2.2.2.14. Demir ve Bakira Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur'an-1 Kerim’de adini bir madenden alan tek stire Hadid stresidir. Strede
“hadid” kelimesi 5 defa ge¢cmektedir ve demirin Onemine ve faydalarina isaret
edilmektedir. Bu sebeple siireye bu isim verilmistir.%?° Hadid stresinde demirin de
Allah'in bir nimeti olarak yaratildig1 belirtiliyor. Demir hem bir giic sembolii hem de
insanlara cesitli faydalar saglayan bir madendir. Demirden yapilan aletler ve araclar,
tarimdan insaata kadar bir¢ok alanda kullanilmaktadir. Demir, insanligin ilerlemesine ve
refahina katkida bulunan 6nemli bir madendir.®??

Demir birgok kiiltiirde bilhassa Tiirk kiiltliriinde de ¢cok dnemli bir yere sahiptir.
O maddi boyutunun yaninda kutsal bir sembol olarak da kabul edilmistir.®?> Hadislerde
de demirden yiiziik, cehennem ehlinin ziyneti olarak tasvir edilir.?3 Bu tasvir, demirin
soguklugu ve sertligi ile cehennemin azabini iliskilendirir. Demir takan kisi, kendini bu
azaba hazirladigin1 veya bu azabi simgeledigini gosterir.

Demir, ayn1 zamanda maddi diinyaya ve gecici zevklerine baglilig1 da simgeler.

Demir takan kisi, bu zevklerden uzak durmayi ve kendini ahiret i¢in hazirlamay: tercih

ettigini gosterir. Demir, nefsin terbiyesi ve teslimiyeti ile de iliskilendirilebilir.

920 Muhammet Duran, “Hadid Stresi: Ismi ve Stredeki ‘Demirin Inzali’ Kavrami”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/26 (Aralik 2012), 185.

91 Emin Isik, “Hadid Suresi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1997), 15/14.

922 Daha detayl bilgi igin bk. Fidan Ugur Cerikan, Tiirk Kiiltiiriinde Demir (Ankara: Grafiker Yaynlari,
2018).

923 Ebli Isa Muhammed b. isa b. Sevre, Siinenii’t-Tirmizi (istanbul: Cagri Yayinlari, 1401), Tirmizi,
“Libas”, 43, 41; Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii n-Nesdi, (Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1401), Nesai, “Zinet”, 46; Eb(i David Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani, Siinenii Ebi David
(istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), EbG David, “Hatem”, 4 ; Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b.
Hanbel (fstanbul: Cagr1 Yayinlari, 1402), Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11,163,179.
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Ibnii’l-Arabi, «gualf ads Ul go924 ayetinde gecen ¢ gaalf yani “demir” lafzim “katt
kalpler” seklinde tefsir etmistir. Ona gore nasil Ki ates demiri yumusatiyorsa kati kalpler
de Yiice Allah’in zecr ve vaidi ile yani ates ile tehdit edilerek yumusar. Bir sey kendi
cinsinden olan bir seye kars1 korur. Ornegin zirh demirden yapilir ve kilig, mizrak, ok gibi
demirden yapilan savas aletlerine kars1 korur. Seriat-1 Muhammedi’de senden yine sana

sigmirim prensibi var zira kisi ancak kendi nefsi ile korunur.9%°

yani

“demir sopalar” ibaresi “nefsani kotii ahlaka benzetilmistir. Miifessir inkarcilarin
baslarinin istlerinden nefsani sehvetlerin atesinin dokiilecegini, giizel ahlaklarin
kalplerinden sokiiliip alinacagim1i ve onlar i¢in demirden sopalar oldugunu
zikretmektedir.%27

et-Te vildatii'n-Necmiyye’de baska bir ayette®?8 gegen «gaalf 4l uli g yani “demiri
yumusattik” ibaresinden kasit kalbin zikirle yumusatilmasi olarak tefsir edilmektedir.
Miifessir, ayetin yorumunda zikri merkeze alan bir te’vil yapmaktadir. Sayet ziKir siirekli
yapilirsa nefse, kalp kusuna sirayet eder. Bunlarin hepsi ayni zamanda Allah’1n hem zakiri
hem de mezkiru olur. Zikir devam ederse bu sefer zikrin nuru nefisten bedene akseder.
Bedenin biitiin ciizlerini kusatir. Sonra unsurlardan meydana gelen bedenden tabiattaki
dort unsura geger. Daha sonra zikrin nuru insani ruhtan alemi ervaha in’ikas eder. Ta ki
hepsini kusatana kadar. Bundan anliyoruz ki demirin yumusatilmasi zikir iledir. Demiri
yumusattim s6zii ile de kalbin yumusatilmasina isaret edilmektedir.%2°

et-Te vildtii'n-Necmiyye’de RN gt ALG U 930 ayetinde gecen < > yani
“bakir” lafz1 hakikatlerin ve manalarin pinarini biz ona akittik seklinde tefsir edilerek
bakir “hakikatler ve yiiksek manalar” seklinde tefsir edilmektedir.93!

Kasani, Kehf stiresindeki bir ayette®3? gecen demiri ilim ve amel arasindaki iliski,
ruh ve beden arasindaki iliskiye benzeterek agiklamaktadir. Nasil ki ruh-i hayvani (nefs)
ruh ve beden arasinda bir vasita ise, ilim de ruh ve amel arasinda bir vasitadir. Amel,
ilimle beslenerek ve niyetle yonlendirilerek kemale erer. Kasani, bu ayette demir igin

suver-i ameliye” yani “sozlerin eylemi” tabirini kullanmaktadir. Bakir i¢in de “niyet ve

924 Sebe’ 34/10 “Onun igin demiri yumusattik.”

925 [bnii’l Arabi, Rahmetiin mine 'r-Rahmdn, 3/1423.

926 g|-Hac 22/21 “Onlar igin demir kamgilar vardir.”

927 Kiibra-Simnani, et-Te "vildtu 'n-Necmiyye, 4/259.

928 Sebe’ 34/10.

929 K iibra-Simnani, et-Te "vildtu 'n-Necmiyye, 5/94.

930 Sebe’ 34/12 “Onun igin erimis bakiri kaynagindan sel gibi akittik.”
981 Kiibra-Simnani, et-Te "vildtu 'n-Necmiyye, 5/96.

932 g]-Kehf 18/96.
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kasd erimis bakir1” ifadesini kullanmaktadir. Ilim ve amelin birlesmesiyle ahlaki
degerlere dayali saglam bir temel olustugunu bu temel sayesinde de nefsin tatmin
oldugunu ve iradeli bir sekilde dogruyu sectigini zikreder. Kisacasi ilim ve amelin
birbirinden ayrilamaz oldugunu ve ancak birlikte kemale erebilecegini vurgular. Amel,
ilimle beslenmeli ve niyetle yonlendirilmelidir. Bu sekilde saglam bir temel olusturularak
nefsin tatmin oldugunu ve dogruyu se¢me giiciiniin arttigini sdyler.933

Kasani, bagka bir ayette®3* gecen «5a% lafzinm tefsirinde demire sembolik
olarak kili¢ manasin1 vermistir. Zira insanligin kemali ve refah1 i¢in gerekli olan dort
temel unsur; ilim, adalet, kili¢ ve kalemdir. Bu unsurlar birbiriyle baglantilidir ve her biri
digerinin tamamlayicisidir. Allah, peygamberler ile birlikte kitap ve mizani yani adalet
terazisini indirmistir. Kitap, ilim ve hikmetin kaynagidir. Mizan ise adaletin simgesidir.
Demiri yani kilic1 da indirmistir. Kilig, adaleti korumak ve zayiflar1 zalimden korumak
icin kullanilir. Iste bu dort unsur, insanligin kemali ve refahr igin gerekli olan hiikiim,
bilgi, adalet ve giicii temsil eder. Bu unsurlar birbiriyle baglantilidir ve her biri digerinin
tamamlayicisidir.93°

fbn Acibe, “xaali U3 37936 ayetinde gecen “demir” den kasit Yiice Allah'in kamil
insanlara bahgettigi manevi bir gii¢ olan “cezbe” oldugunu zikretmektedir. Allah, kamil
insanlara manevi bir gii¢ olan cezbeyi bahsetmistir. Bu cezbe, demirin saglamlig: ve giicii
ile temsil edilmistir. Cezbe, Allah't bilen ve seven ariflerin kalplerinde bulunur. Ayrica o
akillar1 hayrete diistiren bir giice sahiptir ve insanlara bir¢ok fayda saglar. Cezbe, velinin
kalbini aydinlatan ve ona yol gosteren bir nur gibidir. Veli, cezbesinin ve nurunun isigiyla
miiridlerin kalplerini kendine ¢eker ve onlar1 manevi yolda ilerletir. Cezbesi olmayan
kimse, insanlara manevi terbiye verecek yeterlilige sahip degildir. Cezbesi olmayan kisi,

maneviyatin hakikatini kavrayamamis ve sadece zahiri yoniiyle ilgilenmis biridir.%37

Ibn Acibe, aym Aayette®3®

gecen “demiri indirdik” ifadesinde gegen demire
tasavvuf literatiiriinde 6nemli bir yere sahip olan “cezbe” anlamini1 vermektedir. Allah'in
kamil insanlara demirle isaret edilen cezbeyi indirdigini ve bu cezbenin ariflerin
kalplerinde bulundugunu belirtmektedir. Cezbe, tasavvufta Allah'in kamil kullarina

bahsettigi, kalplere manevi bir cosku, heyecan ve ¢ekim hissi veren bir giigtiir. Bu giig,

933 Kasani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/244.

934 g]-Hadid 57/25.

935 Kasani, Tevildt-1 Kasdaniyye, 3/160-161.
936 g]-Hadid 57/25.

97 {bn Acibe, el-Bahru’'l-medid, 7/330.

938 g|-Hadid 57/25.
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iradeyi asan ve akli hayrete diisiiren bir kuvvete sahiptir.9° Cezbe, genellikle demir
metaforu ile iliskilendirilir. Ibn Acibe, demir gibi saglam ve giiclii bir metalin, cezbenin
manevi giiciinii temsil ettigini zikreder.%40

Ibn Acibe, demiri cezbe ile iliskilendirdikten sonra cezbenin manevi terbiyede
onemli bir rol oynadigini zikredip miiritleri irsad etmeye ehil bir velinin cezbesi ile
miritleri yonlendirdigini, onlar1 manevi yolda ilerletip Allah'a olan sevgilerini ve
teslimiyetlerini artirdigini ifade eder. Cezbesi olmayan bir velinin manevi terbiye verme
yetenegi eksik kabul edilir. Cezbe, tasavvufta 6nemli bir yere sahip olan ve manevi
terbiyede kritik bir rol oynayan bir kavramdir. Allah'in kdmil kullarina bahsettigi bu giig,
miiridleri manevi yola ¢eker, onlara cosku ve heyecan verir, kalplerini manevi hakikatlere
acar ve nefsin engellerini agmalarina yardimci olur. Cezbesi olan bir veli, manevi
terbiyede miiridlere rehberlik edebilir ve onlar1 Allah'a yaklastirabilir.%4

Yukarida belirtilen ayetlerin tefsirlerinde demir ve bakira cesitli sembolik
anlamlar atfedildigi goriilmektedir. Ibnii’l-Arabi, demiri “kat1 kalpler” olarak
yorumlayarak, insanin ruhsal durumunu ve manevi katiligini simgeledigini ifade etmistir.
et-Te vilatii 'n-Necmiyye’de ise “demir sopalar” ifadesi, nefis kaynakli kotii ahlakla
iliskilendirilmistir. Bu baglamda, “demiri yumusattik” ifadesi, kalbin zikirle
yumusamasini simgelemekte, ruhsal bir doniisiim siirecine isaret etmektedir. Bakir ise,
“hakikatler ve yiiksek manalar” olarak tefsir edilmekte, bu da onun 6nemli sembolik
anlamlar tasidigin1 gostermektedir. Kasani, demire sembolik olarak kili¢ anlami
vermekte, insanligin kemali ve refahi i¢in gerekli olan dort temel unsuru; ilim, adalet,
kilic ve kalem olarak tanimlamaktadir. Bu unsurlar, toplumsal diizenin ve bireysel
gelisimin saglanmasinda kritik bir rol oynamaktadir. Kasani, ayrica demiri ilim ve amel
arasindaki iliski ile ruh ve beden arasindaki iliskiye benzeterek, bu unsurlarin birbirini
nasil tamamladigim vurgulamaktadir. Ibn Acibe ise demiri “sertlesmis kalpler” ve
“cezbe” olarak yorumlayarak, ruhsal bir katilig1 ve manevi ¢ekimi ifade etmektedir.
Muhammed Esed’e gore de demir yalniz bir maden degil, 0 ayn1 zamanda insanlarin sahip
olduklar1 giiciin bir semboliidiir.

Sonu¢ olarak miifessirlerin demire ve bakira yiliklemis olduklar1 sembolik

anlamlar onlarin maddi boyutlarindan baska manevi anlamlarinin oldugunu da gozler

99 Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1993), 7/504.

940 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 7/330.

941 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 7/330.

176


https://www.zotero.org/google-docs/?broken=Mdwg0J
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=Mdwg0J
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=Mdwg0J
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=Mdwg0J
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=Mdwg0J
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=MbE2i5
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=MbE2i5
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=D2b49s
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=D2b49s

BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

oniine sermektedir. Ozellikle demirin kalp ile iliskilendirilmesi manidardir. Zira demirin
yumusatilmasi nasil ki atesle oluyorsa benzer sekilde kati kalpler de Yiice Allah’in
tehditlerini isittikce yumusar. Ayrica kalpler zikirle de yumusar. Bu da bize ayetlerin

zahirl anlamlarinin 6tesinde isari ve sembolik anlamlarinin oldugunu goéstermektedir.

2.2.2.15. Tasa Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Tas icin Arapca’da hacer tabiri kullanilmaktadir.®*2

Taslarin  biiytikliik
kiigiikliigiine, yapilarina, ¢esitlerine ve kullanim alanlarima gore bir¢ok adlari
bulunmaktadir.®*® Biiyiik taslar ve kayalara ise “sahre” adi verilmistir. Bu kelime,
ozellikle Kudiis’te bulunan ve iizerine Kubbetii’s-sahra’nin insa edildigi “hacer-i
muallak” i¢in sik¢a kullanilir.%44 Kur’an-1 Kerim’de gegen “sahre” kelimesi ise bazen
icindeki oyuklara insanlarin ve hayvanlarin sigindig: biiyiik tas bloklara verilen bir
addir.94° Islam tarihinde taslarmn ayr1 bir yeri ve dnemi vardir. Ornegin “Hacer-i Esved”
tavafin baslangi¢ noktasi kabul edilmistir.%*¢ Seytan taslama Yiice Allah’in emrine uyarak
seytani disilincelere, kotil islere, zararli davraniglara karsi nefretin fiilen bir sembolii ve
dogru yoldan ayrilmamanin bir gdstergesi kabul edilmistir.94’

Taglar, zengin metaforik iliskilendirmeleri ile isari tefsirlerde yer almislardir.
Isard tefsir miiellifleri taslara baz1 sembolik anlamlar yiiklemislerdir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Bakara siresindeki bir Ayette948 gecen “3_aa:” yani “tas”
kelimesinin “tahkik ehli kullar” oldugunu ifade etmektedir. Zira tas, rububiyet ile

biiyiikliik konusunda ayni mekanda bulunmaktan sakinir ve Yiice Allah’in korkusundan

942 Ragib el-isfehant, el-Miifiedat, 220.

93 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tas ile Ilgili Inanglar (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1968), 1-195.

944 Nebi Bozkurt, “Tas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2011), 40/ 140-142.

%45 el-Kehf 18/63; Lokman 31/16.

946 “Hacerii'l-esved, Arapga'da "siyah tas" anlamina gelir ve Mekke, Suudi Arabistan'daki Kabe'nin dogu
kosesinde, yaklasik 30 cm ¢apinda, yumurta seklinde, koyu kirmizimsi siyah bir tastir. Bu tag, Kébe'nin
merkezindeki kiip seklindeki yap1 olan Biiyilk Mescid'de yerden 1,5 metre yiiksekte bulunmaktadir.
Koken ve Tarih: Hacerii'l-esved'in, tavaf'in (¢evirme) baglangi¢ noktasini belirlemek amaciyla Kébe'nin
insas1 sirasinda Hz. Ibrahim tarafindan yerlestirildigi konusunda kaynaklar hemfikirdir. Ancak kokeni,
tarihi ve dogas1 hakkinda ¢esitli anlatimlar mevcuttur ve genellikle zayif rivayetlere dayanir ve bazen
sembolik anlamlar tasir. Islam Oncesi Onemi: Islam éncesi Araplar, Hacerii'l-esved'e 6zel bir 6nem ve
kutsallik atfetmislerdir ve onu Kéabe'nin kutsalliginin bir simgesi olarak gérmiislerdir. Bu 6nem, o
dénemde Araplar arasinda yaygin olan tas ve putperestligin yani sira, Hacerii'l-esved'in Hz. Ibrahim'den
bu yana Hac ve tavaf ritiiellerinin ayrilmaz bir pargasi haline gelmesine katkida bulunmugtur. Salim
Ogiit, “Tas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi,
1996), 14/433-435.

%7 Tanyu, Tirklerde Tas ile Ilgili Inanglar, 172.

948 el-Bakara 2/74 “Bundan sonra kalpleriniz yine katilasti; artik kalpleriniz tas gibi, hatta daha da katidir.
Tagin Oylesi var ki ondan irmaklar kaynar; dylesi de var ki catlayip bagrindan su figkirir; bazi taglar da
var ki Allah korkusuyla yuvarlanip diiser. Allah, yapmakta olduklarinizdan habersiz degildir.”
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yuvarlanip asagi diiser. Boylece Allah korkusunu bilen, kendisinden hagyet duydugu zati
tanimis demektir. Daha sonra Ibnii’l-Arabi, Yiice Allah’n bu taslari, tabiattaki tiim
canlilarin hayatlarinin membai olan suyun ¢iktig1 mahal kilinan hayat madenleri oldugunu
zikreder. Onlar cehalet 6liimiiyle vefat eden insanda hayat bulur. Taslar, Yiice Allah’in
korkusu ve irmaklart figkirtmakla hayat ve ilmi kendilerinde cem ederler. Yiice Allah,
“zira taglar icerisinde dyleleri vardir ki kendilerinden rrmaklar figkirir” %4° buyurmustur.
Oysa taglar sert yapilarma ragmen bunu yaparlar zira ubudiyet makaminda ¢ok
giicliidiirler. Zatlarindan hig sarsilmazlar ¢iinkii bulunduklar1 yerden 6tiirii kendilerinde
sifatlarin en sereflileri olan ilim ve hayat 6zellikleri bulundugu i¢in yerlerinden ayrilip
gitmeyi sevmezler. Ibnii’l-Arabi ayrica taslar1 kalplere benzeterek taslardan fiskiran
irmaklart da kalplerdeki genis ve bol ilimler oldugu seklinde te’vil etmektedir.%>°

et-Te 'vildtii n-Necmiyye 'de Bakara stiresindeki ayn1 dyette gegen “é_laac” tasa
“kalp” manas1 verilerek te’vil edilmistir. Miifessire gore bunlar bir yerde kalbin
makamudir. Iyi bir kalbin igerisinden nehirler akar, orta diizey bir kalp ise su fiskirtir, alt
diizey bir kalp de Allah’tan korkar, hagyet ve havf sahibi olur. Ayrica kasvetin en
siddetlisi bulunan kalpler de var bunlar miinafik ve kafirin kalpleridir.®>*

Abdurrezzak Kasani de aym ayette®? gegen “s_laac” kelimesine “dimag tas1”
anlamini vermistir. Hz. Musa’nin (a.S) ruhsal bir yiikselis ve ilahi bilgiye erisim arayiginin
anlatildigi bu ayet tasavvufta kulun ylice Allah'a ulagsma arzusunu temsil eder. Hz.
Musa'nin (a.s) nefis asasi, nefsini terbiye etme ve arzularimi kontrol etme cabasini
simgeler. Tasavvufta nefis terbiyesi, ruhsal arinma ve ilahi hakikate ulasmanin 6n sarti
olarak goriiliir. Dimag tasi, aklin ve bilginin kaynagini temsil eder. Tasavvufta akil, ilahi
hakikati kavramada 6nemli bir rol oynar, ancak tek bagina yeterli degildir. Hz. Musa'nin
(a.s) dimagindan on iki goziin fiskirmasi, tasavvufta insanin sahip oldugu bes zahiri
duyguyu, bes batini duyguyu ve iki akli yetenegi (nazari akil ve ameli akil) aracilifiyla
edinebilecegi bilgiyi temsil eder. Bu on iki g6z, ilahi bilginin insanin tiim varligini
kapsadigini ve onu aydinlattigini simgeler.9%2

Bursevi de ayn1 ayette zikredilen “tas” kelimesini tefsir ederken kalplerin sert

maddelerden sadece tasa benzetilip diger demir tung gibi maddelere benzetilmemesinde

99 el-Bakara 2/24.

950 bnii’l Arabi, Rahmdnetii'n mine r-Rahmdn, 1/149-150.
91 Kiibra-Simnani, et-Te *vildtu 'n-Necmiyye, 1/178.

92 ¢|-Bakara 2/74.

953 Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 1/33.
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de bir hikmetin oldugunu zikreder. Ciinkii demir yumusamaya elveriglidir; ates karsisinda
yumusar, nitekim Hz. Davud i¢in de demir yumusatilmistir. Keza tung da boyledir ve bu
yiizden bunlardan kap-kacak yapilir. Oysa tasi ne ates ne de baska bir sey yumusatamaz.
Bu ylizden kafirin kalbi tasa benzetilmistir. Allah’in, kendilerinden Tmanin sadir
olmayacagini bildigi topluluklar hakkinda zikredilmis olabilir. Ayetin “Ciinkii taslardan
Oylesi var ki i¢ginden irmaklar figkirir.”” kism1 onlarin kalplerinin tastan daha kati oldugunu
beyan etmekte, “tastan daha katidir” boliimiinii tasdik etmektedir. “Taslardan, igerisinde
bilyiik miktarda sularm gittigi ve aktig1 genis irmaklar bulunanlar vardir.”%%*

Ibn Acibe de Bakara siiresinde gegen bu ayeti Bursevi’ye benzer bir sekilde tefsir
ederek tasi kalbe benzetmistir. “Taslardan Oyleleri vardir ki iginden irmaklar figkirir”
benzer sekilde dyle kat1 kalpler vardir ki Rablerine donerek ve kot aligkanliklarini terk
edip yumusadigr zaman ondan manevi ilim nehirleri figkirip ve hikmet sirlar1 ortaya
cikar.99°

Bursevi, taglar1 kalplere benzeterek katilik derecelerine gore siniflandirmis;
Iginden irmaklarin aktig1 taslar gibi kalpler, bu tiir kalpler, ruh nurlarmnin galebesi altinda
harikulade olaylar1 gozlemleyebilirler. Ruhbanlar ve kahinler bu kategoriye girer.
Catlayip i¢inden su figkiran taglar gibi kalpler; bu kalpler, zaman zaman beseriyet
perdelerinin yirttlmas1 sonucu ruhun nurlarini gérebilirler. Filozoflar ve sairler bu duruma
ornek verilebilir. Allah korkusundan yuvarlanip diisen taslar gibi kalpler, bu kalpler, ruh
inceligi sayesinde kapali durumlari anlayabilirler. Havf ve hasyet hali bu kategoride yer
alir. Kur’an, siinnet ve hikmetin tesir etmedigi sert taslar gibi kalpler: Bu tiir kalpler, kafir
ve miinafiklara 6zgiidiir. Kalpleri miihiirlenmistir ve inkar miihrii ile kapatilmistir. Iman
nuruyla desteklenen kalpler, Miislimanlar, iman nuruyla desteklenir ve Allah’a
yakinliklar1 artar. Imanin nurlar1 kalplerini aydinlatir. Allah’m parmag arasinda bulunan
kalpler, Hadis-1 Serifte ifade edildigi gibi, Allah’in kontroliinde olan kalplerdir. Allah

dilerse dogrultur, dilerse batila kaydirir,9%®

Bediiizzaman Said Nursi de ayn1 ayette®’

gecen taglart Allah’in emirlerine muti
ve musahhar olan kullara benzetmistir. Said Nursi bu ayeti tefsir ederken Miislimanlarin

kalplerinin katiligina ve Allah’a karsi olan itaat eksikligine dikkat ¢ekmektedir. Beni

94 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 1/164-165.

95 {bn Acibe, el-Bahru 'l-medid, 1/121-122.

96 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 1/164-165.

957 el-Bakara 2/74 “Bundan sonra kalpleriniz yine katilagti; artik kalpleriniz tas gibi, hatta daha da katidir.
Tasin Gylesi var ki ondan irmaklar kaynar; dylesi de var ki ¢atlayip bagrindan su fiskirir; bazi taslar da
var ki Allah korkusuyla yuvarlanip diiser. Allah, yapmakta olduklarinizdan habersiz degildir.”
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Israil’e hitap ederek, kalplerinin taslardan daha sert hale geldigini belirtir. Taslarin
yeryiiziinde biiylik bir tabaka meydana getirmesine ragmen, Yiice Allah’in emirlerini
yerine getirmede azami derecede itaatkar ve yumusak olduklarini zikreder. Bununla ilgili
olarak tabiattaki aga¢ ve bitki koklerinin, yer altindaki sert taslar1 nasil delip gegtigini,
diizenli ve uyumlu bir sekilde nasil gelistigini misal verir. Ayrica taglar Yiice Allah’in
iradesine karsi da bir teslimiyet igerisinde iken insanlarin bu teslimiyetten uzak
olmalarinin yanlis oldugunu zikreder. Miiellif, sert taslarin bile ilahi emirler karsisinda
yumusaklik gosterdigini ve bu yumusakligin, onlarin su ve hayat kaynaklarina olan
hizmetleriyle nasil bir denge sagladigini anlatir.®>8 Bu durum, insanlarin kalplerinin neden
bu kadar katilagtigini sorgulatan bir ¢eliski olusturur.

Sonug olarak, dogadaki diizenin ve ilahi iradenin birer yansimasi olarak,
insanlarin kalplerinin yumusaklig1 ve teslimiyeti lizerinde diisiinmeye tesvik eder. Bu
baglamda, insanin aczini ve zayifligim1 kabul etmesi gerektigi mesaji verilmektedir.
Itaatsizlik ve kalp katilig1, insanin kendi varolusunu sorgulamasini gerektiren bir durum

olarak ele alinmaktadir.

2.2.3. Hayvanlara Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Tim canli varliklar birbirleri ile iletisim kurarlar. Canlilar i¢inde de sadece
insanlarin birbiri ile olan iletisimi zengin bir 6zellige sahiptir. Bu sayede insanoglu iki tiir
iletisimde bulunur. Bu iki tiir dogrudan ve dolayl iletisimdir. Dogrudan iletisim direkt
muhatap ile ve daha ¢ok diiz anlatim yontemiyle yapilir. Dolayl iletisim ise dogrudan
iletisimin yetersiz kaldig1 durumlarda bagvurulan bir metottur. Bu iletisimde konusma
esnasinda mecaz, kinaye, istiare, analoji Ve tesbih vb. edebi sanatlara bagvurulur. Anlam
yiiklenmis nesneler vasitasiyla insanlara mesajlar gonderilir. Dini bilgilerin aktarilmasi
hususunda ¢ogu zaman dogrudan aktarim yetersiz kalabilir, bu yiizden sembollere

959 Ornegin selvi agacina bakan kisi bu

bagvurmak zorunlu bir ihtiya¢ haline gelebilir.
agaci gordiigii zaman Yiice Allah’in birligini kendi zihin diinyasina getirebilir. Akan bir
irmagin sesi “Allah” diyerek ses ¢ikarma seklinde yorumlanabilir. Diger bir deyisle su
sesi insana Allah’1 hatirlatabilir.96°

Kur’an, biitiin canlilarin Allah tarafindan yaratildigini bunun hikmetinin insanlar

tarafindan bilinmesi gerektigine dikkatleri ¢ekmektedir. Hayvanlar, bir yandan insanlar

98 Nursi, Sozler, 248-249.

99 {dris Tiiziin, Kur'an’da Sembol ve Sembolik Anlatimlar (Neml Suresi Siileyman (a.s.) Kissas: Ornegi)
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 11.

%0 Osman Kabakgili, “Isari Tefsirde Sembolizm”, Journal 12/46 (2013), 343.
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icin istifade edilecek nimetler iken, diger yandan Yiice Allah’in azamet ve kudretini
gosteren delillerdir. Bu yiizden Kur’an’da gecen hayvanlar ile ilgili yer alan ayetler,
insanlarin Yiice Allah’1 ve O’nun eserlerini anlamlandirma ve diinyadaki yasami daha
anlamli ve bilingli bir sekilde idrak etmek icin katkida bulunmaktadir. Miifessirlerde
Kur’an’da zikredilen hayvanlar1 yazdiklar tefsirin mahiyetine goére yorumlamislardir.
Dirayet ve rivayet tefsirlerinde genelde zahir anlamlariyla ve onlarla ilgili kavramsal
tahliller verilerek ele alinirken isari/stfi tefsir miiellifleri tarafindan da onlara bazi
sembolik anlamlar yiiklenerek ele alinmistir. Calismamizin bu boliimiinde Kur’an’da
gecen canli varliklara (hayvan ve bitkiler) isari/sifi tefsir miiellifleri tarafindan yiiklenen

sembolik anlamlar ele alinip incelenecektir.

2.3.1. Atlara Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Isari/stfi tefsirlerde atlara bazi sembolik anlamlar yiiklenmistir. et-Te vildt-1
Necmiyye’de bir ayette®6! gecen €6dp grusal) dgiﬁg-::z’:s” yani “soylu atlar” ibaresini “sohret ve
makam sehveti” seklinde te’vil edilerek insanlarin bu atlara binerek prestij ve yiicelik
arzusuna kapildiklar1 ifade edilmektedir.%62

Gorebildigimiz kadariyla diger isari tefsir miellifleri bu ayetin tefsirini klasik
tefsir miiellifleri gibi yapmuglardir.963

Klasik tefsirlerde; 6rnegin Fahreddin Rézi, bu ayetle ilgili Vahidi’den naklen
“Jia” kelimesinin miifredi olmayan ¢ogul bir kelime oldugunu zikretmektedir. Atlar
yuriiyiislerindeki bir nevi gurur ve kibirden dolay1 “Jd&” diye adlandirilmigtir. Nitekim

insanin gururlu ve kibirli bir sekilde gezmesine de “¥&3a§” denilmistir.964

%1 Al-i imran 2/14 “Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, y1gm yigm biriktirilmis altin ve
giimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara ¢ekici kilmmustir. Iste bunlar
diinya hayatinin gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in katindadir.”

92 Kiibra-Simnani, et-Te "vildtii'n-Necmiyye, 2/13.

93 Kuseyri, Letdifu l-isarat/Tefsiru’l-Kuseyri, 1/223; Abdiisselam b. Abdurrahman b. Muhammed ibn
Berrecan, Tefsiru Ibn Berrecdn: Tenbihii’l-efhamild tedebiiri’l-kitabi’l-hakim Ve ta’arrufi’l-dyati ve 'n-
nebei’lazim (Liibnan /Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1971), 1/504; Panipeti Senaullah, Tefsiru’l-
Mazhari (Liibnan /Beyrut: Darulhyau’t-Turasi’l-Arabi, 1425), 1/18; ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid,
1/328-330.

%4 Ebli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu’l-
Sayb/Tefsiri’l-kebir (Beyrut: Darulhyau’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 1/162-163; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin
Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi (Medariku 't-tenzil ve hak’ aiku ’t-te vil)
(Beyrut: Daru’l-Kelimu’t-Tayyib, 1419), 1/240-241.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

et-Te 'vildtii'n-Necmiyye’de bir dyette?®5 gecen “J:All bb): » yani “savas atlarn”

ibaresi murakabe yoluyla kalbin diinyaya baglanmamasi ve onun siislerine yonelmemesi

seklinde te’vil edilmektedir. %66

>

Js7 daguuall d;,;jjﬁ}”gm ayetinde gecen “

et-Te vildtii n-Necmiyye’de € Al g5 as s’
el

da giaali” yani “soylu atlar” ibaresi “hubbu cah” yani makam sevgisi seklinde te’vil
edilmektedir.%68

Kuseyri, Bursevi, Ibn Acibe, Nahctivani ve Mazhari gibi miifessirler, ilgili ayeti
dirayet tefsiri ¢cergevesinde ele almiglardir. Bu yorumlar, genel olarak diismanlara karsi
savag hazirliginin 6nemini vurgulamakta ve atlarin bu baglamdaki roliinii agiklamaktadir.
Atlarin savas i¢in egitilmeleri, stratejik bir gereklilik olarak one c¢ikmakta; ayrica Hz.
Peygamber’in (s.a.v) bu konudaki hadisleri de tefsirlerde referans olarak
kullanilmaktadir. Bundan dolayi atlar1 yalniz fiziksel bir gii¢ unsuru olarak gérmek dogru
degildir. Onlar aynm1 zamanda toplumsal ve manevi bir sorumlulugu da temsil
etmektedirler. Miifessirlerin atlarla ilgili savas hazirligina yonelik bu yorumlari, birey ve
toplumlarin giivenligini saglama amaci giitmektedir. Dolayisiyla, ayetin yorumu hem
tarihsel hem de giincel anlamda, savas ve baris anlayisint derinlestiren 6nemli bir
etkendir.96®

et-Te 'vilatii'n- Necmiyye’de Sad siiresinde bir ayette® gecen «dal eds’ gl g yani
“caliml1 soylu atlar” ibaresinin te’vili sadedinde bundan kasit “beseri sifatlar” oldugu
zikredilmigtir.®"*
et-Te vilatii'n-Necmiyye’de Hasr stresinde bir dyette972 gecen “JA5” yani “at”

kelimesinin “himmet atlar” oldugu ifade edilmistir.9”3

95 el-Enfal 8/60 “Allah’n ve sizin diigmanlarimzi ve onlarin gerisinde olup sizin bilmediginiz, ama Allah’in
bildiklerini korkutup caydirmak iizere, onlara karsi elinizden geldigi kadar gii¢ ve savas atlar1 hazirlaymn.
Allah yolunda harcadigimiz her seyin karsiligi, zerrece haksizliga ugratilmadan size tastamam
Odenecektir.”

96 Kiibra-Simnani, et-Te *vildtii 'n-Necmiyye, 3/131.

%7 Al-i imran 3/14 “soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara gekici kilmmustir.”

988 K iibra-Simnani, et-Te "vildtii'n-Necmiyye, 2/13.

99 Kuseyri, Letdifu’l-isarat; 1/635; en-Nahctivani Ni‘metullah b. Mahmid, el-Fevdtihu l-ilahiyye ve’l
mefatihu’l-gaybiyyetii el-mevduati li’l kelimi’l- kura’niyyeti ve’l-hekemi’l furkaniyyetu (Misir: Dart
Rekabi lin’nesr, 1419), 1/292-293; Bursevi, Rihu’l-beydn, 3/364-366; ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid,
2/342-344; Senaullah, Tefsiru’l-Mazhari, 1/292-93.

970 Sad 38/31-33. “Bir giin aksama dogru alimli, soylu kosu atlar1 éniine getirildiginde, “Ben mal (atlarr),
rabbimi hatirlattigr i¢in sevdim” dedi. Derken (giines batinca) onlar karanligin perdesiyle gizlendi.
(Daha sonra) “Onlar1 bana geri getirin” dedi; bacaklarin1 ve boyunlarini sivazlamaya basladi.”

971 Kiibra-Simnani, et-Te *vildtii'n-Necmiyye, 5/188.

972 el-Hasr 59/6.

973 K iibra-Simnani, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, 6/115.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Gorebildigimiz kadariyla diger isarl tefsir miiellifleri bu ayeti klasik tefsir
miielliflerinin yorumlarma benzer bir tarzda tefsir etmislerdir.®’*

Adiyat siresinde atlar konu alan ayette®”> savas sirasinda diisman iizerine saldiran
atlar tasvir edilmektedir. Zira kadim savaslarin insandan sonra en 6nemli unsuru atlar idi.
Insanlara bdylesine yararlari bulunan ve onlarin en ¢ok sevdigi mallardan sayilan atlara
yemin edilmesi onlar1 insanin istifadesine verenin Yiice Allah oldugunu zihinlere
getirmek i¢indir.%7®

Ayette gecen “Laua’” kelimesi siiratle, nefes nefese kosan atlar manasina
gelmektedir.%”” Miifessirler bu ayete bazi sembolik anlamlar yiiklemislerdir.

Riizbihan-1 Bakli, ilgili ayette gegen “laxas” ifadesini “nefes nefese kosan atlar”
ibaresini, mecazi olarak “asiklarin géniillerinin atlar1” olarak yorumlamaktadir.”® Bu
yaklasim, askin dinamik ve tutkulu dogasini simgelerken, goniil atlarinin da ruhsal bir
yolculugun sembolii oldugunu ortaya koymaktadir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ise ayni ibareyi “nefisler” olarak te’vil etmis®’® bu
baglamda nefislerin farkl1 halleri ve durumlari iizerinde durmustur. ibnii’l-Arabi, insanin
enfiisi miicadelelerini ve ruhsal gelisimini vurgularken, nefislerin degisken dogasinin da
altin1 ¢izmektedir.

Ayrica et-Te vildtii 'n-Necmiyye’de “wa’” yani “nefes nefese kosan atlar” ibaresi
“himmeti ali olanlar” seklinde tefsir edilmistir.®® Bu yorum yiiksek hedeflere ulasma

istegini ve manevi olarak yiikselmeyi temsil ederken Ote yandan insanin ruhsal

potansiyelini ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedir.

94 Hz. Siileyman'm (a.s.) atlarla ilgilendigini ve bu atlara da Nusaybin ve Dimask halkiyla savagmasi
neticesinde sahip oldugu rivayet edilir. Hz. Siileyman (a.s.) bir giin atlarla mesgulken ikindi namazini
kagirdigi ve kendisini marifetten ve ibadetten alikoydugu igin bu atlar1 kestigi sdylenmektedir. Bundan
sonra Allah’n riizgar1 onun emrine verdigi zikredilmektedir. el-Kuseyri, Letdifii’I-Isdrat, 3/253-254;
Ebii’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessdf an hakdik gavdamid et-
tenzil (Beyrut: Daru’l Kitabi’l Arabi, 1407), 4/91-93; Bakli, Ardisu’l-beyan fi hakdiki’l-Kur’'an, 3/ 192-
194; Nahcivani, el-Fevdtihu’[-ilahiyye, 2/232-233; Bursevi, Rithu’l-beydn, 8/27-29; ibn Acibe, el-
Bahrii’lI-medid, 5/125-26

975 gl-Adiyat 100/1-3 “Yemin olsun nefes nefese kosanlara; Sonra ¢akarak kivilcim saganlara, Sab ahleyin
ansizin baskin yapanlara”

9% Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal -Tefsir (Ankara: Diyanet Bagkanhigi Yayinlari,
2020), 5/ 671-673.

97 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi - thk. Mecdi Baslum, Tefsiri 'I-Matiiridi/
Te'vilatu ehli’s-siinne (Beyrut/Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426), 10/600-601; el-Kuseyri,
Letdifu’l-isdrat, 3/757-759; Zemahseri, el-Kessdf, 4/786-789; er-Razi, Mefatihu'I-Gayb, 32/258-260;
Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtabi, el-Cdami’ li-Ahkami’l-Kur’dn (Misir:
Daru’1-Kiitiibi’l Misriyye, 1384), 20/153-158.

978 Bakli, Ardisii'l-beydn, 3/522.

979 Muhyiddin Ibn Arabi, Tefsiri Seyhi Ekber (Ibn Arabi) (y.y, ts.), 2/1409-410; Seyhu’l-Ekber Muhyiddin
Ibn Arabi, Tefsir-i Kebir Te 'vilat (Istanbul: Kitsan, tsz), 2/1479-1480.

%80 Kiibra-Simnani, et-Te vildtu n-Necmiyye, 6/337-338.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Sonug olarak, at ile ilgili bu yorumlar “\sa’” yani “nefes nefese kosan atlar”
ibaresinin ¢ok zengin anlamlar icerdigini ve nefis, ask ve yliksek amaglar gibi insan
ruhunun inceliklerine dair ¢ok 6nemli kavramlarla iliskilendirildigini gozler Oniine
sermektedir. Bu da bize bu yorumlarin bireyin manevi seyahatindeki farkli asamalar1 ve
enfiisi dinamikleri idrak etmemize yardimei olmaktadir.

Kasani, “Laa’” ibaresini “caliskan nefisler” seklinde tefsir etmistir.%®! Kasani’nin
bu yorumu, ruhsal bir ¢aba ve gayretin, bireyin manevi gelisiminde nasil énemli bir rol
oynadig1 hakkinda bize bilgi vermektedir.

Nahciivani ise Yiice Allah’in, insanligin rezilliginden tez bir sekilde arman temiz
canlara yemin ettigini ifade ederek, “aaa” lafzini “temiz canlar” olarak tefsir etmistir.%?
Nahctivani’nin bu yorumu Yiice Allah’in giinahlardan kagan ve arinma ¢abasi iginde olan
bireyleri yiiceltme niyetini yansitir. Dolayisiyla, “ax&a” ifadesi, giinahlardan uzak
durarak temiz bir yasam slirmeye calisan kigilerin sembolii olarak, miifessir tarafindan
stiratle kosan kiiheylan atlarla iligkilendirilmistir.

fbn Acibe, “laas” ibaresine “ask ile kendisine yonelmis ruhlar” manasini
vermistir. Bu kudsi ruhlar kalpte bulunan kétii diistincelere hiicum edip onlar1 murakabe
kuvvetiyle yok etmektedir. Tovbe ve hidayet riizgarlariyla glinah ve kotiiliik tozlarini
havaya kaldirip yok ederler.%3

Muhammed Esed’in de (6. 1992) bu ayette gecen binek atlar ile ilgili igari bir
te’vil sayilabilecek yorumu kayda degerdir: “Buradaki binek atlari, insan ruhunun ve
kisiliginin yoldan ¢ikmis halini sembolize etmektedir. Bu sembol, ruhsal yonelimlerden
yoksun, her tiirlii batil inancgla sekillendirilmis ve yonlendirilmis, bencil arzularin ve
cilgin ihtiraslarin kolesi haline gelmis bireyleri temsil etmektedir. Akil ve bilimin
kontroliinden ¢ikmus, saskinlik iginde savrulan toz bulutlar1 ve sapkin istahlarin etkisiyle
korlesmis, karmasik ve ¢oziimsiiz durumlara diisen bireyler, béylece manevi bir yok olus
siirecine girmektedir.”984

Isari/stfi miifessirlerinin tamami olmasa da bu ayette gegen “sila’s” lafzini farkl
sekillerde te’vil ettiklerini gormekteyiz. Bursevi ve Kuseyri gibi miifessirler de klasik

tefsir miielliflerinin izahlar1 dogrultusunda bu ayeti tefsir etmislerdir.98°

981 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 3/277.

982 en-Nahcuvani, el-Fevdtihu 'l-ilahiyye, 2/525-526.

93 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, T1441-443.

984 Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji Meal-Tefsir (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2015), 1467-1468; Semsettin
Isik, “Adiyat Stresini Anlama ve Anlamlandirma Uzerine Miilahazalar”, Journal 8/1 (2021), 174-191.

985 Kuseyri, Letdifu l-isardt, 3/757-759; Bursevi, Riihu I-beydn, 10/496-498.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Yukarida atlarla ilgili ayetlerin tefsirinde, miifessirlerin bu canlilara gesitli
sembolik anlamlar yiikledikleri gériilmektedir. Ornegin, Bakli atlar1 asiklarin goniilleri
olarak yorumlarken, Ibnii’l-Arabi, nefisleri temsil ettigini belirtmistir. et-Te vildtii n-
Necmiyye’de ise atlar sohret ve makam sevgisinin bir simgesi olarak ele alinmakta; ayni
zamanda atlar, murakabe yoluyla kalbin diinyaya baglanmasi, hubb-u cdh (makam
sevgisi), himmet ve beseri sifatlar gibi kavramlarla iliskilendirilmektedir. Kaséani, atlarin
caliskan nefisleri, Ibn Acibe ise ask ile kendisine yonelmis ruhlar1 sembolize ettigini ifade
etmistir. Muhammed Esed de atlari, insan ruhunun yoldan ¢ikmis hali olarak
degerlendirmistir.

Burada dikkatimizi ¢eken bir nokta, et-Te 'vilatiin-Necmiyye miiellifleri Kiibra ve
Simnani'nin atlara en fazla sembolik anlam yiikleyen isimler olmalaridir. Bundan da
anliyoruz Ki atlar yalniz savas araci degil, ayn1 zamanda manevi ve ruhsal bir yolculugun
semboliidiirler. Miifessirlerin atlarla ilgili bu yorumlari, insan ruhunun farkli yonlerini
kesfetmek icin zengin bir bakis agisi sunmakta ve sembollerin gizli anlam diinyalarini

ortaya ¢ikarma firsat1 saglamaktadir.

2.2.3.2. Kopege Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kopek, kopekgillerden ¢ok degisik tiirleri olan “it, seg, kelb, zagar” gibi farkli
isimlerle adlandirilan ehli hayvana verilen bir addir. Asagilik, sefil, al¢ak, pis gibi mecazi
anlamlar yiiklenmis kopek kelimesi “birbirlerine yaltaklanan kisiler i¢in de
kullanilmaktadir.%8 Sifi gelenekte genellikle “nefsine uyup diinyalik pesinde kosan,
hakikatten bihaber cahil kisi” seklinde degerlendirilmektedir.%8’

Kur’an’da kopek kelimesi ii¢ ayette gecmektedir. Miifessirler ayetleri tefsir
ederken kopege bazi sembolik anlamlar vermislerdir. Bu baslikta isari/safi miifessirlerin
kopek ile ilgili yorumlart incelenmistir:

Kuseyri, A’raf stresindeki bir ayette®® gecen “wl€” yani “kopegin” basta
kendisini korkutmayan kimseye saldirdigini, daha sonra kendisine saldirdigi kimse
kendisine bir lokma verdiginde ondan hosnut oldugunu ifade eder. Ona gore miiritlik de

buna benzemektedir. Miiritlik yolundan doénen bir kisi de, kotii ahlakli ve tahammiilsiiz

96 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, (Istanbul: iz Yaymcilik, 1996), 680.

97 Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi’den Niyazi-i Misri’ye Tiirk tasawuf diisiincesinde metaforik anlatim
(Ahenk, 2005), 213.

98 el-A’raf 7/176 “Eger biz isteseydik o kisiyi delillerimizle yiiceltirdik. Fakat o diinyaya saplanip kaldu,
hevesinin pesine diistii. Iste boylesinin hali, kovsan da biraksan da hep dilini ¢ikarip soluyan képegin
haline benzer. Ayetlerimizi yalan sayan toplulugun durumu iste boyledir. Simdi sen bu kissay1 anlat,
umulur ki iyice diigiintirler.”
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olup sugsuz kimseleri lizmeye baslar. Daha sonra yirticiligi her tiirlii degersiz metaa
kavustuktan sonra yatigir. Goriildiigii gibi, miiritlik yolundan donen kisiyi Kuseyri kdpege
benzetmistir. Ayn1 zamanda kdpegin necasetinin asli, degersizliginin de kiilli oldugunu,
reddedilen kisinin de bdyle oldugunu zikretmektedir.%°
Bursevi ise hevesinin pesinde kosan kimsenin kopek gibi oldugunu, zira kdpek
stirekli bir sekilde soluyarak sikintida oldugu gibi, kafirin de azarlanip nasihat edilse de
uslanmadigini zikreder. Ayrica kdpegin ikram edilmeyi horlamadan, iistiinliikk ve serefi
hakaretten ayrramadigini kotli kulun da bu ylizden kdpek gibi oldugunu sdyler. Bursevi
goriildiigii gibi koti kulu yani iyiligin ve nimetin kiymetini bilmeyen kisiyi kopek ile
sembolize etmistir.®%0
Ibn Acibe, ayn1 ayette®®! Hz. Miisa (a.s.) zamaninda yasayan Israilogullarindan
bilgin ve duasi miistecab olan Bel’am b. Baura’nin kiifre olan meylini ifade etmek ve
sehvet ve hevesine tabi oldugu i¢cin mecazi olarak kdpege benzetildigini zira ona ister
hikmet verilsin ister de verilmesin onun hep sehveti pesinde nefes tiikettigini ifade eder.%%2
Diger isari tefsir miielliflerinin bu ayeti dirayet tefsiri miielliflerine benzer sekilde
yorumladiklarini gérmekteyiz.%%3
Dirayet tefsiri olmasina ragmen bazi isari yorumlarda bulunan Fahredddin-i Razi
de isari bir tevil sayilabilecek yorumunda sunlari ifade etmektedir: “Yiice Allah’in bir
kimseye dini ve ilmi nasip ettikten sonra o kimse diinyaya baglanip ona meyl ederse
hayvanlarin en adisine yani dili sarkmis kdpege benzer. Soluyan her sey ya susuzluktan
ya da yorgunluktan dolay1 solur. Fakat kopek boyle degildir. O rahat da olsa yorgun da
olsa, susuz da olsa her haliikarda solur. Zira onun adeti ve huyu budur. Iste aynen bunun
gibi Yiice Allah dini ve ilmi kime nasip ederse o kimseyi insanlarin mallarinin kirine
bulagsmaktan korur. Ancak o kalkip diinya pesine diiserek onun igine dalarsa bu kimsenin
durumu zaruret ve ihtiyagtan dolay1 degil, sirf adi huyundan ve kotii nefsinden Gtiirti
cirkin iglere devam eden o kdpegin durumu gibidir. Sayet bir alim, ilmini kullanarak
diinya mali elde etmeye meyl ederse, bu kendisini faziletli olarak gostermesi ve insanlara

da gesitli ilimleri bildirerek sohretli olmak i¢indir. Bu kimse siiphesiz, 0 sdzleri anlatirken

989 Kugeyrd, Letdifu 'l-isardt, 1/587-588.

990 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 3/278-279.

991 o|-A’raf 7/176.

992 {bn Acibe, el-Bahru’I-medid, 2/281-283.

93 Bakli, Ardisii'I-beydn, 1/495-499; Daye-Simnani, et-Te vildtii 'n-Necmiyye, 3/89-90.
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dilini sarkitir ve diinyalik elde etmeye kars1 kalbindeki susuzluk ve hirsinin hararetinden
dolayi dilini ¢ikarir. Boylece o dilini sarkitan kopek gibi olmus olur.”9%4

Kurtubi de isari bir te’vil sayilan yorumunda bu kopek misalinin kendisine
Kur’an-1 Kerim verildigi halde hakkiyla onunla amel etmeyen herkesi kapsadigini ifade
eder.99 Kopek lafzinin gegtigi diger ayetler Kehf siiresinde bulunmaktadir:

Isari/stfi miifessirler Kehf stresindeki bir ayette®® gecen “<dS” yani “kopek”
lafzina sembolik bazi anlamlar yiiklemislerdir. Bu baglamda, Rzbihan Bakli, kdpek
kavramina mistik bir anlam atfederek, onu ‘“ruhani melekGti bir zat” ile
iligskilendirmistir.%” Bakli’ye gore, kopek, ruhani bir varlik ile sembolize edilmis ve bu
varligin kalbi, kopege yerlestirilmistir. Bu yorum, kdpegin maddi varligmin &tesine
gecerek, onun énemli bir manevi hakikati temsil ettigini gostermektedir. Ibn Arabi ise bu
sembolii daha farkli bir perspektiften ele alarak, kdpegi “nefis” ile dzdeslestirmistir, 298
Ibn Arabi kopegi, insanin diinyevi arzu ve tutkularini ifade eden nefisle iliskilendirir.
Nefsin denetim altina alinmasi, tasavvufi yolculugun 6nemli bir agsamasi oldugundan, bu
te’vil, kdpegi insanin enfiisi miicadelelerinin bir sembolii olarak yorumlamaktadir.

Benzer sekilde, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye’de kopek, amelleri yerine getiremeyen
“uyuyan nefis” olarak tefsir edilmektedir.®®® Bu tefsirde kopek, insanin pasif ve tembel
halini simgeleyen bir metafor olarak ele alinmistir. Bu baglamda, kopek, kisinin manevi
yolculugunda karsilasabilecegi ataleti ve gafleti temsil eder. Kasani de kopek lafzini
“nefisler” olarak te’vil etmektedir.1%%° Bursevi ise benzer sekilde kopegi “hayvani nefis”
ile 6zdeslestirmektedir.'%% Bursevi’nin yorumu, insanm alt benligiyle, yani hayvani ve
biyolojik diirtiileriyle ilgili bir sembolizm igerir. Hayvani nefis, tasavvuf geleneginde,

insanin daha yliksek ruhsal mertebelere erigsebilmesi icin terbiye edilmesi gereken bir

unsurdur.

994 er-Razi, Mefdtihu I-gayb, 15/403-406.

995 Kurttbi, el-Cdmi’ li-Ahkami’I-Kur’dn, 7/321-324.

9% gl-Kehf 18/18 “Uykuda olduklari halde sen onlari uyanik sanirdin. Onlar1 saga sola geviriyorduk.
Kopekleri de magaranin girisinde 6n ayaklarini uzatmis yatmaktaydi. Eger 0 insanlar1 gérseydin doniip
kagardin ve gordiiklerin yiiziinden i¢ini korku kaplardi.”; Kehf 18/22 “(Sonra gelenler) bilmedikleri
konuda karanliga tas atar gibi tahminler yiiriiterek, “Onlar {i¢ kisidir; dordiinciileri de kopekleridir”
diyecekler; “Bes kisidir, altincilar1 kopekleridir” diyecekler. “Onlar yedi kisidir, sekizincisi
kopekleridir” diyecekler. De ki: “Onlarmn sayisini rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan ¢ok
azdir. Artik onlar hakkinda gergegi agiklama diginda tartismaya girme ve kimseden de onlarla ilgili bilgi
isteme!”

997 Bakli, Ardisii’l-beydn, 2/411.

98 Tbn Arabi, Tefsiri Seyhi Ekber (Ibn Arabi), 1/398; Ibn Arabi, Tefsir-i Kebir Te 'vildt, 1/696-698.

999 Kiibra-Simnani, et-Te *vildtii'n-Necmiyye, 4/125.

1000 K asani, Tevildt-1 Kasaniyye, 2/1230-233.

1001 Bursevi, Ruhu I-beydn, 5/233-234.
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Bazi diger isari/sufi miifessirler ise bu ayeti sembolik anlamlar yiiklemeden, zahiri
anlamiyla ele almislardir.’%%2 Bu durum, tefsir geleneginde, isari yorumlarin her zaman
zorunlu bir unsur olarak kabul edilmedigine isaret eder. Zahiri anlami benimseyen
miifessirler, metnin daha yiizeysel veya literal bir yorumunu tercih etmislerdir.

Bu yorumlar, kopek metaforunun tasavvufi diisiincede farkli sekillerde
yorumlandigini ve her bir miifessirin, kendi tasavvufi perspektifine gére bu kavrama
sembolik anlamlar yiikledigini gostermektedir. Genel olarak, kopek; nefsi, insanin
diinyevi arzularin1 ve manevi yolculugundaki enfiisi engelleri simgeleyen bir metafor
olarak goriilmektedir. Bu te’viller, tasavvufl diisiincenin mecazi ve sembolik anlatim
tarzim1 yansitirken, insanin enfiisi diinyasin1 ve ruhsal gelisimini anlama g¢abalarini da
ortaya koymaktadir.

Sonug olarak, kopek metaforu, cesitli isari/stfi miifessirler tarafindan farkl
baglamlarda yorumlanmis ve bu yorumlar, nefis, ruhsal tembellik ve hayvani arzular gibi
insanin manevi yolculuguyla ilgili sembolik anlamlar icermektedir. Bu te’viller,
tasavvufun sembolizm ve isari yorumlar yoluyla insanin enfiisi hallerini anlamaya
yonelik yaklagimini gosterir. Ayn1 zamanda metaforun yoruma agik yapisi, her miifessirin

kendi tecriibe ve anlayisina gore farkli yorumlar gelistirmesine olanak tanimaistir.

2.2.3.3. Kuslara Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur’an-1 Kerim’de kus anlamina gelen “xk” kelimesi on dokuz defa
gecmektedir.’%%% Bu kelimenin miifredi “,\” seklinde kullanilmaktadir. Yiice Allah
bircok ayette ¢evremize ibretle, tefekkiirle ve aklimiza kullanarak bakmayi bizlere
emretmektedir. Bu anlamda gokyliziinde kanatlarim1 aga kapayan ugan kuslara
bakmamizi, bunlari havada kendisinden bagkasinin tutamayacagini  bizlere
bildirmektedir.1°%4 Baska bir ayette de kuslarin bir iimmet oldugu zikredilmektedir.100®
Ibretle etrafina bakan ve diisiinenler igin yeryiizii bir tefekkiir tablosu ve her bir ayet bir
mucize ve Allah’in kudretini gdsteren bir delildir. Bu ayet-i kerimeye gore yeryiiziinde
dolasan tiim canlilar, gokyliziinde ugan biitiin kuslar insanlar gibi birer immettir. Hepsi

Allah’1n kudreti, ilmi ve O’nun verdigi rizikla beslenmektedir. Yiice Allah’in bir nisanesi

1002 Kuseyrd, Letdifu 'l-isdarat, 2/383-389; Ibn Berrecan, Tefsiru Ibn Berrecdn, 3/442-446; Nahcivani, el-
Fevatihu’l-ilahiyye, 1/474-476; ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 3/255-262; Senaullah, Tefsiru’l-Mazharti,
6/20-21.

1003 Fyad Abdulbaki, el-Mu cemul miifehres li elfazil Kur’'dan’il-Kerim, 433.

1004 o]-Miilk 67/19; en-Nahl 16/79.

1005 |-En’am 6/38.
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olarak farkli tiir ve cinslere sahiptirler. Biitiin bunlar Allah’mn varli§ina, kudretine ve
ilmine delalet etmektedir.1%% Ayrica diger bir ayette kuslarin da diger canlilar gibi Allah’1
teshih ettikleri ifade edilmektedir.1907

Miifessirler de bilhassa isari/sifi tefsir miiellifleri kuslara bazi sembolik anlamlar
yiiklemislerdir. Gorebildigimiz kadariyla isari/stfi miifessirler kuslara yiikledikleri isari
ve sembolik anlamlar1 Bakara siresi 260. Ayetin tefsiri sadedinde yapmislardir.

“Ibrahim “Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana gdster! deyince, Rabbi
“Yoksa inanmiyor musun? demisti. O “Hayir inantyorum, fakat kalbim tam kanaat
getirsin diye” cevabini verdi. Rabbi “Kuslardan dort tane al, onlar1 kendine aligtir, sonra
(pargalayip) her bir dagin tizerine onlardan bir parga birak sonra onlari ¢agir kosarak sana
gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir.” buyurdu.1008

Bakara stiresi 260. ayette zikredilen dort kus, miifessirleri epeyce mesgul etmistir.
Bilhassa bu kuslarin hangileri oldugu mevzusu onlar arasinda ihtilafa yol agmistir. Bu
konuda zikredilen goriis ve yorumlar kuslarin tlirlinden ziyade insanin giizel
karsilanmayan birtakim ozellikleri ile degisik kus tiirlerinin varsayilan bazi 6zellikleri
arasinda bag kurma noktasinda yorumlanmaya calisildig1 goriilmektedir. Durum boyle
olunca gerek kuslarin gerekse kuslarin sahip oldugu ozellikler isari tefsir miiellifleri
arasinda oldukga farkli gériislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ote yandan kuslarm
tiriiniin hangileri oldugu konusu da ihtilaf mevzuu olmustur. Bu kuslarin ne tiir
ozelliklere sahip oldugu ve bu 6zelliklerinin insandaki hangi 6zellige mukabil geldigi,
dolayisiyla insanoglunun hangi 6zelliginin 1slah edilmesine isaret edip gosterdigi de farkli
yaklagimlarin meydana ¢ikmasina sebebiyet vermistir.1009

Tiisteri, Hz. Ibrahim (a.s) imandaki yakinini artirmak istegiyle boyle bir istekte
bulunmasinin siiphe ettigi i¢in olmadigini belirtmistir. O, géziindeki perdenin kalkmasini,
Yiice Allah’in sonsuz kudreti hususunda yakin nurunun ve onun yaratmasi mevzuunda
temkininin ziyade olmasi i¢in talep etmistir. O’nun ihya hadisesini miisahede ederek
tatmin olma istegi ayn1 zamanda yakinini artirma talebidir. Zira Hz. Peygamberin de

(s.a.v) buyurdugu iizere “Haber almak gozle gérmek gibi degildir.” Miifessire gore

1006 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal -Tefsir; 2/399; Nihat Biilbiil, Kuran da Ismi Gegen Hayvanlar
ve Bunlarin Zikredilis Sebepleri (Erzurum: Erzurum Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii. Yiiksek
Lisans Tezi, 2014), 78.

1007 Ntir 24/41.

1008 e]-Bakara 2/260.

1009 Apdurrahman Ates, “Oliilerin Nasil Diriltildiginin Kuslar Uzerinden Hz. ibrahim’e Gosterilmesi
(Bakara 260. ayetin Anlamu {le flgili Bir Degerlendirme)”, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/1 (Subat 2017), 23.
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burada diger bir vecih daha var ki, o da Hz. Ibrahim’in (a.s) Allah tarafindan “Halil”
olarak kabul edildigi konusunda itminan bulma talebidir.!%1° Tiisteri, kuslarin tiirleri
mevzuuna deginmemektedir.

Abdurrihman es-Siilemi, Hz. Ibrahim’in (a.s) bu talebinden muradinin aslinda
Yiice Allah’a muhatap olmak istemesi oldugunu bildirir. Allah’in dostlugu nasil onu
mutlu ediyorsa itab1 da ayni sekilde kendisine hayat veriyordu. Ciinkii talep ettigi ihya
konusunda Yiice Allah tarafindan “Sen iman etmez misin? Sen beni en iyi taniyansin”
hitab1 ile karsilasacagini biliyordu. Siillemi, daha sonra bu kusglarin tiiriine ve bunlarin
insanoglunun hangi huyunu temsil ettigi konusuna deginir.

Siilemi’ye gore bu kuslar tavus, 6rdek, karga ve horozdur. Tavus diinya ziynetini,
karga kuslarin en hirslisini, 6rdek rizkina en ¢ok talip olani, horoz da sehveti siddetli olan
kisiyi sembolize etmektedir. Abdurrdhman es-Siilemi, bu ayetin tefsiri sadedinde devamla
sunlar1 sdylemektedir: “Diinya ziynetini kes ona aldanma, diinya ile dviinmeyi birak, rizka
cokeca meyletmeyi birak, imanin hakikatinin kemaline nail olmak i¢im diinya metaina
yonelik sehvetini kes, sayet nefsin ile ilgili bu sifatlarini izale edersen ben seni tahallito!
ederim yani seni giizel sifatlarimla siislerim. O zaman sen onlari gagirirsin onlar da kosarak
sana gelirler.”1012

Kuseyri de Hz. Midsa’ nin (a.S.) Allah1 gorme istegini agikca dile getirdigini, fakat
bunun miimkiin olmadi§1 kendisine bildirildigini soylemektedir. Hz. Ibrahim'in (a.s.) ise
remz ve isaretle rii’yetullah talebinde bulundugu ve bundan yine isaretle men edildigi
belirtilmektedir. Ayrica, Hz. Ibrahim'in (a.s.) kalbinin ihyasini istemesi ve bunun dort
kusun bogazlanmasiyla miimkiin olabilecegine isaret edildigi ifade edilmektedir. Bu
kuslar, tasavvufl yoruma gore; tavus diinyanin siisti ve parlakligi, karga hirsla diinyaya
olan diiskiinliik, horoz diinya telasesi ve kosusturmasi ve ordek (rizki i¢in diinyay: talep
etmek) olarak agiklanmaktadir. Bir baska yoruma gore ise, Hz. ibrahim'in (a.s.) “Oliileri

'5,

nasil diriltecegini bana goster!” sorusuna, Hz. Ismail’in (a.s.) kastedilerek “Canliy1 nasil
bogazlarsin bana goster!” cevabi verilmistir. Bu, Hz. Ibrahim'in (a.s.) kendisinden istenen

seye vefd gosterdigi icin, kendi istedigi seye de vefd gosterildigini ifade etmektedir.

1010 Tiisterd, Tefsiru 't-Tiistert, 37-38; Yunus Emre Gordiik, Islam Gelenegmde Isari Tefsir, 550-551.

1011 By konuda Bediiizzaman Said Nursi Bakara suresindeki uﬂu O3ias ol ayetini tefsir ederken cadl ve
(niia arasinda bir miinasebet oldugunu, bunlardan birincisi 4wl digeri tahliye 4slad oldugunu 413 nin
tathir etmek ve temizlemek oldugunu,Adai’nin ise tezyin etmek ve siislemek manasina geldigini
zikreder. Bunlar birbiriyle arkadas gibidir. Birbirlerini daima takip etmektedirler. Onun i¢in kalp, takva
ile seyyiattan temizlenir temizlenmez hemen onun ardindan iman ile tezyin edilip siislendirilmistir.
Bediiizzaman Said Nursi, [sdrdat-iil I’caz (Istanbul: Envar Nesriyat, 2002), 40.

1012 Siilemd, Tefsiru’s-siilemi, 1/78.
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Miifessir buradan kuslarin kesilmesi ile kalbin ihyasinin ancak nefsin bogazlanmasindan
gectigine isaret oldugunu zikreder.1013

Sonu¢ olarak kalbin ihyasinin ancak nefsin manevi miicahedat ile
bogazlanmasiyla miimkiin oldugu vurgulanmaktadir. Nefsini bogazlamayan kiginin
kalbinde ilah1 bir ihyanin gerceklesmesi miimkiin degildir.

Rilzbihan-1 Bakli, bu ayeti uzun tahliller yaparak yorumlamistir. Bakli’ye gore
Kur'an’da gecen dort kus metaforu, insanin manevi yolculugunda (seyrii siilik) akil, kalp,
nefs ve ruhun terbiye edilmesine isaret eder. Ona gore, bu dort kus, bireyin manevi
tekamiiliinde 6nemli olan dort temel unsuru temsil eder: akil, kalp, nefs ve ruh. Her bir
unsur, belirli bir manevi disiplinle terbiye edilmelidir. Akil, muhabbet bigagiyla; kalp,
sevk bigagiyla; nefs, ask bicagiyla; ruh ise acz bigagiyla "kesilmelidir". Bu kesme islemi,
mecazen bu unsurlarin  diinyevi kaygilardan arindirilmas: ve ilahi hakikatlere
yonlendirilmesi anlamina gelir. Bakli, Hz. Masa’nin Allah’a yakinlagma siirecini bu
baglamda yorumlar. Allah, Misa’ya kendisine nasil yaklagsacagin1 6gretirken akil, kalp,
nefs ve ruhun terbiye edilmesi gerektigini ifade eder. Bakli’ye gore, bu dort kusun
terbiyesi, ruhsal tekamiilii simgeler. Akil, azamet dagi tizerine konularak rububiyet nurlari
ile vasiflanir; kalp, kibriya dagina yerlestirilerek ilahi tefekkiir ile aydinlatilir; nefs, izzet
dagi iizerine yerlestirilerek Allah’in azamet nuruna teslim edilir; ruh ise cemal-i ebedi
dagina konulur ve ilahi sifatlarla donatilir.1014

Bakli, bu yorumu seyr-ii siiliik ile iligkilendirir ve Hz. Miisa’nin talebinin aslinda
kalbinin dirilmesi oldugunu belirtir. Bu dirilis, ancak akil, kalp, nefs ve ruhun terbiye
edilmesiyle miimkiindiir. Ayrica, Bakli’ye gére bu kuslar, diinyevi arzularin semboliidiir:
tavus, diinyanin ziynet ve glizelliklerini; karga, hirst; horoz, sehveti; 6rdek ise asir1 rizik
talebini temsil eder. Bu diinyevi unsurlarin terk edilmesi, kalbin manevi dirilisi i¢in
gereklidir. 1015

Bakli, ayrica Hz. Mlsa’nin (a.s.) talep ettigi seyin kalbinin dirilmesi oldugunu
bununda ancak bu kuslarin kesilmesi ile yani terbiye edilmesi ile olacagini zikreder. Yine
bazilarina gére bu dort kusun kesilmesi 6rnegin tavusun kesilmesi diinyanin ziynetinin ve

glizelliginin terk edilmesine isarettir. Kalbin hayati da bunlarla miimkiindiir. Karga hirs1

1013 Kuseyri, Letdifu 'l-igarat, 1/202-203; Gordiik, Islam Geleneginde Isdri Tefsir, 551.
1014 Bakli, Ardisii’I-beydn, 1/107-108.
1015 Bakli, Ardisii’I-beydn, 1/107-108.
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ile 6n plana ¢ikmaktadir. Horoz da sehveti temsil ediyor. Ordek de rizkinmi cokga talep
etmesiyle meshurdur.1016

Yine denilmistir ki bundan kasit kalbin dirilmesidir. Yani Hz. Msa’nin talep
ettigi sey kalbinin dirilmesidir. Bu da ancak bu kuslarin kesilmesi ve terbiyesiyle
miimkiindiir. Yine bazilarina gore bu dort kusun kesilmesi 6rnegin tavusun kesilmesi
diinyanin ziynetinin ve giizelliginin terk edilmesine isarettir. Kalbin hayati da bunlarla
miimkiindiir. Karga hirs1 ile 6n plana ¢ikmaktadir. Horoz da sehveti temsil ediyor. Ordek
de rizkin1 ¢okga talep etmesiyle meshurdur.’®l’ Bakli’nin bu ayete getirdigi yorum,
insanin manevi yiikselisi i¢in dort temel unsurun (akil, kalp, nefs, ruh) disiplin altina
alinmasi gerektigini vurgulayan 6nemli bir tasavvufi bakis agisin1 yansitir.

Necmeddin-i Kiibra ve Alatiddevle Simnéani’nin et-Te vildti 'n-Necmiyye adli
eserinde Bakara 260. ayetin tefsirine genis yer verilmistir. Miifessire gore, “Kuslardan
dort tanesini al” ifadesi, dort unsurdan (toprak, su, ates, hava) kaynaklanan dort sifati
temsil etmektedir. Yine bu unsurlarin bir araya gelmesinden kaynakli olarak baska sifatlar
da ortaya ¢ikar. Mesela hirs hasedin esidir cimrilik kin ve nefretin esidir, gadap (6fke)
kibrin esidir, sehvetin ise muayyen bir esi yoktur, o sifatlar arasinda masuk olunandir her
sifatla onun bir iliskisi vardir. Sehvetin bu sebepten taalluk ettigi her sifattan ¢ocuklari
vardir. Bu sifatlar ayn1 zamanda cehennemin kapisina benzemektedir. Yiice Allah, Hz.
Ibrahim'den (a.s.) bu sifatlar1 ortadan kaldirmasini istemistir. Dért kus sembolii ile temsil
edilen bu sifatlar arasinda tavus, cimriligi; karga, hirsi; horoz, sehveti; kartal ise gadabi
temsil etmektedir. Kartalin ugus kabiliyeti, insandaki 6fke kuvvesine isaret etmektedir.
Sonug olarak, bu dort sifatin seriatin emriyle yok edilmesi, rehbere yani miirside olan
ihtiyac1 vurgulamaktadir, 08

Miifessirlere gore, burada daglar, insanin dogasinda bulunan dort tiir nefse isaret
etmektedir. Nefsi namiye (bitkisel nefis), nefsi emmare (hayvani nefis), seytani gii¢ (ruhu
tabii) ve meleki gii¢ (insani gii¢). Kuslar ise insandaki olumsuz sifatlar1 temsil eder: kin,
gadap, hirs ve sehvet. Sifatlarin bir arada karistirtlmasi, insanin nefsini ve ruhunu
arindirp terbiye etmesi anlamina gelmektedir. Bu durum insanin seriatin emirlerine
uyarak kot sifatlarinin ortaya ¢ikip meleki giiclerle ruhunu yonetebilir hale gelmesiyle
sonuglanir. Gazali’nin de isaret ettigi gibi, bu siire¢ sadece insanin bireysel ¢abasiyla

degil, ayn1 zamanda ilahi tevfik ile miimkiindiir. Tasavvufi terbiyede, nefsin tezkiyesi ve

1018 Bakli, Ardisii’I-beyan, 1/108.
1017 Bakli, Ardisii’I-beyan, 1/108.
1018 K {ibra-Simnani, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, 1/343-344.
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ahlaki miicadelenin 6nemli bir yeri vardir. Bu baglamda, kot ahlak, tasavvufi anlayista
“Olii” olarak kabul edilir ve insan, miicahede ve riyazet yoluyla bu ahlak: dirilterek
manevi olgunluga ulasilabilir. Sonug olarak, insanin kotii sifatlarindan arinarak Allah'la
yakinlasmasini Ve manevi diinyada ahlaki agidan incelemelerini vurgulayan bir tasavvufi
yorumu ortaya koyar. Bu siireg, irfan ve marifetle karsilagsan kisinin “hayy” (diri) hale
gelmesiyle tamamlanir. 1%

Necmeddin-i Kiibrd ve Simnani’nin bu yorumlarindan anladigimiz kadariyla
Bakara 260. ayetin tefsirini kuslarin kesilmesini, par¢alanmasini, her bir parcanin bir
dagin {izerine birakilmasini tamamen ahlaki tasavvufi terbiye cercevesinde ele alip
yorumlamuslardir.

Bursevi de Bakli ve Kiibra gibi, kargayi emel, tavusu diinya siisii, horozu sehvet
ve ordegi hirs olarak te’vil etmis ve nefsini miicahede ile bogazlayanin kalbini miisahede
ile diriltecegini zikretmistir.1920

Ibn Acibe de bu dort kus ile ilgili ruhun ebedi bir hayat bulabilmesi ve ilme’l
yakinden ayne’l yakin haline geg¢mesi i¢in, insanin nefsini dort temel yonden terbiye
etmesi gerektigini soyler. Ilk olarak, nefsi sehvetler ve diinyevi siisler karsisindaki asir1
sevgi ve bagliliktan arindirmak gerekir. Bu durum, tavus kusunun gosteris¢i dogasina
benzer. Ikinci olarak, nefsin saldirganlik ve kendini giiglii gérme egilimlerini kontrol
altinda tutulmasi icab eder. Bu hal horozun kendine giivenen tavirlarini yansitmaktadir.
Uciincii olarak, nefsin basitlikten ve siradan islerden uzaklasarak, uzun emeller pesinde
kosma arzusunu oldiirmek elzemdir; bu o6zellik, karganin basit yasam bigimiyle
iligkilendirilebilir. Dordiincli ve son olarak, nefsin kendini iistiin gorme ve hevasinin
pesinden kosma aliskanligini terk etmesi gerekmektedir; bu durum, gilivercinin
algakgoniillii dogasiyla kiyaslanabilir.1021

Sehabeddin Mahmud Aldsi (6. 1270/1854) ayet-i kerimede beden kafesi i¢inde
bulunan batin kuglarma isaret edildigini, bunlardan kasit da akil, kalp, ruh ve nefs
oldugunu zikreder. Daha sonra akil kusunun sevgi bicagiyla melek(it kapisinda, kalp
kusunun 6zlem bigagiyla ceber(it kapisinda, nefis kusunun ask bicagiyla ferdaniyet
meydanlarinda, ruh kusunun acz bigagiyla rabbani sirlarin ¢oliinde kurban edilmesi

gerektigini sdyler. Ardindan aklin azamet dagi tizerine, kalbin kibriya dagi iizerine, nefsin

izzet dagi lizerine, rihun ezeli cemal dagi {izerine konulmasi; bundan sonra da askin sirri

1019 K {ibra-Simnani, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, 1/345.
1020 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 1/416-418; Gordiik, Islam Geleneginde Isdri Tefsir, 552.
1021 Tpn Acibe, el-Bahru'l-medid. 1/1294.
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nidastyla bunlarin ¢agrilmasi1 emredilmistir. Boyle bir cagrinin neticesinde de onlar
ehadiyet cemaliyle mahz-1 ubudiyete dogru kosacaktir.1022

Goriildugi gibi Bakara 260. ayette gecen kuslar, miifessirler tarafindan farkl
sembolik anlamlarla yorumlanmistir. Ornegin, Siilemi, bu dért kusu tavus, karga, drdek
ve horoz olarak tanimlar. Tavus, diinya zinetini, karga hirsi, 6rdek rizka olan talebi ve
horoz ise sehveti temsil eder. Kuseyri, benzer bir sekilde tavus ve kargay1 yorumlarken,
horozun diinya telasin1 simgeledigini belirtir. Bakli ise bu kuslarin batini anlamda akil,
kalp, nefs ve ruhu temsil ettigini ifade eder. Et-Te 'vilatii'n-Necmiyye’de ise bu kuslarin
dort unsurla baglantili oldugu, yani toprak, su, ates ve hava ile iliskilendirildigi
vurgulanir. Bu unsurlarin birlesimi, gesitli sifatlart dogurur. Ornegin, toprak ve suyun
birlesimi hirs ve cimriligi, ates ve havanin birlesimi ise gadap ve sehveti ortaya cikarir.
Bu sifatlardan bazilari birbirinin esidir; hirs hasedin, cimrilik kin ve nefretin, gadap kibrin
esidir. Ancak sehvetin kendine 6zgii muayyen bir esi yok her sifatla iligkisi vardir. Et-
Te vilatii' n-Necmiyye’de bu kuslarin temsil ettigi sifatlar arasinda tavusun cimriligi,
karganin hirsi, horozun sehveti ve kartalin kuvve-i gadabiyeyi simgeledigi belirtilir.
Bursevi de benzer yorumlar yaparken, ibn Acibe tavus kusunu gésterisin, horozu nefsin
saldirganliginin, kargay1 uzun emellerin ve gilivercini ise miitevaziligin sembolii olarak
tanimlar. Sehabeddin Mahmud Alisi, bu kuslarin beden kafesi i¢indeki batini unsurlara,
yani akil, kalp, ruh ve nefs gibi unsurlara isaret ettigini ifade eder.

Miifessirlerin bu yorumlart insanin enfiisi diinyasini ve manevi durumunu
anlamak i¢in 6nemli ipuglar1 sunar. Kuslar, sadece fiziksel varliklar degil, ayn1 zamanda
insanin ruhsal ve psikolojik durumlarini simgeleyen 6nemli anlamlar tasir. Her bir kus,
insanin enflisi miicadeleleri ve karakter 6zellikleriyle baglantilidir. Bu baglamda, bu ayet
ve kuslar tizerindeki yorumlar, insanin kendini tanimasi ve gelistirmesi agisindan degerli

birer rehber niteligi tasir.

2.2.3.4. Koyun ve Kegiye Yiiklenen Sembolik Anlamlar
Kur’an’da koyun dort ayette!9?3 kegi bir ayettel%?* gegmektedir. Kog ise herhangi

bir ayette gecmemektedir. Isari tefsir miiellifleri bu canlilarin zikredildigi Ayetleri Kimileri

1022 Alusi, Rihu’l-medni, 2/30-31.
1023 o|-En’am 6/143, 146; Sad 38/23-24.
1024 g|-En’am 6/143.
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zahir anlamini goz 6niinde bulundurarak tefsir ederken'®?® kimileri de bu canlilara bazi
sembolik anlamlar yiikleyerek tefsir etmislerdir.

Kuseyri, En’am stiresindeki bir ayette!26 gegen “cba” yani “koyun” un burada
zikredilmesini kulun stikineti ve giizel ahlaka bagliligini temsil ettigini zikreder. Zira
koyunluk vasfi, sahibine tam bir teslimiyeti gerektirir. Nitekim koyun ne bagirisiyla ne
de kagisiyla insana rahatsizlik vermez. Dolayisiyla, bu sahaya ayak basan kisinin de yolu
aynidir. Diger bir ifadeyle sakin, teslimiyetci ve giizel ahlaki degerlere bagli olmalidir.
Koyun, adeta bir 6rnek teskil eder. Kulun da hayatinda boyle bir durus sergilemesi,
Rabbine tam teslim olmasi, huzur ve siikiinet iginde yasamasi beklenir. Ciinkii bu vasiflar,
kulun manevi yiikselisi ve yaradana yakinligi icin son derece dnemlidir. Dolayisiyla,
koyunun simgeledigi bu degerler, kulun erdemli bir hayat siirmesi i¢in bir yol gosterici
niteligindedir.0?’

Ibn Acibe’ye gore ayette gecen “onlarin bazis1 yiik tasimak icindir, bazis1 da
tilylinden yaygin dosek ve sergi yapmak icin kullanilir.” ifadesi arif olanlarin nazarinda
manevi hallere isarettir. Yaygi/sergi zillete ylik tasimak ise izzet ve kuvvete isaret
etmektedir. Ona gore bu vaziyette miirit bu hallerden hangisi kendisine hakim ise ondan
istifade etmeli seytana uyup haddini asmamalidir.1%2® ibn Acibe, burada insanin ic
diinyasindaki dengeyi ve manevi halleri anlamak i¢in sembolik bir dil kullanmistir.
Miiridin de bu sembollerden ders ¢ikararak manevi yolculugunda ilerlemesi gerektigine
vurgu yapmaktadir.

Kuseyri ise koyun metaforunu kullanarak, kulun siik(inet, teslimiyet ve giizel
ahlakla donanmig bir hayat silirmesinin O6nemini vurgular. Koyunun sahibine tam
teslimiyeti, kulun da Rabbine kars1 tipki bir koyun gibi teslimiyetci ve huzur dolu bir tavir
sergilemesi gerektigini sembolize eder. Bu teslimiyet, kulun manevi yiikselisi i¢in bir yol
gosterici olarak goriiliir. Ibn Acibe ise hayvanlarm yiik tasima ve tiiylerinden dosek
yapma iglevlerini, insanin i¢ diinyasindaki manevi héller ve denge ile iliskilendirir. Ona

gore zillet, yani tevazu, yaygi ve sergi ile; izzet, yani onur ve kuvvet ise yiik tasima ile

1025 Muhyiddin Ibn Arabi, Rahmetii'n min’er-rahman fi tefsiri isardti’l-Kur’an (Dimagk: Matbaatii Nasr,
1410), 2/116-117; Nahcivani, el-Fevdtihu l-ilahiyye, 1/236-237; Senaullah, Tefsiru’l-Mazhari, 3/297-
298; el-Alusi, Ruhu’l-Medni, 4/273-275.

1026 g]-En’am 6/143 “Koyundan iki, keciden iki olmak iizere sekiz es ... De ki: “O, bunlardan iki erkegi mi,
iki disiyi mi, yoksa bu iki disinin rahimlerindeki yavrularint m1 haram kildi1? Eger dogruysaniz bana
bilerek sdyleyin.”

1027 Kuseyrd, Letdifu 'l-igardt, 1/507-508.

1028 Thn Acibe, el-Bahru 'I-medid, 2/180.
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sembolize edilmistir. Miiridin bu iki halin farkinda olarak hareket etmesi, manevi
yolculugunda dengeli bir ilerleme saglamasi agisindan kritik bir noktadir.

Yukarida zikredilen yorumlarda da goriildiigli {izere siradan goriinen koyun ve
yiik tasiyan hayvanlar, isari/stfi bakis agisiyla, insanin enfiisi diinyasini anlamaya ve
manevi seyahatinde kendisine rehberlik eden ¢ok giiclii simgeler haline getirilmistir. Bu
sembolik dil, insanin diinyevi varolusunun sinirlarin1 agsarak, manevi boyutlar1 kesfetme
¢abasinin bir yansimasidir. Sonug¢ olarak, bu yorumlar, insanin teslimiyet, siikiinet ve
dengeli bir enfiisi yolculukla Allah'a yakinlagmasinin onemini vurgulayan evrensel

Ogretiler sunmaktadir.

2.2.3.5. Bal Arisina Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur’an’da, bal aris1 anlaminda kullanilan “Ja3” kelimesi, yalnizca bir yerde geger.
Allah, bal arisina doganin kucaginda nasil yasamasi gerektigini vahiy yoluyla bildirmistir.
Bu vahiy, bal arisina verilen ilhamdir. Bal arisi, bu yonlendirmelerle gorevlerini ve
hareket tarzint Ogrenir. Allah tarafindan yaratilan bal arilari, evrimsel bir siire¢
gecirmezler. Ik yaratildiklar: andaki dzellikleri giiniimiizde de aynidir. lyi bir bal ustas:
olan ar1, Allah’in ilhamiyla insanlar i¢in miikemmel bir gida olan bali iiretir. Bal arilari
arasinda gorev taksimi yapilir. Kralice ar1 bal tiretirken, digerleri mum yapar veya petek
imalati ile ugrasir. Bazilar ise su tagiyarak ihtiya¢ duyulan yerlerde kullanir. Bu sekilde
her biri kendi gorevini yerine getirir ve i boliimiine uyar. Bal arilari, gorevlerini
aksatmazlar ve tembellik yapmazlar. Kur’an’da anlatilan bu olay, bitki ve hayvan
iliskisini de yansitir. Insanlar, bu 6rnegi kimyasal agidan inceleyerek farkli bitkilerden
cesitli ilaglar dretebilirler. Allah, bu tiir 6rneklerle insanlara yol gosterir ve isaretler
verir.1029

Isari/stfi tefsirlerde bal arisina bazi sembolik anlamlar yiiklenmistir. Bunlardan
bazilarimi inceleyelim;

Siilemi, bal arisinin zikredildigi ayette®% gecen “Jaili” yani “ar” kelimesini
Ebubekir Varrak’tan alintilayarak artyt mii’'mine benzetmistir. Nasil ki ar1 emre uyup

kendisine emredildigi sekilde yol aldiginda tiikiiriigii sifa oluyorsa; aynen bunun gibi bir

1029 Nurettin Turgay, “Kur’an’da ad1 gecen bitkiler ve hayvanlar”, Uluslararas: Cevre ve Din Sempozyumu
2 (2008), 299-301.

1030 en-Nahl 16/68-69 “Ve rabbin bal arisina sdyle ilham etti: “Daglardan, agaclardan ve insanlarin
kurduklar1 ¢ardaklardan kendine yuvalar edin. Sonra her tiirlii besleyici tirlinlerden ye; rabbinin koydugu
kanunlara boyun egerek ¢izdigi yollardan git!” Onlarin karmnlarindan, farkli renk ve gesitlerde serbet
(kivaminda bir s1v1) ¢ikar ki onda insanlara sifa vardir. Iste bunda da diisiinen bir topluluk igin agik delil
bulunmaktadir.”
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mii’min de rabbinin emirlerine uyarsa, sirrt muhafaza edip rabbine yonelirse onun simasi,
konusmasi ve onunla bir mecliste bulunmak insanlara sifa olur.23! Siilemi, ariy1 Allah
yolunda siilik eden bir mii’mine benzeterek balin, arinin salyasinin sifa olma sebebini
Yiice Allah’in gosterdigi emre ve yollara siilike baglamistir. Keza bir mii’min de Allah’a
tevecciih eder, onun emirlerine itaat eder ve sirrin1 muhafaza ederse o zaman onun
konusmasini ve simasini halka sifa eder.

Ibn Berrecan (8. 536/1142) da Siilemi gibi miittaki mii’minin misalinin ar1 gibi
oldugunu zikreder. Zira o temiz seyler yer, ortaya koyup tirettigi bal da temiz ve helaldir,
rizik olarak talep ettigi sey de helal olan seylerdir. Ornegin arilar leslere konmazlar. Ona
Yiice Allah ilham etmistir. Ciinkii ikisi de Rablerinin yoluna siilik ederler.
Muamelelerinde hikmetle davranirlar. Seyirlerinde yiice Allah’in kendilerine géstermis
oldugu sekilde davranirlar. Iste mahliikata ibret nazariyla bakan mii’minin durumu da bu
arinin durumuna benzemektedir. 1932

Aslinda armin yaptig1 Yiice Allah’in ayetlerini temasa etmektir. Gezdigi dolastigi
Allah’n ayetleridir. Mii’min de bu hususta ar1 gibidir. Onun da mahlikata yaklagsmasi,
mana-y1 harfi ile mahlikati tefekkiir etmesi, yerde ve gokte Rabbinin ayetlerini okumasi,
biitiin meyvelerden tatmasi ar1 gibidir. Ayrica nasil ki ar1 ¢igek 6zlerini toplar sonra bal
olarak c¢ikarir. Ayni sekilde mii’'minin de kalbinde nurlar birikir. Bunlarin disariya ¢ikisi
bal gibidir. O nurlar 6liileri diriltir ve miizmin hastalar iyilestirir.133

Riézbihan-1 Bakli, ariyr “ruh arilar’” seklinde te’vil etmektedir. Bakli, Yiice
Allah’in ruh arilarina vahyettigini zikrederek ruhlari arilara benzetmektedir. Ar1 zatin
nurlarimin daglarindan, sifatlarin agaglariin nurlarindan ve fiillerin arslarinin nurlarindan
kendisine mekan edinmistir. Ayrica ona gore kalpler, sirlar, ruhlar, akillar bunlarin hepsi
de bir nevi ar gibidirler. Yani diger bir deyisle aridan kastedilen manevi diinyamiz ve
Yiice Allah’tan ilham alabilecek manevi boyutumuzdur.1934

et-Te vildtii n-Necmiyye 'de, ar1 hem insana hem de siilak ehline benzetilmektedir.
Ona gore Yiice Allah’in “bal arisina vahyettik” demesi ki bu ilham ve riisddiir. Zira ar1
en cok insana benzeyen bir canlidir. Ayrica ar1 siilik ehline de benzemektedir. Yiice

Allah’mn onlara ¢izdigi yollarda gidip daglardan kendilerine ev ediniyorlar ki bu anlamda

stfilere “sikevti” yani “magarali” denilmektedir. Bunlar da halktan ayrilip hak igin

1031 Siilemd, Tefsiru ’s-Siilemi, 1/368-369.

1032 fhn Berrecan, Tefsiru Ibn Berrecdn, 3/323-324.
1033 [bn Berrecan, Tefsiru Ibn Berrecdn, 3/323-324.
1034 Bakli, Ardisii’'I-beydn, 2/1322-324.
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inzivay1 segmektedirler. Arilar da genelde sehirden uzakta daglik yerlerde kendilerine
yuva kurarlar. Ayrica siilik ehlinin bir diger 6zellikleri de mekanlari, giydikleri ve
yedikleri seyler temizdir. Bu yoniiyle siilik ehli arilara benzetilmektedir. Stfiler tamamen
Allah’a yonelebilmek igin gegici de olsa toplumdan soyutlaniyorlar ayni sekilde bal arisi
da gidip en yliksek yerlere dag baslarina veya yiiksek bir agacin tepesine yuva kuran
yoniiyle de siilik ehline benzerler. Bal aris1 balin1 igine toprak karigsmasin diye bir kayanin
veya agacin iizerine birakir. Ayrica arilar ruhlara da benzetilmistir. Ruhlar da nefis
daglarinda ve kalplerde kendine yer edinir.103°

Bursevi, ayeti uzun izahat ve nakillerle tefsir etmeye calisir. Kasifi’den nakilde
bulunarak ariy1 Siilemi’de oldugu gibi bir mii’mine benzetir. Arinin sadakat ve taatinin
bir neticesi olarak boyun egmedigini, ferman yolundan sapmadigini, kendisine emanet
edilen act meyveyi yiyip ve geriye tath bal verdigini zikreder. Daha sonra ar1 ile ilgili su
tespitlerde bulunur: “Ari, pak ve saf olandan baskasini yemez. Bu, onun dogasinda var
olan bir takva ve veradir. O, pisliklerin tizerine konmaz ve onlar1 yemez. Altigen bir bina
yapma yetenegine sahiptir. Eger tiim diinyanin mimarlar bir araya gelse, arin yaptigi
gibi miikkemmel bir altigen yap1 inga edemezler. Bu, onun sanatsal yeteneklerini gosterir.
Ayrica arinin bali zahirdeki eleme sifa verirken, onun durumu lizerine tefekkiir etmek,
batin hastaligt olan cehaleti iyilestirir. Bu da armnin yaratilis hikmetini anlamakla
gergeklesir,”1036

Ibn Acibe, balin insanlara sifa olmasinin sebebini ele alarak, armin biitiin ot ve
bitkilere kondugunu ve onlarin 6ziinden faydali olani aldigini ifade etmistir. Daha sonra,
kamil arifin de boyle oldugunu vurgulayarak, arif olan kisiyi bal arisina tesbih etmistir.
Buna gore, kamil arif de her seyden kendisine faydali olani alir ve her seyde Allah’1 tanir.
Bu makama c¢ikan kisi, kalpler i¢in bir sifa olur. Kim dogruluk ve muhabbetle onun
sohbetine girerse, yiice Allah ona sifa verir. Ayrica, kim de onu sidk (dogruluk) ve tazim
(saygi) ile goriirse, yani onu Allah i¢in sevip hiirmet ederse ve yiiceltirse, Allah onun
kalbini diriltir.2037

Goriildiigii gibi ibn Acibe, kisinin arif kisiye olan yaklasiminin énemine vurgu
yapmaktadir. Arif kisi, her seyden faydali olani alarak, Allah't tanima makamina

erismistir ve bu makama ¢ikan kisi, kalplere sifa olur. Dolayisiyla, arif kisiye dogruluk

1035 K {ibra-Simnani, et-Te "vildtii'n-Necmiyye, 4/44.
1036 Bursevi, Rithu 'l-beydn, 5/50-53.
1037 Tbn Acibe, el-Bahru 'I-medid, 3/145.
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ve muhabbetle yaklagmak, kiginin Allah'a yaklasmasina ve kalbinin diriltilmesine vesile
olur.

Yukarida zikredilen yorumlarda da goriildiigii gibi miifessirler arinin sembolik
anlami iizerinden mii’minin Ozelliklerini ve Allah’a olan baghligimi ele almislardir.
Siilemi, artyr miimine benzeterek, arinin emirleri yerine getirdiginde tiikiiriiglintin sifa
oldugunu belirtirken, mii’minin de rabbinin emirlerine uydugunda insanlara sifa olacagini
ifade eder. Ibn Berrecan, arinin helal ve temiz gida tiiketmesini vurgularken, mii’'minin
de benzer bir sekilde helal olan1 tercih etmesi gerektigini belirtir. Rlizbihan Bakli, ariy1
ruhlarin metaforik bir temsili olarak degerlendirir ve ruhlarin manevi boyutunu ar1 ile
iliskilendirir. Ayrica, et-Te vilatii' n-Necmiyye’de armnin insana en ¢ok benzeyen canli
olmas1 ve siilik ehline benzetilmesi, arinin ilham aldig1 yollarin, sifilerin inzivaya
cekilmesi ile paralellik gosterdigini ortaya koyar. Bursevi, arinin sadakati ve temizligi
iizerinden mii’minin dzelliklerini vurgularken, ibn Acibe de ar1y1 kamil arifine benzeterek
her seyden faydali olan1 alarak kalplere sifa olabilecegini ifade eder.

Sonug olarak, ar1 metaforu, mii’minin Allah’a olan igten bagliligini, ahlaki ve etik
degerler ¢ercevesinde siirdiirdiigii temiz yasami ile baskalarina sifa olma potansiyelini
sembolize ederken, ayn1 zamanda sifilerin manevi yolculuklarini ve ilham siireglerini de
etkili bir bigimde temsil etmektedir. Bu baglamda, ar1 ve mii’min arasindaki iligki, bireyin
manevi gelisiminde ve ruhsal olgunlagmasinda kritik bir rol iistlenmektedir. Ari, dogasi
geregi temiz ve helal olan1 tercih ederken, mii’minin de benzer bir sekilde ilahi emirler
dogrultusunda hareket etmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla, arinin yasam
bi¢imi, mii’minin manevi ve ahlaki gelisiminde bir model teskil etmekte ve bu model,

bireyin ruhsal derinligini artirarak topluma katkida bulunma kapasitesini gelistirmektedir.

2.2.3.6. Deveye Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Deve kelimesinin Tirkcedeki farkli lehgelerdeki cesitli sekilleri (devey, tevey,
teve, tive, dive, tove, tebe) etimolojik olarak agiklanamamistir. Deve ¢6l yasaminda
gbcebe topluluklar i¢in hayati 6neme sahiptir. Ozellikle Araplar arasinda biiyiik deger
tasir ve “¢dl gemisi” olarak da amilir. Ibn Haldun'a gore, sadece deve yetistiren bedeviler
diger gogebe topluluklardan daha bedevidir.1%38 Deve, uluslararasi ticaretin gelismesinde
onemli katkilar sunmustur. Arapga, deve ile ilgili en zengin kelime hazinesine sahiptir.

Devenin cinsi, yasi, rengi, yiirliyiis 0zellikleri gibi detayli 6zellikler i¢in 6zel kelimeler

1038 fbn Haldun, Mukaddime, Haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 325.
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vardir. Deve, Cahiliye donemi Arap siirinin de dnemli konularindan biridir. Arapcada
deveye verilen baslica isimler: ibil, cemel, bair, naka, hecin, falic, buht’tur. Bunlarin
kokeni Akkaga ve Siimerceye dayanmaktadir. Tiirkgede “tek horgiiclii deve” anlamina
gelen “hecin” ady, iyi kosan develeri tanimlamaktadir. 1939

Deve i¢in Arapga kaynaklarda en ¢ok kullanilan isim bair’ “_# dir. Bu isim
miiennes cins ismidir, fakat 20. yiizyilda bedeviler deve igin cinsiyeti fark etmeksizin bu
terimi kullandilar. Yaygin olarak kullanilan diger isimler sunlardir; niga, “435” yetiskin
disi deve; rahile “4a) ;” miisterek bir isim; cemel “Jaa”, ibl, “Jda” erkek bir deve; disi bir
binek devedir. Rikab “<&,” terimi genellikle Kur’an’-1 Kerim’de'®° binek deve
anlaminda ve develeri atlardan ayirmak icin kullanilir. Su ¢eken, ayn1 zamanda binilen
deve anlaminda nadih “ge<l” Bunun yani sira binek deve anlaminda dalul “Js$i” ve
matiyye “4shae” adlari kullanilmistir. Geng deve igin bikr “,8”, kullanilmustir. Kimi
zamanda dibbe “4J” terimi kullanilirdi. Lakin bu kelime ile tiim binek veya siirii
hayvanlar1 kast edilebilir.104

Araplarin kendisinden istifade ettigi nimetlerin basinda gelen deve Kur’an’da
cokca zikredilmektedir. Kenan ve Misir arasinda seyreden deve kervanlarindan
bahsederek, ticaret ve ulasimdaki dnemlerini vurgular. Hz. Yakub’un ailesinin Misir'a
hicret hikayesi, develerin uzun mesafeli yolculuklar1 kolaylastirmadaki roliinii daha da
belirginlestirir. Kur'an-1 Kerim Hz. Salih’i (a.s.) ve peygamberliginin bir isareti olarak
sundugu disi deveyi anlatir. Semtd kavminin bu mucizeyi kabul etmeyi reddetmesi ve
sonrasinda yikilmalari, inkar ve kibir karsisinda adeta bir uyaridir. Ayrica Kur’an,
devenin olaganiistii fiziksel 6zelliklerine dikkat ¢eker, zor sartlara dayanma ve yiyecek
ve su olmadan uzun mesafeler kat etme yeteneklerini vurgular. Bu dayaniklilik, Allah'm
ilahi tasarimina atfedilir ve O'nun giiciinii ve yaraticiigii hatirlatir.194? Biitiin bu
ozelliklerinden dolay: tefsirlerde deveye yeterince yer verilmistir. Isari tefsir miiellifleri
de deveye bazi sembolik anlamlar yiiklemislerdir.

Ttisterd, “&"ﬂ;j L-ﬂ:\g da ‘\‘ ul\ O3 )E.ui-::fis aﬁif}”1043 ayetinin Yiice Allah’a boyun egip

>

onaolan ihtiyaglarini izhar etmek i¢in mii’minlere yonelik bir emir oldugunu soyler. Allah

(c.c.) devenin yaratilisina bakmalarint ve onun itaatkar dogasimi gozlemlemelerini

1039 Nebi Bozkurt-Ahmet Onkal, “Deve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1994), 9/222-226.

1040 g|-Hagr 59/6.

1041 Donald Routledge Hill- Mehmet Nadir Ozdemir, “ilk Arap Fetihlerinde Deve ve Atin Rolii”, Marife
Dini Arastirmalar Dergisi 12/1 (Nisan 2012), 139-150.

1042 Bozkurt-Onkal, “Deve”, 9/222-226.

1043 g|-Gasiye 88/17 “Devenin nasil yaratildigina bakmiyorlar ni?”
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istemektedir. Misliimanlara kendi acziyetlerini ve Rablerine olan mutlak bagimliliklarimi
idrak etmeleri gerektigini hatirlatmaktadir. Nitekim deve, biiylik ve gii¢lii bir hayvan
olmasina ragmen, bir ¢ocuk tarafindan kolaylikla yonetilebilmektedir. Tiisteri’ye gore bu
durum, Yiice Allah’in yaratmasinin sirrina isaret etmekte ve O'nun mutlak hakimiyetini
gozler oniine sermektedir. Dolayisiyla, devenin sahibine gosterdigi uysal ve itaatkar tavir,
mii’minlerin de Rablerine kars1 sergilemesi gereken ideal davranig bigimidir.1044

Tisterl’ye gore Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Rabbine kars1 uysal bir deve gibi ol”
seklindeki hadisi, bu ayetin 6ziinii yansitmaktadir. Miisliimanlarin Yiice Allah'in
karsisinda mutlak bir teslimiyetle, isteksizlik ve itiraz etmeden boyun egmeleri gerektigi
vurgulanmaktadir. Bu ger¢evede, ayet ve hadis 1s1ginda, mii’'minlerin kendi zayifliklarin
ve Yiice Allah’a olan bagliliklarini etkili bir sekilde kavramalar1 ve O'na karsi tam bir
itaat ve kulluk sergilemeleri beklenmektedir.1%4%> Goriildiigii gibi Tiister, burada deveyi
uysal ve itaatkar bir mii’min ile sembolize etmistir.

et-Te vildtii 'n-Necmiyye 'de A’raf stresindeki bir ayettel%46 gecen «daali yani
“deve” lafz1 “nefs-i miitekebbireye” benzetilmistir. Miifessir ayeti tasavvufi terbiye ve
tezkiye baglaminda tefsir etmektedir. Bu terbiyenin metodu ve yeri tarikattir. Bu tarikatin
esas aldig terbiye tezkiye seriattir, 1047

Burada devenin uysal, itaatkdr miimine ve miitekebbir nefse benzetilmesinde bir
tezatin bulunmadigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim nefis, adeta insanin manevi
terakkisine sebep olmak iizere verilmis bir mekanizma gibidir. Sayet terbiye edilirse, nefis
Rabbine kars1 itaatkar bir deve gibi; terbiye edilmedigi takdirde ise miitekebbir, soz
dinlemeyen, asi bir deve gibi olur. Nefis simardig1 ve isyana basladigi zaman ise onu
cesitli sekillerde terbiye etmek ve itaat altina almak gerekir. Adeta igne deliginden
gececek sekilde cesitli terbiye etme vasitalariyla kemale erdigi zaman cenneti hak
edecektir.

et-Te 'vilatii'n-Necmiyye 'de baska bir ayette%*® gecen «d8i5» yani “deve” lafzt “sir
devesi” ve “kalbe gelen ilham ve varidatlar” seklinde tefsir edilmistir. Miifessir
kayalardan devenin ¢ikma mucizesinin hem avdma hem de havassa bakan yOniiniin

oldugunu avama bakan yonii biiyiik kayalar arasindan “Asra” yani tokezleyen bir devenin

104 Tiisterd, Tefsiru t-Tiisteri, 192.

1045 Tiisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, 192.

1046 A°raf 7/40 “Deve igne deliginden gecinceye kadar cennete giremeyeceklerdir!”

1047 K iibra-Simnani, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, 3/27.

1048 A°raf 7/73 “Size rabbinizden agik bir delil gelmistir. O da size bir isaret olarak Allah’m su devesidir.
Onu birakin, Allah’in topraginda otlasin. Ona kétiilitk etmeyin; sonra sizi elem verici bir azap yakalar.”

201


https://www.zotero.org/google-docs/?broken=H2lJrR
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=H2lJrR
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=H2lJrR
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=ezWh3o
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=ezWh3o
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=ezWh3o
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=xAno89
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=xAno89
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=xAno89

BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

cikmasidir. Havassa bakan yonii de kalp taglarindan “sir devesinin” ¢gikmasidir. Stfilerde
sir latifesi gok kullanilir. Sir da kalp ve ruh gibi bir latifedir.2%4° Hatta kalp marifetin, sir
da miisahedenin latifesidir.10%°

et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye’de diger bir ayette!®®! gecen «wHElc yani “gebe deve”
ibaresinden kasit “ilim, irfan ve marifeti tasiyan bir deve” oldugu zikredilmektedir. Gebe
deve yavru ve siit yiikliidiir. Bu Allah’in marifet ve irfanidir. Miifessir kalbin zikirle
islettirilip gelistirilmesini Yiice Allah’in tecelliyatina, varidatina ve ilhamina uygun hale
getirilmesine isaret ettigini sdylemektedir. Bunun neticesinde de disi deve ortaya cikar.
Allah’in devesinin kendi halinde birakilmasi zikir ile islettirilen bir kalpte ortaya cikar.
Miifessir burada tamamen tasavvufi yorumlar yapmistir. Diger bir ifadeyle disi devenin
Allah’1n arzinda otlamasini Allah tarafindan kalbe tecelli ile ortaya ¢ikan tasavvufi hallere
yorarak meseleyi izah etmektedir.1952

Kasani, Kamer siiresindeki bir ayettel®53 gecen “4ii” yani “deve” lafzina “nefs”
manasini vermistir. Tyileri ve saidleri cahil ve sakilerden ayirmak ve onlar1 imtihana tabi
kilmak i¢in nefis devesini gonderdik.19* Seklinde te’vil etmistir.

Bursevi de A’raf stresindeki bir ayettel® gecen “dea” yani “deve” lafzim
“miitekebbir nefis” olarak tevil etmistir. Ona gére bu nefis Kibri nedeniyle deve gibi olup

bu haliyle cennete girmesi miimkiin degildir. Fakat seriatin hitkkmiiyle, tarikatin adabiyla

1049 «L etaif-i hamse, tasavvufl bir kavram olarak, en dista kalp ve en icte ahfa olmak iizere iki temel katman
arasinda bir hiyerarsi sunar. Kalp latifesinin bedenle, yani maddi alemle olan iliskisi, ahfa latifesinin ise
Cenab-1 Hak ile olan irtibat1 {izerinden degerlendirilir. Baz1 Naksibendi seyhleri, kalbin bir yoniiniin
maddi aleme, diger yoniiniin ise ulvi dleme doniik oldugunu savunarak, bu bes latife arasinda zahir-
batin iligkisi oldugunu belirtirler. Bu baglamda, distaki latifenin ictekinin zahiri, ictekinin ise digtakinin
batini ve hakikatini olusturdugunu ileri siirerler. Bu goriisii benimseyenler, her bir latifenin digerlerinden
farkli oldugunu, yani latifeler arasinda 6z itibariyla bir farklilik bulundugunu ifade ederler. Ancak, letaif-
i hamsenin ayni latifenin mertebelere gore degisen isimleri oldugu fikrini savunanlar da mevcuttur. Bu
goriise gore, belirli mertebelerde kalp, beseri kayitlardan kurtulup saf hale geldiginde ruh, safligin
artmastyla sir, daha da olgunlastiginda ise hafi olarak adlandirilmaktadir. Bu durumda, letdifler arasinda
0z itibartyla bir farklililk bulunmadigi ifade edilmektedir. Cogunlugun goriisii de bu ydndedir;
dolayisiyla, letdiflerin ayn1 6zde farkli mertebeleri temsil ettigi kabul edilmektedir. Sonug olarak, letaif-
i hamsenin anlagilmasi, tasavvufi deneyimlerin derinligi ve bireyin ruhsal gelisimi agisindan biiyiik bir
6neme sahiptir. Bu latifelerin her biri, insanin manevi yolculugunda farkli agamalari temsil ederken, ayni
zamanda zahir ve batin iliskisini de gozler dniine sermektedir.” Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2003), 27/143.

1050 K {ibra-Simnani, et- Te 'vildtii 'n-Necmiyye, 3/43.

1051 Hiid 11/64 “Ey kavmim! Iste size miicize olarak Allah’in génderdigi disi deve. Onu birakin Allah’mn
miilkiinde otlasin. Ona kétiiliik etmeyin; sonra sizi, yaklasan bir azap yakalar.”

1052 K {ibra-Simnani, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, 3/283.

1053 e|-Kamer 54/27.

1054 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 3/136.

1055 el-A’raf 7/40-41 “Bizim Ayetlerimizi asilsiz sayanlar, biiyiiklenip onlardan yiiz gevirenler var ya, iste
onlara gogiin kapilar1 acilmayacak ve onlar, deve igne deliginden geginceye kadar cennete
giremeyeceklerdir! Suglulart iste boyle cezalandiririz! Onlar igin cehennem atesinden dosekler, iistlerine
de ortiiler vardir. Iste zalimleri bdyle cezalandiririz!”
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tezkiye olur, yerilen sifatlar1 da birakir ve Yiice Allah’tan baska her seyden alakasini kesip
terbiye olursa kildan bin kat daha ince hale gelir. Boylece fena ignesinin deliginden
gecerek beka cennetine mazhar olur.1%%6 Burada devenin biiyiik yapisi Ve inat¢1 dogasiyla
insan egosunun uygun bir temsilcisi olarak hizmet ettigini, genellikle gurur, kibir ve
manevi rehberlige direncle karakterize edildigini gormekteyiz. Bir deve ignenin
deliginden gegemezse, ego da kontrolsiiz halinde, ger¢ek manevi aydinlanmanin alanina
giremez.
ibn Acibe ise Tekvir sresindeki “cdla: g Shdadi i 5571057 4yetinde gecen devenin
nefse isaret ettigini bildirerek irfan giinesi parladigi zaman hallerinin, amellerinin agirlig
ile kendi tedbir ve tercihlerinin sikintilarin1 tasimak zorunda kalan nefisler serbest
birakildiginda nefsin bu agir yiiklerden kurtulacagini sdyler.1958 ibn Acibe, insanin kendi
benligindeki degerli ve hassas yanlarini ihmal etmesi durumunda yasayacagi sikintilara
dikkat ¢ekmektedir. Gebe develer, dogurganlik ve verimlilik semboliidiir ve terk
edilmeleri, insanin kendi i¢ zenginliklerinden kopmasina isaret eder. irfan giinesinin
kalpte parlamasi ise, ruhani bilgi ve anlayisin insanin varligin1 aydinlatmasi anlamina
gelir. Bu durum, amellerin ve hallerin agirligini, yani kisinin yaptiklarinin ve enfiisi
durumlarinin ylikiini hafifletir.
ibn Acibe, “4a’ (3} di\ PN di\ )y 3 Jai1059 dyetinde gegen «dil» yani “deve”

lafzim Kuseyri’den alintilayarak©60 <

ruh” diye yorumlamistir. O’nun bu konudaki
yorumu su sekildedir: “Semtd kavmi gibi azgin bir fitratta yaratilan nefis, azginliklar
nedeniyle hayvani sehvetlere ve cismani lezzetlere dalarak kalbi tekzib etti. Ardina
diisiilen azgin heva ruhu oldiirmek kastiyla harekete gecti. Allah'in enfiisi dlemde
temsilcisi olan Salih kalp onlara ey azmis olan nefsin neferleri (heva s6hret, sehvet ve
gaflet) ruhu birakin da miisahede ve kesif ile manevi alemlerin nurlarindan istifade etsin
dedi. Ancak nefis ve ordusu kalbi tekzib ettiler. Nefsani zulmet ve hayvani sehvetleri ile

ruhu katlettiler. Rableri de isledikleri giinahlar1 nedeniyle nefse ve ordulariin iizerine

kendinden uzaklik ve ilahi huzurdan alikoyma azab1 ile cezalandirip onlari hék ile yeksan
etti.”06!

1056 Bursevi, Rithu 'l-beydn, 3/160-162.

1057 et-Tekvir 81/4 “Gebe develer terk edildigi zaman”

1058 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 7/1248-249.

1059 eg-Sems 91/13 “Allah’m elgisi onlara, “Allah’m (micize olarak) verdigi deveye ve onun su hakkina
dokunmayin” demisti.”

1060 Kyseyri’nin Letaifu’l-Isarat adli tefsirinde bu yoruma rastlamadik. Tbn Acibe muhtemelen baska bir
eserinden nakille bu bilgiyi vermistir.

1061 Thn Acibe, el-Bahru 'l-medid, 7/311.
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Goriildiigii gibi Ibn Acibe, deveyi ruh ile sembolize etmistir. Bu ayet bize, nefsin
azginliklarina karsi kalbin rehberligine simsiki sarilmamiz gerektigini, aksi takdirde
ruhun felakete siiriiklenecegini ogiitlemektedir. Nefsi dizginleyip, kalbin manevi
rehberligine teslim olmak, miifessir tarafindan kurtulusun anahtar1 seklinde
sunulmaktadir.

Miifessirlerin deve kavramina yiikledikleri anlamlar, tefsir geleneginde farkli
yorumlarin ve sembolik anlamlarin zenginligini ortaya koymaktadir. Ornegin, Tiisterd,
devenin itaatkar dogasina dikkat ¢ekerek, mii’minin de Rabbine karsi benzer bir itaat
gostermesi gerektigini vurgular. Tisteri’nin yorumuna gore, deve gii¢lii bir hayvan
olmasina ragmen bir c¢ocuk tarafindan kolayca yonetilebilmesi, Allah’in mutlak
hakimiyetini simgeler. Bu baglamda, deve, gii¢ ve itaat arasindaki dengeyi temsil eder.
et-Te vildtii 'n-Necmiyye’de ise deve, sir, kalbe gelen ilham ve varidatlar, ilim, irfan ve
marifet tagiyan bir sembol olarak ele alinmistir. Bu yorum, devenin ruhsal ve zihinsel
boyutlarini ifade ederken, ayni1 zamanda insanin manevi yolculugundaki 6nemli unsurlari
da yansitir. Kasani, deveye nefs anlamini atfederken, Bursevi, onu miitekebbir nefs olarak
tanimlar. Ibn Acibe ise deveyi hem nefs hem de ruh manasiyla yorumlayarak, insanmn i¢
dinamikleriyle olan iliskisini pekistirmektedir.

Sonug olarak bu farkli yorumlar, deve kavraminin zengin bir anlam diinyasinin
oldugunu ve miifessirlerin deveye yiiklenen bu sembolik anlamlar iizerinden insanin
manevi durumu, Allah ile iliskisi ve enfiisi boyuttaki miicadeleleri hakkinda kapsamli ve
onemli diisiinceler gelistirdigini gostermektedir. Dolayisiyla deve, yalnizca bir hayvan
degil, ayn1 zamanda insanin manevi yolculugunda 6nemli bir sembol haline gelmektedir.
Bu baglamda, deve, gii¢, itaat, nefs ve ruh arasindaki etkilesimleri anlamak i¢in bir
anahtar islevi gormektedir. Araplarin yasaminda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan deveye
miifessirler tarafindan farkli sembolik anlamlar yiiklenmesi dikkat ¢ekicidir. Deveye
farkl1 ve zit anlamlarm verilmesi miifessirlerin manevi tecriibeleri ve kesfiyatlari ile ilgili
bir durumdur. Her sGfi miifessirin yasayip tecriibe ettigi manevi hali digerlerinden
farklhidir. Bu farklilik kanaatimizce miifessirin yorumlarina yansimaktadir. Bu da isari
tefsirin mahiyeti ile ilgili bir durum olup, isari/sifi tefsirin tabiati1 hakkinda bizleri
bilgilendirmektedir. Bu yorumlar ayn1 zamanda igari tefsirin dogas ile ilgili birer belge

niteligindedir.
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2.2.3.7. Karincaya Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur'an-1 Kerim'e gore, Hz. Siileyman (a.s.) peygamberlik, ilim ve saltanat
konularinda babasi Hz. Davud'a (a.s.) miras¢t olmustur. Ayrica, Hz. Siileyman'a (a.s.)
bahsedilen ilmin, onu ve babasini inanan kullarin ¢ogundan iistiin kildig1 belirtilir. Hz.
Siileyman (a.s.) bir imtihana maruz kaldiktan sonra, tovbe etmis ve Yiice Allah'tan
kendisine essiz bir saltanat ihsan etmesi i¢in dua etmistir. Bu dua kabul edilmis ve Hz.
Siileyman'a (a.s.) verilen saltanat, ondan sonra hi¢ kimseye nasip olmamistir. Kur'an-1
Kerim'de, Hz. Siileyman’a (a.s.) kus dilinin 6gretildigi ve ordusunun insan, cin ve
kuslardan olustugu zikredilmektedir. Ancak, Hz. Siilleyman (a.s.) sadece kuslarin dilini
bilmekle kalmamuis, ayrica karincalarin dilini de anlayabilmistir.

Bir giin, ordusuyla birlikte sefer halindeyken, yollar1 karinca vadisine diigmiis,
burada, bir karincanin diger karincalara, “Ey karincalar! Haydi yuvalariniza girin.
Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesin” dedigini duyan Hz. Siileyman (a.s.),
tebesstim etmis ve kendisine bahsedilen nimetler i¢in yiice Allah'a siikretmistir. Bu kissa,
Kur’an’in Neml stresinde yer almaktadir.'%? Yazili ve sozlii kiiltiir ortamlarinda,
Siileyman Peygamber kissasinin gesitli anlatilar1 olusmus ve bunlardan biri de Siileyman
ile karinca anlatist olmustur. Neml/karinca Kur’an’da tek bir ayette gegcmektedir. O da
Hz. Siileyman (a.s.) kissasi ile ilgilidir. isari tefsir miiellifleri karincaya bazi sembolik
anlamlar yliklemislerdir. Bunlar sirayla inceleyelim:

et-Te 'vildtii'n-Necmiyye’de Neml siiresindeki Aayettel®®® gecen «“Jadl”  yani
“karinca” lafz1 “nefsi levvame” karinca vadisi de ‘“heva-i nefs” seklinde
yorumlanmaktadir. Miifessire gore diinya ve sehvetlerine haris olan nefsin hevasidir.
Karinca da nefsi levvame ve nefsin sifatlaridir.1064

Abdurrezzak Kasani, ayette gecen karincanin “hirs karincasi” oldugunu
zikrederek, karincay1 hirs ile temsil etmistir.19% Hakikaten dikkat ettigimizde karmnca dur
durak bilmeden caligmasiyla ve hirsiyla meshur olmustur. Kis mevsiminde kendisine az
bir yiyecek yeterken o bunun ¢ok daha fazlasini yuvasina depolar, benzer sekilde hirsh

olan bir insan da az ile yetinmeyip siirekli daha fazlasini talep eder.

1062 Kuseyri, Letdifu 'l-igarat, 3/30; Zemahseri, el-Kessdf, 3/355-356; Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/546-550;
Kurtabi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, 13/169-175; en-Nesefi, Tefsiru’ n-Neseff, 2/597;0zkan
Dasdemir, “Bocek Kitab1”, Siileyman Peygamber ve Karinca, (1stanbul: Kitabevi, 2019), 309-317.

1083 en-Neml 27/18 “Nihayet Karinca vadisine geldiklerinde, bir karinca sdyle dedi: “Ey karmcalar!
Yuvalariniza girin; aman, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesin!”

1064 K {ibra-Simnani, et-Te 'vildatii 'n-Necmiyye, 4/328.

1085 K asani, Tevildt-1 Kasdaniyye, 21354-355.
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Bursevi, Bahru'l-hakdik'ten nakille Karinca vadisinin, diinyay1 arzulayan nefsin
hevasina; uyarici/miinzir karinca, nefsi levvameye; Hz. Siileyman (a.s.) ise kalbe ve evler
de bes duyuya benzetilmistir. Akil sahibi kisinin yapmasi gereken, Hz. Siileyman’in (a.s.)
yiiksek himmeti ve ruhani bakisina sahip olmaktir. Nitekim onun havada yiikselmesi bunu
gostermektedir. O, diinyevi unsurlardan uzaklasip, semavi yiiceliklere yaklasmistir.
Karincaya yonelmesi ise sadece tevazu gostergesidir.066

Hakiki bilgi ve erdem sahibi kisinin, Hz. Siileyman’in (a.s.) manevi derinligi ve
yiiksek himmetiyle hareket etmesi gerekir. Onun gokylizlinde yiikselmesi, diinyevi
baglardan kurtulup ruhani aleme yiikseldigini gosterir. Karincaya tevecciihii ise,
olgunlagmis tevazunun bir gostergesi olarak okunabilir.

Miifessirler, karincayr “nefs-i levvame” ile iliskilendirerek, onun insanin enfiisi
catigsmalarint ve nefsin hirslarimi temsil ettigini belirtmislerdir. Ayrica et-Te vildtii'n-
Necmiyye’de karinca, diinya ve sehvetlerine diiskiin olan nefsin hevasimi simgelerken,
Abdurrezzak Kasani, karicayi “hirs karincasi” olarak tanimlayarak, onun siirekli ¢alisma
ve hirsli dogasint vurgulamaktadir. Karincanin kig i¢in yaptigr yiyecek depolama
davranisi, hirsli insanlarin az ile yetinmeyip daha fazlasini talep etme egilimleriyle
paralellik gostermektedir. Bursevi, Bahru’l-hakdik’ten aktardigina gore, karinca vadisi
diinya arzusunun bir sembolii; uyarici/miinzir karinca nefi levvameyi temsil etmekte olup,
Hz. Siileyman’in havada yiikselmesi ise diinyevi unsurlardan uzaklasarak semavi
yliceliklere yaklagsma arzusunu ifade etmektedir. Karicaya yonelmesi ise tevazunun bir
gostergesi olarak degerlendirilmektedir.

Sonug olarak, karinca sembolii, insanin enfiisi anlamdaki ¢atismalarini, hirslarini
ve diinya arzusunu temsil eden sembolik bir anlam tasirken, Hz. Siileyman’in (a.s.)
sahsinda ise manevi yiikseklik ve tevazunun 6nemini vurgulamakta; bu baglamda, karinca
ve Hz. Siileyman arasindaki iligki, bireyin manevi yolculugunda dikkate almasi gereken

sembolik bir 6greti sunmaktadir.

2.2.3.8. Oriimcege Yiiklenen Sembolik Anlamlar
Ankebit kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Neml stiresinde gegmektedir. Isari/stfi tefsir
miiellifleri bu ayete baz1 sembolik anlamlar yiliklemislerdir. Bu baslikta onlar1 ele alip

inceleyecegiz:

1066 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 6/333-336.
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Kuseyri, Ankebit stresi 41. Ayettel®’ gecen “cisfial® yani “riimecek”
kelimesinin tefsiri ile ilgili Oriimcegi “kafir” manasi vererek bu meyanda sunlar
sdylemektedir: “Oriimcek kendine bir ev yapar, ancak evini daha ¢ok érdiikge, i¢inde
hapsoldugu i¢in disar1 ¢ikmasi giderek zorlasir. Bu durum, kéfirin i¢cinde bulundugu
duruma benzer. Kafir de ¢aba sarf eder, ancak kendi aleyhine hareket ettiginin farkinda
degildir. Oriimcek ag1 genellikle duvarlarin kdselerinde bulunur. Benzer sekilde, kafirin
isi de takiyye ve gizlenmeye dayanir. Buna karsin, mii'min a¢ik ve net davranir, durumunu
gizlemez ve belirsiz birakmaz. Oriimcek ag1 evlerin en zayif yapisidir, ¢iinkii temelsiz,
tavansiz ve duvarsizdir. En kiigiik bir sarsintida bile ayakta duramaz. Kafirin durumu da
buna benzer. Onun da higbir temeli yoktur. Bir sey goriirmiis gibi goriinse de aslinda
gercekte higbir sey gormez, sadece hayal goriir.”1968

Oriimcek, kendi 6rdiigii agin icinde giderek daha fazla kisilip kalir. Bu, kafirin de
kendi yaptigi hatalar ve yanlis inanglar1 nedeniyle giderek kisilip kaldigi durumu
sembolize eder. O aginin i¢inden disar1 ¢gikmakta giderek zorlanir. Benzer sekilde, kafir
de kendi yanlis tutum ve inanglarindan kurtulamaz, disar1 ¢ikamaz. Oriimcek, kendi
ordigii ag ile kendisini hapseder. Kafir de kendi ¢abalariyla kendi aleyhine hareket eder
ve kendini hapsetmis olur. Agin i¢inde sikisip kalan 6riimcek, caresiz bir duruma diiser.
Kafirin de kendi inanglar1 ve tutumlari nedeniyle garesiz bir konumda oldugu anlatilmak
istenir. Oriimcek aginin temelsiz, tavansiz ve duvarsiz olmasi, onun zayif ve giicsiiz
yapisin1 gosterir. Kafirin de bdyle bir durumda oldugu, yani temelsiz ve gii¢siiz bir
konumda bulundugu vurgulanir.

Ibn Berrecan’a gore, Yiice Allah buradaki oriimcegi kendisine degil batil
mabutlara tapan bir kula misal olarak vermektedir. Onlar Allah’tan baska dostlar
edindikleri zaman ancak kendi hevalarini dost edinmis olurlar. Nasil ki Oriimcek,
arkasindan ¢ikan ag maddesini 6rerek Oyle bir ev yapar ki kendisini ne riizgardan, ne
sicaktan ne de soguktan koruyabilir. O evi yikip harap etmek isteyene de engel olamaz.
Aynen bunun gibi, batil mabutlar da kendilerine kulluk eden insanlara ne zarar ne de
fayda verebilir.1069

et-Te vilatii'n-Necmiyye’de  Allah’in  disinda  dost edinenler Oriimcege

benzetilmistir. Oriimcek ve &riimcegin evi birkag 6zelligi sebebiyle tesbihe konu

1067 g]- Ankebiit 29/41 “Allah’tan baska dostlar edinenlerin durumu, riimcegin durumu gibidir. Oriimeek
bir yuva edinir, halbuki yuvalarin en ¢iiriigii siiphesiz oriimcek yuvasidir. Keske bilselerdi.”

1088 Kuseyri, Letdifu I-isdrdat, 3/ 97-98.

1069 Thn Berrecan, Tefsiru Ibn Berrecdn, 4/310.
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olmustur. Evvela, Allah’in disinda nefs ve sifatlarini kendilerine dost edinenler 6rnegin
nefs hevasini, diinyay1 veya seytani dost edinenler bu itibarla 6riimcegin kendisine ev
edinmesine benzetilmistir. Zira 6riimcegin evi ¢abuk zeval bulur. Ayni zaman da diinyada
dost olanlar ahirette de diisman olacaklardir.

Saniyen, oriimcek evini Orerken aginmi ¢ok¢a kullandigi zaman onun o evden
¢cikmas1 miiskil bir hal aliyor. O bir yerde kendi nefsinin etrafinda bir nevi hapis 6rmiis
oluyor. Hevay, diinyayi ve seytan1 dost edinenler de aynen bunun gibidir. Cilinkii bunlarin
saptirmalar1 ve atese ulagtirmalar1 s6z konusudur.

Salisen, Oriimcegin evi evlerin en zayifidir. Esasi, temeli, tavan1 ve duvarlari
yoktur. Kiiciik bir tazyikte ayakta duramaz ve yikilir. iste aynen bunun gibi kafir de
bdyledir. Onun da inancinin saglam bir dayanag: ve esasi1 yoktur. Bu yiizden kafir bu
yoniiyle driimcege benzetilmistir. 1970

Nahclvani, 6riimcegin salyalari ve tiikiiriigii ile bir ev yaptigini fakat ne soguktan

ne de sicaktan kendisini korumadigini zikreder. Daha sonra bu evi birakip tekrar yeni
evler yaptigmi Vve bunlarin hicbirinin kendisini diismandan ve kotiilikklerden
korumadigini ifade ettikten sonra “taklid ehli” insanlarin da boyle oldugunu zikreder.
Nahclivani boylece driimcegi “taklid ehli” insanlara tesbih ederek ayeti yorumlamistir. 1971
Bursevi, oriimcek evini putlara tapanlara benzeterek su ifadelere yer vermistir:
“Oriimcek” kendisi igin “bir yuva edinir; oysa yuvalarin” en gii¢siiz ve “en ¢iiriigii hig
stiphe yok ki driimcek yuvasidir.” Boceklerin kendi evleri arasinda onunkinden daha zayif
ev yoktur. Zira 6riimcek evinin ne bir temeli ne bir duvari ve ne de tavani vardir, sicak ve
soguktan etkilenir. Bu nedenle ¢ok ¢cabuk bozulur. Putlar “veliler” edinip, onlara tapan,
onlardan menfaat ve sefaat uman ve onlara giivenen kimsenin hali de bir ev edinen
orimcegin durumuna benzetilmektedir. Hakikaten 6riimcegin evi, kendisinden ne bir
zarar1 ve fayday1 ne bir hayri ve serri ve ne de yagmuru ve ezayi def eder. En hafif bir
riizgarla bile bozulur. Ayni sekilde putlar da boyledir; onlara tapanlara ne bir fayda ve ne
de bir zarar ve ne de bir hayir veya ser verir.”1072

Goriildugii gibi Bursevi, oriimcek ve agmin kutsal 6gelerin ve batil ilahlara olan
giivenin yanlish@mi aciklamak icin bu benzetmeyi kullanmaktadir. Oriimcegin agmin
zayifligina ve kirilganligina vurgu yaparak ve tipki yaniltict ilahlarin koruma, fayda veya

manevi tatmin saglamada basarisizligiyla paralellik gizerek onlari elestirir. O’nun agi,

1070 K {ibra-Simnani, et-Te "vildtii 'n-Necmiyye, 4/400.
1071 Nahcuvant, el-Fevdtihu 'I-ilahiyye, 2/641.
1072 Bursevi, Rithu I-beydn, 6/470-471.
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karmasik yapisina ragmen, zayiflik ve kirilganligin bir simgesi olarak gosterilir. Bu ag ne
koruma ne de zarardan kurtarma sunar ve en hafif esintiye bile kolayca boyun eger.
Benzer sekilde, putlar, fiziksel varliklari ve sayginliklarina ragmen, sonugta gii¢stizdiir ve
baglilarina ger¢ekten herhangi bir fayda saglama konusunda acizdir.

Yukarida belirtilen yorumlarda, miifessirler 6riimcege ¢esitli sembolik anlamlar
yiiklemislerdir. Ornegin, Kuseyri, o&riimcegi kafirin icinde bulundugu duruma
benzetmistir. Bu benzetme, kafirin 6riimcek gibi ¢aba sarf etmesine ragmen, bu ¢abanin
kendisi aleyhine oldugunu fark edememesi gercegini yansitmaktadir. ibn Berrecan ise
oriimcegi, abid bir kula benzetmistir. et-Te 'vildatii 'n- Necmiyye’de ise 6riimcek, Allah’in
disinda dost edinenlerin durumu ile iliskilendirilmistir. Zira 6riimcek, evini drerken agini
yogun bir sekilde kullanir; bu durum, onun evden ¢ikmasini zorlagtirmakta ve bir nevi
kendi nefsinin etrafinda hapis olmasina neden olmaktadir. Hevayi, diinyay1 ve seytani
dost edinenlerin durumu da benzer bir sekilde degerlendirilebilir. Nahctivani, oriimcegi
taklit edenlere benzeterek, bu durumun insanin kendi kimliginden uzaklasmasina yol
acabilecegine isaret etmistir. Bursevi ise Oriimcegin evini putlara benzetmis, bu da
putperestlik ve manevi bosluk igerisinde kaybolmayi simgelemektedir. Burada ayni ayete
Kuseyri ve Ibn Berrecan’in farkli manalar vermeleri dikkat cekicidir. Bu da kanaatimizce
isari/sfi tefsirin dogasinin bir geregi olup tamamen miifessirlerin yagadigi ve zevk ettigi
manevi hallerle ilgili bir durumdur. Ciinkii miifessirlerin yasadig1 zevk ve miisahedeleri
birbirlerinden farklidir. Durum bdyle olunca da ayni ayeti birbirlerine tamamen aykir ve
zit bir tarzda yorumlayabilmektedirler. Bu yiizden isari/safi tefsirdeki anlam cesitliligi
zahiri tefsirlere nazaran daha renkli ve zengindir.
2.2.3.9. Kurda Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur’an’da kurt, Yisuf siresinde iki ayette zikredilmektedir.1972 Bu ayetlerde, Hz.
Yisufun kardeslerinin onun gdmlegini kana bulanmis bir sekilde getirip, “Kurt onu
yemis” demelerinden bahsedilir. Isari/stfi tefsir miiellifleri bu baglamda kurda bazi
sembolik anlamlar yiiklemislerdir. Bu baslikta onlar1 ele alip inceleyecegiz:

Bakli, Yasuf stiresi 14 ve 17. ayetlerde'74 gegen “i> Mi” yani “kurt” kelimesinin
Hz. Yakub’un (as.) korktugu “hased kurdu” ve “takdir kurdu” oldugunu

sdylemektedir.107°

1078 yiisuf 12/14, 17.

1074 yisuf 12/14, 17 “Dediler ki: “Biz bdylesine kalabalik iken onu kurt yerse o zaman gergekten bize
yaziklar olsun! Ey babamiz! Biz yaris igin uzaklagsmis, Yidsuf’u da esyamizin yaninda birakmistik; onu
kurt yemis! Ama dogru sdylemis olsak da sen bize inanmazsin” dediler.”

107 Bakli, Ardisii’I-beyan, 2/152.
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et-Te vilatii 'n-Necmiyye’de ayette gegen kurt “seytan kurdu” seklinde te’vil
edilmektedir. Miifessire gore kalp ruhtan uzaklasirsa seytana yaklasir, seytan da onu
helake stiriikler. Hz. Yakub (a.s.) olaylarin Hz. Yasufu (a.s.) ondan ayiracagini
gormiistliir. Bu hususta kadere teslim olarak “ben istedigimi onun istegi karsisinda terk
ediyorum” demistir.1076

Bursevi, ayette gegen “kurt” kelimesine et-Te vildtii n-Necmiyye’'deki ayni
manay1 vererek “seytan kurdu” seklinde te’vil etmektedir. Ayrica Hz. Yusuf’a kalp, Hz.
Yakub’a da ruh manasii vermektedir. Hz. Yasuf (a.s) tarafindan temsil edilen kalp, algi,
duygu ve karar alma gibi insani yetenekleri simgeler. Hz. Yakup (a.s) tarafindan
somutlagtirilan ruh, miifessir tarafindan ahlakin kaynagi ve manevi rehberlik seklinde
yorumlanmistir. Diinyevi cazibeler hayvansi gii¢ler olarak betimlenir; kalbi manevi
yolundan uzaklastirmaya calisan bu cazibeler, Hz. YGsuf'un kardesleri tarafindan temsil
edilir, kalbin arzularini ve zayifliklarini sémiirerek, onu ruhun rehberliginden sapitirlar.
Kalbi diinyevi cazibelerin tehditlerine karsi korumanin 6nemini vurgular. Ruh,
bilgeligiyle, bu cazibelerin aldatici dogasini ve kalbin manevi refahina zarar verebilecek
potansiyel tehlikelerini tanir. Kalbin diinyevi zevklere kapilmaya egilimli oldugu ve
ruhun rehberliginden uzaklasarak, kendini diinyevi cazibelerin manipiilasyonlarina karsi
savunmasiz biraktigi uyarisinda bulunur. Bu ayrilik, kalbi manevi ¢okiisiin riskini artirir.
Diger bir ifade ile kalp, ruhtan ve onun gozetiminden uzaklastiginda, seytan kurduna
yaklagir. Bu kurt onu etkisi altina alip yok eder. Insanin biitiin organlar1 kalbin helak
olmasiyla zarar goriir. Selametli olmast ile de karl ¢ikar. 1977

Isari tefsir miiellifi olmamasina ragmen zaman zaman ayetlere isari manalar veren
Kurtubi de (6. 671/1273) Ibn Abbas’tan naklen bu kurttan kastedilenin Hz. Yasufun
kardesleri oldugunu sdylemistir.2%’® Benzer bir manay1 miifessir Sehabeddin Mahmad
Alisi de (6. 1270/1854) vermektedir.1079

Goriildiigi gibi Bakli, “kurt” kelimesinin tefsirinde, Hz. Yakub’un (a.s.) korktugu
unsurlarin “hased kurdu” ve “takdir kurdu” oldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle kurt
Hz. Yakub’un duygusal durumunu ve yasadig1 endiseleri sembolize etmektedir. Ayrica,
et-Te vildtii'n-necmiyye’de gecen kurt, “seytan kurdu” olarak yorumlanmaktadir.

Miifessirlerin goriisiine gore, insan kalbi ruhtan uzaklastiginda seytana yaklagsmakta ve

1076 K {ibra-Simnani, et-Te "vilatii 'n-Necmiyye, 3/311.
1077 Bursevi, Rithu ’l-beydn, 4/222.

1078 Kurtabi, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur’an, 9/140.
1079 e|-Alusi, Rihu’I-medni, 6/387-389.
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bu durum, bireyi helake siiriikleyen bir siire¢ baslatmaktadir. Bursevi, ayette gecen “kurt”
kavramini, et-Te vildti'n-necmiyye’deki yorumla paralel bir sekilde “seytan kurdu”
olarak degerlendirmistir. Bu yorum, seytani etkilerin insan ruhu {izerindeki olumsuz
etkilerini vurgulamaktadir. Isari tefsir miiellifi olmamasma ragmen, zaman zaman
ayetlere isari manalar veren Kurtubi, Ibn Abbas’tan naklen bu kurttan kastedilenin Hz.
Ytsuf’un kardesleri oldugunu belirtmistir. Alisi de benzer bir yorumu benimseyerek, bu
tefsir gelenegini siirdiirmektedir.

Sonug olarak, “kurt” kelimesinin tefsiri, yalnizca bir hayvan figiirii olarak degil,
aynt zamanda insanin enfiisi ¢atismalarini, ruhsal durumunu ve sosyal iliskilerdeki
karmasikliklarini ifade eden sembolik bir anlam tasimaktadir. Bu nedenle, kurt sembolii,
insanin manevi yolculugundaki zorluklart ve seytani etkilerin birey iizerindeki olumsuz

tesirlerini anlamada 6nemli bir unsur teskil etmektedir.

2.2.3.10. Sinege Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur’an’da sinek ve sivrisinek iki ayette gegmektedir.!%89 Sinek Yiice Allah’in
ornek vermekten c¢ekinmedigi en kiigiik varlik olarak bahsedilmektedir. Sinegin
kiiciikliigiine ragmen 6rnek verilmesiyle yiice Allah’in en kiigiik varliklarda dahi giiciinii
ve hikmetini gosterdigi belirtilmektedir. Isari/stfi tefsirlerde sinege sembolik bazi
anlamlar yiiklenmistir.

et-Te 'vildtii'n-Necmiyye’de bir ayette!98! gegen “dag” yani “sivrisinek” insana
benzetilmistir. Ciinkii sivrisinek a¢ olursa giigliidiir ve hafif oldugu i¢in ucar. Insan da
Oyledir. Sivrisinek tika basa doyarsa midesi catlar, telef olur ve ugamaz. Aym sekilde
insan da sayet acikirsa Allah’a riicii eder. Aczini ve fakrini anlar bu da onu Allah’a
yaklastirir. Sayet hevasina tabi olursa o zaman Allah’a riicli edemez.108?

et-Te 'vilatii'n-Necmiyye’de Hac stiresindeki bir ayettel®3 gecen “Wkid’” yani
“sinek” lafzin1 “nefsin ve seytanin vesveseleri” seklinde te’vil edilerek su yorumda

bulunulmustur: “Sinek onlardan bir sey alsa yani nefsin ve seytanin insana verdigi

1080 e]-Bakara 2/26; el-Hac 22/73.

1081 g]-Bakara 2/26 “Siiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da &tesindekini misal
vermekten utanip ¢ekinmez. Bunun kargisinda iman edenler onun, Allah’tan gelen ger¢ek oldugunu
bilirler, inkar edenler ise “Allah misal olarak bununla neyi kastediyor?” derler. Allah birgok kimseyi
onunla saptirr, birgok kimseyi de onunla dogru yola iletir; onunla baskalarin1 degil, ancak emrine karsi
gelenleri saptirir.”

1082 K {ibra-Simnani, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, 1/136-137.

1083 g]-Hac 22/73 “Ey insanlar! Size bir misal verilmekte; dinleyin onu: Allah’tan baska kendilerine yalvarip
yakardiklariniz var ya, hepsi bunun igin bir araya gelseler bile bir sinek yaratamazlar! Hatta sinek
onlardan bir sey kapsa, onu dahi ondan kurtaramazlar. Isteyen de 4ciz, kendinden istenen de!”

211


https://www.zotero.org/google-docs/?broken=QGwFw1
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=QGwFw1
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=QGwFw1

BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

vesveselerinden yani nefsin hevayicisinin (vesvesesinin) sinegi onlardan bir sey alsa onlar
kalbi ondan temizleyemezler. Nefsin ve seytanin vesvesesi kalbe geldigi zaman sinek gibi
insani rahatsiz eder. Diger bir ifadeyle seytanin vesvesesi kalbe geldigi zaman sinek gibi
insan1 rahatsiz eder. Kalp o vesveseleri sayet iman nuru ile miieyyed degilse tek basina o
vesveselerle bag edemez. Vesveselerle bas etmenin yolu kalbi iman ile tezyin
etmektir.”198* Miifessir goriildiigii gibi sinegi kalbe musallat olan nefsin vesveselerine
benzetmistir.

Bursevi de sinege sembolik bir anlam yiiklemis ve ehl-i diinyay1 sinege
benzetmistir. Zira sivrisinegin ag kaldigi siirece yasadigin1 ve doyunca da 6ldiigiinii, ehl-
i diinyanin da boyle oldugunu zikreder. Istignaya erip tokluga nail olunca isyina ve
azginhiga kalkisir. Evvela kalbi 6liir sonra da manen 6liir.198°

Diger Isari/safi tefsir miiellifleri sinege herhangi bir sembolik anlam
yiiklemeyerek zahirl anlamu ile ele almiglardir.2086

Goriildiigii gibi et-Te 'vilati'n-Necmiyye’de gegen “dagac” yani “sivrisinek”
sembolii, insanla iligskilendirilmistir. Bu benzetme, sivrisinegin a¢ oldugunda giiglii ve
hafif yapisiyla ugarak hareket etmesini ifade eder. Benzer sekilde, insan da ihtiyaglar
dogrultusunda gii¢lii bir motivasyon sergileyebilir. Ayrica, sinek, kalbe musallat olan
“nefsin ve seytanin vesveseleri” ile iliskilendirilmistir. Bursevi, sinege sembolik bir
anlam atfederek, ehl-i diinyay1 sinege benzetmistir. Zira sivrisinegin a¢ kaldig1 siirece
hayatta kalmasi ve doydugunda 6lmesi, ehl-i diinyanin da benzer bir yasam dongiisiine
sahip oldugunu vurgular niteliktedir. Bu nedenle, sinek sembolii, diinya hayatinin

gegiciligini ve insanin maddi arzularinin etkisini gosteren 6nemli bir temsildir.

2.2.3.11. Yilana Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur'an-1 Kerim'de yilan ii¢ ayette gecmektedir.1%8” Yilan semboliine yalmzca Hz.
Misa’nin asas1 baglaminda yer verilmistir. Buna karsin, eski Arap dinindeki ay kiiltii ile
iliskilendirilen y1lan tapnmasi “ved gelenegi” bulunmaktaydi. Ancak IslAm geleneginde,
yilan genellikle zararl1 bir hayvan olarak kabul edilmistir.

Islami inangta, cinlerin, siiriingenlerin ve ozellikle yilanlarin kiligma

girebilecegine inanilmaktaydi. Dahasi yilanlarin cin sinifinin bir unsuru olarak goriildigii

1084 K iibra-Simnani, et-Te vilatii'n-Necmiyye, 4/278-279.

1085 Bursevi, Ruhu I-beyadn, 1/85.

1086 Kuseyrd, Letdifu I-isdrat; 1/70-71; Nahctvani, el-Fevdtihu I-ilahiyye, 1/65-67; ibn Acibe, el-Bahru 'I-
medid, 1/90-91.

1087 Taha 20/21; en-Neml 27/10; el-Kasas 28/31.
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sdylenebilir. Bu da yilanin islam inancinda genelde olumsuz bir sembol olarak
algilanmasina neden olmustur. Dolayisiyla, Kur’an'da yilan semboliiniin sadece Hz. Misa
ozelinde yer almasi, Islam geleneginde yilanin genellikle ser ve tehlike ile
iliskilendirildigini géstermektedir. Bu, eski Arap dinindeki yilan tapinma gelenegine tezat
teskil etmektedir. Islom'm, yilam daha ziyade zararli ve tehlikeli bir varlik olarak
yorumlamasi, onun sembolik anlaminin da bu dogrultuda sekillendigini akla
getirmektedir.1°8 Bununla beraber yilana olumlu sembolik anlamlar yiikleyen miifessirler
de vardir.

Isari/stfi tefsir miiellifleri de y1lana bazi sembolik anlamlar yiiklemislerdir. Bakli,

Neml siresindeki bir ayette’®®® gecen ‘¢;\a%” yani “yilan” lafzim Yiice
Allah’in “azamet ve celalinin tecellisi” seklinde tefsir etmistir. Bakli’ye gore Allah Hz.
Misa’ya (a.s.) hitaben sunlar1 sdylemektedir: “Korkma gordiigiin benim azametimin
tecellisinin nurudur. Peygamberler benim celalim ve azametimin tecellisinden
korkmazlar. Onlar rububiyetin esrarini bilirler. Zulmedenler haricinde muhabbet ve ask
hazzinda tevakkuf edenler miirselinden olan kisi bu hazda durursa ve muhabbet ve ask
onlar1 giyinirse benim azametimin celali karsisinda korkuya kapilir. Ciinkii 0 azamet celal
tecellisine alisik degildir.”19%°

Neticede varlik olarak yilan da Yiice Allah’in gesitli isim ve sifatlarinin aynasidir.
Mesela yaratilmighigi ile Halik isminin, sekliyle Musavvir isminin, yeme igmesiyle
Rezzak isminin tecellisine mazhardir. Ayn1 zamanda Kahhar, Miintakim gibi celal
sifatlarin da bu korkutucu hayvanda tecelli ettigi diisiiniilebilir. Bakli’nin sdylediginden
ise iki sey anlayabiliriz. {lki Hz. Musa’nin yilan suretinde gordiigii, aslinda gergek yilan
degil Yiice Allah’in azamet ve celalinin yansimasidir. Dogadaki korkutucu yilanlar da
Allah’in azamet ve celaliyle var ettigi mahluklar degil midir? Kastedilmesi muhtemel
ikinci anlam ise ayetin zahirinden bagimsiz, sifilerin manevi yliriiylislerinde zaman
zaman gordiikleri ve korktuklar1 azamet ve celal tecellisi olabilir.

et-Te vilatii'n-Necmiyye’de yilanin Yice Allah’in disinda kendisine dayanilan
seyleri temsil ettigi zikredilmektedir. Hz. Miisa (a.s.) asasini attig1 zaman asasinin manast
ona kesf olundu. Onu hareket eden bir yilan olarak gordii. Miifessire gore Allah disinda

kendisine dayanilan her sey suret itibariyle bir ¢esit yilandir. Mii’minin dayanak noktasi

1088 galime Leyla Giirkan, “Yilan”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2013), 43/527-529.

1089 en-Neml 27/10 “Asdm yere at!” Miisa atip da onu yilan gibi kimildanir goriince arkasina bakmadan
dontip kagti. (Allah buyurdu ki:) “Ey Misa! Korkma, benim huzurumda peygamberler korkmaz.”

1090 Bakli, Ardisii’I-beyan, 3/59.
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Allah olmalidir. Asanin yilana doniistiiglinii goren Hz. Musa (a.s.) arkasina bakmayip
kagmaktadir. O zaman dayanaginin ne kadar ¢iirilk oldugunu ve Yiice Allah’a dayanan
kisinin de korktuklarmdan emin oldugunu anlamaktadir.19%?

fbn Acibe, Taha stiresi “ s’ 435 e 14 4o* 3l8571092 4vetinde gegen yilanin kisiyi
sokan ve onun helakine kosan diinya oldugunu zikreder. Kisi manevi terbiye ile yakini
elde ettikten sonra onda temkin hali baslar, bu makama eren kisi artik attig1 diinyay1 tekrar
alabilir. Ciinkii o sebepleri atip miisebbibii’l esbab olan Rabbine yonelmistir. Bu yiizden
ona diinyanin verilip verilmemesi, diinyanin varligi veya yoklugu o kisi i¢in artik esit hale
gelmistir. Bu sirra erene de diinya hizmet eder.19%% Gériildiigii gibi Ibn Acibe, diinyay:
yilana benzetmistir.

Bakli, “yilan” kelimesini Yiice Allah’in “azamet ve celalinin tecellisi” olarak tefsir
etmistir. et-Te vilatii’'n-Necmiyye’de ise yilanin, Yiice Allah’in disinda insanlara
dayanilan unsurlar1 temsil ettigi belirtilmistir. Ibn Acibe de yilani, bireyi sokarak helakine
yol acan diinya olarak tanimlamaktadir. Bu nedenle, yilan figlirii hem ilahi kudretin
yiiceligini hem de diinyevi unsurlarin insan iizerindeki olumsuz etkilerini ifade eden
sembolik bir anlam tasimaktadir. Ustte zikredilen isari/sifi tefsir 6rneklerinde yilana
farkl1 ve birbirine zit sembolik anlamlarin verilmesi bu konuda miifessirlerin herhangi bir
ustl ve metodu takip etmediklerinden ve tefsirlerini de kesf, miisahede, zevk ve
kendilerine gelen ilham ile yazdiklarindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Burada 6nemli
olan verilen anlamin Kur’an’in zahiri ile ¢elismemesi prensibidir. Gorebildigimiz
kadariyla da bu verilen anlamlarin Kur’an’in zahirine ters diisen bir durumu da goze

carpmamaktadir.

2.2.3.12. Domuza Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Islam dini, insanin maddi ve manevi biitiinliigiinii korumak amaciyla birtakim
kurallar koymustur. Beslenme konusunda da Islam, temel ilkeler belirlemistir. Dine gére,
insana zarar verebilecek her tiirlii pis ve kotii sey yasaklanmis; temiz, giizel ve faydal
olanlar ise helal kilinmistir.2%%4 Kur’an-1 Kerim’de, domuz (hinzir) etinin de pis ve zararl

say1ldig1 ve bu sebeple haram kilindig1 agikca belirtilmigtir.10%5

1091 K {ibra-Simnant, et-Te "vildtii'n-Necmiyye, 4/326, 363.

1092 T4ha 20/20 “Hemen yere att1. Bir de ne gorsiin, 0 akip giden bir yilan oluvermis!”
1093 b Acibe, Bahrii’l-medid, 3/382-383.

1094 o]-Bakara 2/168; el-A’raf 7/157; el-Mii’'mintn 23/51.

109 e]-Bakara 2/173; en-Nahl 16/115; el-Maide 5/3 ve 60; el-En’am 6/145.
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Isari/stfi tefsirlerde domuz ile ilgili pek fazla sembolik bir anlama
rastlanilmamustir. Sadece et-Te 'vilatii’'n-Necmiyye’de ve Bursevi’de Bakara stresindeki
ayetin tefsirinde!®®® domuz etinin nefsin arzularmna isret ettigini, nefsin de hirsi,
bayagiligi ve aggozliliigl, icinin ve disinin pisligi sebebiyle domuza benzetildigini
sdylemigtir.1097

Islami dgretilerde domuz etinin sembolik anlam1 oldukca dikkat cekicidir. Nefis
ve onun kotii sifatlar, iste tam da bu domuz metaforuyla temsil edilmektedir. Nefis,
insanin kotli egilimlerini, hirs ve tamahkarligini, ahlaki zayifliklarini ve i¢-dis temizlik
eksikligini sembolize etmektedir. Domuz, islam dininde haram kabul edildigi i¢in, nefsin
arzularinin da haram ve ¢irkin olduguna isaret edilmektedir. Bu baglamda, domuz eti
ornegiyle nefsin kotli yonleri vurgulanmakta ve mii’minlerin nefsani arzularina karsi
uyanik olmasi, onlar1 kontrol altinda tutmasi gerektigi telkin edilmektedir. Zira nefsin
esiri olmak, insan1 ahlaki ¢okiintiiye siiriikleyebilir. Bursevi’nin domuz metaforu, nefsin
arzu ve ihtiraslarinin Islami agidan ne denli olumsuz algilandigini ortaya koymaktadir. Bu
sembolizm, Miisliimanlarin manevi yonden temiz ve erdemli bir hayat slirmelerinin

Oonemini vurgulamaktadir.

2.2.3.13. Bahiga Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur’dn-1 Kerim’de bes ayette gegen balik'%%® bazi siirelerde hikmet ve hakikate
ulasma arzusu tasityan peygamberlere isaret eden bir sembol olarak karsimiza ¢ikar.
Ozellikle Kehf stiresinde, Hz. Musa'nin (a.s.) ilim 6grenmek icin Hz. Hizir'h (a.s.)
aramaya ¢ikmasi kissasiyla ilgili balik, bu arayisin baslangi¢ noktasi olarak 6ne cikar.
Orada anlatildigina gore, Hz. Musa, ilahi bilgiye ulasma arzusuyla yola ¢ikar ve bir
baligin kaybolmasinin ardindan Hz. Hizir'a (a.s.) kavusur. Burada balik, Hz. Musa'nin
(a.s.) tasavvuf yolculugunun baslangici ve ilahi bilgiye ulagsmasina vesile olan bir sembol
islevi gérmektedir.

Isari/stfi tefsirlerde de baliga mezkir ozelliklerinden dolayr bazi sembolik
anlamlar yliklenmistir.

Bakli, “adas s 30 cijall 48571099 avetinde gecen “cisali” yani “balik” lafzim “ilahi
gayretin kahir balig1” seklinde tefsir etmektedir. Bakli, Hz. Yunus’un (a.s.) tevhid

109 g|-Bakara 2/173.

1097 K iibra-Simnani, et- Te 'vildtii 'n-Necmiyye, 1/247-248.; Bursevi, Rihu '|-beydn, 1/1278.

1098 e]- A raf 7/163; el-Kehf 18/ 61 ve 63; el-Enbiya 21/ 87; es-Saffat 37/142.

109 es-Saffat 37/142 “Kendisini (biiyitk bir) balik yuttu. Dogrusu o (bundan énce) kinanacak bir is
yapmist1.”
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ehlinden oldugunu, rububiyet ve ubudiyet denizlerinde tesbihte bulundugunu ifade eder.
Ayrica bu tesbihinden dolay1 ezeliyet ve ebediyet cevherlerine ve marifet ve kesiflerin
sirlarina ulastigini zikrederek bu konu ile ilgili su yorumda bulunmaktadir: “Evvel ve ahir
pmarin dibine kadar ulast1 sonra zat denizinin dalgalar ile birlesti. Boylece ittihaddan
kaynakli sifat dalgalarindan ayrilarak adeta sekr ehlinin o noktasina geldi. Tam bu
noktada da “ilahi gayretin kahrinin balig1” onu yuttu. Diger bir deyisle kinanmay1 hak
eden bir vaziyete girdi. Sayet hakkin bekasinin irfan1 onun imdadina yetismeseydi kahir
baliginin karninda kalacakti. Hz. Yunus’un hakta fenasi gergeklestikten sonra onu ezeli
kahir tufanindan kurtardi. Boylece hayrete de gayrete de gerek kalmadi. Hz. Yunus (a.s.)
hiicresinde idi (baligin karni). Yani balik onun i¢in kidemin miisahedesinin
basamaklarindan biriydi. Sayet nebi olmasaydi veya miitemekkinden (ayaklar1 yere
saglam basan) olmasaydi, kidemin miisahedesinde kalirdi.”11%° Bakli, ayeti goriildiigii
lizere tamamen seyr-u siilik baglaminda yorumlamustir.

Ibnii’l-Arabi, balik ile Hz. Hizir (a.s.) arasinda bir bag kurarak Hz. Hizir'1 baliga
benzetmektedir. Zira balik denizde nasil ki canlidir ayni sekilde Yiice Allah’in Hz. Hizir’a
verdigi 6zellik sebebiyle o da siirekli canlidir. Ayrica Hz. Yunus’un baligin karnindan
c¢ikisin1 anne karnina benzetmektedir. Bu itibarla beni ademden Hz. Yunus (a.s.) harig hig
kimse ikinci sefer dogmamustir. Birinci dogum maddi, ikincisi manevi dogumdur.110t

et-Te vilatii'n-Necmiyye’de A’raf stiresindeki bir dyette!192 gecen “clia” baliga
“iddia balig1” ve “kalp” anlamin1 vererek tefsir etmistir. Miiellif hayvani ceset sehrinin
beseriyet denizinin kiyisinda oldugunu ve denizin kiyisinda bulunanin da insanin cesedi
oldugunu zikrederek su yorumda bulunmaktadir: “Ceset cisim sehrinin sakinleri insanin
sifatlaridir. Bu sifatlar da {i¢ kisma ayrilmistir. Ruhani sifatlar, kalbi sifatlar ve nefsani
sifatlar. Bunlarin hepsi nehyedilmistir. Cesedin sifati cesette insaniyet nehrinin kiyisinda
insanlik denizinden bu denizde iddia baliklarini tutmayi yasaklamislardir. Bu ayet sadik
olan talib (tasavvuf yolundaki kisi) sayet kamil bir seyhin hizmetini yani yiice Allah’in
yolunu ona gosterecek bir kimseyi kastederse ona refakat etmek lazim. Bu talibin
beraberinde de nefsani sehvetlerle 6lmiis kalbinin balig1 vardir. Bu kalpte diinya ve

ziynetlerinin tuzu ile tuzlanmigtir.” 1193

1100 Bakli, Ardisii’I-beyan, 3/182.

1101 Tbn Arabi, Rahmetiin min er-Rahman, 3/19.

1102 g]-A’raf 7/163 “Onlara, deniz kiyisinda bulunan sehir halkmnin durumunu sor. Onlar, cumartesi tatili
yaptiklar1 giin, avlayacaklari baliklar siiriiler halinde suyun yiiziine ¢ikarak onlara dogru gelirken, tatil
yapmadiklar1 glinde ortaliga ¢ikmiyorlar diye cumartesi yasaklarini ¢igniyorlardi. Yoldan ¢ikmalari
sebebiyle onlar1 igte boyle sintyorduk.”

1103 K {ibra-Simnani, et-Te "vildtii 'n-Necmiyye, 3/80.
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BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Bursevi, ayn1 ayette gecen baliklar1 “beseri diirtiilere” benzetmistir. Yahudi
seriatina gore, cumartesi giinii haftalik tatil giiniidiir ve o gilin ¢alismak ve avlanmak
yasaktir. Bu yasaga ragmen, baz1 Yahudiler cumartesi giinleri de avlanmiglardir. Bunun
sebebi, avlanma yasaginin olmadig1 giinlere gore baliklarin o giin daha rahat hareket
etmeleri ve sahile yaklagmalaridir. Bu durum, nefislerine ve ¢ikarlarina diiskiin kisilerin
istahin1 kabartmis ve onlar1 yasagi ¢ignemeye itmistir. Ancak bazi iyi insanlar bu
imtihanda basarili olmus ve yasag1 delememislerdir. 1194

Bursevi, Kehf siiresindeki bir ayette!'% gecen e gafis yani “balik” kelimesini
“kalp balig1” seklinde te’vil etmektedir. Iki denizin birlestigi yer de seyh ile miirid
arasindaki dostluk bagini temsil etmektedir. Miiridin seyhi ile beraber olmasi i¢in
birlesme yerine ulasmasi gerekir. Iste o birlesme yerinde ab-1 hayat vardir. O’nun ilk
damlasiyla da miiridin kalp balig1 canlanir ve bu velayetten yola ¢ikarak denizde
kendisine yol bulur.1106

Goriildugii tizere Bursevi sembolik bir dille, miiridin kalbindeki kalp baliginin
seyhin verdigi ilk manevi damlayla canlanarak, tasavvufi yolculuguna rehberlik ettigini
vurgulamaktadir. Bu yorum tasavvuf gelenegindeki miirsid-miirid iligkisini ve manevi
tekamiil silirecini sembolik bir dille yansitmaktadir. Sonug¢ olarak, miiellif tasavvufi
diigiince ve algi diinyasinin zihin yapisini yansitan, alegorik ve metaforik bir anlatim tarzi
ile balig1 yorumlamaktadir.

Ibn Acibe de aym ayette gecen baliga “Arif” manasini vermistir. Hz. M{isd’nin
(a.s.) tecriibesine atifta bulunarak, baligin onun i¢in bir delil olusturdugunu ancak bu
delilin, Hz. Musa'min alistig1 hayat sartlarindan c¢iktiktan ve {izerine hayat suyunun
sacilmasiin ardindan, 6zel bir hayat bulmasi sayesinde gerceklestigini ifade etmistir.
Benzer sekilde, tasavvuf gelenegindeki "arif" de, ancak maddi yOniinii gérmekten
gonliini ¢ektigi, nefsinin kotii aliskanliklarindan kurtuldugu ve beseri yoniinden fani olup
Rabbiyle baki oldugu zaman, Allah'a delil ve kendisine uyulacak bir rehber
olabilmektedir. Bu noktada, arif kisinin ruhu, Rabbinin azametini miisahede ederek dirilir
ve Allah'a ulastiran bir delil ve 6nder haline gelir. Boylece, 0 kisi harika isler yapabilecek
bir konuma yiikselir. Miiellif bu baglamda, maddi ve manevi doniisiimiin, hem Hz. Musa

(a.s) hem de arif kisi i¢in ortak bir tecrilbe oldugunu vurgulamaktadir. Beseri

1104 Bursevi, Rithu l-beyadn, 3/266-267.

1105 g|-Kehf 18/63 “Geng, “Gordiin mii, dedi, o kayanin yaninda konakladigimiz zaman balig unuttum! Onu
sana sdylemeyi bana unutturan, seytandan baskasi degildir.” Balik, sasilacak bir sekilde denizde yolunu
tutup gitmisti.”

1108 Bursevi, Rithu ’I-beydn, 5/266.
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kisitlamalarindan siyrilan ve Rabbine yonelen insanin, Allah'im delili ve rehberi
olabilecegi, boylelikle Yiice Allah’in azametini miisahede ile dirilecegi ifade edilir.1107

Bediilizzaman Said Nursi de Hz. Yunus’un kissasini zikrederken insan nefsini
kisiyi yutan baliga benzeterek su yorumda bulunmustur: “Bizim heva-i nefsimiz,
hutumuzdur; hayat-1 ebediyemizi sikip mahvina ¢alisiyor. Bu hiit onun hiitundan bin
derece daha muzirdir. Ciinkii onun hitu yiiz senelik bir hayati mahveder. Bizim hitumuz
ise, yiiz milyon seneler hayatin mahvina c¢alistyor.”1%® Goriildiigii gibi Nursi insanda
bulunan nefsin gayrimesru isteklerini ve diinyaya diiskiinligiinii, Hz. Y{nus’u yutan
baliga benzetmektedir. Ne var ki onu yutan balik ile bunun farki ¢ok biiyiiktiir; zira Hz.
Yinus’un (a.s) balig1 kisacik diinya hayatini tehdit ederken bizim heva-i nefs baligimiz
ebedi hayatimiz1 tehdit etmektedir.

Bakli, “balik” kelimesini “ilahi gayretin kahir balig1” seklinde tefsir ederken,
Ibnii’l-Arabi de balik ile Hz. Hizir (a.s.) arasinda bir iliski kurarak Hz. Hizir’1 baliga
benzetmektedir. Zira balik, denizde nasil canli ise, Yiice Allah’in Hz. Hizir’a bahsettigi
Ozellikler dolayisiyla o da siirekli olarak canlidir. Et-Te vilatii n-Necmiyye’de baliga
“iddia balig1” ve “kalp” anlamlar1 verilerek tefsir edilmektedir. Bursevi ise balig1 “beseri
diirtiiler” ve “kalp balig1” seklinde te’vil etmistir. Ibn Acibe baliga “arif” anlamni
verirken, Bedilizzaman da baliga heva-y1 nefs anlamini vermektedir. Bu baglamda, balik
sembolii hem ilahi kudreti hem de insanin enfiisi durumlarin1 ifade eden sembolik

anlamlar tasimaktadir.

2.2.3.14. inek ve Buzagiya Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Kur’an- Kerim’de ii¢ defa “bakar”, dort defa “bakara” ve iki defa da ¢cogul olan
“bakarat” kelimeleri gegmektedir.2%® Kur’an- 1 Kerim’in ikinci stiresinde, Israilogullart
arasinda meydana gelen bir olay anlatilmakta ve bu olayda, “bakara” kelimesi
gecmektedir. Bu ylizden bu siireye “Bakara Stresi” ismi verilmistir.

Kur’an’in ikinci sfresi olan Bakara sfiresinde, Isrdilogullarmin Hz. Ms4’nin
kendilerinden bir bakara (inek) kurban etmelerini istemesi ve bunun {izerine yasanan
tartismalar anlatilmaktadir. Iste bu nedenle, bu stire “Bakara” diye adlandirilmustir.

Isari/stfi tefsir miiellifleri “bakara” yani inegin gectigi Ayetlere bazi sembolik

anlamlar ytiklemislerdir.

107 {hn Acibe, el-Bahru 'l-medid, 3/288.
1108 Bediiizzaman Said Nursi, Lem ‘alar (Istanbul: Envar Nesriyat, 2002), 6.
1109 g|-Bakara 2/67-68-69-70; Ylsuf 12/43-46; el-En’am 6/144-146; ez-Zariyat 51/24-28.
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Tiisterd, A’raf siiresindeki bir ayette!110 gecen “Ja& < yani “buzagr” kelimesini su
sekilde tefsir etmektedir: “Her insanin buzagisi onu Allah’tan uzaklastiran yoneldigi
seydir. Bu uzaklastiran sey esi de olabilir, gocugu da olabilir. Benzer sekilde buzagiya
tapanlar nasil ki nefislerini 6ldiirdiikten sonra ona tapmaktan kurtuldular, Bunlarda tiim
nefsani arzularini ve ona dogru siirikleyen sebepleri yok ettikten sonra
kurtulabilirler.”11

Tiister], burada her insanin kendine 6zgii bir buzagisinin oldugunu buradaki
buzaginin insanin sinirli Ve gegici arzularini, diinyevi tutkularini ve bagimliliklarini temsil
ettigini zikreder. Insan, bu buzagilara taparak yani onlara asir1 derecede baglanarak
Allah'tan yiiz ¢evirmekte ve asil amagtan uzaklagmaktadir.

Siilemi, Bakara stresindeki bir ayette!112 gecen “3_%:” yani “inek” lafzim “nefs”
seklinde tefsir etmistir. Inek ile nefs arasinda bir iliski kurarak nefsi inege benzetmistir.
Ayrica inegin sifatlari ile insan1 kdmil arasinda kiyas yaparak bunlart insanin sifatlari ile
iliskilendirmistir.11*3 Benzer bir yorum Osmanl déneminde yasamis Ve 0 zamanin énemli
ulemasindan olan Imam Birgivi (6. 981/1573) tarafindan da yapilmistir. Ona gére ayette
inegin kesilmesi emri ile nefsin hevasinin riyazet bigagiyla ve seriata uymakla kontrol
altina almaya yonelik bir ima vardir. 1114

Abdiirrezzak Kagani, Bakara stresindeki bir ayette''® gecen «Jaxdi” yani “buzag”
kelimesinin te’vili sadedinde sunlar1 zikretmektedir: “Bedene taalluku ile kavmi olan
ruhani kuvadan engel olma zamaninda biz, kalp Musa’sina beden binasinin yaratilmis
tarafindan kaybolmasindan sonra yavru c¢ocuk olan “nefs-i hayvaniye buzaZisina”
taptiniz.”1116

Goriildugi tizere Kasani, buzagiya “nefs-1 hayvani” manasini vermektedir. Burada
Hz. Mlsa’nin bedene bagli olmasi ve beden insasi igin gegirdigi 40 giinlik siireg

vurgulanmaktadir. Daha sonra, Hz. Misa’nin ¢ocukluk doéneminde gizlenmesi ve

110 A’raf 7/148 “(Tidr’a giden) Misa ayrildiktan sonra kavmi, ziynet esyalarindan, bogiirebilen bir buzagi
heykelini (tanr1) edindiler. Gérmediler mi ki o, onlarla ne konusuyor ne de onlara yol gosteriyor! Onu
(tanr1 olarak) benimsediler ve zuliimde karar kildilar.”

111 Tiisterd, Tefsiru t-Tiisteri, 67.

1112 e|-Bakara 2/71 “Misd, “Rabbim soyle buyuruyor, dedi: O, heniiz boyunduruk altina alimip yer
siirmemis, ekin sulamamus, serbest dolasan ve alacas1 bulunmayan bir inektir.” “Iste simdi dogrusunu
anlattin” dediler ve inegi (bulup) kestiler, ama az daha (bunu) yapmayacaklardi.”

113 Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, 1/61.

114 Yunus Emre Gordiik, “Bakara Stresi Tefsiri Perspektifinden imam Birgivi’nin Tasavvufa ve isari
Te’vile Yaklasimi”, Amasya llahiyat Dergisi 12 (Haziran 2019), 47-48.

115 el-Bakara 2/51” Miisd’ya kirk gece igin sdz vermistik. Misa gittikten sonra siz, haksizlik ederek
buzagiyi (tanr1) edindiniz.”

1118 K Asani, Tevildt-1 Kasaniyye, 1/31.
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kaybolmasi sonrasinda, insani nefsin (nefsi hayvaniye) putperest bir sekilde buzagiya
tapinmasi anlatilmaktadir. Bu baglamda ayet ruhani ve maddi alem arasindaki etkilesim,
Kalp (Hz. Musa) ile bedensel arzular (buzagi) arasindaki ¢atisma gibi 6nemli felsefi ve
tasavvufi temalar1 icermektedir. Ayrica insanin maddi ve manevi boyutlar1 arasindaki
hassas dengenin ve miicadelenin izlerine de rastlamaktadir.

Kasani, bagka bir ayette!l? gecen “8,%3” yani “inek” kelimesine de “nefs-i
hayvaniyye” manasini vermistir, 1118

Bursevi, “Gusid €80 45" s &y o0 @il 08 (& T iy i G112y yetin

tefsirinde mealen su ifadelere yer verir: Yiice Allah’mn maktaliin diriltilmesini, inegin
kurban edilmesine baglamasinda kullar1 i¢in bir ikaz vardir. Kalbini canlandirmak
isteyenin, bunu ancak nefsini 6ldiirmekle elde edebilir. Kim, c¢esitli riyazet yollariyla
nefsini Oldiiriirse, Yiice Allah da onun kalbini miisahede nurlari ile ihya eder. Kim de
zahiren 6lii ise, hakikatte diri olur. Inegin dili ile maktule vurulup, onun da kalkip
kendisini katledeni soylemesinde de bir ikaz var olup o da sudur: Kim 6liip, kurban edilen
nefsin dili sayilan sidk kilict ile zikre devam edip manen 6l gibi olan kalbe vurursa, Yiice
Allah’ta o nurla onun kalbini diriltir.**?° Bursevi bu 4yette gegen buzagiya da nefs
manasini vermistir.

1121

Ibn Acibe de aym ayette gecen buzagiyr Bursevi gibi nefse benzeterek tefsir

etmistir.112?

128 gecen %), e & 3l 0 g yani “yedi semiz

Bursevi, Yasuf stresindeki bir ayette
inek” ifadesi, haset, cimrilik, hirs, gasp, diismanlik, sehvet ve Kibir gibi yedi beseri sifati
temsil etmektedir. Buna karsilik, “zayif inekler” ise bu olumsuz sifatlarin zitt1 olan
comertlik, tevazu, iffet, gipta, hilm, sefkat ve kanaat gibi rithani erdemleri ifade eder. Bu
baglamda, kral figiirii ruhu simgelerken, ruh, bedenin yonetiminde 6nemli bir konuma
sahiptir. Insan varliginin enfiisi ve zahiri organlari ile his ve kuvveler, bu ruhsal yonetimin

unsurlarini olusturmaktadir.

1117 e|-Bakara 2/67 “Bir zaman Miisa kavmine, “Allah size bir inek kesmenizi emrediyor” demis; onlar da
“Bizimle alay m1 ediyorsun!” demislerdi. Misa, “Cahillerden olmaktan Allah’a sigmnirim!” dedi.”

118 Kasani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 1/37; bk. Kasani benzer sekilde Bakara 2/ 69 ve 71. ayetlere de nefs-i
hayvani manasin1 vermistir. Kasaniyyus, Tevildt-1 Kasaniyye, 1/38-40.

1119 g]-Bakara 2/73 “Sonra “(kesilen inegin) bir pargasiyla 6liiye vurun” dedik. Boylece Allah dliileri diriltir
ve diisiinesiniz diye size ayetlerini gosterir.”

1120 Bursevi, Rithu ’l-beydn, 1/163.

1121 g|-Bakara 2/73.

122 fhn Acibe, el-Bahru I-medid, 1/121.

1123 yisuf 12/46 “(Zindana gelerek) “Ytasuf! Ey 6zii sozii dogru arkadas! (Riiyada goriilen) yedi arik inegin
yedigi yedi semiz inek ile yedi yesil, bir o kadar da kuru basak hakkinda bize yorum yap. Umarim ki,
bu bilgiyle insanlara donerim ve umarim onlar da belki (ne yapacaklarini) bilirler” dedi.
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Melekiit aleminde hakimiyet saglamak ve oradaki derin sirlar1 kesfetmek, her
bireyin basarabilecegi bir yetkinlik degildir. “Zindandan kurtulan” terimi ise nefs-i
miilhemede bir doniistimii belirtir; bu kavram, insanin enfiisi bir aydinlanma siirecini ve
ruhsal olgunlasmayi ifade eder. Nefs-i miilhemede, kalbe yonelerck ondan bilgi almakta
ve kalp de bu bilgiyi ona iletmektedir. Bu siireg, insanin ruhsal gelisimine ve i¢ huzuruna
katkida bulunmakta, ayn1 zamanda bireyin manevi yolculugunda 6énemli bir asama teskil
etmektedir.*

Yukarida zikredilen Orneklerde de goriildiigii gibi Tister, her insanin
“buzagisinin” onu Allah’tan uzaklastiran yoneldigi seyler oldugunu belirtmistir. Siilemd,
Kuseyri, Bursevi ve Ibn Acibe inek ile nefis arasinda bir iliski kurarak inegi nefse
benzetmislerdir. Kasani, buzaginin “nefs-i hayvaniye” olarak te’vil etmistir. Ayrica,
Bursevi, “yedi semiz inek” ifadesini haset, cimrilik, hirs, gasp, diismanlik, sehvet ve Kibir
gibi yedi beseri sifat olarak yorumlarken; “zayif inekler” ise bu olumsuz sifatlarin zitt1
olan comertlik, tevazu, iffet, gipta, hilm, sefkat ve kanaat gibi rihani erdemler olarak
tefsir etmistir. Mifessirlerin inek ve buzagi sembolleri iizerinden nefis kavramina dair
benzer yorumlar yapmalari, aralarindaki etkilesimi ve ortak diigiince yapisini ortaya

koymaktadir.

2.2.4. Bitkilere Yiiklenen Sembolik Anlamlar
Kur’an’da birgok Aayette bitkilerden bahsedilmektedir. Isari tefsirlerde de

bitkilerin yer aldig1 baz1 ayetlere miiellifler sembolik bazi anlamlar ytiklemisler.

2.2.4.1. Agaca Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Agag tarth boyunca meyvesi, ¢icek ve dallartyla insanlarin ilgisini cezbetmistir.
Bilhassa insan hayatinin her evresinde kullanilmasi1 agaca olan ilgiyi hep canli ve diri
tutmustur. Mevsimlere gore tiirlerinin farkli olusu ve 6zellikle kisin yapraklarini dokiip
baharda tekrar canlanmasi sebebiyle, 6liimden sonra yeniden dirilisin sembolii haline

1125

gelmistir. Ozellikle kadim dinlerde bahar mevsiminde agacin yeniden canlanmasi

olaymm 6liimden sonra dirilise yorumlanmas1 da aym inanca yol agmistir.2?6 Bu

1124 Bursevi, Rithu ’l-beydn, 4/270.

1125 Hikmet Tanyu, “Agag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 1998), 1/456.

1126 Tanyu, Agag, 1/456: Ayrica bk. Kur’an’da da bununla ilgili ayeti kerimeler mevcut. el-Bakara 2/164,
el-A’raf 7/ 57 , en-Nahl 16/65, el-Hac 22/5 , er-Rtim /30/50 , Fatir 35/ 9, Yasin 36/33, el-Casiye 45/5,
ez-Zuhruf 43/ 11, el-Hadid 57/17: Bu konuda Bediiizzaman Said Nursi kis mevsiminde 6lmiis kurumus
agaglarin bahar mevsiminde tekrar dirilmeleri ile ilgili olarak soyle der: Hig¢ miimkiin miidiir ki: Olmiis,
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sebepten dolay1 aga¢c hemen hemen biitiin dinlerde kutsal addedilmis ve bu sebepten
agaca ihtiram gosterilmistir.

Isar tefsir miifessirleri agaca baz1 sembolik anlamlar yiiklemislerdir. Bu baslikta
bunlardan bazilarin1 ele alip inceleyecegiz:

Tiister, Ibrahim sdresindeki bir ayette'12” gecen “5_ a4 yani “agac” kelimesinin
te’vili ile ilgili Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadisi zikrederek “secere-i tayyibe” den
kasit mii’mindir. Ciinkii onun ash yeryiiziinde dallar1 yani amelleri de gokyiiziindedir.
Diger bir ifadeyle mii’'minin ameli semaya yiikselir ve kabul goriir. Bu husus Yiice
Allah’in mii’minle kafiri birbirinden ayirmak igin zikrettigi bir misaldir.1128

Kuseyri de ayni ayette!?® gecen “3 a4 yani “agag” lafzinin Yiice Allah’in iman
ve onu tanimak hususunda verdigi bir misal oldugunu séylemektedir. Bu nedenle imani
giizel bir agaca benzetmistir. Bu agacin kokii yerde sabit, dallar1 uzun ve yiiksek
meyveleri noksansiz olup her zaman da meyve vermektedir. Sahipleri de her zaman ondan
faydalanmaktadir. Agacin kokii Yiice Allah’t bilmek ve delillere dayanan imandir. Dallar
da gilinahtan sakinmak ve farzlardan ibaret olan salih amellerdir. Bu agacin yapraklari da
kulluk adabinin geregini yerine getirmektir. Cigekleri giizel ahlak meyveleri ise hizmetin
lezzeti ve taatin tadidir. Kuseyri’ye gore giizel agagtan kastedilen ise kokii tuzlu toprakta
olmayan marifettir. Tuzlu toprak da miinafik ve kafirin kalbidir. Nasil aga¢ tuzlu bir
toprakta yesermiyorsa benzer sekilde iman da miinafik ve kafirin kalbinde yesermez.
Kotii aga¢ da yerin iizerinden koparilan sirktir. Zira kiifriin saglam bir temeli olmadig
gibi hakikati ortaya ¢ikaran bir delili de yoktur. Bilakis kiifiir hi¢bir temele dayanmayan
vesvese, siiphe, batil ve sapikliklardan ibarettir.1*3° Kuseyri, goriildiigii lizere agaci imana,

giizel agac1 marifete, kotii agaci da sirke benzetmektedir.

kurumus koca arzi ihya eden ve o ihya i¢inde herbiri beser hasri gibi acib, ti¢yiiz binden ziyade enva’-1
mahlulakati hagr ve nesr edip kudretini gosteren ve hasr ve nesr iginde nihayet derecede imtiyaz ve tefrik
ile ihata-i ilmiyesini gésteren ve biitiin semavi fermanlariyla beserin hasrini va’detmekle biitiin ibadinin
enzarim saadet-i ebediyeye ¢eviren ve biitiin mevcudati bas basa omuz omuza, elele verdirip emir ve
iradesi dairesinde dondiiriip birbirine yardimer ve musahhar kilmakla azameti rububiyetini gosteren ve
beseri, secere-i kainatin en cami ve en nazik ve en nazenin, en nazdar, en niyazdar bir meyvesi yaratip,
kendine muhatap ittihaz ederek herseyi ona musahhar kilmakla, insana bu kadar ehemmiyet verdigini
gosteren bir Kadir-Rahim, bir Alim-i Hakim, kiyameti getirmesin? Hasri yapmasin ve yapamasin? Beseri
ihya etmesin veya edemesin? Mahkeme-i Kiibray1 agamasin? Cennet ve Cehennemi yaratamasin? Haga
ve kella!. Nursi, Sozler, 80.

1127 Thrahim 14/24 “Allah’1in nasil bir misal getirdigini gérmedin mi? Giizel sozii, kokii sabit, dallar1 gokte
olan giizel bir agaca benzetti.”

1128 Tiisterl, Tefsiru 't-Tiisteri, 86-87.

1129 {hrahim 14/24.

U0 Kuseyrd, Letdifu 'l-igardt, 2/1247-249.
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Kuseyri, baska bir ayette''3! zikredilen «_ i yani “aga¢” lafzinin “vuslat
agac1” meyvesinin de Allah’a yakinlik oldugunu ifade etmistir. Kuseyri, ayrica bu agacin
kokiiniin muhabbet topraginda, dallarinin tezkiye semasinda yiikseldigini, yapraklarinin
da Allah’a olan kurbiyetin, ¢igeklerinin ise huzur ve gilizelligin meltemiyle acildigin
zikretmektedir.1132

Bakli, Bakara stiresindeki bir ayette!33 zikredilen “s_a<” yani “agac” kelimesini
Allah’m nuru ve tecellisi olarak tefsir etmektedir. Bakli’ye gore Yiice Allah agagta
rububiyet esrarmi gizlemistir. Hz. Adem ve Hz. Havva’y1 o esrara yaklasmaktan men
etmistir. Insaniyet boyutunu unutup kafalari karismasin diye fakat bir anlamda da agactan
men ederek onlari tesvik edip heyecanlandirmistir. Diger bir ifade ile onlarda agactan
istifade etmeye doniik bir arzu olusturmustur. Agaca yaklastiklarinda onu kuds nurlariyla
bezenmis bir halde ve Yiice Allah’in tecellisini gordiiler. Bu yiizden agagtan etkilenip ona
karsi bir ask ve muhabbet olustu kalplerinde. Bu muhabbet de onlara “agaca
yaklagsmayin” emrini unutturdu.''34

Agactan yemek Bakli tarafindan rububiyetin sirlarindan veya mukadderatin
inceliklerinden, latifelerinden veya sirlarinin nurlarindan almak olarak yorumlanmuistir.
Yoksa fiziki anlamda o agacin meyvesinden yemek degildir. Yiice Allah’in agagtan
nehyetmesi de bu bilgilerin bir kisminin gizli kalmasi i¢in veya bu tecelli nurlart ile kars1
karsiya kalmak beseriyetleri itibariyle durumlari uygun olmadigi igin agaca yaklagsmaktan
Allah men etmistir.

Bakli, daha sonra bu agacla ilgili bazi miifessirlerin goriislerini naklederek bu
agacin kaza ve kader agaci oldugunu zikreder.13> Miifessirin bakis agisina gore, bu agag
her ne kadar “aga¢” olarak adlandirilsa da onun arkasinda Yiice Allah’in tecellileri,
rububiyetinin esrar1 ve kaza ile kaderin ilmi bulunmaktadir. Ona gore insanlarin agaca
yaklagarak meyvesinden yemeleri, bu ilimlere dair bir farkindalik ve anlayis
gelistirmeleriyle iliskilidir.*136
Bakli, Mii’mindn stiresindeki bir dyette'37 gecen “5 a4 yani “agag” kelimesini

insanin kalbine benzetmistir. Bakli, indirilen rahmet suyuyla Yiice Allah’in asilerin

1131 g]-Kasas 28/30 “Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindan, (oradaki) agag yoniinden
kendisine sdyle seslenildi: “Ey Masa! Muhakkak ki ben yalnizca ben alemlerin rabbi olan Allah’1m.”

132 Kuseyrd, Letdifu l-igarat, 3/65.

1133 g|-Bakara 2/35 “Su agaca yaklasmayin yoksa ikinizde zalimlerden olursunuz.”

Y34 Bakli, Ardisii’l-beyan, 1/1422-423.

1135 Bakli, Ardisii’l-beyan, 1/1422-423.

1136 Bakli, Ardisii’I-beyadn, 1/422-423.

137 g]-Mii’minfin 23/20 “Sina Dag1 ¢evresinde yetisen bir aga¢ daha (yarattik ki) bu aga¢ hem yag hem de
yiyenlerin ekmegine katik edecekleri (zeytini) verir.”
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pisliklerini, kirlerini ve giinahlarimi temizledigini, kalplerini sulayip susuzluklarim
giderdigini ayrica insanin manevi yapisinda Yiice Allah’a yakin olan kalplerin yeserdigini
zikreder.1138

et-Te 'vilatii'n-Necmiyye’de Nahl shresindeki bir Ayette!®® gecen “_&” yani
“agac¢” kelimesinin te’vili ile ilgili insanin kuvveleri oldugu zikredilmistir. Bu kuvveler
de; kuvve-i gadabiyye, kuvve-i seheviyye, kuvve-i akliyedir. Yiice Allah insana bu
kuvveleri vermis ve bu kuvvelerin celbettigi seyleri de yaratmistir. Ayrica miifessire gore

agac insanin beseri kuvvelerine ve egilimlerine de isaret etmektedir.}140

et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye’de A’raf stresindeki bir ayette!!4! gecen “33&5” yani
“agac¢” kelimesini “muhabbet agac1” seklinde yorumlamistir. Miifessire gore bu agaci
Yiice Allah kendi eliyle Adem (a.s.) igin dikmistir. Daha sonra bu agactan neden
nehyedildigini anlatiyor. Ustteki ayette zikredildigi icin tekrar zikredilmedi.14?

Kasgani, “e;ﬁi @aEd ojo”1148 jyetinde gegen ca gb 5l s yani “zakkum agac1”
ibaresini sehvete tapan, lezzetlerde adetlesmek hususunda kalbe iistiin gelen “nefs”
oldugu yorumunda bulunmusgtur.t144

Kasani, “claaes’ i ot 12305671145 ayetinde gecen “ A&l yani “agac” lafzinin
“nefs-1 nebatiye agacr” oldugunu zikretmektedir. 1146

Kasani’nin bu yorumlarina dikkat edersek onun nefsin iki farkli halini agac
metaforu iizerinden ele aldigin1 ve manevi/ruhani bir anlayisla aga¢ lafzin1 tefsir ettigini
soyleyebiliriz.

Sonu¢ olarak miifessirlerin agaca farkli sembolik anlamlar yiiklediklerini
gormekteyiz. Ornegin Tiisterd, “secere-i tayyibe” kavramini mii'min ile iliskilendirirken,
Kuseyri de imam bir aga¢ metaforu ile ifade etmistir. Burada “gilizel aga¢” olarak
nitelendirilen, kokii tuzlu toprakta bulunmayan marifet agact olarak tanimlanmaktadir.
Aksine, “kotii aga¢” ise yeryiiziinden koparilan sirki temsil etmektedir; zira kiifriin saglam
bir temeli yoktur ve hakikati ortaya koyan bir delil sunmamaktadir. Ayrica, Kuseyrdi,
agaca vuslat manasini da vermistir. Bakli ise agaci, Allah’in tecellisi, nuru, kaza, kader,

irfan, kalp ve zat-1 ilahi seklinde yorumlamistir. et-7e 'vilatii’'n-Necmiyye’de ise

1138 Bakli, Ardisii'I-beydn, 2/556-557.

1139 en-Nahl 16/10.

1140 K {ibra-Simnant, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, 4/27.

141 el-A’raf 7/19 “Su agaca yaklasmayin. Sonra zalimlerden olursunuz.”
1142 K {ibra-Simnani, et-Te *vildtu 'n-Necmiyye, 3/16-17.

1143 ed-Duhan 44/43 “Siiphesiz zakkum agac1”

144 K asani, Tevildt-1 Kasaniyye, 3/87.

1145 er-Rahman 55/6 “Yildizlar da agaglar da secde ederler.”

1148 K Asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 3/138.
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agaca insanin kuvveleri ve muhabbet anlamlar verilmistir. Kasani ise agaci nefs ve nefs-

1 nebatiye seklinde tefsir etmistir.

2.2.4.2. Hurma ve Uziime Yiiklenen Sembolik Anlamlar

Isari tefsirlerde hurma ve iiziime baz1 sembolik anlamlar yiiklenmistir. Bu baslikta
bunlardan bazilarini ele alacagiz. Kur’an’da genelde hurma ve {iziim birlikte gegtigi igin
bu iki meyvenin birlikte ele alinmasi uygun goriilmiistiir.

Bakli, Ra’d sdresinde bir ayette!'4” gecen “g1333" ‘fu’&\ GA” yani “iiziim

baglar1”
ibaresini insanin latifelerinin istifade edecegi marifet veya marifetullah kapsaminda gerek

aklin gerek sirrin gerekse ruhun istifade edebilecegi bahgeler olarak nitelendirmistir. Her
birisi kendisine gore bu bahgeden istifade eder. O bahgeden ruhlar ask sarabini iger, akillar
marifet habbesini yer ve ilahi marifete iliskin bilgileri oradan elde ederler. Bakli “tek
govdeli ve ¢ok govdeli hurma agaclarini” da yakin ve irfanla, yakinin eslik ettigi iman,
catalsiz1 da istidlal illeti olmayan irfan yani istidlale ihtiya¢c duymayan iman seklinde
tefsir etmistir. Bakli ayrica tiziim bahgelerini tamamen tevhid ve marifet baglaminda yani
sirrm, aklin ve ruhun istifade edebilecegi bir yer olarak yorumlamustir,148

et-Te vildtii 'n-Necmiyye 'de ayni ayette gegen “h.ﬁ-::::':::»’gi-::i:-” yani “iztim” Kkelimesi
“nefsin menfi anlamdaki semereleri” seklinde tefsir edilmistir. Bu durumlarda nefs gaflet,
hamakat, nisyan, gayri mesru seylere dalmaktir. Bunlar ayn1 zamanda sarhoslugun aslini
olusturur. Uziimde de bir sarhosluk s6z konusudur. Sarhosluk da gaflete, hamakate, sehve
ve lehve benzemektedir. Bu zikredilen sifatlarda bir gesit sarhosluktur. Hurma da “Jsads:
“ruhani giizel ahlakta cesitli fenlerin sahibi olan ruh” seklinde te’vil edilmistir. Yani

hurma ile giizel ahlak 6zelliklerinin sahibi kastedilmektedir. 1149

Kasani de aym ayette gegen “dsddsc £330 ‘Taa:'::?gi:f:-” yani “liziim ve hurma”
ibarelerinin
tefsiri ile ilgili sunlar1 soylemektedir: “Arz-1 cesette kemik, sinir, bag ve etten yekdigerine

komsu parcalar kuvay-1 tabiiye ve hayvaniye ve insaniye agaclarindan bahgeler heva-i
nefis saraplarinin sikildigi kuvay-1 sehvaniye ve ask ile kendilerinden muhabbet sarabinin
sikildig1 “kuvay-1 akliye” iiziimlerinden meydana gelen bahgeler ve kuvay-1 nebatiye

ekinleri ve sair “havass-1 zahire ve batina hurmalar1” gozleri, kulaklar1, burun delikleri

1147 er-Ra’d 13/4 “Dua edilmeye layik olan O’dur. O’nun disinda el agip dua ettikleri seyler, onlarin higbir
istegini karsilayamazlar. Onlar ancak, agzina gelsin diye iki avucunu suya dogru agip yalvaran kimse
gibidir. Halbuki bu yoldan su asla onun agzina gelecek degildir. Kafirlerin duasi hep bosa gider.”

1148 Bakli, Ardisii’I-beyan, 2/220.

1149 K {ibra-Simnant, et-Te "vildtu 'n-Necmiyye, 3/386.
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gibi kokii bir, dallar1 miiteaddid lisan, fikir, vehim, zikir aletleri gibi tek tek ve kokleri
ayr1 kuvalar olup bunlarin hepsi de hayattan ibaret bulunan bir su ile sulanirlar.”*150

Kasani ayette zikredilen liziimleri “kuvay1 akliye”, hurmay1 da “havass-1 zahire ve
batina hurmalar1” seklinde tefsir etmistir. Ayrica Insan viicudunun, karmasik bir yapisinin
oldugu duygusal, fiziksel ve ruhsal unsurlarin bir araya gelerek onu sekillendirdigine
vurgu yapilmaktadir.

Bursevi ise ayni ayette gegen iy’ gi:f::-” yani “liziim” kelimesine “nefsin meyvesi”,
“Jiad>” yani hurmaya da yardimseverlik, secaat, cOmertlik, kandat, haya, yumusak
huyluluk, sefkat ve tevazu gibi giizel ahlaklara sahip olan ruh manasim vermistir.15!
Ayette gegen “baglar ve iiziimler” ifadesi, insanlik aleminde birbirine komsu fakat
mabhiyet olarak farkli kisimlar olduguna isaret etmektedir. Bu kisimlar; nefis, kalp, ruh,
sir ve hafi gibi yapilardan olugsmaktadir. Bunlarin bazilar1 hayvani bazilar1 melekti,
bazilari riihani, bazilari ceberiti ve bazilar1 da azametli 6zellikler tasimaktadir. “Baglar”
ifadesi, bu farkli kisimlarin feyiz kabul etme kabiliyetine sahip olduklarina isaret eder.
“Uziim” ise nefsin iiriinii meyvesi olarak nitelendirilmektedir. Uziim, kalbin, nefsani ve
ruhani sifatlarin ekilebilecegi, verimli bir toprak gibidir. Kalbe hangi sifatin tohumu
ekilirse, o sifatin cevheri ile ayni mahiyeti kazanir. Bazen nefsin karanliklariyla
kararirken, bazen ruhun nuru ile aydinlanir, bazen de Rabbinin nuru ile rabbani bir
hiiviyete biiriiniir.115?

Ibn Acibe de aym Ayeti tefsir ederken nefislerin topraginda birbirine yakin
kitalarin yani kabiliyet ve 6zelliklerinin oldugunu dile getirmektedir. Buna gore her nefsin
rengi, ilmi, tabiati, vecdi, marifeti ve dili farklidir. Bunun yani sira nefislerin topraginda
ayrica marifet bahgeleri mevcuttur. Bu marifet, sayet nefis arif bir tabibe yani bir miirsid-
1 kamile intisab etmigse sahip olacagi bir nimettir. Bu marifet bahgelerinde ilahi ezeli
asktan meydana gelmis olan “hakikat liziimleri” gayret ve tahsil ile elde edilen seriat
iirlinleri ve “vicdan hurmalar1” bulunur. Onlarin bazis1 dalli catalli diger bir kismi da
dalsizdi diger bir deyisle bazi kalplere ¢esitli haller ariz olur onun vaziyeti tekdiize devam
etmez. Kimine ise temkin halinin kemalinden dolay1 bir ariz olmaz. Tiim nefisler ayni

asktan beslenir. O da ezeli olan ilahi asktir. Bu agktan beslenme ya bir vasita ile olur ya

1150 K Asani, Tevildt-1 Kasaniyye, 2/157.
1151 Bursevi, Rithu ’l-beydn, 4/342.
1152 Bursevi, Rithu ’l-beydn, 4/342.
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da bir vasita olmaksizin gerceklesir. Ilahi aska vasitasiz ulasmak cok az insana nasip
olur.1153

Goriildugi gibi Bakli, ayette gecen “iiziim baglar1” ibaresini insanin latifelerinin
istifade edecegi marifet veya marifetullah kapsaminda gerek aklin gerek sirrin gerekse
ruhun istifade edebilecegi bahgeler olarak nitelendirmektedir. Bakli, “tek govdeli ve ¢ok
gdovdeli hurma agacglarini” da yakin ve irfanla, yakinin eslik ettigi iman, ¢atalsizi da istidlal
illeti olmayan irfan yani istidlale ihtiyag duymayan iman seklinde tefsir etmistir. et-
Te vilatii 'n-Necmiyye'de “lizim” kelimesi “nefsin menfi anlamdaki semereleri” seklinde
tefsir etmektedir. Bu durumlarda nefs gaflet, hamakat, nisyan, gayri mesru seylere
dalmaktadir. Késani, iiziimlere “kuvay:1 akliye” hurmaya “havass-1 zadhire ve batina
hurmalar1” manasi verilmektedir. Bursevi ise “lizim” kelimesine “nefsin meyvesi”,
hurmaya da yardimseverlik, secaat, comertlik, kanaat, haya, yamusak huyluluk, sefkat ve
tevazu gibi giizel ahlaklara sahip olan ruh anlamini vermektedir. ibn Acibe ise iiziim ve
hurmay1, marifet bahgelerinde ilahi ezeli agktan meydana gelmis olan “hakikat tiztimleri”
gayret ve tahsil ile elde edilen seriat iiriinleri ve “vicdan hurmalar1” seklinde tefsir
etmektedir.

Bakli, Nahl stresindeki bir ayette!'>* gecen hurmayi kalbe, liziimii de akla
benzetmistir. Ona gore ruhlarin ve sirlarin kalp hurma agacindan ve onlarin
meyvelerinden yani kalbin meyvelerinden sirlarin ve ruhlarin elde ettigi seyleri yerler. Bu
ikisinden ruhlarin ve sirlarin elde ettigi, 6zli sarhosluk veren muhabbet sarabini elde
ediyorlar. Bakli’ye gore hurmadan ve tiziimden kasit akil ve kalptir. Burada akil ve kalbin
irfani anlamda seyru siilik ile elde ettigi seyler kastediliyor. Diger bir deyisle insanin
kalbiyle ve akliyla elde ettigi, ulastig1 veya tecriibe ettigi seylerden dolay: ruhta ve sirda
birtakim durumlar meydana gelip onlarin sarhoslugu ve terakkisi s6z konusudur.11°°

et-Te 'vildtii'n-Necmiyye 'de Bakara siiresinde bir ayette!'® gecen “cliely® J

” yani “hurma ve {iziim bahgeleri” ibaresinden kastin insanin kalbi ve ruhu oldugu
bildirilmektedir.**" Ciinkii insanin kemali kalp ve ruhun islettirmesiyle ortaya ¢ikar. Yani

insan kendisine verilen kalp ve ruh istidadryla biitiin esmanin ilmini ve biitiin emaneti

1153 {hn Acibe, el-Bahru 'l-medid, 2/179.

1154 en-Nahl 16/67 “Hurma agaglarinin ve iiziim asmalarinim iiriinlerinden hem icki hem de giizel besinler
elde edersiniz”

1155 Bakli, Ardisii’I-beyan, 2/322.

11%6 g]-Bakara 2/266 “Sizden biri arzu eder mi ki, hurma ve {iziim agaglariyla dolu, iginde irmaklar akan ve
kendisi i¢in orada her ¢esit meyvenin bulundugu bir bahgesi olsun da bakima muhta¢ ¢oluk gocugu
varken kendine ihtiyarlik gelip ¢atsin, bahgeye de iginde ates bulunan bir kasirga isabet ederek yakip
kiil etsin!”

157 K iibra-Simnani, et-Te vildtu 'n-Necmiyye, 1/352.
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dolayistyla hilafeti yiiklenip yiice vasiflarla siislenebilmektedir. Yani ahlaki anlamda
kemalat ve keramata miistaid bir hale gelebilir. Dolayisiyla insana verilen bu bahgeler
(hurma ve tiziim bahgeleri) kalp ve ruhtur. Bu bahgede yesertebilecegi en giizel meyveler
de marifetullahtir. Miifessir burada ayeti tamamen irfani, tasavvufl ve seyr-u siilik
baglaminda aciklamaktadir.

et-Te vilatii'n-Necmiyye’de baska bir ayette!15® gecen “Ja yani hurmanin
tomurcugundan sarkan salkimlar veldyet sahiplerine benzetilmis, yani hurmalarin
kapgiklari ile veldyet sahiplerine isaret edilmistir. O kapgiklardan ¢ikan meyveler de o
velayet sahiplerinin meyveleridir. Ayrica bu kapciklar velayet sahiplerinin velayetleri
tizere Yiice Allah’tan aldiklar1 marifete ve hakikatlere doniik sirlara isaret etmektedir.
Bunlar taliplerin ve miiritlerin kullanimina ve istifadesine uygun meyvelerdir. Velayet
sahipleri bu sirlari istifade etsinler diye miiritlere taliplere sarkitirlar.

Miifessir ayette gecen “oiieien yani “iiziim” ibaresini “ictihad tiziimleri” seklinde
te’vil etmistir. Yani liziimii tasavvuftaki cehd ve gayret ile iligkilendirmistir. Ayrica
zeytini usll ile nar’1 da fird’ ile iligskilendirmistir. Hurmay1 da velayet sahiplerine
benzeterek “hurmadan kasit velayet sahipleridir.” demistir.*1%° Gériildiigii gibi burada da
tamamen seyrii siiltik baglaminda ayet tefsir edilmistir. Burada sozii edilen bahgeler ilim
irfan bahgeleridir. Yiice Allah’in gokten indirdigi su da inayet suyu ve marifet nurunun
suyudur. O suyla bitirilen her tiirlii meyve de marifetin tiirleridir. Bir kismu yesildir, bir
digeri de st tistedir. Onunla bitirilen her tiirlii meyve de her gesit ilimdir. Miifessirin nar
meyvesini fiiru ile iliskilendirmesi kanatimizce tanelerinin ¢oklugundan, zeytinin usule
benzetilmesi de 6z bir meyve oldugu icin olabilir, liziimiin ictihada benzetilmesi de
olgunlagma evresinin zorlugundan olabilir.

Kasani, ayn ayette!160 «Jaiii» yani “hurma” kelimesine “akil hurmast” manasint
vererek bu meyanda sunlar1 zikretmektedir:

“Akil hurmas1” olarak da adlandirilan bu meyve, manevi bilgi ve hakikatlerin
kaynagidir. Bu meyvenin tliketilmesi, kisinin ruhani biling ve anlayisinin gelismesine
isaret eder. Zira bu meyve, ruhun nuru ile ortaya ¢ikmistir ve apagik bir gerceklik gibidir.

Bu, kalbin sevgi ve muhabbet baglarinin ¢esitli formlarini, tiziim baglarmin suyunun

1158 g]-En’am 6/99 “Gokten su indiren O’dur. (Buyurdu ki:) Iste biz her cesit bitkiyi onunla bitirdik. O
bitkiden de kendisinden {ist iiste binmis taneler bitirecegimiz bir yesil bitki, hurmanin tomurcugundan
sarkan salkimlar, iiziim baglari, zeytin ve nar bahgeleri meydana getirdik; birbirine benzeyeni var,
benzemeyeni var. Meyve verirken ve olgunlastigi zaman her birinin meyvesine bakin! Kuskusuz biitiin
bunlarda inanan bir topluluk i¢in ibretler vardir.”

159 Kiibra-Simnani, et-Te vilatu 'n-Necmiyye, 2/378-379.

1160 e]-En’am 6/99.
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sarhos edici etkisi gibi dogurur. Ayrica, diisiince zeytininden ve samimi niyet ile ylice
azmlerden olusan bir ates de ortaya ¢ikarir. Bu unsurlar, bazen birbiriyle benzesir -mesela
zat ve sifat sevgisi, bilgi ve hakikatler, eylemler ve niyetler gibi- Bazen de farklilik
gosterir, 6rnegin muhabbetin eylemlere doniismesi gibi.” 1161

Gorildiigii gibi Kasani, ayette ruhani ve manevi gelisimin cesitli yonlerini
sembolik anlatimlarla ifade etmektedir. Kisinin i¢ diinyasindaki doniisim ve anlayis
derinlesmesi, hurmanin ¢i¢eginden ¢ikan salkim ve onun baglantili unsurlari tizerinden
sembolik bir dille aktarilmaktadir.

Kasani, Hz. Meryem’in dogum siirecinin anlatildig1 yette'®? hurmay1 “nefis
hurmas1” seklinde tefsir etmektedir. Ayet, Hz. Meryem ve Hz. Isd’nin manevi
yolculugunu sembolik bir dille anlatmaktadir. Hz. Meryem, Hz. 1sa’y1 tasiyarak, daha
once bulundugu dogu konumundan bat1 yoniine, yani maddi alemden manevi aleme dogru
tasimistir. Bu durum, Hz. Meryem’in Hz. Isi ile birlikte nefsin ve tabiatin diinyasindan,
ruhun ve hakikatin alemine gegisini temsil etmektedir. Hz. Cibril, Meryem'e seslenip onu
teselli eder. Ona Allah'in Meryem!'i segtigini ve onun Hz. {sd’y1 yalnizca kendi 6ziinden
degil, ayn1 zamanda ilahi tevhid ilminden de dogurdugunu bildirir. Boylece Meryem,
maddi diinyadan manevi bilgilere, hakikatlere ve ilahi tecellilere ge¢is yapmaktadir.1163

Kasani’nin “nefis hurmasi” sembolli, bu manevi doniisiim siirecini ifade
etmektedir. Riyazet ve mahrumiyetler sonucunda kuruyup, sonra ger¢ek hayatla
yenilenen, manevi meyvelerini veren bu agag, Hz. Meryem’e hakikat ve bilgi meyvelerini
sunmaktadir. Ustten gelen ilahi bilgiler, “sifat tecelliyati hurmalari” seklinde tefsir
edilmistir. Diger bir ifade ile milkemmel meyve hurma benzeri olgun meyveler olarak
nitelendirilirken; alttan akan ilimler ise tabii bilgiler, sir ve garaiplerden olusan ilahi fiiller
bilgisi, tevekkiil, ahlak ve kazang ilimleri suyu olarak tasvir edilmektedir. Kisacasi ayet,
Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin manevi yiikselislerini, nefsin tabiatindan ruhun hakikatine
gecislerini, sembolik bir dille anlatmaktadir.

Bursevi, Yisuf siiresindeki bir ayette!*®* Hz. Yisuf un iiziim ile ilgili yorumunu

naklederek bu ayetin tefsiri ile ilgili sunlar1 ifade etmektedir:

1161 K asani, Tevildt-1 Kasaniyye, 2/117.

1162 Meryem 19/23 “Sonra dogum sancisi onu bir hurma agacinin dibine getirdi. Meryem, “Kegske bundan
once 6lseydim de unutulup gitseydim!” dedi.”

1163 K Asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 2/1251.

1164 yiisuf 12/41 “Ey zindan arkadaslarim! Biriniz efendisine sarap sunacak; digeri ise asilacak ve kuslar
onun basindan yiyecek. Yorumunu sordugunuz riiyalardaki durum (bu sekilde) kesinlesmistir.”
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“Rivayete gore Hz. Yusuf (a.s.) bu gence sOyle dedi: “Rilyanda gordiigiin o
tiziimler krala, liziimlerin giizel olmasi ise senin vaziyetinin iyi olacagina isaret ediyor.”
Diger bir rivayette de su dedigi zikredilir: “Ne hos bir riiyd! Cardagin giizelligi,
vaziyetinin, gii¢ ve kuvvetinin iyilesecegine delalet etmektedir. U¢ salkim zindanda
gecirecegin li¢ giine isaret etmektedir. Bu giinler bittiginde kral sana adam gonderecek ve
eski igine tekrar kavusacaksin. Boylelikle eskisi gibi, hatta daha da iyi bir mevkiyi elde
edeceksin.” goriildiigii gibi Hz. Yusuf'tan naklen miiellif “liztime” kral manasim
vermistir,116°

Sonug olarak Bakli, Kasani, Bursevi ve Ibn Acibe gibi sifi miifessirler,
Kur'an’daki “hurma” ve “lizim” sembollerini farkli tasavvufi ve irfani anlamlarla tefsir
etmiglerdir. Bu yorumlar genellikle hurmay1 iman, velayet ve giizel ahlakin; lizimi ise
akil, nefsin olumsuz meyveleri ve igtihadin simgesi olarak ele alir. Bundan dolay1, stfi
miifessirler, Kur’an’daki bu sembolleri insanin ruhsal ve ahlaki gelisimiyle

iligkilendirerek, iman, akil ve nefsin terbiye edilmesi {izerine dnemli anlamlar ortaya

koymuslardir.

2.2.4.3. Zeytin, Nar ve Incire Yiiklenen Sembolik Anlamlar
Isari/safi tefsir miiellifleri Kuran’da zikredilen zeytin, nar ve incire de bazi
sembolik anlamlar yiiklemisler. Bu baslikta onlar1 inceleyecegiz. Bu lic meyve birlikte
ele alimmistir. Ciinkii Kur’an’da bunlar genelde birlikte zikredilmektedir. Konu
biitiinliigliniin bozulmamasi igin bu {i¢ meyvenin birlikte ele alinmasi uygun goriilmistiir.
Bakli, “o;ﬁﬁbfzze ¢y <l 95771166 avetinde gegen incirin “kudsi ruh agacina”, zeytinin de
kudsi akil agacina” isaret ettigini sOylemektedir. Bakli’ye gore Yiice Allah celal ve
cemalin tecelli yerleri olan incir, zeytin ve Tr-i Sini dagina yemin etmistir. Incir agaci
Yiice Allah'm Hz. Adem’in (a.s.) yaklagmasini nehyettigi agactir. Allah ondan ona tecelli
etmistir. Zeytin agaci ise Hz. Musa’ya (a.s.) kendisinden tecelli ettigi agagtir. Ciineydi
Bagdadi’den nakledildigine gore incir ilya Mescidi, zeytin isee Beytu’l Makdis seklinde
de yorumlanmistir. Gordiiglimiiz kadariyla Bakli incir ve zeytini insanin marifetinin
latifeleri olarak agiklamaktadir. Cilineyd-i Bagdadi de Yiice Allah’in zikredildigi yerler

olarak yorumlamaktadir.167

1185 Bursevi, Rithu l-beydn, 4/262.
1166 et-Tin 95/1 “Incire ve zeytine and olsun”
1167 Bakli, Ardisii’I-beydn, 3/516.
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et-Te vildtii n-Necmiyye 'de ayni ayette gegen incirin lahati, viicudi, zati ve yakini,
zeytinin ise ceberuti, sifati ve ayni meyve oldugu zikredilmistir. Incir ézelligi itibariyle
biitiin meyveleri i¢inde barindiran bir 6zellige sahiptir. Ayni sekilde zat da biitiin isimleri,
sifatlari ve fiilleri temsil etmektedir. Diger bir ifade ile iist mertebededir.2168 Incirin biitiin
meyveleri temsil eden yapisina dikkat ¢ekilmesi ilgingtir. Bedilizzaman Said Nursi de bir
risalesinde incirin tiim meyveleri i¢ine aldigina temas etmektedir.1169

Kasani, ayn1 ayette gegen incirin ciiziyyattan ¢ekip koparilan ve kalbin idrak
sahibi olan “maani-i kiilliyedir” yorumunda bulunmustur. Maddi olmayan, sirf makul,
lezzetli ve nefsi kuvvetlendiren bir hasiyeti olmasi cihetiyle “maani-i kiilliye” incire
benzetilmistir. Ayrica incirin ¢ekirdeginin olmamasi, tamaminin 6z kismindan (liib) ve
icindeki kiiclik taneciklerin biitiiniinden olusmasi, bedeni besleyici hem besin hem de
meyve Ozelliklerinin bulunmasi, onun soyut manevi kavramlar1 temsil etmesine isaret
etmektedir. Zeytin ise nefsin idrak sahibi olan “maani-i cliz’iyye”dir. “Maani-i ciiz’iyye”
maddi ve nefs-i kiilliyatin kavrayisina hazirlayici olmasi cihetiyle zeytine benzetilmistir.
Zeytinin ¢ekirdeginin bulunmasi, besin alimini kolaylastiric1 ve istah acict ozellikleri,
onun somut maddi kavramlar1 simgeledigini gostermektedir.17°

Ibn Acibe de aym ayette gecen “zeytin ve incir” ile ilgili olarak Kuseyri’den
nakille, bu slirede Yiice Allah’in son derece serefli olan dort seye yemin ettigini
zikretmistir. Evvela, “tin” yani incire ki bu kalbe isaret eder. Bu kalpte akla dayanan
vehim ve siiphelerden arindiginda manevi ve lediinni ilimler ortaya ¢ikar. ikinci olarak,
ruha yemin etmistir. Zeytin ile isaret edilen sey insan ruhudur. Sayet bu ruh sirrin nuruyla

aydinlanirsa i¢indeki kemalat meydana ¢ikar. 117!

Kasani, Nir stresindeki bir ayette!’2

gecen “zeytin agac1” n1 “tezkiye olunmus
nefs-i kudsiyye” seklinde te’vil etmektedir. Bu agacin daha sonra, “sarki ve garbi
olmayan” yani ne doguya ne de batiya ait olmayan, kutsal bir varlik oldugu
vurgulanmaktadir. Bu agagtan yakilan 151k, “parlak bir yildiz” gibidir ve “cesede isaret
eden pencere” yi temsil etmektedir. Buradaki “cesed”, maddi varligi, “ruh nuru” ise

manevi 0zl simgelemektedir.

1168 K {ibra-Simnani, et- Te "vildtu 'n-Necmiyye, 6/324.

1169 Nursi, Sozler, 34-38.

170 K asani, Tevildt-1 Kdasaniyye, 3/269.

171 fbn Acibe, el-Bahru I-medid, 7/326.

172 N{r 24/35 “Allah goklerin ve yerin niirudur. Onun niirunun misali, iginde kandil bulunan bir kandilliktir.
Kandil bir cam i¢indedir, cam inciyi andiran bir yildizdir; (bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan,
yag1 neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Nir tistiine ndr.
Allah niiruna diledigini kavusturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla
bilmektedir.”

231


https://www.zotero.org/google-docs/?rlqC2R
https://www.zotero.org/google-docs/?rlqC2R
https://www.zotero.org/google-docs/?rlqC2R
https://www.zotero.org/google-docs/?rlqC2R
https://www.zotero.org/google-docs/?TxQTEM
https://www.zotero.org/google-docs/?TxQTEM
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=AMd1RS
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=AMd1RS
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=zl3XAv
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=zl3XAv

BOLUMLER MUHAMMED BALBAY

Kasani, zeytinin kendisinden yakildig1 “nefs-i kudsiye” (kutsal nefs) agacini da
tahlil etmektedir. Bu agacin, “ceset arzinda nabit” (yeryliziinde biten) olmasina ragmen,
“dallarinin  kalbin fezasinda” yiikseldigi, “ruh semasina kadar” uzandigimi ifade
etmektedir. Boylece maddi ve manevi boyutlar1 sentezleyen bir biitiinliige isaret
edilmektedir. Zeytinin “bereket”, “fitri nur-i kudsiden” (kutsal fitri 1siktan) ibaret olmasi,
“akl-1 fiil atesi” (akil-eylem atesi) ve “ruh-0 kudsiin nuru” (kutsal ruhun 15181) ile
aydinlanmasi, onun metafiziksel onemini ortaya koymaktadir. Yiice Allah'mn, “ehl-i
inayetten” (lituf sahipleri) olanlara, bu kutsal agacin 1s181yla “hidayet” vermesi de ayetin

temel vurgularindandir.'”3

Kasini, baska bir ayette'l’

gecen zeytini “tefekkiir zeytini”, nar1 da “sadik
tefehhiimler” seklinde tefsir etmistir.'”> Bu meyvelerin simgesel anlamlarimi tefekkiir ve
i¢ diinya ile iliskilendirmektedir. Zeytin, zihinsel ve manevi derinligin ifadesi olarak
“tefekkiir zeytini” ile sembolize edilmektedir. Buna karsin nar da “nefis azimetlerinden”
ibaret olan “sadik tevehhiimler nar1i” seklinde zikredilerek ruhani uyanigin ve nefsi
miicadelenin bir gostergesi olarak ele alinmaktadir.

Ibn Acibe, En’am stiresindeki bir ayette!1’® gegen zeytin ve narn te’vili ile ilgili
olarak, sunlar1 zikretmektedir: “Zeytin ve nar {lizerinde ittifak edilen ve edilmeyen hal ve
amelleri temsil etmektedir. Onlarin her birinin semeresi manevi miisahedenin tadidir.
Oyleyse miirid de bu hal ve makamlar olgunlasip kemale ulasinca onun meyvelerinden
yesin.”1177 Bgylelikle Ibn Acibe nin zeytin ve nari insanin hal ve amellerine tesbih ettigini
gorllyoruz.

Goriildigii iizere zeytin, incir ve nara bazi sembolik anlamlar yiliklenmistir.
Ornegin Bakli, incirin “kudsi ruh agacina” ve zeytinin de “kudsi akil agacma” isaret
ettigini ifade eder. Bu baglamda et-Te vildtii'n-Necmiyye’de, incirin lahGti, viicudi, zati
ve yakini bir meyve olarak tanimlandigi, zeytinin ise ceberiti, sifati ve ayni ozellikler
tasidigi belirtilmektedir. Kasani, inciri ciiziyyattan ¢ekilip koparilan ve kalbin idrak sahibi
oldugu “maaniyi kiilliye” olarak yorumlarken, zeytin agacini da “tezkiye olunmus nefs-i

kudsiyye” olarak tanimlar. Kasani, ayrica zeytini “tefekkiir zeytini” ve nar1 ise “sadik

178 Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 21322-323.

1174 el-En’am 6/99 “Gokten su indiren O’dur. (Buyurdu ki:) Iste biz her ¢esit bitkiyi onunla bitirdik. O
bitkiden de kendisinden {ist iiste binmis taneler bitirecegimiz bir yesil bitki, hurmanin tomurcugundan
sarkan salkimlar, iiziim baglari, zeytin ve nar bahgeleri meydana getirdik; birbirine benzeyeni var,
benzemeyeni var. Meyve verirken ve olgunlastigi zaman her birinin meyvesine bakin! Kuskusuz biitiin
bunlarda inanan bir topluluk i¢in ibretler vardir.”

1175 K Asani, Tevildt-1 Kasaniyye, 2/117.

1176 e]-En’am 6/141.

177 {bn Acibe, el-Bahru 'l-medid, 2/179.
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tefehhiimler” seklinde tefsir etmektedir. Ibn Acibe ise inciri kalbin sembolii, zeytini ise
ruhun temsilcisi olarak degerlendirmistir. Ibn Acibe, ayrica zeytin ve narin, iizerinde
ittifak edilen ve edilmeyen hal ve amelleri temsil ettigini vurgulamaktadir. Miifessirlerin
bu yorumlar1 incir ve zeytin gibi dogal unsurlarin, insan ruhu ve akl tizerindeki etkili
anlamlarin1 ortaya koymakta, bu meyvelerin sembolik anlamlarin1 zenginlestirmektedir.
Burada miifessirlerin ayni ayeti birbirinden farkli bir sekilde yorumlamalari ilgingtir.
Belki de bu, isari/stfi tefsirin dogasin1 ve yapisini tam da belgeleyen ve anlatan bir
husustur. Zira isari/safi tefsir miiellifleri ayetleri yorumlarken genellikle kesf ve
miisahedelerine gore tefsir etmislerdir. Dogrudan kesf ve miisahede iiriinii olmasa bile
mensup olduklart tasavvuf ekolii ve tarikat itibartyla da bazi referanslar sabit tutulup
agiklamalar yapilmis olabilir. Tabii ki eger varsa bu tarz yaklasimlarin tespiti daha derin

ve detayli bagka bir ¢calismanin konusudur.
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3. SONUCLAR

Kur’an nazil oldugu andan itibaren insanlar ve insanlik tarihi tizerinde derin izler
birakmistir. Bu ylizden insanlar etkileyip yasamlarini tanzim eden en onemli ve son
kutsal kitaptir. Biitiin miifessirler Rabbimizin muradinin ne oldugunu daha iyi anlamanin
pesine diismiisler, arayisina girmisler. Bunun sonucunda Kur’an’1 daha iyi yorumlamak
ve anlamak i¢in ¢esitli tefsir yontem ve akimlart meydana ¢ikmustir.

Bu tefsir yontem ve akimlarindan olan tasavvuf, Islam diisiince yapisinin mistik
boyutunu temsil etmektedir. Stfiler, Kur’an’t kendilerine 6zgli bir isari yorumlama ve
anlama yoOntemiyle ele almislar ve ulastiklar1 ince manalart “isaret” terimiyle ifade
etmislerdir. Bu anlayisa gore, Kur’an ayetlerinin zahiri (literal) anlamlarinin 6tesinde, bu
anlamlarla celismeyen veya onlara alternatif olusturmayan, Allah tarafindan kalplere
ilham edilen furkan sayesinde kesfedilen isari anlamlar mevcuttur.

Islam tefsir gelenegi icerisinde Kur’an-1 Kerim ayetlerinin zahiri anlamlarinin
yani sira isari/der(ini anlamlarina odaklanan mutasavviflarin kaleme almis oldugu ve
tefsir literatiiriine isari/safi tefsir seklinde gegen ve zamanla ¢ok 6nemli bir yekuna ulasan
bu tefsir ¢alismalar1 giiniimiizde de ilgili olanlarin dikkatini {izerine ¢ekmektedir. Bu
tefsirlerde miifessir, ayetlerde zikredilen ve isari/sifi yoruma miisait olay ve bazi somut
unsurlar lizerinden veyahut olgu ve unsurlarin manevi alemlerde bazi derini manalara
isaret edip sembolik bazi anlamlar igerdigini diisiinmektedir. Bu aragtirmamizda
Kuran’da zikredilen tabiat ile ilgili ayetlerin isari/stfi tefsirlerde nasil yorumlandig,
bunlara yiiklenen sembolik anlamlarin Kur’an yorumuna ne gibi katkilar sagladig: ele
alinmaktadir.

Isari/stfi miifessirlerin anlam diinyasinda insan, dlemin merkezi konumundadir.
Hatta bazi filozoflar insana “kii¢iik alem”, evrene de “biiyiik insan” demislerdir. Bu
itibarla insan ile evren arasinda var olusssal bir bag vardir. Bu bagin varligina olan inang
ekseninde miifessirler Kur’an-1 Kerim’de zikredilen tabiat ile ilgili ayetler (riizgar, dag,
yagmur, bulut, deniz, sema, arz, inek, deve, ari, kurt, altin, giimiis vb.) ile insan arasinda
dogrudan bir bag kurmaya ¢aligmustir. insanin sefkat duygusu oldugu gibi onlarin
goziinde bulut nasil ki ihtiyact olan yerlere sevk edilir ve daglari, ovalart ve bitkileri bir
annenin yavrusunu emzirmesi gibi sular. Yine benzer sekilde nasil ki daglarin azametli
ve heybetli bir durusu olup bu sayede yeryiiziinii sarsintilardan korurlar. Yiice Allah’in

da insanlarin manevi olarak yardimina gonderdigi ve onlart manevi Sarsintilardan
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koruyan dag gibi evliyasi vardir. Zira Yiice Allah’in has dostlar1 da aynen daglar gibi

insanlar i¢in manevi bir siginak gorevi gérmektedirler. Dolayisiyla miifessirler tabiattaki
bu unsurlar ile insan arasinda dolayli bir bag kurarak bunu tefsirlerine yansitma geregi
duymuslardir. Bu ve buna benzer yorumlara dikkatli bir nazar ile baktigimizda
miifessirlerin insan-alem arasindaki iligkiyi merkeze alarak tabiat ile ilgili unsurlara
sembolik bazi anlamlar yiikledikleri goriilmektedir.

Bu isari anlamlar, yalnizca ariflerin derin bir sezgi ve farkindalik ile
kavrayabilecegi, ilahi bir bilgiye dayanmaktadir. Boylelikle, Kur’an-1 Kerim’in ¢ok
zengin anlam tabakasi zahir ve batin boyutlariyla, insanin hem ruhsal hem de entellektiiel
gelisimine katki sunmaktadir.

Arastirmamizin konusu olan isari tefsirlerde tabiat sembolizmi adli ¢aligmamiz
neticesinde ulagtigimiz bazi sonuglari su sekilde ifade edebiliriz:

Oncelikle bu calismada dikkatimizi ceken hususlarin basinda sifi ekoliiniin
tarihsel siireg igerisinde gecirmis oldugu evrelerin miifessirlerin yazmig oldugu tefsirleri
etkiledigi goriilmektedir. Genel olarak ziihd, tasavvuf ve tarikat seklinde iic doneme
ayrilan sifi ekoliiniin zikredilen her bir doneminde tefsir kaleme alan isari/sGfi
miifessirler tarafindan yapilan yorumlarda bu donemlerin tesiri goze carpmaktadir.
Ornegin ilk klasik tefsirlerden olan ve ziihd doneminde te’lif edilmis eserlerden olan
Tiisteri, Siilemi ve Kuseyri’nin ayetlere yiiklemis olduklar: 1sari/sGfi anlamlara dikkat
ettigimizde tasavvuf ve tarikat donemlerinde te’lif edilmis olan tefsirlere nazaran daha
sade ve anlasilir oldugu ayrica tasavvufl kavramlarin da ¢ok fazla kullanilmadig1 goze
carpmaktadir. Oysa tasavvufi donemde tefsir te’lif etmis olan miifessirlerin ayetlere
getirmis olduklar1 yorumlara baktiimizda tasavvufi terimlerin siklikla kullanildigin
hatta Rlizbihan-1 Bakli ve Necmeddin Kiibra’nin neredeyse tabiat ile ilgili ayetlerin
birgogunu seyr-u siilik baglaminda yorumladigini gérmekteyiz.

Tasavvuf doneminde tefsir te’lif eden miifessirlerin tasavvuf ilmine ait
kavramlarla tabiat ile ilgili ayetleri tefsir etmeleri beraberinde su sikintiyr da
getirmektedir. Bu sahaya hakim olmayan, bu kavramlarin ifade ettigi manalar1 bilmeyen
ve bu kavramlari anlayacak kadar tasavvufi alt yapidan yoksun olan kisiler tarafindan
isari/sifi mananin tam anlamiyla anlasildigini sdylemek zordur. Ciinkii miifessirler
tefsirlerinde bu kavramlar ile ilgili agiklayici bir bilgi zikretmemislerdir. Bu da insan
zihnine ister istemez su sorular1 getirmektedir; Miifessirler acaba yaptiklar1 bu yorumlari
belli bir ziimre ile mi sinirhi tutmak istemisler? Veyahut insanlarin bu kavramlar1 merak

edip arastirmalarinit mi1 istemisler?
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Tasavvufun kurumsal bir kimlik kazandig: tarikatlar doneminde tefsir te’lif eden

isari/stfi mifessirlerin ayetlere getirdigi yorumlara baktigimizda ise yer yer bazi ayetlerin
tefsirinde tarikatin kendi igerisindeki mertebe ve bazi 6gelerin isari yorumlarda yer aldig:
gorilmektedir. Tasavvufi doneme kiyasla tarikat doneminde ayetlere yapilan bazi
yorumlarin manaya ¢ok fazla derinlik katmadigini sdyleyebiliriz. Bu da gosteriyor ki
miifessirler yasadiklar1 donemde yaygin olan fikir ve akimlarin etkisinde kalarak
tefsirlerini te’lif etmislerdir. Bu yiizden bu miifessirlerin tefsirlerinden bihakkin istifade
etmek i¢in yasadiklari donemi bilmek onlarin eserlerinden istifadeyi artiracagi
kanaatindeyiz.

Bir diger husus yaptigimiz arastirma neticesinde sembolizmin isari tefsirle siki
bir iliskisinin oldugu tespit edilmistir. Bu baglamda, sembolizm, mecazlar, istiareler,
Kinayeler, tesbihler ve diger edebi sanatlari1 da kapsayan genis bir anlamda ele alinmistir.

Arastirmamizda goze carpan bir diger husus da bir miifessirin tabiatla ilgili
ayetleri yorumlarken verdigi sembolik anlamlarin, diger bazi miifessirler tarafindan da
benzer sekilde yorumlanmasidir.

Arastirmada tespit edebildigimiz kadariyla bir tabiatin bir unsurunun tefsiri ile
ilgili bir miifessirin yaptig1 yorum ¢ogu zaman baglangicta yaptigr yorumun neredeyse
tiim yorum siiresince istikrarli bir bicimde muhafaza edildigi goriilmektedir.

Bu arada isari tefsir yapan miifessirlerin tabiat unsurlarina verdikleri sembolik
anlamlarda onlarin mensup olduklar1 tasavvufi ekoliin ve tarikat niianslarinin dogrudan
bir etkisinin olup olmadig1 konusu 6nemlidir. Bu da yapilacak daha genis ve detayli bagka
bir akademik ¢alismanin, belki de bir doktora tezinin konusu olabilecek genisliktedir.

Rizbihan-1 Bakli ve Necmeddin-i Kiibra’nin tabiatla ilgili unsurlar1 yorumlarken,
neredeyse tiim ilgili ayetleri seyr-u siilik baglaminda ele aldiklar tespit edilmistir. Bu
durum, her iki miifessirin, tabiat kavramimi tasavvufi bir perspektiften yorumlama
egiliminde olduklarini gdstermektedir. Ustte de zikredildigi gibi kendi dénemlerinde
hakim olan tasavvufi kavramlarla ayetleri tefsir etmeye ¢alismislardir.

Klasik isari/sifi tefsirler incelendiginde zithd doneminde te’lif edilen (hicri 2. ve
7.asirlarda) tefsirlerde, Tisterl, Siilemi ve Kuseyri gibi stfi miifessirlerin eserlerinde,
(hicri 8. ve 13. Asirlarda) tarikatlar ddneminde yazilan Kasani, Bursevi ve Ibn Acibe nin
tefsirlerine kiyasla daha az sembolik yorumlara rastlanmaktadir. Zamanla, sembolik
anlamlar etrafinda yapilan yorum cesitliliginin arttig1 da goriilmektedir.

Genel itibariyle baktigimizda ziihd ve tasavvuf doneminde tefsir te’lif etmis olan

Tiisteri, Siilemi, Kuseyri, Bakli ve Kiibra’nin tabiat unsurlarina ait ayet isari/safi
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yorumlar tarikatlar désneminde tefsir te’lif etmis olan miifessirlerden olan Bursevi ve Ibn

Acibe tarafindan yer yer referans olarak gosterilmistir.
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