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Islam hukukuna gére kadin ve erkeklerin aym ortami paylagmalari durumunda uymalari gereken
kurallar bulunmaktadir. Calismamizda, islam hukuk kurallarina gére kadinlarin ve erkeklerin bir araya
geldiklerinde onlara taninan haklar ele almmistir. Kadin ve erkeklerin bir arada bulunduklari
ortamlarda Islam hukukunun kadin ve erkeklere tanimis oldugu genislikleri ve smirlamalar1 tespit
etmek amactyla bu konuyu tercih ettik. Bu konuda birkag kitap ¢alismasi varsa da, akademik bir tez
olarak daha once ele alinmig bir konu degildir. Calismamizin kapsamini kadmnlarin erkeklerle bir
arada bulunmalar1 (ihtilat) ve kadmlarin kamusal alanda alabilecekleri vazifeler 06zelinde
sinirlandirdik. Bu ¢alismada konuyla ilgili basta ayetler ve hadisler olmak iizere, fikih kaynaklarinda
ifade edilen goriislerin bir tasnifi yapilmistir. Boylece “kadin ve erkek ihtilati’nin” sinirlar ortaya
konulmaya c¢aligilmistir. Calismanin giris kisminda kadin ve erkek cinsiyetleri arasindaki farklara
deginilmis ve Islam Hukukunda kadin ve erkeklerin iki farkli cins olarak degerlendirildigine vurgu
yapilmigtir. Birinci boliimde ilgili rivayetlerden hareketle “ihtilat” kelimesinin kavramsal gergevesi
aciklanmig ve benzer kavramlarla iligkisine dair aciklamalar yapilmistir. Ayrica kadinlar ve erkeklerin
bir arada bulunduklar1 ortamlarda tesettiir ve mahremiyetle ilgili konular irdelenmistir. Tkinci boliimde
ise “kamusal alan” ve “0zel alan” ayrimina dikkat g¢ekilmis, konu ile ilgili ayet ve hadisler
degerlendirilmistir. Kadinlarin kamusal alanda alabilecekleri gorevler bagliklar halinde
degerlendirilmistir. ilk dénem Islam hukukgularinin konu basliklar1 ile gériisleri aktarilmis ve bu
goriisler 6zetlenmeye calisilmistir. Kadmlarin kamusal bir alanda vazife almalarmin esas olarak
yasaklanmadig1 fakat kadinlarin vazifelerini yerine getirirken tesettiir ve mahremiyete uygun
davranmalar1 gerektigi sonucuna varilmigtir. Ayni zamanda kadinlarin haysiyet ve kisiliklerine zarar
verici gorevlerden uzak durmalari ve Islam hukukunun emir ve yasaklarini ¢igneyecek bir vazifede
calismamasi gerektigi ortaya konulmustur.

ANAHTAR KELIMELER: ihtilat, Kamusal Alan, Kadinin Calismasi
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According to Islamic law, there are rules that women and men must follow when they share the same
environment. In the light of these rules, the rights granted to women and men are examined. We have
chosen this topic in order to identify the widths and limitations that Islamic law recognizes for men
and women when they coexist. We have limited the scope of our study to the coexistence of women
with men (ikhtilaat) and the duties that women can perform in the public sphere. In this study, a
classification of the views expressed in the sources of figh, especially the verses and hadiths on the
subject, has been made. Thus, the limits of “male-female ikhtilaat” were tried to be set. In the
introduction of the study, the differences between male and female genders are mentioned and it was
emphasized that women and men are considered as two different sexes in Islamic Law. In the first
chapter, the conceptual framework of the word “ikhtilaat” is explained based on the relevant
narrations and its relationship with similar concepts is explained. In addition, issues related to hijab
and privacy in environments where women and men are together are discussed. In the second part, the
distinction between “public space” and “private space” was emphasized, verses and hadiths related to
the subject were evaluated. The tasks that women can take in the public sphere are evaluated under
headings. The views of the first period Islamic jurists with the titles of the subjects and these views are
tried to be summarized. It is concluded that women are not essentially prohibited from holding public
office, but that they must observe hijab and privacy in the performance of their duties. At the same
time, women should stay away from tasks that harm their dignity and personality and it has been
established that he should not work in a position that violates the commandments and prohibitions of
Islamic law.

KEYWORDS: Ikhtilaat, Public Space, Women’s Work
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1. GIRIS

Allah Teala, Kur’an-1 Kerimde, insanlarin bir erkek ve bir kadindan
yaratildigin1 belirtmistir (en-Nisa, 4/1; el-Huctrat, 49/13; es-Sura 42/11). Insanlarin
kadin ve erkek olarak tasnif edilmesi insanlar arasindaki cinsiyet farklilig
bulundugunu ifade etmektedir. Bireyler arasindaki cinsiyete iliskin farkliliklar1 ifade
etmek icin daha ¢ok “cins” kelimesi kullanilmaktadir (Hokelekli 1993). Insanlar

kadin ve erkek iki cins olarak yaratilmistir (es-Sura,11).

Kadin ve erkeklerin ayr1 birer cins olarak yaratilmalari aralarinda hem bedeni
hem de ruhi farkliliklar1 beraberinde getirmistir. Bu farklar dogustan gelmektedir,
degistirilmeleri miimkiin degildir (Hokelekli 1993). Ornegin kadin ve erkeklerin
beden yapilar1 bir degildir. Erkeklerin viicut yapilar1 kadinlara gére daha kash ve
kemikli iken kadmlarin beden yapilar1 daha hassastir. Karakter acisindan
bakildiginda da iki cins arasindaki farkliliklar géze ¢arpmaktadir. Erkekler kadinlara
gore daha saldirgan ve ofkeli iken kadinlar daha duygusal ve uysaldirlar. Kadin ve
erkek arasindaki farkliliklar cinsler arasinda tam bir 6zdesligin olmadigini kanitlar
niteliktedir.

Cinsiyetler arasindaki biyolojik ve duygusal farkliliklar, onlarin {istlendikleri
gorev ve sorumluluklart da etkilemistir (Sisman, t.y., 347). Cinsiyetlere ait gorev ve
sorumluluklar farklilik arz etmektedir. Geleneksel olarak erkek koruma ve kollama
gibi gii¢ gerektiren rolleri tistlenirken; kadin dogurganligi sebebiyle daha cok aile ve
ev i¢i rolleri tistlenmistir (Amman 2012, 22). Bundan dolay1 erkek sosyal hayatta
daha faal olurken; kadin ¢ocuk bakimi ve ev isleri ile mesgul olmustur (Tabakoglu
2005, 187). Dinimizde de kadin erkek cinsleri arasindaki farklar gormezden
gelinmemistir ve onlara yiliklenen gorev ve sorumluluklarda daha adil paylasimda
bulunulmustur (Hokelekli 1993, 21). Bundan dolay1 aile igerisinde yoneticilik gorevi
ve ailenin gec¢imini temin edecek ihtiyaglarin karsilanmasi erkeklere yiiklenilmis bir
gorevdir. Kadinlarin da erkeklerle bir arada bulunabilecegi alanlarda ortiinmesi ve

yaratiligtan sahip oldugu giizelliklerini gizlemesi istenilmistir.

Nafaka gorevini erkeklerin iistlenmesi onlar1 sosyal hayatta kadinlara gore
daha goriiniir kilmaktadir. Kadinlarin ise erkeklerle bir arada bulunurken yerine
getirmesi gereken Ortlinme emrinin varligi, kadmin toplum igerisinde ve sosyal

hayattaki faaliyetlerini kisitlamaktadir.

Hukuki ve iktisadi alanda erkekler kadar faal olmayan kadinlarin sosyal
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hayattan tamamen mahrum kaldig1 diistiniilmemelidir. Kadinlar da sosyallesmek,
topluma yararli islerde bulunmak i¢in bir araya gelmis ve Onemli faaliyetlerde
bulunmuslardir. Kadinlarin sosyal faaliyetler i¢in bir araya geldiklerini Tahrir
Defterleri gostermektedir. 1546 Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri’ne gore Istanbul’da
o tarihte mevcut 2517 vakfin 913 tanesi (% 36) kadinlar tarafindan kurulmustur. Bu
oran, Halep’te kurulan vakiflarda ayni, Edirne’de biraz daha diisiiktiir (M. A. Aydin
2005, 163). Bu 6rnek kadinlarin tamamen sosyal ¢evreden soyutlanmadigini gosterir
niteliktedir. Donemin sartlarina gore kadin iginde yasadigi topluma katkida

bulunmus, toplumun gelismesi i¢in ¢aba sarf etmistir.

Islam’mn kadinlara tanimis oldugu hak ve imkanlar1 anlamak i¢in “Cahiliyye
Donemi” kadinlarmin hangi durumda oldugunu bilmek gerekir. Cahiliyye araplari,
kadina hemen hemen hi¢ deger vermezdi. Kadinin goriisiine bagvurmaz, kadini cinsel
bir meta’ olarak goriirdii. Kadinlara mirastan pay verilmez, kiz ¢cocugu ugursuz
sayilirdi (Bardakoglu 2005, 15). Hz. Omer’in su sozii Cahiliye Doneminde
kadinlarinlarin gordiigii deger hakkinda bizlere bir ipucu vermektedir: “Biz cahiliye
doneminde kadinlar1 bir sey saymazdik. isldm gelip Allah onlardan bahsedince,
onlarin da bizim iizerimizde haklar1 oldugunu gordik.” (Buhari 1414, Libas, 30
(Hadis No: 5505). Islamin emir ve yasaklari, Cahiliyye Dénemine ait bu anlayis

degistirmeye ¢alismistir.

Toplumsal rol ve normlar, zaman igerisinde degisikliklere ugramaktadir.
Modern donemde, sanayi ve endistrideki hizli degisimler, toplumsal cinsiyet
rollerini de etkilemis ve bu rollerde gozle goriiliir degisikler meydana getirmistir.
Batidaki endiistri devrimi ve sanayilesme, kadini iiretim zincirinin halkasi haline
getirmis, kadin1 iiretim faaliyetlerinin igerisine daha aktif olarak katilmaya
zorlamistir. Onceleri erkeklere ait oldugu diisiiniilen alanlarda boy gdstermeye
baslayan kadinin egitimi, kamusal alanda s6z sahibi olma istegi ve yonetime
katilmaya baslamasi geleneksel cinsiyet rollerinden daha fazla sikayet etmesine yol
agcmistir (Amman 2012, 41-42).

1.1. TEZIN KONUSU

Kadinlarin erkeklerle ayn1 ortami paylasmasi ve bir arada bulunmast ile ilgili
kurallarin tetkik edilmesi konumuzun temelini olusturmaktadir. Egitim cagindan
itibaren erkeklerle ayni ortami paylasmaya baslayan kadinlarin, erkeklerle bir arada
iken takinmalar1 gereken tavirlarin ortaya konulmasini amaglamaktayiz. Kadin-erkek

ihtilatinin ne oldugu, hangi durumlarda kadin- erkek ihtilati uygun olur? Hangi
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durumlarda kadinlarla erkeklerin ayni ortami paylasmamalar1 gerekir? sorular1 tezin

kapsami igerisindedir.

Ailenin ge¢imi erkeklere yiiklenen bir sorumluluktur. Buna ragmen kadinin
kocasina maddi yardimda bulunmak, evin ihtiya¢larinin karsilanmasinda ortak
hareket etmek veya sadece kendisi i¢in maddi kazang saglamak i¢in erkeklerle bir
arada caligmasmin uygun olup olmamasi da arastirma konumuzun igerisinde yer

almaktadir.

Islam hukukgularinin kadin-erkek ihtilat1 ile goriislerini ve kadinlarin

erkeklerle bir arada ¢aligmasi ile ilgili fikirlerini tezimizin i¢eriginde sunacagiz.

1.2. TEZIN AMACI

Sosyal g¢evrenin ve calisma alanlarinin gesitlendigi giinlimiizde kadinlar ve
erkekler ayni ortamda bir araya gelmektedirler. Kadin ve erkeklerin bir arada
bulunurken uymasi gereken emir ve yasaklar bulunmaktadir. Misliman kadin ve
erkegin kendilerine yiiklenilen dini sorumluluklarin1 yerine getirmesi gerekir. Bu
calismada, Islam dininin kadin ve erkeklere bir arada iken tanimis oldugu genislik ve

sinirlamalar tespit etmeye ¢alisacagiz.

Kadinlarin ve erkeklerin her platformda rahatga bir arada bulunmasi, kadin-
erkek ihtilatin1 6nemsiz bir konu oldugu intiba’in1 olusturmaktadir. Bu calisma ile
Islam hukukuna gére konunun ne kadar &nemli oldugu vurgulanacak ve Islam

hukukununa uyuldugu takdirde ne kadar faydali oldugu animsatilacaktir.

1.3. TEZIN ONEMIi

Giiniimiizde kadin ve erkeklere ait cinsiyet rollerindeki benzer yanlarin 6n
planda tutulmaya c¢alisildigi bir gergektir. Cinsiyetler arasindaki farkliliklar
gormezden gelinmeye baslamistir. Bu sebeple kadinlar geleneksel rollere nazaran

erkeklere ait rolleri daha fazla sahiplenmeye ¢alismaktadirlar.

Bugiin kadin1 her bakimdan erkek ile yaristiran bir anlayis toplumumuza
hakimdir. Kadin ve erkeklerin, birbirinin tamamlayicis1 degil de rakibi oldugu algisi
olusmustur. Ciftler arasindaki rekabet ve iistiinliik kurma cabas1 Islam hukukunun
bazi emir ve yasaklarin gérmezden gelinmesine ve ¢ignenmesine zemin
hazirlamaktadir.
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Kadmlar o6zelinde sosyal dengenin sarsilmasi, beraberinde istenmeyen
durumlar meydana getirmektedir. Aile i¢i sorumlulugundan koparilan kadin, kamusal
hayat igerisinde, dini hak ve sorumluluklarini bilmeden ilerlemektedir. Sosyal
dengenin saglanabilmesi i¢in kadin ve erkeklere ait rollerin bilinmesi zorunludur.
Islam, ibadetlere dnem verdigi kadar sosyal hayatla ilgili kurallara da &nem
vermistir. Kadin ve erkeklerin sosyal yasamlarinda uymalar1 gereken dini emir ve
yasaklarin Ogrenilmesi, sosyal dengenin olusmasi i¢in temel sarttir. Bu bilgilerin
edinilmesi isteklerimize gore degil, Allah Teala’nin arzusu dogrultusunda bir hayat

siirmemizi kolaylastiracaktir.

Giliniimilizde, Miisliimanlar kadinin sosyal hayattaki konumu ile ilgili farkli
goriislere ayrilmistir. Miisliimanlardan bazilar1 6zgiirliikk¢ii bir bakis acisiyla kadinin
erkek gibi davranmasini isterken bazilar1 da kadini sosyal hayattan tamamen
uzaklastirma telas1 igerisindedir. Bu karmasa, bireylerin zihinlerinde soru isaretleri
olusturmaktadir. Kadin-erkek ihtilat1 hakkinda yapilacak olan ¢alismalar, konuya

olan ilgi ve hassasiyeti arttiracaktir.
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2. ONCEKI CALISMALAR

Bu calismamizda klasik fikih kaynaklarmin tamamindan faydalanmaya
calistik. Bununka beraber, gerek lilkemizde gerekse diger yerlerde yapilmis olan
calismalar inceledik. Ulkemiz dahilinde “Sosyal Hayatta Kadin” isimli bir ¢alistay
diizenlenmis ve calismanin sonucu kitaplastirilmistir. Arap cografyasinda ise, konu
daha ¢ok “hicap” ile iliskilendirimis ve bu minvalde eserler verilmistir. “’Avdetii’l-
Hicab”, “el-ihtilat Beyne’r-Rical ve’n- Nisa”, Cilbabu’l-Mer’eti” ve “Vilayetii’l-

Mer’e” yararlandigimiz eserler arasindadir.
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3. GEREC VE YONTEM

Calismada birinci  boliimde ihtilat kelimesinin kavramsal ¢ergevesi
degerlendirilmistir. Ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’de, kadinlarin toplum igerisinde
iken takinmasi gereken tavir ve tesettiir ile ilgili kavramlara dair agiklamalarda
bulunulmustur. Daha sonra kitap, siinnet, klasik ve modern fikih kaynaklarindan
yararlanarak konu ele alimmaya c¢alisilmustir. Ihtiyac duyuldugu yerlerde tefsir
kitaplarindan ve konuyla ilgili farkli kaynak ve goriislerden yararlanilmistir. Konu ile
ilgili yetlerin meali i¢in Diyanet Isleri Bagkanlig: yayinlarinin Hayrettin Karaman,
Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez ve Sadrettin Giimiis tarafindan hazirlanan
mealden yararlamlmustir. Ihtilat ile ilgili rivayetlerden faydalanmak icin ise sahih
hadis kaynaklarina bagvurulmustur. Ayrica klasik ve modern fikih kaynaklar1 gézden

gecirilmistir. Yine konuyla ilgili farkli goriisler varsa bunlara da deginilmistir.

Ikinci boliimde kadinin kamuda calismasinin uygun olup olmadig ile ilgili
deliller tartisilmistir. Bu boliimde kamusal alanin sinirlari, kadin- erkek arasindaki
esitlik/tistiinliik ile ilgili ilkeler, Kavvame ve kadin-erkek arasindaki {istiinlik
konular1 ele alinmistir. Yine bu boliimde kadinin kamuda bulundugu alanlar ve bu
alanlar ile ilgili ayet ve hadisler ile islam hukukgularinin goriisleri yer almaktadir.
Kadinin kamusal alanda vazife yapip yapamayacagi konusunu kadinin egitim hayati,
peygamberligi, yoneticiligi, hakimligi, imamligi, sahitligi, cihat ve savasa katilmasi

ve muhtesipligi ile ilgili bilgilerden yararlanarak tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Calismamizi daha ¢ok “kadm-erkek ihtilat1” ve “kadinin kamu gorevi”
0zelinde sinirlandirdik. Bu anlamda kadin-erkek arasindaki evlilik ve bosanma, kadin
ve erkegin yaratilisi, diger dinlerde kadinin sosyal hayattaki konumu gibi konulari

tezimizin igerigine dahil edilmemistir.
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4. BULGULAR
4.1. KAVRAMSAL CERCEVE

Calismamizin bu boélimiinde konumuza hazirlik mahiyetinde ihtilat ve
kamusal alan kelimelerinin kavramsal c¢ercevesi agiklanacaktir. Bu terimlerin
kokenine inilerek aralarindaki anlam iligkisi irdelenecektir. Ayrica ihtilat kelimesi ile

ilgili Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde gecen kelimelere de deginilecektir.

4.1.1. ihtilat

Ihtilat kelimesi, Arapca (& — J - ¢) fiilinin (J=3/) bab1 mastaridir (&bl - labisy
gelmektedir anlamlara gibi olmak mezc ,harmanlanmak ,karigmak ;Sozliikte .( L) -
(Ragib Isfehani 1412, 155; Ibn Manzir 1414, 7:291). Ayrica kisinin aklmin ve
hafizasinin zayiflamasi, ister kati ister sivi iki veya daha fazla seyin bir araya
toplanmasi, tip ilminde ilaglarin karisimi, bir kisinin insanlarin arasina karigsmast,
biriyle ortakliga girmek gibi anlamlara da gelir (Razi 1999, 94; el-Feyytmi, t.y.,
1:177; ez-Zebidi 2001, 19:257; el-Mutarrizi, ty., 151; Ahmed Riza 1957,
2:317-318).

Kur’an1 Kerim’de ( - — J - ¢#) kelimesi ve tirevleri 6 yerde
geemektedir. Mealini verecegimiz asagidaki ilk bes ayette birbirine karigsmak, bir
arada bulunmak, iki farkli parcayr birbirine katmak anlamlarinda kullanilmistir. Bir
ayette ise “ortak olma” anlaminda kullamilmigtir. Allah Teala soyle
buyurmustur: “Bir baska grup var ki, onlar iyi ise bir de kotii is karigtirdiktan sonra
giinahlarini itiraf etmislerdir.” (et-Tevbe, 9/102). Bu ayette, ger¢ek bir imana sahip
Miisliimanlarin bazen kendilerine yarasan ve yaragmayan davraniglari birbirine
karistirdiklarindan, kendilerine yarasmayan davraniglarda bulunduklart zaman
pismanlik ve vicdan azabi gektiklerinden bahsedilmistir. Onceden yapmus olduklari
iyi bir amelin ardindan koti bir amel islemis, boylece sevap kazandiran
davramislarma giinah sayillan davramslar eklemislerdir. Ihtilat kelimesinin
kullanildigr diger bir ayette Allah Teala soyle buyurmustur: “...Eger onlara karisip
birlikte yasarsaniz (sakincasi yok). (Onlar da) sizin kardeslerinizdir ...” (el-Bakara,
2/220). Yetimlerin mallariin nasil kullanilmast gerektigi ile ilgili olan ayette, Allah
Teala kullarina, yetimlerin mallarim1 koruma altina almanin, yetimlerin mallarini
artirmanin yetimlerden kagimmaktan daha hayirli oldugunu bildirmektedir. Yani
yetimlerle birlikte yasamak, yetim akrabalarla yardimlagsmak daha uygundur. Diger
iki ayette Allah Teala’nin gokten indirdigi su ile bitkilerin gelisip birbirine
kanistigindan bahsetmektedir (el-Kehf, 18/45; el-Yanus 10/24). Ihtilat kelimesinin
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kullanildig1 diger bir ayette Allah Teala séyle buyurmaktadir: “...veya kemige
karigsan yaglar hari¢ olmak iizere sigir ve koyunun ise i¢ yaglarimi onlara haram
kildik.” (el-En’am, 6/146). Sigir ve koyunun i¢ yaglari, hayvanlarin bedeninde tek
basina degil, etle birlikte bulunmaktadir. Bu yaglar etle i¢ ice gecmis bir vaziyette
bulunmaktadir. Allah Teala, etle yagin bir arada bulunmasini ihtilat kelimesi ile ifade
buyurmustur. Ortaklik ve sirket anlaminda kullanilan ayet-i Kerime ise
sudur: “...Esasen ortaklarin pek ¢ogu birbirine haksizlik eder. Ancak iman edip salih
amel isleyenler bagka. Onlar da pek azdir.” (es-Sad, 38/24). Zikrettigimiz ayet
meallerinden anlasilmaktadir ki, Kur’an-1 Kerim’de ihtilat kelimesi konumuzun
esasmi tegkil eden “bir arada yasamak ve insanlarin arasina karismak” anlaminda

kullanilmustir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadislerinde (- - J - #) kelimesi, kavram olarak
kullanilmustir. ihtilat kelimesi hadis-i seriflerde iyi amelle kotii amelin karismasi
(Tirmizi 1998; Ibnii’l Miibarek, t.y., 126; Ahmed b. Hanbel 2001, 1:149; Tayalisi
1999, 1:45; Darimi 2000, 3:2455. hadis), koyun ve kecinin digkilamasi gibi birbirine
karigsmayacak sekilde abdest bozma (Buhari, Fadaili Ashabi'n- Nebi, 79; Miislim,
Fiten, 19; Ahmed b. Hanbel 2001, 3:1619; Ibn Ebd Seybe 2015, 19:37477; Darimi
2000, 3: 2459), isleri ve bir bilgiyi karistirmak (Buhari, Cenaiz, 79 ), namazda kiraati
karistirmak (Ahmed b. Hanbel 2001, 14: 8619) , kum ile kuru ¢amurun karisimi
(Buhari, Enbiya,1; Tefsir,55), iki farkl1 yiiriiyiis tarzin1 harmanlamak (hervele) (ibn
Mace 2009, 'ibadati'l- Hac ve'l- 'Umre, 108.), cinlerin dogru séze yalan soz
karistirmas1 (Buhari, Tib, 46; Tevhid, 57.), buluntu bir malin sahibi tespit
edilemedigi takdirde mali bulan kisinin fakir olmasi halinde buluntu mali kendi
malma katmas1 (ibn Mace 2009, Lukata,1.), avlanmada egitimli kopeklerin arasina
baska kopeklerin karigsmasi (Buhari, Sahih, ez- Zebaih ve's-sayd, 7), ticaret esnasinda
yalan sozle dogru sozili karistirmak (Nesai, Eyman, 23), insanlarin arasina karigsmak
(Tirmizi, Kiyamet, 55 ) ve ortaklik yapmak (Tirmizi, Zekat, 4; Ibn Mace, Zekat, 9)
gibi anlamlarda kullanilmistir. Zikrettigimiz hadislerin tamaminda “ihtilat” kelimesi

karismak, bir araya gelmek manasinda kullanilmistir.

[htilat, ayn1 zamanda hadis usulii ilminin bir konusudur. Yaslilik, bunama ve
lizlintii gibi sebeplerden Otlirii hadisi rivayet eden ravinin akil sagligindaki bozulma
ve unutkanlik “ihtilat” olarak degerlendirilmektedir (Ugur 2000, 571). Bu ise, hadisi
rivayet eden kisinin hadiste gecen kelimeleri birbirine karistirmasi ile ortaya ¢ikmis

bir hadis i1lmi terimidir.

Kadin ve erkegin bir arada bulunmasi ve ayni ortami paylagsmasi meselesi
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Islam Hukukunun ele aldig1 konulardan biridir. Islam hukukcular ihtilatin kelime
anlamindan yola ¢ikarak bazi tanimlarda bulunmuslardir. Thtilat, en genel anlamiyla
kadnlarla erkeklerin ayni ortami paylasmasidir (Serahsi, t.y., 16:80; ibn Abidin,
1966, 6:355; Sihabuddin en-Nefravi, 1995, 2:322; Dusiki, t.y., 4:427; Sirazi, t.y., 1:
205).

Son donem islam hukukcgulari tarafindan yapilan tarifler daha ayrintili ifadeler
icermektedir. Kadinlarin gegmis donemlere oranla fazla kamusal alan1 kullanmalar1
ve erkeklerle ayn1 ortamlar1 paylasmalar1 konunun &nemini arttirmistir. Ornegin
Ismail Mukaddem ihtilat1 “bir erkegin kendisiyle evlenilmesinde bir sakinca olmayan
bir kadinla yaninda mahremi olmaksizin bir arada bulunmasi olarak tarif etmektedir
(Mukaddem 2006, 57). Bu tanimda, “mahrem” sayilan kisiler 6n plana ¢ikarilmis ve

kadinla erkegin birbirine yabanc1 olup olmadig1 dikkate alinmistir.

Sehate Muhammed Sakar’in ihtilat tanimi ise soyledir: “Ihtilat, kadin erkek
arasinda bakisma, isaret veya konusma yoluyla iletisimi miimkiin kilan ortamlarda
cinslerin yanlarinda mahremi bulunmaksizin bir araya gelmesidir.” (Sehate, t.y., 63).
Bu tanimda ise “mahrem” ile beraber birbirine yabanci kadin erkegin kurabilecegi
iletisim yollar1 6n plana ¢ikmistir. Bagka bir tanimda ise birbirine yabanci kadin ve
erkegin paylastigi ortama vurgu yapilmaktadir. Kadinlarin ve erkeklerin ayni ortami
paylasmasi farkli sekillerde meydana gelebilir. Kadin ve erkeklerin aile igerisinde bir
araya gelebilmesi miimkiin oldugu gibi, ailenin disinda da ayni1 ortam1 paylagmalari
s6z konusu olabilmektedir. Ahmet Beddah ve Sélih el-Cerb(i’un ihtilat tanim1 buna
uymaktadir. Onlar, ihtilat1 sdyle tanimlamustir: “Ihtilat, bir araya gelmekten sakinma
imkan1 bulundugu halde iki cinsin yanlarinda mahremi olmadan kasitli olarak
perdesiz ve aracisiz, dogrudan yiiz yilize olacak sekilde bulusmalaridir (Cerbd’, t.y.,
7). “Bu ortamlar egitim ve isyeri alani olabilecegi gibi, konferans ve kongre
salonlari, sempozyum ve toplantt yerleri, lokantalar, iiniversiteler, alis-veris
magazalari, hastahane gibi 6zel ve resmi kurumlar da olabilir.” (Beddah, t.y., 11).
Dolayisiyla ihtilat taniminda dikkat ¢ekilen unsurlar “mahrem” sayilan yakinlar,
islam hukukuna gore kadin ve erkegin birbiriyle evlenmesinde bir engelin

bulunmamasi ve ihtilatin olugtugu ortam ihtilatin tarifini olusturan ana unsurlardir.

4.1.2. Kamusal Alan

Ihtilatin tanim1 igerisinde yer alan kadinlarla erkeklerin ayni ortami
paylasmasindan yola ¢ikarak kadinin bulundugu ortamin irdelenmesi gerekmektedir.

Kadinin varlik gosterebilecegi mekanlar 6zel alan ve kamusal alan olarak iki ana
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baslik altinda incelenebilir. Dolayisiyla islam hukukundan 6zel alan ve kamusal alan

ayriminin sinirlarinin belirlenmesi gerekmektedir.

Kamu, sozliikte bir iilkedeki halkin biitiinii ve halk hizmeti goren devlet
kuruluglar1 anlamina gelir (TDK, 2013, kamu md.). Bir alanin kamusal olabilmesi
icin herkesin kullanimina esit olmasi, herkes tarafindan rahatlikla kullanilabilir
olmas1 gerekir. Islam hukukunda kamusal alan sayilan mekanlar, herhangi birisinden
izin almaya gerek goriilmedigi alanlardir. Bu konuda Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “I¢inde kimsenin oturmadif: ve kendinize ait esya bulunan evlere
girmenizde sizin i¢in bir sakinca yoktur. Allah agikladiginiz1 da bilir, gizlediginizi
de!” (en-Nir, 24/29). Ayet-i kerime’de izin alinmasina gerek goriilmeyen alanlardan
bahsedilmistir. Bu alanlar kisinin sahsina 6zel kullanim alanlar1 degillerdir. Oteller,
diikkanlar, alig-veris magazalari, yolculukta kullanilan konaklar, okullar gibi alanlar
ortak kullanim alanina girmektedir. Buralara izinsiz girmekte bir sakinca yoktur
(Kasani 1328, 5:126). Ciinkli herkesin bu alanlardan faydalanma imkani1 ve hakki

bulunmaktadir.

Ozel mekan ise kamusal alanin karsiti olarak kisinin sadece kendisinin ve
ailesinin kullanima mahsus olan alandir. Ozel mekan tanimlar1 igerisinde en goze
carpan alan, kisinin 6zel hayatim1 yasadigi evidir (N. Aydm 2015, 289). Kur’an-1
Kerim’de 6zel alandan yani sadece kisinin kendisinin kullanmasina izin verilen
mekanlardan bahsedilmistir. Ayette soyle buyrulmustur: “Ey iman edenler!
Kendinizi tamitip izin almadan ve i¢inde oturanlara seldm vermeden kendi
evlerinizden bagka evlere girmeyin. Sizin i¢in daha iyi olani budur; umulur ki
diisiinlip anlarsiniz. Eger o evlerde bir kimse bulamazsaniz -size izin verilmedikge-
oralara girmeyin. Size “(Kabul edemiyoruz,) doniin” denirse hemen doniin; bu sizin
icin daha nezih bir davranistir. Allah biitiin yaptiklarinizi bilmektedir.” (en-Nir,
24/27). Bu ayet-i kerime, 0zel alanin ve mahremiyetin korunmasina dair ilkeleri
ortaya koymaktadir. Allah Teald kisinin iginde yasadigi, dinlendigi evine hane
halkindan olmayan yabanc1 birisinin eve girmeyi dilediginde, girisi esnasinda hane
halkindan izin istemesini emretmistir. Yabanci olan kimsenin 6zel mekana girmesi

mekan sahibinin iznine tabidir.

Stinnete gore kisinin evi, mahremiyeti koruma yeridir (N. Aydin 2015, 295).
Evi erkeklere nazaran kadinlar daha ¢ok kullandig1 i¢in 6zel mekana girerken izin
isteme emri daha ¢ok kadimi istenmeyen durumlardan korumaya yoneliktir. Ayette
gecen “ idlifs ” jzin isteme anlamindadir. Bu konuda peygamberimizden rivayet

edilen bir¢ok 6rnek bulunmaktadir. Onlardan biri sdyledir: Bir adam Restlullah’in
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evindeki pencerelerden birisinden uzanip igeri bakti. Restlullah’in elinde, basin
taradig1 bir demir vardi. Bunun iizerine Restilullah, o adama: “Senin baktigini bilmis
olsam, bununla iki goziinii oyardim. Allah, izin istemeyi, ancak gozden dolay1 icat
etmistir.” diye buyurmustur (Buhari 1414, Isti'zan, 11) . Ozel miilkiyeti ve ozel
yasami gozetlemek, hadiste keskin bir ifade ile yasaklanmistir. O kadar ki,
merhameti ile 6rnek biri olan Hz. Peygamber (s.a.v.), izin alinmaksizin bagkalarinin
0zel miilkiyetini ve 6zel yasamini gdzetleyen kisinin goziinii oymakla tehdit etmistir.
Ozel miilkiyete girmek isteyen kisinin izin almas1 gerektiginden bahseden baska bir
hadiste Ebli Eyytb el-Ensari, soyle demistir: “Ya Restlullah! Selamin ne oldugunu
biliyoruz. Fakat isti‘zan nedir? diye sorduk. Hz. Peygamber soyle buyurdu:
“Baskasmnin evine girmek isteyen bir kimse sesli bir sekilde siibhanallah,
elhamdiilillah demek suretiyle veya Oksiirliip bogazini1 temizler gibi yaparak iceri
girmek istedigini ev sahibine duyurmasidir.” (Ibn Mace 2009, Edeb, 17 (Hadis no:
3707)). Bu hadiste izin isteyen kisinin nasil davranmasi gerektiginden bahsedilmistir.
Izin isteyen kisi, hane halkindan giris igin izin istedigini belirtmeli ve hane halkina

duyurumalidir.

Islam hukukgular1 da yabanci birisinin evine girerken izin istemenin zorunlu
oldugunu beyan etmistir (Maverdi 1999, 14:146). Bir 6rnek olarak Kasani soyle
demektedir: ““ Yabanci birinin evine izinsiz girmek helal degildir. Ev sahibinin evde
bulunmadiginin bilinmesi izin istemeden eve girmek i¢in bir sebep degildir. Ciinkii
ayetin devaminda “Eger o evlerde bir kimse bulamazsaniz -size izin verilmedikge-
oralara girmeyin.” buyrulmustur. Ayet-i Kerime’nin bu sekilde ifade edilmesi izin
istemek sadece insan i¢in 6zel bir emir degildir. Kisinin evinde gizledigi bir esyasi
veya mali da bulunabilir. Dolayisiyla izin istemek sadece insanin kendisini yabanci
bakislardan ve istenilmeyen durumlarda goriinmekten korudugu gibi kisinin malini
da korumaktadir.” (Kasani 1328, 5:125). Goriilmektedir ki, 6zel miilkiyete girerken
izin isteme, hem hane halkini hem evde bulunan esyalar1 hem de izin isteyen kisiyi

korumaktadir.
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5. TARTISMA
5.1. BIRINCi BOLUM: IHTILAT

5.1.1. iISLAM HUKUKUNDA KADIN-ERKEK IHTILATININ HUKMU VE
DELILLERIN ELE ALINMASI

Islam hukukuna gore kadmn erkek ihtilatim1 meydana geldigi durumlar ve
ihtilatin olustugu ortamin vasiflar degistik¢e islam hukukuna uygun olup olmadigi
konusunda varilabilecek sonug¢ degismektedir. Kadin erkek ihtilati hususunda ii¢
durumdan bahsedilebilir: Birincisi kadin ve erkeklerin aile icerisinde bir araya
gelmesidir. Ikincisi, birbirine yabanci kadin ve erkegin kotii bir niyet ve haram
kilimmis bir fiili islemek kastiyla bir araya gelmesidir. Bunun haram sayildigi
konusunda siiphe yoktur. Uglincii durum ise birbirleriyle evlenmesinde bir yasak
bulunmayan erkek ve kadinin ayni ortamda, aralarinda bir perde veya engel
olmaksizin dinen yasaklanmis bir fiile yol acacak sekilde bir araya gelmesidir.
Saymis oldugumuz her {i¢ durum, konumuzla alakali olsa da bizim esas aldigimiz,

konumuzun temeli ile en ¢ok iligkili olan durum {igiincii durumdur.

Dini emirlerin uygulanmasini zorlastiran, bireyin manevi gelisimini ve
karakterini olumsuz etkileyen biitiin kadin erkek toplanti ve bulugsmalari dinen
yasaklanmistir. (Beddah, t.y., 12; Kahtani, t.y., 12). Kadin erkek arasinda korunmasi
gereken ser’1 diizenlemeleri ortadan kaldiran ve bu sekilde bir bozukluga sebebiyet

veren ihtilat haram sayilmistir.

Birbirine yabanci kadin ve erkeklerin olusturdugu ihtilat ortaminda islam
hukukunca istenilmeyen bazi yasak davraniglarin genellikle olugsma ihtimali kadin
erkek ihtilatin1 haram kilmaktadir. Calismanin sonraki konularinda ayrintilarini
verecegimiz lizere, birbirine yabanci kadin ve erkegin basbasa kalmasi, cinsel bir
arzu ile bakigsmasi, tesettiire ridyet etmemek, gereksiz ve faydasiz diyaloglar, kadinin
sesini incelterek karsi cinsi tahrik etmesi, kadinin degerini diisiiren, iki cinsin
arasindaki haya ve utangacligi gideren bir araya gelmeler ve kadin erkek arasinda
olusabilecek bedeni temas dinen yasaklanan fiiler arasindadir. (Sehate, t.y., s.

63). Ihtilat halinde saymis oldugumuz fiiller genellikle meydana gelmektedir.

Kadin, yabanci bir erkekle bir arada bulunmak konusunda biitiiniiyle erkek
gibi kabul edilmemistir. Kadinin yabanci bir erkekle bir arada bulunmasi, higbir fark
ve ayrilik olmaksizin bir erkegin baska yabanci bir erkekle bir arada bulunmasi gibi

degildir. Kadinlarin, erkeklerle bir arada bulunma konusu ise bir ¢ok haram fiile
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davetiye ¢ikarmaktadir (Abdiilkerim Zeydan, 1994, s. 3:421). Bu konuda ele alinan

delilleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Kadin-erkek ihtilatinin haram oldugu goriisiinde olan fukahanin dayanak
olarak aldig1 ayetlerin basinda kadilarin evinde oturmasindan bahseden ayet
gelmektedir. Allah Teala s6yle buyurmaktadir: “(Ey peygamber hanimlar1!) (2,0 Bes
gibi oldugu déneminde Cahiliye dnce daha ( (24 ¥'s) ve oturun Evlerinizde (0 s
acilip sagilmayin...” (el-Ahzab, 33/33). Islam hukukcular1 bu ayetten yola ¢ikarak
kadinin evde beklemesi ve erkeklerle bir arada bulunabilecegi durumlardan sakinmasi
gerektigi sonucuna varmistir. Hatta Hanefi fukahasina gore, bu ayette Allah Teala
kadina evinde oturmay1 emretmistir (Muhammed es-Seybani 1980, 77). Kasani (0.
587/1191) ve diger fakihler ise sO0yle demektedir: “Kadinin evinde oturmasi emri
geregince kadinin evinin disina ¢ikmasi uygun degildir (Kasani 1328, 1:275; ibn
Maze 2004, 2: 102; Mevsili 1937, 4:175; Ibni Niiceym, t.y., 1:380; Tahtavi 1997,
304). Ciinkii kadin bedeni, daha sonra zikredecegimiz gerekli giyinme ve Ortiinme
emrine uyulmadiginda giinah islemeye yol agan boliimlerden (avret) sayilmistir
(Mevsili, 1937, s. 4:175). Tahavi (6. 321/933), “kadinlar i¢in emredilen tesettiir
emrinin ¢ignenebilecegi korkusundan dolay1 kadinlarin kendilerine yabanci sayilan
erkeklerle bir araya gelebilecekleri toplanma alanlarindan uzak durmalari daha
yerinde bir davranistir.” demektedir (Tahtavi, 1997, s. 504). Ciinkii kadin ve
erkeklerin bir arada bulunmasi islam hukukunda var olan yasak bir fiilin meydana
gelme olasiligini artirmaktadir. Haram bir fiile sebep olan fiil de haramdir (Kasant,
1328, s. 1:275). Imam Muhammed (6. 189/805) bu ayetten yola ¢ikarak kadin ve
erkeklerin bir sebep olmadik¢a bir arada bulunmamasi gerektigini ifade etmektedir.
Imam Muhammed’e gore gore, kadin abdest almak igin bile ihtiyag duydugu suyu
evde bulamadig1 takdirde teyemmiim etmelidir. O, soyle demektedir: “Evlerinde
oturan kadinlara abdest almak ve igmek i¢in suyu ulastiracak alet ve edevati temin
etmek erkeklerin iizerine bir vazifedir. Kadin, evinde her ne kadar namaz kilmak i¢in
abdest almak yerine teyemmiim edebilse de igmek i¢in suya ihtiya¢ duymaktadir.
Suyu edinmek i¢in evden ¢ikmasi da miimkiin degildir. Ciinkii kadinlara “evlerinizde
oturun” ayeti geregince evinde beklemesi emredilmistir. Su ve benzeri nafakay1 temin
etmek erkeklerin bir vazifesidir.” (Muhammed es-Seybani 1980, 77; Serahsi, t.y.,
gerektigini ¢ikmamas1 disar1 oturup evinde kadinin ifadesi (G854 4 0 85) .(30:266
bildirmektedir. Kadinlarin evlerinden disar1 ¢ikmasinin engellenmesi, ihtilatin

olusmasina sebebiyet vermemek i¢indir (ibn Hac, t.y., 2:12; Kahtani, t.y., 26).

Ahzab Siresi 33. ayetinin kadin-erkek ihtilati ile ilgili bahsettigi konu sadece

kadmnlarin evinde beklemesi degildir. Ayette kadinlarin evinde beklemesi beraber
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“teberriic” kavramindan da bahsedilmistir. Allah Teala kadinlarin erkeklerle bir
araya geldikleri durumda sakinmalar1 gereken bir davranis bigiminden de haber
vermektedir. Ragib Isfehani (6. V./XI. yiizyiln ilk ¢eyregi) ayette zikredilen
“teberriic” ifadesini kadinin giizelligini, ¢ekiciligini ve ziynetlerini yabanci erkeklere
sergilemesi olarak agiklamistir (Ragib Isfehani, 1412, s. 115). Arap dili uzmanlarina
gore teberriic kavrami Isfehani’nin dedikleri yaninda kadmin erkeklerin ilgisi
cekmek icin nakish elbiseler giymesi, siislenmesi ve sallanarak yiirtimesidir (ez-
Zebidi, 2001, s. 5:417; ibn Manzir, 1414, s. 2:212). Hanefi alimlerinden Cessas (.
370/981) soyle demektedir: “Bu ayette kadinlarin evinde oturmasi gerektigi
hususunda delil vardir. Ayni zamanda evlerinin disina ¢ikmamalar1 konusunda yasak
bulunmaktadir. Disan ¢iktiklarinda da, Allah kadinlara Cahiliyye donemindeki gibi
acilip sagilmalarin1 yasaklamistir. ”’(Cessas 1410, 3:471).

Safii ve Maliki fakihleri, kadin erkek ihtilatinin olusmamasi adina kadinlarin
evlerinde oturmasi ve ihtiya¢ halinin disinda kadinin evinden disar1 ¢ikmamasi
hususunda Hanefl fukahas1 ile ayni fikirdedir (Maverdi 1999, 2:51; Zeyniiddin ibni
Niiceym, t.y., 1:380). Ibn Riisd (6. 520/1126) soyle demektedir: “Kadmlar erkeklerin
aksine, evinden disar1 ¢ikmama ve Ortiilmesi gereken vuciit bolgelerini gizleme ile

memur kilinmislardir.” (ibn Riisd, t.y., s. 1:353).

Islam hukukcularmna gére, kadim ihtilattan sakinmak igin bir zaruret veya
ihtiyag olmaksizin evinin disina ¢ikamaz (Ibn Hac, ty., s. 2:12). Ancak ihtiyac
halinde kadinin evinin disina ¢ikmasina izin verilmistir. Kadimnin sahitlik yapma
zorunlulugu, mahkemeye bildigi bir seyden otiirii ¢cagrilmasi, evlenecek kisilerin
biribirlerine bakmasi, hastalik ve tedavi olma gibi zaruret durumlar1 hari¢ erkeklerin
kadinlara bakmasi helal degildir (Kasani, 1328, s. 5:125; Merginani, t.y., s. 4:371;
Serahsi, t.y., s. 10:153-156; Zeylai, 1314, s. 6:19) Hanefi fukahasinca zaruret sayilan
tedavi ve sahitlik gibi durumlar1 Safii fukahasi da zaruretten saymislardir (Gazali,
1417, s. 5:29; Ibnii’s- Salah, t.y., s. 2:501; Imrani, 2000, s. 9:125).

2. Fakihlerin kadin erkek ihtilatin1 haram sayma nedenlerinden biri

Ahzab siresi 53. ayettir. Allah Teala sOyle buyurmaktadir: “...Peygamberin
hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin. Bdyle
davranmaniz hem sizin kalpleriniz hem de onlarin kalpleri i¢in daha temizdir...” (el-
Ahzab Stresi, 33/53). Allah Teala miimin erkeklere Hz. Peygamberin hanimlarindan
bir esya isteyecekleri zaman veya bir fetva soracaklarinda yiiz yiize degil de bir
perdenin ardindan istemeyi emretmistir. Yiiz ylize degil de, perde gerisinden isteme

emri kadin ve erkeklerin aymi ortamda rahat rahat goriisiip konusmalarii
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engellemeye yonelik bir emirdir.

Ayet-i Kerime her ne kadar ortii ile ilgili olsa da bizim ilgilendigimiz kisim
“perde ardindan” istemedir. Ortiinmeyi emreden bir ayette Allah Teala’nin konunun
devaminda “perde arkasindan istemeyi” zikretmesi manidardir. Sayet konu sadece
ortii ile ilgili olsaydr ayetin devaminda boyle bir ifadenin zikredilmemesi gerekirdi.
Dolayisiyla “perde ardindan” istemek basli basina bir konudur. Ayet-i kerime,
kadinlar ve erkeklerin bir araya geldiklerinde aralarinda bir perde/engelin olmasinin
esas oldugunu gostermektedir (Cerbll’, t.y., s. 8). Perde ardindan isteme emri, kadin

erkek ihtilatinin uygun olmadiginin agik delilidir (Kahtani, t.y., s. 28).

Ayet-i kerime’nin sebeb-i niizalii hakkinda miifessirler iki farkli goriistedir.
Birinci goriise gdre, bu ayet Hazreti Omer’in tavsiyesi iizerine, Hz. Peygamberin
Zeynep bt. Cahs ile olan nikdhi esnasinda nazil olmustur Buhari ve Miislim’in
“sahihlerinde” varid olduguna gore Hz. Omer soyle demistir: “...Ben “Ey Allah'n
Restlii! Yanmna gelen kisilerin iyi niyetli mi yoksa giinahkdr mi1 oldugunu
bilmiyoruz. Hanimlarina ortiinmeyi emretsen? dedim. Bunun {izerine Allah Teala
Ahzab stresi 53. ayetini inzal buyurdu. (Buhari, Tefsiru'l-Kur'an, 280; Miislim,
Fedailu's-sahabe, 2399). Ikinci goriis ise soyledir: Hz. Ayse (r. anhd)’nin soyle dedigi
nakledilir: Restilullah'in esleri geceleyin ihtiyaclarini gidermek igin disar1 ¢ikarlardi.
Hz. Omer de Hz. Peygambere; “hanimlarina emretsen de ortiinseler!” derdi.
Restlullah (s.a.v.) ise Hz. Omer’in dedigini yapmazdi. Bir gece Resflullah’n
eslerinden Zem‘a bt. Sevde ihtiya¢ gidermek i¢in disar1 ¢ikti. O, uzun boylu bir
kadindi. Hz. Omer ona yiiksek sesle “Ey Sevde seni tamdik” diye seslendi. Bunun
tizerine Allah, hicab ayetini indirdi (Buhari, Tefsiru'l-Kur’an, 280; Vudd',
13). Ayetin gonderilis sebebi acik¢a peygamberimizin eslerinin erkek sahabilerle
ayn1 ortami paylasmalarma engel olmaktir. Boylelikle kadin ve erkek sahabiler

arasinda olusabilecek kotii diigtinceleri engellemektir.

“Perde ardindan isteme” emrinin Hz. Peygamberin eslerine 6zel bir emir olup
olmadigi, diger kadinlarin emre muhatap olup olmadigi tartismali bir konudur.
Hanefl fukahasindan Cessas ve miifessir Kurtlibi’ye (6. 671/1273) gore ayette lafzen
peygamber esleri muhatap alinmigsa da, anlam itibariyle biitiin kadinlar sorumludur.
Cessas sO0yle demektedir: “Perde ardindan isteme emri her ne kadar Hz. Peygamberin
esleri hakkinda inmisse de, anlam itibariyle diger kadinlar1 da kapsamaktadir.”
(Cessas 1410, 3:483). Kurtubi de benzer ifadeler kullanmaktadir (Kurtubi, 1964, s.
14:227). Son dénem Islam hukukgularinin bir kismi da ayette zikredilen “perde

ardindan isteme” emrinin biitlin kadinlar1 kapsadigi goriisiindedirler (Mukaddem
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2006, 3:253; Kahtani, t.y., 28; Senkiti, t.y., 154). Sehate Muhammed bu konuda
sOyle demektedir: “Kalp temizligi sadece peygamberimizin hanimlarin ve sahabenin
bir kismindan istenilen bir sey degildir. Kalp temizligi biitiin kadin ve erkeklerden
talep edilmektedir. Ayette zikredilen gerekce genelligi (kalp temizligi), hikkmii de
genel kilmaktadir.” (Sehate, t.y., s. 2:338). Fakat Safii fukahasi1 bu goriiste degildir.
Safii fukahasina gore diger kadinlarin aksine sadece peygamberimizin hanimlarindan
yliz yiize bir sey istemek helal degildir. Peygamber hanimlarinin disindaki kadinlarin
perde arkasina ge¢mesine gerek yoktur (Rayani, 2009, s. 8:267). Bu,
peygamberimizin hanimlarinin daha fazla sevab kazanmasi i¢indir. (Kazvini, 1997, s.
7:458). Ciinkii ayete gore peygamber eslerinin yabancilarla hep perde arkasindan
goriisiip konusmasinin emredilmesi onlar1 her tiirlii saibeden, miinafiklarla kendini

bilmezlerin dedikodu malzemesi olmaktan uzak kalmalarini saglamaktadir (Karaman
vd., 2023, s. 4:358-359).

Safii fukahasi ile Hanefi fukahasi arasinda “perde ardindan isteme” konusu ile
ilgili ihtilaf, emrin sadece peygamberimizin eslerine yonelik olup olmadigidir. Kadin-
erkek ihtilatinin olustugu ortamlarda bireylerin ¢ok fazla 6zgiiven sahibi olmamasi
ve kisinin nefsinin hataya diismeyeceginden emin olmamasi gerektigi ortadadir. Bu
konuda Zuhayli (6.1436/2015) soyle demektedir: “Bu emir higbir kimsenin
kendisiyle evlenmesinde sakinca bulunmayan kimseyle bir arada bulunma hususunda
kendi nefsine giivenmemesi gerektigine delildir. Zira bdyle bir seyden kag¢inmak
daha giizel, nefsi i¢cin daha koruyucu ve giinahlardan korunmasi i¢in daha iyidir
(Zuhayli, 1991, s. 11:385-389).

Islam hukukgularindan Cessas’a ve bazi miifessirlere gore “Perde ardindan
isteme” emrinin bir¢ok hikmeti bulunmaktadir. Kisinin bir kadin ile ihtilat halinde
bulunmaktan uzak mdurmasi bir arada bulunan kadin erkek hakkinda kotii
diisiinceleri engeller, ihtilat halindeki kadin ve erkegin gilinah isledigi zannin1 giderir
ve fitnelerden korur (Cessas 1410, 5:242; Beydavi 1418, 5:237; Kurtubi 1964,
17:209; Nesefi 1998, 3:936; Sabani 1997, 2:535). Ihtilatin vuku bulabilecegi
ortamlar dinin yasak kildig1 fiillere sebep olabilmektedir. Islam hukuku pesin
hiikiimlii degilse de cinsler arasinda olusabilecek olan yasak bir fiile ve kalplerde
olusabilecek cinsel istege vasita olacak durumlari1 da engeller. Ciinkii kadin ve erkek
tabiatlar1 icabi1 birbirine meyillidir. Nefis ve seytan da, cinsler arasinda kotii bir
niyetin olugmasi i¢in ¢abalamaktadir. Allah Teala ise insan1 dogru yoldan ayiracak

kapilar1 kapamay1 istemektedir (Sehate, t.y., s. 1:88).

3. Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinlarin erkeklerle bir arada bulunmasin1 hos
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karsilamamistir. Erkeklerle bir arada bulunan kadinlari uyarmis ve kadinlar
erkeklerin arasinda bulunmaktan men etmistir. Ebd Davud’un Siinen’inde bulunan
bir hadis konumuz ile yakindan ilgilidir. Hamza b. Ebi Useyd el-Ensari'nin
babasindan rivayet edildigine gore kendisi bir giin Restilullah’t mescidin disinda
konusurken isitmis ve orada peygamberimizin konugmakta oldugunu goren erkekler
yolda peygamberimizin etrafinda bulunan kadinlarla karigmislar. Bunun {izerine
Restlullah (s.a.v.) kadinlara (hitaben): “Geri ¢ekilin, sizin yolun ortasindan gitmeniz
(dogru) olmaz. Size gereken yolun kenarindan yiirimenizdir” diye buyurdu. Bunun
tizerine kadinlar duvara siirtiinerek yiiriir oldular. Hatta yolun kenarinda bulunan
duvarlara siirtiiniircesine yiiriimelerinden dolay1 elbiseleri duvarlara takiliyordu (Ebt
David 1430, Edeb, 180 (Hadis no:5272). Bu hadiste kadinlarin cadde ve sokak
ortasinda erkeklerle bir arada bulunmamasi gerektigi konusunda delil bulunmaktadir
(Seyyid Sabik, 1977, s. 2:209 ile 3:478). Peygamberimiz cadde ve sokakta dahi
kadinlarla erkeklerin i¢ i¢ce bulunmasii engellemeye c¢alismistir. Bundan dolay1
kadinlara yolun ortasindan degil de kenarindan yiiriimeyi emretti. Ciinkii kadinlarla
erkeklerin bir arada bulunduklarinda meydana gelmesi muhtemel giinahlar ancak
onlar1 ayr1 ortamda bulundurmakla ortadan kaldirilabilir. Bu hadis, kadinlarin
erkeklerin arasma girmelerinin (ihtilatin) yasak oldugunu ve bu konuda temel

hiikmiin yasaklik oldugunu agik¢a gostermektedir.

Osmanli donemi fakihleri de ihtilat konusu ile ilgili fetvalar vermistir.
Onlardan birisi de Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi’dir (6. 1156/1743).
Fetvanin sorusunu ve cevabimni orijinal bicimiyle burada zikretmek yerinde
olacaktir. “Sual: Bir karyede sakin miisliminin avratlar1 kendiilere ecnebi olan
ricalden kagmay1p ve bazi ezmanda rical ve nisa bir yere cem' olup ciimle nisa viiciih
ve nuhiir ve terilkileri meksiife oldugu halde sabb-i emred yigitlerle mean oturup
miikaleme ve mizah ve birbirlerine nazar-i sehevani edip bu vechile ihtilat ve itilafi
adet edinseler mezbiirlara ne lazim olur? el-Cevab: Ta'zir-i sedid ile men
olunurlar.”(Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi, 2011). Soruda Miisliiman
kadinlarin kendilerine yabanci erkeklerle toplanip konusma, sakalagsma ve bakigsmasi
sorulmustur. Cevap olarak siddetli bir kinama ve azar ile bdyle yapmalarinin

engellenmesi gerektigi bildirilmistir.

5.1.2. IHTILAT VE HALVET ARASINDAKI FARKLAR

Halvet sozliikte bir yerin bos olmasi, kimsenin ve hicbir seyin bulunmadigi
mekan ve bir kiginin baska biriyle bas basa kalmasi1 demektir (Ezheri, 2001, s. 7:233;
[bn Manzir, 1414, s. 14:238). Halvet, islam hukukunda terim olarak nikah akdinden
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sonra kar1 kocanin, iigiincii bir kisinin izinsiz giremeyecekleri bir yerde bas basa
kalmalarim ifade eder (Kasani, 1328, s. 2:292; Kuddri, 2006, s. 9:4709). islam
hukukunda terim olarak kullanilan halvetin taniminda ana konu yeni evlenen ciftlerin

bas basa kalmasi ile olusacak mehir, nesep ve iddet ile ilgili hiikiimlerdir.

Halvet, terim anlaminin disinda, aralarinda nikdh bulunmaksizin birbilerine
yabanci1 bir erkekle kadinin bas basa kalmasi anlaminda da kullanilmaktadir (Ceker,
1997, s. 384; Sehate, t.y., s. 1:62). Halvetin taniminda esas aldigimiz tarif, terim
anlaminin disinda kullanilan birbirlerine yabanci sadece bir kadin ve bir erkegin
yalniz baslarina kalmalaridir. Halvet halinde bulunan kadin ve erkek yanlarinda
kimse bulunmazken, birbirleriyle evli de degillerdir. ihtilat ise, herkesin gdrebilecegi
bir ortamda, birbirlerine yabanci kadin ve erkeklerin bir arada bulunmasidir.
Dolayisiyla ihtilat, halvetin iki tanimi da igerisine alan daha genis bir anlama

sahiptir.

Birbirine yabanci kadinla erkegin tek baslarina kapali bir ortam bir arada
kalmalar1 haram sayilan ihtilat kapsaminda degerlendirilmistir (Nevevi, 1347, s.
4:278). Hz. Peygamber, yaninda mahremi bulunmayan kadinin yanina girmekten
ashabini men etmistir. Buhari’de gecen bir hadiste Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Sizleri kadinlarin yanma girmekten men ederim.” Bunun {izerine
Ensar’dan bir adam: “Ya Restlullah! Kadinin (baba ve ogullarindan bagka) erkek
akrabalarmma ne dersin?” diye sordu. Peygamberimiz “Onlarla bas basa kalmak,
Olimdir.” buyurdu (Buhari, Nikah, 110 (4934. Hadis); Miislim, Selam, 2172).
Burada kastedilen kocanin baba ve ogullarimin disindaki akrabalaridir. Ciinkii
kocanin babasi ile ogullari kadina mahrem sayilan gruptandir ve kadinin bu
akrabalartyla bagbasa kalmasinda bir sakinca bulunmamaktadir. Kocanin kardesi,
kocanin kardesinin ogullar1 ve kocanin amcasi ve amcasi ogullar1 gibi akrabalar1 ise
kadinin mahremi sayilmamaktadir. Dolayisiyla kadmin bu gibi kocasinin
akrabalariyla bas basa kalmasi yasaklanmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinin
kocasimnin akrabalariyla bas basa kalmasini 6limle es deger saymistir. Kadinin
kocasinin mahrem sayilmayan akrabalariyla bag basa kalmasi dini ve uhrevi olarak

bliylik bir tehlike olarak degerlendirildiginde sert bir ifade ile yasaklanmistir.

Konu ile ilgili baska hadiste birbirine yabanci kadinla erkeklerin basbasa
kaldiklarinda iiclinciilerinin seytan oldugu belirtilmistir (Tirmizi, Rada', 1171). Bas
basa kalan birbirine yabanci kadin ve erkegin haram bir fiil islemesi, insanlarin
gozetiminde iken haram bir fiil islemesinden daha olasidir. Seytanin, boyle bir

ortamda bag basa kalan insanlar1 kiskirtip onlar1 giinah islemeye sevk etmesi daha
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kolaydir. Dolayisiyla bu hadis-i serifler, bir erkegin yabanci bir kadinla yalniz
baslarina bir arada bulunmasi durumunda daha kolay hata yapabilecegi anlamina

gelmektedir.

5.1.3. MAHREM SAYILAN KiSiLERLE iHTIiLAT

Ihtilat olusturan kadimn ve erkeklerin akrabalik baglari ile akrabaligin yakinlik
derecesi de ihtilatin hiikmiinii etkilemektedir. Mahrem, sozliikte “heldl olmayan,
yasaklanan sey” anlamina gelir (Razi, 1999, s. 71). Fikih terimi olarak kendileriyle
evlenilmesi dinen yasaklanmis akrabayir ifade eder. Farsga bir terkip
olan namahrem ise “aralarinda evlenme yasag1 bulunmayan kisiler” demektir (Ogiit,
2003). Kisinin ailesi, ihtilat halinde bulundugu ve kadin ile erkek aile bireylerinin bir
araya geldigi Ozel cevresidir. Allah Teala, kisinin yakin ailesi ile evlenmesini

yasaklamigtir.

Evlenilmesi haram olan kadinlar (mahrem) Kur'an-1 Kerim’de ac¢iklanmistir.
Allah Tedla soyle buyurmustur: “Anneleriniz, kizlarimiz, kiz kardesleriniz,
halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardesin kizlari, kiz kardesin kizlari, sizi emziren
anneleriniz, siit bacilariniz, eslerinizin anneleri, kendileriyle birlestiginiz eslerinizden
olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size haram kilindi. Eger onlarla birlesmis
degilseniz (nikdh ortadan kalktiginda) kizlarimi almanizda size bir sakinca yoktur.
Kendi sulbiiniizden olan ogullarinizin esleri ve iki kiz kardesi birden almak da size
haram kilindi; ancak gegen ge¢mistir, Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir. Elinizin
altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindi; Allah’in size
emri budur. Bunlardan baskasini, iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla,
mallarinizla (mehir vecibesini goéz ardi etmeden) istemeniz size helal kilindi.
Onlardan kari-koca iliskisi yasadiklariniza kararlagtirilmis olan mehirlerini verin.
Mehir kesiminden sonra karsilikli anlagsmanizda size giinah yoktur. Siiphesiz Allah
ilim ve hikmet sahibidir.” (en-Nisa, 4/23-24 ). Buna gore kendisiyle evlenilmesi

haram olan kadinlar 3 kisimdir:

Soy akrabaligi sebebiyle ebediyyen evlenmenin haram oldugu kadimnlar yedi
kisimdir: Bunlara hiirmet-i hakiki veya hiirmet-i a’yan adi1 da verilir (Kasani, 1328, s.
2:256). Bunlar analar, kizlar, kiz kardesler, halalar, teyzeler, erkek ve kiz kardeslerin
kizlaridir (Ibni Riisd el-Hafid, 2004, s. 3/57).

Anne ile nikahlanmak haram olunca, anneanneler de bu yasaga dahil olur. Kiz

kardeslerle, halalarla ve teyzelerle de evlenmek haramdir. Anne ve babasinin halalari
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ve teyzeleri ile evlenmenin haram oldugu noktasinda icma vardir. Halalarin,
teyzelerin, day1 ve amcalarin kizlar1 ile evlenmek ise helaldir. Ciinkii ayet, bunlar1
zikretmemistir. Ayet, kiz ve erkek kardeslerin kizlar1 ile (yegenler) evlenmeyi de
haram kilmistir. Ayni sekilde kiz ve erkek kardeslerin kiz torunlari ile de evlenmek
haramdir (Kasani, 1328, s. 3/57).

Diiniirliikk (miisahere) yoluyla haram olanlar:

Bunlar dort kisimdir: Bunlar babalarin esleri, ogullarin esleri, eslerin anneleri
ve eslerin livey kizlaridir. Bir kimse ayn1 anda bir kadin ve teyzesiyle veya ayn1 anda
bir kadin ve halasiyla evlenemez. Gelinin livey kizi, kizinin kizi da nikahinin haram
kilindig1 kisilerdendir. Kisi eger annesiyle iliskiye girmemisse iivey kizi ile
evlenebilir. Bu konuda kizin kendi evinde kalmasi ile bagkasinin yaninda kalmasi
esittir. Ister birlesme olsun ister olmasin babalarin nikahladiklar1 da kisiye nikahi
haramdir. Dedelerin nikahladiklar1 kadinlarla da nikdhlanmak haramdir. (Kudari,
2006, s. 145)

Siit yoluyla haram olanlar:

Bunlar da iki gruptur: Siitanne ve siitkardeslerdir. Siitten dolay1 haram olanlar

nesepten dolay1 haram olanlar gibidir (Mevsili, 1937, s. 3:84).

Ayette zikredilen yakin akrabalar kisinin kendisiyle evlenmesi yasaklandig:
akrabalaridir. Kadinlarin kocalari, babalari, kocalarinin babalari, kendi ogullari,
kocalarinin ogullari, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin
ogullar1 kadina mahrem sayilan aile iiyeleridir (en- Ndr, 24/30- 31). Islam hukukunca
kadinlarin ayette bahsedilen yakinlarinin yaninda daha dogal davranmalari saglanmis

ve diger yabanci erkeklerle bir arada iken uyacagi dini kurallar esnetilmistir.

Islam hukuku erkeklere mahremi sayilan kadinlara karsi diger erkeklerden
daha fazla hak tanimistir. Mahrem sayilan kisler genellikle ayn1 ortamu siirekli olarak
paylasan kisilerden olusmaktadir. Bu ise, ihtilatin bir ¢esididir. Mahrem sayilan
kadin- erkek arasindaki ihtilat, birbirine yabanci kadin- erkek arasinda olusan ihtilat
gibi degerlendirilmemektedir. S6z gelimi kadinlarin, yabanci erkekler arasinda
bulundugu ortamlarda tesettiiriine ve kiyafetine dikkat etmesi gerekir. Fakat mahrem
sayilan kisiler arasinda bu kurallar daha esnektir. Bununla beraber mahrem sayilan
aile tiyeleri genellikle birbirlerine karsi cinsel bir arzu da duymamaktadir. Fakat

ahlaken diisiik seciyeli ve anormal kisiliklere sahip bireyler yapmis oldugumuz
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genellemenin disindadir. Dolayisiyla normal bir kisilige sahip aile bireyleri bir arada
bulunduklar1 zaman onlar1 dinen haram sayilan bir davranisin igerisine girmeye

neden olacak sebep de ortadan kalkmaktadir.

Islam hukukunda mahrem sayilan kisiler olusturulan ihtilat miibah sayilmistir.
Kar1 ve kocanin birbirlerine bakmasinda ve viicut bolgesine dokunmasinda bir sinir
yoktur (ibn Kudame, 1968, s. 9:496). Sehvet olmaksizin erkekler i¢in mahremlerinin
basina, sagina, kulaklarma, gogsiine, bacaklarina ve ayaklarina bakabilir. (Kasani,
1328, s. 5:120). Dolayisiyla bir erkegin, mahremi olan kadinlarla ihtilat halinde

bulunmasinin bir mahzuru bulunmamaktadir (Kahtani, t.y., s. 11).

5.1.4. ZARURET VE iHTiYAC HALINDE iHTIiLAT

Birbirlerine yabanci erkeklerle kadinlarin bir arada durmalari konusunda
temel hiikiim bu konunun yasak olugsudur. Ancak bazi durumlarda zaruretten veya
ihtiyactan dolayr bu caiz olur. Kadinlarin tek baslarina kaldiklarina tehlikeye
diisecekleri veya bir kotiiliikkle karsilasacagimi bilen erkegin kadina yardimda
bulunmasi zaruri bir durumdur. Nevevi (6. 676/1277) soyle demektedir: “Bir kimse,
yolda tek basma kalmis bir kadin gordiiglinde ona eslik ederek (gidecegi yere
gotiirmesi) miibah olur; hatta kendi haline biraktiginda basma bir is gelmesinden
endise ederse boyle yapmasi gerekli dahi olur. Bunda higbir goriis ayriligi
yoktur.”(Nevevi, 1392, s. 9:109).

Ihtiyag dolayisiyla meydana gelebilecek ihtilat ise farkli sebeplere
dayanmaktadir. Kadinin yapmasi caiz olan ticari islemleri yliriitmesi i¢in gereken alig
verig gibi islemler ve taniklikta bulunmasi ihtiya¢ durumlarindandir. Ciinkii bu
islemlerin yiritiilmesi, genellikle pazarlik yapmak, s6zlesme konusu mali gérmek ve
sozlesmeyi kesinlestirmek ve taniklikta bulunmasi i¢in kadinin, erkeklerin igine girip
cikmasi gerekir. Ancak bu, erkekle bir yerde bas basa kalmamak sartina baglidir.
Kadinin, disartya ev kiyafetiyle ¢ikmamasi ve giyiniginde, konugmasinda dinin

siirlarini ve hiikiimlerini gézetmesi de gerekir.

Eve davet edilen yabanci misafire kadinin hizmet etmesi ve onlarla beraber
yemek yemesi de ihtiya¢c kapsamindadir. Kadin kocasi yaninda iken, mesru bir
ihtiyag varsa yabanci erkek misafirlerin yaninda durabilir. Ciinkii kocasinin onun
yaninda olmasi, yabanci ile bas basa kalmaya engeldir. Ikramin yapilabilmesi de
kadinin orada bulunmasini gerektirir. Buhari’nin naklettigi bir hadiste, bu ihtiyactan

dolay1 kadinin bu sekilde yabanci erkeklerin arasina girmesinin caiz oldugunu
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gosterir. Ebu Useyd es-Saidi diigiin yemegi verince Hz. Peygamberi ve arkadaslarini
davet etmisti. Onlarin yemegini ve servisini hanimi Ummii Useyd yalniz basima
yapmistt. O, kuru hurmalar1 geceden tas bir kap icine koyup 1slamisti. Hz.
Peygamber (s.a.v.) yemegini bitirince Ummii Useyd (r.anha), bu hurmalarin suyunu
sikt1 ve Hz.Peygamber'e ikram etti (Buhari, 1414, s. Nikah, 77). Bu hadis, kadinin,
fitneden giivende olmasi ve Ortiisiine dikkat etmesi sartiyla, kocasina ve onun
davetlilerine hizmet etmesinin ve kocasimin onu bu gibi hizmetlerde ¢alistirmasinin
caiz oldugunu gostermektedir. Kadin, misafire ikram etmek i¢in veya mesru bir
amacla kocasiyla ve misafirle birlikte oturup yemek yiyebilir. (Nevevi, 1392, s.
14:12). Baz1 miinasebetlerde gerceklesen akraba ziyaretleri ve es dost ziyaretleri bu
kapsamdadir. Daha sonra agiklayacagimiz kadin erkek ihtilati esnasinda gézetilmesi
gereken Ortiinme ve tesettiir, konusmalarda ciddiyet ve cinsel bir arzunun olmamasi
gibi emir ve sorumluluklar gozetildigi takdirde caiz olur. Erkekler de kadinlara boyle
bakmali ve kadinla erkek bir yerde halvet kalmamalidir. Kadinlarla erkeklerin bir
arada bulunmalar1 i¢in aradigimiz bu sart amcaoglu, dayioglu, halaoglu ve teyze oglu
gibi yakinlar1 da kapsar. Erkeklerle bir arada bulunma, giyim kusam ve bedeninden
gosterebilecegi yerler bakimindan bunlar da, yabanci erkekler gibidirler. “Akrabadir"
diyerek bu yakilarla iliskide gevseklik gostermek caiz degildir (Abdiilkerim
Zeydan, 1994, s. 3:431).

Kadmin, mesru islerini yerine getirmesi i¢in evden ¢ikmayi istemesi de,
ihtiya¢c durumlarindandir. Bu ihtiyaclar yabanci erkeklerle bir arada bulunmasini
gerektirse dahi bu caizdir. S6z gelimi, anne babasini ziyaret icin, kendisine bir sey
satin almak i¢in, hastanede tedavi olmak i¢in evinden ¢ikmasi bdyledir. Biitiin bu
durumlarda toplu tasima araglarina binmek zorunda kalabilir. Bu durumda aragtaki
erkeklerle bir arada bulunur. Onlardan birinin yanma oturabilir veya birinin yaninda
ayakta durabilir. Yine doktora muayene olmak ic¢in hastaneye gittiginde veya ilag
alirken vb. durumlarda erkeklerle bir arada bulunabilir. Mesru ihtiyag, biitiin bunlar1
caiz kilar (Abdilkerim Zeydan, 1994, s. 3:429).

Kasit olmaksizin bir araya gelinen tesadiifi karsilagsmalar, kiz isteme
merasimlerinde gelin adayiyla goriismek ile dogru bilgiye ihtiya¢ duydugu konularda
bir bilgine danismak, hac ve umre ibadetini yerine getirirken olusan bir araya
gelmeler gibi  mecburi  durumlar da haram sayilan ihtilat  olarak

degerlendirilmemektedir (Sehate, t.y., 65).

5.1.5. INTERNET VE SOSYAL MEDYADA iHTIiLAT
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Gelisen teknoloji sayesinde insanlar internet iizerinden sosyal medya
yazilimlar1 araciligiyla birbirleriyle iletisim kurabilmektedirler. Bu iletisimlerde
bedenen bir arada bulunma zorunlulugu yoktur. Kadin ve erkekler sosyal paylasim
sitelerine {iye olabilmekte, bir arada bulunmasalar da birbirlerine kameralar
araciligiyla birbirlerini gorebilmekte ve sohbet edebilmektedirler. Dolayisiyla burada

bir ihtilat meydan gelmektedir.

Sosyal medyada olusacak olan kadin ve erkek ihtilatinin hiikmii, kadin ve
erkeklerin normal sartlar altinda olusturdugu ihtilatin hiikmii gibidir. Islam hukuk
kurallarina bagli kalarak cinsiyetlerin tek bir sosyal medya yazilimi altinda
bulugmas1 yanlis bir sey degildir. Prensip olarak yasak olanin kadin ve erkeklerin bir
araya geldiklerinde islam hukukunun yasaklamis oldugu fiillerden bir fiilin ortaya
cikmasi oldugunu ifade etmistik. Ihtilatin yasaklanmasinin kriteri, ihtilat esnasinda
erkeklerin kadinlarin yiliz ve elleri hari¢ bedeninden bir boliimiine bakmalari,
cinsiyetler arasinda cinsel bir arzu ve iligskinin olmasi, kadinlarin erkeklerle bir araya
geldiklerinde siislerini ve ziynetlerini sergilemesi veya konustuklarinda seslerini
incelterek erkekleri tahrik etmesi gibi fiilerin meydana gelmesidir. Bu fiilerin, sosyal
medya yazilimlarinda da meydana gelmesi, ihtilatin haram sayilmasina sebebiyet

vermektedir.

Ozel sohbet odalarini ise, kadinlarla erkeklerin bas basa kaldiklar1 halvet gibi
diisiinebiliriz. Birbirine yabanci kadin ve erkeklerin bas basa kalmasi ise haramdir.
Bir kadinin siislii ve ¢ekici bir resmini erkeklerin gorebilecegi bir sosyal medya

yazilimina yiiklemesi de caiz degildir.

5.1.6. IHTILAT DURUMUNDA KADININ TESETTURU
5.1.6.1. Ortiinmenin Fatriligi

[htilatin olusabilecegi alanlarda kadinin bedenini drtecegi bir elbise giymesi
zorunludur. Elbise giymek, insanin tabiatinda var olan bir duygu oldugu gibi ayni
zamanda fitridir. Kisinin ikamet ettigi evi gibi, kendi bedeni de &zeldir. Insanin
elbiseleri bir manada onun evine benzetilebilir. Kisi, evini istenmeyen bakislardan
korudugu gibi bedenini de korumalidir (Merig¢, 2010). Kur’an-1 Kerim’de, kisinin
bedenini teshir etmesi, c¢iplak durmasi yasaklanmistir. Kiyafet ve tesettiiriin

mevcudiyeti ve gerekliligi Kur’an ayetleriyle sabittir (Topaloglu, 2010).

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Adem ile Havva annemizin cennette giyinik olduklari
bildirilmektedir. Allah Teala soyle buyurmustur: “Ey Adem! Sen ve esin cennette
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yerlesip dilediklerinizden yiyin. Ancak su agaca yaklagsmayimn! Sonra zalimlerden
olursunuz. Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine gostermek i¢in onlara
fisildayip kafalarini karistirdi ve “Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz veya
ebedi yasayanlardan olursunuz diye yasakladi” dedi. Onlara, “Ben ger¢ekten sizin
tyiliginizi isteyenlerdenim” diye de yemin etti. Boylece ikisini de ayartmis oldu.
Agacin meyvesini tattiklarinda ayip yerleri kendilerine goriindii. Ve cennet
yapraklarindan iizerlerini 6rtmeye basladilar. Rableri onlara, “Ben size o agaci
yasaklamadim mi1 ve seytanin size apacik bir diisman oldugunu séylemedim mi?”
diye seslendi.” (el- A’raf, 7/18-22). Ayetten, Adem ile Havva'nin, bedenlerini 6rten
bir vasitalar1 oldugu anlagilmaktadir. Bu ise, ortlinmenin sonradan ortaya ¢ikan bir
durum olmadigina, aksine insanin yaratilisi ile beraber var olduguna delildir.[1]
Bedenin teshir edilmesi utanilmasi gereken bir durumdur. Hz. Adem ve esi Havva,
ciplak kalinca bedenlerini 6rtmeye calismiglardir. Kahtani (6. 1440/2018) soyle
demektedir: “Tertemiz bir fitrata sahip insan, bedeninin ¢iplak kalmasinda tiksinti
duyar. Boyle biri, bedenini 6rtmeye siddetle istekli olur (Kahtani, 1432, s. 328).

Dini ve diinyevi bakimdan insanlarin ihtiyag duydugu seylerden birisi de,
“elbise”dir (Fahruddin er- Razi, 1420, s. 14:221). Elbise, ilahi bir liituftur, insanogluna
diger esyalar gibi, bir hediyedir. Insanin yaratilisinda var olan ve gosterildiginde ay1p
sayilan beden bolgelerini 6rtmesi icin elbise yaratilmistir. Allah Teala; Hz. Adem ve
Hz. Havva’ya, yeryiiziine inmelerini emredip, yeryliziinii onlar i¢in bir karargah
kilinca onlarin hem dini hem diinyevi hususlarda muhta¢ olduklar1 her seyi onlara
yaratmistir. Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “Ey Ademogullar! Size mahrem
yerlerinizi (~5/S3) drtecek giysi, siisleneceginiz elbise yarattik. Takva elbisesi, iste o
daha hayirlidir. Bunlar Allah’in ayetlerindendir. Umulur ki diistinlip 6giit alirlar. Ey
Ademogullar! Seytan, anne babanizi ayip yerlerini birbirine gostermek igin
elbiselerini soyarak cennetten c¢ikardigir gibi sizi de aldatmasin...” ( el-A’raf,
7/26-28). imam Muhammed es-Seybani soyle demektedir: “Allah Teild Ademoglunu
yemek, igmek, giyinmek (libas) ve yuva gibi dort sey olmaksizin bedenlerini
koruyamayacaklar1 sekilde yaratmistir. Soguklugun ve sicakligin sikintisini
kendisinden uzaklastirabilmek i¢in giysiye muhtactir.” (Seybani 1980, 75). Cagdas
islam hukukgularindan Seyyid Sabik (6. 2000) bu konuda daha kapsamli bir ifade ile
soyle soylemektedir: “Insanoglunu hayvandan ayirt edecek en miihim seylerin
basinda elbise giymek ve siislenilecek seyler edinmesidir. Elbisenin giymenin hiikmii
ise giyilen elbiseye gore degisir. Elbise giymenin bir kismi1 vacip, bir kism1 menddb,
bir kismi ise haramdir. Avret mahallini orten, sicak ve soguktan koruyan ve zarar
verici seylere kars1 muhafaza eden elbise, vacip olan elbisedir (Seyyid Sabik, 1977,

s. 3:478). Insanoglunun bedenini hava sartlarina gére koruyabilmesi elbise giymesine
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baglhdir. Dolayisiyla insanoglu yaratilisina elbise giyme ve Ortiinmenin kodlandigini

sOyleyebiliriz.

[1] Adem ile Havva'nin, bedenlerini orten vasita hakkinda birkag¢ goriis
bulunmaktadir. Razi’nin tefsirinde ilgili ayette sunlar kaydedilmistir: “Bu climleden
olarak bazilari, bunun nur, bazilar1 takva, bazilar1 tirnak, bazilar1 da cennette giyilen
elbise oldugunu soylemislerdir ki, bu sonuncusu dogruya daha yakindir. Ciinkii ayet-
1 kerimede, “libas” kelimesinin mutlak olarak getirilmesi, bunu iktizd eder
(Fahruddin er- Razi, 1420, s. 14:223). Taberi ise soyle sdylemektedir: “Bu hususta
dogru olan goriis sudur: Adem ile Havva'nin, avret mahallerini 6rten bir vasitalari
vardi. Bu vasita tirnak da olabilir, nur olabilir, baska bir sey de olabilir. Bu vasitanin
ne olduguna dair kesin bir delil bulunmadigindan bunun yukarida zikredilen
goriislerden herhangi biri oldugunu sdylemek ve onlardan birini digerine tercih
etmek isabetli degildir (Taberi, 2001, s. 12:348).

5.1.6.2. Dinen Ortiinmenin Zorunlulugu

Fukaha, Adem ile Havva’nin ayip yerlerinin agildigindan bahseden ayetten
elbise giymenin ve Ortlinmenin zorunlu oldugu kanaatine varmistir. Maverdi (0.
450/1058) bu ayetten hareketle Ortinmenin vacip oldugunu ifade etmektedir (
Maverdi 1999, 2:167). Hanbeli fakihlerinden Ibn Teymiyye (6. 622/1225) bu konuda
soyle demektedir: “Ortiinmek ister namazda ister namaz disinda olsun vaciptir. Kisi
kimsenin bulunmadig1 bir yerde yalniz basina kalsa bile drtiinmesi vaciptir.” (Ibn
Teymiyye, 2019, s. 2:256).

Giyinmenin gerekliligi ile ilgili diger ayet soyledir: “Ey Ademogullari!
Namaz1 her kilacaginizda gilizelce giyinin, yiyin ic¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii
Allah israf edenleri sevmez.” (el- A’raf, 7/31). Miicahid’den bir rivayete gore bu ayet-
1 kerime, Araplardan bazi insanlarin Beytullah’1 ¢iplak olarak tavaf etmeleri iizerine
nazil olmustur. (Ibnii’l Cevzi, 1422, s. 2/109; Taberi, 2001, s. 12/362) Said b.
Ciibeyr, ibn Abbas’tan naklen soyle demistir: “(Vaktiyle) Kadinlar, kibeyi ¢iplak
olarak tavaf eder ve bana kim 6diing bir tavaf elbisesi verecek? derdi. Elbiseyi, ¢iplak
bedeninin iizerine koyar: “Bugiin bir kism1 yahut hepsi goriiniir ama onun goriinen
kismin1 heldl etmem!” derdi. Bunun iizerine su ayet-i kerime indi: “Mescide her
girdiginizde, ziynetinizi alimz!” (Mislim, Tefsir, 2). Bu ayetle insanlar arasinda

bulunurken bedenin ayip sayilan yerlerin ortiilmesi gerektigi anlasilmaktadir. ibn
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Riisd soyle demektedir: “Malik b. Enes’e mescidlerin Onlerinde elbisesiz namaz
kilmay1 soruldu. O, bu isi ¢irkin buldu ve su ayeti okudu:” Namazi her kilacaginizda
glizelce giyinin” Malik, elbise giymeyi terk etmeyi okudugu ayet ile ¢irkin
gormistiir. Okudugu ayet her ne kadar kabeyi c¢iplak tavaf edenler hakkinda
indirilmisse de, mescid ve mescitlerden sayilan yerlerde elbise giymeyi terk etmenin
caiz olmadigma ise acik bir delildir. Ciinkii elbise giymek ziynetten sayilmustir.
Elbise giymenin zorunlulugu avret mahallini 6rtecek kadar olan bolge igin gegerlidir
(ibn Riisd, 1988, s. 1:352).

5.1.7. AVRET

Avret sozliikte “eksik, gedik, acik; acilip goriinen sey; korkulacak, zarar
gelecek yer” gibi anlamlarda kullamlir (Ezheri 2001, 3:108; Ragib Isfehani 1412,
595). Kadin veya erkegin gosterdiklerinde ayip karsilanan bolgelerine avret denir
(Ahmed Riza 1957, 4/241). Goriindiiglinde utanilan ve ortiilmesi gereken her gizli
seye, Ozellikle insanin mahrem yerine avret denilmektedir. Avret kavrami daha ¢ok
bu anlamda kullanilagelmistir (Sener 1991). Terim olarak avret, insan viicudunda
goriinmesi ve gosterilmesi giinah sayilan, namazda ve namaz diginda Ortiilmesi farz

ve bagkalarinca bakilmasi1 haram olan yerlerdir (Sener 1991, 125).

Islam Hukukuna gore kadinlarin ve erkeklerin zorunlu olarak drtmesi gereken
beden boélgeleri durumdan duruma gore farkliliklar gostermektedir. S6z gelimi aile
icerisinde Ortlilmesi zorunlu olan beden bdlgesi ile birbirine yabanci erkekler ve
kadinlarin bir arada bulunduklar1 ortamda zorunlu 6rtmesi gereken bolgesi farklidir.
Yine sadece erkeklerin veya sadece kadinlarin bulundugu ortamda zorunlu Srtiilmesi
gereken wvuclit bolgesi degisiklik gostermektedir. Kadin ve erkeklerin avret

bolgelerinin ayr1 ayri ele alinmasi konuyu kolaylastiracaktir.

5.1.7.1. Erkeklerin Avret Bolgeleri

Dort mezhebe gore erkek bedeninde gobek deligi ile diz kapagi arasi
erkeklerin avret bolgesi sayilmistir. Mezhep goriisleri arasinda kiigiik farklar
bulunmaktadir. Hanefi fukahasina gore diz kapagi avret bolgesine dahilken Safii
fukahasi diz kapagi avret bolgesinden sayilmamistir. Habneli fukahasi arasinda da

hakim goriis gobek ile diz kapagi arasinin avret sayilmasidir.

Hanefi fukahasina gore erkegin avret bolgesi gobek alt1 ile diz kapagi arasidir
(Kudtri 2006, 2:603; Merginani, t.y., 1:45; Ibni Niiceym, t.y., 1:95). Mevsili (8.
683/1284) sdyle demektedir: “Erkeklerin avret sayilan vuciit boliimii, gébek deliginin
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altindan dizlerinin altina kadar olan bolgedir. Diz kapaklar1 da avret sayilmustir.
Ciinkii diz kapaklar1 bacaklar ile uyluklarin birlestigi yerdir. Bundan dolayi ihtiyaten
diz kapaklarin1 da avret bolgesinden saymaktayiz.” (Mevsili 1937, 1:45). Baberti (0.
786/1384) soyle demektedir: “ Erkeklerin avret sayilan vuciit boliimii, gobek deligi
altindan dizlerine kadar olan bdlgedir. Ciinkii peygamberimiz (s.a.v.) sOyle

13

buyurmustur: “... Sizden biriniz kolesi ile evlendiginde viicudundan avret sayilan
bolgelerine bakmasin. Biitlin canlilarin avret bolgesi gobek altindan diz kapagina
kadar olan bolgesidir.” (Beyhaki 2011, Salat, 3277). Hz. Peygamberden bu konuda
rivayet edilen baska bir hadis ise sOyledir: “Gobek altindan dizlerin asagisina kadar
olan bolge avret bolgesidir.” Bu iki rivayet gobek deliginin avret bdliimlerinden
sayllmadigma delildir. Hadiste zikredilen diz kapagi (s 3&4) kelimesi gobek deligi
kelimesinin (=% ) {izerine atif yapilmistir. Dolayisiyla bu iki bolge Safii’nin bu
konuda soylediklerine zittir.” (Baberti 1970, 1: 258).

Safii fukahasi diz kapagiin avret bolgesi sayilmasi konusunda Hanefilerden
farkli diisiinmektedir. Safii fukahasina gore de erkegin gobek deligi ile diz kapaklari
aras1 avret bolgesidir (Safil 1983, 1:109). Gobek deliginin ve diz kapaklarinin kendisi
avret bolgesinden sayillmamistir (Ryani 2009, 1:311). Nevevi soyle demektedir:
“Erkeklerin avret sayilan bolgesi gobek ile diz kapagi arasidir. Gobek ve diz
kapaklar1 ortiilmesi gereken bolgeden sayilmamistir. Her ne kadar arkadaslarimizdan
gobek ve diz kapaklarinin avret bolgesi oldugunu sdyleyen varsa da dogru olan ilk
sOyledigimdir (Gobek deliginin ve diz kapaklarinin avret bolgesi sayilmamasidir).
Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) bu konuda soyle buyurmustur: “Erkeklerin avret
bolgesi gobek ile diz kapag arasidir.” (Nevevi 1347, 3:167). Remli (6. 844/1441)
soyle demektedir: “Ister kafir ister kdle ister miimeyyiz olan ¢ocuk olsun erkeklerin
avret sayilan viicut bolgesi gobek ile diz kapagi arasidir. Ciinkii peygamberimiz
“Miimin erkegin avret bolgesi gobek ile diz kapag arasidir” diye buyurmustur. Fakat
gobek deliginin kendisi ve diz kapaklarinin kendisi avret bolgesinden degildir. Fakat
erkegin avret bolgesinin tam olarak Ortiilebilmesi i¢in gobek deliginin erkegin
karnina bitisen boliimiinden bir kismini ve bacaklara bitisen tarafindan diz kapaginin
bir kismin1 6rtmek vaciptir.” (Remli 1984, 2:7).

Hanbeli fukahasina gore erkegin avret sayilan bolgesi i¢in ik farkli goriis
bulunmaktadir. ibn Kudame (6. 620/1223) sdyle demektedir: “Erkegin avret sayilan
bolgesi konusunda iki rivayet bulunmaktadir. Birincisi gobek ile diz kapag1 arasidir.
Digeri ise erkegin cinsel organ ile makat bolgesidir. Mezhepte gegerli olan goriis
gobek ile diz kapagi arasi olan bolgenin avret sayilmasidir. Mezhep imamimiz

Ahmed b. Hanbel bu konu ile delilleri zikretmistir. Ayni1 zamanda bu Hanefi, Safii ve
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Maliki fukahasinin da gorisiidiir. Bu konudaki diger goriis ise erkegin avret sayilan
bolgesi 6n cinsel organi ile makat bolgesidir.”(Ebl Ya’la, 1985, s. 1:136; ibn
Kudame, 1968, s. 1:413) Hanbeli fukahasina goére gobek ve dizin kendisi avret
bolgesi degildir (Ahmed b. Hanbel 1981, 63) Malikilere gore de erkegin avret
mahalli gobek ile diz kapagi arasidir. (Ziirkani 2002, 1:312).

5.1.7.2. Kadinlarin Avret Bolgesi

Kadin bedeni, fukaha tarafindan tiimiiyle avret bolgesi sayilmistir. Hanefl
fukahasina gore kadinin biitiin bedeni avret bolgesi sayilmistir. Fakat yiiz, eller ve
ayaklar avret bolgesi degildir (Merginani, t.y., 1:45; Kuddri 2006, 26; ibn Abidin
1966, 1:404; Meydani, t.y., 1:61; Ibrahim Halebi 1998, 120; Molla Hiisrev, t.y., 1:59;
Ibni Niiceym, t.y., 1:283). Cessas soyle demektedir:  Kadin, yiiz, eller ve ayaklar
hari¢ her tarafin1 6rtmelidir. Ciinkii kadinin bedeninin tamami avret bolgesisidir.
Yabanci erkeklerin kadinin yiizii, elleri ve ayaklar1 hari¢ bedeninden herhangi bir
yerine bakmasi haramdir. Ister namazda olsun ister namaz disinda kadin yabanci
erkeklerin yaninda yiizii, elleri ve ayaklar1 hari¢ biitiin bedenini 6rtmelidir.” (Cessas
2010, 1:702).

Safii, Maliki ve Hanbeli fukahasina gore kadinin elleri ve yiizii hari¢ biitiin
bedeni avret bolgesidir (Sirbin 1994, 1:397; Nevevi 1347, 3:167; Safi1 1983, 1:109;
Ibni Riisd el-Hafid 2004, 1:122; ibn Kudame 2004, 22; Ebf Ya’la 1985, 1:136).

Islam hukuku, avret bélgelerinin  ortiilmesi konusunda kadinlara
mahremlerinin veya sadece kadinlarin bulundugu ortamlarda daha fazla genislik
tanimistir. Kadinin mahremi sayilan erkeklere gore avreti diz kapagi ve gobek arasi
kisimdir. Yine kadinlarin, diger yabanci kadinlar arasindaki avret bolgesi, erkekler
gibi, gobek ile diz kapagi arasidir (Nevevi 1392, 4:30).

5.1.7.3. Avret Bolgesinin Ortiilmesinin Hiikmii

Ister namaz esnasinda ister diger zamanlarda olsun ihtiyag¢ hali hari¢
her durumda avret bdlgesini rtmek farzdir (Ibn Abidin, 1966, 1:404; Nevevi, 1347,
3:165; Ibn Riisd, t.y., 3:435). Cessas soyle soylemektedir: “Avret bolgesinin
ortiilmesi, Hz. Peygamberin doneminde hayatta olanlar i¢in oldugu kadar,
efendimizden sonraki zaman dilimlerinde yasayan insanlar i¢in genel bir emirdir ve
avret bolgesinin oOrtiilmesi farzdir.” (Cessas 1410, 3:39). Avret bolgesinin zaruretten

dolay1 agilmasi ancak ihtiyacini giderecek kadar caiz olur (Nevevi 1347, 3:166).
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5.1.8. CILBAB

Cilbab “biitiin bedeni saran giysi, kadinin bedenini orttiigii elbise” seklinde
tanimlanmaktadir (Apaydin, 2011, s. 539). Cilbab basdrtiisiinden daha uzun, kadini
basindan asagiya kadar biitiin bedenini rten elbisedir (Ezheri, 2001, s. 11:64; ibn
Manzir, 1414, s. 1:273). Kadm-erkek ihtilatinin vuku buldugu ortamlar, kadinlarin
basortiisii ve cilbablarinin giyinmek zorunda oldugu ortamlardir. Kadinlar, kendisi ile
evlenme yasagi bulunanlar yaninda ortiinme zorunlulugu yoksa da namahrem olan
kisiler yaninda bulunurken dis elbiselerini giymek ve basortilerini Ortmek
zorundadirlar. Allah Teéla sdyle buyurmaktadir: “Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina
ve miiminlerin kadinlarina sdyle, dig giysilerini (cilbab) iizerlerine biiriinsiinler. Bu,
taninip rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun olanidir. Allah ziyadesiyle bagislamakta
ve ¢ok esirgemektedir.” (el-Ahzab, 33/59). Ayetin inis sebebi olarak sunlar
kaydedilmistir: Arap kadinlarinin agilip sagilmak gibi adetleri vardi. Arap kadinlari
cariyelerin yaptig1 gibi yiizlerini 6rtmezlerdi. Bu ise erkeklerin onlara bakmalarina ve
onlar hakkinda cesitli diislincelere kapilmalarina sebep oluyordu. Yiice Allah,
Restliine (s.a.v.), hanimlara disartya ihtiyaglarimi  goérmek iizere c¢ikmak
istediklerinde tlizerlerine “dis elbiselerini” alarak ¢ikmalarini emretti (Kurtubi, 1964,
s. 14/243). Sahabi kadinlar, bu emre siki sikiya uymuslardir. Onlar, evlerinin disina
ciktiklarinda erkeklerle ayni ortami paylastiklarinin farkindaydilar. Dolayisiyla
yabanci bir erkegin bakisina maruz kalmamak i¢in cilbab giyinme konusunda ¢ok
dikkatli davranmislardir. Ummii Seleme (r.anhd)’dan rivayet olunan su rivayet
durumu Ozetler mahiyettedir. O, sdyle demektedir: “Ey Peygamber! Zevcelerine,
kizlarina ve miiminlerin kadinlarina dis elbiselerini iistlerine giymelerini emret” ayet-
i kerimesi inince, Ensar kadinlar1 disariya ¢iktilar. (Baslarina bagladiklari siyah)
ortiilerden dolay1 sanki baglarinda siyah kargalar varmis gibi goriintiyorlardi (Ebt
David, Libas, 4101).

Ayet-i kerimede gegen (b0 L 0 poStes”) ifadesindeki “idnd” sozliikte
zaman, mekdn ve mertebece yakin olmak demektir (Ragib Isfehani, 1412, s.
318). Edna ise yakin olmak anlamiyla birlikte pegeyi, duvagi sarkitmak, bastan
asagiya uzatmak anlamma da gelmektedir (Mutcali, 1995, s. 290). Ummii ‘Atiyye
sOyle demistir: Restlullah’a “Ey Allah'in Restlii! Bizden herhangi birimizin cilbabi
yoksa (ne yapsin?)” dedim. Hz. Peygamber: “Kizkardesi ona kendi cilbabini
giyinmek iizere versin.” diye buyurdu (Miislim, Salatu'l-'ideyn, 883). Bu hadis-i
serif, cilbabin kadinlarin disar1 ¢ikarken giyinmeleri gereken en son dis elbise
olduguna delalet etmektedir. Yiizii Ortlip Ortmemesi ihtilafi bir tarafa, cilbab’in

kadin1 6rtmesi gerektigi asikardir. Cilbab, disar1 ¢ikildiginda gereklidir. Eger kadinin
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giyecegi bir dis elbisesi yoksa disar1 ¢ikmamalidir (Kesmiri, 2005, s. 1:503).

Ahzab siresi 59. ayet kadinin basini, sa¢ini, boynunu ve bogazint mahremi
olmayan erkeklere gostermesi haram oldugunu gostermektedir (Kahtani, t.y., 232).
Ibn Riisd bu konuda sdyle demektedir: “ Namaz kilarken veya namaz disindan
kadinin rtiinmesi ve mahremi olmayanlara kars1 ziynetlerini gizlemesi vaciptir (ibn
Riisd, t.y., s. 1:183).

Cilbab siislii, seffaf, viicut hatlarin1 belli edecek kadar ince olmamalidir. Kalin
kumastan dokunmali, genis olmali, erkeklerin ve Miisliiman olmayan kadinlarin
elbiselerine benzememelidir (Elbani, 2002, s. 119).

5.1.9. BASORTUSU

Kadinin, yabanci bir erkekle ayni ortam1 paylasmasi durumunda bagini 6rtmesi
bir zorunluluktur. Ayet-i Kerime’de basortiisii, “himér” kelimesi ile ifade edilmistir.
Humur, hamr kelimesinin ¢oguludur. Humur, bir seyi 6rtmek demektir. Her ne kadar
kendisi ile ortlinlilen sey anlamia gelse de, himar ile kadinin basimi orttiigii ortii
kastedilmektedir (Ragib Isfehani, 1412, s. 299). Yemek ve su kaplari értmek ve
sarhosluk veren igki i¢in de kullanilmaktadir. Cilinkii i¢ki akli kullanmay1 kisitlayip
hakikatle arasma perde oldugundan bu adi almustir (Ibn Manzir, 1414, s.
4:256). Himar, basortiisii demektir. Basortiisii disinda bir anlama tevil edilmesi
imkansizdir. Boyutlari, sekli, baglanma bi¢imi konusunda farkli yaklagimlar varsa da
ilgili ayette “himar” kelimesinin bagortiisii anlamima geldigi kesindir (Apaydin,
2011). Himar yerine nikab, rasis, nasif, mikna‘a, kina’, mi‘kab, buhnuk, gifare, burku‘
(burka®), sika‘, savkaa, miilde/milde kelimeleri de kullanilmaktadir. Tiirk¢e’de de
basortiisiiniin degisik isimleri vardir: Yasmak, yemeni, tiilbent, yazma, biiriincek,
¢cember, kadin fesi, ferace, maslah, tepelik, hotoz, tandirbas, kundak yemeni, salma
yemeni, felek tabancasi bunlardan bazilaridir (Apaydin, 2011, s. 539). Yiice Allah
Nir Stresinin 31. ayetinde, kadinlara gozlerini haramdan sakinma ve namusunu/
iffetini muhafaza vazifesinden sonra erkeklere teklif etmedigi bir emir daha teklif
etmistir ki, bu emir kadmlarin basini ortmesidir. Rabbimiz sdylebuyurmustur:*“(
JNir-en) “.baglasilar iizerinden yakalarmin Basortiilerini (Osesia o] On ey (5 jadls
24/31).

Cahiliyye kadinlari, basortiilerini boyun bolgesinden bagladiklarindan dolay1
onde bulunan boyun ve bogazlar1 agik kaliyordu. Onlarin giymis olduklar: elbisenin

Onli genisti ve cahiliyye kadinlarinin gogiislerinin bir kismi acgikta kaliyordu
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(Zemabhgseri, 1407, s. 3:231). Bundan dolayi, ayet-i kerime’de kadinlar bagortiilerini
boyun, bogaz ve buralara bitisik olan kulak ve saglarini kapatacak sekilde 6rtmek ile
emrolundu (Fahruddin er- Razi, 1420, s. 23:364). Mukatil, ayette gecen “ciiylib”
kelimesini goglis olarak tefsir etmistir. Arapg¢a da ‘“ceyb” gdmlegin On tarafta
diigmelerle birbirlerine ilisirilen bolgesidir. Bu ayette, “ceyb”’in elbisede gogiis
bolgesinde bulunduguna dair delil de bulunmaktadir (Kurtubi, 1964, s. 12:234).

Ayette “darb” kelimesi, basortiisiinii kavusturma ve bahsedilen bélgelerin
ortiilmesi amaciyla miibalaga anlami katarak kullanilmistir (Fahruddin er- Razi,
1420, s. 23:364). Hz. Aise (r.anha): “Allah ilk muhacir kadinlara rahmet eylesin.
Allah “Kadinlar bagortiilerini yakalarinin iistiine koysunlar” emrini indirince,
kadinlar, izar denilen dis elbiselerini yirttilar da onlarla baglarinmi orttiiler.” demistir
(Buhari, Tefsir, 251). Bu ayet-i kerime, kadinlarin yabanci erkeklerin yaninda basini,
sagini, boynunu ve gogiis bolgesinin iist kisimlarin1 6rtmeleri konusunda agik bir
delildir (Kahtani, t.y., s. 232).

Ibn Teymiyye soyle demektedir: “ Allah Teala “Basortiilerini yakalariim
tizerinden baglasinlar.” ayetiyle kadinlara basdortiilerini boyun ve gogiislerini ortsiin

diye yakalarmin iizerine sarkitmay1 emretmistir.” (Ibn Teymiyye, 2019, s. 2:266).

Ishak b. Mansir sdyle demistir: “Ahmed b. Hanbel’e kadin kendi evindeyken
basini agabilir mi? diye sordum. “Evet” diye cevap verdi.” (Ebli Bekr el-Hilal, 2002,
s. 34). Ca’fer b. Muhammed en-Nisai soyel demistir: “Kadin, kendilerini kimsenin
gormedigi bir yerde ince bir elbise ile kocasinin onilinde oturabilir mi?”” Bas1 agik bir
sekilde kendisinin ve kocasinin disinda evde kimse yokken bir evden diger eve basi
acik sekilde gecebilir mi?” diye Ahmed b. Hanbel sordum. O, bu ise buna onay

verdi.”

Ibn Riisd sdyle demektedir: “Nar stresi 31. ayet ile Allah Teala kadilara
yabanci erkeklerin yaninda Ortiinmeyi emretmistir. Ayni zamanda kendiliginden
goriinenler yiiz ve ellerdir, mahremlerinin disindakilere ziynetlerini géstermemelerini
de emretmistir. Bu emirlerin aynisi namaz kilarken de gegerlidir. Namaz esnasinda
basortlisii ve ayaklarinin tizerini orttiigli genis gomlegi olmaksizin namaz kilmasi
caiz degildir. Kadmin bedenini gosterecek kadar ince ve seffaf bir elbise ile namaz
kilmasi1 da caiz degildir. Ayn1 zamanda beden hatlarini belli edecek kadar dar elbise

giymesi de caiz degildir.” (Ibn Riisd, t.y., s. 1:183).

Hanefi fukahasina gore avret sayilan bolgenin ortiilmesi farzdir (Herevd, 1997,
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s. 1:214; ibn Hiimam, 1970, s. 1:256). Kadmm bas1 ve sa¢1 da avret bolgesine
dahildir. Dolayisiyla namaz i¢inde kadinin basim1 ve sagmi Ortmesi zorunludur.
Cessas soyle demistir: “Avret bolgesinin acgik kalmasi durumunda namaz kilmak
yasaktir. Hz. Peygamber bu konuda sdyle buyurmustur: “ Bir kadin, biillug ¢agina
erdiginde, Allah Teald basortiisiiz kildig1 namazi kabul etmez.” (Ibn Mace 2009,
Teyemmiim, 132 (Hadis no: 655); EbG Davad 1430, Salat, 85, (Hadis no:641). Bu
haber iki anlama gelmektedir. Biri setr-i avretin namazin sartlarindan biri oldugudur.
Digeri ise kadinin basi avrettir. Kadinin namazda basii ortmesi vaciptir.”(Cessas
2010, 1:699). Kudari (6. 428/1037) soyle demektedir:“Namazda kadinin avret
bolgesini Ortmesi vaciptir. Hz. Peygamberin “Buliiga erisen kadinin basortiisiiz
kildigi namazi Allah kabul etmez.” soziinlin zahiri, kadinin namaz kilarken
basortlistinii 6rtmesi gerektigini ifade eder.”(Kudari, 2006, s. 2:599). Serahsi (0.
483/1090) soyle demektedir: “ Kadin abdestsiz veya ciplak bir sekilde namaz kilsa,
kildig1 namazi tekrar kilmasi ona emredilir. Eger basortiisiiz namaz kilsa ¢iplak
olarak kildig1 namaza kiyasla tekrar namazi kilmasi emredilir. Ciinkii bas avret
bolgesindendir.” (Serahsi, t.y., s. 1:212).

Safii fukahasina gore ise avret bolgesinin Ortiilmesi namazin sartlarindandir.
Nevevi soyle demektedir: “Namaz kilan kisiye avret bolgesini Ortmesi vaciptir.
Ciinkii peygamberimiz sdyle buyurmustur: “Buliiga erisen kadinin basortiisiiz kildigi
namazi Allah kabul etmez.” (Ibn Mace 2009, Teyemmiim, 132 (Hadis no: 655); Ebi
David 1430, Salat , 85, (Hadis no:641). Kisinin giicii yettigi halde avret bolgesinden
bir yer agilmasi halinde namazi kabul olmaz. Kadin, namazda basini ortmelidir.
Hatta buliiga erismemis miimeyyiz bir kiz ¢ocugu dahi namazda basim
ortmelidir.”(Nevevi 1347, 3:166; Sirbini 1994, 1:396; Demiri 2004, 2:189).

Maliki fukahasina gore de namazda bas1 6rtmek sarttir. Kadi Abdiilvehhab el-
Bagdadi (6. 422/1031) soyle demektedir: “Fukaha arkadaslarimiz avret bolgesinin
Ortiilmesinin namazin kabul sartlarindan olup olmadig1 hususunda ihtilaf etmislerdir.
Bize gore avret bolgesinin Ortiilmesi sarttir. Namazin disinda vacip olan her sey, o
durumun namazin iginde de vacip oldugu destekler.” (Kadi Abdulvehhab el-Bagdadi,
ty., s. 1:228). Ibn Riisd soyle demektedir: “Cumhur namazda kadinin namazinin
gecerli olmast i¢in gereken elbise uzun gomlek ve basortiisiidiir. Ciinkii Hazreti Aise
annemiz Hz. Peygamberden “Buliiga erisen kadinin basortiisiiz kildig1 namazi Allah
kabul etmez.” soziinii rivayet etmistir (Ibn Mace 2009, Teyemmiim, 132 (Hadis no:
655); Eba David 1430, Salat, 85 (Hadis no:641). Bu hadis Aise, Meymine ve
Ummii Seleme’den rivayet edilmistir ki, onlar bu konuda hadis-i serifin ifade ettigi

sekilde gorlis belirtmislerdir. Ve yine onlarin tamami basin1 6rtmeden kilinan
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namazin ister namazi kildig1 vakit igerisinde olsun ister namaz vakti bittikten sonra
olsun tekrar kilmmasi gerektigini soylemislerdir.” (Ibni Riisd el-Hafid, 2004, s.
1:124).

Hanbeli fukahasina goére de namazda basini 6rtmek sarttir. Ibn Kudame soyle
demistir: “Gobek ile diz kapag1 arasini 6rtmesi gereken her erkegin, gobek ile diz
kapagi aras1 ortiik bir sekilde namaz kilmasi caizdir. Avret bolgesinin tamami buna
kiyas edilir. Dolayisiyla cildi belli etmeyecek elbiselerle avret bolgesini ortmek
vaciptir. Ortiinmek, namazin gegerli sayilabilmesinin de sartidir.” (Ibn Kudame,
1968, s. 1:413).

5.1.10. ZIYNET
5.1.10.1. Ziynetin Tanimi

Ziynet, sozliikte kendisi ile siislenilen seylerin genel adidir (ibn Manzir,
1414, s. 13:202). Isfehani ise hem diinyada hem ahirette insan1 kusurlu yapmayan sey
olarak tanimlamaktadir (Ragib Isfehani, 1412, s. 388). Siis anlammim disinda,
Allah'in  yarattig1 yaratilis giizelligi manasina geldigini ifade edenler de
bulunmaktadir (Fahruddin er- Razi, 1420, s. 23:363). Razi’ye (6. 606/1210) gore
“ziynetin” kadimin hem bedeni giizelligini hem de siis esyasini ifade ettigini
sOylemektedir. Boylece Cenab-1 Hak sanki basortiileri ile bu gibi yerlerini
ortmelerini farz kilmak suretiyle, kadinlar1 hilkaten giizel olan yerlerini géstermekten
menettigini sOylemektedir (Fahruddin er- Razi, 1420, s. 23:363).

Kadmin yabanci erkeklerle bir arada bulundugu ortamlarda sadece elbise
giymesi yeterli degildir. Aym1 zamanda “ziynetlerini” gizlemelidir. Ziynetlerini
gizledigi halde onlarin goriinmesi ve ortaya g¢ikmasi igin bir ¢aba igerisine de
girmemelidir. Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmustur: “Miimin kadinlara da sdyle,
gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Kendiliginden goriinenden
baska ziynetlerini gostermesinler... Ylriirken, gizledikleri siisleri bilinsin diye

ayaklarini yere vurmasinlar.” (en- Nir, 24/30- 31).

Kadmlarin ziynetleri taktiklar1 siis esyalarindan daha ¢ok viicut boliimleridir.
Allah Teala, kadinin bedenini ziynet olarak tavsif etmistir. Hanefi fukahasina gore
kadinin gizlemesi ve 6rtmesi gereken sey; siis esyasinin bizatihi kendisi degil, siis
esyasinmn kullanildig1 viicut boliimiidiir (Zeylai 1314, 1:96; Mevsili 1937, 1:46; ibn
Hiimam 1970, 10: 24). Serahsi soyle demektedir: “Ayette kast edilen, siis esyasmnin

kendisi degildir. Cars1 ve pazarlarda siis esyalarinin kendisine bakmak haram
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degildir. Fakat ayette kast edilen kadinlarin siis esyasini taktiklar1 viicut bolgeleridir.
Bunlar ise bas, sag, boyun, gogiis, kol, baldir ve dizlerdir. Bas tac takilan yerdir.
Saclar, orgli yapilan yerdir. Boyun ve gogiis kolye takilan yerdir. Kulak kiipe takilan
yerdir. Kollar bilezik takilan yerdir. Bacaklar ise halhal takilan kadina ait viicut
bolgeleridir.”(Serahsi, t.y., 5:120; Kasani 1328, 5:120). Ibn Maze (6. 536/1141) sdyle
demektedir: “Ayet-i Kerime’de ziynetlerin zikredilip, ziynetlerin takildig1 yerlerin
zikredilmeme sebebi korunma ve tesettiir isindeki miibalagadan dolayidir. Ciinkii bu
ziynetler yabanci olanlarin bakmasinin haram oldugu, kadin bedeninin bazi
boliimleridir. Bunlar da kol, bilek, bacak, boyun, gogiis, bas ve kulak gibi yerlerdir.
Bundan dolayi, bu bolgelerdeki siis esyalarinin kendisi nehyedilmistir. Kadinin siis
esyasini bedeninde tasimadiginda, silis esyasmnin kendisine bakilmasinda bir
problemin olmamasi, kastedilen seyin kadin bedeni olduguna delildir (Ibn Maze
2004, 5:332).

Hanefi fukahasina gore kadinlar, ziynetlerini gizlemekle emrolunmuslardir.
Kasani s0yle demektedir: “Allah Teala “ziynetlerini gostermesinler” ayetiyle genel
olarak kadinlar1 ziynetlerini gdstermekten nehy etmistir. Sadece ayet-i kerimede
zikredilen gruplar bundan istisna edilmistir. Istisna edilen gruplardan biri de

kendisiyle evlenilmesi haram olan yakinlardir.”(Kasani, 1328, s. 5:120).

5.1.10.2. Ziynetten Istisna Edilenler

Kadinlarin erkeklerle ayn1 ortami paylastiginda siis esyasi takabilecekleri
viicut bolgelerini 6rtmeleri gerekse de, onlar orttiiklerinde sikintiya sokacak vuciit
bolgelerinden bazilar1 6rtmekten istisna edilmistir. Fakat islam hukukgular1 ayet-i
kerime’de Allah’in “kendiliginden goriinen kismi miistesna” (¥) L Jeb ia ) ifadesi ile
neyi kastettigi hususunda ihtilaf etmistir. Sahabeden Hz. Aise, Abdullah ibn Abbas,
Said b. Ciibeyr, Abdullah b. Omer, tabiinden Sa‘bi, Nafi ve Ibrahim en-Nehai gibi
fakihler bu ifade ile yiiz ve ellerin kastedildigini sdylemislerdir (Semerkandi 1993,
2:508). . Kurtubi, tefsirinde, ibn-i Atiyye’den iktibasla soyle demektedir: “Kadm
ziynetlerini gostermemek ve gizlemeye c¢alismakla emrolunmustur. Ancak insanin
hareket ederken ve bir isle mesgul olurken zaruri olarak kendiliginden goriinen
istisnalar bulunmaktadir. Zaruretten kaynakli ziynetlerin goriinmesi affedilmistir.
Genellikle yiiz ve eller dogal olarak goriinmektedir. Bunlar1 namaz ve hac esnasinda
da agmak mubahtir (Kurtubi 1964, 12:228).

Abdullah b. Mes“td, “kendiliginden goriinen kismi miistesna” ifadesinin

kadiin giydigi dis elbise oldugu goriisiindedir. Dolayisiyla Abdullah b. Mes‘td’a
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gore kadinin yiizii ve elleri de ziynettir. Ona gore yiiz ve eller de ortiilmelidir. Said b.
Ciibeyr, Evzai ve ‘Ata ise iki goriisii birlestirmisler ve “kadinin elbisesi, elleri ve

ylizii istisna edilen yerlerdir” demektedirler ( Semerkandi 1993, 2:508).

Mezhep imamlar1 ve onlan takip eden islam hukukcular1 da hemen hemen
aym seyi ifade etmektedir. Safii fukahasina gore “kendiliginden goriinenler hari¢”
ifadesi yiizii ve iki eli kapsamaktadir (Maverdi 1999, 9:33; Nevevi 1991, 7:21;
Zekeriyya el-Ensari 1994, 1:57; Demiri 2004, 2:192). Sirazi (6. 476/1083) soyle
demektedir: “Kadinin biitiin bedeni avrettir. Sadece yiiz ve iki el istisna edilmistir.
Allah Teala soyle buyurmustur: “Kadin miiminlere sdyle! Kendiliginden goriinenler
harig ziynetlerini gostermesinler!” Ibn Abbas, bu, kadinin yiizii ve iki elidir, demistir.
Peygamberimiz (s.a.v.) ise Kabe’de kadinlara eldiven ve pege giymekten
nehyetmistir. Eger yiiz ve el avret bolgesinden sayilsaydi nigin ihramda onlari
ortmek haram olsun? Satin alma gibi durumlarda yiizii agmak bir zorunluluktur.
Elleri de bir seyi alis ve veris i¢in kullanirken ortaya ¢ikarmak gerekmektedir. Yani
buralar1 ortmek zordur. Bundan dolay1 yiliz ve eller oOrtiilmesi gereken vuciit

bolgesinden sayilmamistir (Sirdzi, t.y., 1:124).

Maliki fukahasi da “kendiliginden goriinen hari¢” ifadesinden kadinin yiizii ve
ellerini anlamistir (Hattab 1992, 5:393; Ibn Riisd, t.y., 1:183). Karafi (6. 684/1285)
sOyle demektedir: “Kendiliginden goriinenler hari¢ ziynetlerini géstermesinler” ayeti
ylizii ve elleri hari¢ tutmay1 gerektirir. Cilinkii kadinin hareketi esnasinda zaruretten
dolay1 kadinin yiizii ve elleri agik kalmaktadir.” (Karafi, 1994, s. 2:104). Hanbeli
fukahas1 da Safii fukahasina benzer delil ve sdylemlerle “kendiliginden goriinen

hari¢” ifadesinden yiiz ve elleri anlamistir. (Ibn Kudame, 1968, s. 1:431).

Hanefi fukahasi ise “kendiliginden goriinen kismi hari¢” ifadesinden yiiz ve
ellere ilaveten ayaklarin da avret olmadigini ifade etmektedirler (Ibn Hiimam, 1970,
s. 1:218). Hanefi fukahasi, kadinin ayaklarini ylzii ve ellerini kullandig1 kadar
kullanmaktadir. Dolayisiyla kadinin ayaklarin1 Ortmesi zorlagsmaktadir. Bununla
beraber ayaklar, yliz ve eller kadar cinsel istek uyandirmamaktadir. Erkeklerin
kadinin yiiziine ve eline bakmasi caizse ayaklarina bakmasi da caiz olmalidir. Kudiiri
sOyle demektedir: “ Kadin nasil ki muamele ve hareket ettigi esnada yiiziinii ve
ellerini agmaya ihtiya¢ duydugu kadar yiirlidiigii zaman ayaklarini da agmaya ihtiyag
duymaktadir. Thtiyactan dolay: yiiz ve eller avret olmaktan nasil ¢ikarilmissa ayaklar
da yiiz ve eller gibidir. Ciinkii eller ayaklardan daha fazla isleve sahiptir. Ibn
Abbas’in “Kendiliginden goriinenler harig¢ ifadesi yiiz ve eller demektir.” ifadesine

kars1 Kuduri soyle cevap vermektedir:“Tahavi ilgili Aayetin tefsirinde ibn
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Mes’iid’un “kendiliginden goriinen hari¢” ifadesi halhal ve kiipe demektir” dedigini
zikretmektedir. Zahirde, bu ifade, ayaklara bakmanin caiz olmasim
gerektirir.”(Kudri, 2006, s. 2:605). Mevsili soyle demektedir: “Ayaklara gelince,
ayaklar genel olarak avret bolgesi sayilmamistir. Ciinkii yolda ylirilken ayaklari
ortmek zordur. Yiiz ve eller daha fazla sehvet istegi uyandirmaktadir. Ayaklara

bakmanin helal olmasi diger iki organa gore daha evladir.” (Mevsili, 1937, s. 4: 156).

5.1.10.3. Erkeklerin Kadinlarin Ziynet Bolgelerine Bakmasinin Hiikmii

Fukaha kadimlarin ziynet bolgelerine bakmasiin hiikkmiinti ifade ederken
ziyneti ikiye bolimde incelemistir. Onlara gore kadinin bedeninde bakilmasi caiz
olan kisimlar zahiri/agik ziynet olarak tavsif edilmistir. Erkeklerin kadinlarla bir
arada iken bakmamasi gereken wvuciit bdlgeleri de batini/gizli ziynet olarak
basliklandirilmistir. Kasani soyle demektedir: “Ziynet, zahiri ziynet ve batini ziynet
olmak iki kisimdir. Zahiri ziynetler gozlerdeki siirme ve ellerdeki yiiziik takilan
parmaklardir. Batinl ziynetler ise bagsa takilan tiilbentler, saglardaki orgi,
kulaklardaki kiipeler, gogiislerdeki kolyeler ve bacaklardaki halhallardir.” (Kasand,
1328, s. 5:120). Serahsi ise soyle demektedir: “Zahiri ziynet bolgeleri yliz, el ve
ayaklardir. Yiiz, gozlerdeki siirmenin yeridir. Yanaklar ve kaglar da yiizdedir. El ve
ayak ise kina boyasinin, takilan yiiziiglin ve yapilan ddvmenin yeridir. Kadin, islerini
elleriyle giderdiginden elleri gizlemek zordur. Yine nikadh, muhakeme, tedavi,
sahitlik ve ihtiyaglarimi giderirken yiizii agmak gerektiginden yiizii 6rtmek de
zorlagmaktadir.” (Serahsi, t.y., 10:149).

Hanefl fukahasina gore yabanci bir erkegin kadmin yiiziine ve ellerine
bakmasinda bir beis yoktur. Bununla beraber erkekler, yabanci bir kadinin yiiziine ve
eline baktigindan cinsel arzular1 uyaniyorsa kadinin yiiziine ve ellerine bakmasi da
caiz degildir. Imam Muhammed sdyle demektedir: “Cinsel bir ydnelim ve arzu
uyandirmamasi halinde bir kadinin yiiziine ve ellerine bakmakta bir beis yoktur.
Erkek, kadinin yiiziine ve ellerine baktiginda kadina karsi bir sehvet olusmasi
durumda erkegin kadina bakmasi caiz degildir. Cinsel bir yonelim olustursun veya
olusturmasin sahit oldugu bir konu i¢in sahitlige cagrildiginda ve kendisiyle
evlenilmek istenilen kadinin yiiziine ve ellerine bakilmasinda bir sakinca yoktur.
Fakat kadmin yiiziine ve ellerine dokunmasi caiz degildir.”(Seybani, t.y., 2:236).
Serahsi soyle demektedir: “Yabanci kadinlarin zahiri ziynet bolgelerine bakmak
mubahtir. Fakat yabanci bir kadinin batini ziynet bolgelerine bakmak caiz degildir.
Ali ve Ibn Abbas’a gore bunlar gozlerdeki siirme ve ellerdeki yiiziiklerdir. Aise’ye

gore iki goziinden biridir. Ibn Mes’iid’a gore dis elbisesidir.” (Serahsi, t.y., s.
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10:152).

Safii fukahasi yiiz ve eller hari¢ yabanci bir kadina bakmanin caiz olmadigi
fikrindedir (Nevevi 1991, 7:21; Karafi 1994, 7:471 ). Zahiri ziynetin yabanci
erkeklere gosterilmesinde bir beis yoktur. Bir kadin yas1 itibartyla balig oldugunda
erkeklerin o kadina bakma sebebiyle harama diisme korkusu yoksa yiiziine ve
ellerine bakmasi caizdir. Yine erkek evlenmek istedigi kadinin yiiz ve ellerine
bakabilir (Rayani 2009, 9:31).

Kari-koca, bir sinirlama olmaksizin esinin bedeninin istedigi boliimiine
bakabilir. Kadinin diger mahremleri de akrabaliklarindan dolay1 kadinin yanina ¢ok
fazla girip ¢iktiklar1 ve fitnenin daha az vuku bulmasindan dolay1 kadinlarin is ve
hizmetlerini gérmelerine yetecek kadar olan kisma bakabilir (Kasani 1328, 5:120).
Serahsi ise kadinin kendisine mahrem sayilan akrabalarinin cinsel bir arzu duymasi
halinde kadina bakmalarinin caiz olmadigini sdyle demektedir: “Kadinin mahremleri,
kadinin zahiri ve batini ziynetlerine bakabilir ve kadinin ziynet bdlgelerine
dokunabilir. Kadinin viicudundaki ziynet bolgelerine bakma ve dokunmanin miibah
olmasi, erkegin mahremi olan kadina ve kadinin mahremi olan erkege kars1 bir cinsel

yonelim ve arzunun olmadig1 zaman i¢in gecerlidir (Serahsi, t.y., 10:149).

Safii fukahasi kadina mahrem olan erkek akrabalarinin kadina bakmasi
konusunda daha ayrintili bilgi vermektedir. Sirazi soyle demektedir: “Kadinin
mahremleri, kadinin goébeginde diz kapagi altina kadar olan vuciit bolgesi harig
bedenine bakmasi caizdir.” (Sirazi, t.y., 2:425; Maverdi 1999, 13:463; Kazvini 1997,
7:475 ). Ibn Kudame sdyle demektedir: “Bir erkegin, mahremi olan bir kadinin
boynu, basi, elleri, ayaklar1 ve bunun gibi genellikle agik olan viicud boliimlerine
bakmasi caizdir. Erkegin, mahremi olan kadinin gégsii ve sirt1 gibi genellikle gibi

ortiilii olan vuciit bolgelerine bakmasi caiz degildir.” (Ibn Kudame 1968, 7:98).

kiigiikliigiinden ,ulasmamis buluga ifadesi (sl <l y'se| Jlof | 5 5edad 2] ) Jakaly f)
dolay1 kadinin 6zel bolgelerini bilmeyen kisidir. Kadinlarin cinselligi ile ilgili bilgisi
olmayan c¢ocuklarin yaninda ortiinmesi gerekli degildir. Cocukla ayn1 ortamda bas
basa kalmasi ve yolculuga ¢ikmasinda sakinca bulunmamaktadir (Kasani 1328,
5:123; Serahsi, t.y., 10:157; Begavi 1997, 5:239). Fakat ¢ocuk ergenlige yaklagsmissa
ve kadin ile erkegin farkliliklarmi ayirt etmeye giicli yetiyorsa onun yaninda
ortiinmek daha iyidir (Begavi 1997, 5:239; Kasani 1328, 5:123).

Ayette gecen “Miimin erkeklere soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar” () s<ax
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kisilere olan mubah ve seylere verdigi izin bakmaya m'Allah ,ifadesi (s bad 04
bakmay1 (mahrem olan kadinlar), Allah''n haram kildig1 seylere ve kendisiyle
evlenme yasagi bulunan kadinlara ve erkeklere karsi gozleri kapamayi ifade eder.
GOzl yummaktan murad goz kapaklarmi tamamen kapatmak degil, bilakis haya
sebebiyle gozleri yere indirmek, harama bakmamak demektir. Ayetteki “min” edat:
“teb’1ld” icindir. Yani gozlerinin bir kismim1i yummak, harama gozlerini dikip
bakmamaktir (Cessas 2010, 8:538; Maverdi 1999, 2:168; Sirazi, t.y., 2:416; Riyani
2009, 9:33; Kasani 1328, 5:122).

GOzl korumanin zinadan 6nce zikredilmesi, zinaya giden bir yol olusundandir
(Beydavi 1418, 4:104). Bakmak, =zinanin habercisi ve giinah ortaminin
hazirlayicisidir (Fahruddin er-Razi 1420, 23:363). Hz. Peygamberden konuyla ilgili
bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Cabir b. Abdillah’tan yapilan rivayet onlardan biridir.
Rivayete gore Cerir b. Abdillah 6yle demistir: Restlullah’a “istemeksizin bakmay1”
sordum. Bana gozimii (baska tarafa) cevirmemi emretti (Miislim, Adab, 45).
Istemeksizin gérmekten murad, kotii bir niyet olmaksizin bir kadin1 gdrmektir. Kisi,
kendisine yabanci bir kadini goriir gérmez basini1 baska tarafa ¢evirirse bunda bir
glinah yoktur. Fakat bakmaya devam ederse glinahkar olur. Hadiste ilk bakistan
sakinmak giic olacagi i¢in, ozellikle ikinci ve bilerek bakmalar yasaklanmistir.
Ancak sahitlik, tedavi ve evlenmek istemek gibi sahih ve ser'l bir maksatla erkeklerin
yabanci kadinlarin bakmalarina cevaz verilmistir. Yine bu konuda, Biireyde (r. a.)
Restlullah (s.a.v.)’in Hz. Ali’ye sdyle buyurdugunu haber vermistir: “Ey Ali, bir
bakisa hemen ardindan bir bakis daha katma; c¢iin—kii ilk bakis senin i¢in
affedilmistir. Sonraki bakis ise senin i¢in bagislanmig degildir.” (Ebli Davad, Nikah,
43). Kadin ve erkeklerin karisik bir sekilde ayni ortamda bulunmalar1 bu yasagin
delinmesini kolaylastirmaktadir. ihtilittan korunmak miimkiinken sebepsiz bir
sekilde kadin- erkek ihtilati caiz degildir.

5.1.10.4. Kadinlarla Erkeklerin Tokalasmasi/ Musafaha

Musafaha, el ile tokalagsmak veya kisinin elini bagkasinin elinin iizerine
koymasidir (Cevheri, 1978, s. 1:383; el-Feyyimi, t.y., s. 342; ibn Manzir, 1414, s.
7:352). Islam hukukgular1 yabanci kadila tokalasmanin haram oldugu konusunda
ittifak etmislerdir. Yabanci kadinlarla tokalasmanin haram sayilmasi, pek ¢ok delile
dayanmaktadir. Onlardan birisi Hz. Aise (r. anhd)’ dan rivayet edilen su hadistir: Hz.
Aise der ki: “Miimin kadmlar Hz. Peygamber’e hicret ederek geldiklerinde, Hz.
Peygamber Allah Teala’nin “Ey Nebi! Iman eden kadinlar, hicbir seyi Allah’a ortak

kogmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarini dldiirmemek, elleriyle
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ayaklar1 arasinda bir iftira uydurup getirmemek, maruf olan higbir iste sana karsi
gelmemek konusunda sana biat etmek lizere geldikleri zaman, biatlerini kabul et ve
onlar i¢in Allah’tan magfiret dile. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet
edendir.” (el-mumtahine, 12) buyrugu geregi onlar1 imtihan ederdi. Onlardan her kim
bu sartlar1 kabul ederse sinanmay1 kabul etmis oluyordu. Kadinlar bunu sézleriyle
kabullendiklerinde Rastlullah (s.a.v.) onlara “Haydi gidebilirsiniz. Kuskusuz Ben
sizlerle biatlestim’’ derdi. Hz. Aise der ki: “Allah’a yemin olsun ki, Restlullah’in eli
hi¢bir kadinin eline degmis degildir. Restlullah’in onlarla biatlesmesi ancak soz ile
olmustur.”(Buhari, 1414, s. Talak, 18; ibn Mace, 2009, s. Cihad, 43 (Hadis no:
2875)). Bu hadis, Hz. Peygamberin kadinlarla biatlestiginde erkeklerle tokalastigi
gibi kadinlarla tokalagsmadigina delildir. Kadinlarla sadece s6z ile biatlasmistir. Bu
soziimiizii destekler mahiyette Nevevi soyle demektedir: “Hz. Aise’nin ‘Vallahi,
Restlullah’in eli asla bir kadinin eline degmis degildir, Rastlullah’in onlarla
biatlesmesi s6z ile olmustur’ sozili, kadinlarla biatlesmenin el ile degil de, soz ile
olacagimi gosterir. Ayni sekilde erkegin biatlesme seklinin hem el hem de s6z ile
olacagi, namahrem bir kadmin sesini duymanin caiz oldugu ve sesinin avret
olmadigi, kan aldirma ve tedavi olma gibi bir zorunluluk bulunmadik¢a namahrem
bir kadinin tenine dokunulmayacagi bu hadisten ¢ikarilan hiikiimlerdendir.”(Nevevi,
1392, s. 10:13)

Yabanci kadinlarla tokalagmak ve yabanci kadinlarin bedeninden her hangi
bir yerine dokunmak haramdir. Bu husus Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli
fukahasmin ortak goriisiidiir (Haskefi, 2002, s. 655; Ibn Abidin, 1966, s. 6:367;
Kudari, 2006, s. 4:165; Nevevi, 1347, s. 4:635). Ancak tedavi olmak gibi zaruri
durumlar istisna edilmistir (Merginani, t.y., s. 4:368; Zeylai, 1314, s. 6:18).
Kadmlarin erkeklerle veya erkeklerin kadinlarin tokalagsmasi haram sayilmustir.
Clinkii tokalagmak temasi gerektiren bir eylemdir. Tedavi olmak gibi zaruri durumlar
hari¢ erkeklerin yabanci kadinlara dokunmasi fukahanin kabul etmedigi bir
durumdur. Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinlardan biat alirken dahi onlarla bedeni
temasa gegcmemesi fukahay1 bu konuda kat1 ve kesin bir fikre yoneltmistir. Bununla
beraber erkeklerin yabanci kadinlara elleri ve yiizii hari¢ bedeninden herhangi bir
yerine bakmasin1 haram sayan fukahanin, dokunmayi haram saymasi yerinde bir

gorustiir.

Hanefi fukahasi yabanci kadinlarla tokalasma konusunda kadinlar arasinda
geng ve yasli ayrimina gitmislerdir. Hanefi fukahasina gore kadinin yasli olmasi ve
kendisiyle tokalasacak erkegin ona karst cinsel bir arzu duyma olasilig1

bulunmadiginda durumlarda tokalasmay1 uygun gormektedirler (Baberti, 1970, s.
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10:25; ibn Hiimam, 1970, s. 10:25; Zeylai, 1314, s. 6:18). Semerkandi (6. 539/1144)
soyle demektedir: “Ister sehvetle olsun ister sehvetsiz, gen¢ bir kadina dokunmak
haramdir; ancak zann-1 galibe gore sehvet duymayacagindan emin olunursa o zaman
kisinin yash kadinlarla tokalagsmasinda bir sakinca yoktur. Yok, eger kadin sehvet
duyuyorsa o zaman —erkek sehvet duymasa bile— onunla tokalagsmak helal
olmaz.”('Alauddin es-Semerkandi 1994, 3:333). Hanefl fukahasi yabanci geng
kadinlarla tokalagmay1 haram saymistir. Bu konuda tokalasilmak istenen kadina kars1
bir arzu duyulmasi veya duyulmamasi goriisii etkilememektedir. Cilinkii Hanefl
fukahasina gore boyle durumda haram sayilan bir istegin olusmasi daha kuvvetlidir.
Fakat tokasalacak kadinin kendisine cinsel bir arzu olusturmayacak kadar yash

olmasi1 tokalasmay1 caiz kilmaktadir.

Kadinin mahremleri ise, kadmnin bedeninde istiinde bir Ortii/tesettiir
olmaksizin bakabilecekleri bolgelerine dokunabilirler (Kasani, 1328, s. 5:120). Eger
mahrem sayilan akrabalarin birbirlerine kars1 sehevi arzu ve istek duymasi ihtimali
varsa, mahrem sayilan kadima dokunmak da helal degildir. Sehvetli bir dokunus
zinanin bir ¢esididir. Bu ise ¢ok daha ¢irkin bir davranistir. Mahrem sayilan kadinin
karnina ve sirtina bakmak ve dokunmak ise her sartta haramdir.”(Serahsi, t.y., s.
10:149). Mevsili soyle demektedir: “Kadinin mahremleri, kadinin sirti, karn1 ve
gobek deliginden dizine kadar olan boliim hari¢ sehvetten emin olduklar1 vakit
kadinin viicudunun diger bdliimlerine bakabilir ve dokunabilir.(Mevsili, 1937, s.
4:155). Bu husus kadinin kendisi ile evlenmesi haram kilinmis birinci dereceden
akrabalarini icermektedir. Kadina dokunma konusunda mahrem sayilan akrabalar
yabanci erkeklere gore fazla imtiyaza sahiptir. Ciinkii bu konuda dinen haram
sayilacak bir davranisin veya diisiincenin olugsmasi1 daha diisiik bir olasiliga sahiptir.
Aile sayilan kisiler arasinda da kadina temastan olusacak kotii bir diisiincenin

olusmasi ise kadinin mahrem sayilip sayilmamasina bakilmaksizin haram sayilmistir.

5.1.11. KADININ SESi

Islam hukuku, kadina yakistirmadig1 durumlarla karsilasmamasi i¢in kadinlara
0zen gostermistir. Kadinin sesi, islamin 6nem verdigi konulardan biridir. Kadinlara,
yabanci erkeklerle konustuklari esnada, erkeklerin kalbinde kadina kast bir meyil
olusmamasi1 adina seslerini nagmeli ve melodik bir tonda kullanmamalar1 salik
verilmigstir. Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Ey peygamber hanimlar1! Siz herhangi
bir kadin gibi degilsiniz. Eger giinahtan sakinmak istiyorsaniz sozii yumusak ve
cilveli bir tavirla sdylemeyin ki, kalbinde ¢iiriiklik olan kimse iimide kapilmasin.

Ayrica diizgiin s6z sdyleyin.” (el-Ahzab, 33/32). Anlasilmaktadir ki, kadin sesinin
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erkekleri cinsel yonden etkileyen bir yonii bulunmaktadir. Kadin sesinin yumusakligi
ve inceligi kalbinde ¢iiriikliik bulunan erkekleri kiskirtmaktadir. Islam, harama yol
acan her tiirlii yolu ve bahaneyi yasaklamistir. Kadinin yumusak ve cezbedici sesi de
erkeklerde bir konusan kadina kars: bir egilim ve yonelim olusturmaktadir. Ayette
gecen ve “yumusak ve cilveli s6z” olarak anlam verdigimiz i\ a6 5 ifadesini
Siiddi “sesi yiikseltmemek”, Ibn Abbas “sesi inceltmek”, Hasan el-Basri “arsiz ve
kotii s6z”, Kelbi ise “kalbinde kadma karsi istek bulunan kisinin istegi yoniinde
konusma” olarak yorumlamislardir (Maverdi, 1999, s. 9:17; Riyani, 2009, s. 9:16).

Fukaha kadmin sesinin yabanci erkeklere karsi gizlenip gizlenmemesi

hususunda ihtilaf etmistir.

1- Kadinin sesi, dineleyenler i¢in haram degildir. Fukaha’dan, kadin sesinin
haram olmadig1 goriisiinde olanlar delil olarak Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadisi
gostermislerdir. Bu konuda Hz. Aise annemizin rivdyet ettigi hadis
sOyledir: “Mii’'min kadinlar Restlullah emri ile hicret ettikleri vakit Allah
Teadla’nin “Ey Peygamber! Sana miimin kadinlar Allah'a hi¢ bir seyi ortak
kosmayacaklarina, ¢almayacaklarina ve zina etmeyeceklerine dair bey'at etmeye
gelirlerse....” sOzii ile biat vermeleri istendi. Kadinlar bunu sozle ikrar ettikleri vakit
Restlullah onlara: “Haydi gidin! Sizin biadiniz1 kabul ettim!” derdi. Hayir! Vallahi
Restlullah’in eli hi¢ bir kadinin eline dokunmamustir. O kadinlardan yalniz sozle biat
alirdi. Aise demis ki: Vallahi Resdlullah (s.a.v.) kadinlardan, Allah Teéld'nin
emrettiginden baska hi¢ bir sey almamis ve Restlullah’in avucu asla bir kadinin
avucuna dokunmamustir. Onlardan biat aldigi zaman kendilerine sozle “Biatinizi
kabul ettim!” derdi. (Buhari, 1414, Talak, 18; ibn Mace, 2009, Cihad, 44 (Hadis no:
2875); Miislim, 1334, imare, 1866). Kadinlarin biatlarinin sdzle alinmasi, yabanci
kadinlarin sesini igitmenin haram olmadigmi ispatlamaktadir. Nevevi soyle
demektedir: “Kadinlarin biatinin sézle alinmasi hadisi, kadinlarin sesinin avret
olmadigimn1 ve ihtiya¢ halinde yabanci kadinlarla konusmanin ve onlarin sesini

dinlemenin miibah oldugunu gostermektedir.” (Nevevi 1392, 13:10).

Fukahanin ¢ogunlugunun tercih ettigi goriis, kadinin sesinin haram
sayilmadig1 yoniindedir. Kadin sesi bizatihi haram degildir. Bununla beraber, kadinin
sesini incelterek erkekleri etkiyecek sekilde konusmasi, erkekleri sesiyle kiskitmasi
ise haram sayilmistir (Buhiti 1993, 2:627; Merdavi 1995, 20:57; Dustki, t.y., 1:195;
Hurasi 1317, 1:275; Savi, t.y., 1:252) Hanefi fukahasindan ibn Abidin (6. 1307/1889)
sOyle demektedir: “Kadinin sesi, kadinin gizlemesi gereken avret bolgesi gibi bir sey
degildir. Bu konuda Ebu’l Abbas el- Kurtbi kitabinda soyle demistir: “Basireti
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olmayan kisiler “kadinin sesi avrettir” soéziimiizden kadinin konusmasmi kast
ettigimizi zannetmesin. “Kadinin konugmasi, caiz degildir” sozii dogru degildir.
Birbirine yabanci erkek ve kadinlarin aralarinda konugsmalari ihtiya¢ halinde
caizdir. Kadinlarin seslerini yiikseltmeleri, konusmay1 uzatmalari, seslerini incelterek
erkek tarafin1 etkilemesi ise caiz degildir. Ciinkii kadinlarin s6zii uzatmalar1 ve
seslerini incelterek konugmalar1 erkeklerin kadinlara meyletmesine ve cinsel
duygularinin  uyandirilmasina sebebiyet verebilir. Bundan dolayr kadinlarin
miiezzinlik yapmalari1 caiz degildir. Kadinin sesinin avret oldugunu ifade eden diger
goriisler ise kadinin nagmeli konusmaya ve sarki ve tiirkii gibi melodik seslere isaret
etmektedir.” (Ibn Abidin, 1966, s. 1:406). Buhati (5. 1051/1641) soyle demektedir:
“Kadimin sesi avret degildir. Fakat isitildiginde cinsel bir haz uyandirmasi halinde
haram olur.”(Buhtti, 1993, 2:627).

Islam hukukgular1 kadinlarin zaman zaman Hz. Peygambere gelerek soru
sorduklarin1 gdsteren rivayetler ile erkek sahabilerin kadin sahabilerden hadis
dinlediklerini ifade eden rivayetleri de kadin sesinin haram olmadigina delil olarak
kullanmiglardir. Maliki fukahasindan Dustiki’nin bu konuda sdyledikleri soyledir:
“Denilmistir ki, kadinin sesi, kadinin gizlemesi gereken avret mahallinden degidir.
Ciinkii sahabi kadinlar hadis rivayetinde bulunmuslardir. Maliki mezhebinde itimat
edilen goriis ‘Advi’nin hasiyesinde zikrettigi gibi kadinin sesinin avret olmadigidir.
(Dustki, ty. 1:195). Kadinin sahitlik yapmasi gereken durumlarda kadinlarin
yabanci erkeklerle konusmalarinin haram olmadigim1 ve erkeklerin kadin sesini
isitmelerinin haram olmadigim1 ortadadir (Nevevi, 1347, s. 3:390). Alis- veris
yapmak, soruldugunda cevap vermek, egitim amaciyla konusmak gibi ihtiyag
durumlarinda kadinin konusmasi caiz goriilmiistiir. O halde egitim amaciyla, alis-
veris esnasinda veya telefona cevap vermek gibi zorunlu hallerde kadin sesi mubah
sayilmistir. Fakat kadin konusurken haram bir fiile yol agacak sekilde sesini
inceltmemeli, erkegi etkilemek i¢in melodik ses c¢ikarmamali, konusmayi

uzatmamalidir.

2- Kadin sesinin avret oldugunu iddia eden fukaha ise delil olarak, kadin
sesinin erkekleri cinsel ydnden tahrik edebilecegi ve erkekleri etkiyebilecegi

<

yoniinden hareket etmislerdir. Allah Teala soyle buyurmustur: “...Ylriirken,
gizledikleri siisleri bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar.” (en- Nar, 24/30- 31).
Cessas soyle demistir: “Kadinlarin siis esyast olarak kullandigi halhal’in sesini
dinlemek yasaklanmistir. Geng bir kadinin konugmasi ise harama daha fazla yol
agmaktadir. Oyle ise kadin sesinin haram olmasi daha evladir.” (Cessas 1410, 5:

229). Ebl Hiireyre ise Hz. Peygamberden sOyle rivayet etmistir: “Namazda imam
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sehiv yaptig1 durumda Siibhanallah demek erkeklere; el ¢irpmak (yahud da sag elin
icini, sol elin {stiine vurup ses ¢ikartmak) kadinlara mahststur” (Buhari, 1414,
el-'amel fi's -salat, 5 (1145); Miislim, 1334, Salat, 422). Bu emir, namaz iginde
gecerlidir. Bu hadis namaz kilarken kadinin sesini ylikseltmesini degil el ¢irpmasini
emretmektedir. Namaz disinda sesini gizlemek, namaz kilarken gizlemekten daha
evladir. (Ibn Abdilberr 2017, 13:266). Kadin sesini isitmenin haram oldugunu ifade
eden fukaha’nin 6ne ¢ikardigr konu kadin sesinin erkekleri tahrik etmesidir. Onlar,
kadin sesini dinleyen erkeklerin kadina kars1 bir arzu duyacagindan endise

etmislerdir.

5.1.11.1. Kadimin Selam Vermesi

Selamlasmak, karsilagan iki kisiden birinin digerine “selamiin aleykiim” (es-
selamii aleykiim: Seldm sizin iizerinize olsun, Allah sizi her tiirlii kaza ve beladan
korusun) demesi, digerinin de buna ayni manada olmak iizere “aleykiim selam” (ve
aleykiimii’s-selam) diye hayir duada bulunmasidir (Efendioglu 2009, 342). Selam
verildigini isiten her Miislimanin selama karsilik vermesi farzdir (Mevsili 1937,
Maverdi 1999, 14:147; Serahsi, t.y., 2:29).

Kadin ile erkek arasindaki selamlagma ise kadin sesinin kigkirticiligr ile
iligkilendirilmistir. Dolayisiyla verilen selama karsilik verecek olan kisi ister erkek
olsun ister kadin olsun kendi sesini duyabilecegi bir sesle karsilik verir. Mevsili soyle
demektedir: “Kadinlarin erkegin verdigi selama yanit vermesi gereklidir. Fakat
selama cevap verirken sesini yiikseltmez. Ayni sekilde kadinin erkege selam verdigi
durumlarda, kadin eger yash ise erkek kadinin selamina cevap verir. Selam veren
kadin geng bir kadin ise, kadinin selamina erkegin kendi sesini duyacak kadar bir ses
tonuyla karsilik vermesi gereklidir. Yani kadinin selamina yiiksek sesle karsilik
vermez.” (Mevsili 1937, 4:165; Ibn Abidin 1966, 6:369; Sihabuddin en-Nefravi
1995, 2:348 ). Fukaha birbirlerine selam veren- alan kadin ve erkeklerin kalplerinde
diger tarafa bir meyil olmasin diye selam alan- veren kadinlar arasinda yash ve geng
ayrimina gitmistir. Geng¢ kadinlarla selamlasilmasit halinde kisik sesle cevap

verilmesi ifade edilmistir.

5.2. iKiNCi BOLUM: KADIN VE KAMU

Ihtilatin kadin ve erkegin bulustugu ortam ile alakali boyutlar1 bulunmaktadir.
Ilk bolimde kadinin erkeklerle bir araya geldiginde uymasi gereken kurallardan
bahsedildi. Bu béliimde, islam hukuk kitaplarinda yer alan kadinin kamusal alanlarda

vazife alip alamayacagma goriisleri ele alacagiz. Kadinlarin teblig ve irsad
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faaliyetlerindeki konumu, kadimin devlet yoneticiligi, mahkeme salonlarinda hakim
olabilme durumu ve sahitlik yaptigi zaman kamusal alandaki varligi ile ilgili

hiikiimlerden bir sonuca varmaya ¢alisacagiz.

5.2.1. KADININ DEVLET BASKANLIGI YAPMASI VE YONETICILiGi

Kadinin kamusal alanda vazife alabilece§i en {ist makam devlet
yoneticiligidir. Devlet, toplumun en temel miiessesidir. Toplumun sevk ve idaresi,
kanun koyucunun kurallarinin tatbik edilmesi, toplumun yararina olan islerin tanzim
edilmesi ve memleketin siiklineti i¢in olmazsa olmaz nizamlar biitiinlidiir. Bu alanda
kadina taninacak bir imtiyaz ihtilat ve kadimin kamusal alanda c¢aligmasi ile ilgili
biitiin tartismalar1 bitirebilecek bir etkiye sahip olacaktir. Islam’da din ve diinyaya ait
islerin ytriitilmesi icin ortaya konan yOnetim miiessesesine imamet, imaret’iil-
mii’minin veya hilafet adi verilir. Bu makam Resiil-i Ekrem’den sonra Islam
toplumunun idaresini en yiiksek seviyede iistlenen kisinin gérev ve makamini ifade
eder (Oz & ilhan, 2000, s. 201). Tiim bu isimlendirmeler tek bir anlama gelmektedir.
Ummetin idaresi ve siyasi islerinin yiiriitiildiigii makam olan imamet veya hilafet,

peygamberlik mesleginin halefi olarak goriilmiistiir (Avci, 1998, s. 539).

Halife secilecek kiside aranan birtakim sartlar vardir. Bu sartlar arasinda
“erkek olmak” da sayilmistir. Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Allah’in, (iki cinse)
birbirinden farkli 6zellik ve liituflar bahsetmesi ve mallarindan harcama yapmalari
sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar.” (en-Nisa, 4/34). Allah
Teala, yonetici ve koruyucu olmayr (kavvame) kadinlara degil erkeklere has
kilmigtir. Kavvame, bir nevi baskandir. Bundan dolay1 erkekler halifelik ve hakimlik
gorevlerini listlenmislerdir. Kadinlarin devlet bagskani olmasi Allah’in muradina
muhaliftir. Islam hukuku, yonetici olarak erkekleri gorevlendirmistir. Kadimlarm
devlet baskan1 olmasi, ayetin delalet ettigi konunun tersidir. Yine ayet, erkeklerin
kadinlardan daha fazla faziletli oldugunu sdéylemektedir. Bu kadinlarin kusurlu, daha
asag1 oldugu ve haklarinin gasp edilmesi demek degildir.” (Ibnu’l >Arabi, 2003, s.
1:531). Fukaha kadinlarin halife veya devlet bagskan1 olamamasinin delili olarak su
ayeti kerimeyi de kullanilmiglardir: “O halde Allah’in kimilerine digerlerinden daha
fazla verdigi nimetlerine kiskang¢lik yaparak imrenmeyin.” (en-Nisa, 4/32). Kadin ve
erkeklerin mutlak manada esit olmadigini ve aralarinda fark bulundugunu bu ayet ile
anlamaktayiz. Pek ¢ok ser’i hiikiimde kadin erkek esit haklara sahip olsa da Allah’in
erkeklere has kildig1 hiikiimlerde kadinlarin kiskanglik yapmalar1 nehyedilmistir. Bu
ayet acik bir sekilde delalet etmektedir ki, erkekler kadinlara karsi bazi konularda

istlin tutulmustur. Erkeklerin kadinlara stiinliigii bakimindan, erkeklere birakilan
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islerden birisi de devlet baskanlig1 gorevidir (Abdiilkerim Zindani, 1421, s. 89).

Hanefi fukahasindan Cessds kadinin devlet baskanligi  gorevini
“gerceklesmesi miimkiin olmayan bir temmeni olarak goérmektedir. Cessas soyle
demektedir: “Ayet ile yasaklanan “temenni”, gerceklesemesi miimkiin olmayan
temennilerdir. Mesela kadinin erkek olmay1 dilemesi veya kadinin devlet bagkanligi

gibi durumlar ger¢eklesmeyecek temennilerdir.” (Cessas 1410, 2:230).

Hz. Peygamber’in hadislerinde de kadinin devlet baskani olup olamayacagi
ile ilgili rivayetler bulunmaktadir. Iran kisrds1 vefat edip yerine kizi Barfn
getirildiginde Ebl Bekre (r. a.)’den rivayet edilen bir hadiste peygamberimiz soyle
buyurmustur. Cemel Vakasi giinlerinde Hazreti Aise taraftarlarina katilarak, onlarla
birlikte (Ali’ye kars1) harp etmeye basladim. Sonra, vaktiyle Restilullah’tan igittigim
bir s6z ile Allah bana hayir ve menfaat ihsan buyurdu (Hazreti Aise ve taraftarlariyla
beraber Hazreti Ali’ye karst savasmaktan vazgectim. Ebl Bekre dedi ki: Fars
halkinin Kisra’nin kizin1 kendilerine melik sectikleri haberi Restlullah’a ulasinca:
“Devlet bagkanlig1 islerini bir kadinin eline veren millet felah bulmaz!” buyurdu
(Buhari, Megazi, 77). Tirmizi (Tirmizi, Fiten, 2262) ve Nesai de bu hadisi rivayet
etmistir (Nesai, Kudat, 9). Hattabi (6. 388/998), bu hadisin serhinde soyle
demektedir: “Kadinlar, devlet baskanlig1 ve insanlar arasinda kadilik yapmak igin is
basina getirilmez. Yine bu hadiste, kadinlar velisi olmadan kendi kendisini
baskalarina nikahlayamayacagi ve kadinlardan bir bagka kadin igin sozlesme
yapamayacagina dair delil vardir (Hattabi, 1988, s. 3:1787). Sevkani (6. 1250/1834)
ise bu hadisin serhinde soyle demistir: Kadinlar yonetici ve idare ehli degildir. Bir
toplulugun da yoneticisi kadin olan bir idareye uymasi helal degildir. Ciinkii
yoneticilik isabetli goriis gerektirir. Kadinlarin ise goriislerdeki muhakemesi eksik ve
zayiftir. Onlar, erkekler kadar muhakemede olgun degillerdir (Sevkani, t.y., s.
8:304).

Halifelik ve devlet baskanligi konusunda fukaha arasinda “erkek olma’nin
sart oldugu hususunda ittifak vardir (Enversah 1420, 69). Ciiveyni (6. 478/1085), bu
konudaki ittifaki ve icma’1 agik bir sekilde ifade etmistir. Cliveyni soyle demektedir:
“Fakihler, kadinin devlet baskan1 olamayacagi konusunda icma etmislerdir. Sadece
kadinin sahitliginin gegerli oldugu konularda mahkeme hakimesi (kadi) olabilecegi
konusunda ihtilaf vardir” (Ciiveyni, t.y., 328). Konuyla ilgili Ibn Hazm (5. 456/1064)
ise sO0yle demektedir: “Ehl-i Kiblenin tamami kadimin ve balig olmayan ¢ocugun
imametini caiz gormemistir (Ibn Hazm, t.y., s. 4/89). Kadinin devlet baskani

olamayacagini savunan islam hukukgular1 islamin ilk devirlerinde kadinlarin devlet
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islerine karistirllmadigini, bdylece bu konuda bir nevi icma’in meydana geldigini
ileri siirmektedirler (Enversah 1420, 124; Akkaya 1991). Bu goriisiin aksine kadinin
halife olabilecegi hususunda herhangi bir goriis zikredilmemistir. Kadinlardan
faziletli ve giivenilir kisilerin bulunmasina ragmen ne Hz. Peygamber doneminde ne
sahabe doneminde ne ondan sonraki donemlerde kadinlarin yonetici olduguna dair
bir rivayet yoktur (Enversah 1420, 82).

Kadinlarla erkeklerin ayni ortami paylasmasi kadmin devlet baskani
olamamasinin sebepleri arasindadir. Begavi (8. 516/1122) sdyle demektedir: “Ittifak
edilmistir ki, kadinin ne devlet baskan1 olmasi ne de hakim olmasi uygun degildir.
Ciinkii devlet baskaninin islam devletini muhafaza etmek i¢in cihad etmeli ve bunun
icin insanlarin arasina karismalidir. Devlet baskan1 Miisliimanlarin islerini diizene
sokabilmelidir. Kadmin bedeni ise avret sayilmistir. Ortaya c¢ikmasi uygun
degildir. Kadin aym1 zamanda bir¢cok devlet isini yerine getirirken biinyesinin
zayifligindan dolay1 aciz kalir. Bundan dolay1 devlet islerinde noksan kalir. Imamet
ve hakimlik ise devlet islerinin en yiicesidir. Devlet isleri icin erkeklerden baskasi
uygun degildir.” (Begavi, 1997, s. 10:77). Begavi’nin bu ifadesi zorunlu olmadik¢a
kadinin erkeklerle bir arada bulunmamasini ve ihtildt ortaminda bedenini 6rtme
zorunlulugunu ifade etmektedir. Bu husus, kadinin kamusal alanda gorev aldiginda
karsilacagi zorluklar arasindadir. Devlet baskanlig1 ise ihtilat ve ortiinme dahil pek
cok sorunu beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla kadinin devlet baskanlig1 yapmasi
uygun goriilmemistir. Son donem Islam hukukgularindan Abdullah b. Omer b.
Siileyman ed-Demici soyle demektedir: “Imametin/ devlet yoneticiliginin
sartlarindan birisi de erkek olmaktir. Alimler arasinda bu konuda ihtilaf yoktur. Nebi
(s.a.v.), kadinlarin akil ve din yoniinden nakis oldugunu haber vermistir (Buhari
1414, Hayz, 6; Ibn Mace 2009, Fiten, 19; Ebli Daviid 1430, Siinnet, 16). Halbuki
yonetici derin bir fikre, tam bir akletmeye ve anlayista agikliga ihtiya¢ duyar.
Bundan dolay1 kadinlarin yaninda bir erkek olmadan tek basina sahitligi kabul
edilmez. Yine Miisliimanlarin imamlig1 toplantt ve meclislere katilimi, erkeklerle
ihtilati, orduya bagkanlig1 iktiza ettirmektedir. Bunlar ise, “Evlerinizde vakarla
oturun” ayeti ile ser’an kadinlara uygun olmayan gorevler arasindadir.”(Demici
1408, 243). Goriildiigii gibi Demici kadinlarin devlet baskan1 olamamasinin sebepleri

arasinda “ihtilat” kavramini agik bir sekilde kullanmustir.

Islam hukukcular1 devlet baskanligi, hakimlik, sahitlik, fetva ve emir bi’l
ma’raf nehy-i ani’l miinker konularin1  “farz-1  kifidye” kapsaminda
degerlendirmislerdir (Maverdi, t.y., 130). ibn Abidin kadmin sahsin ilgilendiren 6zel

konularda (veldyet-i hassa), kadinin ehil olduguna dair hukukcular arasinda goriis
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birligi oldugunu belirtir. Bu tartismasiz kabul edilen bir olgudur. Ancak velayet-i
amme s0z konusu olunca kadinin konumu tartisilmis ve kadin, velayet-i ammeye ehil

goriilmemistir (Gorgtli, 2013).[1]

Giliniimiiziin degisen algisiyla kadimmin devlet baskani olamayacagini iddia
eden goriise muhalif sesler de yiikselmeye baslamistir. Arap cografyasindan
Muhammed Gazzali (Gazzali, t.y., 58), tiirkler arasinda ise Siileyman Ates (Ates,
1996, s. 49), Hayrettin Karaman (Karaman, 1997, s. 7), Necla Akkaya (Akkaya,
1991, s. 239) kadinin devlet bagkani olabilecegini savunmaktadirlar. Fakat kadinin
devlet baskani olabilecegi hususunda fikir beyan eden Hayreddin Karaman’a gore
yukarida zikrettigimiz Ebl Bekre’ nin rivayet ettigi hadis ve aile reisligi ile ilgili ayet
(en-Nisa, 4/34) bu konuda dogrudan delil sayilmamalidir. Ciinkii peygamberimizin
bu hadisi sOylemesini gerektiren tarihi sebepler hadisin genel- gecer bir kural degil
de belli bir toplumun (iran toplumu) akibetini haber vermeye yénelik olduguna isaret
etmektedir. Vaktiyle Iran Kisra’sina gonderdigi islama davet mektubunun yirtilip
atildigimi 6grenen peygamberimiz “onlar da paramparca olsun” diye buyurmustur.
baskanligi islerini bir kadinin eline veren millet felah bulmaz!” diye buyurmustur.
Hayrettin Karaman’a goére Ebl Bekre’nin hadisi kendisince yorumlamasi daha
sonraki Islam hukukgularimi da etkilemistir (Karaman, 1997, ss. 276-277).

Kadmin devlet bagkan1 olabilecegi goriisiinde olanlar, Sebe” Melikesi Belkis’1
da delil olarak oOne siirmiislerdir. Kadinin devlet baskani olabilecegi goriisiinde
olanlara gore, Kur’an-1 kerim’de Belkis’in yOnetimi aleyhine bir olumsuzluktan
bahsedilmemistir. Kadinin devlet baskan1 oldugunda yonetim ile kotii sonuglarin
olusacag1 ile en ufak bir isaret bile bulunmamaktadir. Hatta Kur’an-1 Kerim
Belkis’tan ovgii ile bahsetmistir (Ates, 1996, s. 49; Karaman, 1997, s. 277). Buna
cevap olarak Miisliiman olmayan topluluklarin hareket tarzlarinin Miisliimanlar i¢in
delil olamayacagi ileri siiriilmistiir. Sebe’ melikesi Belkis, toplumuna liderlik
yaptiginda kendisi ve toplumu giinese tapiyordu (en-Neml, 27/27) . Hiidhiid kusu
glinese tapan bu toplulugu Siileyman aleyhisselam’a haber verdiginde Siileyman (a.s)
da sebe’ melikesinin hiikiimdarligin1 ve yoneticiligi tanimamisti. “Bana {stiinliik
taslamayin, gelip bana teslim olun” (en-Neml, 27/31) diye onlara haber de
gondermisti. Bu ayetler, Siileyman (a.s.) Sebe’ Melikesinin hiikiimdarligimi
tanimadigin1 bildirmektedir. Hatta Allah’a ve resiiliine tabi olmadik¢a hediyelerini
kabul etmemistir. Bu olay Sebe’ melikesinin Miisliiman olusuyla sonu¢lanmistir
(Enversah, 1420, s. 144). Dolayistyla Sebe’ melikesi ile ilgili ayetler kadinlarin

devlet yoneticisi olabilecegine dair kullanilacak bir delil degildir.
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Kadmin develet bagkani olmasiyla ilgili varilan sonuglar, genelde kadinin
devlet yoneticiligine uygun goriilmedigi konusunda birlesmektedir. Kur’an-1
Kerim’de erkeklerin kadinlarin iizerinde bir derece fazlaliga sahip olmasi ve kadinlar
lizerine yonetici olmasi, fukahanin goriisiinii fazlasiyla etkilemis goriinmektedir. Bu
ise, kadinlarin kamusal alan olan devlet yoneticiligi konusunda ehil gériilmemesiyle
sonuglanmistir. Dolayistyla Islam hukukunda en azindan kadinlarin erkeklerin gérev

alabilecegi biitiin alanlarda gérev yapmasinin uygun olmadigi sonucuna varabiliriz.

[1] Fikih bilginleri, velayeti cesitli yonleriyle taksim etmislerdir (bk. Kasani,
H.1328, 5/152;). Burada sadece sahibine ve konularima gore velayetin taksiminden

s0z etmek yeterli olacaktir.

Ozel Velayet (Velayet-i Hassa): Sahsin kendisini ilgilendiren 6zle

konulardaki yetkili olma durumu

Kamu Velayeti (Velayet-i Amme): Hakim ve vali gibi yetkili devlet
organlarinin sahip oldugu; biitiin mal ve fertlere samil olan velayettir. Kamu
veldyetinin sahibi devlet baskani, hakim ve vali gibi kamu temsilcileridir ve bu

velayet biitiin sahis ve mallarla ilgilidir.

Velayetin taksimi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz: Mustafa GENC “Islam
Hukukunda Velayetin Mahiyeti” (Geng, 2020, ss. 204-227).

5.2.1.1. Kadinin Ailedeki Konumu

Fukaha kadinin devlet baskan olup olamayacagi konusunda goriisiini
belirtirken dikkate aldigi temel unsur erkeklerin ev ve aile yonetiminde kadinlara
olan yoneticiligini temel almistir. Zira fukaha, kadinin sadece devlet bagkanligi
konusunda degil kamusal alanin tiimiinde bulunmasinin uygun olup olmadigini aile

icerisindeki hiyerarsiye kiyaslamistir.

Kadinlar ve erkekler islam’in emir ve yasaklarina karst ayni oranda
sorumludur. Genel itibariyle kadin erkek arasinda bir ayrim yoktur. Bununla beraber
Allah Teala’nin kadin ve erkeklerin sorumluluklar ile ilgili sadece kadinlara veya

sadece erkeklere yonelik bir emri bulunmasi halinde, esitlik bozulur. Miras, sahitlik,
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bosanma, mehir, evlilik gibi konularda bunun orneklerini bulmak miimkiindiir.
Ornegin nikahlanacak bireylerden sadece erkegin mehir vermesi gereklidir. Kadin
mehir vermekle emrolunmamistir (en-Nisa, 4/4; el-Bakara, 2-236-237). Mesela sahit
olma konusunda erkeklerin tek baglarina sahitligi gecerli iken kadinlarda iki kadinin
sahitligi bir erkegin sahitligine denk sayilmistir (el-Bakara, 2/282). Bu 6rneklerden
de anlasilacag lizere dinimiz cinsler arasi bazi 6zel hak veya siirlamalar koymustur.
Bu konudaki 6rneklerden biri de erkeklerin aile igerisinde kadinlardan daha fazla s6z
sahibi olmalaridir (en- Nisa, 4/34 ).

Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Allah’in, (iki cinse) birbirinden farkli
ozellik ve liituflar bahsetmesi ve mallarindan harcama yapmalar1 sebebiyle erkekler
kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar. Saliha kadinlar Allah’a itaatkardir;
Allah’in korumasina uygun olarak, kimsenin gérmedigi durumlarda da kendilerini
korurlar...” (en- Nisa, 4/34 ). Buna gore, ev islerinde yonetici olma gorevi erkege
aittir. Erkegi yaratilis itibariyla daha giiclii ve kuvvetli yaratan rabbimiz aile reisligi
gorevini erkege yiiklemistir. Ailenin ortak islerini idare etmek ve ailenin

menfaatlerini kollamak erkegin baskanligi altinda ytiriitiilmektedir.

“Kavvam” ifadesi, fa’al (J=%) vezninde miibalaga ifade eden bir kelime olup,
tertiplemek ve diizene koymak, yonetim ve sorumluluklari lizerine alan kisi anlamina
gelir (Cevheri 1978, 5:2017; Razi 1999, 262). Araplar, ailesinin iglerini yerine getiren
kisiye ¢D8Bal s Jal 4y 8 51" Jal 44 ifadesini kullanirlar (Ahmed Muhtéar 2008, 3:1877).
Yine, bir kadmin islerine bakmak, ge¢imini iizerine almak, ihtiya¢ duydugu seyleri
yerine getirmeye ‘“kayyimii'l-mer'e” ve daha kuvvetli olarak “kavvamii'l-mer'e”
denilir (Ibn Manziir 1414, 12/502-503).

Abdullah b. Abbas, ( $0s ) kelimesini yonetici olma ( s<ls! ) olarak tefsir
etmistir (Taberi 2001, 8:290; ibni *Atiyye 1422, 2:47). Nasil ki valilerin, yoneticilik
yaptig1 topluma karsi1 olan konumu gibi erkek, kadin {izerine yoneticidir (Zemahseri
1407, 1:505; Sabini 1997, 1:274; Beydavi 1418, 2:72). Erkek, haniminin gerekli
egitimi edinmesinde ve ahlaki olarak olgunlasmasinda (Fahruddin er- Razi 1420,
10:70) ona biiyiikliik ve reislik eder (Ibnu Kesir 1419, 2:292). Ihtiya¢ duydugu
seyleri temin ederek ona beylik eder ( Maverdi 1999, 6:354; Kasani 1328, 4:16).

Erkeklerin ev yonetiminde kadinlar iizerine hakim olmalarinin sebebi kadinlar
i¢cin yiiklenmis oldugu mali kiilfetler ve onlar i¢in kazanglarindan yapmis olduklari
harcamalardir. Ayrica erkekler nikah i¢in kadinlara mehir de vermektedirler. Aile

yoneticiligi ve mali kiilfetler erkek i¢in kadin iizerinde bir fazlalik ve {stiinlik
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olusturmaktadir (Ibnu Kesir 1419, 2:292). Nitekim Allah Teala bir ayet-i kerime’de
“Erkekler onlarin {izerinde bir dereceye sahiptirler” (el- Bakara, 2/228 )
buyurmustur. Hanefl fukahasi kadimin nafakasinin erkege ait oldugu konusunda
hemfikirdir (Cessas 2010, 5:280; Mevsili 1937, 4:3) Kasani soyle demektedir:
“Nafakanin erkege ait bir sorumluluk olma sebebi, evlilik hayatinda kadinlara
yonetici olmasidir. Yoneticilik gorevi nikah ile baslar. Evlilik hayatinda kadinin
nafakasinin erkegin iistiine bir vazife olmasinin sebebi de nikahtir. Ciinkii nafakay1
temin etme, erkeklere evlilik hayatinda idari ve ekonomik alanda isleri diizeltme ve
yoluna koyma yetkisi vermektedir (Kasani, 1328, s. 4:16). Evlilik sonras1 erkeklerin
kadinlar tlizerinde yonetici konumda oldugu hususunda Safii fakihleri de fikir birligi
igerisindedir (Maverdi 1999, 6:354; Riyani 2009, 11:440). Kazvini (6. 665/1266)
sOyle demektedir: “Erkek ailenin lideridir. Nafaka ve mehir erkegin {izerine bir
sorumluluktur. Ciinkii erkek kadindan daha giiclii ve daha fazla kazang getiren islerle
ugragsmaktadir.” (Kazvini, 1997, s. 8:230). Anlasilmaktadir ki, islam hukuku, hane
halkinin nafakasini temin etme ve eslerinin gec¢imini ilistlenme gorevini erkeklere
vermistir. Ihtilat baglaminda da kadinin evinde beklemesini daha uygun gormiistiir.

Bu ise, erkeklere ailedeki konumunda bir {istiinliik saglamaktadir.

5.2.1.2. Kadin ve Erkek Arasindaki Ustiinliik Tartismalar

Aile igerisindeki yoneticilik vazifesinin erkeklere yiliklenmis bir vazife olmast
kadin erkek arasinda iistiinliik tartismalarini beraberinde getirmistir. Ayette
bahsedilen {istlinliik, deger ve kiymet acisindan bir {stiinliikk degildir. Fazilet/
istiinliik ile ilgili ayetler incelendiginde kadinla erkegin biyolojik ve ruhsal olarak
6zdes/ aym yaratilmadigi anlasilmaktadir (Oz 2010, 369). Yapabilecekleri gorev ve

3

vazife agisindan da durum bdoyledir. Allah Teala soyle buyurmaktadir: “...Eger
taraflar aray1 diizeltmeyi istiyorlarsa kocalari, onlart kendilerine geri cevirme
hususunda baskalarindan daha ziyade hak sahibidirler. Kadinlarin, makul ve mesri
Olclilerde Odevlerine denk haklar1 vardir; erkeklerin ise onlarin iizerinde bir
dereceleri mevcuttur. Allah izzet ve hikmet sahibidir.” (el-Bakara, 2/32). Erkeklerin
eslerine kars1 hak ve vazifeleri oldugu gibi kadinlarin da eslerine karsi hak ve
vazifeleri vardir. Bu hak ve sorumluluklar yetenek ve giice gore degisir. Aile reisligi
de bu yoniiyle erkeklere kadinlar {izerinde bir derece daha yetki verildiginin somut

karsiligidir.

Dinimiz, ailenin devami ve saadeti icin eslere gesitli gorevler yiiklemistir. Hz.
Peygamber bir hadislerinde s6yle buyurmustur: “Siiphesiz hanimlariniz iizerinde bir

takim hakkiniz vardir. Hanimlariizin da {izerinizde (birtakim) haklar1 vardir. Sizin
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hanimlariniz {izerindeki hakkiniza gelince, hoslanmadiginiz kimseyi evlerinize alip
onlarla konugmasinlar ve hoslanmadiginiz kimsenin evlerinize girmesine izin
vermesinler. Bilmis olunuz ki, hanimlariizin sizin iizerinizdeki hakki ise onlari
giydirmek, yedirmek ve onlara iyi davranmanizdir” (ibn Mace 2009, Nikah, 3
(No.1851)). Bu ifade, evlilik hayatinin, esler iizerine farkli birtakim sorumluluklar
yikledigine delildir. Sorumluluklarin fazla veya eksik olmasi ¢iftler arasinda bir
deger fazlalig1 olusturmamaktadir. Islam hukukgularindan Maverdi (6. 450/1058)
“erkeklerin kadinlara istiinliigii” konusundaki goriisleri soylece ozetlemektedir:
“Erkeklerin kadinlara bir derece iistiinliigli konusunda 5 te’vil bulunmaktadir:
(Maverdi, t.y., 1/293)

1- Miras ve cihattaki tistlinliiktiir. Bu, miifessir Miicahid’in goriisiidiir.
2- Beylik ve tabiiyet ile tefsir edilmistir. Bu, Zeyd b. Esleme’nin goriistidiir.

3- Mehir vermektir. Bundan dolay1 birbirlerine iftira attiklarinda kadin

lanetlenir erkege had uygulanir. Bu Sa’bi’nin goriistidiir.

4- Erkek, kadindan iistiindiir. Kadinin hakkini koruyandir. Gerekli olan seyleri
kadina bagislar. Bu da Ibni ‘Abbas’in ve Katade’nin goriisiidiir.

5- Erkegin yiiziinde ¢ikan sakal olarak tevil edilmistir. Ciinkii kadinda sakal

¢tkmamaktadir. Bu da Hiimeyd’in goriisiidiir.

Erkeklerin kadinlara olan fstiinligi ile ilgili gorisleri incelendigimizde,
erkeklerin kadinlara olan tstiinliigli erkeklerin daha degerli oldugu ile ilgili degildir.
Aksine, erkeklere yiiklenen sorumluluklarin fazla olmasi hasebiyle iistiin tutulduklari

ortaya ¢ikmaktadir.

Cahiliye Araplari’nda kadimmin durumu erkege nispetle daha diisiik idi.
Kadmlarin haklar1 erkeklerin istek ve keyiflerine birakilmisti; dilediklerini verir,
dilediklerini alirlardi. Bir hadiste Hz. Omer sdyle sdyler: “Cahiliye devrinde biz
kadinlar1 bir sey saymaz, onlar1 hesaba katmazdik. Bu durum Allah Teala’nin onlar
hakkinda ayetler indirmesine ve kendilerine birtakim haklar vermesine kadar devam
etti...”(Mislim, 1334). Bu konuda sunlar1 sdylemek miimkiindiir: “Kadinlarin da
Odevlerine denk haklarinin bulundugunu” bildiren ayet (el-Bakara, 2/32) , 6zellikle o
glinlin sartlar1 dikkate almirsa esi bulunmaz bir “insan hakki” kurali ve “kadin

haklar1 vesikas1”’dir. Haklar1 ve 6devleri teker teker saymak yerine bir genel ¢ergeve
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veren bu ayette esitlik yerine denklik, adalet ve hakkaniyetten bahsedilebilir. Fizik ve
irade gilicii dahil olmak tizere kadinla erkegin psikolojilerinde farklarin bulundugu
inkar edilmemektedir. iki cinsin fizyolojik ve biyolojik yapilar1 da birbirinden
farklidir. Istisnalar1 bulunmakla beraber genellikle evin gegimini saglamada agir yiik
ve temel rol erkege aittir. Iste bu temel ve degismez farkliliklara dayali olarak
erkeklere bir derece fazla hak verilmistir. Bu hak, Nisa stiresinde agiklanan “koruma
ve yonetme” (kavvamlik) hakkidir.”(Karaman vd., 2023, ss. 361-365).

Allah Teala, miiminleri elde edemedigi bir nimet konusunda i¢ ¢ekmekten ve
elde edemedigi nimete kavusma isteginden nehyetmistir. Buradaki hikmet hased ve
diismanlig1r ve rekabeti 6nlemek icindir. Allah Teala sdyle buyurmustur: “Allah’in
sizi birbirinizden {istiin kildig1 seyleri i¢ c¢ekerek arzu etmeyin. Erkeklerin de
kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah’in
litfundan isteyin; siiphesiz Allah her seyi bilmektedir.” (en-Nisa, 4/ 32). Ayetin
niizul sebebi sdyledir: Miicahit’ten rivayete gore, Ummii Seleme (r.anhd) Hz.
Peygambere “ Ya Restlullah! Erkekler savasiyor, kadinlar savasmiyor ve biz
kadinlar da mirastan yarim hisse aliyoruz.” dedi. Allah Nisa stiresi 32. ayetini indirdi.
(Tirmizi, Tefsir, 3022). Ayetin nuziil sebebinden anlasiimaktadir ki, kadinlarin genel
olarak kaldiramayacagi sorumluluklar1 iistlenmeye calismiglar1 yanlistir. Kisinin
yerine getiremeyecegi bir gorevi arzulamasi Cenab-1 Hakkin hos goérmedigi bir
durumdur. Bu durumda kadinin erkekler gibi ayni haklara sahip olma istegi ve

erkegin kadinlarin sahip oldugu haklara ulasma istegi yanlistir.

Allah Teala bazi insanlar1 bazilarina gore zeka, feraset, sthhat, giizellik, uzun
Omiir, salih evladin ve akrabalarin ¢oklugu, etkili konusma ve hitabet gibi yonlerden
tistiin kilmigtir. Bu yonlerin bazilar1 dogustan gelip ¢alisarak elde edilmesi miimkiin
degilken, bazilar1 calisma ve gayretle elde edilir. Kendi nefsinde bulamadigi bu
hasletler i¢in insan {iziiliir, gonlii daralir sonunda ya bu nimetleri elinde bulunduran
insanlarin elinden gitmesini temenni eder ya da bu nimetlerin aynisim1 bagkalarinin
elinden alinmaksizin kendisi i¢in de ister. Birincisi kinanmis bir ahlak olan haset
etmek iken, digeri gipta olarak isimlendirilmistir (Beydavi, 1418, s. 2:72). Kadinin
aile i¢i yoneticilik konusunda esleriyle rekabete girmesi hususunda da durum
boyledir. Boyle bir zaruret kadin i¢in bazi1 zorluklar1 beraberinde getirecektir. Allah,
ev islerinde yonetici olmay1 erkege emretmistir. Kadinin bu konuda zorluk ¢ikarmasi

dogru degildir.

5.2.2. KADINLARIN HAKIMLIGIi
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Sozliikte, ( =8) — (ad )- (sl ) ve (sl ) kokiinden tlireyen kaza, hiikiim
vermek (Ferahidi, t.y., 5:185; Isma’il b. 'Abbad 1994, 1:488; Ibn Manzir 1414,
15:186), buyurmak, sanatla is yapmak ve yaratmak (Ibn Manzir, 1414, s. 15:186),
yerine getirmek, infaz etmek ve tamamlamak (ibn Manzir, 1414, s. 15:186;
Seffarini, 1982, s. 1:357) ve takdir etmek (kader ve kaza) anlamlara gelir (Eba
Abdurrahman Ibrahim b. Sa’d, 2014, s. 3:237; Ibn Hiimam, 1970, s. 7:252; ibn
Manzir, 1414, s. 15:186). Kadi ise, isleri diizenleyen ve hiikkmeden, insanlar arasinda
hiikkiim veren kisidir (Ibn Manzir, 1414, s. 15:186). Terim olarak kaza, zalimi
ziilmiinden menetmek igin hiikiim vermektir (Ibn Hiimam, 1970, s. 7:252; Zekeriyya
el-Ensari, 1994, s. 2:257). Beyyine veya ikrar ile bagskasin1 zorunlu tutmaktir (Molla
Hiisrev, t.y., s. 2:404). Husumetleri, Allah’in hiikiimleriyle halletmektir (Bulkini
2012, 4:317). Insanlar arasinda meydana gelen ¢ekisme ve davalar1 ser‘] hiikiimlere

gore ¢oziimlemektir (Atar, 2022).

Islam Hukukcular1 hakimligin sartlarmm bazilarinda ittifak ederken bazi
sartlarda ihtilaf etmislerdi. Akil, ergenlik ve Miisliiman olma konusunda goriis birligi
varken hiir olma, igtihat seviyesinde bilgiye sahip olma, viicut organlarinin
saglamlig1 gibi konularda farkl1 diisiinceler ortaya ¢ikmistir. Ihtilaf ettikleri konular
arasinda hakimin erkek olma sart1 da vardir. Fukahanin bliyiik bir kism1 hakimligin
sartlar1 arasinda erkek olma sartin1 da saymiglardir. Fukahaya gore kadinin, hakimlik
yapmasi caiz goriilmemis, “onun hakimligi batildir, verdigi hiikiim infaz edilmez”
demislerdir (Nevevi 1991, 11:95; Bulkini 2012, 4:319; Zekeriyya el-Ensari 1994,
4:22).

Fukaha kadinin mahkeme hakimi olamayacagi hususunda delil olarak kadinin
“aile reisi” olamayacagi ayet ile (en-Nisa, 4/34) “islerini kadinin eline birakan
toplumlarin huzur bulamayacagini” ifade eden hadisini (Buhari, Megazi, 77) dayanak
almiglardir. Maverdi soyle demektedir: “Kadinin hiikim vermesinin gegersiz
olmasimin delili, “Erkekler kadinlara yoneticidir” ayetidir. Yani kadinlarin erkeklere
onder olmasi caiz degildir. Ciinkii bu “kavvame olmanin ve erkeklere hilkmetmenin
bir baska ¢esididir. Kadinin kavvame olmasi ise ayetin delalet ettigi emre muhalefet
etmektir ( Maverdi, t.y., 110; Hattabi 1988, 3:1787). Bu konuda peygamberimiz bize
intikal eden rivayet ile ilgili (Buhari, Megazi, 77) Ibn Kayyim el-Cevziyye (.
751/1350) soyle demektedir: “Bu hadis, kadinin veldyet, hilafet ve hakimlik
konularinda varid olmustur. Kadina hakimlik gorevi vermek ve Miisliimanlarin
islerinde yetkili tayin etmek bu hadise muhalefet etmektir. Kadin, hakim oldugunda
Miisliimanlar nasil kurtulus bulabilir? (ibn Kayyim el-Cevziyye, 1991, s. 2:271).
Heytemi (6. 974/1567) soyle demektedir: “Bu hadis, kadinin her ne kadar sahitligi
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kabul edilse bile erkeklere veli ve hakim olamayacagina delildir.” (Heytemi, 1993, s.
10:106)

5.2.2.1. Mezheplere Gore Kadimin Hakimligi

Safii, Maliki ve Hanbeli fukahasina gore ister kisas konusunda olsun, ister
mal ile ilgili konular olsun veya diger biitiin konularda kadinlarin hiikiim vermesi

kabul edilmemistir.

Safii fukahasi kadinlarin hakimligini kabul etmemislerdir (Bulkini, 2012, s.
4:319; Nevevi, 1991, s. 11:95; Zekeriyya el-Ensari, 1994, s. 4:22). Riyani (0.
502/1108) soyle demektedir: “Erkek olmak, hiikiim verebilmek igin sarttir. Ister had
cezalar1 olsun, ister mal ile ilgili konular olsun kadinlarin hakimligi uygun
degildir.”(Riyani, 2009, s. 11:157). Maliki ve Hanbeli fukahalar1 da ayn1 goriistedir
(Buhuti, 1993, s. 3:492; Dusiki, t.y., s. 4:129; Halil, 2005, s. 218; Hattab, 1992, s.
6:294; ibni Riisd el-Hafid, 2004, s. 4:243; Kadi Abdulvehhab, 2004, s. 2:209). Kadi
Iyad (6. 544/1149) soyle demektedir: “Kadi, hiikiim verdiginde hiikmiiniin gecerli
olabilmesi ve yapmis oldugu sozlesmelerin kalici olabilmesi i¢in su sartlar gereklidir:
“Miisliman olmak, akilli olmak, erkek olmak, hiir olmak, balig olmak, adil olmak,
bilgi sahibi olmak, korlik ve sagirhik gibi  kusurlari  olmamak ve
konusabilmektir.” (Kadi Iyad, 2011, s. 3:1609). Safii, Maliki ve Hanbeli fukahasi

hakim olabilmek i¢in erkek olmay1 sart kosmuslardir.

Hanefilere gore, kadinin sahitligi kabul edilen konularda hakim olmast
caizdir. Hanefl fukahasina gore kadinlar kisas ve had cezalar1 hari¢ hakime
olabilirler. Verdikleri hiikiim de yerine getirilir. Bu anlamda, kadin ve erkek aynidir.
Imamet ve hilafet ise ayr1 bir seydir (ibn Abidin, 1966, s. 5:440; ibn Hiimam, 1970,
s. 7:253; Kasani, 1328, s. 7:3; Kuddri, 2006, s. 12:6532; Mevsili, 1937, s. 2:84;
Molla Hiisrev, t.y., s. 2:408). ibn Niiceym (6. 1005/1596) sdyle demektedir: “Kadin,
had cezalar1 ve kisas konular1 hari¢ kadi olabilir. Ciinkii kisas ve had cezalar1 harig
diger konularda sahitligi gecerlidir. Oyleyse kadi olabilmesi de gerekir (Ibni
Niiceym, t.y., s. 7:5). Haskefl s0yle demektedir: “Kadinin, had cezalar1 ve kisas harig
diger konularda hakim olabilir. Fakat “Devlet bagkanlig1 islerini bir kadinin eline
veren millet felah bulmaz!” (Buhari, Megazi, 77) hadisinden dolay1 giinah sayilan
islerdendir.”(Haskefi, 2002, s. 476; Kasani, 1328, s. 7:3)

Hanef1 fukahasi her ne kadar kadinin sahitlik yapabilecekleri konularda hakim

olabilecegi ifade etmislerse de, mahkemede meydana gelecek kadin —erkek ihtilatini
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gerekce gostererek mekruh saymislardir. Mevsili soyle demektedir: “ Sahitliklerinin
gecerli oldugu konuda kadinin hakim olmasi caizdir. Fakat erkekler konusmasi
gerektiginden ve ortiinme emri kadinlarin lizerine bir emir olmasindan dolayr mekruh
gorilmistir.”(Mevsili, 1937, s. 2:84). Burada kadin erkek ihtilatinin ne denli
onemsendigini gorebilmekteyiz. Kadinlara taninan bir hakkin, haram sayilan

ihtilattan 6tiirii yerine getirilmesi ¢irkin bir durum olarak goriilmiistiir.

Hanefi fukahasi, prensip olarak had ve kisas konular1 hari¢ hakimligini caiz
gormiislerdir. Olgiit olarak bu goriislerini kadinlarin sahitligi konusuna kiyas
yapmiglardir. Onlara gore kadinlarin sahitlik yapabilecekleri konularda hakimlik
yapmalar1 uygundur. Safii, Maliki ve Hanbeli fukahasi ise Ol¢iit olarak sahitlik
konusunu almamiglardir. Temel olarak kadinlarin “aile reisi” olamayacagi ayet ile
(en-Nisa, 4/34) “islerini kadinin eline birakan toplumlarin huzur bulamayacagini”
ifade eden hadis (Buhari, Megazi, 77) Safii, Maliki ve Hanbeli fukahasinin
kadinlarin hakime olamama sebebidir. Bununla beraber Hanefi fukahasi da ihtilat ve
kadinin 6rtiinme zorunlulugu gibi durumlardan 6tiirti kadinin hakim olmasin1 mekruh

gormislerdir.

5.2.2.2. Kadimin Hakim Olamamasinin Gerekceleri

Kadinlarin hakim olamamasi tespit edebildigimiz kadariyla 3 gerekceye

dayanmaktadir:
Kadm Erkek Ihtilati

Hakim, erkeklerle aym ortami paylasmak mecburiyetindedir. Islam
hukukunun yasaklamis oldugu fiillerin her hangi birisinin olusmamasi i¢in kadinin
erkeklerle bakigmasi ve erkeklerin kadinlar1 gozetlemesi yasaklanmistir. Bundan
dolay1 ayr1 bir ortamda bulunma sans1 varken erkekler ile ayni ortami paylagmaktan
kagcmmalidir. (Ibn Kudame, 1968, s. 14: 12; Sirazi, ty., s. 5:471).

Islam Hukukgularindan bazilarma gore kadmin hakimlik yapamama
sebeblerinden biri kadinin mahkemede erkeklerle bir arada bulunmasidir. Kazvini
sOyle demektedir: “Kadinlarin hakimlik yapmasi caiz degildir. Kadinlarin durumlari
hakimlik yapmalarma uygun degildir. Ciinkii erkeklerle beraber oturup kalkmalari
gerekmekte ve sesini erkeklere duyurmak igin yiikseltmesi gerekmektedir. Bundan
dolay1 hakimlik i¢in uygun degillerdir.”(Kazvini, 1997, s. 14:415). Demiri soyle

demektedir: “Ister kadinlar arasinda olsun ister sahitliklerinin gecerli oldugu
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konularda olsun kadinin hakimligi uygun degildir. Ciinkii kadin, Ortiinmekle
miikellef kilmmustir. Hakim ise erkeklerle bir arada bulunmak zorundadir.” (Demiri,
2004, s. 10:144). Bu nakillerden anlasilacagi iizere Islam hukukcular1 kadilarin
hakime olamayacagi konusunu ihtilatin caiz olmadig1 ile de agiklamaya
calismiglardir. Clinkili kadin mahkeme salonunda erkeklerle bir araya gelmek zorunda

kalacaktir. Bu ise meydana gelmesi muhtemel haramlara yol agacaktir.
Celiskiden Kagima Istegi / Biitiinciil Bakma

Islam hukuku kadinin erkeklere onderlik yapmalarini men etmistir. Bu aile
reisliginde de boyledir, devlet yoneticiligi konusunda da bodyledir. Ayn1 zamanda
vakit namazlarinda da kadinin imamlik yapmasi caiz gorilmemistir.[1] Fukaha
kadinin  hakimligini namazda imamlik yapip yapmayacagina da kiyas
etmislerdir. Islam hukuku erkeklerden daha bilgili ve Kur’am1 daha iyi okusa bile
kadinm1 erkeklere namazda imamlik yapmaktan men etmistir. Bununla beraber kadini
Cum’a namazlarinda hutbe okumaktan, ezan okumaktan ve velisinin izni olmaksizin
kendi istegiyle baskasina nikdhlamaktan da men etmistir. Tiim bunlar, kadin1 genel
idari islerden men edilmesi icin acik bir delildir. Islam hukuku tenakuzdan uzaktir.
Islam hukuku kadinlara namazda erkeklere imamlik yapmay1 men ederken hiikiim
vermeyi gerektirecek hakimlik ve devlet idareciligi gibi isleri emredemez. islam
hukuku kadin1 Cuma namazinda hutbe okumay1 ve ezan okumaktan men ederken
sesini yiikseltmesini gerektiren ve erkeklerle ihtilat halinde bulunmay1 gerektiren
devlet islerini tecviz edemez. Maverdi soyle demektedir: “Kadinlar1 namazda imam
olmaktan alikoyan unsur, kadinligin kendisidir. Cilinkii giinahkar bir erkegin namazda
imamligina cevaz verildigi halde kadinlarin namazda imam olmasi kabul goren bir
goriis degildir. Kadinlarin namazda imam olmasmi engelleyen kadinlara o6zgii

durumlar, hakim olmasini da engellemektedir. (Maverdi 1972, 1:625).
Kadmin Hiikiim Vermede Erkekler Kadar Mahir Olmamasi

Kadmin hakime olamayacagini ileri siiren islam hukukgulari delillerinden
biri de Ebl Said el- Hudri’den rivayet edilen bir hadistir. Ebt Said el-Hudri,
peygamberimizin (s.a.v.) soyle buyurdugunu bildirmistir: Bir Ramazan veya Kurban
Bayramiydi. Restl-i Ekrem Efendimiz bayram namazlarmi kildigimiz namazgaha
geldi. Bir tarafta kadinlar da bulunuyordu. Onlarin yanindan gegti ve su hitapta
bulundu: “Ey kadimnlar, sadaka veriniz istigfar1 ¢ok yapmiz. Ciinkii bana
cehennemlikler gosterildi, c¢ogu kadinlardi.” Bunun iizerine o kadmlar: “Ya

Restlallah, bizler ne yaptik da cehennemliklerin ¢ogu bizden olmus.” diye sordular.
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Restlullah (s.a.v.) soyle cevap verdi: “Ciinkii sizler 6tekine berikine ¢okca lanet
eder, kocalariniza kars1i nankdrliikte bulunursunuz. Ne gariptir ki, kendi nefsine
hakim, akilli ve dinine bagli bir kimsenin aklini, sizin kadar eksik dinli higbir
kimsenin ¢elebildigini géormedim.” Kadinlar tekrar sordular: “Aklimizin ve dinimizin
noksanligi nedir, Ya Restlullah?” Restlullah (s.a.v.) “Kadmin sahitligi erkegin

2

sahitliginin yarist degil midir?” diye sordu. Kadinlar: “Evet!..” cevabini verdiler.
Restil-i Ekrem Efendimiz: “Iste bu aklimizin (olaylar1 kavrama ve unutma)
eksikligindendir!” Sonra onlara tekrar sordu: “Kadinlar hayiz gordiigii zaman namaz
kilmaz, Ramazan'da bir miiddet oru¢ tutmaz degil mi?” Kadinlar, “Evet!..” dediler.
Peygamberimiz (s.a.v.): “Iste bu da, dinin (emirlerini yasama) eksikligidir!” diye
buyurdu (Buhari 1414, Hayz, 6; ibn Mace 2009, Fiten, 19; Ebi David 1430, Siinnet,
16). Buhtti soyle demektedir: “Kadinlarin goriisleri zayif ve akletmekte erkekler
kadar mahir degillerdir. Ayn1 zamanda kadinlar erkeklerin bulundugu meclislerde de
bulunmamalidir. Peygamberimiz ve halifelerinden hi¢ biri kadinlar1 hakim olarak

tayin etmemistir.” (Buhati, 1993, s. 3:492).

Hakim uyanik, cesur ve bir gériis sahibi olmalidir. Islam hukukgularindan Ibn
Kudame kadinlarin hiikiim vermekte erkekler kadar mahir olmadigimi ifade
etmektedir. Ibn Kudame sdyle demektedir: “Hakim olmak i¢in 3 sart bulunmaktadir.
Bu sartlardan biri kemal yani olgunluktur. Kemal ise hiikiim vermekte olgunluk ve
yaratilista olgunluk olmak tiizere ikiye ayrilir. Hiikiim vermekte olgunluk i¢in balig
olmak, akilli olmak, hiir olmak ve erkek olmak iizere dort konuya itibar edilir.
Kadinlar, ¢ogu zaman anlagsmanin zor ve birbiriyle husumetli erkeklerle bir arada
bulunmak zorunda kalacaktir. Anlasmazlik ortamlarinda olgun bir bakis agisina ve
basirete ihtiyag duyulur. Kadinlar ise akletmede erkekler kadar mahir degillerdir.
Bakis agilar1 erkeklere gore daha dardir. Bundan dolay1 kadinlar devlet baskanligina,
valiliklere ve hakimlige uygun degillerdir.” (ibn Kudame, 1968, s. 14:12-13).

[1] Kadmlarin erkeklere imamligi konusu bir sonraki bashik altinda

incelenecektir.

5.2.3. KADINLARIN ERKEKLERIN YANINDA iBADET ETMESI

Kadinlarla erkekler, Allah Teala’ya kars1 kulluk vazifelerini yerine getirmede
ayn1 sorumluluga sahiptirler. Fakat kadinlarin erkeklerin yaninda ibadet ederken bazi

durumlara dikkat etmeleri gerekmektedir. Kadinlarin ortlinme ve basortiisii takma

57



TARTISMA Ahmet KUCUK

emri ile seslerini tahrik edici bigimde kullanmalarinin yasaklanmasi, onlar1 bir takim
kisitlamalarla karsi karstya getirmistir. Ihtilat esnasinda erkeklerle kadinlarin
birbirlerine cinsel bir arzu ile meyletme korkusu bazi sinirlamalarla neticelenmistir.
Ornegin kadinlar, namaz esnasinda erkeklerin arkasinda saf tutmaktadirlar. Hac
ibadeti esnasinda erkeklere mahsus bir ihram kiyafeti mevcutken, kadinlar
bedenlerini Ortme ve basortiisii takmak zorundadirlar. Bunun gibi tespit
edebildigimiz diger ibadetlerdeki kadin erkek arasindaki sinirlamalar, tamamiyle

kadin erkek ihtilatinin olusturacagi sakincalar1 engellemeye yonelik kisitlamalardir.

5.2.3.1. Kadinin Ezan Okumasi ve Kamet Getirmesi

Fukaha, kadiin ezan okumasinin hilkkmii konusunda ihtilaf etmistir. Bir grup
islam hukukcusu kadinlarin ezan okumasini ve erkeklerle kilinan namazda kamet
getirmelerini haram saymistir. Kadinin ezan okumasini haram sayan fukaha,
stinnetten delil getirmis olmalarima ragmen konuyu kadin erkek ihtilati ile de
bagdastirmiglardir. Diger bir grup fukaha ise kadinin ezan okumasinit mekruh

gormustur.

Safii, Hanbelil fukahasi ile Maliki fukahasinin iki gorlisiinden biri kadinin
ezan okumasmin haram oldugudur. imam Safii (5. 204/820) sdyle demektedir:
“Kadinlar erkekler i¢in miiezzinlik yapamaz. Kadinlar, kadmlarin cemaat ile
kildiklart namazda da miiezzinlik yapamaz. Kadinlarin cemaat ile kildiklar1 namazda
kamet getirmelerinde ise beis yoktur (Safii, 1983, s. 1:103). Maliki fukahasindan Ibn
Ciizey (6. 741/1340) kadinlarin ezan okumasini haram goriisiinde sdyle demektedir:

“Kadinin ezan okumas1 haramdir.”(ibn Ciizey el-Girnati, t.y., s. 36).

Hanefl fukahasina ve Maliki fukahasinin iki goriisiinden birine gore ise
kadinin ezan okumast ise mekruhtur. Kadinlarin ezan okumak ig¢in seslerini
yiikseltmesi gerekmektedir. Bu ise kadin i¢in yasaklanmistir. Cilinkii kadin, ezan
okumak i¢in sesini ylikselttiginde kendisini dinleyen erkeklerin kalplerinde ona kars1
bir meyil ve arzuya sebep olma ihtimali bulunmaktadir. Bununla beraber
Peygamberimiz ve rasit halifeler doneminde kadinlarin erkekler i¢in miiezzinlik
yaptig1 vaki’ degildir. Dolayisiyla kadinin erkekler i¢in miiezzinlik yapmast dogru
degildir. Konu ile ilgili Cessas sdyle demektedir: “Kadinin ezan okumast mekruhtur.
Ciinkli Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Tesbih erkeklere, el ¢irpmak kadinlara
mahsustur.” (Buhari, 1414, el-'amel fi's -salat, 5 (1145); Miislim, 1334, Salat, 422).
Bu hadis peygamberimizin, kadinlarin seslerini ylikseltmelerini yasakladigina dair
delildir.”(Cessas 2010, 1:563). Serahsi ise soyle demektedir: “Kadinlarin ezan
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okumalar1 ve namaz icin kamet getirmeleri gerekmez. Ezan okuma ve kamet
getirmek cemaatle kilinan namazin siinnetidir. Kadinlarin cemaatle namaz kilmak
icin toplanmalar1 da tasvip edilmemistir. Bununla beraber cemaatle namaz kilmak
icin toplansalar bile ezan okumadan ve kamet getirmeden namaz kilarlar. Ciinkii bu
konuda sahabi kadinlardan Rabita’nin su sozii delildir. Rabita demistir ki, “Biz
Aise’nin yaninda bir grup kadindik. Namaz zamam Aise (r.anhd), ezansiz ve
kametsiz imamlik yapti.” Miiezzin, ezan okumakla sesini yiikseltir. Kadin ise harama
sebep olabilme kaygisiyla sesini yiikseltmekten men edilmistir. Namazi ezan
okuyarak ve kamet getirerek kilmalar1 halinde giinahkar olurlar, fakat namazlari

gecerli sayilir.”’(Serahsi, t.y., s. 1:133).

Kadmin ezan okumasinin haram olma sebepleri arasinda erkeklere
benzemesiyle iligkilendirilmesi, yabanci bir kadina bakmanin haram olmasi, kadinin
sesinin isitilmesiyle erkeklerin kalplerinde ezan okuyan kadina ydnelik bir arzu ve
istegin olusmasi ihtimali ve kadinin erkeklerle ayni1 ortami1 paylagma (ihtilat) endisesi
gibi hususlar sayilabilir. Ciinkii erkeklerin ezan okuyan kisiyi dinlemesi ve gozleriyle
takip etmesi miistehaptir. Eger kadinin ezan okumasi tecviz edilecek olursa,
erkeklerin kadinin okudugu ezani dinlemesi ve ezan okurken onu gozleriyle takip
etmeleri gerekecektir. Bu ise fukahanin olusmasindan endise ettigi fitneye sebep
olacaktir. Remli soyle demektedir: “Kadinlarin erkekler i¢in miiezzinlik yapmalari
haramdir. Ciinkii kadin sesi, olumsuz bir neticeye sebep olabilir (Remli, 1984, s.
1:406). Nefravi soyle demektedir: “Kadinlarin cemaatle kildig1 namaz igin bile olsa
kadinlarin ezan okumasi dogru degildir. Erkeklerin bulundugu meclislerde kadinin
ezan okumasi ise haramdir.”’(Sihabuddin en-Nefravi, 1995, s. 1:174). Nakillerini
zikrettigimiz islam hukukgulariin temel dayanaklar1 kadinlarin erkeklerle bir arada
bulunduklarinda haram bir fiilin meydana gelme olasilig1 ve kadin sesinin erkekleri
tahrik ve cezp etmesidir. Yoksa kadin sesinin bizatihi haram sayilmadigini daha 6nce

ifade etmistik.

5.2.3.2. Kadinlarin Mescitte Namaz Kilmasi

Miisliiman kadinlarin camilerde namaz kilmasi caizdir. Kadinlar, avret
bolgelerini 6rtmek ve yabanci erkeklerle bir araya geldiklerinde uymasi gereken
kurallara uyduklar1 siirece namaz kilmak i¢in mescide gidebilirler. Miiminlerin
annesi Hz. Aise, miimine hanimlarin baslarin1 ve bedenlerini 6rtmiis olarak Resil-i
Ekrem ile birlikte sabah namazi kildiklarin1 ve namazdan sonra heniiz ortalik
agarmamis iken evlerine dondiiklerini, donerken de onlar1 kimsenin taniyamadigini

rivayet eder (Buhari, Mevakitii’s-salat 27). Erkek sahabiler, hanimlarint mescidi
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namaz kilmak i¢in kullanmalarini engellemeye calisinca, Hz. Peygamber erkek
sahabileri bunu yapmaktan men etmistir. Hz. Peygamber, kadinlarin mescide gelis
gidislerini eslerine yasaklayan sahabilere soyle buyurmustur: “Allah'in cariyelerini,
Allah'in mescitlerinden menetmeyin.” (Buhari, Cum'a, 11; Miislim, Salat, 30 (No:
136); Malik b. Enes, el- Muvatta’, Kible, 12; Abdurrezzak, el-Musannef, Salat, 323
(5251-5252)) Yine Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kadinlariniz mescitlere

gitmek i¢in sizden izin isterlerse onlara izin veriniz (Miislim, Salat, 442).

Her ne kadar kadinlar namaz kilmak i¢in mescitten men edilmeseler de
namazi evlerinde kilmalar1 daha uygun goriilmiistiir (Ibn Kudame, 1968, s. 2:149).
Bu hiikiim dort mezhebin ittifak ettigi bir konudur. Kadinlarin farz namazlarda
cemaatle namaz kilmak ic¢in evden ¢ikmalart mekruh goriilmiistiir. Kadinin evinde
kildig1 namaz, camiide kildigi namazdan daha efdaldir (Nevevi, 1347, s. 4:198).
Cuma namazi dahil namaz icin kadinlarin cemaate istiraklar1 zorunlu degildir (ibn
Abidin, 1966, s. 2:137).

Hanefilere gore, mescide gitme hususunda gen¢ kadinlar ile yashlar arasinda
ayrim yapilmistir. Hanefl fakihlere gore kadin ve erkeklerin mescitte birlikte
bulunmalar1 kadin erkek arasinda istenmeyen duygularin olusmasina yol agacagi igin
geng bayanlarin mescide gitmek maksadiyla evlerinden disar1 ¢ikmalari caiz degildir.
Fakat yasi ilerlemis, erkeklerin cinsel agidan olumsuz bir duyguya kapilmasina engel
olacak kadar ihtiyarlamis kadinlar mescide cemaate katilmak i¢in ¢ikabilir (Kasant,
1328, s. 1:157; Merginani, t.y., s. 1:58; Molla Hiisrev, t.y., s. 1:86). Malikiler ise Hz.
Peygamberin “Kadinlari, mescitlerden men etmeyiniz.” sozii bulundugundan dolay1
kadinlarin mescide gitmek i¢in evden ¢ikmaktan men edilemeyeceklerini ifade
etmekle beraber kadinlara kocasmnin iznini sart kosmaktadirlar. Maliki fakihler
bununla beraber kadinlarin mescide gece karanliginda gitmelerinin daha uygun
olacagini, kadinlarin  mescide  giderken giizel koku siirlinmemelerini,
siislenmemelerini, erkeklere mescitte zahmet vermemelerini ileri siirmektedirler
(Hattab, 1992, s. 2/117). Safiilere gore kadinlarin cemaate katilmalar1 mekruhtur.
Kadmin evinde kildig1 namaz, mescitte kilacagi namazdan daha faziletlidir. Yas1
geng kadinlarin ve erkeklere karsi ilgisi kesilmemis ihtiyar kadinlarin mescide
gitmesi mekruhtur. Sadece sehevi hisleri kesilmis yashh kadinlarin mescite
gitmelerinde bir sakinca yoktur (Nevevi, 1347, s. 4:198, 1392, s. 4:162). Hanbeliler
ise evinde kildigi namazin daha faziletli oldugunu sdylemekle beraber kadinin

mescide ¢ikmasini mubah saymaktadirlar (Ibn Kudame, 1968, s. 2:149).

Kadinlarin namaza istirak etmeleri halinde namaz saflarinin erkeklerden sonra

60



TARTISMA Ahmet KUCUK

olusturulmasi da kadin erkek ihtilatin1 engellemeye yonelik tedbirlerdendir. Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Erkek saflarinin en faziletli olan1 (sevabi en ¢ok
olan) ilk safdir. En hayirsizi (sevabi en az olan) da son saftir. Kadin saflarinin en
hayirlist ise son saf, en hayirsizi ilk safdir.” (Miislim, Salat, 440; ibn Mace, Ikametii's-
salat, 52; Ahmed b. Hanbel 2001, 12/320 (No: 7362); Tirmizi, Salat, 224; Eb
David, Salat, 97). Cemaate katilmalar1 durumunda kadinlarin namazi en arka safta
kilmalarin istenmesi tabii ve fitri sebeplere dayanan, erkeklerin ve kadinlarin
namaz sirasinda husi icinde olmalarim1 hedefleyen bir tedbirdir. Resil-i Ekrem’in
mescide gelen kadinlara kadinlarin kendi saflarinin sonunda durmasini 6zendirmesi
de bu konudaki diizenlemenin karsi cinslerin bir arada bulunmasmin mabet adabini
ve ibadet husuunu zedeleyecek durumlara yol agmasii Onleme gibi bir amag

glittiglinii géstermektedir ( Acar, 2020).

5.2.3.3. Kadinlarin Namazda Erkeklere imam Olmasi

Islam hukukgularinin biiyiik bir kismui farz veya nafile fark etmeksizin,
kadmlarm erkeklere imam olmasini haram saymuslardir (Ibni Riisd el-Hafid, 2004, s.
1:155). Fukaha, kadmlarin erkeklere imam olamayacagini, bu konuda
peygamberimizinden rivayet edilen hadislere dayandirmaktadir. Enes b. Malik'ten
sOyle rivayet edilmistir: “(Annem) Miileyke, Allah Resiliinii (s.a.v.) yemege davet
etmisti. Restlullah, yemek yedikten sonra: “Kalkimiz size namaz kildirayim”
buyurdu. Resllullah namaza durdu. Ben ve bir baska yetim ¢ocuk peygamberin
arkasinda namaza durduk. Annem de bizim arkamizda namaza durdu. Restlullah
bize iki rek'at namaz kildirdi.” (Buhari 1414, Sifatu's-salat, 77; Mislim 1334, Salat,
269 ). Daha 6nce kadmlarin devlet reisligi konusunda zikrettigimiz baska bir hadiste
de kadmlarin erkeklere imam olamayacagina delil olarak kullanilmaktadir: “Devlet
baskanlig1 islerini bir kadinin eline veren millet felah bulmaz!” (Buhari, Megazi,
77). Namazda imamlik genel anlamda onderlik sayilir. O halde namazda onder
olmak en 6nemli dnderlik sayilir. Dolayisiyla kadinin namazda imam olmasi da caiz
degildir (Sirbini 1994, 1:482; Miinavi 1356, 5:303).

Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli fukahasi1 kadinlarin erkeklere namazda imam
olmasini1 haram gérmektedirler (Ibn Abdilberr, 1980, s. 1:210; Karafi, 1994, s. 2:242;
Sirazi, t.y., s. 1:184; Sirbini, 1994, s. 1:482). Mevsili soyle demektedir: “Kadinlarin
ve cocuklarin erkeklere namazda imam olmalar caiz degildir.”(Mevsili, 1937, s.
1:58). ibn Abidin soyle demektedir: “Namazda erkegin kadina iktida etmesi caiz
degildir. Buliiga erismis erkek, kadin ve hiinsa sayilan kisilere imamlik yapabilir.
Fakat kadinin erkeklere imam olmasi caiz degildir.” (Ibn Abidin, 1966, s. 1:576-577;

61



TARTISMA Ahmet KUCUK

Ibn Kudame, 1968, s. 3:33; Kasani, 1328, s. 1:140).

Kadilarin namazda imam olamamasinin gerekgeleri temelde ikiye ayrilabilir.
Bu gerekgeler arasinda ilk sirada kadinlarin erkeklere yonetici ve amir olamamasi
gelmektedir. Fukaha, kadinlarin erkeklere 6nder ve yonetici olamayacagi esasina siki
siktya sarilmistir. O kadar ki, erkekler imami kadin olan bir namaz kildiklarinda
namazlarini tekrar etmelidir. Imam Safii sdyle demektedir: “Bir kadin, erkekler ve
cocuklarla beraber namaz kildiginda kadinin namaz1 gegerlidir. Fakat erkeklerin ve
cocuklarin namazi gegerli degildir. Ciinkii Allah Teald erkegi kadina amir kildi.
Bundan dolay1 kadinlarin erkeklere imamlik yapmasi caiz degildir.”(Safii, 1983, s.
1:191).

Ikinci gerekge ise kadin erkek ihtilatinin olusturdugu mahzurlardir. Fukahaya
gore kadin bedeni, erkeklerle bir araya geldiginde Ortiilmesi zorunludur. Onun 6ne
gecmesi kalplere kotii diislinceler getirir. Dolayisiyla, kadinlarin erkeklere imamligi
uygun degildir (Mevsili 1937, 1:58; Ibni Riisd el-Hafid 2004, 1:156; Maverdi 1999,
2:236). Bundan dolay1 peygamberimiz (s.a.v.) konu ile ilgili sdyle buyurmustur:
“Erkek saflarinin sevabi ve fazileti en bol olani ilk safdir. En az sevap getireni de son
saftir. Kadin saflarinin sevabi ve fazileti en ¢ok olani ise son saf, en az sevap getireni
ilk safdir.” (Miislim, Salat, 440). Nevevi soyle demektedir: “Hadiste kast edilen
kadin saflari, kadinlarin erkeklerle beraber kildigi namazlara ait saflardir. Kadinlar
i¢cin fazilet ve sevabin son safta olma sebebi, erkeklerle ihtilattan kacinabildikleri,
erkeklerin hareketlerini izleyebilecekleri ve erkeklerin seslerini duyabilecekleri en
uzak saf oldugu ig¢indir.” (Nevevi, 1392, s. 2:142). Namaz giinde 5 defa yerine
getirilmesi gereken bir ibadettir. Kadinlarin bu ibadette erkeklerin 6niinde durmasi
uygun goriilmemistir. Peygamberimizin bu hadisi hem kisilerin kalplerine kotii
diisiincelerin gelmesini engellemek hem de toplumda olusabilecek yanlis anlamalarin
Oniine ge¢cmeye yonelik bir tedbirdir. Namaz sadece yakaris ve dua degildir.
Uygulanmasi gereken hareketler bulunmaktadir. Riikk(i’ ve secdeler namazda yerine
getirilmelidir. Bir kadmin bunu erkeklerin Oniinde yapmasi uygun degildir.
(https://www.al-qaradawi.net/node/4192 erisim: 25/04/2024 ).

5.2.3.4. Kadinlarin Thrama Girmesi ve Telbiye Getirmesi

Erkekler hac vazifesini yerine getirirken ihrama girmek i¢in dikissiz iki par¢a
bezi elbise olarak kullanir ve baslarini acik birakirlar (Merginani, t.y., s. 1:134).
Kadinlar ise, erkekler gibi 6zel bir ihram kiyafeti s6z konusu degildir. Onlar értiinme

emrinden dolay1 bedenlerini ortecek bir elbise giyerler ve basortiisii takarlar (Kudard,
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2006, s. 4:1777; Maverdi, 1999, s. 4:92; Mevsili, 1937, s. 1:156; Serahsi, t.y., s. 4:7)

Islam hukukunu konu alan kitaplarda kadinin ibadeti ile ilgili erkeklerle
beraber hac ibadeti esnasinda yapilan “telbiye” konusu da incelenmistir. Kadinlar,
telbiye esnasinda erkekleri etkilemesin diye seslerini ¢cok yiikseltmemeli ve nagmeli
bir sekilde okumamalidir. Kadinin sesini telbiye esnasinda yiikseltmesinin harama
yol agmasindan korkulmustur. Nasil ki erkegin kadinin yiiziine bakmasinda haram
bir fiil isleme korkusu varsa sesini isitmesinde de bu korku bulunmaktadir.(Bulkini
2012, 1:421; Maverdi 1999, 4:92; Zekeriyya el-Ensari, t.y., 1:126; Serahsi, t.y.,
4:188; Imrani 2000, 4:141; ibn Kudame 1968, 3:305) Imam Safii soyle demektedir:
“Hz. Peygamber (s.a.v) buyurdu ki: “Cebrail bana gelerek ashabima yiiksek sesle
telbiye getirmelerini emretmemi soyledi.”(Malik b. Enes, 1985, Hac, 34). Cebrail’in
peygamberimize emrettigi seyi, peygamberimiz ihraml1 erkek sahabeye emretti. Oyle
ise hadis, erkek sahabilerin telbiye getirirken seslerini yiikseltmelerine, kadin
sahabilerin ise seslerini kismalaria delildir. Kadin telbiye getirirken sadece kendisi
duyacak kadar ses c¢ikarir. Daha fazla sesini yiilseltmez.” (Safii 1983, 2:170).
Maverdi soyle demektedir: “Kadin telbiye esnasinda sesini kisar, erkek ise telbiye
getirirken sesini yiikseltir. Ciinkii kadin sesi, dinleyen kisiyi etki altina alir, biiyiiler.
Bazen ses, bakistan daha etkiyicidir.”(Maverdi 1999, 4:92). Dolayisiyla kadinlar,
ibadet maksadiyla dahi olsa, seslerini ¢ok yiikseltmemelidir. Hac ibadeti igin
erkeklerle bir arada bulundugu Kabe’de bile dikkatli davranmali, kendisini ve diger

kisileri tahrik ve cezb edici ses tonlarindan uzak durmalidir.

5.2.4. KADINLARIN SAHITLiGI

Sehadet sozliikte, bilmek, kesin bilgi, hazir olmak, bulunmak, sahit olmak
anlamina gelir (Ezheri, 2001, s. 6:48). Sehadet kelimesinden tiireyen miisahede ise
bir seyi yiiz ylize géormek (Cevheri, 1978, s. 2:494); zeka veya gozle miisahededen
hasil olan bilgi (Ragib Isfehani, 1412, s. 465), ilminden bir seyin gizli kalmamasi
(Ibn Manzir, 1414, s. 3:238) gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak sehadet;
hiikim meclisinde sehadet lafizlariyla hakkin tespiti icin dogru haber vermek
anlamina gelmektedir (Ibn Hiimam, 1970, s. 7:364), birinin elinde bulunan seyin
baskasia ait oldugunu haber vermektir (Kasani, 1328, s. 6:266). Sahitlik genel
olarak “bir kimsenin hazir bulunup gérmek veya duymak suretiyle bildigi bir seyi

haber vermesi” seklinde tanimlanabilir (Apaydin, 2010).

Kadinlarin sahit oldugu konular dort kisimda incelenebilir. Bu bdliimlerin her

birisinde kadinin sahitliginin hitkmii degismektedir. Bunlar:
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1-Kadinin sahitliginin kabul edilmedigi konulardir. Bu konular kisas ve hudid
(hadler) konularidir.

2-Alis- veris ve borglanma gibi mali konularda kadinlarin sahitligidir. bu
konularda ya iki erkegin veya bir erkekle iki kadimin sahit olmasi
gerekmektedir. Kadinlarin yaptig1 sahitlikle birlikte bir erkegin sahitliginin

bulunmamasi, mali konularda kadinlarin sahitligini gecersiz kilar.

3-Mali konularin disinda nikah, talak, lanetlesme ve benzeri konularda

kadinlarin sahitligi

4-Kadinlar ilgilendiren nesep, dogum, emzirme gibi konularda kadinlarin

sahitligi

5.2.4.1. Kisas ve Had Konularinda Kadinlarin Sahitligi

Islam hukukunda kisis ve had konulari uzun uzadiya ele alinmustir.
Kadinlarin bu konulardaki sahitligi konusunu irdelemeden Once kisds ve had
terimlerinin acikliga kavusturulmast zorunludur. Terim olarak kisas, kasten adam
Oldiirenin veya yaralayanin isledigi fiil cinsinden ve ona denk bir ceza ile
cezalandirilmasini ifade eder (Dagc1, 2022). Huddd ile de, genelde toplum hakki
olarak yerine getirilmesi gerekli olan, miktar ve keyfiyeti sari‘ (nas) tarafindan
belirlenmis cezal miieyyideler kastedilir. Bu cezal miieyyideleri gerektiren suglara
had suglar1 (ceraimii’l-hudid), bazen da mecaz olarak had/hadler denilir. Kur’an’da

bu grupta dort cezadan s6z edilir:
1-Zina edene 100 sopa (celde) vurulmasi (en-Nir 24/2 )

2-Kazf yani iffetli bir kadina zina iftirasinda bulunan kisiye seksen sopa

vurulmasi ve ayrica sahitliginin kabul edilmemesi (en-Nur 24/4)
3-Sirkat yani hirsizlik yapan kisinin elinin kesilmesi (el-Maide 5/38 )

4-Silahli gasp, yol kesme ve eskiyalik gibi suglari igleyenlerin dldiiriilmesi,

asilmasi, el ve ayaklarinin ¢apraz kesilmesi veya siirgiin edilmesi (el-Maide 5/33-34)

Kur’an’da yer almasa da hadislerde bu cezalar ya 6zel olarak adlandirilir ya
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da genel olarak had kelimesiyle ifade edilir (Bardakoglu, 1996). Goriildigl iizere
kisas ve had cezalar1 genel olarak kadinlarin fitratina uygun olmayan otoriteyi
saglama ve kii¢iik topluluklar arasi gii¢ dengesini belirleyici konulardir. Kadinlarin
isledigi suclar agisindan islenen sug tiirlerinde kadinlarin ¢ogunlukla mala kasit ve
siddet igermeyen suclari isledikleri goriilmektedir. Kadini sugtan alikoyan en 6nemli
sorumluluk annelik sorumlulugudur. Genel olarak kadinlara 6zgii oldugu one siiriilen
zayiflik, boyun egme, evcimenlik ve ¢ocuk yetistirme gibi nitelikler, su¢ diinyasiyla

uyusmayan niteliklerdir (ilbars, t.y., s. 4).

Kisas veya had gerektiren konularda, fukaha, kadinlarin sahitliginin gegerli
olup olmadigr hususunda ittifak etmislerdir. Fukahanin cogunlugu had ve kisas
gerektiren konularda, ister miinferiden kadin olsun ister erkeklerle beraber sahitlikte
bulunsun, kadinin sahitligini kabul etmemislerdir. Bu goriislerine delil olarak
kullandiklar1 iki ayet bulunmaktadir. Allah Teala soyle buyurmaktadir:
“Kadinlarinizdan cirkin fiilde bulunanlara kars1 aranizdan dort sahit getirin.” (en-
Nisa, 4/15). Yine Allah Teala sdyle buyurmustur: “iffetli kadinlara iftira atan, sonra
da dort sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitliklerini
asla kabul etmeyin.” (en-Nur, 24/4). Bu ayetler had cezalar1 konusunda erkeklerin
sahitligine itibar edilebilecegine delildir. | =3 «Xa"(dort sahit) ifadesindeki te’nis ta’s1,
arap¢a dil kurallar1 agisindan miisliimanlar arasindan dort erkek sahit hususunda
delildir (Ibn Hiimam, 1970, s. 7:370; Ibni Niiceym, t.y., s. 7:60).

Kadmlarin kisds ve had cezalarinda sahitliklerinin makbul olmadigi
hususunda kullanilan delillerden biri de sudur: Sa’d b. Ubade, Hz. Peygambere
“Karisin1 bagka biri ile bulan kisi, dort sahit getirinceye kadar miihlet tanir m1? diye
sordu. Peygamberimiz cevaben “evet” buyurdu (Miislim 1334, Lian, 1498). Bu
hadis, had cezalarinda sahitlerin erkek olmasi gerektigine delalet etmektedir (Zeylai,
1314, s. 4: 208). Kadinlarin kisas ve had konularinda sahitligini kabul etmeyen
fukaha Ziihri’nin aktardig1 bir rivayeti de delil olarak kullanilmistir: “Restilullah ve
kendisinden sonraki iki halifesinin devrinden beri, kisas ve had cezalar1 konusunda
kadinlarin sahitligi kabul edilmemistir.” (Ibn EbG Seybe, 2015, s. 15:477 (No:
30623)). Bu rivayetler, kadinlarin kisas ve had cezalar1 hususunda fukahanin
goriislerini desteledikleri rivayetlerdir. Buna gore peygamberimiz doneminde ve
sonraki iki halife doneminde kadinlarin kisas ve had cezalar1 konusunda sahitlik

yapmadiklarini ifade etmektedir.

Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli fukahasi bu ayetleri ve rivayetleri delil olarak
kabul edip, kisas ve hadlerle ilgili sahitliklerde kadinlarin sahitlikte bulunamayacagi
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goriisiindedir (Ibn Hiimam 1970, 7/369; ibn Kudame 1968, 14/125; Ibn Hacer 1390,
5/315; Ibnii’l Miinzir 2004, 4:293, (No:2187); Ibni Riisd el-Hafid 2004, 4:248;
Nevevi 1347, 20:252; Safii 1983, 7:50; Maverdi 1999, 17:7; Kadi Iyad 2011, 3:1634;
Halil, ty., 7:472; Malik b. Enes 1994, 4:9; ibn Kudame 1968, 10:177 ). Imam
Muhammed sdyle demektedir: “Hadler konusunda kadinlarin sahitligi caiz degildir
(Seybani, t.y., 11:504). Cessas sOyle demistir: “Kadinlarin kisas ve had cezalari
konularindaki sahitliklerinin gegerli olmamasi hususunda fukaha arasinda ihtilaf
yoktur. Ciinkii kadinlar sahitlikte erkekler gibi degillerdir. Dolayisiyla kadinlarin
sahitligi ile had cezasinin tespit edilmesi caiz degildir (Cessas 2010, 6:177-178).

Kadmlarin kisas ve had cezalarinda sahitliklerinin kabul gérmemesi iki
sebebe dayanmaktadir. Kadinlarin erkeklerle ihtilattan kaginmalari, kadinlar1 bu agir
suclara kars1 erkeklere nazaran ilgisiz davranmaya itmistir. Erkeklerin arasina ¢ok
fazla karigmayan kadinlarin yapacaklar1 sahitliklere siiphe nazariyla bakilmustir.
Serahsi soyle demektedir: “Kadinlarin sahitlik etmelerinde sliphe eksik olmaz..
Kadin olmalar1 hasebiyle olaylarin ig¢erisinde bulunmazlar ve hadiseleri hafizlarina
eksik olarak kaydederler.” (Serahsi, t.y., s. 16:114). Kudari soyle demektedir:
“Kadinlar zayifliklarindan dolayr had cezalar1 konusunda sahitlikleri kabul
gormemektedir (Kudiri, 2006, s. 6:3084). Kisas ve hadler sehadetteki siipheden
etkilenir (Sehadet siipheli ise had uygulanmaz). Kisas ve hadler konusunda
kadinlarin sahitligi stiphelidir (Kudari, 2006, s. 9:4373). Goriildigi lizere kadinlarin
ihtilattan kaginmalar1 ve olaylara genellikle tam olarak vakif olmamalari
sahitliklerini etkilemistir. Clinkli yapilacak olan sahitlikle agir cezalarin kesilmesi
muhtemeldir. Kadinlarin bu konulardaki olaylara vukufiyeti ise zayiftir. Bundan
dolay1 bu konularda kadinlarin sahitlikleri siipheli kabul edilmistir. Kadinlarin kisas
ve had suglarinda siipheli goriilen sahitliklerinin kabul edilmemesiyle mahkemenin

sonucunu etkilemesinin oniine gecgilmeye caligilmistir.

Kadinlarin kisas ve had cezalarinda sahitliklerinin kabul edilmeme
gerekgelerinden digeri ise kadinlarin unutkanhigidir. Kasani ise soyle demektedir:
“Kisas ve had konusunda kadinlarin sahitligi gecerli degildir. Kisas ve had cezasi
siipheli bir sahitlikle tespit edilemez. Kadinlar1 sehadeti ise siipheden tamamen
armmamustir.  Cilinkii  kadinlarin  tabiati  unutkanlik ve eksiklikle beraber
yogurulmustur.” (Kasani 1328, 6:279).

5.2.4.2. Mali Konularda Kadinlarin Sahitlik Yapmasi

Alim- satim, kiralamak, ticaret yapmak, ortaklik yapmak, rehin, vakif, hibe
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etmek gibi mall hususlarda, sahitlik yapmak {izere yanlarinda bir erkek
bulunmaksizin kadinin tek basina sahitligini dort mezhep fukahasi kabul etmemistir.
Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Erkeklerinizden iki sahidi de tanik tutun. Sahitler
iki erkek olmazlarsa, riza gostereceginiz sahitlerden bir erkekle -biri yanilirsa
digerinin ona hatirlatmasi i¢in- iki de kadin olsunlar.” (el-Bakara, 2/282). Ancak
sahitlik yapmak iizere yanlarinda bir erkek bulunmak kaydiyla kadinlarin sahitligi
kabul edilmektedir. (ibn Kudame, 1968, s. 14:129; Ibni Riisd el-Hafid, 2004, s.
4:248; Ibnii’l Miinzir, 2004, s. 68; Kasani, 1328, s. 6:279).

Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli fukahasi kadinlarin mali hususlarda
sahitliklerinin gecerli oldugunu ifade etmektedirler (Maverdi 1999, 17:6; Sirazi, t.y.,
3:452; Riiyani 2009, 14:119; Cessas 2010, 4:246; Karafi 1994, 10:254; ibn Kudame
1968, 14:132 ). Fakat ayet-i kerimenin beyanina gore kadinlardaki unutkanligin
erkeklere gore fazla olmasi dolayisiyla sahitlik yaptiklarinda kisi sayis1 da fazla
tutulmustur. “Biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi i¢in- iki de kadin olsunlar.”
ifadesi kadin sayis1 ve kadin sayisindaki fazlaligin sebebidir (Mevsili 1937, 2:140).
Sahitlik esnasinda kadinlarla beraber sahitlik yapacak erkeklerin bulunmamasi
halinde kadinlarin sayis1 kag olursa olsun, sahitliklerinin gegerli olmadig1 Bakara
Stiresi 282. ayet ile sabittir. Bu ayn1 zamanda en az iki kadin olmamalar1 halinde de
kadinlarin sahitliklerinin kabul olmadigina delildir.”(Miizeni 2019, 2:3749).

Hanefi fukahasindan Kasani kadin olmanin mali konularda sahitlige engel
olmadigini soyle ifade etmektedir: “Mal ile ilgili konularda sahitlik yapmak igin
erkek olmak sart degildir. Kadin olmak, sahitlikte bulunmak i¢in engel degildir.
Allah Teala’nin soziinden dolay1 (el-Bakara, 2/282) erkeklerle beraber kadinlarin
sahitligi makbuldiir (Kasani, 1328, s. 6:279). Serahsi ise soyle demektedir:
“Miidayene ayetinden (el-Bakara, 2/282) dolay1 iki erkek sahidin bulunamadigi
durumlarda bir erkek ve iki kadinin sahitlikte bulunmasi caizdir. Clinkii mal ile ilgili
konular siiphe igermemektedir” (Serahsi, t.y., s. 16:115). Lahmi soyle demektedir:
“Kadinlarin erkeklere sahitlikte alternatif olmasi ayetin emridir. Ayn1 sekilde yeteri
kadar erkek sahit bulunmadig: takdirde kadinlarin sahitliklerinin gegerli sayilmasi da
ayetin emridir. (Lahmi, 2011, s. 11: 5392).

5.2.4.3. Kisas, Had ve Mali Konularin Disinda Kadinlarin Sahitligi

Nikah, nikah akgesi (sidak), kole azadi, veld (azat olmaktan dogan hiikmi
akrabalik bagi), zihar, mal disindaki vasiyetler gibi diger konularda kadinin sahitligi

ihtilafa konu olmustur. Fukaha kisas, hudud ve mal disindaki konularda kadinin
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sahitligini kabul etmemislerdir. Bu konu ile ilgili rivayet edilen bir hadis soyledir:
“Kadmin sahitligi hadler, nikdh ve talak hususunda caiz degildir.” (Abdurrezzak,
1983, s. Nikah, 13373).

Maliki fukahasi kisas ve had cezalar1 ve mali konular disindaki konularda da
kadinlarin sahitligini kabul etmemislerdir (Ibni Riisd el-Hafid, 2004, s. 4:248). Malik
b. Enes (6. 179/795) soyle demektedir: “Kadinlarin had cezalari, kisas, talak ve nikah
konularinda sahitlikleri caiz degildir.” (Malik b. Enes, 1994, s. 4:9). Safii fukahasi da
kisas, had cezalari ve mali konular disinda kadinlarin sahitliklerini kabul
etmemislerdir. Nevevi sdyle demektedir: “ Mal ile ilgili konularin disinda ister kisas
ve had cezalar1 gibi Allah hakki olarak tanimlanabilecek uktibet konularinda olsun,
isterse ukubet sayillamayacak nikah ve talak gibi konular olsun ancak iki erkegin
sahitligi gecerlidir (Nevevi, 1991, s. 11:253). Sahih kavle gore Hanbelilerin goriist
de bu yondedir (Ibn Kudame, 1968, s. 14:127). |

Hanefiler ise, bu konularda kadinlarin sahitligini tek baslarina kabul etmemek
ile birlikte, yanlarinda erkek bir sahit bulunmasi halinde kabul etmektedirler. Kasani
sOyle demektedir: “Allah Teala, genel olarak, bir erkek ile iki kadinin sahitligini
gecerli saymistir. Ciinkii sahit olmuslardir. Mutlak sahitligin kisitlanmasi da ancak
delil ile miimkiin olabilir. Kisas ve hadler, bunlardandir.”(Kéasani, 1328, s. 6:280).
Mevsili soyle demektedir: “ Nikah akdi bir erkek ve iki kadin sahitligi ile
gerceklesir.”(Mevsili, 1937, s. 9: 4371).

Islam hukukunda, kisas ve had cezalar1 gibi konularda kadinlarin sahitlikleri
dort mezhebin fukahasi tarafindan gegerli sayilmamistir. Diger bir¢ok konuda da
kadinlarin tek baslarina sahitlik etmesi fukaha tarafindan kabul edilmemistir. Ancak
yanlarinda bir erkegin sahitlik yapmasi durumunda iki kadinin sahitligi bir erkegin
sahitlik etmesine denk sayilmistir. Bunun baslica sebeplerinden biri Kur’an ayetinin
delaleti ile kadinlarin erkeklere nazaran daha fazla olan unutkanlhigidir (el-Bakara,
2/282). Iki kadmin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk sayillmasinin sebebi
kadinlardan biri unuttugunda digerinin unutana hatirlatmasidir. Bu konunun ihtilat ile
ilgisi de bulunmaktadir. Ciinkii kadinlarin “evlerinde bekleme” emrinden dolay1
kadinlar mali konulara kars1 ilgili degildir. Sahitliginin kabul edilmedigi konular i¢in
sorumluluk almasina ve olaylara dahil olma zorunlulugu da yoktur. Yine bir kadin
yerine iki kadmin sart kosulmasi da tek kadmin akil ve diriistliigiiniin yeterligi
konusundaki siipheden veya hiikiimden degil, onlarin 6zel durumlari, konumlari,
psikolojileri, ev disindaki hayatla ilgileri bakimindan unutma veya sasirma

ihtimallerinin daha fazla olmasindandir; yani yine hakkin zayi olmamasina yonelik
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bir tedbirden ibarettir (Karaman vd., 2023, s. 1:446).

5.2.5. KADINLARIN SAVASA KATILMASI

Sozliikte, takat getirmek, mesakkat gibi anlamlara gelmektedir (Cevheri, 1978,
s. 2:460; Ibn Manzir, 1414, s. 3:133). Terim olarak miisliiman olmayanlarla
savasmak, tasavvufi olarak nefsi yenme cabasi olarak tarif edilmistir (Ozel, 1993).
.gelmektedir anlama ayni (24ls< ) miicahede ve ( 2>) cihat olan mastari fiilinin ()
Cihat, Kur’an-1 Kerim’de isim olarak dort yerde, “cihat eden” anlamindaki miicahit
ise 2 yerde kullanilmakla beraber “harp” ve “kital” kelimeleriyle bunlarin tiirevleri
de kullanilmistir (Ozel, 1993, s. 531).

Islam alimleri, cihad1 tanimlarken su ifadeler ekseninde tanim yapmaya gayret
etmislerdir: “Kisinin kendi bedenini, malini, dilini ve diger seyleri Allah yolunda
(Kasani, 1328, s. 7:97), i‘lay-1 kelimetullah i¢in (Hattdb, 1992, s. 3:347), Islam
dinine yardim etmek amaciyla kafir ve miinafiklarla savasmasidir.”(Ibn Kudame,
1968, s. 13:6; Nevevi, 1347, s. 19:263).

Islam Hukukgular1 cihadin kisiye farz olabilmesi i¢in Kur’an-1 Kerim ve
Siinnet-i Nebevi’den bazi sartlar ile sinirlandirmalara gitmiglerdir. Onlara gore, bir
kisiye cihadin farz olabilmesi i¢in erkek olmak, gerekli sartlardandir. Allah Teala
sOyle buyurmaktadir: “Ey peygamber! Miimin erkekleri savasa tesvik et! Eger sizden
sabirlt yirmi kisi bulunursa inkar edenlerden iki yiiz kisiyi yener, sizden yiiz kisi
olursa bin kisiyi yener; ¢ilinkii onlar yaptiklarinin bilincinde olmayan bir topluluktur.”
(el-Enfal, 8/65). Bu ayette, Allah Teala, Miisliimanlara miisriklere kars1 bir tedbir
olarak savagmalar1 gerektigini anlatmasini emretmektedir. Miimin erkekleri savasa
tesvik etme emri, bu isin kadimnlara farz olmadigina delalet etmektedir. (M'saicy )
kelimesi arap dili grameri agisindan kadinlar i¢in degil erkekler i¢in kullanilmaktadir
(Safii, 1983, s. 4:170). Yine Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Bununla beraber
miiminlerin hepsinin toptan savasa ¢ikmalari dogru degildir.” (et-Tevbe, 9/122).
Ayette gegen lafiz (55 ) lafzidir ve erkek miiminler anlamima gelmektedir. (<tie s )
kelimesi ise kadin miiminler anlamimna gelir. Arapca dil bilgisine goére miimin
kadinlar, miimin erkeklerden farkl bir kalipla ifade edilmektedir. Bu ayette, kadinlar
hitabin igerigine dahil edilmemistir. Dolayisiyla bu emir erkeklere 6zel bir emirdir
(Amidi, 1402, s. 2:266).

Fukaha, cihadin kadina farz olmadig1 hususunda fikir birligi i¢erisindedir (Ibn
Kudame 1968, 13:8; Kasani 1328, 7:98; Nevevi 1991, 10:209-210; ibn Hazm, t.y.-b,
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119; Merdavi 1995, 10:9; Sirazi, t.y., 3:267; Kazvini 1997, 11: 356; (Hurasi 1317,
3:110 ). Imam Safii soyle demektedir: “Allah Teala koleye, buliiga ermis kadina ve
balig olmayan erkege cihadi farz kilmamistir. “Ey peygamber! Miimin erkekleri
savasa tesvik et!” (el-Enfal, 8/65) ayeti cihadin erkekler iizerine farz oldugunu,
kadinlar lizerine farz olmadigina delalet etmektedir. “Bununla beraber miiminlerin
hepsinin toptan savasa ¢ikmalar1 dogru degildir.” (et-Tevbe, 9/122) ile “Size zor
geldigi halde savas iizerinize farz kilindi.” (el-Bakara, 2/216) ayetleri de cihadin
kadinlara degil erkeklere farz kilindigina delildir.” (Safii, 1983, s. 4:170).

Kadinlar, savasa katilsalar bile, onlar, erkeklerle beraber hiicuma katilmazlar.
Bilakis, savasa katildiklarinda miicahitleri tedavi, onlara su vermek gibi faydali
olabilecekleri bir ihtiyacin olusmasi gerekir. Hz. Peygamber donemindeki savasa
katilan kadinlarin durumu da bu sekildeydi. Rebi’ bt. Muavviz sdyle demistir: “Biz
kadinlar, Hz. Peygamberin beraberinde miicahitlere su verir, onlara hizmet ederdik.
Yaralilar1 ve sehitleri Medine'ye geri tasirdik.” (Buhari, Cihad, 66). Enes b. Malik ise
soyle demistir: “Restlullah, gazaya Ummii Siileym'le birlikte giderdi. O gaza ettigi
vakit Ensar'dan bazi1 kadinlar da maiyetinde bulunur; su verirler ve yaralilar1 tedavi
ederlerdi.” (Miislim, Cihad, 1810).

Kadmlar savasa su tagimak ve yaralilar1 tedavi etmek icin katilsalar bile
kocasimnin onay vermesi gerekir. Kadin, kocasmnin izni olmaksizin savaga istirak
edemez. Ciinkii kadinin kocasina itaati “farz-1 ayn” iken, cihat onun i¢in miibah ’tir.
Miibah ise, farzi ortadan kaldirmaz ve farzin oniine gecirilemez (Kasani, 1328, s.
7:98). Bu, cihada kendi istegi ile katilmak isteyen kadinlar icindir. Kafirlerin
saldirilarmi def” etmek icin ise, izin istemeye gerek yoktur (ibn Hiimam, 1970, s.
5:450; Kuduri, 2006, s. 231; Mevsili, 1937). Merginani sdyle demektedir: Kadin da
kocasmin izni olmadan savasa katilamaz. Ancak diisman birligi sehre saldirmissa,
zaruret halinden dolayr kadin da kendini savunmak i¢in savasabilir. Bu konuda

kocasinin izin verip vermemesi onemli degildir.” (Merginani, t.y., s. 2:380).

Kadinlara cihadin farz kilinmamasinin altinda yatan gerekgeleri su sekilde

tasnif edebiliriz:
1- Ihtilat

Kadimlarin cihad i¢in uygun olmama sebeplerinden biri kadinlarin savasacak
erkeklerle ihtilat halinde bulunmalaridir. Hz. Peygamber, kendisinden cihat i¢in izin

isteyen Hz. Aise’ye cevaben soyle buyurmustur: “Siz kadnlarin cihadi
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hacc’dir.” (Buhari, Cihad, 61). Bu hadis, cihadin kadinlara farz olmadigini
gostermektedir. Sebep olarak da kadinlarin Ortiinme emri ve erkeklerle ihtilatta
bulunmaktan uzak durmalar1 gosterilmistir. Ibn Hacer (6. 852/1449) soyle
demektedir: “ Ortiinme ve erkeklerden uzak durma gibi kadmlarm takinmalari

istenen tavirla bagdasmadig1 icin kadinlara cihad farz kilmmamistir.”(Ibn Hacer,
1390, s. 6:76).

Kadimlarin savag esnasinda seslerini yiikseltmek zorunda kalmalar1 ve bazen
kadinlarin bedenlerinin savvas esnasinda agilabilme ihtimali de ihtilat baglaminda
degerlendirilmistir. Islam hukukunun kadinlardan istegi ise bedenlerini &rtmeleri,
sayginliklarin1 korumalar1 ve erkeklerle bir araya gelebilecekleri ortamlardan uzak
durmalanidir. ibn Riisd ise sdyle demektedir: “ Cihadin kisiye farz olabilmesi icin
erkek olmak sarttir. Kadinlara ise cihad sart degildir. Onlarin erkeklerin tam zitti
olarak ortiinmek ve evlerinde beklemekle emrolunmuslardir (Ibn Riisd, ty., s.
1:353). Ibn Riisd kadimlara cihddin farz kilimmama sebebini ihtilatin doguracag
sakincalara baglamistir. Osmanli donemi fukahalarindan bazilar1 da bu konuya temas
etmiglerdir. Geliboli sdyle demektedir: “ Kadin bedeni tepeden tirnaga kadar avrettir.
Bazen savas esnasinda kadinlarin avretleri agilabilmektedir. Bundan dolay1 savas
esnasinda kadinlara yer yoktur.”(Gelibili Damad Efendi, 1328, s. 1:633).

2- Kadinlarin Biinyelerinin Savasa Gli¢ Yetirememesi

Cihad, takat ve giicii savagmaya ayirmak ile ¢cok caba sarf etmeye dayanir.
Yeteri kadar giicii olmayan dayanamaz. Gilicii olmayana da cihad etmek, zorunlu
degildir. Bundan dolay1 cihad kadinlara farz kilimmamustir. Kadinlar erkeklere
nispeten daha gii¢siiz ve zayif yapilidir. Savasin mesakkatine ve agirligina genellikle
tahammiil edemezler. Serahsi soyle demektedir: “Kadinlarin biinyesi erkeklerin
aksine muharebe ve savas i¢in uygun degildir.”(Serahsi, t.y., s. 9: 198). Kasani ise
sOyle demektedir: Kasani s0yle demektedir: “Kuvveti ve giicli yetmeyene cihad farz
degildir. Cocuklarin ve kadinlarin iizerine de cihad farz degildir. Ciinkii ¢ocuklarin
ve kadinlarin biinyesi cihada tahammiil edecek seviyede degildir. Miisrikler toplu
olarak saldirdiklarinda, kadinlarin diger Miisliiman sehirlere gonderilmesinde bir beis
yoktur” (Kasani, 1328, s. 7:98). Kadinlar biinye olarak ciliz ve zayif olduklarindan
dolayr peygamberimize kadinlarin cihadi ile ilgili soru soruldugunda cevaben
“Kadinlarin cihadi, hac’dir” buyurdular (Buhari, Cihad, 61). Bu hadiste, kadinlarin
silaha ve savagsmaya karsit sevkli olmadigina dair isaret vardir. Bununla beraber
devlet baskani, kadinlarin savasa katilmasina izin verebilir.” (Kazvini, 1997, s. 11:
356).
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Cihad ile kastedilen bazen &ldiirmek ve ele gegirmektir. Oldiirmek ve ele
gecirmek/ esir etmek zayif olduklarindan dolayr kadin i¢in ¢ogu kere miimkiin
degildir. Kadin fitrati daha ¢ok nezaket ve yumusaklikla siislenmistir. Nevevi soyle
demektedir: “Cihad 6ldiirmek ve ele gecirmenin meydana geldigi durumlardir. Kadin
ve cocuklar i¢in bunlar miimkiin degildir. Devlet baskani kadinlarin bazilarinda
kuvvet ve yigitlik goriirse onlar1 askere su vermek, yemek hazirlamak ve yaralilar

tedavi etmek gibi maslahat geregi birligi ekleyebilir (Nevevi, 1991, s. 7:441).
3- Cihadin Kifai Bir Farz Olmast

Fakihlerden bazilari ise kadinlara cihddin farz olmamasinin sebebi olarak
sunu ileri siirmiislerdir: Cihad, kifai bir farzdir. Ummetten bir grup Miisliimanin
cihad emrini yerine getirmesi, diger biitiin Miisliimanlarin {izerinden sorumlulugu
kaldirmaktadir. Kadinin evi ve kocasina karsi sorumluluklari ise farz-1 ayn’dir. Her
bir kadinin yerine getirmesi gereken sorumluluklardandir. Kadinlardan bazilarinin
evi ve kocasi ile ilgili sorumluluklarini yerine getirmesi, diger kadinlarin iizerinden
sorumlulugu gidermemektedir. Farz-1 ayn, farz-1 kifaye’den Once yerine getirilmesi
gereken bir gorevdir. Ibn Abidin soyle demektedir: “ Cihad, kifai farzlardandir. Allah
Teala’nin kullar tizerindeki haklarindandir. Kadinin kocasina kars1 sorumlulugu ise
kul haklarindandir. Kul hakk1 ise Allah hakkindan 6nce yerine getirilmelidir. Ciinkii
kullar haklarimin yerine getirilmesine ihtiya¢c duyarken Allah Teald miistagnidir,
hi¢bir seye ihtiya¢ duymaz.”(ibn Abidin, 1966, s. 4:165).

4- Kadinlarin Ayiplanmas1 Muhtemel Olaylarla Karsilasma Thtimali

Kadinlarin savasa katilmalari, onlarin esir edilmelerine ve diisman tarafindan
ele gecirilmene sebep olabiliri. Savasin gidisatina gore kadinlarin yasayabilecegi
magduriyet ve ¢irkin fiiller, onlarmn saygimliklarina zarar verebilir. ibn Hiimam (.
861/1457) soyle demektedir: “Kadinlar ve savas¢i olmayan askeri personellerin
askeri bir egitim almiglarsa ve onlarin emniyeti saglanmigsa Miisliman erkeklerle
beraber ordu ile gonderilmesinde bir beis yoktur. Ciinkii kadinlar ve genellikle
kadinlarin ve savas¢i olmayan askeri personellerin giivenlikleri saglanmaktadir.
Giivenlikleri temin edilemiyorsa kadin ve savasg¢i olmayan askeri personellerin askeri
birliklerle yola ¢ikmast mekruhtur. Kadinlar, giivenlikleri saglanamamissa, kii¢iik
disiiriilmeleri ve ayiplanmasi muhtemel olaylarla karsilagabilirler. Bundan dolay bir
bozuklukluga sebebiyet vermemek ve haram bir fiile yol agmamak i¢in geng kizlarin
evlerinde kalmalar1 gerekir” (ibn Hiimam 1970, 5:450).
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5.2.6. KADININ MUHTESIPLIGi

seref sozliikte “hisbe” tiireyen kokiinden (LWlws) ve (Lws) — () — ()
(6viintilecek davranig), saymak, hesap etmek, yeterli olmak ve zannetmek
anlamlarma gelir (Ebu’l-Hasan Miicasi’i, 2007, s. 362; Ferahidi, t.y., s. 3/149; ibn
Manzir, 1414, s. 1/310; isma’il b. >Abbad, 1994, s. 1/201). Giizel tedbir alarak,
icretini (sevabini) Allah’tan bekleyip iyiligi emretmektir (Cevheri, 1978, s.
1:110). Muamelatta hisap, fazlalik ve eksiklik olmaksizin, islerin kendisi i¢in yeterli
olan miktarmin bilinmesidir (Ezheri, 2001, s. 4:192). Hisbe, insanlarin iyiligi
(ma’rufu) terk ettiginden insanlara ma’rufu emretmek ve insanlarin dini emirlere
muhalif igler (miinker) bir fiili isledigi ortaya ¢iktiginda miinkerden alikoymaktir (
Maverdi, t.y., 349). Istilahta “hisbe” farz-1 kifaye olarak emir bi’l-ma‘r0f nehiy ani’l-
miinker prensibine uygun gerceklestirilen genel ahlaki ve kamu diizenini koruma
faaliyetlerini ve ozellikle bununla goérevli miiesseseyi ifade eder. Bu isle gorevli
memura muhtesib, vali’l-hisbe, veliyyii’l-hisbe, miitevelli’l-hisbe, nazirii’l-hisbe
denir (Kallek, 1998, ss. 143-145).

Muhtesiplik,  goniilli ve resmi  olmak iizere iki  kisimda
degerlendirilmistir. Goniillii muhtesiplik, emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinkeri biitiin
misliimanlarin yerine getirmesidir. Goniillii muhtesib, devlet baskani veya halife
gorev vermeksizin Miislimanlara iyiligi emreder ve Miislimanlart yanlhs fiillere
kars1 uyarir. Allah Teala sdyle buyumustur: “Iginizden hayra gagiran, iyiligi emredip
kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.” (Ali imrén,
3/104). Yine Allah Teala sdyle buyurmustur: “Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ikarilmis en
hayirli {immetsiniz. lyiligi emredersiniz, kdtiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a
inanirsiniz.” (Ali Imrén, 3/110). Bu ayetler, Miisliman toplulugu igerisinde ister
kadin olsun, ister erkek olsun timmetin biitiin fertlerine yonelik birer hitaptir (Savi,
ty., s. 4:734). Hz. Peygamber (s.a.v. ) iyiligi emretmek ve kotiiliikkten alikoymak ile
ilgili tavsiyelerde bulunmustur. “Emir bi’l-ma’rif ve nehiy ‘ani’l-miinker”’in
timmetinden her ferdinin yerine getirmesi gereken bir sorumluluk oldugu konusunda
pek cok rivayet bulunmaktadir. Onlardan birisi su sekildedir: “Sizden her kim bir
miinker (kotiilikk, glinah) goriirse, onu eliyle diizeltsin. Eli ile diizeltmeye giicii
yetmezse dili ile diizeltmeye c¢aligsin. Buna da giicii yetmezse kalbi ile (bugz
etsin). Bu ise imanm en zayifidir.” (Miislim, 1334, iman, 49). Oyle ise, her
Misliman giicli nispetinde, devlet bagkaninin iznine gerek duymaksizin iyiligi
emretmeli, kotiiliikkten alikoymali ve Miisliimanlarin arasini diizeltmeye c¢aligsmalidir
(Enversah, 1420, s. 298).
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Resmi mubhtesip ise, devlet bagkani tarafinda tayin edilir. Hisbe veya muhtesip
kelimesi ile kast edilen bu gruptur. Esnaf topluluklarin1 diizene koymas1 i¢in devlet
baskaninin tayin ettigi resmi gorevlilerdir. Ona bir miktar maas da baglanir. Resm1

muhtesipin otoriteyi saglamak i¢in yetkisi de bulunmaktadir (Maverdi, t.y., 349).

Resmi mubhtesibin ¢alisma alanlarindan bazilar1 sunlardir: Cars1 ve pazarda
gozetmenlik yapmak, 6l¢li ve tartilar1 denetlemek, alis-verislerde yasanabilecek hile
ve aldatmacanin olusmasin1 engellemek, yiirime ve gecis gilizergahlar1 iizerinde
yollarin bakim ve tamiri ile ilgilenmek, ¢ars1 ve pazar iizerindeki bina ve yerleskeri
gozetlemek, islami hayat1 olumsuz etkileyen biitiin arizalar1 engellemek, kadinlari
erkekleri cezb edecek sekilde giyinip sokaklarda haram bir fiile yol agacak
davraniglardan men etmek gibi carsi ile ilgili hemen hemen biitiin konular muhtesibin
calisma alamidir (Maverdi, t.y., 350). Mesruiyyetini ise Hz. Peygamberin siinnetinden
ve rasid halifelerin uygulamalarindan almaktadir (Enversah, 1420, s. 299). Hz.
Peygamber (sav) cars1 ve pazar1 bizzat kendisi teftis etmis, bazi konularda ashabini
uyarmistir (Miislim, Buyu', 1527; Tirmizi, Buyu', 1315). EbG Hiireyre’den rivayet
edilen bir hadiste Restlullah (s.a.v.) bir bugday cuvalinin igine elini daldirmis
parmaklarma 1slaklik dokunmus. Bunun lizerine “Ey bugday sahibi! Bu ne?” diye
buyurmus. Bugday sahibi: “Yagmur yagdi, ya Restlullah! demis. Efendimiz (s.a.v.)
ise “Islak olan tarafini insanlar gorsiin diye bugdayin iistiine koysaydin ya! Aldatan
benden degildir.” buyurdu (Miislim, 1334, iman, 102). Kays b. Garaze’den rivayet
edilen diger bir hadis ise soyledir: “Rasulullah (s.a.v.) yanimiza geldi. O zamanlar
bize simsar denilirdi. Bize daha giizel bir isim vererek; Ey Tiiccarlar toplulugu!
Siiphesiz seytan ve giinah, aligveriste daima bulunurlar. Siz aligverislerinize sadaka
karistirmak suretiyle temizleyin.” diye buyurdu (Tirmizi, 1998, Bey', 12 (1208)).
Baska bir hadis ise Ibn Omer’den su sekilde rivayet edilmistir: “ Restlullah hayatta
iken, Restlullah’in ashab1 kdyden pazara mal getirenlerden (daha pazara varmadan)
yolda yiyecek malzemesi satin aliyorlardi. Bunun iizerine Allah Restlii ashabina,
pazara varmadikea aldiklar1 yerde mali satmaktan alikoyacak kimse gonderdi (Buhari
1414, Buyd', 49). Bu hadis-i seriflerde peygamberimizin muhtesiplik kapsaminda alis-
veriste aldatmanin Oniine ge¢me, alicinin zarara ugramasini engelleme ile ilgili
vazifesini yerine getirmesi ifade edilmektedir (Abdiilkerim Zeydan, 1989, s. 314).
Hulefa-yi Rasidin de, muhtesiplik isini bizzat yerine getirmistir. Ozellikle Hazreti
Omer, hisbe konusunda meshurdur. O, carsilarda dolasmis, pazar esnafini
gozetlemis, giicii yettigi halde bagkasindan dilenenleri engellemis ve insanlara

“ma’rufu” emretmistir (Maverdi, t.y., 362).
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Hakim ile muhtesip arasindaki benzerlikler/farklar1 su sekilde izah edebiliriz.
Genel haklar hususunda hakim ve mubhtesip i¢in olaylara miidahil olmak ve davali/
davaciy1 dinlemek ikisi i¢in de gecgerlidir. Fakat muhtesib’in ¢aligma alani hakime
gore daha dardir. Cilinkii genel anlamda “mubhtesip” i¢in olaylara miidahil olma hakki
Olcii ve tartidaki noksanlik, alis- veriste aldatma ve dalavere, 6deme imkani olmasi
halinde borcun 6denmemesi gibi durumlarda vardir. Bu konularda muhtesip, hakim
gibi, husumetliler arasinda hiikiim verebilir. Fakat “akitler”, “muamelat” ve diger
istekleri dinleyemez.(Maverdji, t.y., 352) Cinadyet ve had gerektiren suglar hakkinda
hiikiim veremez. Muhtesip, emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker yilikiimliliglni
yerine getiren herhangi bir Miisliimandan da bazi noktalarda ayrilmaktadir. Daha ¢ok
komsuluk ahlaki, borglar ve vadeleri, ¢ars1 pazardaki hile ve aldatmalar, usta- ¢girak
anlasmazliklar iizerinde yogunlasmaktadir. Muhtesibin hesap bilmesi sarttir. Olgii
aleti ve paradaki ayardan anlamalidir. Adil, gilizel ahlakli ve giivenilir
olmalidir.(Kallek, 1998)

“Erkek olma”, goniilli muhtesiplikte sart degildir. Bu hususta alimler
arasinda fikir birligi bulunmaktadir. (Maverdi, t.y., 350). Ciinkii “iyiligi emretmek,
kotiiliikten sakindirmak” kadin — erkek biitiin immete vaciptir. Herkes giiciiniin
yettigi ol¢iide toplumun 1slahina ve iyiligine ¢aligmalidir. Kadinlara yonelik toplanti
ve egitimlerin tamaminda kadinlarin Dbirbirlerini uyarmasi ve yanlishklarin

giderilmesi elzemdir.

Resmi muhtesiplikte erkek olma sartinda ise fukaha arasinda ihtilaf vardir.
Resmi muhtesibin kadinlardan da secilebilecegi goriisiinde olan fukahaya gore
“Iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmakla” ilgili ayet ve hadisler, mana
itibartyla geneldir. Bu konuda kadin- erkek ayrimi yapilmamistir. Bunun yaninda
bazi rivayetlerde sahabe doneminde bazi kadinlarin “muhtesip” yapildigi rivayetlerde
mevcuttur. Semra bt. Nuheyk el- Esediyye, Restilullah ve Omer (r.a.) donemlerine
yetisti. O, carsilarda dolasird1. Iyiligi emreder, kétiilikkten sakindirirdi. Insanlari
kamgistyla déverdi (Ibn Abdilberr, 1992, s. 3386). Yine Sifa Ummii Siileyman’1, Hz.
Omer (r.a.) carsilarda muhtesip olarak kullanmistir (Ibn Abdilberr, 1992, s. 3398; Ibn
Hacer, 1415, s. 3/200; Kayravani, 1999, s. 8/86). Bu iki rivayet, egitim almis ve
kemal sahibi selef kadinlarinin hayir islerinde giicleri dlgiisiinde yardimlarini talep
etmek hususunda kesin bir delildir. Bu yardim her ne kadar kadinlarin iizerine vacip
olmasa da onlara da fitratlarina uygun gorevler verilebilcegi anlamina gelmektedir
(Elbani, 1421, s. 155). Kadinlara fitratlarina uygun diisen isleri vazife olarak
verilebilecegi muhtesiplik gérevinden anlasilmaktadir (Vizaretii’l-Evkaf ve’s-sutinii’l-

Islamiyye, 1427, s. 17:242). Resmi muhtesiplikte de erkek olma sartin1 aramayan
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fakihlerden birisi de Ibnii’l-ihve’dir (5. 729/1329). O, sdyle demektedir: “Miisliiman,
hiir, balig, akilli, giicli yeten, adil olmas1 muhtesipte aranan vasiflardir. Cocuklarin,
delilerin ve kafirlerin disinda kalan diger gruplar muhtesip olabilir. Fasik, kole ve

kadin olmak muhtesip olmaya engel degildir (ibnii’l ihve, t.y., s. 51).

Resmi muhtesibin erkek olmasi gerektigi goriisiinde olan Islam hukukcularia
gore ise muhtesibin erkek olma sartt bircok sebebe dayanmaktadir. Bazilari
“kadinlar1 bagkan yapan topluluklar, kurtulusa eremez” (Buhari, Megazi, 77)
hadisinden yola ¢ikarak kadinlarin, muhtesip olamayacagini sdylemektedir
(Kemaluddin Muhammed, 1986, s. 70). Buna gore kadinlar, ¢arsi- pazarda erkeklere

muhtesip olamaz.

Kadmlarin muhtesip olamama sebeplerinden biri de ihtilat konusudur.
Kadmin erkekler arasina karigmasi harama yol agmaktadir. Bu konuda Kettani (6.
1962) soyle demektedir: “Hisbe gorevi, dini fonksiyonlarin en biiyiiklerinden biridir.
Maslahatinin genel olusu ve faydasinin biiyiikliigli sebebiyle Hulefa-i Rasidin bu
gorevi baskalarima birakmayip bizzat kendileri yerine getirdi.” Bu yorum kismen
glizel bir yorumdur. Ciinkii kadin tesettiirsiiz olarak topluluk i¢ine ¢ikamaz.
Erkeklerle bir araya gelemez ve erkeklerle bir erkek gibi goriisemez. Ciinkii geng bir
kadinsa ona bakmak ve konusmak harama yol acar. Eger Ortiisiiz bir sekilde
erkeklerin arasina karigiyorsa bunu diisiinmek ve dogru oldugunu iddia etmek bile
dogru degildir (Abdiilhayy el-Kettani, t.y., s. 1:240). ibnii’l-‘Arabi, Ibn Abdilberr’in
Semra bt. Nuheyk el- Esediyye ile ilgili rivayetini uydurma saymaktadir. ibn Arabi
“Ben onlara hiikiimdarlik eden bir kadin buldum.” (en-Neml, 27/23) ayetinin ilgili
yerinde sdyle demektedir: “Hazreti Omer’in bir kadin1 hisbe ile gorevlendirdigi
rivayet edilir. Sahih olmayan bu rivayete itibar etmeyiniz. Bu rivayet bid’at ehlinin
hadislerde yaptig1 desiselerdendir.” (ibnu’l ’Arabi, 2003, s. 3:482). Anlasilmaktadir
ki, kadmlarin muhtesip olmasmin uygun olmadig1r kanisinda olan fukaha da

bulunmaktadir.

5.2.7. KAMUSAL ALANDA KADINLARIN EGiTiMi

Kadin erkek ihtilatinin olusabilecegi ve kadimin kullanmasi muhtemel
kamusal alanlarin basinda egitim kurumlar1 gelmektedir. Kadin, miikellef oldugu dini
konular hakkindaki bilgileri 6grenmesi vaciptir (Ibn Cevzi, 1997, s. 38). Hz.
Peygamber, hem kadin hem de erkege peygamber olarak gonderilmis, kadin ve
erkegi esit olarak muhatap almiglardir. Emir ve yasaklarin, baska bir nas veya icma’

olmadan, sadece erkege has kilinip kadini muhatap almamasi caiz degildir. Emir bi’l-
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ma‘raf nehiy ani’l-miinker, erkeklere ait bir sorumluluk oldugu kadar kadina da ait
sorumluluktur. Taharet, namaz, orug, zekat, helal ve harami1 bilmek erkege farz
oldugu kadar kadina da farzdir (ibn Hazm, t.y., 3/82). Kadin, Allah’a ibadet ve
kulluk etmede erkek gibi miikellef olduguna gore, erkege farz olan ilimler kadina da
farzdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu konuda sdyle buyurmustur. “ilim talep etmek,
biitiin miisliimanlara farzdir.” (ibn Mace, Iftitahu'l- kitab fi'l-iman, 17; Eb Ya’la
1984, 2837. hadis).

Hz. Peygamber, bi’setinin ilk gilinlerinden itibaren kadinlarin egitimine, dini
ve diinyevi islerini diizeltici tedrisatlarina ihtimam gostermistir. Onlarin sorularina
cevap vermis, siiphelerini gidermistir. Ozellikle Medine’de kadinlar hemen hemen
biitlin konularda Resilullah’a 6grenmek istedikleri seyleri sormuslar, Restlullah
(s.a.v.) da onlara cevap vermistir. Kadinlar her tiirlii konuyu 6grenmek i¢in rahatca
Peygamberimizin evine geliyorlar, ona istedikleri sorular1 soruyorlardi. Hz. Aise
sOyle demistir: “Ensar kadinlar1 ne iyi kadinlardir! Utangacliklar1 kendilerini dinde
fakihler (derin alimler) olmalarini engellemedi.” (Buhari, 1414, s. Ilim, 50) demistir.
Bu konudaki Ummii Seleme’den rivdyet edilen bir hadis soyledir: “Ummii
Stileym (r.anha) Restlullah'in yanina geldi de: “Ya Restlallah! “Allah haktan haya
etmez” (Ahzab: 33/53). Bir kadin ihtildam olursa yikanmasi gerekir mi? diye
sordu. Peygamber (s.a.v.): “Suyu gordiigiinde (evet)” cevabimi verdi. Ummii Seleme
utancindan yiiziinii Orterek: Ya Resalallah! Kadin da ihtildm olur mu?
dedi. Restlullah: “Evet. Sag elin topraga gelsin! Bu olmasa ¢ocugu kendisine nasil
benzeyebilir?” buyurdu (Buhari, 1414, s. ilim, 50). Kadinlarin egitimi ile hadis
kayanaklarinda sadece peygamberin eslerinin egitime olan diiskiinliiklerini anlatan
birgok rivayet bulunmaktadir. {lim konusunda peygamberimizin eslerinden Hz. Aise
en gboze carpanidir. Hadisin ve siinnetin gelecek nesillere aktarilmasi ve dogru
anlasilmasinda 6nemli yeri olan Hz. Aise pek cok talebe yetistirmistir. Sadece
kendisi 2210 hadis nakletmistir. Hz. Aise’nin ilme olan meraki ile ilgili su rivayet
meshurdur: “Bilmedigi bir konuyu duydugunda, onu iyice anlayincaya kadar
sormaya devam ederdi.” (Buhari, ilim, 36). Bu ve benzeri rivayetler, Hz.

Peygamberin kadinlarin egitimine ¢ok fazla 6nem verdigine delildir.

5.2.7.1. Kadinlarin Mescid-i Nebevi’yi Kullanim

Mescitler kamusal bir alandir. Toplumun her bir ferdi bir baskasindan izin
almaksizin kullanabilir. Kadinlar da mescidi kullanabilir. Toplumsal hayat i¢in devlet
yonetimi, ilim tahsili, istisare merkezi gibi pek ¢ok islevi olan mescidin kapilar1 her

daim erkekler gibi kadinlar i¢cin de ardina kadar agik olmustur. Kadin-erkek ayrimi
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yapilmadan Miisliimanlar mescitlerde egitilmislerdir. Kadinlar Hz. Peygamber
doneminde, egitim ve Ogretim faaliyetlerinin yiritildigi mescitlerdeki ilmi
faaliyetlere, yogun bir sekilde katilmislardir. Ummii Hisam bt. Harise’den nakledilen
bir rivayet soyledir: “Kaf Siaresini bizzat Restlullah’in agzindan ezberledim. Zira o
her Cuma miiminlere hitap ederken bu sureyi minberden okurdu.” (Miislim, Cum‘a,
52).

Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinlarin egitimi konusundan Mescid-i Nebevi’yi bir
okul gibi kullanmasina ragmen kadinlarin mescidi kullanirken kadinlarin ve
erkeklerin bir arada bulunmalarini engelleyici bazi tedbirler de almistir. Mescitte
kadinlara mahsus bir kapinin bulunmasi bunu derstekler mahiyettedir. ibni Omer’den
nakledilen bir rivayette, Restlullah “Su kapiy1 kadinlara biraksak™ diye buyurmustur.
(Ebt David, 1430, s. Salat, 17 (hadis no: 462)). Ayn1 hadiste Nafi der ki; “Ibni Omer
Oliinceye kadar bu kapidan bir daha girmedi. Bu rivayetten ihtilatin caiz olmadigini,
kadin ve erkeklerin bundan sakinmasi gerektigini anliyoruz. Yine Hz. Peygamber,
kadinlar i¢in ayri1 bir giin tahsis etmis, onlara ayrica nasihatta bulunmustur. Buhari’de
gecen bir hadiste bu konu soyle dile getirilmistir: EbG Said el-Hudri soyle demistir:
Bir defa kadinlar Hz. Peygambere “Senin sohbetine katilma konusunda erkekler bizi
gectiler (Biz onlarin arasia karisip da senin sohbetini dinleyemiyoruz), binaenaleyh
bize erkelerden ayri bir giin tahsis edermisin? ” dediler. Bunun iizerine Rastlullah,
kadinlara kendileriyle bulusacagi bir giin belirledi. Kadinlar tayin edilen giinde Hz.
Peygamber'in yanina geldiler. O da kendilerine nasihatte bulundu ve onlara bazi
seyler emretti (Buhari, Ilm, 35). Bu rivayetler kadmlarin kamusal alan
kullandiklarinda bile ihtilata dikkat etmeleri gerektigine delildir. Efendimizin
maksadi, mescide girip ¢ikarken erkeklerle kadinlarin karigik bir halde olmamalarini

saglamak, boylece herhangi bir olumsuzluga 6nceden mani olmaktir.

5.2.7.2. Kadnlarin irsad ve Teblig Vazifesi

Kadinin peygamberlige ehil olup olmadigi ihtilat baglaminda ele alinan
konulardandir. Kadinin peygamber olamayacagini savunan alimlerden bazilari
peygamberlik mesleginin Allah’in emir ve yasaklarini davet gerektirdiginden ve
erkeklere de tebligin gerekli olusundan yola ¢ikarak kadinin peygamber

olamayacagini temellendirmeye ¢aligsmiglardir.

Sirbini (6. 977/1570), Sevkani, Razi, Zemahseri (6. 538/1144) gibi alimler
“erkek olmay1” peygamberligin sartlarindan saymislardir (Fahruddin er- Razi,
1420, s. 18:521; Sevkani, 1414, s. 3:72; Sirbini, 1285, s. 2:142; Zemahseri, 1407, s.
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2:509). Bu goriislerini  Kur’an-1 Kerim’e ve peygamberimizin silinnetine
dayandirmiglardir. Allah Teald soyle buyurmustur: “Senden 6nce de, sehirler
halkindan kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasini peygamber gondermedik.
(Kafirler) yerytiziinde hi¢ gezmediler mi ki, kendilerinden 6ncekilerin sonunun nasil
oldugunu gorstinler! Sakinanlar icin ahiret yurdu elbette daha iyidir. Hala aklinizi
kullanmiyor musunuz?” (el-Yusuf, 12/109). Bu ayet, peygamberlerin sadece erkekler
arasindan segildiklerini ve onlarin mesk{in bolgelerde yasayan insanlarin arasindan
geldikleri gercegini ortaya koymaktadir. Yani kadinlardan, gocebelerden ve
bedevilerden gelen peygamber yoktur. Sevkani, bu ayetin Allah Teala’nin
kadinlardan peygamber gondermedigine delil oldugu sdylemektedir (Sevkani, 1414,
s. 3:72). Sabani (6. 2021) ise soyle demektedir: “Ayet peygamberlerin insanlardan
oldugunu kabul etmeyenleri veya kadinlardan da peygamber oldugunu iddia edenleri
reddetmektedir. Bu Peygamberleri, ¢dllerde yasayan insanlar arasinda degil,

sehirlerde yasayanlar arasindan gonderdik.” (Sablni, 1997, s. 3:197-198).

Peygamberlik, daveti acgiktan yapmayi, kadin ve erkeklerle muhatap olmayz,
actk ve gizli insanlarla bulusmayi, kisa ve uzun seyahatleri, yalancilarin ve
inkarcilarin diismanlik ve protestolariyla yilizlesmeyi, ordu olusturmayi ve askere
komutanlik etmeyi ve bazen diismanlarin saldirilarin1 gégiislemeyi gerektirir. Tiim
bunlar, kadinlardan ziyade erkekler i¢in miinasiptir. Bununla beraber risalet,
kendisine tabi olanlara 6nderlik etmeyi, yasaklari emretmeyi ve hakimlik yapmay1
gerektirir. Kadin olma vasfi bunlar1 en miikemmel sekilde yapmay1 engellediginden
taat ve ittibayr engelleyebilir. Kaldi ki, kadinlarin risalet vazifesini ansizin
kesebilecegi hayiz, gebelik, ¢ocuk sahibi olma ve nifas gibi halleri vardir. Tiim

bunlar, risalet ve risaletin yiikiimliiliiklerine manidir (Begavi, 1983, s. 10:77).

Kadinlarin peygamber olabilecegini iddia edenlerin basinda Ibn Hazm gelir.
O, kadmnlardan peygamber geldigini kabul etmekle beraber kadinlarin sadece nebi
olabilecegini, rasul olmayacagini sdylemektedir Dolayisiyla Ibn Hazm “Allah,
peygamber olarak kimi tanitmis veya kime vahyetmisse o nebidir” goriisiindedir (ibn
Hazm, t.y., 5:12). Ona gore, niibiivvetin subutu, vahiydir. Kime vahyedilmisse o,
peygamberdir. Fakat aritya ilham edilmesi, zan ve vehim, seytani duyumlar ve
kehanet, tecriibe ile elde edilen yildizlarin bilgisi ve dogrulugu /yalanligi bilinmeyen
riiya vahiyden sayilmamalidir. Kur’an-1 Kerim’de ise Allah Tedla kadinlara
meleklerini géndererek onlardan bazilarina vahyetmistir. Hz. Ishak’in annesi Sare (el-
Huad, 11/71), Hz. Isa’nin annesi Meryem (el-Meryem, 19/19) ve Hz. Musa’nin annesi
(el-Kasas, 28/7) bunlardandir. Vahyin var olmasi siliphesiz niibiivvet alametidir.

Allah Teala, Meryem Stresinde nebilerin climlesini zikrederken Hz. Meryem’i de
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zikretmistir. Ibni Hazm’a gére Meryem’in nebiler ciimlesinden tahsis edilmesi caiz
degildir (ibn Hazm, ty., s. 5:13). Kadinlarin peygamber olabilecegini iddia
edenlerden biri de Kurtubi’dir. O, Al-i Imran suresi 42. ayette gecen “Hani melekler:
Ey Meryem, siiphesiz Allah, seni se¢ip temizledi ve seni alemlerin kadinlarindan
listiin tuttu demislerdi.” ayetinden yola ¢ikarak Hz. Meryem’in nebi oldugunu
sOylemektedir (Kurtubi, 1964, s. 4:83).

Hanefi fukahasi kadinin peygamberligi meselesine deginirken kadinin restl
degil nebi olabilecegi rivayetleri aktarmislardir. Restl olamayacagi hususunu
ortiinme ve ihtilat ile iliskilendirmislerdir. Ciinkii risalet, peygamberin kendisini
topluma tanitmasi iizerine kuruludur (ibni Niiceym, 1999, s. 280). Kadin nebi ise
topluma kendisini tanitmak ile sorumlu tutulmamistir. Tam aksine tesettiir ile
erkekler ile ihtilattan kacinmasi istenmektedir (Haskefi, 2002, s. 476; Ibn Abidin,
1966, s. 5:441).

Bu nakil ve rivayetlerden kadinin erkekler arasinda teblig vazifesini yerine
getirmesi uygun degildir. Iyiligi emretmek ve kétiilikkten sakindirma iimmetin her
ferdini kapsayan bir vazife olsa da, kadinlar irsad ¢alismalarini kadinlar arasinda
yapmalidir. Kadinin peygamber olamayacag ile ilgili deliller ile Hz. Peygamberin
kadinlarin Mescid-i Nebevi’yi kullandiklar1 getirmis oldugu bazi sinirlamalar kadin,
egitim ve teblig vazifesi igin bile olsa erkeklerin arasinda bulunmamasini
gerektirmektedir. Egitim ve benzeri alanlarda erkekler ve kadinlarin ayri egitim
almalar1, birgok mahzuru ortadan kaldirmaktadir. Stiphe yok ki kiz 6grencilerin
kadin Ogretmenlerle egitim gérmesi daha dogru olacaktir. Cilinkii bu sekilde bir
egitim, islam hukuk kurallarinda kadinlarla erkeklerin bir araya geldiklerinde yasak
olan davraniglarin 6niine gegmede daha giivenilir bir yoldur. Bu sekilde kadin ve
erkeklerin birbirleriyle haram sayilan ihtilattan kurtulmalari saglanmis olacaktir.
Ayni1 zamanda kadinlarin kadin 6gretmen tarafindan egitilmeleri ortiinme konusunda
ve erkeklerle bir araya geldiklerinde uymalar1 gereken kurallar konusunda daha rahat
davranmalarina olanak saglamaktadir. Dolayisiyla egitimde oncelik olarak kadinlarin
kadinlardan ders almalaridir. Kadinlar, kendisine egitim verecek bir kadin
bulamadig1 taktirde, erkek 6gretmenlerden egitim almasi caiz olur. Bununla beraber

kadin erkek ihtilatinda haram kilinan davranislar, egitim ortaminda da gegerlidir.

5.2.8. KADINLARIN VAZIFE ALABIiLECEGIi ALANLAR

Islam hukukuna gére ailenin ge¢imi erkeklere yiiklenmis bir sorumluluktur.

Kadinlarin ailenin gec¢imini saglamak gibi bir zorunlulugu bulunmamaktadir. Fakat
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iiretime ve ev ekonomisine katki saglamayr dileyen kadinlarin, sartlarin elverisli
oldugu durumlarda, ¢alismasinin ve kamuda vazife almasinin 6niinde ser’i bir engel
bulunmamaktadir. Kadin-erkek ihtilatinin olusturacagi sakincalarin ortadan kalktigi
durumlarda kadinlarin da gorev alabilecekleri bir gergektir. Kadinin dogasiyla
uyumlu oldugu ve aile hayatim1 olumsuz etkilemedigi siirece kadinlar iiretim
stirecinin bir halkasi olabilir. Evin disinda bir ortamda bulunacak kadinlarin yabanci
erkeklerle bas basa kalmasina sebep olmayacak vazifelerde ve Islam hukukuna gore
haram kazan¢ saglamayacaklar1 islerde vazife alabilirler. Kadinlar, vazifelerini
yerine getirirken Allah Tedla’nin tesettiir ve basortiisii emrine dikkat etmeli,
erkeklerin dikkatini ¢ekecek giyim ve davramistan uzak durmalidir. Ayni1 zamanda
yabanci bir erkekle diyalog kurma zorunlulugu olustugu durumlarda sesini incelterek

karsi cinsi tahrik etmemelidir.

Bir kadmin isinin temel ilkesi, kadinla erkegin karismadigi bir yerde
olmasidir. Yasanilan Ornekler, kadin erkek ihtilatinin ko6tii sonuglarina ve bunun
sonucunda ortaya c¢ikan felaketlere sahitlik etmektedir. Bir kadmin erkeklerle
etkilesim halinde oldugu bir yerde calismasi gerekiyorsa yabanci erkeklerle
iliskilerinde Yiice Allah'in simirlarina uymali ve seriat kurallarin1  dikkate
almalidir. Bir kadin ¢alismasi esnasinda konusma, giyim, mahremiyet, dokunma ve
diger hususlara iliskin Islami kurallar1 yerine getiremiyorsa o gdrevde veya isyerinde

bulunmasi uygun degildir. Bu konu ihmalkar davranilacak bir konu degildir.

Kadinlarin goérev almasi zorunlu olan alanlar da bulunmaktadir. S6z gelimi
sadece kadinlara 6zel mekan ve alanlarda erkeklerin istihdam edilmesi uygun
degildir. Sadece kadmlarin hizmet aldig1 alanlarda kadinlarin c¢alismasi yasal
zorunluluktur. Tibbi olarak kadin hastaliklar1 ve kadin dogum boliimii, kadinlarin
egitim gordiigli okul ve egitim alanlari, kadinlarin olusturmus oldugu sosyal hizmet
ve hayir kurumlari, kadinlar arasinda idari isler gibi alanlarda kadinlarin ¢aligmasi
zorunludur. Ornegin kadin hastalar, kadin doktor talep etme hakkina sahiptir (Hasta
Haklar1 Yonetmeligi, Resmi Gazete, 23420 (01 Agustos 1998), md. 9). Bu alanlar ile
ilgili delilleri ayr bagliklar altinda toplamak daha dogru olacaktir.

5.2.8.1. Kadinlarin Tip Alaninda Vazife Almasi

Tibbi egitim toplumun ihtiya¢ duydugu genel konulardan biridir. Kadin-erkek
ihtilatinin meydana getirecegi sakincalar, tibbi tedavi ve egitim konusunda da
gecerlidir. Kadinlar, kadin doktorlar tarafindan tedavi edilmelidir. Kadin doktor

bulunamadigi durumlarda erkek Miisliman doktorlar tarafindan, bu da miimkiin
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olmadigr durumlarda Miisliiman olmayan doktorlar tarafindan tedavi edilmelidir
(Kasani, 1328, s. 5:124). Dolayisiyla toplumun kadin doktorlara sahip olmasi bir

zorunluluktur.

Kadinlarin, tibbin biitiin ihtisas alanlarinda 6zellikle kadinlara 6zgii hastaliklar
konusunda uzman doktorlara ihtiyag duydugu bir gercektir. Kadinlarin tip egitimi
almasi sarttir ve miisliimanlarm, kadinlarin Islam hukuk kurallarma uygun olarak
okuyabilecekleri iiniversiteler saglamasi gereklidir. Doktor, hemsire, hasta bakici,

eczaci ve tedavi ile ilgili diger konularda gerekli kadin istihdam1 saglanmalidir.

5.2.8.2. Kadinlarin Egitim Alaninda Vazife Almasi

Faydali bilgileri 6grenmek ve 6gretmek Miisliimanlarin tamam {izerine bir
gorevdir. Islam hukukuna gére biitiin miislimanlarin dini ve diinyevi yasantilarim
devam edebilecekleri kadar bilgi 6grenmesi farzdir (Mevsili, 1937, s. 4:171; Nevevi,
1347, s. 1:24; Rayani, 2009, s. 1:21). Kadinlarin namaz, orug, hac, zekat ve
kendilerini ilgilendiren konularla ilgili dini bilgileri 6grenmesi zorunludur.
Dolayistyla kadinlarin da egitimlerini tamamlayabilecekleri bir 6gretmenden
Ogrenmesi veya egitim kurumlarina gitmesi zorunludur. Kadin-erkek ihtilatinin
olusturacagi sakincalar1 bertaraf edebilmek icin kadin egitimcilere ihtiyag

bulunmaktadir.

Kadinlarin, kadinlar tarafindan egitilmesi gerektigine dair Ornekler Hz.
Peygamberin hayatinda da bulunmaktadir. Ebl Davud’ta rivayet edilen bir hadiste
Sifa bt. Abdillah, Hz. Peygamber’in esi Hz. Hafsa’nin yaninda iken Peygamberimiz
(s.a.v) Sifa’nin yanina giderek “Su Hafsa’ya yazi1 yazmay1 6grettigin gibi “karinca
duasi’n1” da 6gretsen ya” buyurdu (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 45:47 (Hadis no:
27095); Ebl Davad, 1430, s. Tip, 18 (Hadis no: 3887)). Bu hadisten anlasiliyor ki,
peygamberimiz (s.a.v.) eslerinin egitimini kadin egitimcilere birakmistir. Sifa
(r.anhd), Hz. Hafsa’ya hem yazi yazmay1 6gretmis hem de sahip oldugu ihtisas alani
ile ilgili bilgiler dgretmistir. Ister kadinlarin dgrenmesi zorunlu olan dini bilgiler
olsun ister 6zel ihtisas konular1 olsun, kadinlara kadinlarin egitim vermesi en uygun
olan yoldur. Bu sekilde kadin 6grenciler hem daha rahat bir ortamda 6grenme imkani
elde eder hem de kadm-erkek ihtilatinin olusturabilecegi cinsel meyil, kadin ve
erkeklerin bagbasa kalmasi ve kadin ve erkeklerin birbirlerine bedeni temast gibi
Islam hukukunun haram saydig1 sakincalar bertaraf edilmis olur. Bu sakincalarin
olusmasini engellemek de kadinlar1 egitim kurumlarinda istihdam etmekle

saglanabilir. Dolayisiyla {niversitelerde, liselerde, 6zel egitim kurumlarinda,
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kadinlara yonelik diger kurslarda kadin egitimcilerin gérev almasi zorunludur.

5.2.8.3. Kadinlarin Giivenlik ve Emniyet Alaninda Gorev Almasi

Kadin bedeni, savagma ve orduya katilma gibi gii¢ ve tahammiil gerektiren
vazifelere uygun degildir. Bununla beraber Miislimanlarin sayica artmalar1 ve
kadinlarin su¢ isleme oranlarinin yiikselmesi emniyet birimlerince kadinlara yonelik
bazi 6zel tedbirler almalarina neden olmaktadir. Giinlimiiz sartlarinda kadinlarin
sorgulanmasi, list aramalarin gergeklestirilmesi, gerektiginde gozaltina alinmalar
mahkemeye gelis-gidisleri ve ceza aldiklarinda hapishanede tutulmalari emniyet

gorevlileri tarafindan yapilmaktadir.

Giivenlik ve emniyet birimlerinin yeterli miktarda kadin polis ve emniyet
gorevlisi istihdam etmesi gereklidir. Kadinlarin {ist aramalarinda, sorgulanmalarinda,
mahkemeye gidis gelislerinde, kadinlarin gegici koruma altina alinmasinda, kadin
hapishanelerinde ve bunlara benzer kadinlara ydnelik uygulamalarda kadinlarin
gbrev almasi kadin-erkek ihtilatinin sakincalarimi engellemektedir ve islam hukuk

kurallarii uygulanabilirligini kolaylagtiracaktir.

5.2.8.4. Aile ve Sosyal Politikalar ile Tlgili Kurumlarda Kadinlarin Gérev

Almasi

Giliniimilizde aile ve kadmlarin korunmasi ile ilgili kurumlar tesekkiil etmis
durumdadir. Kadin konukevleri, kadin siginma evleri, belediyelerin kadinlara yonelik
faaliyetleri, kiz 6grenci yurtlar1 ile kadinlarin olusturdugu sivil toplum kuruluslar1 ve
dernekler bu kurumlar arasinda 6ne ¢ikanlardir. Sadece kadinlara ydnelik hizmet
veren kurumlarda kadinlarin istihdam edilmesi hem hizmet alan kadinlarin daha
rahat hareket etmesini saglayacaktir hem de goérev alan kadinlarin yeteneklerini

gelistirmelerine olanak taniyacaktir.

5.2.8.5. Sosyal Hayatta Kadinlara Yonelik Ozel Tesebbiislerde Kadinlarin
Istihdam Edilmesi

Kadinlarin hizmet alabilecegi giyim magazalari, taki ve aksesuar diikkanlari,
terzihaneler, giizellik merkezleri, kadin kuaforii, bebek bakim malzemelerinin
satildig1 diikkkanlar, kadin miisterilerin sik kullandig1 lokanta ve restorantlar

kadinlarin istihdam edilmesi gereken yerlerdir.
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6. SONUCLAR

Dinimize gore gegerli ve mesru bir sebep bulunmadik¢a kadin ve erkeklerin
aymi ortamda bulunmalart uygun goriilmemistir. Kadin ve erkek arasindaki
birbirlerine meyil ve arzu bu yasaklamanin baslica sebebidir. Bundan dolay: Islam
hukuku hem kadmin hem de erkegin haysiyet ve vakarin1 korumaya yonelik bazi

tedbirler almistir.

Islam hukuku, kadin ve erkek cinsleri arasindaki iliski ve iletisimin diger
varliklardan farkli olarak insana bahsedilen akil ve iman gibi nimetlere yakisir bir
sekilde olusmasini arzulamaktadir. Bunun i¢in kadin ve erkeklerin iletigimlerini ve
bir arada bulunmalarimi bir takim kurallar koyarak diizene koymustur. Ortiinme, bu
kurallarin basinda gelmektedir. Kadin ve erkekler bir araya geldiklerinde bedenlerini
Islam hukukunun emrettigi sekilde drtmek zorundadirlar. Kadinlar, erkeklerle ayni
ortamda bulunduklar1 zaman elleri ve ylizleri hari¢ viicutlarinin tamamini1 6rtecek
sekilde giyinmelidir. Cilbdb ve basortiisii, Ortlinme emrinin gereklerindendir.
Ozellikle kadmin kendisi ile evlenmesinde dinen bir sakinca bulunmayan erkeklerle
bir araya gelmesi durumunda kadinin elleri ve yiizii hari¢ tepeden tirnaga ortiinmesi
dinin bir emridir. Allah Teala, ortiinme konusuna gosterdigi hassasiyetten oOtiiri,
erkeklerle ihtilat halinde bulunan kadina cilbab ve basortiisii emrinin yaninda
ziynetlerini gizlemesini de emretmistir. Boylelikle yabanci bir erkekle ayni ortami
paylasan kadinlar siis esyalarini takabilecekleri bas, kulak, boyun, gerdan, kol, bilek

ve baldirlarini elbise ile kapatmak mecburiyetindedir.

Ortiinme konusunda, kadinlarin aile bireyleri arasindaki ortiinmesi ile
kendisine yabanci sayilan ve evlenmesinde dinen bir sakinca bulunmayan erkekler
arasindaki ortiinmesinde bir fark bulunmaktadir. Kadinlar kendisi ile evlenmesi
haram kilinmis aile bireyleri arasinda ortlinme konusunda daha fazla bir genislige
sahiptir. Aralarinda cinsel bir arzunun bulunmamasi sartiyla, babasi, erkek kardesi ve
oglu gibi kendisiyle evlenmesi haram kilinmis aile bireyleri arasinda kadinlar daha
rahat giyinebilir. Bu kolaylik, kadinlarin ev hayatinda daha rahat davranmalarina
olanak saglamakta ve onlar1 tesettiir emrinin zorlugundan kurtarmaktadir. Kendisiyle
evlenilmesi haram olan kadinlar (mahrem), Kur’an-1 Kerim’de tek tek agiklanmustir.
Kadinlar kendisine nikahi haram olan erkeklerin yaninda, yabanc1 erkeklerin yaninda
oldugu gibi baz1 tesettiir kurallarin1 uygulamak zorunda degildir. Kadinlar siislerini
ve ziynetlerini mahremlerinin yaninda gosterebilir. Kendisine kars1 tahrik
olmayacagindan emin olusu ve insanlar arasinda yanlis anlamanin daha az meydana

gelebilecek olmasi kadinin mahremlerinin yaninda daha rahat davranmasina sebep
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olmaktadir. Kadinlarin gobek ile diz kapagi arasini 6rtmeleri ise ister mahrem sayilan
aile bireyleri arasinda olsun ister kendisiyle evlenmesinde bir mahzur bulunmayan

yabanci1 erkekler arasinda olsun, her durumda sarttir.

Birbirine yabanci ve evlenmelerinde dinen bir sakinca bulunmayan kadin ve
erkeklerin bir arada bulunduklarinda ka¢inmalar1 gereken diger bir kural ise,
halvettir. Bir kadinla bir erkegin insanlarin gozetiminden ve bakislarindan uzak
olacak sekilde basbasa kalmalari haramdir. Bu bir kadinla erkegin yan yana gelerek
gerceklesen bir basbasa kalma olabilecegi gibi, giiniimiizde internetin saglamis
oldugu imkanlarla da gerceklesen bir bulusma da olabilir. Birbirine yabanci sayilan
bir kadinla erkegin bagbasa kalmasinin haram oldugunu, Hz. Peygamber (s.a.v) agik
bir sekilde bildirmistir. Kadinla erkegin bagbasa kalmasi, birgok olumsuz durum ile
sonuglanabilir. Kadin ve erkegin birbirlerine karsi cinsel arzularinin uyanmasi veya

dedikodularin olusmasi bu olumsuz neticelerin baslicalaridir.

Kadmin kendisi ile evlenmesinde dinen bir sakinca bulunmayan erkeklerle bir
araya geldiginde bas basa kalmamasi ve Ortlinmesi, ihtilat konusunda iki temel
kuraldir. Kadinlar, dinen kendisine yabanci erkeklerle ya bir araya gelmemeli veya
ortiinme ve halvet konusuna ihtimam gostermelidir. Kamuya ait alanlar, kullanim
agisindan ortak kullanim alan1 oldugundan, kadin erkek iletisiminin en yogun oldugu
alanlarin basinda gelmektedir. Ister bir vazife dolayisiyla isterse mesru bir durum
sebebiyle olsun, evinden disar1 ¢ikan kadin ihtilat kurallarina sikica 0Ozen

gostermelidir.

Islam hukukunun kadm-erkek ihtilati hususunda koymus oldugu kurallar,
kadin-erkek ihtilatinda meydan gelebilecek bazi olumsuz durumlar1 engellemeye
yoneliktir. Kadin ve erkek arasinda olusabilecek cinsel bir arzu, bedeni temas,
kadinin ziynet bolgelerine bakma, kadin ve erkeklerin Ortmesi gereken yerleri
ortmeden bir arada bulunmalari, kadin ve erkeklerin diyaloglar1 esnasinda kadinin
cezbedeci bir ses tonuyla konusmasi, kadinlarin giizel koku ve elbiselerle erkekleri
tahrik etmesilslam hukukunun haram saydig1 davranislardir. Kadm-erkek ihtilati, bu
davraniglara genellikle ortam olusturmaktadir. Bundan dolayi, haram sayilan
davraniglar1 daha meydana gelmeden 6nlemeye yonelik tedbirler almis ve mesru bir

gerekce olmadan kadin- erkek ihtilatini haram saymastir.

Aile reisligi, islam hukukuna gore erkege verilmistir. Dolayisiyla ailenin
nafaka ylkiimliligi erkege aittir. Kadinin, evin nafakasini temin etme zorunlulugu

yoktur. Islam, hukuken bu zorunlulugu/sorumlulugu kadina degil erkege yiiklemistir.
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Bu sorumluluk kamusal alanlar1 erkeklerin kadinlara nazaran daha fazla
kullanmalarina sebep olmaktadir. Nafaka ve calisma konusundaki Islam hukuk
kurallar1 da bu esas {lizerine bina edilmistir. Erkekler evin disinda ailenin ge¢imini
saglarken kadinlar da ihtilatin meydana getirebilecegi sakincalar sebebiyle evin
diizen ve huzurunu saglayacaktir. Bu gorev paylasimi, cinsler arasi bir ayrimcilik
degildir. Aksine cinslerin yaratilis ve fitratlarina uygun adil bir sorumluluk
paylasimidir. Islam hukuk kurallar, giic ve dayanmiklilik gerektiren isleri erkege

yliklerken, incelik ve titizlik gerektiren isleri de kadina yiiklemistir.

Kadinlarin erkeklere nazaran kamusal alanlar1 daha az kullanmalari, kadinlar1
hukuki agidan bazi kisitlamalarla kars1 karsiya getirmektedir. islam hukuk kurallari
kadinlarin devlet baskanligini, valilik gorevini, mahkeme hakimligini, namazda
erkeklere imam olmasini, savasa katilmasini ve kisas ve had konularinda sahitligini
erkeklerle bir arada bulunmanin meydana getirdigi sakincalar ve kadinlarin
yaratiliglar1 icab1 boylesi agir ve mesakkatli gorevlere gii¢ yetirememeleri sebebiyle
uygun gdrmemistir. Islam hukuk bilginleri 6zellikle ihtilatin olusturacag: sakincalara
dikkat ¢cekmislerdir. Ciinkii kadin-erkek ihtilatinin sebep olacagi uhrevi ve manevi
zarar, kadinlarin bu gibi alanlarda bulunmamalarindan daha 6nemli
goriilmiistiir. Bununla beraber kadinlarin ihtilatin sebep olacag1 zararlarin
bulunmadig1 alanlarda, mesru kurallar ve ilkeler kapsaminda bir iicret karsiliginda
calisip para kazanmasi haram kilinmamistir. Gayr-i mesru ihtilat meydana gelmedigi
miiddetge kadinin ¢alismasimi engelleyici ser’i bir delil yoktur. Kadinlara o6zel
alanlarda sadece kadinlarin ¢alismasi daha uygun goriilmistir. Kadin dogum
uzmanligi, kadinlarin egitim gordigi okullar, kadin 1slah evleri gibi sadece
kadinlarin hizmet alabilecegi alanlarda kadin istihdami, kadin-erkek ihtilatini

engellemesi bakimindan zorunlu alanlardir.

Kadin, erkek gibi her ise atilmamali, erkekle bir yarisa girmemelidir. Islami
emir ve yasaklar1 ¢igneyecek bir ortam ve isi tercih etmemesi daha yerinde olacaktir.
S6z gelimi bas basa kalabilecegi bir erkegin hizmetgisi veya sekreteri
olmamasi, dansozliik, mankenlik gibi ziynet ve bedenini teshir edici islerde de
calismamas1 kadmin Allah’a karst sorumluluklarinda daha ciddi oldugunun
gostergesi sayilabilir. Cilbab yani dis ortii, ¢alisacagi iste gereklidir. Keza kadinin
men edildigi veya ihtilafin vaki’ oldugu kamu gorevlerinde de ihtiyatli davranmasi
yararinadir. Kadin ¢aligmak i¢in kamusal alani1 kullansa dahi, asli vazifesini yerine
getirmelidir. Kocasina kars1 sorumluluklarini yerine getirmeli, ¢ocuklarin bakimi ve

egitimini aksatmamalidir.

86



ONERILER Ahmet KUCUK

7. ONERILER

Kadin-erkek ihtilati, Miisliiman bireylerin 6nem gostermesi gereken bir
konudur. Kadin-erkek ihtilatna dair Islami kurallarm uygulanmas: tesvik edilmeli,
gerekirse bununla ilgili egitim miifredatina bir baslik olarak eklenmelidir. Mer‘i
hukukta var olan “esitlik ilkesi” zedelenmeden, kisilere gerekli kolaylik

gosterilmelidir. Zaten kismen bu kolayliklar saglanmaktadir.
Kadinlarin kamusal alanda gorev almalar1 halinde, kadin-erkek ihtilatina

uygun isler segmeleri uygun olacaktir. Bu hem ekonomiye olan katkilarini arttiracak

hem de dini kurallara uymalarin1 saglayacaktir.
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