T.C.
HARRAN UNIVERSITESI
SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU

YUKSEK LiSANS TEZi

BERNARD LEWIS’E GORE iSLAM DUNYASINDA iNANC, KiMLIK,
GELENEK VE MEKAN

KUBRA KAYTAN

TARIH ANABILIM DALI

Sanhurfa
2024



T.C.
HARRAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU

YUKSEK LiSANS TEZI

BERNARD LEWIS’E GORE iSLAM DUNYASINDA INANC, KIMLIK,
GELENEK VE MEKAN

KUBRA KAYTAN

Tez Damismani: Prof. Dr. ABDULLAH EKINCI

2024



TEZ ONAY SAYFASI

d

Jiiri imza
ONAY

d
(Imza)

TARIH (YL) (TEZLI) Miidiirii



TEZ ONERISIi VE TEZ YAZMA YONERGESINE UYGUNLUK BEYANI

CWIwWrew

KUBRA KAYTAN



ICINDEKILER

(0721 238 KOO i
ABSTRACT ettt ettt ettt et e st e e be e s it e e beesseeenseesaeaens i
SEKILLER DIZINT .ot ii
CIZELGELER DIZINI ..ottt iv
Lo GIRIS ettt 3
2. BOLUMLER ...ttt 5
2.1. BERNARD LEWIiS’IN HAYATI, ESERLERI VE TARIHCILIGI ............. 5
2.1.1. Bernard Lewis’in Hayat Hikayesi, GOrevleri ........c.ccocevvenviniencnicnens 5
2.1.2. Baslica Eserleri ......ccocooooiiiiiiiiec e 10
2.1.3. Bernard Lewis’in TarithGiliZl ......c.cccooveviiiiniiiniiiiiiieiieieceee e 11
2.1.3.1. Lewis’e Gore Tarih¢i ve Tarih¢inin Yasadigi Zorluklar .............. 12
2.1.4. Bernard Lewis'e Gére Islam Tarih Yazimi ...........cccocooevevevevecienerennnn 17
2.2. BERNARD LEWIS’E GORE iSLAM DUNYASINDA INANC ............... 22
2.2.1. Islam ve DiZer DINIEr .........ccccoooiveveverieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeeeeee s sennan 22
2.2.2. Lewis ’e Gére Islam’m Dogusu ve GeliSimi ..........cocooveveveveverereeerennnn. 26
2.2.3. Islam ve Diger Dinlerin Farltliklart ...........ccccccoovevvevereveveeereieennienans 33
2.2.4. Lewis’e Gore Islam’da Siddet ve Zor Kullanma ..........ccccccoevvvevennesn.. 36
2.2.5. Lewis’e Gére Islam’in Diger Dinlerle liskileri ..........ccccoooeverrverrnnnes 38
2.2.5.1. Islami Fetihlerin Diger Dinleri Etkilemesi ve Sonuglart ............... 39
2.2.5.2. Lewis’e Gore Islam Fetihleri Sonras1 Gayrimiislimlerin
Medeni ve Sosyal Hayatlt .......cccooocvvveiiiiiiiiieiieceeceee e 41
2.2.6. Islam’in Farkli Dinlere BaKIST .....cocoooooieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeene 44
2.3. BERNARD LEWIS’E GORE ISLAM DUNYASINDA KiMLIK ............. 45
23,10 KIMIK it 45
2.3.1.1. Misliman Kimligl .......ccccoeiiiiiiiiiiiieciieeiee e 46
2320 THK ettt 52
2.3.2.1. Yahudi Nefreti ve Islam’da Anti-Semitizm Kavrami .................... 53
2.3.30 DL ettt e 55
2.4. BERNARD LEWIS’E GORE ISLAM DUNYASINDA GELENEK
VE MEKAN ..ttt 57
2.4. 1. GeLENEK e e 57
2.4.2. MEKAN .ottt sttt st 59
2.4.3. Lewis’e Gore Islam Geleneginde Bat1 Etkisi ve Gerileme .................. 62
3. SONUCGLAR oottt ettt ettt e s abeebeesnteesee e 73
KAYNAKLAR oottt ettt ettt e esbeessbeesaesaseenneens 76

OZGECMIS ettt ettt eneneaeaas 80



OZET
YUKSEK LiSANS TEZi

BERNARD LEWIS’E GORE iSLAM DUNYASINDA INANC, KIMLIK,
GELENEK VE MEKAN

KUBRA KAYTAN

HARRAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TARIH ANABILIM DALI

Temmuz Yil: 2024, Sayfa : 80

VII. yiizyildan itibaren Islam, Arap cografyasinda yayilmaya baslamis ve bu
donemden itibaren Hristiyanlik ve Miisliimanlik etkilesim icerisinde kalmistir.
Osmanli Devleti kurulusundan itibaren Hristiyan diinyasin1 arastirmaya deger
gormediginden Avrupa hakkinda neredeyse hi¢ bilgi sahibi degildi. Islam
medeniyeti, gerileme basladiginda Bati'y1 dikkate almanin gerekliligini anladilar.
Uygulamalarmi incelemeye alarak gerilemeye engel olmak adina yenilikler
yapmislardir. Bunu yaparken ise farkinda olmadan Bat1 etkisi altinda kalmislardir.
Bu calismanin konusu, Islam tarihi alaninda, eserleri dikkat ¢eken arastirmacilardan
olan Bernard Lewis’in Islam diinyasina bakis agisinm1 incelemektir ve bu ¢alisma ile
onun tarih¢iliginin daha iyi yorumlanmasi amaglanmaktadir. Arastirmamiz, Lewis’in
Tiirk¢eye ¢evrilmis tiim eserlerinin incelenmesi ve bu incelemelerin inang, kimlik,
gelenek ve mekan baghklarina baglhi kalarak sentezlenmesi seklinde
gerceklestirilmistir. Lewis hakkindaki diger caligsmalarin katkilar1 da saglanarak, yeni
bir acidan incelenmistir. Daha Once hazirlanan tezlerin igeriklerinde, bir nevi
Lewis’in kitaplarinin 6zetlerine ve agiklamalarina daha ¢ok rastladigimiz igin igerik
itibar1 ile bizim calismamizda; eserlerinin 1s13inda Islam medeniyetini, Bati
kiiltiirtinii ve bu iki medeniyetin farkliliklar1 ile bir arada yasama tecriibelerine,
sosyal hayatlarina, Islam toplumunda Bat1 etkisine deginilerek alt basliklar halinde
diisiincelerine yer verilmektedir. Bernard Lewis, tarih¢iligi hakkinda tizerine daha
cok caligmalar yapilmasi gereken 6nemli bir kisiliktir.

ANAHTAR KELIMELER: Inanc, Kimlik, Gelenek, Mekan, Islam.
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VIIL. from the century, Islam began to spread in the Arab geography, and Christianity
and Islam have remained in interaction since this period. Since its foundation, the
Ottoman Empire did not see the Christian world as worth researching, so it had
almost no information about Europe. When the Islamic civilization began to decline,
they realized the need to take the West into account. They examined their practices
and made innovations to prevent regression. While doing this, they were
unknowingly under Western influence. The subject of this study is to examine the
perspective of Bernard Lewis, one of the noteworthy researchers in the field of
Islamic history, to the Islamic world, and this study aims to better interpret his
historiography. Our research was carried out by examining all of Lewis's works
translated into Turkish and synthesizing these studies by adhering to the titles of
belief, identity, tradition and place. It has been examined from a new perspective,
with contributions from other studies on Lewis. Since we mostly come across
summaries and explanations of Lewis's books in the contents of previously prepared
theses, in our study in terms of content; In the light of his works, his thoughts are
included under subheadings by touching on the Islamic civilization, Western culture
and the differences of these two civilizations, their experiences of living together,
their social lives, and the Western influence in the Islamic society. Bernard Lewis is
a personality that needs to be studied more.

KEYWORDS: Faith, Identity, Tradition, Place, Islam.

1



GIRIS Kiibra KAYTAN

1. GIRIS

Islam toplumunu olusturan toplumlar iizerindeki tespitleri ile genellemeleri
sikca tartisilan Lewis’in ilgi alani ¢ok genis bir yelpazeden olusmaktadir. Lewis, XX.
yiizyihn ilk yarisindan itibaren, Isldm diinyas1 ve ozellikle Tiirkiye {izerine
aragtirmalarima  yogunluk vermis Onemli oryantalistlerden goriilmektedir.
Oryantalizm {izerine ¢alisan arastirmaci ve elestirmenler ¢cogunlukla Lewis’i, “Orta
Dogu arastirmalarmin  duayeni”, Islam arastirmacilarmin  “babasi”, “Bati’nin,
Ortadogu caligmalar1 alanindaki en seckin, basarili akademisyeni” ve “Cagin bilgesi”
olarak tanimlamaktadirlar (Alam, 2009, s.98).

Islam tarihi asirlardir cokga tartisilan konulari olan bir alandir. Dogulu veya
Batili bir¢ok arastirmaci ve elestirmenler tarafli ya da tarafsiz Islam tarihi {izerinde
yogunlasmistir. Lewis’e yoneltilen elestiriler, onun Islam’m ne oldugunu bilmedigi
yoniinde olmaktan ziyade, Islim ve Arap tecriibelerini agiklamada ve anlatma
yonteminde oOzellikle bilingli bir sekilde tahrifat yaptigir seklindedir (Oral, 2003,
5.603).

VII. yiizyilin baslarindan itibaren Peygamber Hz. Muhammed Arabistan
cografyasinda Islam’t yaymaya baslamistir. Bu donemde Akdeniz diinyas:
Hristiyanligin bir parcast idi. Ayni1 zamanda Avrupa, Asya ile Afrika kiyilarinda
yasayan insanlarin biiylik kismi1 da ¢esitli mezheplere ait Hristiyanlardan olusuyordu
(Lewis, 1982/2019, s.19). Bu ylizyilda Miisliimanlik ve Hristiyanlik birbirleri ile
cesitli iliskileri olmustur. Buna bagli olarak Islam'mm Peygamberi olan Hz.
Muhammed teblig faaliyetleriyle Arap Yarimadasi ve ¢evresinde pek ¢ok Hristiyan
liderlerle dogrudan, diplomatik ayrica askeri diizeylerde de olmak iizere ¢cogunlukla
olumlu miinasebetler gerceklestirmistir (Sonmez, 2012, s.333-334). Hz.
Muhammed'in, Hristiyanlarla genellikle olumlu yonde gergeklesen iliskileri yaninda,
Kur’an’in da onlarla ilgili olumlu ve olumsuz sdylemleri bulunmaktadir. Bu
kapsamda Kur’an’da Hristiyanlar, kimi zamanda diger din mensuplarina kiyasla Hz.
Muhammed'e ve ona inanmis olanlara sevgi bakimindan ¢ok daha yakin, merhamet
sahibi kisiler olarak nitelendirilmistir. Kur’an’in Hiristiyanlara yonelik olan bu
olumlu tutumu, tevhid inanci goéz Oniine alindiginda degismistir. Kur'an’in
Hristiyanlara kars1 olumsuz tutumu ise, Hz. isa'y1, Tanr1 ve de Tanri'nin Oglu olarak
benimsemis olmalari; Hz. Isa’nin insanligin giinahlarina kefaret olsun diye ¢armihta
oldiigiinii iddia etmis olmalar1 ve Hz. Isa’nin annesi olan Hz. Meryem'i
tanrilagtirmalaridir. Kur’an bu sebeplerden otiirii Hristiyanlar elestirmistir (Sonmez,
2012, s.333-334).
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Lewis’e gore iki din arasinda yiizyillar boyunca devam eden savaglar ve
miicadeleler aralarindaki benzer yonleri, bu iki dinin de gz ardi etmesine sebep
oldu. Fakat her iki dinin de ¢ok fazla ortak noktasi vardi. Ikisi de Musevi, Helenistik
gelenekler ile Orta Dogu’nun eski uygarliklar1 ayn1 koklerden olusmuslardi (Lewis,
1982/2019, s.6). Her iki inan¢ da Orta Dogu’da dogmus, muazzam ortak mirasi
paylasmislardir. Her iki din de bu ortak o6zelligi tasimaktadir. Tanri’’nin tiim
hakikatine yalnizca kendisinin sahip oldugu diisiincesine sahiptirler (Lewis,
1993/2017, s.19). Fakat tarihsel olarak birbirini takip eden dinsel agilardan
benzerlikler tasiyan ayrica cografi olarak da ayni topraklarda bulunmus olan bu

dinler arasinda miicadeleler olmas1 kag¢inilmazdi (Lewis, 1982/2019, s.6).

Lewis’in eserlerinden edindigimiz bilgilere goére aragtirmamizin ilk boliimde
onun hayati ve tarihgiligi hakkinda bilgileri, Lewis’e gore tarih¢inin nasil olmasi
gerektigi, tarihcinin yasadigl zorluklar basligi altinda bu ve buna benzer konulari
aciklamaya calistik. Ikinci béliimde, Islam toplumunda bir arada yasayan, farkl
inanglara sahip gruplarin, sosyal hayattaki konumu farkli gruplarin birbirlerine
davranis bigimlerine genel olarak farkli inanglarin iliskilerine yer verilmektedir.
Ucgiincii ve dordiincii bdliimde ise yine Islam diinyasinda kimliklerin ve Miisliiman
kimliginin toplumdaki 6nemine, geleneklerin ve mekanin 6nemine deginilmektedir.
Lewis’e gore Islam diinyasinin gerileme sebeplerine, Bat1 toplumundan &rnek alian
degisikliklere yer verilmistir. Genel olarak ¢alismamizin amaci, Islam tarihi alaninda,
eserleri ¢ok onem goren ve alaninda dikkat ¢eken arastirmacilardan olan Bernard
Lewis’in Islam diinyasina bakis agisin1 incelemektir. Calismamiza Lewis’in eserleri
ana kaynak olusturacak sekilde, onun adinin ve diislincesinin arastirma konusu
oldugu farkli eserlerde dikkate alinarak hazirlanmistir. Bu ¢alisma sonucunda
Lewis’in, Islam medeniyeti hakkinda sik¢a tartisilan diisiincelerinin tespit edilmesi

ve onun tarihgiliginin daha iyi yorumlanmasina yardimci olunmasi amaglanmaktadir.
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2. BOLUMLER
2.1. BERNARD LEWIS’IN HAYATI, ESERLERI VE TARIHCILiGI
2.1.1. Bernard Lewis’in Hayat Hikayesi, Gorevleri

Bernard Lewis, 31 Mayis 1916°da ingiltere’de dogmustur. Londra’da
yasayan orta siif bir Yahudi ailenin ¢ocugudur. Cok kiigiik yaslarindan itibaren
yabanci diller ve tarih onun ilgi duydugu merak besledigi konular olmustur.
Universiteye gidene kadar egitim hayatim1 Londra’da tamamlamisti (Aktiirk, 2014,
s.4). Kiiciik yaslardan itibaren yabanci dillere merak duymasi onun Ibraniceyi
ogrenmesini saglamustir. Universiteye gitme donemi geldiginde Lewis, fazlaca
Ibranice okumus ve bilgi birikimi agisindan derinlesmisti. Ibraniceyi bu denli
onemsemesi onun Aramice calismasina ardindan Arapcaya yonelmesine katki
saglamisti. Universiteye gectiginde ise Arapgaya olan ilgisi onun daha ¢ok
caligmasini ve yeni firsatlar elde etmesini sagladi. Dillere olan ilgisi onun bir donem
lisans 6grencisi iken es zamanli olarak Latince, Yunanca, Eski Ahit ibranicesi ve

Klasik Arapga calismasina itmistir (Lewis, 1967/2008, s.2).

Yiiksek lisansa bagladiginda Arapga calismalarina ek olarak Farsca ve Tiirkce
calismaya baslamisti. Dillere olan meraki yan1 sira asil ilgi alani tarih olan Bernard
Lewis, daha kiiclik yaglardan itibaren bile Gteki tarafin tarihine merak duyup
ogrenmek icin can atmisti. Ciinkii Ingiltere’de okullarinda &gretilen tarih temelde
Ingiliz tarihi anlamina gelmekte ve ileri diizeyi kapsamamakta idi. Cogunlukla
sadece Fransizlarla yapilan savaslarin konular1 6grenilmekteydi. Bu konular onun
Fransiz tarihine merak duymasini sagladi ve babasindan Fransiz tarihini anlatan kitap
istemesi Ingiliz-Fransiz savaslarmmn tarihini okumasi Lewis’in konuyu iki tarafin
bakis agisiyla degerlendirmesini sagladi bu onun ilk deneyimlerindendi. Kisa bir
zaman sonra tarih dersi kitaplarinda Hagli Seferleri ve Dogu Sorunu gibi konular ve
bolimler ilgisini ¢ekmistir (Lewis, 1967/2008, s.3).

1933 senesinde iiniversiteye baslamistir. 1936°da Londra Universitesi’nin
Dogu ve Afrika Arastirmalari Bolimii’nii bitirmis ve 1937 senesinde ise Paris
Universitesi Semitik Incelemeler Kiirsiisii’nden mezun olmustur. Yiiksek lisansini
Ortadogu tarihi agirlikli olarak tarih konusunda, doktorasini ise Islam tarihi alaninda
yapmustir. 1939 yilinda yine Londra Universitesi Islam Tarihi Kiirsiisii'nde
doneminin taninmis oryantalistlerinden olan H. A. R. Gibb’in danigmanliginda
hazirladigi The Origins of Ismailism (Ismaililigin Kokenleri) adli tezi ile doktor

tinvanint almistir (Aktiirk, 2014, s.4). Hocasinin tavsiyesi iizerine 1937-38 akademik
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yilinda Orta Dogu’ya ilk seyahatini gergeklestirmistir. ilk olarak Misir daha sonra
Filistin, Suriye, Liibnan ve Tiirkiye’yi gezmis 1938 baharinda Londra’ya donmiistiir.
Calismalarma devam eden Lewis, 1938°de Londra Universitesinde Dogu ve Afrika
Arastirmalar1 Béliimiinde Islam Tarihi alaninda okutmanlik yapmaya baslamistir
(Lewis, 1967/2008, s.3-5).

Londra Universitesinde Islam tarihi dersleri vermeye baslayan Lewis’in, bu
goreve atanmasindan bir yil sonra II. Diinya Savasi patlak verdiginden kendisi de
Ingiliz ordusuna katilmustir. ilk basta Kraliyet Zirthli Tugayi’na atanan Lewis,
sonrasinda bildigi diller dolayisiyla istihbarat boliimiine tayin edilmisti. Oradan da
Disisleri Bakanliginin Orta Dogu meselelerine bakan bdliimiine ge¢mistir. Lewis,
1941-1945 yillar arasinda bu boliime baglh olarak ¢alismistir. Savas bittiginde 1945
yilinda Kahire Universitesine geri donmiistiir. Lewis, ¢cok farkl1 islerle ugrasarak
gecen alt1 yillik siire sonrasinda, akademik kariyerini siirdiirmesinin kolay olmadigini
belirtmektedir. Savag yillarinda aldig1 gorevler sayesinde Orta Dogu hakkinda bilgi
ve tecrlibelerinin arttigini ama bir aragtirmaci ve akademisyen olarak meslegini
yeniden O6grenmek zorunda kaldigii vurgulamistir. 1949 yilinda daha 33 yasinda
iken Londra Universitesi'nde o dénem yeni kurulmus olan Yakin ve Orta Dogu

Aragtirmalar1 Boliimii kiirsiisiine atanmistir (Lewis, 1967/2008, s.5-6).

Savas yillarindaki gorevleri sebebiyle Orta Dogu’da giindelik hayat ve
siyaset hakkinda yakindan bilgi sahibi olmustur. Orta Dogu iilkelerine yaptigi
ziyaretler, krallar ve bagka yoneticiler ve meslektaslar1 ile yaptig1 goriismelerin
onemine deginmistir. Bunlarin belki de hepsinden énemlisi Orta Dogulu 6grencileri
ile beraberligidir c¢ilinkii onlar gilindelik yasamla temasta kalmasini saglamistir
(Lewis, 1967/2008, s.17).

1949 yilinin sonbaharinda Orta Dogu’ya tigiincii seyahatini gerceklestirmis
olan Lewis bolgede durumun taninamayacak kadar degistigini belirtmektedir. 1948
yilindaki Arap-israil savaslar1 sonrasinda Arap hiikiimetleri Yahudilerin iilkelerine
girislerine kisitlamalar getirdigi i¢in bu durum Lewis’in de incelebilecegi mekanlarin
sayis1 azalmistt (Lewis, 1967/2008, s.6). 1949°da Orta Dogu’yla ilgilenen Yahudi
arastirmaci ve akademisyenlerin bolgede gidebilecegi ii¢ iilke vardi bunlar Tiirkiye,
Iran ve Israil’di. Lewis, 1949-50 akademik yilm1 bu ii¢ iilkede gecirebilecek sekilde
diizenlemisti, zamanmm g¢ogunu Tiirkiye ve Iran’da gecirmisti. Baslangi¢ noktasi
olarak Istanbul’u se¢mis ve buradaki zengin kaynaklara kiitiiphane ve arsivlerde
calisarak ulasmisti. Arsivlerde calisma izni elde etmesi Lewis i¢in kendisini sansl

buldugu bir konudur. Lewis, buralarda yaptig1 arastirmalar ilk yayinlarma katki
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saglamasi ve akademik olarak ilerlemesi adinda Onemli gormekteydi (Lewis,
1967/2008, s.6).

1940 yilinda The Origins of Ismailism (Ismaili Mezhebinin Kokenleri)
baslig1 ile doktora tezinin basimi gerceklesmisti. Lewis, 1947°de Bagdat’ta kitabinin
Arapca c¢evirisinin yayimlanmasinin kendisini mutlu ettigini ardindan Farsca ve
Tirkgeye terclime edildigini vurgulamaktadir (Lewis, 1967/2008, s.8). Bundan
sonraki onemli yayimni, Londra’daki yayinevinin iinlii ortagag tarih¢isi Sir Maurice
Powicke editorliigiinde olan kisa kitaplar dizisinin hazirlamasi ve Lewis ’ten
Araplarin tarihini yazmasinmi talep etmesi ile gerceklesmisti. The Arabs in History
(Tarihte Araplar) Araplarin tarihteki rolii hakkinda deneme tarzinda yazdigi daha
once bilinmeyen bir tiire kaynaklik etmesi ve meslektaslar1 ya da akademisyenlere
degil de okura hitap eder tarzda yazacagi bir kitap olacagi i¢in Lewis’i oldukca
heyecanlandirmist1 (Lewis, 1967/2008, s.9).

1950’Ier siiresince Tiirkiye lizerine ¢alismalarin1 devam ettirmis olan Lewis,
cesitli makaleler yazmakla beraber 1961 yilinda kendisinin uluslararasi akademik
yazim alaninda sOhret kazanmasimi saglayan The Emergence of Modern Turkey
(Modern Tiirkiye’nin Dogusu) adli eserini yaymlamistir (Sendil, 2020, s.53). 1960
yillarinda olan Arap-Israil savaslari ile Filistin meselesi Lewis’in siyasi ve akademik
hayatin1 etkileyen siireglerdendir. Israil-Filistin meselesinin 1rk¢ilik gekismelerinin
mevcudiyeti sirasinda Islam dininin etkinlik kazanmasi sonucunda Lewis 1972
senesinde Race and Color in Islam (Islam’da Itk ve Renk) adli eserini yayimlamistir
(Sendil, 2020, s.54). 1980 yillarinda Lewis, aym fiiretkenlikle ¢aligmalarina devam
etmistir. Bu donemde Yahudilerle ilgili bir¢ok kitap yazmistir. Bu c¢aligmalardan
birincisi Benjamin Braude ile birlikte editorliigiinii yiirtittiigii Christians and Jews in
the Ottoman Empire: The Functioning of a Plural Society (Osmanl
Imparatorlugu’nda Hristiyanlar ve Yahudiler: Cogul Toplumun Isleyisi) adl
calismadir. Bir sonraki ¢alismasi ise The Jews of Islam (Islam Yahudileri) olmustur.
Bir digeri ise, Semites and Anti-Semites (Semitizm ve Anti-Semitizm) adli kitabidir
(Oral, 2003, 5.605).

1990 yilinda yayinladig1 “The Roots of Muslim Rage” (Miisliiman Ofkesinin
Kokleri) bashikli makalesinde Lewis’, Islam ve Bati arasindaki catismayi
“medeniyetler catismas1” seklinde tanimlamistir. Aralarindaki bu catismanin Islam’in
dogusuna kadar gittigini iddia etmistir. Lockman, her ne kadar bu diisiinceye sahip
baskalarinin da oldugunu vurgulasa da, 1990’larda bu diinya kavramsallastirmasini

popiilarize etmek konusunda en ¢ok c¢abalayan kisinin muhtemelen Samuel
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Huntingon oldugunu belirtmektedir (Lockman, 2010/2016, s.332-333).

Lewis, yas1 ilerlemesine ragmen okuyuculardan gelen yogun talebi
karsilayabilmek adina yeni kitaplar yazmaya devam etmis, konferanslar vermistir.
Popiiler okur kitlesi i¢in nasil yazacagini iyi bilen bir yazardi. 11 Eyliil saldirilar
sonucu kaleme aldig1 eserleri onun entelektiiel kimligini zirveye ¢ikarmasini sagladi.
Bu saldirilar sonucu kafasi karisan Amerikalilar i¢in Lewis’in kaleme aldig1 yazilar
rahatlatic1 ve kolay kabul edilebilir olmustu. 2002 yilinda What Went Wrong? (Hata
Nerdeydi?) kitabin1 2003 yilinda ise The Crisis of Islam: Holy War and Unholy
Terror (Islam'in Krizi: Kutsal Savas ve Kutsal Olmayan Terdr) yaymmlamisti bu
kitaplar olduk¢a popiiler olmus en ¢ok okunanlar listelerine girmistir (Sendil, 2020,
s.57). Lewis’in bu iki ¢alismasi, 11 Eyliil sonras1 donemde kaleme alinmis eserler
oldugu igin ve bu eserlerde onun Islam ve Islam diinyas1 hakkinda olumsuz
degerlendirmeleri okuyucularin ilk anda goziine ¢arpmaktadir (Oral,2003, s.606).
Lewis, Ingiltere’de Londra Universitesi'nde 1974 senesine kadar gorevde
bulunmustur. 1974 yilinda Princeton Universitesi’ne atmas1 olmasi ile Amerika’ya
yerlesmistir. Ayn1 zamanda Princeton Ileri Arastirmalar Enstitiisii’nde de gérevde
bulunmustur. Lewis’in Londra Universitesi'ndeki idari gorevlerinden bir nevi
kurtulmasi onu rahatlatmis Amerika’daki tiniversitede akademik faaliyetlerine

yogunlasma firsat1 bulmustur (Lewis, 1967/2008, s.11).

Akademik arastirmalarma yogunlasmasinin sonucu olarak sirasiyla Islam’m
Siyasal Dili, Ortadogu’da Irk ve Kolelik, Modern Tirkiye’nin Dogusu,
Miisliimanlarin Avrupa’y1r Kesfi baslhiklarinda ilgilendigi konular ortaya c¢ikmustir.
Lewis, genel itibar1 ile ilgi duydugu konular1 “Babil’den Dragomanlara” adli

kitabinda soyle 6zetlemektedir:

“Islam, Ortadogu ile Hiristiyanlik ve Hiristiyanlik sonras1 Bati arasindaki
iliskilere hep ilgi duymustum. Islam’m &nce giineybatidan, sonra giineydogudan
Avrupa’nin iglerine dogru ilerlemesi ve Hiristiyanlarin buna karsilik diizenledigi
fetihler, saldirilar; gerek Batililarin eylemlerinin gerek Bati Uygarliginin Ortadogu
halklar1 ve toplumlar {izerindeki etkisi; Ortadogu’nun bu etkiye verdigi, birbirini
izleyen donemlere yayilmis karsiliklar; iki tarafin birbirlerine dair algis1 ve
incelemeleri ya da inceleme eksikligi, bunlar hep ilgimi c¢ekmisti.” (Lewis,
1967/2008, s.12).

Bernard Lewis 1982 yilinda Amerikan vatandasi olmus 1986 yilinda

emekliligi gelene kadar Princeton Universitesi'nde gdrev yapmistir. 1990 yilina degin
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Cornell Universitesi’nde hocalik yapmistir. Lewis kurucu iiyeligini yapmis oldugu,
1966 senesinde kurulan MESA (Middle East Association of North America) Kuzey
Amerika Ortadogu Arastirmalar1 Dernegi’nde faaliyet gostermistir. Ancak 2007
senesinde MESA’ya alternatif olusturulmus oldugu diisiiniilen ASMEA (Association
for the Study of the Middle East and Africa) Ortadogu ve Afrika Arastirmalari
Dernegi’ni kurmus burada faaliyet gostermistir (Aktiirk, 2014, s.10). Ona layik
goriilen bazi odiillerden bahsedilecek olursa, Lewis’in eserleri 6zellikle Amerikali
Yahudi cemaati ile Israil tarafindan dvgiiyle karsilandigindan dolay1 Lewis’e 1974 te
Kudiis’teki Ibrani Universitesi’nden fahri doktora unvani verilmistir (Oral, 2003,
5.605). 1978te Israil Teknoloji Enstitiisi'niin  Harvey odiiliine layik
goriilmiistlir.1990°da ise Amerika’nin en yiiksek bilimsel derece olan Jefferson
Lecturer in the Humanities 6diili verilmistir (Aktiirk, 2014, s.10).

Bernard Lewis’in Tiirkiye nezdindeki Onemi, yalmizca Tiirkiye iizerine
yaptig1 caligmalardan kaynaklanmaz. Lewis, s6zde Ermeni soykirimi goriislerinden
otiirii lilkemizde “Tirk dostu” olarak kabul edilmektedir. Onun Ermeni sorunu
meselesindeki  goriigleri  ve goriislerinden otliri  Fransiz  mahkemelerince
cezalandirilmast ve Tiirkiye’nin demokratik kimligini vurgulamasi, bolge iilkeleri
icin yegane model oldugunu belirtmesi Tiirkiye’nin resmi politikalar1 ile birebir
ortiismektedir. Bernard Lewis, Tiirklerin bir Ermeni soykirimi gergeklestirmedigi
bunun sadece Ermeni saldirilarina karsi verilmis bir cevap olarak goriilmesi
gerektigini vurgulamaktadir (Oral, 2003, s.606). Bu ve buna benzer fikirlerinden
dolay1 1998 yilinda Atatiirk Uluslararas1 Baris Odiiliine layik goriilmiistiir. Bu 6diil
donemin Cumhurbaskani olan Siileyman Demirel tarafindan takdim edilmistir. Yine
ayn1 nedenlerden dolayr 2002’de Amerika Atatiirk Toplumu Dernegi (ASA)
araciligiyla, Lewis’e evrensellik ve barisi simgeleyen Atatiirk odiilii layik goriilmiistii
ve bundan baska 1973 senesinde Tiirk Kkiiltiirline katkilarindan otiirti Liyakat
plaketine layik goriilmiistiir (Aktiirk, 2014, s.11).

Said, Lewis’in Araplar1 ve Islam’1 teshir etme, kiiciik gdrme, itibarsizlastirma
tasarisina kendini ¢ok kaptirdigini ve sonugta bir tarihgi, aragtirmaci olarak Lewis’in
sahip oldugu enerjisinin bile tiikenmis oldugunu vurgulamakta ve onu yontem
bakimindan elestirmektedir. Buna ornek olarak, Lewis’in 1964 tarihli kitabinda
“Islam’1n Isyan1” baslikli makalesini on iki y1l sonra malzemesini yani igerigini yeni
bir yayma gore biraz degistirerek “Islam’in D®éniisii” yeni bashigi ile okurlara
sundugunu belirtmektedir. Said’e gore, Lewis’in bu degisim ile hedefinin, Miisliiman
toplumunun, ni¢in hala dize gelip Israil hakimiyetini kabullenmedikleri fikrini

aciklamaya ve bu fikri okura dayatmaya calismasidir (Said, 1978/2022, s.330). Said,
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Lewis’in gergegi carpitarak, yanlis benzetmeler kurarak ve gercek fikrini agikca
ortaya koymadan bir takim yontemler gelistirerek, climlelerini serinkanli bir bigimde
diizenledigini belirtmektedir (Said, 1978/2022, s.357). Ona gore Lewis’in eserlerinde
telkin ve imalar1 ustacadir. Okuyucuya tarafsiz yazim tarzinin énemini 6gltler ve
giivenini kazanir fakat kendisi zaman zaman Islam toplumuna kars1 yanli yaklasimlar

sergilemektedir.

Lewis’in eserlerinden anlasilacagi lizere onun aragtirmaciligi bilingli olarak
politika odakli idi. Baska bir deyisle Lewis akademik bilgi iiretirken, bilgilerin
devlet, 6zelde Ingiltere devleti, siyasetlerine nasil yardimeci olacagmni gz &niinde
bulunduran bir arastirmactydi. Lewis kendisine kars1 yapilan sert elestirilere bilimsel
tarafsizlik vurgusu ile cevap vermis olsa da, kendisinin bu denli devlet siyasetiyle
yakinlasmasi ortaya koymus oldugu eserlerin akademik gecerliligi ile eserlerin
degerini etkilemistir. Bu nedenle Orta Dogu iizerine yaptigi arastirmalari yontem
bakimindan elestirilmekte, olusturdugu bilgiler ise kiiresel Olgekte Bati-Dogu
esitsizligini iirettigi konusunda tegvik etmekle suclanmaktaydi (Sendil, 2020, s.52).
Aksine Lewis kendisini, Islam cografyasi hakkinda, ait oldugu kiiltiirii temsil eden
devletlerin siyasetlerine hizmet edebilmesi amaciyla, s6z konusu olan cografyanin
olumlu anlamda doniisiimiine yardimci olabilecek bilgi iiretmeyi amag¢ edinmis bir
kamusal entelektiiel olarak gormektedir (Sendil, 2020, s.53).

Aile hayat1 hakkinda bilgi verecek olur isek Lewis’in 1947 senesinde Ruth
Héléne Oppenhejm ile evlenmis oldugunu ve bu evlilikten Melanie Elisabeth ve
Michael John Bernard isimli bir kizi, bir oglu oldugunu 1974 yilinda ise esinden
bosandig1 belirtilebilir (Aktiirk, 2014, s.10). Bernard Lewis, 102 yasinda iken 2018

senesinde ABD’de vefat etmistir.

2.1.2. Bashca Eserleri

Lewis’in hayati boyunca yaptigi arastirmalar, akademik caligmalar1 ve
cogunlugunu bu c¢aligmalardan elde ettigi kitaplar1 olduk¢a fazladir. Bunlardan
baglica 6nemli goriilen bazilarinin isimleri, yayim yili siralamasina dikkat edilerek
asagida deginilmistir.

The Origins of Ismailism, (Ismaililigin K&kenleri) 1940.

The Arabs in History,(Tarihte Araplar) 1950.
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The Emergence of Modern Turkey, (Modern Tiirkiye'nin Dogusu) 1950.

Istanbul and the Civilization of the Ottoman Empire, (Istanbul ve Osmanli

Imparatorlugu Medeniyeti) 1963.
The Assassins (Savasgilar/Hashasiler) 1967.
Race and Color in Islam, (Islam’da Irk ve Renk) 1971.
The Muslim Discovery of Europe, (Miisliimanlarin Avrupa’y1 Kesfi) 1982.
Semites and Anti-Semites, (Semitizm ve Anti-Semitizm) 1986.
Islam and the West, (Islam ve Bat1) 1993.

Cultures in Conflict: Christians, Muslims and Jews in the Age of Discovery,

(Catisan Kiiltiirler: Kesifler Caginda Hiristiyanlar, Miisliimanlar, Yahudiler) 1995.
What Weng Wrong?, (Hata Nerdeydi?) 2002.

The Crisis of Islam: Holy War and Unholy Terror, (islam'm Krizi: Kutsal
Savas ve Kutsal Olmayan Teror) 2003.

From Babel to Dragomans: Interpreting the Middle East, (Babil'den
Dragomanlara: Ortadogu'yu Yorumlamak) 2004.

Islam: The Religion and the People, (Islam: Din ve Insanlar) 2008.

2.1.3. Bernard Lewis’in Tarihgiligi

Lewis, caligmalarinin son yiizyildaki din, ulus ve toplum adina 6nemli
degisiklikleri kapsadigini, bu konular1 da hem kiiresel hem de bolgesel anlamda
incelemis oldugunu belirtmektedir. Toplumlarin ise gegirmekte oldugu uzun soluklu
degisikliklere de yer verdigini vurgulamaktadir. Bu konularin ¢ogunun yogun
tartismal1r konular oldugunu belirtmekte olan Lewis, bir sdylesi sirasinda kendisine
yoneltilen “Neden hep hassas konularla ugrasiyorsunuz? sorusunu su sekilde

cevaplandirdigini agiklamistir:
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“Sorunuzun cevabi kullandiginiz metaforda gizli. Bedenin hassas noktasi,
fiziksel ya da sosyal anlamda, bir seylerin ters gittigi noktadir. Hassasiyet bedenin
bize gonderdigi bir sinyaldir, bir seylerin dikkat gerektirdigine dair bir isarettir, ben
de bunu vermeye calisiyorum. Sorunuzun Ortiik olarak ifade ettigi iizere bazi

konularin tabu oldugu goriisiine katilmiyorum.” (Lewis, 1967/2008, s.13).

Lewis bu soruya verdigi cevap iizerine aragtirma konularma kisitlamalar
getirilemeyecegini, 0zellikle bunun hassasiyet adi altinda karsilansa bile tabular1 bu
konuda yikmak gerektigini vurgulamaktadir. Bati’daki akademisyenlerin Batililar da
dahil elestiriye ugradigini, Orta Dogulu olmayanlarin Orta Dogu veya Islam tarihini
incelemeleri, arastirma yapmalari, yazma haklarini sorguladiklarini belirtmekte ve bu

diisiincelere karsi ¢ikilmasit gerektigini diistinmektedir (Lewis, 1967/2008, s.14).

Lewis, meslektaslarindan nasil bir yontem kullandigina dair sorulara 6zel
bir yontem tercih etmedigini, Islam ve Ortadogu tarihinin incelenmesinde diger tarihi
arastirmalarindan farkli 6zel bir yontemin olmadigini belirtmekle birlikte soyle

acgiklamustir:

“Tarih tarihtir; saiklerimiz farkli olabilir, amac¢larimiz farkl: olabilir, konumuz
kesinlikle farkli olabilir, ama yontem temelde aynidir. Kendi tarihimizi incelerken bir
yonteme basvurup baskalarinin tarihini incelerken baska bir yonteme basvurmak
riyakarlik olur. Kendinizin tarihi olsun, bir baskasinin tarihi olsun ciddi bir tarih
incelemesi asli kaynaklara dayanmak zorundadir, bu kaynaklarin da orijinali
incelenmelidir, terclimelerin, uyarlamalarin ya da 6zetlemelerin siizgecinden gegmis
halleri degil.” (Lewis, 1967/2008, s.14).

Lewis’e gore siizgecten gegmis bu calismalarin tamamu siyasi, ideolojik
veya baska amaglarda kullanilacak bir hale kolayca sokulabileceginden otiirii
caligmalarin hepsine dikkat edilmelidir. Ciinkii ona gore bu g¢alismalar, kacinilmaz
olarak siizen kisinin yani arastirmacinin algilarin1 yansitacaktir. Bdylece bir
arastirma icin dil 6grenmek c¢ikarcilik ve istiinliikk anlamina gelmez, daha ¢ok

saygidan ve entelektiiel bir ilgiden kaynaklanan girisim olarak goriilmelidir.

2.1.3.1. Lewis’e Gore Tarihg¢i ve Tarihcinin Yasadig1 Zorluklar

Lewis’e gore, “Bir tarih¢i ne yapmaya c¢alisir?” sorusunun cevabi sdyledir;
tarih¢i en temel diizeyde ne oldugunu bulup ¢ikarmaya calisir ve sonra biraz daha

meseleyi aragtirarak nasil oldugunu bulmaya ¢alisir. Son olarak entelektiiel hevesleri,
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merak duygusu, hirslar1 gliclii ise neden oldugunu arastirip bulmaya calisir. Lewis,
gecmisi anlamanin en ilging yaninin bu oldugunu belirtmektedir (Lewis, 1967/2008,
s.14). Gegmisle yilizlesmek konusunda isteksiz davranan kisiler, ne bugiini
anlamakta ne de gelecege bakmakta basarili olabilirler. Bu sebeple ahlaki ve mesleki
gorevleri gecmisteki gercekleri ortaya c¢ikarmak ve bunu oldugu gibi agiklamak,
sunmak olan tarihgilerin {izerinde biiyiik bir sorumluluk olmaktadir (Lewis,
2012/2015, s.6). Lewis, bu sorumlulugu yerine getirmek i¢in elinden geleni yaptigini

diistinmektedir.

Bilhassa yakin donem ve giincel tarih arastirmalari tarih¢inin karsisina 6zel
sorunlar ¢ikarmaktadir. Lewis, belgelerin pargali ve genellikle ikincil nitelikte
olmasinin yarattig1 giicliige deginerek, tarih¢inin kendi donemindeki meselelere dair
kendi bakis agisinin da etkisinde kalabilecegini bunu ¢alismasina yansitabilecegini
belirtmektedir. Su soézleri ile eklemistir: “Tarihgiler de dahil, hepimiz kendi
devrimizin, mekanimizin ¢ocuklariyiz, iilke, irk, toplumsal cinsiyet, din, ideoloji,
ekonomik, sosyal ve kiiltiirel gegmisimizin belirledigi baghliklarimiz, en azindan
egilimlerimiz var.” Ona gore bir tarih¢inin kendisine ayn1 zamanda okurlarina borglu
oldugu sey, yetenekleri el verdigince nesnel olmak, adil olmaya ¢alismak;
bagliliklarinin ve ilgilerinin bilincinde olmak bunlar1 hesaba katarak yeri geldiginde
diizeltme ¢abasinda olmak; bir problemin farkli yonlerini, bir tartismanin bagka
taraflarini, okuyucunun kendi bagimsiz yargisinm1 olusturabilmesine izin verecek
sekilde ele alip sunmaya caligmasidir. Lewis’e gore bir tarih¢i her seyden Once
meselelere Onyargiyla yaklasmamali, konular1 keyfi bir sekilde tanimlamamali,
sonuglart 6dnceden belirlememeli ve ayrica duygusallik yiiklii bir anlatim yontemi
kullanmaktan kaginmalidir (Lewis, 1967/2008, s.15).

Bernard Lewis, kitaplarindan birinin Arapga ¢eviri versiyonunda ¢evirmenin
sunugs metninde kendisini samimi bir dost veya serefli bir diisman olarak tarif
edildigini aktarir. Cevirmenin buna ek olarak, kendisinin hangi taraftan olursa olsun
gercekleri carpitmadan aktardigi veya silip atmadigr gozleminde bulundugunu
belirtmektedir. Lewis, bu tabirlerden memnun oldugu beyan etmektedir (Lewis,
1967/2008, s.16).

Lewis’e gore tarihi kullanmamak ve kotiiye kullanmak ya da saptirmak
baslica karsilagilan problemlerdendir. Bu konuya 6rnek olarak ABD’yi vermektedir.
ABD’de c¢ok sayida aragtirmacinin, kiitiiphaneler dolusu kitap telif eden tarih
yazarinin bulunmasina ragmen kamuda ve hiikiimet islerinin yiiriitilmesinde tarih

kavrayisinin olmadigini belirtmektedir. Tarihe bu kadar uzak kalan toplumun, tarih
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bilgisinin ve kavrayisinin kisiyi hayrete diisiirecek kadar kotii durumda oldugunu
vurgulamaktadir (Lewis, 1967/2008, s.637).

Tarihi kullanmama problemi yaninda tarihin belli bir amaca hizmet etmesi
goriisiine sahip olanlar tarafindan kotliye kullanilmasina deginmistir. Bu inanca sahip
kisiler, tarihin egitim sisteminde ©nemli bir konuma sahip olmasi gerektigi
konusunda hemfikirdir ama nasil incelenip 6gretilmesi gerektigine dair kendilerine
mahsus fikirleri vardir. Bu konuda Lewis, ¢ok eski devirlerde birbirleriyle ¢atisma
icinde olan kabilelerin rakip ozanlar1 tarafindan sdylenen rakip destanlar1 oldugunu
belirtmekte ve glniimiizde de buna benzer bir tarih yazimi oldugunu
vurgulamaktadir (Lewis, 1967/2008, s.641). Modern zamanlarda ise, donem donem
hangi fikirlerin olusturulmasi1 gerektigine karar veren bir grubun olustugunu ve
onlarin tarihe yonelttigi tehdidi elestirmektedir (Lewis, 1967/2008, s.642).

Lewis, Ozgiir olan toplumlarda tarihgilerin sorgucu ve elestirel yaklasimi
oldugunu sdyle belirtmektedir “Tarihgiler, kendi tarafin1 hep hakli, kars1 tarafi hep
haksiz gosteren bir tarih anlatisina siipheyle bakmayi, degismez bigcimde olmak
insani olusumlarin dogasinda olmadigindan, bu tiir anlatilarin dayandigi1 varsayimlari
sorgulamay1 6greneli ¢ok oluyor.” Fakat durum 6zgiir olmayan toplumlarda boyle
degildir. O toplumlarda sorgulamaya nadiren izin verilir. Bugliin de benzer bir
yaklasima kurtulug tarihi yaziminda rastlandigini vurgulamaktadir. Bu yazim
insanlig1 ve bir kismini kurtaran, gercegin ortaya konmasi seklinde sunulan tarihtir.
Lewis bu yazim tarzina, en bilinen 6rnek olarak tarihin dini versiyonlarini vermistir.
Bunlara ek olarak modern laik tarih versiyonlari, liberal, komiinist, milliyet¢i ve
vatansever tarih bigimlerinin de eklenebilecegini belirtmistir. Bu tarih iislubunun
vaazlar ve egitim, sarkilar ile tiirkiiler, dini ve ulusal anma torenleri Ornekleri ile
genisletilebilecegini eklemistir (Lewis, 1967/2008, s.643).

Elestirel akademik tarih¢ilik, bilingli ya da bilingsiz, kisisel ya da kolektif
sekilde yapilan uydurulmus tarihi yani tarihi ¢arpitma isini tespit edebilir. Lewis,
tarihi kotiiye kullanmak isteyen kisinin bir konu segerek ve onu tanimlayarak, kimin,
hangi donemin tarihini yazdigini belirterek kolayca amacina ulagabilecegini vurgular
clinkii kisi kendine sadece bir baglangi¢ noktasi koymaktadir. Lewis’e gore rastgele
bir baslangi¢ noktasi belli lgiide yapaydir. “Tarih dikissiz bir kumastir, donemlere
ayirma ise tarihginin isine gelen bir kolayliktir; tarihsel siireglere 6zgli degildir.”
yorumuyla tarihin biitiinsel bir bakis agisina bagl kalarak incelenmesi gerektigini
distinmektedir. Farkli donemler segilerek ya da yasanan olayin 6ncesini sonrasini ele

almadan, iki farkli taraftan incelenmesi, olayin farkli yansitilmasina dolayisiyla
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tarihin ¢arpitilmasina sebep olabilir (Lewis, 1967/2008, s.645-646).

Tarih¢i bir iddiay1 kanitlamak {izere yola ¢ikmamali, malzemesini amaci
ugruna se¢cmemelidir. Ya da belli bir goriis lizerinden yorumlarda bulunmamali,
yalnizca kanitin kendisini gotiirdiigii yere gitmelidir. Lewis, higbir insanin insanlik
kusurlarindan azade olmadigini bunlarin arasinda tarihi sunusunda ve algilayisinda
onyargili olabilecegini belirtmektedir. Ona gore, elestirel tarihginin esas Ozelligi,
gerceklerden haberdar olusu ile Onyargilarina boyun egmek yerine bu konulari
saptayip diizeltmeye c¢alismasidir. Tarih¢i ancak bu sekilde bilingli olur ve tarihi
carpitmadan aktarabilir (Lewis, 1987/2023, s.46-47).

Lewis, tarih¢inin arastirma konusunu segerken ilgilendigi donemin yaninda
arastiracagl bolgeyi de 1yi tanimlamasi gerektigini vurgulamaktadir. Ciinkii bolgenin
dogru tanimlanmamasi arastirmanin  perspektifini  etkileyerek  sonucunun
carpitilmasima sebep olabilir. Ornegin bir kisi, Ingiltere’nin tarihini mi yoksa
Britanya’nin mu tarihini yazacaktir? Tiirkiye’nin tarihini mi, ya da Osmanl
Imparatorlugu’nun tarihini mi? Lewis, bu ayrimlara dikkat edilerek arastirma
yapilmasimi oOnermistir (Lewis, 1967/2008, s.646). Yani Lewis’in goriislerinden
anlayacagimiz iizere, arastirma yapacagimiz hadisenin oncesi ve sonrasina dikkat
etmemek, donemi ve bolgeyi iyi tamimlamamak tarihi uydurmaya ya da tarihi

carpitmaya sebep olabilir.

Kanitlarin erisilebilir olmasi da belli bir Ol¢lide arastirmanin sonucunu
belirleyen bir gercektir. Mesela iki lilke arasinda, arsivlerinin kapali oldugu ve kapali
bir goriise sahip bir toplum ile her seyin agikca tartisilabildigi, arsivlerinin herkese
acik oldugu toplum arasinda yasanmis olan bir ¢arpismanin tarihi incelenecek olursa
tarih¢i, konuyu mecburen elindekilere ve erisilebilir olanlara dayanarak
inceleyecektir. Tarih¢i olayr carpitmak, yaniltmak gibi bir niyete sahip olmadan
anlatmaya caligsa bile arsivleri kapali olan toplum karsisinda tek tarafli biraz ¢arpik
ve yaniltici bir tablo ortaya ¢ikartabilir (Lewis, 1967/2008, s.647).

Lewis, tarihi uydurma isinin gizleme ile desteklenen amnezi ile de
olabileceginden bahsetmektedir. Bu gizleme metodu tatsiz donemlerin bilingsizce
unutulmas1 veya utan¢ verici anilarin bilingli olarak bastirilmasi seklinde
aciklanabilir. Lewis, gizleme isinin zaman zaman kanitlarin imha edilmesi ile
desteklendigini belirterek Isvigre bankasmin Nazi donemine ait mevduat kayitlarini
imha etmesini planlanmis bir amnezi olarak orneklendirmistir (Lewis, 1967/2008,

s.647). Lewis, tarihi uydurma c¢esitlerine degindikten sonra nasil aktarildigini
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aciklamistir.  Bunun {lkeden {ilkeye, rejimden rejime degisiklik gosterdigini
vurgulamis ve diizmece tarihi yaymanin en etkili yolunun zor kullanmak oldugunu
belirtmistir. Zora bagvurma tarihi ¢arpitmanin etkili yontemlerinden olsa bile daima
miimkiin degildir. ikinci iyi yéntem ise sindirme, yildirmadir. Bunun da oldukg¢a
etkili olacagini belirtmistir. Lewis, geriye kalan yollarin baski baghigi altinda
toplanabilecek yontemler oldugunu sdyler. Bunlar toplumsal baski, burslar, atamalar,
terfiler, kisiye iilke ziyaret etmesi i¢in vize verilip verilmemesi, bir arastirmaciya
iilkeyi arastirma izni verilip verilmemesi gibi siralanabilir. Biitiin bunlar tarihsel
Ogretim ve yazim ekoliiniin gilivence altina alinabilmesi i¢in sik sik bagvurulan
silahlardir (Lewis, 1967/2008, s.648-649).

Tarihin saptirilmaya, ¢arpitilmaya ve yanlis sunulmaya ¢ok yatkin oldugunu
belirten Lewis, her ne olursa olsun pesinin birakilmamasi gerektigini diisiinmektedir.
Ona gore bizler tarihten vazgecersek tarih, tarihi carpiticilarin eline geger ve
sOmiiriilir. Daha da ciddi olarak, tarihin asla bir kenara birakilmamasi gerektigini
distinmektedir. Cilinkii ne sOylenirse sdylensin simdiyi sekillendiren gelecegi
etkileyecek olan tarihsel siirecin devam ettigini hatirlatir. Lewis’e gore, gecmiste ne
oldugu hakkinda bir bilgimiz olursa, simdi ne oldugunu anlariz ve ayni zamanda
bundan sonra olacak olaylarin gelecegi nasil etkileyecegi hakkinda daha ¢ok bilgi

sahibi olma sansimiz olabilecegini sdylemektedir (Lewis, 1967/2008, s.651).

“Gegmis degismez, ama ge¢misi algilama bigimimiz siirekli degisir, her
kusak geemisi kendi ilgileri 1s181nda, kendi becerileri Olglisiinde inceler.” (Lewis,
1967/2008, s.652). Lewis bu diisiincesi ile tarihin incelenmesinde kisilerin yasadigi
donemlerin ve etkisinde kaldig1 fikirlerin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.
Aragtirmacinin tarihe sordugu sorularin bugiin i¢inde yasadigi donemden, zihnini
mesgul eden seylerden kaynaklandigini ve kusaktan kusaga, gruptan gruba farklilik
gosterdigini belirtmistir (Lewis, 1967/2008, s.654).

Ona gore tarihin inceledigi kisimlar eskiye gore oldukca zenginlesmistir. Ilk
ve en basit bicimde tarih yazim tarzi, siyasi ve askeri olaylarin kayit altina alinmasi
seklindeydi. Daha sonra arastirmacilar, bunlara ek olarak caligmalarini kiiltiirel ve
entelektiiel, dini ve bilimsel alanda ekonomik ve sosyal tarihi de i¢ine alacak sekilde
genisleterek incelediler. Lewis, bunlarin hepsinin tarihin karmasikligini ve ayni
zamanda degerini de muazzam o6l¢iide arttirdiginmi diisiinmektedir (Lewis, 1967/2008,
5.653).

Lewis, eski donemlerde bir iilkenin, toplumun, cemaatin kendi tarihi ile
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ilgilenmesinin yeterli gorildiiglinii belirtmis, gilinlimiizde ise bu tarih algilama
biciminde degisiklik oldugunu vurgulamistir. Ona gore artik kisiler kendilerinden
baska iilkeler ve uluslarin yaninda farkl kiiltiirlerin, medeniyetlerin var oldugunun
bilincindedir. Modern zamanlarda ise farkli goriilen tiim uluslarin ve kiiltiirlerin
birbirleriyle iletisim kurmak durumunda kalabilecegini belirtmektedir (Lewis,
1967/2008, s.655).

Lewis bu sozleri ile farkl kiiltiirleri tanimaktan geri durmamak gerektiginin
tizerinde durmustur. “Bugiinkii sorunlarimizin hi¢ de azimsanmayacak bir boliimii,
bu farkliliklar1 kabul edememekten, hatta gorememekten, bir zamanlar uzak ve
yabanci olan bu toplumlarin hayat tarzina dair bir anlayis kazanmaktaki
yetersizlikten kaynaklaniyor. Bu toplumlar artik uzak degil, yabanci olmamalari
gerekiyor.” (Lewis, 1967/2008, s.655-656). Ona gore, insanlarin bir arada yasamay1
o0grenmeleri gerekiyor, modernlesme ile beraber farkli toplumlarin siirekli temas
halinde oldugunu ve birbirlerine yabanci kalmamalari, etkilesim icinde olmalari

gerektigine deginmektedir.

“Tarih, kolektif hafizadir, insan toplumlarina rehberlik eden deneyimdir ve
bu rehberlige fena halde ihtiyacimiz var.” (Lewis, 1967/2008, s.656). Goriisiiyle
Lewis, tarih¢ilerin Oonemine ve tarihin gelecek nesiller i¢in rehber niteliginde

olduguna deginerek, tarihin izine ihtiyacimiz oldugunu vurgulamaktadir.

2.1.4. Bernard Lewis'e Gore Islam Tarih Yazim

Lewis Islam 4leminde tarihle ilgili literatiirin incelendiginde, diger
medeniyetlere gére muazzam zenginlige ve cesitlilige sahip oldugunu vurgular.
Islam dinin basindan beri tarihe ¢ok dnem verdigini hatta diinyanin ¢cogu bélgesinde
giivenilir tarih yazimimin, Islam’in yayilmasi ile basladigin1 belirtmektedir. Lewis’e
gore Islam’da ortaya cikan ilk tarihle alakali yazilar, genellikle kahramanliklarla
ilgili tiirdendir. Bunlar destanlar, savas anlatilar;, kahramanlik hikayeleri ve Islam
Oncesi Arabistan toplumunda yasanan biiyiik savaslar1 konu edinen hikayelerdir. Bu
hikayeler ve destan edebiyati zaman i¢inde Magazi’ye yani savaslari konu edinen
hikayelere, onlar da Futlih’a yani fetihleri konu edinen hikayelere doniigsmiistiir.
Lewis bunlarin geleneksel tarzda Araplarin kahramani da olan Hz. Peygamber’in
biyografisinin énemli bir kismini olusturdugunu vurgulamistir. Ona gore destansi
tarih yaziminin biiyiik 6l¢iide en 6nemli devirleri, ilk devirlerdir. Ciinkii bu devir
anlatilar;, Peygamber’in ve ehlibeytin Islam topraklarmnin genislemesine vesile

oldugu savaslarin destansi tarih yazimini igerir. Sonraki devirlerde de bu tarihsel
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yazim bi¢imi devam etmis ve genel olarak bazi kahraman kisilerin cihadlar1 ve
yaptig1 isleri konu edinmistir. Lewis bu kahramanlik edebiyatinin sonraki devirler
icin O6nemli oldugunu, yoneticilerin basarilariin bu destanlarin  aktarimiyla
unutulmamasini saglandigini belirtmektedir (Lewis, 1967/2008, s.674-675).

Bununla beraber klasik Islami devirde, daha kitle iletisim araglarinin radyo,
televizyon veya gazetelerin bulunmadigi donemde, yoneticilerin yonettigi topluma
hitap etmede iki yolu oldugunu, bunlarin siir ve yazitlar araciligiyla gerceklestigini
sOylemektedir. Yazitlarin herkes i¢in oldugunu ama siirin daha etkili bir tiir oldugunu
belirtir. Sair kaleme aldig1 konularda kimi zaman yoneticilerinin basarilarindan,
efendisinin biiylikliiglinden methiye ve kaside bigimde bahseder, bu misralar kimi
zaman ise elestirel bir yaklasim olan hiciv bigimini kullanarak kaleme alinir (Lewis,
1967/2008, 5.676).

Lewis galibiyet mektuplarinin ise daha resmi bir islup tasidigini, bu
mektuplarin Osmanli devirlerinde fetihname adi altinda gelistigini belirtmektedir. Bir
Osmanli sultaninin bir savastan galip olarak ¢ikmasi sonucu sultan bir tarihgi tutar ve
bu tarih¢i zaferi oldukc¢a ihtisamli bir sekilde kaleme alird1. Yazilan bu fetihnameler
bir nevi haberlesme vasitas1 goriir ve diger Miisliiman yoneticilere gonderilirdi. Tarih
yazimi tiirlerinden bir digeri ise, gegmisten gelen olaylarin uygulamalarin bir araya
toplanilmasi ve kaydedilmesidir. Bu uygulamada tarihgi igtihat derleyicisi vazifesi
goriiyordu. Lewis ilk devirlerde bu yazim tarzina siinnet yaklasimi denilebilecegini
ve Hz. Peygamberin uygulamalarii ve sdylediklerini kapsayan hadis anlatilarini
kapsayabilecegini belirtmektedir. Bu anlatilarin amaci usul kurallarim1 topluma
kazandirmak ve Peygamberin yaptiklariin dogru kabul edilip kisilerin onu 6rnek
almas1 gerektigidir. Miisliimanlar i¢in hiikiim kabul edilebilecek siinnetlerin varligi
ve onlarin dogru aktarilmasi ¢ok onemliydi. Lewis’e gore bu konu, tarihgilerin o
zamana kadar dilinyada bilinen her seyin istiinde karsilastirmali ydntem
gelistirmesine neden olmustur. Ciinkii ayni olaym ilk donemlerden beri farkli
versiyonlarinin ortaya ¢ikmasi, onlarin dogruyu bulmak i¢in elestirel olarak kaynak

arastirmasi ilmi gergeklestirmelerini saglamistir (Lewis, 1967/2008, s.676-677).

Lewis’e gore Islami tarih literatiiriinde biyografik literatiir diger yazim tiirleri
kadar olmasa da onemli bir yere sahiptir. Ona gore, biyografi yazim tiirii hadis
anlatilarinin - devami  niteligindedir. Bu durum anlatilanlarin  giivenilirligini
sorgulamak ve gercekligini dogrulamak amaciyla zorunlu olarak olusmustur. Bunun
disinda biyografiler iki ayri1 ¢esit bi¢iminde sehitlerin ve ermislerin hayatini

anlatmakta idi. Bu iki tlir de Siinnilerin genel tarih yazim tarzi disinda kalmaktadir.
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Sehitlerin hayatinin konu edinildigi biyografiler Sii kaynakli, ermislerinki ise aslen
Sufi kaynaklhidir. Siilerin tarihe bakis agisi ile Siinnilerinki farklidir. Siiler tarihi,
Stinniler gibi dinen merkezi bir 6neme sahip goérmezler. Ciinkii Siiler, Halife Hz.
Ali’nin katledilmesi ve oglu ile halefinin geri ¢ekilmesi sonucunda tarihin
ogretilebilir bir yaninin kalmadigini, uzun suglar, baskilar ve yanlis islerden ibaret
oldugunu diisiinmektedirler. Bu diislince Siilerin tarih yazimima farkli bir nitelik
kazandirmakta kendilerine o0zgii alisiilmadik yazim tarzinin ortaya c¢ikmasini
saglamaktadir. Siiler, sehitnameler yani Ebu Talib’in soyundan gelenlerin arasinda
Oldiirtilmiis olan kisilerin kayitlarin1 almig, Sufiler ise azizeler hakkinda derlemeler
yapmustir. Lewis, bu tarz alanlar disinda biyografi tiiriiniin islam aleminde smirh
oldugunu belirtmektedir. Farkli toplumlarda o6zellikle Avrupa’da rastlanilan
yoneticilerin biyografilerine Islam aleminde rastlanmadigini, en meshur, en faal
yoneticilerin bile uzun uzadiya biyografilere konu olmadigini bu konunun kendisini
hayrete diisiirdiigiinii belirtmektedir (Lewis, 1967/2008, s.678-679).

Lewis, Islam aleminde kisisel bilgiler edinmeyi zorlastiran Miisliiman aile
yapisinin var oldugunu vurgular. Bu nedenle biyografi yazarlarimin ihtiyact
karsilanmadig1 i¢in bu tiiriin 6rneklerine rastlanmamasi olagan bir durum olarak
kabul edilir. islam aleminde diger toplumlarda kolay ulasilabilir olan yéneticinin aile
yapisi, yoneticinin annesi, yetistirilme tarzi ve gencligi hakkinda bilinmezlik vardir.
Bu konu biyografi yazimini gii¢lestirmektedir (Lewis, 1967/2008, s.679). Biyografi
yazilirken kisi hakkinda onemli detaylarin eksik kalmasi bu yazim tiiriiniin
gerceklestirilememesine sebebiyet verdigi i¢in Lewis, Islam toplumundaki bu eksik
bilgiler nedeni ile biyografi yazim tiirliniin gelismedigi sonucuna ulagmaktadir.
Lewis ’in elestirdigi bu konu aslinda Islam diinyasinda yoneticilerin, kendilerine
verilmis olan bu hilafetin basarilarinin Allah sayesinde oldugu ve dindarliklarindan
otiiric  kendilerini ve aile yapilarimi 6n plana ¢ikarmamak istemelerinden
kaynaklanabilir. Meseleye bu tarafindan yaklasilmasi Islam alemi ydnetici kesiminin

biyografilerinin eksikliginin agiklanmasina yardimci olmaktadir.

Miisliimanlarin tarih yazimi konusunun ne oldugu hakkinda Lewis, Islami
yaklasim, Ortagaglarin yaklasimi ve daha sonra Avrupalilarin yaklagimi arasinda
carpict zithiklar oldugunu belirtmektedir. Islam aleminde uluslarin tarihinin
olmadigin1 ve Ornegin Araplarin, Tirklerin tarihinin olamamasmin fark edilen
eksikliklerden oldugunu vurgular. Iislam aleminde birgok iilkenin tarihine rastlanmaz,
rastlandiginda ise bunlar gergekten sehir tarihleridir. Mesela bir Misir tarihi genel
olarak Kahire tarihi anlamindadir, bir Suriye tarihi de genellikle Sam sehrinin

tarihidir. Ulke tarihleri yerine sehir tarihine yogunlasilmis ve bu sehirlerin yerel
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tarihleri ¢ogunlukla biyografik tarzda yazilmistir. Lewis’e gore bu sekilde yazim
tarzina sahip olmasi evrensel olarak bir tarih anlayis1 olmasindan kaynaklanmaktadir
ve Miisliimanlara gore bu tarih, Islam tarihidir. Bu sebeple Islam tarihi hanedanlik
tarihleri ve ¢ok biiyiik bdlgelerin tarihi olarak boliinmiistiir. Ornek olarak Miisliiman
Ispanya tarihi ile Orta Asya’nin tarihinin mevcut oldugunu sdylemektedir (Lewis,
1967/2008, 5.680).

Miisliimanlarin tarih yaziminda Otekinin yani baska uluslarin, iilkelerin,
dinlerin tarihine bakis agis1 hakkinda Lewis, Islam 6ncesi medeniyetlerin &tekine
kars1 ilgisiz kaldigini diisiinmektedir. Lewis, Kur’an-1 Kerim’in dnceki tarihlere dair
unsurlar tagidigini belirtir, Hz. Muhammed’den onceki peygamberler ve cesitli
uluslar ve yerler hakkinda bilgi bulundugunu vurgulamistir. Merkezi 6nem tasiyan
yerlerin Islam dinini kabul etmesi sonucu Islam 6ncesi gelenegin bu denli unutulmasi
Lewis’e gore oldukca sasirticidir (Lewis, 1967/2008, s.680-681). Daha sonra
Osmanlilar zamaninda siirecin olumsuz sonuglari, diismana dair yani 6teki hakkinda
bilgi sahibi olma arzusu dogurmustur. Fakat bu durumda bile 6tekine dair ilginin az
oldugunu vurgulamaktadir. Lewis, dis diinyaya olan merak duygusunun Islam
diinyasiin temsilcisi olan Osmanli Devleti'nin gerilemeye basladigi donemlerde artis
gosterdigini  belirtmektedir. Osmanlilar, dis diinyanin tarihine XIX. yiizyil
baslarindan itibaren yogun bir ilgi gostermeye baslamis bu yonde Bati dillerinden
ceviriler yapilmig, daha 6nce biyografi tarih yazim geleneginin neredeyse olmadigi
Islam yazim tarihinde kisilerin biyografilerine olan ilgi artmistir (Lewis, 1967/2008,
5.682-683).

Bernard Lewis, Islam diinyasinda tarihin ve tarihgilerin amaglarini ii¢
kisimda agiklamaktadir. Ilki ge¢misi incelemek ve geg¢miste neler oldugunu
kavramaya g¢alismak, bunu aciklamak ve anlatmaktir. En temel ve en 6nemli amacin
bu oldugunu, Islam’in tarihin dogruluguna dinen merkezi onem atfetmesinin
nedeninin bu oldugunu belirtmektedir. Bu konuya Osmanli vakaniivislerini 6rnek
vermistir. Onlar sultan tarafindan gorevlendirilmis, donemin olaylarin1 kaydetmekle
yukiimlii saray gorevlileri olarak c¢alismislardir. Burada iizerinde durdugu konu,
vakaniivislerin son derece samimi bir anlatim tarzlarmin olmasidir. Yasanan
basarisizliklar ve yenilgileri agik bir sekilde anlattiklarina deginmektedir. Ikinci
amagc ise, basarilar tekrarlamak, hatalardan ders ¢ikarmak i¢in ge¢misteki kisilerin
ne yaptigimi 6grenmektir. Bu konuya 6rnek olarak Miisliiman tarihgilerin eserlerinin
bazilarmin basinda “6rnek alinacak seyler” anlaminda “ibar” kelimesi kullanildigini
vermektedir. Uciincii amacin, mesrulastirmak, hakli cikarmak, ilan, tesvik, ikna,

telkin etmek oldugunu sdylemektedir. Lewis, modern oncesi zamanlarda tarihgilerin
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genelde her seyi oldugu gibi anlattigini, modern donemlerde ise oOzellikle
milliyet¢ilikle ve milliyet¢i tarih yazimi ile Ortmece yazim tarzinin basladigini
belirtmektedir (Lewis, 1967/2008, s.683-684).

Son olarak Lewis Miisliiman olmayanlarin Islam tarihini arastirabilmesi
gerektigi konusunda fikrini beyan ederek, tarihin onu yapan kisilere ait bir miilk
olmadigimni ve digerlerinin de onunla ilgilenmesine, incelemesine izin verilmesi
gerektigi goriisiinii savundugunu dile getirmektedir. Tarihin incelenmesi gerektigi

konusunu sdyle ifade etmektedir:

“Kendi tarihimizi 6grenmemiz bize yeter, bizim i¢in gergcekten 6nemli olan
budur. Neden sikintiya girelim? Ben yine de sikintiya girmemiz gerektigini
diistinliyorum, hepimiz degil belki ama kuskusuz bir¢ogumuz bu sikintiya girmeli.
Islam tarihi insanlik tarihinin hayati dnem tasiyan temel bir parcasidir, dyle ki o
olmadan kendi tarihimizi bile tam olarak anlamamiz miimkiin olmaz.” (Lewis,
1967/2008, 5.685).

Goériisiiyle Islam tarihinin 6nemini vurgulamakta ve insanla ilgili olan her
seyin herkese ait oldugunu, farkli milletlerin tarihinin incelenmesinde geri

durulmamasi gerektigini belirtmektedir.

Islam tarihini arastirirken Batililarin bu gorevi kili kirk yararcasina, titiz ve
eksiksiz bir bicimde yapmasi gerektigini vurgulamaktadir. Hi¢ kimsenin
Onyargilarindan tamamen kurtulmasinin miimkiin olmadigini belirtirken, bunun igin
arastirmacinin elinden geleni yapmasi gerektigini, bunun da belgelerin, yazitlarin,
sikkelerin ve diger malzemelerin incelenmesini saglayacak yeni bilimleri kullanarak

“gecmisi daha iyi kavramaya ¢alismak™ anlamina geldigini vurgulamaktadir.

Lewis’e gore Bat1 diinyasi, Islam tarihini incelerken ii¢ asamadan ge¢mistir.
IIkinde tarihgilerin kendilerine sdylenen her seye inandigini, ikincisinde ise dzellikle
XIX. yiizy1l akademisyenlerinin elestirel yontemi kullandigini belirtmektedir. Onlar
Miisliiman tarihgilere de Batililara davrandiklar1 gibi yaklagsmislar, ayni olayin farkli
sunumlarini bulmaya calismislardir. Ugiincii son asama ise Batililarin neredeyse
bildikleri her seyi tiimiiyle inkar ettigi, her seyin yalan, uydurma olduguna
inandiklar1 asamadir. Bunlar1 belirten Lewis, kendisinin bu fikirde olmadigim
savunmaktadir. Ona gore, elestirel ama yikici olmayacak, herkesin paylastigi bir
insanlik tarihini daha iyi anlasilacak, dengeli bir yaklagim bulunmasi gerektigini
eklemektedir (Lewis, 1967/2008, s.685-686).
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2.2. BERNARD LEWIS’E GORE iISLAM DUNYASINDA INANC

Genel olarak Orta Dogu toplumlarmin ge¢mislerini, kiiltiirlerini, siyasi ve
diisiince yapilarini inceleyen Bernard Lewis, bazi konularin iizerinde daha ¢ok
durmus, yakindan incelemeye almistir. Bu boliimde Lewis’in goziinden Islam inanci,
dogusu ve yayilisi konularma ve diger dinlere mensup kisiler ile iligkilerine
deginilmektedir. Lewis’in kaynaklarindan elde ettigimiz bilgilere gore genel olarak
diger dinlere mensup toplumlar iceresinden Yahudilik baskin olmakta ve islam dini
farliliklarma deginilmektedir. Bu baglamda ¢aligmamizda, islam ve Yahudi dinine
mensup kisilerin iliskileri ve karsilastirmalar1 agir basmakta ve Lewis’in Islam

medeniyeti hakkinda diisiincelerine yer verilmektedir.

Lockman, Lewis’in yillar boyunca arastirmalarinda tutarlilik gosterdigini
onun arastirma konularinin Islam medeniyeti ve kavramsallastirmasi {izerine
oldugunu belirtmektedir. “Ona gére Islam daima, asli nitelikleri ve tarihi y&riingesi
“klasik” donem metinlerinden ¢ikartilabilecek ve gercekte degismemis, degisemez
bir medeniyettir; ve dyle de kalmistir...” (Lockman, 2010/2016, s.257).

2.2.1. islam ve Diger Dinler

“Giliven icinde bulunmak, korkusuz olmak” manasindaki emn (eman)
kokiinden tiiremis olan iman “giiven duygusu ile tasdik etmek, inanmak” demektir.
“Saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” anlamindaki akd kokiinden
tiiremis olan i‘tikad ise “iman” karsiliginda kullanilmaktadir. Terim olarak iman
cogunlukla “Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda
peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak™ diye tanimlanmaktadir. Bu inanca
sahip olan kisiye mii’min, inancinin geregini tam bir teslimiyet ile yerine getiren
kimseye de miislim denir. Ayrica Tiirk¢e’de miislim sozciigiiniin Fars¢a kurala gore
cogulu olan miisliman da (miisliman) ayni anlamda kullanilmaktadir. Ibranice’de
iman emunah kelimesinde karsilik bulur. Bunun benzerleri Ahd-i Atik’te Tanri’ya
iman1 ve insanlara giivenmeyi ifade etmistir. Ahd-1 Atik’te her seyi goren ve bilen,
mutlak gii¢ sahibi olan, esi-benzeri olmayan Tanr1’y1 sevmek ve sadece Tanri’ya
itaat etmek emredilmis olup, Tanri’nin mesajini insanlara ulastiran peygamberlere
uyulmasi istenmistir. Hristiyan geleneginde ise “emunah”in ¢evirisi Grekce pistis
kelimesi ile beraber yakin anlamda olan Latince fides, confessio, dogma kelimeleri
kullanilmigtir. Hiristiyanlik inancina gore iman, “ilahi vahiy yoluyla gelen ve kilise
tarafindan dogru olarak takdim edilen Ogretileri (dogma) kabul etmek” seklinde

tanimlanabilir (Sinanoglu, 2011, 23:1).
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Islam’da yaratic1, insan bilincinin merkezindedir. Islam yaraticidan insana
akil, irade ayrica vicdan verdigini 6ngdren, insanin iyi ile kotliyli 6zglir bir bigimde
secme iradesinin oldugunu kabul edenlerin yoludur. Islam, dinlerden bir din degil,
biitlin peygamberlerin teblig ettigi insanhikla yasit, ortak degerler ile dogrular
dizgesinin adidir (Islamoglu, 2014, 5.20).

“Kurtuluga ermek, boyun egmek, teslim olmak; teslim etmek, vermek; baris
yapmak” anlamlarina gelen silm (selm) kokiinden tiiremis olan Islam’in etimolojisini
yapan alimlerin ilklerinden Ibn Kuteybe bu kelimeyi “boyun egmek ve iradi olarak
uymak suretiyle baris ortamina girmek”, Ibn Manzir ise “boyun egmek (inkiyad) ve
itaat etmek” seklinde aciklamistir. Diger kaynaklarda da genellikle bu agiklamalar
tekrar edilerek, “sulh ve selamet gayesiyle boyun egmek, tdbi ve teslim olmak”
anlamlar1 dne ¢ikarilmistir. Islam’1n sézlilkk anlamindaki inkiyad ile itaat her ne kadar
mutlaksa da kelimenin oOrfteki kullanimi yalmizca “dogruya ve hakka uyma”
manasina gelir. Yanlisa ve kotiiye boyun egme seklinde bir teslimiyet Islam’a

aykiridir ve isyan olarak nitelendirilmistir (Sinanoglu, 2000, 22:212).

Islam dini cemiyet icinde zit simiflara ait kisileri (efendi-kodle, zengin-fakir,
erkek-kadin...) tek bir iman etrafinda birlestiriyor ve daha ilk giinlerden itibaren
sinifsiz ideal bir toplumun temellerini atiyordu (Daryal, 1999, s.108). Miisliimanlarin
korunma altinda olduklar1 kutsal cemaate iimmet denildi, yani bu da miiminler
toplulugu demekti. Ummete katilip katilmamak kendi isteklerine bagl idi. Ciinkii
Kuran "dinde zorlama yoktur" demistir (Kur’an- Kerim, el-Bakara 2/256). Bir kez
iman edildigi zaman, sonsuza kadar Miislimanlk taahhiit edilmis olur ve
Miislimanlik sonradan da inkar edilemezdi. Yani Islam’a katilmak kolay ama
ayrilmak ise imkansizdi (Lindholm, 1996/2004, s.137).

Peygamber (peygam-ber/peyam-ber) sozciligii Farscadir. “Haber getiren”
anlamindadir. Eski Tiirkcede karsiligi ise yalvagtir (yalavag), fakat peygamber
so0zcligii erken donemde Tiirk diline gegip yerlesmistir (Yavuz, 2007, 34:257). Yiice
Allah, bazi kullarmi1 seg¢ip kendisiyle diger kullar1 arasinda araci kilmustir.
Peygamberlerin beseri dzelliklerinin disina ¢ikan bazi ilahi halleri vardir. Idrak etme
gliclerinde, Ofke ile sehvet gibi bedeni hallerden uzak durmak acgisindan rabbani
yonleri, beseri yoOnlerine agir basmaktadir. Yiice Allah’tan aldiklar1 bilgilerin
sonucunda biitiiniiyle ibadete ve Allah’1 zikretmeye yonelir ve fitri 6zellikleriymis

gibi insanlar1 daima hidayet yoluna ¢agirirlar (Sulul, 2015, s.166-167).
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Kur’an-1 Kerim’de bir kisim peygamberlerden bahsedilmis, bir kismindan ise
hi¢ bahsedilmemistir (Kur’an-1 Kerim, el-Mii’min 40/78). Peygamberlerin ilki Hz.
Adem, sonuncusu ise Hz. Muhammed’dir (a.s.). Tarihte bazen art arda, bazen ayni
zaman dilimi igerisinde, bazen ise kisa veya uzun zaman araliklariyla peygamberler
gonderilmistir (Kur’an-1 Kerim, el-Bakara 2/87; el-Maide 5/19,46; el-Mii’mindn
23/44; Yasin 36/6).

Islam, Hz. Muhammed ile baslamamistir. Kur’an’a gore Islam, insanlikla
yasittir. Allah bir oldugu ve insanlik da bir oldugu i¢in, insana verilen gorev ve
misyonda “bir” dir. Bu sebeple ilk peygamberden son peygambere kadar Allah‘in
indinde kabul olan din de tektir. Belki zamana ve toplumun karmasikligina uygun
olarak ibadetler, bazi haramlar ve helaller de farklilagsmis ve yerellesmistir. Fakat

Islam 6gretisinin inang ve esaslar1 hi¢ degismemistir (Islamoglu, 2014, 5.22).

Peygamberlere verilen vahiyler birbirini teyit etmistir ve son Nebi ve Resul
olan Hz. Muhammed’in getirdigi Kur’an ise tiim peygamberleri ve ayrica ilahi
kitaplar1 dogrulayic1 olarak onlara sahitlik etmistir (Kur’an-1 Kerim, el-Bakara
2/89,101; Al-i imran 3/3-4,81). Tiim Nebi ve Resuller, insanlarin sorumlu tutuldugu
konularda bir bahane ileri stirmelerine mahal vermeyecek sekilde Allah’in emirlerini
onlara teblig etmislerdir (Kur’an-1 Kerim, en-Nisa 4/41, 165; el-Azab 33/46).

“Kur’an-1 Kerim’de kendilerinden Nebi ve Resul diye bahsedilen
peygamberler sunlardir: Hz.Adem, Hz.ldris, Hz.Nuh Hz.ibrahim, Hz.Ismail,
Hz.Ishak, Hz.Ya’kub, Hz.Yusuf, Hz.Lat, Hz.Had, Hz.Salih, Hz.Suayb, Hz.Ziilkifl,
HzMusa, HzHarun, Hz.ilyas, Hz.Elyesa, Hz.Yunus, Hz.Eyyiip, Hz.Davud,
Hz.Siileyman, Hz.Zekeriyya, Hz.Yahya, Hz.isa ve Hz.Muhammed.” (Sulul, 2015,
s.168-169).

Yiice Allah, tiim Nebi ile Resulleri dini ve diinyevi konularla ilgili bilgileri,
buyruklar1 vahiy yolu ile bildirip bunlar1 insanlara teblig etmelerini emretmistir ve
onlar da aldiklar1 vahiylerin Allah’tan geldigine iliskin zorunlu bilgiye sahip
olmuslardir. Yiice Allah, Hz. Musa’ya Tevrat’1, Hz. Davud’a Zebur’u, Hz. Isa’ya
Incil’i ve Hz. Muhammed’e Kur’an’i indirmis, bunlarin tiimiine iman etmeleri
gerektigini haber vermistir (Kur’an-1 Kerim, el-Araf 7/157-158; Yunus 10/57). Zira
biitlin peygamberler, Tanr1’ya kayitsiz sartsiz teslim olup onun buyruklarina kosulsuz
uyan kimselerdir (Islamoglu, 2014, s.22). Peygamberler, her &liimlii insan hangi
yasalara tabi ise onlar da o yasalara tabidir. Onlar da dogarlar, yerler ve igerler,

tizillip sevinebilirler ve son olarak hastalanip oOlebilirler ya da oldiiriilebilirler.

24



BOLUMLER Kiibra KAYTAN

Omiirleri Allah davasina adanmis, Allah adamidirlar (islamoglu, 2014, s.52).

Tek tanrili dine mensup toplumlardan olan Yahudilik, yayilimi ve etkiledigi
cogunluktan 6tiirti diinya dini 6zelligi tasimistir. Bunun yaninda etkiledigi toplumlar
icin hem milli hem evrensel unsurlar barindirmis, inang sistemi disinda hayat tarzi ve
dini-etnik kimligi ifade etmistir (Giirkan, 2021, s.15). Yahudi kiiltiiriinde Yahudi
toplumunu ifade etmek igin yaygin ii¢ farkli tanimlama kullanilmistir: Ibrani, Israil
ve Yahudi bunlar disinda Musevi ve Israilogullari tabiri de karsimiza ¢ikmaktadir.
“Ibrani” adi1 yaygn fikre gore Ibrahim’in atas1 Eber’e, “Israil” ad1 ibrahim’in torunu
olan Yakub’a, son olarak “Yahudi” adi ise Yakub’un ogullarindan Yehuda’ya
dayandirilir. “Ibrani” adi da yayginca etnik acidan Israilogullari toplumunu
nitelendirmek ic¢in kullanilmistir. Babil siirgiinlinden sonra yaygin kullanilmaya
baslanan “Yahudi” adi daha ¢ok kutsal topraklar disinda kalan Yahudi ve Yahudi
olmayan toplumlar araciligiyla kullanilirken, kutsal topraklarda yasamakta olan
Yahudiler, “Israilogullar’” ya da “Israil kavmi” adlandirmasmi kullanmislardir.
Giiniimiizde ise “Yahudi” adi Israilogullar1 toplumunun devami olmasi ve Musa
hukukuna sadakat anlaminda hem etnik hem de dini baglilig1 ifade eder (Giirkan,
2021, s.16).

Tarih boyunca Yahudiler tiirlii siirgiinler gordiikleri i¢in diinyanin birgok
yerine dagilmis, evlilik ve din degistirme gibi yollar ile bagka etnik gruplarla i¢ ice
girmislerdi. O ylizden Yahudiler, kendilerini dinin iistiinde ortak milli tarih ve kiiltiir
yonleri ayn1 zamanda dil ve tasidiklar1 irki nitelikler, iilke ve cografya agisindan
farklilik gosteren kozmopolit bir toplum olarak gormiislerdir (Giirkan, 2021,
s.16-17).

Islam ve diger dinleri sik sik karsilastiran Lewis, Hristiyanlik ve Islam’in iki
bliyiik din olma misyonu tasidigini belirterek, bu iki dinin Yahudilige bakisinda
farklilik oldugunu diisiinmektedir. Hristiyanlik ve Islam aralarinda siirekli olarak
cihad ya da miicadelelerin yasandig1r dinler olmustur. Fakat bu iki biiyiik din,
kendisinden 6nce geldigi i¢in Yahudilige karsi sinirli da olsa hosgdrii igerisinde
kalmaya ¢abalamistir. Bu durum Yahudilikle miicadele etmedikleri anlamina gelmez
aksine iki dinde Yahudilige karsi ¢catismalar yasamistir. Lewis, Hz. Muhammed’in bu
miicadelelerde galip geldigi i¢in, ondan sonraki Miisliimanlarin Yahudilige karsi
daha rahat davrandiklarini fakat Hristiyanlarin, Yahudilerin din degistirmemesinden
rahatsizlik duydugunu ve hosgorii gostermediklerini  belirtmektedir (Lewis,
1967/2008, s.87-91).
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Yahudilerin ise, Hristiyanlik ve Islam’da oldugu kadar bile hosgoriiye sahip
olmadigini, muhalefete, sapmalara, ya da inangsizliga kars1 da daha hosgoriisiiz ve
Oziinde talepkar bir din oldugunu vurgulamaktadir (Lewis, 1967/2008, s.92). Lewis
eserlerinde daima Islam dinin hosgoriisiine vurgu yapmaktadir. Ona gore dénem
donem toplumlar arasinda sorunlar yasanmis olsa da diger iki din igerisinde en
hosgoriilii din Islam dinidir. Islam din degistirmeleri adina kisilere asla baski ve

zuliimde bulunmamuistir.

2.2.2. Lewis e Gore islam’m Dogusu ve Gelisimi

Islam dininin peygamberi, Abdullah oglu Muhammed Miladi 571 yilinda,
Mekke’de dogmustur.632 yilinda Medine’de vefat etmistir. Dogdugu aile Mekke’yi
yoneten ailelerden Hasimogullart oymagina mensuptur, babasinin adi Abdullah
annesinin adi Amine’dir. O yetim olarak biliylimistiir (Kur’an-1 Kerim, Duha 93/6).
Dogmadan oOnce babasini kaybetmis yaklasik alti yaslarinda iken annesini de
kaybetmistir. Yetim ve Oksiliz kalan Muhammed, dedesi Abdulmuttalib’in himayesi
altinda biiyiimiistiir. Gengligini ticaret yaparak gecirmis bu amagla Sam’a kadar
gitmistir. Mekke’de giivenilirligi ile iin yapmis bu sebeple “giivenilir kisi” anlamina

gelen el-Emin lakabn ile amlmustir (Islamoglu, 2014, s.54).

Muhammed’in diiriistliigli ve caliskanligi, ortak is yaptigi Hatice’nin
dikkatini ¢ekmistir. Daha Once iki evlilik yapmis olan Hatice ile evlenmistir.
Kaynaklarda Hatice’nin 40 yaslarinda, {i¢ ¢ocuk sahibi ve dul oldugu, kendisinin ise
25 yasinda ilk kez evlilik yapan bekar biri oldugu kaydedilir. Muhammed, hayatinin
53 yilim1 Mekke’de gecirmistir. Burada Kur’an ogretilerini yayma ve Allah’mn
buyrugunu ulastirma cabasiyla yasamistir. Omriiniin kalan son 10 yilin1 da hayatma
kastedildigi i¢in Mekke’den uzakta hicret etmek zorunda kaldigi Medine’de
gecirmistir (Islamoglu, 2014, s.54).

Medine’deki yillarini, islam toplumu olusturmak ve Kur’an’in davetini
ulastirabildigi her yere yayabilmek c¢abasiyla gec¢irmis olup buradaki ilk bes yilini,
Islam cemaatine karsi yapilan onlari yok etmeye calisanlarm saldirilarni geri
piiskiirtmekle gecirmistir (Islamoglu, 2014, s.54). Hz. Muhammed ilk baslarda pek
az taraftar kazandi; bunlar da fakir tabakadan kimselerdi. Ilk miiminler arasinda esi
Hatice ile amcasinin oglu, sonralari dordiincii halife olacak olan Ali vardi. Hz.
Muhammed Mekkeliler’in dinine agikca sert davranarak bir nevi hiicum edince, ona
ve taraftarlarina karsi idarecilerin muhalefeti sertlesmistir ve Hz. Muhammed’in

Mekke’de ikametinin son zamanlarinda Miisliimanlar baskiya ve zulme maruz
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kalmislardir (Lewis, 1958/2019, s.20).

Islamiyet, zulme ve baskiya ragmen yeni salikler kazanmaya ve taraftarlari
sayesinde genislemeye devam etti. En gegerlileri arasinda daha sonralar1 adlar1 dort
halife i¢inde anilacak olan, islam dininde énemli bir yere sahip Ebu Bekir, kiiciik
Benu Adi ailesinden Omer ve Mekke’de hakim ailelerden Umeyye ailesinin iiyesi,
idareci smif mensubu tek onemli miihtedi Osman vardi. Mekkelilerin yeni dine
muhalefet etmesi burada Onemli bir ilerleme yapmay1r engelledigi i¢in Hz.
Muhammed’i baska yerde basar1 aramaya yoneltmis ve Taif sehrinde neticesiz bir
denemeden sonra, Medine ahalisinin sehirlerine yerlesme davetini kabul etmistir.
Mekke’nin ortalama bes yiiz kilometre kuzeyinde yer alan Medine sehri, kuzeyden
gelen Yahudi kabileleri, Beni Nadir ve Beni Kureyza tarafindan kurulmustu (Lewis,
1958/2019, s.21).

Lewis’e gore, Hz. Muhammed’in Mekke sehrinden Medine’ye gocil
Islamiyet dini igin bir doniim noktas1 oldu ve bu go¢ sonraki nesiller tarafindan,
Miisliman takvimine baslangic tarihi Arapca adiyla Hicret kabul edildi.
Medinelilerin Hz. Muhammed’i davet sebebi onun Allah’in resulii olmasindan cok,
aralarinda hakem olarak hizmet edecek biri ve kendi iclerindeki anlasmazliklari
halledebilecek giice sahip ve yonetici vasfinin yiiksek olmasindan dolay1 idi.
Islamiyet onlar igin yeni bir din olmaktan ziyade, giivenli ve koruma saglayabilecek
bir sistem olarak ¢ok faydaliydi. Mekkelilerden farkli olarak, Medinelilerin
putperestlikle ilgili herhangi bir menfaati yoktu. Siyasi ve sosyal ihtiyaglarinin
karsilandig takdirde, kendi rizalariyla islamiyet’in dini ydniinii de kabul edebilirlerdi
(Lewis, 1958/2019, s.22).

Hicret uzun miizakereler sonunda, M.S. 622 yilinda oldu. Islamiyet’in ilk
kesin tarihi olarak bilinen Hicret, Hz. Muhammed’in peygamberlik hayatinda déniim
noktast olmustur. Mekke’de Hz. Muhammed bir vatandas statiisiindeyken,
Medine’de bir cemaatin bas idarecisi olmustur. Mekke’de mevcut olan diizeni az
iken pasif bir muhalefet etmekle yetinmek zorunda kalmis ve sadece Islamiyet’i vaaz
etmistir. Medine’de ise hiikiimet yoneticisi olmus, dini uygulamaya koymustur. Bu
zorunlu degisim Islamiyet’in yayilmasi ve faaliyetlerinde etkisini agikga gosterdi.
Hz. Muhammed’in idaresi Medine’de ilk zamanlar ciddi giicliiklerle karsilasti.
Muhalefet baslica siyasi idi. Bu miinafiklar, sonradan kendilerine maddi yonden
destek saglayan yeni din olan Islamiyet ile uzlasincaya kadar korkulacak tiirdendiler.
Hz. Muhammed Medine’de Yahudilerden dostca bir yaklasim bekliyordu, ortak yonii

olan tek tanrili bir dine inanmalar1 sebebi ile Yahudilerin yeni din olan Islamiyet’i
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oldukca biiyiik bir anlayis ile kabul edeceklerini diisiinliyordu. Hz. Muhammed,
onlarin bu duruma alisabilmesi i¢in onlarin gelenegi olan “Kippur orucu” ve “Kudiis
istikametinde namaza durmak” gibi birka¢ Yahudi adetini benimsedi. Buna ragmen,
Yahudiler yeni Peygamber’e itibar gostermediler ve kendisine din konusunda
muhalefet etmeye devam ettiler. Kabul ettigi Yahudi adetlerine ragmen onlarin
destegini kazanmayacagini anlayan Muhammed, bu adetlerden bir miiddet sonra

vazgecmis, kibleyi Kudiis’ten Mekke’ye ¢evirmistir (Lewis, 1958/2019, s.23).

Hz. Muhammed ona ve dinine karsi olan kabileler ile ¢atismay1 onleyerek
kendi niifuzunu Kureys’in zararma yaydi. Kabileler ile iliskilerini askeri ve siyasi
meseleler ilizerinde toplaylp dini Miisliimanliga gegmeye birakmisti. Kabilelerle
yaptig1 anlagsmalarda sartlar her zaman ayni idi. Anlasmalara gore kabileler,
Medine’nin  hakimiyetini tanimali, Miisliimanlara ve onlarin miittefiklerine
saldirmamali, Miisliiman dininin vergisi olan zekat: 6demeye razi olmalidirlar. Daha
uzakta bulunan kabileler ile esitlik esasina bagli kalinarak anlagsma yapiliyor ve bu
sekilde onlara kars1 da tarafsizlikla hiikkmedilmis oluyordu (Lewis, 1958/2019, s.28).

Lewis’e gore, Islam’1 ilk kabul edenlerin cogunlugu putperest Araplardan
olusuyordu. Belli bir zaman sonra Giineybat1 Asya’daki ve daha sonra Giliney
Avrupa’daki Zerdiist, Hristiyan ve Yahudilerden Islamiyet’i segen kisiler olmustur.
Zamanla Islam cogunlugun dini olmustur. Ancak diger dinlerde ayakta kalmistir.
Diger dinler, bolgenin birgok iilkesinde hala dini azinlik olarak, yakin zamana hatta

glinlimiize kadar varliklarin1 siirdiirmektedir (Lewis, 1998/2000, s.28).

Peygamber’in 632 yilinda hastalanip vefat etmesiyle yeni bir donem basladi.
Hz. Muhammed Bati Arabistan’in putperest kavimlerine karsi tek Allah’a inanis1 ve
onun ahlak ilkeleriyle, yerine geldigi putperest kavimlerle kiyaslanamayacak
derecede yiiksek yeni bir dil ve Islamiyet’in vahyolundugu kitabi getirmisti. Bu kitap
ylzyillar sonra bile milyonlarca miiminin rehberi olacakti. Peygamber yasami
boyunca bundan daha fazlasini yapmis iyi Orgiitlenmis bir cemaat kurmus devlet
kurumunun temellerini atmis ve sahip oldugu kudret ve itibar1 sebebi ile

Arabistan’da Islamiyet’i hakim unsur haline getirmisti.

Bernard Lewis, Orta Cag polemik ve hiciv yazilarinda Hz Muhammed’in
kaba ve yanlis tanitmalar ile belirtildigini ifade etmis ve o yazarlarin diislincelerine

Tarihte Araplar kitabinda su sekilde 6rnek vermistir:

“Voltaire’in “Mahomet” adli eserinde tasvir olunmus laik sahsa kadar,
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Batr’'nin da bir Hz. Muhammed efsanesi vardi. Bati’da Orta Cag Mahound’u
baslangicta Apollyon ve Termagant’la birlikte kutsal olmayan bir tiglii olarak ibadet
goren bir cesit seytan veya sahte ilah iken, sonralar1 6nemli bir rafizi haline geldi.
Dante ona, “Seminator di scandalo e di scima” sifatiyla, Cehennem ’de miistesna bir
yer ayirir. Reform hareketini takip eden donemde de o kurnaz ve menfaat¢i bir
sahtekar sayildi. Bati’da Orta Cag devaminca pek yaygmn bir efsane de Hz.
Muhammed’i, Papa se¢ilmedigi i¢in yalanci peygamber hiiviyeti altinda kendine bir
baska hayat yolu ¢izmis hirshh ve kirgin bir Roma kardinali olarak tasvir eder.”
(Lewis, 1958/2019, 5.29-30).

Lewis’e gore Hz. Muhammed’in vefatin1 bir c¢okiisiin degil yeni bir
baslangicin takip etmis olmasi peygamberligi siiresince biiyiik siyasi, sosyal ve
ahlaki ihtiyaci karsiladigimi gosterir. Daha Oncesinde kisa omiirlii olan Kinde
Imparatorlugu’nda birlik olma ve genisleme arzusu goriilir ama ilk olmas1 ve
basarisiz sonug¢lanmasiyla bilinir. Daha yiiksek seviyeli dine duyulan gereksinim
sonucu Museviligin, Hristiyanligin ve Arap Hanifleri hareketinin yayilmasina neden
olmustu. Peygamber’in vefatindan once bile, Arap kabileleri arasinda ¢ok sayida
yalanci peygamber ortaya ¢ikmistir. Bu kisilerin amaglar1 peygamberi taklit etmektir

ve bu durum Islamiyet’le paralel bir gelismedir (Lewis, 1958/2019, s.30).

Hadislerin toplanip kaydolmasi, Peygamber’in vefatin1 takiben iki veya iig
nesil sonunda gerceklesmistir. Bu silirede tahrif imkan ve sebepleri ¢ogaldi. Aradan
uzun zaman ge¢mesi, dolayisiyla beser hafizasinin zaafinin g6z Oniinde
bulundurulmasi, agizdan nakledilen taniklig1 stipheli kilmaktadir. Fakat kasith olarak
tahrif edilme sebepleri de mevcuttur. Peygamber’in vefatindan sonra Islam cemaati
hararetli bir gelisme ¢agina girmistir. Fethedilen kavimlerden Islamiyet’e yeni bircok
sosyal ve siyasi, hukuki ve dini meseleler gectigi dolayisiyla bunlardan meydana
gelen yeni fikir tarz1 uydurma hadislerin Peygamber’e atfedilmesiyle kargilagiimistir.
Islam camias1 icindekiler aileler, ziimreler ve mezhepler iginde siddetli
anlagsmazliklarin oldugu bu dénemde bunlardan her biri, kendi durumunu sosyal ve
dini agidan giiclendirmek i¢in kendi menfaatlerine uygun, Peygamber’in agzindan
sOylenmis gibi hadisler uydurmak yoluna sapmislardir (Lewis, 1958/2019, s.18). Hz.
Muhammed’e Allah’in vahyi neticesinde dogrudan dogruya ulastirilan tartismaya
kapali olan tek kaynak, Allah’m kelami sdzler kiilliyat1 olan Kur’an-1 Kerim’dir. {1k

vahiy Peygamber’e 40 yaslarinda vahiy olmustur (Lewis, 1958/2019, s.19).

Lewis’e gore, Hz. Muhammed’in 6liimii Islam cemaatinin lidersiz kalmasi

demekti. Bu yeni siirecte onun yerine birisinin gegip otoriteyi korumasi gerekiyordu.
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Cemaatin lidersiz kalmasi dagilmasina sebep olabilirdi ve otorite yoklugunda iman
kaybolabilirdi. Kisa siire i¢inde bazi Medine asiretleri kendilerine yeni sefler
segmeye baglamislardi. Hz. Muhammed’in takipgilerinden kendi i¢lerinde en etkin ve
yeteneklileri bir araya gelerek, Islam cemaatinin lideri olarak Ebu Bekir’i segtiler.
Onu “hem halef hem de vekil anlamlarini birlestiren Arapca khalife (halife)” olarak
gordiiler (Lewis, 1987/2020, s.3).

Ebu Bekir’in Peygamber vekili “halife” secilmesi biiyiik tarihi kurum sayilan
halifeligi baslatmis oldu. O donem secilmesindeki amag¢ sadece Peygamber’in
mirasim1 korumak ve Islam cemaatinin lidersiz kalmasin1 nlemek bir nevi yeni
yonetici arayisindan Otiiriiydii. Daha sonra bu kurumun gecirecegi biiyiik degisimler
hakkinda kimse fikir sahibi degildi (Lewis, 1958/2019, s.33). Farkinda olamadan
gergeklestirilen eylem sonucunda, hilafet makami biiyiik bir tarihsel kurum oldu ve

zamanla evrensel hilafet makami seklinde dini ve hukuki doktrin olarak ortaya ¢ikti.

Ebu Bekir’in vefatiyla yerine onun her konuda yardimcist olan Omer gecti.
Omer daha 6ncesinde ¢ikan ve hali hazirda devam eden kabileler arasinda Ridde ad:
verilen hareketi 6nlemek durumunda kaldi. Ridde dinden dénmeyi ifade ediyordu.
Bernard Lewis tarihgilerin sadece olay1 dini 6nemi yoniinden ele alindigimi ancak
farkli yiiziiniin olduguna deginmistir. Kabilelerin Hz. Muhammed’den sonra Ebu
Bekir’in halifeligini kabul etmeyip karsi ¢ikmalarinin sebebini onlarin putperestlige
dontisti degil, daha Once siyasi bir anlasma yapilmis oldugu i¢in taraflardan birinin
vefatiyla anlasmanin otomatik olarak yiiriirliikten kalkmasi gerektigine dayanarak
karsilik verdiklerini hatirlatmistir (Lewis, 1958/2019, s.33).

Omer 644 tarihinde bir kole tarafindan sehit edildi. Halife Omer, Islam’mn i¢
krizlerle kars1 karsiya kalacagimi fark ettigi i¢in, kendisine halef olacak kisinin
secilmesi maksadiyla sura veya secim komitesi toplanarak yapilmasi gerektigini
bildirdi ve sonu¢ olarak ondan sonra Osman b.Affan halife secildi. Osman’in halife
secilmesi bir bakima Emeviler’in zaferi oldu. Kisa zaman sonra halife Osman,
mevkilerini ylikseltmeye c¢alisan ailesinin ileri gelenlerinin etkisi altinda kalarak

devletin yliksek kademelerine aile iiyelerini yerlestirdi (Lewis, 1958/2019, s.41).

Bernard Lewis’e gore halifeligi sirasinda ¢ikan problemler Osman’in
hatalarma baglanir. Bir¢ok ¢esitli nedeni olmasma ragmen Osman’in hatalarini
gormemesi ve onlem alip diizeltmeye ¢alisip zamaninda tedbir almamasi en biiyiik
hatas1 idi. Fetihler Omer’in halifeliginden sonra durmustu bu dénemde kabilelere

disiinme firsati vermistir. Bedeviligin idareye karsi tutumu merkezi zayiflatmis ve
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patlamaya neden olmustur. Asil mesele bedeviligin merkezi idareye karsi ¢ikmasi
oldugu i¢in isyan Osman’in sahsina degil devletin otoritesine karsi gelmek igin
ortaya ¢ikmistir. Halife Osman’in liderlik duygusu baskin olmadigindan bedeviler
daha Once itaat ettikleri halde simdi vazge¢gme hakkini kendilerinde buluyorlardi
(Lewis, 1958/2019, s.42).

Lewis’e gore, 656 tarihinde problemlerini dile getirmek i¢in Medine’ye gelen
isyancilar, halifenin evine girerek onu agir sekilde yaraladilar. Halife Osman’in
oldiiriilmesi Islam tarihinde doéniim noktasi olmustur. Isyanci Miisliimanlar
tarafindan halife Osman’in katledilmesi toplumda iiziintii yaratmistir. Bu olay islam
inancinda halifeligin itibarin1 zayiflatmaya sebep olmustur. Osman’in vefatindan
sonra Ali’nin halifeligi hemen kabul edildi. Suglularin ceza almasini isteyen Halife
Osman’in takipgileri bir araya gelerek parti olusturdu. Ali birgok yeni diisman
kazanmis, Ozellikle selefi Osman’in gorevlendirdigi adamlar1 vazifelerinden

azletmesi, daha ¢ok diisman kazanmasina neden olmustur (Lewis, 1958/2019, s.43).

Halifelik makaminin Ali ve onun soyundakilere ait oldugunu savunan goris
yani Siilik tamami ile Araplardan olusan siyasi bir grubun hareketi olmustur. Bu
hareketin yayilmasi Kerbela faciasindan sonra hizlanmistir (Lewis, 1958/2019, s.54).
Harici hareketi ilk baslarda tamamen dinidir. Zamanla saldirgan anarsist bir giic
haline gelmistir. Kendi segtikleri halife disinda bagka otorite tanimay1 kabul etmeyen
bir muhalefet olmustur (Lewis, 1958/2019, s.56).

[lk dért halifenin {icii isyancilar tarafindan &ldiiriilince daha dnce secime
dayali olan hilafet makami i¢ savagin ortasinda kalmistir. Hilafet daha sonra teoride
bu sekilde olmamus fiili olarak hanedanlara ait vasif olarak varligini siirdiirmiis ve iki
hanedanin eline ge¢mistir. Bu hanedanlardan birincisi Emeviler, Suriye’ye yerlesip
buray1r merkez edinmisler ve tahminen yiizyil hiikiim silirmiis, onlar1 yikacak giicte
muhalefet olan Abbasi hanedan1 ortaya ¢ikana kadar iktidarda kalmislardir (Lewis,
1987/2020, s.4).

Abbasiler, Mogollar gelip onlar1 devirene kadar yani 1258 yilina kadar
hiikiim siirdiiler. Fiili hiikimdarliklar1 bu tarihten 6nce bitmisti (Lewis, 1987/2020,
s.33). Dokuzuncu yiizyilla beraber eyaletler {izerindeki idari yoOntemlerini
kaybetmisler, sadece kagit iizerinde hiikiim siirmiislerdi. Eyaletler esasen neredeyse
bagimsiz yoneticiler tarafindan yonetilir olmustu. Abbasilere meydan okuyan Fatimi
halifeligi Ismailliler ad1 verilen dini hareketin basinda olup, kendilerinin halifeligin

gercek varisleri olduklarini ve yonetimi gasp eden Abbasilerden alacaklarimi iddia
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ediyordu. Ortalama ii¢ asir devam eden Fatimi Halifeligi, Abbasilere kars1 onemli bir
glic olmustur ancak onlarin yerine ge¢cmeyi basaramayan Fatimi Halifeligi zaman

icinde gerileyerek tarih sahnesinden silindiler (Lewis, 1987/2020, s.51).

Tirklerin on birinci ylizyilda egemenliklerini ilan edip Selguklular1 kurmasi,
bozkir halklarinin Orta Dogu’ya gelisi ve niifuz etmelerinin ilk asamasi kabul edilir
(Lewis, 1987/2020, s.89). Selguklularin dagilmasiyla Anadolu bir¢ok Tiirk beyligine
boliinmiistiir. Bunlardan ug¢ beyligi olan Osmanlilar, Islam saltanatmin ve genis

imparatorlugun sonuncusunun g¢ekirdegi olmustur (Lewis, 1987/2020, s.154).

Lewis’e gore, iki bin yil boyunca Islam Alemi ileri giderken, Hristiyanlik
tehdit altinda kaldig1 igin geriliyordu. Bu geri cekilme Islam’mn daha once
Hristiyanliga ait olan Yakin Dogu ve Kuzey Afrika’da bulunan topraklarimi
fethetmesiyle, Sicilya, Ispanya, Portekiz ayrica Fransa’min baz1 bdlgelerine
hiikmetmesi ile Avrupa’ya yayilarak istila etmesi ile olmustu. Haglilar, Hristiyan
Alemi’nin yitirilen topraklarin1 Miisliimanlardan geri almaya ¢alismislarsa da onlarin
ordular1 doguda engellenerek geri piiskiirtiilmiistii. Miisliimanlarin Reconquista ile
glineybati Avrupa’da kaybettikleri topraklari, giineydogu Avrupa’da iki defa
Viyana’ya kadar ilerlemeleriyle telafi edilmis oldu. Tirklerin II. Viyana
kusatmasinda yenik diismeleri ile Avrupali somiirgeci imparatorluklarinin Asya ve
Afrika’da yiikselmesinden sonra gegen ii¢ yiizy1llik siire zarfinca islam Alemi siirekli
kendini savunma ihtiyaci i¢inde kalmustir. Hristiyan ve Hristiyanlik sonrasinda
Avrupa medeniyeti ve medeniyetinin kollar1, islam diinyas1 da dahil biitiin diinyay1
etkileri altina almiglardi. Uzun bir siiredir Bati {istlinliigline kars1 artan bir bagkaldiri
arzusu mevcuttur. Miisliimanlar dinlerinin degerini tekrar ispatlamak ve onu yeniden
eski ihtisamina kavusturmak igin caba gosterirler. Miislimanlar art arda gelen
maglubiyetlerin sikintilari1 yasamislardi. Ilk yenilgileri, Sovyet giicii ile Bati
karsisinda diinyadaki otoritelerini yitirmis olmalariydi. Ikincisi ise kendilerine ait
topraklardaki otoritelerini, yabanci diisiinceler, kurallar ve hayat bigimlerini olumsuz
etkilenmesi hatta bazi zamanlarda yabanci gé¢men ve idarecilerin artmasiyla
Miisliimanlik dis1 yerel ilkelerin serbest birakilmasi ile sarsilmigs bulunmasiydi
(Lewis, 2002, 30:42). Sonuncusu ise kendi kurumlarindaki istiinliigiintin, 6zgiir
kadinlar ve asi ¢ocuklar eliyle tehdit edilmesi idi. Bu var olan hakimiyetini sarsan,
toplumu ¢okerten ve sonunda kurumun kutsalligini bozan diisman kafir giiclere
yoneltilen 6fkeden kagmilmasi miimkiin degildir. Lewis Islam dininin, giiciinii eski
inan¢ baglhliklarindan alarak mevcut Ofkesini bilhassa bin yillik diigmanina

yoneltmesinin ¢ok dogal oldugunu belirtmektedir (Lewis, 2002, 30:43).
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2.2.3. islam ve Diger Dinlerin Farhihklar

Eski Cag ilahlar1 genellikle Orta Dogu’da oldugu gibi baska yerlerde de
cogunlukla kabile tanrilar1 olarak mekana ya da irsiyete gore belirlenmis ve
taraflarin1 bir arada toplamistir. Coktanricilik zaman zaman biitiin ilahlarin efendisi
olarak tek yiice tanriya inanmaya donebilirdi. Eski halklardan bazilarinin, Araplarin
ve Orta Dogu’da yasayan bazi halklarn Islamiyet 6ncesi inanglar1 bdyleydi. Zamanla
mezheplerin hepsi yerlerini Orta Dogu’nun {i¢ biiyiik tektanrici dini olan tarihi
sirastyla Musevilik, Hristiyanlik ve Islam dinlerine biraktilar. Eski inanglar ve
aliskanliklarin tamamen silinmesi zaman almustir. Ornegin kutsal insanlara ve yerlere
hatta kutsal ailelere gosterilen saygi bir siire devam etmistir. Miisliimanlikta besmele
“bagislayict ve esirgeyici Allah” adina olur. Yahudiler ve Hristiyanlar da tanrilarinin
nitelikleri icin benzer terimler kullamirlar. Islamiyet, rakibi olan Hristiyanlikla
farkliliklar gosterir. Cagdas diinyada politik roli ve iilke i¢inde ve de uluslararasi
olarak iki dinin farkliliklar1 bulunmaktadir (Lewis, 1998/2000, s.22).

Diger dinlerin aksine Islamiyet’in kurucusu Hz. Muhammed devlet yonetmis,
kurucu olarak yasalar ¢ikarmis, adalet dagitmis vergi toplamistir. Bir hiikiimdarin
yapmast gereken her seyi yapmistir. Ordusunu kurmus, komuta etmis, savas ve baris
yapmustir. Bu bilgiler Kuran-1 Kerim’de, Peygamber Muhammed’in hayatinda ve
eserleri hakkindaki hadislerde yansitilmistir. Islamiyet’in en ayirt edici unsuru dinin
Miisliimanlarin gdziinde biitiiniiyle kavrayici bir karaktere sahip olmasidir. Hristiyan
teori ve uygulamasi farkli yontemlerde gelismis olup Hristiyanligin kurucusunun su
ifadeleri kullandig1 sdylenir: “Sezar’in hakkini Sezar’a ve Tanr1’nin hakkini Tanri’ya
ver.” Bu bilinen sik tekrarlanan 6zlii s6z, Hristiyanligin basindan itibaren kabul
edilen bir tek bu kriter, Hristiyanligin diisiincesinde ve uygulamasinda temel olarak
kullanilmis ve Hristiyanlik tarihi boyunca kalmistir. Farkli konuyla ilgilenen, siirekli
farkli yetki alani olan iki otorite oldu, bunlar Tanri ve Sezar’dir. Her birinin
birbirinden farkli yasalar1 ve yasalari uyguladigi mahkemeleri; farkli hiyerarsiyle
donatilmig farkli miiesseseleri olmustur (Lewis, 1998/2000, s.24). Bat1 diinyasinda
mevcut olan bu iki farkli yetki Kilise ve Devlet olarak tanimlanmistir. Hristiyanlikta
bu iki otorite bazen isbirligi i¢cinde, bazen catisarak, bazen biri digerinin {ist
konumuna gegerek fakat hep iki farkli kurum olarak bulunmuslardir. Islam teorisine
gore Devlet ile Din birbirinden farkli ya da ayrilabilir kurumlar degildir. Cami bir
ibadet, arastirma yeri bir mekan iken ayni durum sinagog icin de kabul edilmistir.
Hristiyanlik i¢in kilise ile karsilastirilip kiyaslanabilecek bir dini kurumu belirtmek
i¢in kullanilmamustir. Klasik Islam diisiincesine gére bu diinya ile 6teki diinya farkli
olsa bile her ikisini de tek bir Kutsal Yasa diizenler (Lewis, 1998/2000, s.24).
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Klasik Arap¢a’da ve diger Islam dillerinde laik-dini, kutsal-kutsal olmayan,
ruhi-diinyevi ve bunlar gibi bilinen ¢ift kelimelerin karsitt yoktur. Hristiyanlik
diinyasinda derin kokleri bulunan bu ikili kelimeler, modern ¢aglara kadar islami
diinyada bilinmiyordu. Bu kelimelerin Islamiyet’e girisi dis etkilerin sonucunda
olmus, sozligli 6diing alinmis ya da uydurulmus kelimelerden veya eski kelimelere

yeni anlam verilmesiyle olusturulmustur.

Baska farkliliklar da mevcuttur. Hristiyanlik bir imparatorlugun ¢okiisii
sirasinda dogmustur ve Hristiyanligin yiikselisi Roma’nin ¢okiisiine paralel bir
donemde ger¢eklesmistir. Kilise bu donemde c¢okiisii engellemek i¢in kendi
yapilarin1 olusturmustur. Hristiyanligin ezilmislerin dini kabul edildigi yiizyillarda
Tanri, inanglarinin saflifim1  sorgulamak i¢in inananlar1 1stirap ve sikintiya
diistirmistii. Sonunda Hristiyanlik devlet dini oldugunda onlar Roma kurumlarini ve
hatta dilini bile kendi gereksinimlerini karsilamasi i¢in yeni bir bigime sokmaya
calistilar. Aksine Islam dini bir imparatorlugunun dogusu sirasinda yiikselerek yeni
dinin korumasi ile olusmus ve vahyin dili ile ifade bulan genis ve daima gelisen
devletin dini olmustur. St. Augustine gibi diger ilk Hiristiyan diisiiniirlere gore devlet
kotliniin iyisi durumundayken Miisliimanlar seriat aracilifiyla Tanri1 inancini
yaymak, onun yasalarini uygulamak ve Tanri’nin kullarin1 korumak ve sayilarini
artirmak gorevini yiiklenmisti (Lewis, 1998/2000, s.25).

Kadinlarin toplumsal konumundaki farkliliklar1 Hristiyanhik ve Islamiyet
arasinda goze carpan zitliklardandir. Lewis, bu konunun iki dinin neredeyse biitiin
seyyahlar1 tarafindan dikkat edilmis oldugunu vurgulamaktadir. Tim kilise ve
tarikatlar1 ile Hristiyanligin c¢ok esliligi ve cariyeligi yasakladigin1 belirtmekle
beraber Islam dinin ikisine de izin verdigini soyler. Islam cografyasini incelemeye
gelen Avrupali ziyaretgilerin harem sistemine karsi slipheyle yaklastiklarini ve
durumu saskinlikla dile getirdiklerini belirtmektedir. Ve ayrica zitliklar1 su sekilde

anlatmaktadir:

“Bunlardan bazilar1 Miisliman kocanin ve ev reisinin haklar1 ve ayricalikli
olarak diisiindiikleri seyler hakkinda asikar kiskancliklari, yetersiz bilgileri ile
konusur. Avrupa’ya seyahat eden Miisliimanlar ise saskinlik kimi zamanda dehset
icerisinde Batili kadinlarin arsizlik ve serkesliklerinden, kendilerine taninan
muazzam Ozgiirliikk ve gosterilen sagma hiirmetten, kendi kadinlarinin ahlaksizlik ve
hafifmesrepliklerini goéren Avrupali erkeklerin kiskanglik duymamalarindan
bahseder.” (Lewis, 2001/2019, s.80).
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Lewis seyyahlardan aktardigi bu goézlemlerin neredeyse c¢ogu metinde
karsisina ¢iktigini belirtir. Lewis kadinlarin konumunun, iki uygarlik i¢inde énemli
farkliliklar olusturmasina ragmen silah, fabrika veya meclis gibi konular kadar dikkat
¢cekmedigini ve Batililarin da bu konuda Orta Dogululardan farkli olmadigim
vurgulamaktadir. (Lewis, 2001/2019, s.81).

Lewis Islam’da cok eslilik konusu iizerinde durmus kanunen dort ile
sinirlanmasia ragmen giliclii ve zengin olanlarin bu kurala bagli kalmadigim
belirtmistir. Lewis’e gore Islam hukuku, sahitlik ve miras konusunda da kadin1 geri
plana atar, islam bu konularda kadin1 erkegin yarisina esdeger kabul ettigi i¢in daha
asag1 bir mertebeye koymaktadir. Fakat Lewis, Islam hukuku kurallar1 geregi
bunlarin uygulansa bile, kadinlarin, kolelerin, zimmilerin de toplumsal gergeklik
acisindan daha iyi konumda oldugunu belirtmektedir (Lewis, 1995/2018, 5.265).

Lewis Islam toplumlarinda kadinlarin hep geri plana atildigin1 vurgular.
Halbuki bu konuda toplumsal cinsiyet iliskilerini ¢oziimleyebilmek adima, Islam
dininin ataerkil toplum yapisina sahip olmasi agisindan yorumlar ise dine gore ¢ok
daha etkili bir yaklasim kazanacaktir. Ornegin Osmanli Imparatorlugu’nda bazi
donemlerde, saraylarda onemli kadin figiirlerin yonetimde oldukea aktif olduklarini
bilmekteyiz. Bu nedenle islam toplumlarinda kadinlarin konumlarinmn her durumda

kotii oldugunun sdylenmesi yanlis bulunmaktadir.

Lewis’e gore Islam dini, diinyanin en biiyiikk dinlerinden biri olup sikici
yoksullasmis hayatlara erdem ve anlam katmaktadir. Farkli irklara mensup insanlara
bir arada kardeslik duygusu i¢inde yasamayi Ogretmis, farkli inanglara saygi ve
hosgorii i¢inde birlikte hayatlarini siirdiirebilmelerini 6glitlemis, toplum olabilme
bilincini asilamistir. Farkli dine sahip bireylerin bir arada yasamasi gesitli sikintilar
beraberinde getirmis olsa da Islam dini toplum bilinci bu durumu en iyi sekilde idare
etmistir. Islam, Miislimanlarin disinda iiretken ve faydali hayatlar yasayan ve
basarisi ile tiim diinyay1 giiclendiren biiyiik bir uygarliga ilham vermistir. Fakat
Lewis'e gore Islam, diger dinlerde oldugu gibi bazi taraftarlarma kin ve siddet
duygusu telkih ettigi dénemlerden de ge¢mistir. Bernard Lewis kitabinda Islam’in
Bati’ya yonettigi kin ve nefret duygusunu su sekilde dile getirmistir: “Bdyle bir
donemden gegerken, hem de bu nefretin tamami olmasa da c¢ogunu bize karsi
yoneltildigi bir donemde Miisliiman diinyasinin bir kismiyla yiizlesmek zorunda
olmamiz bizim talihsizligimizdir.” (Lewis, 2003/2023, s.35).

35



BOLUMLER Kiibra KAYTAN

2.2.4. Lewis’e Gore Islam’da Siddet ve Zor Kullanma

Dinlerin zor kullanma ve siddete 6zellikle terérizme karst tutumu biiyiik
sorunlart giindeme getirmistir. Pek c¢ok inancin mensuplari, dinleri adina hem
bireysel hem de toplu cinayet islemislerdir. Dogu dillerindeki bu tiir eylemlerden
olusturulan iki sozciik Ingilizceye de girmistir: “Hindistan’dan thug (saki) ve Orta
Dogu’dan assasin (suikast¢1)” bu iki sozciikte taraftarlarinin kendi dini inanglarina
kars1 diisman gordiikleri kisileri 6ldiirebilmek hakki oldugunu savunan fanatik dini
mezheplerden dogmustur. Islam diinyasinda suikast uygulamasi ve akabindeki teori,
toplumun siyasi yonetici olarak liderinin kim olacagi konusundaki anlagsmazliklar
lizerine erken tarihte giin yiiziine ¢ikmustir. Islam dinin ilk dért halifesinin iigii
katledilmis: ikincisi Hristiyan bir kdle eliyle, li¢iinciisii ve dordiinciisii de kendilerini
Allah’m iradesini yerine getirmek ilizere gorevlendirildigi mantig1 ile hareket eden
sofu Miisliiman asiler tarafindan 6ldiiriilmiistii. Bu sorun halife Osman’in Miisliiman
asiler tarafindan o6ldiiriilmesi ile vahim bir sekilde ortaya ¢ikti. Art arda ¢ikan ic¢
savaglarin  birincisinin konusu, suikastgilarin  Allah’in  emrini yerine getirip
getirmedikleriydi. Islam gelenegi ve hukuku hiikiimdara itaat etme vazifesi
hususunda gayet nettir. Fakat Peygamber’e atfedilmis su iki hadisi de naklederler:
“Glinahta itaat yoktur”, ve “Yaradan’ma karst hicbir yaratilana itaat etme”.
Hiikiimdarin, Allah’in kanununa ters diisen bir seyi emretme durumunda itaat etme
durumu ortadan kalkar. Zalimi 6ldiirmek fikri sadece Islam’a 6zgii bir sey degildi.
Antik c¢agda Yahudiler, Yunanlar ve Romalilar arasinda yaygindi, bu eylemi

gerceklestirenler cogunlukla kahraman sayilirdi (Lewis, 2003/2023, s.117).

Lewis’e gore Tanrt’nin diigmanlar1 kavrami klasik donem ve oncesinde, Eski
ve Yeni Ahit’te oldugu iizere Kuran’da da ge¢cmektedir. Bu kavrama benzer kavram
eski Iran’in kozmogonisinin tek gii¢ degil iki mutlak giiciin mevcudiyetini kabul
eden diialist inanglarda ortaya ¢ikmistir. Zerdiistliikk dinindeki seytan ile Hristiyan,
Islam ve Musevilikteki seytan aym degildir birbirine benzemez. Zerdiistliik teki
seytan, Tanri’nin verdigi bazi zor gorevleri yapan, Tanri’nin sahip oldugu bir varlik
degil de ona kars1 olan onunla kozmik savasa giren iistiin 6zelliklere sahip kotii bir
kuvvettir (Lewis, 2002, 30:39).

Elbette Kur’an-1 Kerim kesin olarak tek tanrilidir. Insanlarm kalplerinde
tyilik ile kotiiliik ve Tanri’nin buyruklar ile caydirici gligler arasinda bir miicadele
vardir. Fakat baz1 eski diialist dinlerde oldugu gibi iyiligin kotiiliige karst kazanmis
oldugu zaferde insanoglunun 6nemli bir rol iistendigi miicadele degil de, sonuglar

onceden Tanr1 araciligiyla buyrulan, bir insanlik smavidir. Islam’da Monoteizme
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karsin, Musevilik ve Hristiyanlik gibi cesitli zamanlarda bilhassa Iran’da, iyilik ile
kotiiliik, aydinlik-karanlik, diizen-kaos, dogru-yalan, Tanri ile onun muhalifi Iblis
arasinda olan diialist kozmik zitlasma diislincesinden etkilenmistir (Lewis, 2002,
30:40).

Yahudi tarihinin 6nemli boliimii daha ¢ok antik Yahudi bélgelerinin
yikilmasi ile yeni Yahudi devletinin kurulusuna kadar gecen Yahudi tarihi boliimii,
Islam ya da Hristiyanligin egemen oldugu topraklarda gerceklesmistir (Lewis,
1984/2018, s.9).

Orta Cag’m ilk yillarindan baslayarak Yahudilerin yasamlarmi Islam ve
Hristiyanliga ait topraklarda boy gostermesi bu durumun bize bu iki dinin,
Yahudilerin hayatlarina devam edebilmelerine olanak saglayan Hinduizm, Budizm
gibi diger baska inanglarin bulundugu toplumlarda mevcut olmayan bir ortak 6zellik
oldugunu gosterir. Yahudilerin her zaman bu iki dinin yonetimi altinda rahat bir
hayat siirdiirdiikleri sdylenemez. Zaman zaman kiigiimsenmis, nefretle karsilanmislar

ya da baskiya ugramiglar fakat higbir zaman yok sayilmamaiglardir.

Lewis Hristiyanlik ve Islam igin Yahudiligin evrensel boyutu oldugunu
belirtmektedir. Iki dinin iiyeleri tarafindan kabul gormiisler, kendilerine dinsel ve
tarihsel seviyede 6nemli bir yer atfedilmistir. Iyi ya da kétii anlamda olsa dahi hep
bir 6nemleri mevcuttur. Bundan daha fazlasi, Hristiyanlar Yahudilerin kutsal
metinlerini tanimiglardir. Hristiyanlar kadar olmasa da, Misliimanlar da Yahudiligin
kutsal gordiikleri metinlerini gergek olan vahyin bozulmus degistirilmis kalintilart
olarak gormektedirler. Hristiyanlar ve Miislimanlara gore Yahudilik sagma bir din
degil, bilakis kendi dinleri ile ayni tiirden ama geride kalmis ve zamanini
tamamlamis bir dindir (Lewis, 1984/2018, s.10).

Islam; Hristiyanlik ve Musevilik dinleri gibi ahlakidir. Inanglarinda ve
uygulamalarinda terdr ve santaja yer yoktu. Lewis, Islam hukukunda cihadin dini bir
vazife olarak emredildigini fakat ne durumlarda savas agilabilecegi ve savasin
seyrine yon verilebilecegi hatta hangi tiir silahlarin kullanilmayacagin1 bile
diisliniildiiglinii yani savasin idaresinin belirli oldugunu vurgulamaktadir. Fakat
donem donem oldugu gibi o zaman da, baska dinlerden olanlarin yani sira
Miisliimanlar arasinda da din adi altinda cinayetler isleyen belli gruplarin oldugunu
belirtmektedir. Orta Cag’in Haghasiler tarikati da bunlara 6rnektir. Bu ve benzeri
tarikatlar Islam’da temelde din ve siyaseti birlestiren tarzi benimsemeleri ve

hedeflerine giden yolda ise radikal ve siddete dayal1 rotalar1 ile islam’a aykir1 olarak

37



BOLUMLER Kiibra KAYTAN

yayilmis bulunmaktadirlar (Lewis, 1967/2021, s.12).

Farkli dinler aras1 ayristirma her zaman olmustur. Agikcasi siirekli gerekli
goriilmiis hukukta ve uygulamada geleneksellesmistir. Siddet, fiili baski daha az
goriilen bir durumdur. Miisliiman yonetimi altinda yasayan Yahudiler ve Hristiyanlar
inang¢lar1 ugruna sehit olmaya zorlanmadiklar1 gibi, Misliimanlardan geri alinan
Ispanya’da oldugu gibi Miisliimanlar ve Yahudilere siirgiin, din degistirme ya da
O0lim arasinda bir segenek sunup se¢im yapmaya zorlanmamislardir (Lewis,
1984/2018, 5.36). islam dini cogunlukla esitlik¢i bir yapiya sahip olan bir din olarak
tanimlanir ve bu ¢ogu bakimdan dogrudur. Islamiyet’in VII. yiizyilda Arabistan’da
ortaya ¢iktigindaki degisime bakinca, Orta Caglardaki diger milletlerin kast sistemi
ya da aristokrasiye dayali sistemleriyle karsilastirilinca Islam dini gercekten esitlige
dayali bir toplumda, esitlik dini olarak goriilebilir (Lewis, 1984/2018, s.37).

Bernard Lewis, Miisliimanlara gore Hristiyanlar ve Yahudilerin, kendi
dinlerinin eskimis, eksik ve gegerliligini yitirmis oldugunu bildikleri halde Allah’in
sundugu yeni nihai ve miikemmel ger¢eklikteki dinin farkinda olmalarina ragmen
bunu aptalca reddeden kisiler diisiincesinde olduklarini belirtmektedir. Toplumsal
asagilanmaya maruz birakilan ii¢ grup arasinda yani koleler, kadinlar, kafirler iginde
yalnizca kafirler bu durumu kendi rizalariyla kabul edenlerdendi. Ciinkii onlar kendi
istegiyle dinlerini degistirerek egemen toplumun {iyesi olabilir ve alt konumlarini
sonlandirabilirlerdi (Lewis, 1984/2018, s.38).

Eserlerinde sik sik Islam’m hosgoriisinden soz eden Bernard Lewis,
Miisliimanlarin kendi dinlerini kabul ettirmek adina zor kullanmadigi konusunun
tizerinde durmaktadir. Miislimanlar egemenlikleri altina aldiklar1 bolgelerdeki
insanlar1 asimile etmeye ugrasmamislardir. Hristiyan ile Yahudilerin kendi dinlerini
serbestce yasamalarina miisaade etmislerdir. Miisliimanlarin uyguladigi diistik vergi
uygulamalar1 nedeni ile fethedilen bolgelerdeki halk tarafindan da kolayca
benimsendiklerini belirtmektedir (Lewis, 1995/2018, s.74). Boylece Lewis’in
yazdiklarindan o donemin gayrimiislimlerinin giinlimiizde bile Ornegine az

rastlanmakta olan bir hosgorii ortaminda yasadigini anlamaktayiz.

2.2.5. Lewis’e Gore Islam’in Diger Dinlerle iliskileri

Hz. Muhammed’in zamanindan itibaren Miisliiman devlet ile gayrimiislimler
arasindaki iliski baslamisti. Kur’an-1 Kerim’de ve Islam geleneginde Hz.

Muhammed’in Yahudiler, Hristiyanlar ve Arap niifusunun biiylik bir boliimiinii
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olusturan putperestler ile iliskileri anlatilmistir. Putperestlerin iki se¢enegi vardi ya
Islam’a gecmek ya da o6liim. Eskimis ve bozulmus olsa da vahye dayanan dine
inanlar yani Hristiyanlar ve Yahudilere iigiincii bir secenek mevcuttu: Islam’a
gecmek, 0liim ya da boyun egmek. Miisliiman {iistiinliigiinii kabul edip vergi 6demek
boyun egmek demekti. Oliim cezasi ise kolelige cevrilebilirdi (Lewis, 1984/2018,
s.39).

Peygamber Muhammed’in yasadigr donemde Hristiyanlarla kurulan temas
Yahudilere oranla daha az 6nemli olmus ve az ¢atismali gegmistir. Hz. Muhammed
kabileler ve yerlesimlerle ilgili iligkileri anlagmalarla diizenlemisti. Anlagsmalarin en
bilineni Necranli Hristiyanlar ile yapilmis olanidir. Sartlar1 ise soyledir:
Hristiyanlarin vergilerini 6demeleri dahilinde, savas sirasinda Miisliimanlara erzak
temin etme ve ayni zamanda tefecilikten uzak durma sarti ile dinlerini
siirdiirmelerine izin verilecek ve islerini yiriitebileceklerdi. Kur’an-1 Kerim’de
Hristiyanlar i¢in daha olg¢iilii bir dil kullanilmas1 Hz. Muhammed ile Hristiyanlar
arasinda olumlu iliskiler olmasindan kaynaklanir (Lewis, 1984/2018, s.40). Islam
devleti genisledigi i¢in Hz. Muhammed’in hayatinin sonlarina dogru sik sik
Hristiyanlar ile karsi karsiya kalindi. Bazen Hristiyan kabileleri ile g¢atismalar
yasadilar bu olaylar Kur’an-1 Kerim’de ve Islam geleneginde Hristiyanlara
baslangicta oldugundan daha ciddi, sert bir tavir sergilenmesine yol agti. Ancak ilk
donemlerde Hristiyanlara Yahudilerden daha fazla yakinlik gosterilmisse de, Islam
yasalarinin sonraki gelisiminde Hristiyanlar ile Yahudiler arasinda ¢ok az bir ayrim
yapilmistir. Gayrimiislimler ile siyasi sorunlar Peygamber hayatta iken agik bir
sekilde ortaya ¢ikmis idi sorunlarin ¢oziimiine dair yontemlere Kur’an’da yer
verilmisti. Peygamber’in yonetici ve hiikiimdar1 oldugu tebaasi i¢cinde Yahudiler de
mevcuttu ve Arabistan’in diger yerlerinde yasayan Hristiyan ve Yahudi toplumlari
ile komsuluk iligkileri oluyordu (Lewis, 1984/2018, s.41).

2.2.5.1. islami Fetihlerin Diger Dinleri Etkilemesi ve Sonuclar

Basindan beri asil mesele islam cemaatinin gayrimiislim tebaasiyla, komsular
ile ve fethedilen topraklarda yasayan gayrimiislimler ile nasil bir iliski kurulacagi,
kurallarin ne olacagi idi. Lewis’e gore biiyiikk resme bakinca asil konu bir iktidar
meselesiydi (Lewis, 1984/2018, s.41-42).

Misliimanlarin ~ fetihlerinden sonra Hristiyanlarin, Yahudilerin ve
Zerdiistlerin dininde degisiklikler olmasi kaginilmazdi. Bu ii¢ dinin kaderindeki en

olumsuz degisim Zerdiistliilkte meydana geldi. Islamiyet 6ncesinde Pers devleti yerle
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bir edilmis, halki ve topraklar1 Islam halifeligi yonetimine baglanmisti. Cok
gecmeden sayilart hizla azalmis cokiise siiriiklenmislerdi. Islam’in yiikselisiyle
devletinin kurulmasi Hristiyanligi da yenilgiye ugratmistir ancak Hristiyanlik
yikilmamustir. Arap yerlesim bdlgelerinin artmasi, Islam dinine gegisin ve mevcut
kiiltiire asimilasyonun ¢ogalmasi ile birlikte Hristiyanlarin sayisi giin gectikce azaldi
ve tstiinliiklerini kaybettiler. Egemen konumda iken edilgin konuma diismek ve
berberinde gelen olumsuz sartlar Hristiyanlar i¢in kabullenilmesi zor bir durum idi.
Bu sebeple bir cogu Islam’a gegerek egemen dine ve topluluga dahil olarak diisiik
konumdan kurtulma yolunu segtiler. Bunlara karsilik diger din Yahudilik ise, ayakta
kalmay1 basarmistir. Onlar diismanca tutumlara Hristiyanlara gére daha aliskin idi.
Yahudilere gore, islam’in fetihleri sadece efendinin degisikligi gibiydi, iistelik cogu
yerde gercekten listiin bir efendi anlamina geliyordu. Onlar zaten siyasi, ekonomik ve
toplumsal olarak yoksunluk sartlarina uyum saglayabilmeyi ve yasamayi coktan
ogrenmislerdi (Lewis, 1984/2018, s.50).

Miisliiman Arap idarecileri Antik Cag’dan beri mevcut olan ¢ogulculuk
modeline saygi duymuslardir. Lewis’e gore bu model esitlik demek degildir, bir
grubun ¢ogunlukta egemen olmasi ve diger kalanlarin belli bir hiyerarsik diizen
zarfinda siralanmasi idi. Bu model esitligi kabul etmese de barig ortami iginde bir
arada kalinmasina olanak sagliyordu. Egemen olan grubun diger topluluklari
baskilamasina somiirmesine izin verilmiyordu. Yeni egemen grup ilk dnce Arap
Miisliimanlar1 olarak daha sonra da Miislimanlar adiyla tanimlanmisti. Etnik ve dini
nitelendirmenin yerini saf dini nitelendirmenin almasi ile herkes egemen gruba
katilabilir duruma gelmistir (Lewis, 1984/2018, s.52).

Islam dininin temellerinin olusturuldugu erken donemler icerisinde Islam
kararli bir sekilde ilerleme siirecindeydi. Askeri operasyonlar sirasinda kisa siireli
toprak kayiplar1 yasansa da bu yerler kisa zamanda geri almiyordu. islam dini her
yere ulasincaya kadar islam’mn ilerleyisinin durmasi i¢in bir neden yoktu. islam’in
ilerlemesi VII. ylizyilin ortalarina gelindiginde durma noktasina gelmis sinir kavrami
ile birlikte siirin 6tesinde bulunan giiglerle farkli diizeylerde iliski kurma goriisii
kabul edilmisti. Cihad bazen tekrar canlaniyor olsa da cihadin son zaferi tarihsel
donemin yoriingesinden ¢ikip eskatolojik zamana ertelenmistir. Duraklama ile
baslayan husus daha sonra geri ¢ekilme noktasina geldi. Portekiz, Ispanya, Sicilya’da
yasayan Hristiyanlarin bir araya gelmesi ve Haglilarin Suriye ile Filistin’i isgal
etmesiyle Islam topraklar1 Hristiyanlar tarafindan ele gegirildi. Bunun sonucunda o
bolgelerde yasayan Miisliimanlar, Hristiyanlarin hakimiyeti altina girdi (Lewis,
1984/2018, s.57).
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Lewis’e gore bu yeni durum sonucunda Miisliiman hukuk alimleri,
Miisliimanlarin gayrimiislim yonetimi altinda yasamali m1 yoksa oradan ayrilmali m1
goriisiinii tartismakta idi. Fasli Islam hukukgularindan Ahmed El-Vansarisi oldukca
sert bir gdriis benimsemistir. Ispanya’nin Hristiyanlar tarafindan zapt edilmesinin
ardindan yazdig1 fetvada su soruyu sormustu: “Miisliimanlar Hristiyan egemenligi
altinda yasamal1 m1 yoksa ayrilmali m1?” Bu soruya vermis oldugu cevap son derece
netti: “Erkek, kadin ya da c¢ocuk hepsinin ayrilmasi gerekir. Hristiyan ydnetimi
hosgoriiliiyse ayrilmalar1 daha da gerekli hale gelir, ¢linkii bu durumda

2

Miisliimanlarin din degistirmesi tehlikesi daha da artar.” El-Vansarisi mevcut
tehlikeyi etkili bir sekilde oOzetler: “Miisliimanin zulmii Hristiyan’in adaletinden
iyidir” seklinde goriisiinii savunur (Lewis, 1984/2018, s.58). Lewis bu goriisii
aktararak toplumda dinlerinin korunmasi i¢in gerekli olan seylerin yapilmasini
amacladiklarini, Miisliimanlarin dininin tehlikeye diismemesi adina gerekirse yer

degistirilmesi tavsiyesini verdiklerini belirtmektedir.

Ispanya ve italya’nin yoneticileri olan Hristiyan hiikiimdarlar Miisliiman ve
Yahudi topluma karsi kisa bir siire daha belirli 6l¢iide miisamaha gosterdiler. Fakat
Magribilerin Avrupa’dan tiimiiyle ¢ikarilmasi ile tipki Yahudilere yapildigi gibi
Miisliimanlar da siirgiin edilme ya da din degistirme arasindan birini segmek zorunda
birakildi. Ispanya’nin tekrar alinmasi, Hagli Seferleri Hristiyanlik ile Islam
arasindaki miicadeleleri ve dismanligi kesinlestirmisti. Bunun sonucunda
Miisliimanlarin hakimiyeti altindaki toplumlarin yani Hristiyanlarin oldugu kadar
Yahudilerin de durumu kotiilesmistir. Bu duruma ragmen, diger ¢cogu konuda oldugu
{izere bu konuda da Miisliimanlar, pratikte ve uygulamada islam dininin ilkelerinden
daha merhametli davranmiglardir (Lewis, 1984/2018, s.59).

Islam fetihleri, diinyadaki karmasa ile onun yol a¢gmis oldugu hiyerarsileri
ortadan kaldirmakla birlikte, yeni medeniyetin hem ekonomik hem sosyal sartlarini
olusturmustur. Beklenmedik bir hiz ile ger¢eklesmis olan bu fetihler, asla Hun ve
Mogol istilalar1 gibi yikic1 bir etki tasimamistir. Bu konu Islam fetihlerinin dikkate
deger bir 6zelligidir (Garaudy, 2020, s.27).

2.2.5.2. Lewis’e Gore Islam Fetihleri Sonrasi Gayrimiislimlerin Medeni ve

Sosyal Hayati

Lewis’e gore Miisliimanlar, fethettikleri yerlerde azinlik olarak kaldiklari i¢in

yeni gelen kisilerin, ydnetici statiisiinde olanlarin korunabilmesi igin giivenlik
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Onlemlerine ihtiyag duymuslardir. Erken dénemlerde bu uygulamalar acil glivenlik
Onlemi olarak alinmis fakat daha sonra alinan bu 6nlemlere kutsallik atfedildigi igin
ilahi yasalara dahil edilmistir. Alman Onlemler yani kisitlamalar, zimmilerin
giydiklerinden binecekleri hayvanlara degin uzaniyordu ve onlarin silah tagimalari
yasaklanmist1 (Lewis, 1984/2018, s5.60).

Ibadet yerlerinin yapimi ve kullanimi1 konusunda da sinirlamalar mevcuttu.
Ibadethanelerinin camilerden yiiksek olmasi yasakti ve yeni ibadethaneler yapilamaz
fakat mevcut olan eski ibadet merkezleri onarilip kullanilabilirdi. Kiyafetlerinde belli
isaret tagimak zorunda idiler, IX. yilizyi1lda Bagdat’ta halife araciligiyla kullanilmaya
baslatilan, sonralar1 Orta Cag’da Bati iilkelerinde yayginlasan sar1 yi1ldizin kokeni bu
zorunlu isaretlere dayanir. Gayrimiislimler hamama bile bu isaretleri boyunlarina
asip girmek zorunda idiler. Bu sekilde Miisliimanlardan ayirt edilmeleri saglanirdi ve
Sii gelenegine gore aynt hamami kullanmalar1 dahi yasaklanmisti. Miisliimanlar ile
gayrimiislimlerin bu sekilde ayirt edilme ihtiyaci, Miisliimanlar gibi Yahudilerin de

stinnetli olmalarindan kaynaklanmistir (Lewis, 1984/2018, s.61).

Ozgiir ve belli bir kimlige sahip kisilerin kiiltiirel mensubiyetlerini yansitan
giysiler giymeleri olagan bir durumdur. Kisilerin kendi inang ve diinya goriislerini
yansitan kiyafetler tercih etmeleri, bir bakima insanligin sosyolojik c¢esitliligin
sergilenmesi anlaminda goriilebilir (Cakan, 2020, s.49). Bu gibi ayrimlar farkli dine

mensup toplumlarin ihtiyaci olarak goriiliir.

Lewis’e gore bunlar disinda gayrimiislimlerin torenlerde fazla giirilti
yapmamalar1 ve kendilerini ¢ok gostermemeleri, Islam dinine ve Miisliimanlara saygi
gostermeleri gerekiyordu. Gayrimiislimlere uygulanan bu kisitlamalarin ¢ogu somut
nedenlere dayanmiyordu, bunlar toplumsal ve sembolik nitelikte idiler. Onlara
uygulanan tek ger¢ek eylem ekonomik ceza olarak mali yaptirnmlardi. Ayrimin en
bliyiigii, Miisliimanlara gore daha yiiksek vergiler 6demeye mecbur birakilmalariydi.
Bu uygulama antik Iran ve Bizans Imparatorluklarindan devralimmisti (Lewis,
1984/2018, s.61).

Vergilendirmeden bagka gayrimiislim toplumun karsilastigir agir bir maddi
yiik daha mevcuttu. Islam hukukuna gére, din farklihig: kisilere miras mevzusunda
engel olusturuyor Islam kanununa gore, Miisliiman olanlar zimmilerden, zimmi
olanlar da Miisliimanlardan miras alamaz idi. Bu sebeple Islam dinine ge¢mis kisi
gecmemis akrabalarindan miras alamazdi. Ayni zamanda o6ldiikten sonra yalnizca

Miisliiman mirasgilarina miras birakabilirdi. Sayet 6lmeden once eski dinine donmiis
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ise dinden donmiis kabul edilerek miilkiinii kaybederdi (Lewis, 1984/2018, s.62).

Lewis, zimmilerin kendi i¢ meselelerinde belirli bir bagimsizliga sahip
olduklarini belirtmektedir. Kendi liderleri ve yargiclar1 vardi. Bireysel, ailevi ve dini
meselelerde kendi yasalarina gore yasarlardi. Miisliimanlar ile baglantilarinda ise esit
konumda olmamislardi. Miisliiman bir erkek hiir bir zimmi kadin ile evlenebilirken,

fakat zimmi bir erkek Misliman kadin ile evlenemezdi.

Kole sahibi olma konusunda ise, Miisliiman kisi zimmi bir kole sahibi
olabilirken, zimmi biri Misliiman koéle sahibi olmasina izin yoktu. Evlilik ve kole
konusunda Bizans Imparatorlugu yasalarinda da benzerlik mevcuttu. Onlara gore bir
Hristiyan Yahudi kadinla evlenebilir fakat Hristiyan bir kadinla evlenen Yahudi
olim ile cezalandirilirdi. Bizans Imparatorlugu Yahudilerinde ne sebeple olur ise
olsun Hristiyan kole sahibi olmalar1 yasaklanmistir. Islam devleti Bizans
Imparatorlugu’nun Hristiyan ve Yahudi topluma uyguladig1 yasalari uygulamis, fakat
bu kanunlar belirli 6lgiilerde hafifleterek uygulamaya koymustur. Gayrimiislimlerin
sahitligi Miisliman mahkemelerinde kabul gérmezdi. Bunlar disinda maddi ve bazen
mirasla ilgili konular disinda zimmiler farkli bir ekonomik kisitlamaya maruz
kalmamistir (Lewis, 1984/2018, s.63).

Azinliklar genel itibari ile bir arada olma toplanma egilimindedirler ve bunu
mesleklerde de gormekteyiz. Onlar 6zellikle bir Miisliimanin ihtiya¢ duydugu halde
yapmadigi ya da yapmak i¢in fazla c¢aba sarf etmedigi mesleklerde
yogunlagsmislardir. Lewis zimmilerin bazi donemlerde kii¢ciimsenen ticaret ve mali
islerle ugrastiklarimi ifade etmistir. Bu islerin kiiglimsenmesinin sebebi toplumun
askeri gilic kiltiiriinden gelmesi ve ticareti basit bir is olarak gormesinden
kaynaklaniyordu. Sonraki yiizyillarda ise zimmiler bazen temizlikle alakali isleri
yapmislardir. Bu isler genelde lagim temizligi ve 1sinma amaciyla kullanilan tezek
kurutulmas1 gibi islerden olusuyordu. Fas, Yemen, Irak, Iran ve Orta Asya’da
yasayan Yahudiler en ¢ok bu ikinci isi yapardi. Bunlar disinda Yahudilerin ¢alistig1
diger meslekler deri tabaklama, kasaplik ve cellathik gibi hor goriilen ve
Miisliimanlar tarafindan yapilmasi istenmeyen islerdi (Lewis, 1984/2018, s.61).
Lewis’e gére Islam toplumundaki bu durum, diplomaside ticarette ve bankerlik gibi
islerde ayn1 zamanda casusluk ve tefecilik faaliyetlerinde gayrimiislim sayisinin nasil
bu kadar yiiksek oldugunu agiklamis olur. Ustelik diinyanin birgok bdlgesinde ragbet
goren altin ve glimiis zanaatkarligi ile ticareti gibi mesleklerde dini biitiin Miisliiman
kisiler agisindan kirli islerden sayiliyordu. Bu islere bulasan kisilerin ebedi ruhlarinin

tehlikeye atilacagi diisiiniildiiglinden, Miisliimanlar i¢cin bu meslekler diinyalik olarak
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algilandigindan bu mesleklerde gayrimiislimler yogunlasmistir. Bu nedenden dolay1
Miisliimanlar bu kotii goriilen ticaret ve mali isleri yapmayi tercih etmemislerdir
(Lewis, 1984/2018, s.65). Azmliklarin Miislimanlarin yapmay1 tercih etmedigi
islerde kullanilmasi, toplumun medeniyetin varhigi i¢cin gerekli goriilen yerlerde

kullanilmas1 Miisliiman toplumun yararina olmustur.

2.2.6. Islam’mn Farkh Dinlere Bakisi

Islam ve gayrimiislim tebaa arasindaki iliski, Islam’m dis diinya ile
arasindaki iliskilerin durumuna gore degismistir. Ornegin Hacli seferleri zamaninda
Islam diinyasinin vaziyeti Hristiyan giicler karsisinda zayiflamistir bu sebeple o
donemle beraber Miisliiman devlette yasayan zimmilerin durumunun koétiilesmesi
olagan bir durumdur. Bu donemde baskilar1 ve kisitlamalar1 ¢ok daha artmis kat1 bir
sekilde uygulanmigt1 gayrimiislim tebaa dnceleri hi¢ karsilasmadig1 dlciide toplumsal
ayrimcilia maruz kalmisti. Onlara genel olarak hosgorii ile davranilsa da ¢ok fazla
giivenli bir durumda bulunmuyorlardi. Kiicimseme normal karsilanir olmustu.
Miisliiman yazarlar, gayrimiislimler ve bilhassa Yahudi toplumunun ikincil konumda
olduklarin1 vurgulamak i¢in Kuran- Kerim’deki “al¢calma, kiiciilme, sefillik”

3

anlamlarmi barindiran “zul” ve “zillet” tabirlerini sik sik kullanmiglardi. Bu bilgi
hem Orta Cag kaynaklarindan hem de Islam topraklarmi ziyarete gelen Batili

seyyahlar araciligiyla aktarilan bilgidir (Lewis, 1984/2018, s.69-70).

Lewis’e gore genel itibariyle Hristiyan anti-semitizminin disinda
Miisliimanlarin zimmilere yonelik diistinceleri nefret, korku ve kiskanglik degil
aksine hor gorme, kiigliimseme temelli bir diislince idi. Hristiyan ve kimi zamanda
Yahudi toplumuna kars1 saldirgan polemik yazilarin bir¢ok 6rnegi mevcuttu. Bu iki
dine ve onlarin takipgilerine yoneltilen olumsuz vasiflar ¢ogunlukla dini ve
toplumsal tabirlerle, nadiren de etnik ve irksal tabirlerle ifade edilmistir. Kiifiir
icerikli dil olduk¢a yaygindi. Yahudilere maymun, Hristiyanlara domuz tabiri sik stk
kullanilirdi. Hem konusma hem yazisma dilinde, Miisliimanlar, Yahudiler ile
Hristiyanlar i¢in degisik hitap bicimleri tercih edilmistir. Hristiyanlarin ve
Yahudilerin ¢ocuklarina Miisliiman ismi vermeleri yasaklanmisti bu onlarin
birbirlerinden ayirt edilebilmeleri i¢in almman O©nlemlerdendi. Lewis, Osmanli
zamaninda Yusuf (Joseph) ve Davud (David) gibi ii¢ dilde kullanilabilen isimlerin
farkli sekilde telaffuz edildigini belirtmektedir. Ona gore, Gayrimiislimler bu sekilde
farkliliklar i¢inde yasamayi 0grenmislerdi. Kilik kiyafet ve benzer diger kanunlar
gibi bu durumlar onlarin alt konumlarinin simgeleyen ifadelerdi. Onlarin diglandig1

diger konu ise temizlik meselesidir, en ¢ok dikkat eden Siiler bu konu tizerinde ¢ok
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durmuslardi. Temizlik (taharet) ve kirlilik (necaset) islam dini igin cok dikkat
edilmesi gereken meselelerdendir (Lewis, 1984/2018, s.71).

Lewis’e gore Hristiyanlar ile Yahudiler arasinda en kesin 6nemli birlesme
noktasi, benimsedikleri kutsal kitaplaridir. Isa’nin amaci ve ¢armiha gerilmesi
konusunda Islam dini her iki din arasinda bir yerde durmaktadir. islam dini
Musevilik de Isa’nin Tanrr’'nin oglu oldugunu ve onun yeniden dirilerek tiim
insanlig1 kurtaracagi inanicim kabul etmez. Ancak bir fark mevcuttu Ortodoks
Musevilik Isa’nin konumunu hicbir sekilde kabul etmez iken, Kur’an-1 Kerim onu
Tanr1’nin elgisi olarak kabul eder (Lewis, 1986/2016, s.139).

Islam dini elbette Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen tiim peygamberlerin varligini
kabul eder. Miislimanlar, Isa’y1 Allah’m elgisi olarak gdriir ama onun son
peygamber ve kurtarici olarak gelmedigi goriisiindedirler. Bu ylizdendir ki onlar1
eskimis ve yozlasmis bir dinin temsilcileri olarak goriirler. Teslis goriisiine inanan
Hristiyanlarin ¢ogunluguna gére, isa Tanri, Tanri’nin oglu, Peygamber ve Mesih
olarak kabul edilir. Islam ise esi ve benzeri, ¢ocugu, bulunmayan sadece Allah
inancin1 yani tevhid getirmistir (Hamidullah, 2004/2019, s.30). Islam dini,
Yahudilerin beslenme yasaklarini tanimadigi boliimlerinden dolayr Yahudilere,
yeniden dirilme ve teslis inancini reddettigi i¢in Hristiyanlhi§a kars1 olarak goriiliir.
Fakat putperestligin reddedilmesi diger dinlere yani Hristiyanliga ve Yahudilige kars1
olunmasindan daha ¢ok 6nemlidir. Putperestlik Hz Muhammed’in savastig1 ve biiyiik
bir boliimiiniin Islam dinine ge¢mesini sagladig1 ana diisman olarak goriilmiistiir
(Lewis, 1984/2018, s.43).

2.3. BERNARD LEWIS’E GORE iSLAM DUNYASINDA KIiMLIK
2.3.1. Kimlik

Kimlik kavrami kisinin kendisine “Ben kimim?” sorusunun cevabi olarak
adlandirilmistir. Kisinin kendi iginde fikir ve hayati ile sekillenmis olup farklh
yonlerden tanimlanmistir. Bir yonii ile bireyselligi ifade ederken diger yonii ile
bireyin sosyal ve siyasi yanini tanimlamaya calismaktadir. Cesitli disiplinlerin bu
kavrami farkli yonlerden tanimliyor olmasi bu yiizdendir (Pamuk, 2019, s.15).
Kimlik tanimimin kendi i¢indeki ¢ikmazi, bu kavramin kisiden bagimsiz bir sekilde
kavramsallastirllma gayretinden kaynaklanmaktadir. Bu kavram ancak kisi
tarafindan nasil algilandigr ve nasil yasandigina bakilarak agiklanabilir (Pamuk,
2019, s.16).
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Kimlik, sadece oteki ile karsi karsiya kaldigimizda farkina vardigimiz bir
olgudur. Kisi kimligi lizerine diisiinmez diistinmeye basladigi yerde ya kimligi
nedeniyle Gtekilestirilmis ya da oteki ile kars1 karsiya kalmistir (Pamuk, 2019, s.11).
Kisi kimliklerin bazilarin1 kendisi secerken, bazilarini da toplum yiiziinden kabul
etmek zorunda kalabilir bu durumda kisi uyanik olup ikincilere karsi kendini
korumak zorunda kalir. Kendini ait hissetmedigi yerlerde ve durumlarda baskalarina
ragmen kendini uzak tutmak birey icin en faydali olandir (Bauman, 2004/2021, s.22).
Kimlik bir kiiltiir meselesi kabul edilir toplumlar var oldukga kiiltiirler degistikce
bireyler kimlik sorunu ile kars1 karsiya kalacaktir. Tarih boyunca insanlar kimligini
aramakla mesguldii 6yle de devam edecektir ¢iinkii kimlik ozgiirliikk isteyen bir
konudur (Cakan, 2020, s.45).

Kiyaslamak gerekirse islam dini baslangigtan beri oteki ile hosgorii igerisinde
yasamaya Ozen goOstermistir. Farkli dinlere mensup kisilerin birbirlerini  hos
gormedigi donemde Islam dini hosgorii protokolii diizenlemisti. Bu protokol uzun
zaman tiim diinyada bir arada yasamanin en iist bi¢imi olma &zelligine sahiptir
(Maalouf, 1998/2019, s.51).

Lewis Peygamber’in vefatindan sonra Islam’in etkisinin, batida Atlas
Okyanusu’na doguda Hindistan ve Cin sinirlarina kadar hatta bazen daha 6tesine
ulasarak c¢ok biiylik bir alana niifuz ettigini belirtir. Fethedilen bu bolgelerde biiyiik
ve koklesmis dini toplumlar yasiyordu. Bu toplumlara nasil davranilacagini
diizenleyen yerlesik kanun ve yoOnetim sistemleri de vardi (Lewis,1984/2018,
s.48-49).

2.3.1.1. Misliiman Kimligi

Dini kimligin iist kimlik kabul edildigi Islami y&netimlerin varhig ile {immet
bilincinin olusmastyla ortaya ¢ikmustir. Ciinkii Islamiyet dininin kelime-i sahadeti
insanlarin tek bir yaratict oldugunu kabul etmelerini saglamakla beraber onlar1 bir
arada tek bir toplumun iyesi yaparak, kisiye sosyal kimliklerin en {ist ve

kapsamlisini sunmast ile ifade bulmustur (Cakan, 2020, s.46).

Islam alimleri, islam’a zit olan her ne kural, davranis ve akim var ise onlar1
“kitap” ve “slinnet” Olgiilerine bagli kalarak reddetmis onlara karsi miicadele
vermistir bu sekilde Miisliimanlarin islami kimliklerini korumalarma yardim ederek

kiiltiirlerini Uistlin kilmaya ¢aligmalarina destek olmuslardir (Cakan, 2020, s.39).
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Miisliimanlar agisindan “din”, Hristiyanlar ve ayrica Orta Cag Hristiyanlari
icin tagidigl manay1 tagimaz. Miisliimanlara agisindan “din”, Hristiyanlar gore hem
daha az hem daha ¢ok sey ifade etmektedir. Din i¢in kullanilan farkli sozciikler
bunun en agik gostergesidir. Gliniimiizde dogu ve bati olmak {izere Avrupa Hristiyan
diinyasinda kullanilmakta olan tiim dillerde ortak olan “din”(religion) sozciigii,
Latince religio kelimesinden gelmektedir. Islami din terimi esasen Arapga’dir. Fakat
Miisliimanlar tarafindan da kullanilmakta olan birgok dil tarafindan da
benimsenmistir. Diger Semitik dillerde ise ozellikle Ibranice ile Aramicede
kullanilmakta olan ayn1 kokten tiremis kelime ise yasa anlamina gelir
(Lewis,1993/2017, s.16). Miisliimanlar agisindan islam yalnizca bir inang ile ibadet
sisteminden ibaret degildir. Dini olmayan otorite ile dini olmayan kurallarla
yonetilmekte olan farkli bir yasam alani da s6z konusu degildir. Din hayatin tiimiinii
kapsamaktadir. Medeni hukuk, ceza hukuku ve ayrica anayasa hukukunu da

kapsamakta olan tiim yasal alan1 da icermektedir (Lewis,1993/2017, s.16).

Bir Miisliimanin kimlik kaybina ugrayarak sosyal baskilara maruz kalmamasi
icin yapmasi gereken en dnemli sey kitap ve slinnete baglh olmasidir (Cakan, 2020,
s.40). Miisliiman kimligi ve kisiligi tarafindan her durumda bireyin kitap ve siinnete
gore yasamini devam ettirmesi gerekmekte ayni zamanda heva ve heveslerine

uymamasi gerekmektedir. Kisi ancak bu sekilde dinine uygun yasiyor kabul edilir.

Miisliimanlarin, Miisliiman olmayanlar ile farkli olduklarinin bir
siniflandirilmasi da siyasal ve askeri olarak yapilmistir. Miisliiman diinya goriisiine
gore insanlik, Dar-iil Islam (Islam Evi) ile Dar-iil Harb (Savas Evi) olarak ikiye
ayrilmaktadir. Kisacas1, Dar-iil islam Islam yasasinin gecerli bulundugu tiim iilkeler
manasina gelmektedir, Dar-iil Harb ise diinyanin geri kalanimi kapsamaktadir.
Evrende bir tek Allah olduguna gore yeryliziinde de sadece tek hiikiimdar ile tek yasa
olabilir. Ideal olarak Dar-iil Islam basinda tek hiikiimdarin oldugu tek devletin
yonetimindeki toplum olarak diistiniilmektedir. Bu devlet ¢cok tanrici, putperest yahut
izin verilmeyen dinlerden birine ait olmamasi sarti ile topraklarini isgal etmek
suretiyle yonetimi altinda ki topraklarda bulunan tiim kafirleri muhafaza etmek ve
hosgoriilii davranmak ile yiikiimliidiir. Ayrica Islam yasasmimn mantiginda, islam
devleti disindaki higbir devletin daimi varligin1 kabul etmemektedir. Islam dininin
bakis agisinda tiim insanlik Islam’1 kabul edecek ya da Islam’in yasalarma boyun
egecektir. Bu neticeye ulasmak i¢in miicadele etmek tiim Miisliimanlarin kutsal
gorevi kabul edilir (Lewis, 1982/2019, s.81).

Kiiltiirler arasindaki ¢ekismede 6z degerlerinin farkinda olup onlara sahip

47



BOLUMLER Kiibra KAYTAN

cikabilmek ancak o kiiltiirlin kaynaklarina siki sikiya bagli olmak ve uygulamada
farkliliklara yer vermemek ile olur bu sonucta bizlere kitap ve siinnete bagliligin
onemini agiklar. Miisliiman kimligi kiiltiiriinii ancak bu sekilde koruyabilir (Cakan,
2020, s.43).

Arapca’da “giic ve gayret sarfetmek, bir isi basarmak ic¢in elinden gelen
biitlin imkanlar1 kullanmak™ anlamindaki “cehd” kokiinden tiiremis olan cihad,
Islami literatiirde ise “dini emirleri &grenip ona gdre yasamak ve baskalaria
ogretmek, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmaya ¢alismak, islam’1 teblig, nefse ve
dis diismanlara kars1t miicadele vermek” seklindeki kapsamli anlaminin yani sira
fikih terimi olarak cihad daha ¢ok Miisliiman olmayanlarla savasmak, tasavvufta ise
nefs-i emmareyi yenme gayreti igin kullanilmaktadir (Ozel, 1993,7:527). Bu savasi
veren kisilere miicahid denir. Cihad kelimesi kafirlere karsi savasmak anlaminda

Kur’an’da bir¢ok yerde gegcmektedir.

Islam’a gore sehitlik inang igin kutsal miicadelede &lmekle es degerdir.
Halifelik ugruna ilk catismalarda yenilen Siiler bu tanimin istisnas1 kabul edilir.
Maglubiyet ve baski Siilere iskence, ihtiras ve sehitlik meselelerinde neredeyse
Hristiyan benzeri bir tanim getirmisti. Modern zamanlarda bu diisiince tarzi yeni
arastirmalarla birleserek biiyiik bir sosyal giic olusturmustur (Lewis, 1998/2000,
5.25). Seriat agisindan Dar-iil islam ve Dar-iil Harb arasinda din ile hukuk agisindan
zorunlu bir savas hali vardir ve bu savas sadece tiim insanlik Islam dinine yahut

Islam dinin yonetimi altina girdiginde son bulacaktir (Lewis, 1982/2019, s.82).

Inancinin tehdit altinda oldugunu fark eden kisiler, tiim kimliklerinin
birlesimi gibi dinsel aidiyet duygusu etrafinda birlik oluyor fakat kisinin tehdit edilen
anadili ya da etnik grubu ise dindaslar1 ile korkusuzca savasabiliyor (Maalouf,
1998/2019, s.51). Kisinin kimliginin ¢ogunlukla farkli Ogeler arasinda
siniflandirmasi olsa da ve bu 6geler arasindaki hiyerarsik diizen zaman igerisinde
degisime ugrayip davraniglar1 degistirebilecek niteliktedir (Maalouf, 1998/2019,
s.18).

Islam hakimiyetinin ilk yiizyillarinda kisileri din degistirmeye zorlamak
bakimindan girisimlere pek rastlanmaz. Islam’in yayilmasi ikna ve tesvik yolu ile
olmustur. Bu donemde din degistirenlerin sayisini tespit etmek zor olsa da sayica ¢ok
Hristiyanlarin, Yahudilerin ve Zerdiistlerin Islam’a gectigi ve Islam toplumunun bir
ferdi olduklar1 bilinmektedir (Lewis, 1984/2018, s.49).
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Miisliimanlara gore on yildan uzun siirmemesi gereken baris anlagmalarini
tek tarafl1 olarak bozabilirlerdi. Ancak ne olursa olsun Islam yasalarma gére yeniden
saldirtya gecilmeden evvel karsi tarafa haber gondermeleri gerekir. Kisa siireli baris
donemleri olsa bile bu siirede kafirlerin iilkelerine gelip gitmeleri uygun bulunmaz.
Islam yasasina gore yasak faaliyetlerle (haram), kinanmasi gereken faaliyetler
(mekruh) arasinda bir ayrim yapar. Bu ayrima gore Dar’iil Harb’e seyahat eden
kisinin eylemi mekruhtur. Islam alimlerinin ¢ogunlugu Dar’iil Harb’e seyahatin
ancak fidye 60deme sart1 ile esir kurtarmak amaciyla gergeklestirildigi zaman kabul
edilebilir oldugu konusunda ortak fikre sahiptirler (Lewis, 1982/2019, s.82).

Kimi zaman bazi saldirilar ile sinirlar ihlal edilmis, barisin yerini savas hali
almis olsa bile esas sinir ihlalleri Yeniden Fetih (Reconquista), Hagli Seferleri’nden
itibariyle basladi bu durum Miisliimanlarin sinirlarinin bazen genislemesine bazen de
daralmasima yol agmistir. Bu degisiklikler ayrica dis diinya ile diplomatik, ticari
iliskilerin gelismesi Islam hukukgular1 agisindan giindeme yeni sorunlar getirmistir.
Kutsal savag vazifesi yeniden tanimlanip yorumlandi. Artik Dar-iil Harb ile olan
savasa ara vermek sadece gecici bir baris kosulu ile miimkiin olsa bile baris
gerektiginde yenilenebilir ve siirekli baris i¢in bir temel teskil edebilirdi. Hatta bazi
Islam hukukgular1 Dar-iil islam ile Dar-iil Harb arasinda Dar-iil Sulh veya Dar-iil
Ahd (Baris evi, anlagsma evi) gibi ara bir kavram olusturdular (Lewis, 1982/2019,
s.83).

Dar-iil Harb mensubu gayrimiislimin Miisliiman topraklarma yolculuk
etmesi, kendisine eman olarak bilinen bir teminat verilmesi saglanmistir. Islam

hukukgular1 agisindan bir Miisliiman bir veya birden ¢ok sahsa eman verebilirdi.

“Emin olmak, giivenmek” anlamlarindaki Arapga “emn” kokiinden tiiremis
bir isim olan eman “gliven, glivence, glivenlik” anlamina gelmektedir. Hukuk terimi
olarak ise Islam iilkesine (Dar-iil Islam) girmek ya da Islam ordusuna teslim olmak
arzusunda olan yabanci gayrimiislime (harbi) can ve mal giivencesi saglayan taahhiit
yahut akdi ifade etmektedir (Bozkurt, 1995, 11:75).

Eman vermek uygulamasi Miisliiman devletler ile Hristiyan devletler
arasinda ticari, diplomatik iliskileri blyiik oOl¢lide genisletmistir. Miisliiman
topraklarmma yerlesen Avrupali tliccarlarin ortaya ¢ikmasina yasal zemin
hazirlamistir. Iki taraf arasinda temel farklardan biri, Avrupa’ya gitmis olan
Miisliimanlar i¢in eman tarzinda bir uygulamanin olmamasi ve Hristiyan Avrupa’da

yasayan Miisliimanlarin sayisinin ¢ok az olmasidir (Lewis, 1982/2019, s.84).
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Ancak “din” terimi bir anlami1 ile Miisliimanlara gore Hristiyanlara kiyasla
cok daha fazla sey igerirken, diger bir anlami ile de ¢ok daha azini kapsamaktir.
Mekan ile ibadet yeri olarak Hristiyanlarda bulunan kilisenin Miisliimanlarda
karsilig1 camidir. Fakat siyasi kurum yani iktidar merkezi olarak Kilise’nin Islam’da
bir karsihg bulunmamaktadir. Islam’in konsilleri veya sinodlari, piskoposlari,

hiyerarsileri, kilise yasalar1 veya mahkemeleri bulunmaz (Lewis, 1993/2017, s.16).

Klasik Islam tarihinde papa ile imparator arasinda ¢atisma gérmek miimkiin
degildir. Ciinkii Islam devleti ile cemaatinin basi olan halife siyasi, dini otoriteyi
kendisinde birlestirir. Kilise ile devlet arasindaki ihtilaf, igbirligi, ayrilma veya
birlesme de Islam’da s6z konusu degildir; bundan dolay1 islam’in yénetim kurumu
her iki islevi kendisinde toplamistir (Lewis, 1993/2017, s.16-17).

Islam ile Hristiyanlik arasinda bilinen fark, iki dinin farkli kokenlerinden ve
farkli kurulus mitlerinden kaynaklanmaktadir. Hz. Muhammed’in Hz. Musa gibi vaat
edilmis topraklara girmesi yasaklanmamis, Hz. Muhammed Hz. Isa gibi fiziksel
eziyet gorerek 6lmemistir. Miisliimanlar Hristiyanlar gibi ylizyillar boyunca yasakli
dinin takipgileri ve zuliim goren azinlik durumunda, diisman ydnetimi altinda
miicadele etmek zorunda kalmamislardir. Hz. Muhammed hayatta iken iktidar sahibi
olmustur, ilk Islam devletini bizzat kurmustur ve bu devleti sahabesiyle birlikte
yonetmistir. Hz. Muhammed’in ruhani misyonu 6liimii ile sona ermistir fakat dini,
siyasi misyonu kendisinden sonra gelmis olan halifeler tarafindan siirdiiriilmistiir
(Lewis, 1993/2017, s.17).

Arapca’da halife sozciigli, olumlu bir ikilemle, "vekil" ve "ardil" anlamlarina
gelmekte olan halef sézciigiinden olusmustur. Ik baslarda Miisliiman cemaatinin
lideri "Allah'in Peygamberinin Halifesi" idi. Hirsli bazilar1 bu unvani kisaltarak
"Allah'mn Halifesi" olarak kullanmislardir. Manevi iktidar iddiasi tartismalara neden
olmus fakat zamanla terk edilmistir onun yerine daha az iddial1 olan "Allah'm
yeryiiziindeki golgesi" unvani yaygin kullanilmaya baslanmistir. Halifelik kurumu
tarihinin biiylik boliimiinde bu makamda oturanlar, ¢ogunlukla daha sade miitevazi
bir unvan olarak "Inananlarm Yoneticisi" yani “Emir’el-mii’minin” lakabini
kullanmayz tercih etmislerdir (Lewis, 2003, s.3). Ortalama on ii¢ yiizy1l siiresinde ¢ok
kez degisiklige ugramis olsa da halifelik, Miisliimanlarin birliginin ve kimliginin
sembolii olarak var olmustu. Halifelik kurumunun, yabanci emperyalistler ile yerli
modernistler arasinda ¢ifte saldirtya ugrayip ezilmesi Islam diinyasmi derinden

etkilemistir. Birgok Miisliiman seyh ile liderler bos kalan koltuga yar1 goniillii olarak
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hak iddiasinda bulunmak isteseler de destek bulamadilar (Lewis, 2003, s.2).

Miisliimanlar kafirleri kendi i¢lerinde smiflandirirlardi. Bunlardan biri
vahiyle gelmis bir dine mensup olanlar ve olmayanlar ayrimi idi. Dinsizler,
putperestler i¢in ya Miisliiman olmak ya 6lmekten ibaret olan iki se¢enek vardir.
Gegerliligi sona ermis olsa bile vahiy yolu ile geldikleri kabul edilmis Yahudilik ile
Hristiyanlik i¢in {i¢ segenek mevcuttur. Bunlar Miisliiman olmak, 6lmek ya da boyun
egmektir. Boyun egmek; hara¢ 6demek, Miisliimanlarin {stiinliigiinii kabul etmek
manasina gelirdi. Olim segeneginin yerine koleligin almmasi miimkiindii. Boyun
egen kisiler Miislliman devletin hosgoriisii ile himayesine siginmis olanlar zimm1
olarak nitelendirilirdi. Zimmi “kendisine giivence verilen, koruma altina alinan kisi”
demektir (Fayda, 2013, 44:428).

Miisliiman devletinin tebaasi olmus Yahudiler, Hristiyanlar ile kimi kii¢lik
topluluklarin mensuplar1 olan kisiler i¢in kullanilirdi. Zimme kurallar1 agisindan bu
kisiler Islam’mn onceligini, Miislimanligin istiinliigiinii acik acik kabul etmek
kosuluyla kendi ibadetlerini yapabilir, ibadethanelerini yaptirabilir ve birgok agidan
kendi islerini siirdiirebilirlerdi (Lewis, 1982/2019, s.85). Odemek zorunda olduklari
vergileri, kafirlerin tek gercek maddi yiikleriydi. Hristiyanlik ile Islam, diinya dini
yaratmaya yoOnelik ortaya c¢ikmis sirasi ile ikinci ve iglincii girisimlerdir. Bu
girisimlerin ilki ise Budizm idi. Budistler yeterli etkiyi yaratamadi ve Budist kiiltiirii
olusturmay1 basaramadilar (Lewis,1993/2017, s.18-19). Geriye Hristiyan ve Islam
dini kiiltiirii ve gelenegi kalmistir onlar da kendi aralarindaki farkliliklara ragmen var

olmayi siirdiirdiiler.

Grup kimliklerinin var oldugu yerde kaginilmaz olarak ortaya ¢ikan bagka bir
tiir otekilik sorunu mevcuttur. Inan ve inanmayan arasinda kalan ara heretik,
sapkinlik durumu. Hem gecmiste hem de giiniimiizde Islam dini inangta ve
uygulamada bazen her ikisinde dine gore farkli davranan, yasayan sapkin gruplarin
varliklarina sahit olmustu. Heretiklik, ciddi ve tehlikeli goriilmiistiir. Bu sapkinlik
genellikle Siinniler ve Siiler arasinda idi. Her biri kendi i¢inde farkli yonelmeler ve
ekollere sahiptir aralarindaki farkliliklar polemiklere sebep olmustur bu sorunlar
gecmiste baslamis olup giinlimiize kadar devam etmektedir. Miisliimanlar i¢inde sik
sik sapmalar zaman iginde baski olmasina ragmen Hristiyan diinyasinda goriilen
Heretiklik dini ve hukuki, pratik anlamlarina ¢ok rastlanmaz. Kiliseler dogruya
yoneltme ve savunma yanlisi bulma diizeltmeye hatta gerektiginde cezalandirmaya
hakim kurumsal otoritedir. Islam tarihinde bunun gergek bir karsiligi yoktu kisi

kendisi davramslarindan sorumludur. Inancinda samimi olup olmadigina dair tek
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karar Allah’indir (Lewis, 1998/2000, s.91).

Bernard Lewis, bu konuda Islam dinin baskici olmadigina ve Hristiyan
diinyas1 ile farkina deginmis iken zaman zaman zimmilere uygulanan baskinin az
rastlanan aligiilmamis bir durum oldugunu ve bu durumun yonetim ve o donemin

idarecilerine bagli 6zel konular oldugunu belirtmektedir.

2.3.2. Irk

Kimligin birincil ve kalici isareti irktir. Dlinyanin birtakim yerlerinde hala en
onemli seydir. Fakat Orta Dogu’da ¢cogunlukla fazla 6nemli goriilmez, bolgenin ¢ogu
bolimlerinde dil, din ayni zamanda kiiltiir, millet ve iilke cesitlilikleri arasinda irk
sadece ufak degisiklikler gosterdigi icin bir problem olarak algilanmaz ve fazla
endise uyandirmazdi (Lewis, 1998/2000, s.33).

Irk etnik gruplasmalar ile biraz ortiisse de etnik 6zelliklerden bagimsizdir.
Farkli irklar ayni kiiltiirii paylasabilir. Ayn1 sekilde farkli kiiltiirler itk birbirinden
aynistirabilir. Degisik genlere sahip ayni aileden olan kisiler bile, iyice baskilayarak
tanim uygulanmasi dahilinde farkli irklarin {yeleri olabilirler (Lewis, 1990/2018,
s.24). Kadim Orta Dogu halklar1 da diger toplumlar gibi 6teki olarak gordiikleri
bireylere karsi tiirlii 6nyargi ve husumeti beslemislerdir. Fakat ilk baslarda “oteki”
olarak algilanan farkli dili konusan ya da farkli dine inan kisilerdi (Lewis,
1990/2018, s.25). Her ne kadar kadim Orta Dogu’da bulunan medeniyetler mevcut
farliliklara sahip olsa da milletleri arasinda biiyiik 1rksal farkliliklar yoktu (Lewis,
1990/2018, s.24).

Kur’an-1 Kerim 1rklara ve ten rengine on yargi ile yaklagmamistir bu agik¢a
bellidir. Lewis’e gore en onemli sey Kur’an’in bdyle bir ayrimin farkinda bile
olmamasidir (Lewis, 1990/2018, s.34). Irklar arasindaki evlilik konusunda Islam dini
acik ve net bir sekilde iistiinliigliin bulunmadigin1 dolayistyla farkli irklar arasinda
evliligin bir engel olusturmayacagini belirtmisti. Fakat uygulamada bu diisiince
genellikle goz Oniinde bulundurulmamis hatta etkisiz kalmisti. Lewis, evlilik
kurumunun Islam yasalar1 dikkate aliarak gergeklestigini belirtmektedir. Irk ve ten
rengi farkliliginin kanuni sorun oldugu dénemde, bu konu evlilik meselesinde de
yeni bir giindeme yol agmisti. Bu sorun kisaca dogum sirasinda esitlik ve evlilik
miiessesinde toplumsal statii olarak tanimlanabilecek Kafa’a yasal doktrinini
kesfetmelerini sagladigini belirtmektedir. Kafa’a’nin amaci, bir erkegin evlendigi

kadin ile toplumsal statii agisindan denk olmasini garanti altina almaya ¢alismak idi.
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Buna ragmen ciftlerin birbirine denk olmadigi evlilikleri yasaklamiyordu. Kafa’a
kuralina gore bir kadini, babas1 veya yasal koruyucusu tarafindan ailesinin onay1
olmadan yapilan evlilikten korumak ve eger evlilik izinsiz gerceklesmis ise ya da bu
izin saibeli bir sekilde alinmis ise, ortada hamilelik ya da ¢ocuk durumu olmadigi
takdirde evliligin gegersiz kilinmasi i¢in kullanilabiliyordu (Lewis, 1990/2018,
s.145).

Bu yasa sayesinde kadin kendisine denk olmayan ve ailesinin konumunu
degersizlestiren bir erkek ile evlilik yapmaktan alikonuyordu. Kendisinden daha alt
statiide olan kadin ile evlenmek isteyen erkek i¢in herhangi bir sorun yoktu.
Miisliiman hukuk bilginleri gdziinden kadinlar her zaman erkeklere gore alt konumda
idi bu ylizden toplumsal diizen bu gibi durumlarda zarar gérmezdi. Kafa’a doktrini
koklerinin Islam oncesi Arabistan’ina kadar indigi goriiliir. Kabile anlayisinda
evlilikte kar1 koca arasinda uyum arandigindan ortaya ¢ikmis goriiliityor. Bu kavram
Kur’an-1 Kerim tarafindan yasaklanmamis olsa da her ne kadar Kur'an'in ruhuna
aykir1 olsa bile Islami doneme kadar varhigini siirdiirmiis ve kutsal Islam yasalarinin

bir pargasini olusturmustur (Lewis, 1990/2018, s.146).

2.3.2.1. Yahudi Nefreti ve islam’da Anti-Semitizm Kavram

Anti-Semitizm kavrami, Yahudilere yonelik normal 6n yargida bulunmay1
ayn1 zamanda Israil’e ve Siyonizm’e karsit muhalefeti tanimlamak icin kullanilir. Bu
tanimla yontemi yanilticidir. Bu tanim, ifade ettigi anlam itibar ile {igiincii grup ile
sinirlandirilabilir. Asil olarak su sekilde ifade edilebilir. Yahudi milletine karsi
duyulan 6zel ve 0zgiin nefret ayn1 zamanda ayrimcilik ve irk¢iliktir. Anti-Semitik
tarih goriisii olaganiistii sekilde Yahudi halkin1 seytani bir kuvvet ve geg¢misten
giinimiize kadar diinyadaki biitiin kotiiliikklerin kokeni olarak kabul eder. Anti-
Semitik goriise gore Yahudi bir kisi, Yahudi olmayan diinyaya sizarak ayni zamanda
diinyay1 bozmaya ve yOnetimi ele alma amacinda idi onlar sonsuz ve evrensel bir
kumpasin iiyesi kabul edilirler. Amaclarina ulasabilmek i¢in hepsi de cesitli kotii
yontemler kullanirlar (Lewis, 1986/2016, s.16).

Orta Cag’da Yahudi halklar1 kuyulari zehirleme, veba yayma ve ritiiel
cinayet islemek ile suglanmiglardir. Daha modern zamanlarda ise kapitalizmi ve
komiinizmi icat etme ve bunlardan birini ya da her ikisini de diinyada

egemenliklerini saglamak i¢in kullanmakla su¢landilar (Lewis, 1986/2016, s.17).

Altinda yatan sebepler ne olursa olsun, Orta Cag’da Yahudi nefreti ve
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karsitligi temel olarak dinsel kavramlar ile tanimlanmisti. Zaman gegtikge on besinci
ylizyilda bu tanimla gecerliligini kaybetmis ve Yahudi diismanligi, ilk olarak kismen
ve daha sonra teoride yani zamanla tiimiiyle irksal olarak yeniden tekrar
tanimlanmistir (Lewis, 1986/2016, s.89).

Yahudi nefreti irksal boyut kazanmasi 6liim ve siirgilin tehdidi ile Yahudilerin
Hristiyanlik dinini kabul etmek zorunda birakildiklarinda ortaya ¢ikmisti. Din
degistirmeye zorlayanlarda gegisin samimi olarak gerceklesmedigine dair siipheleri
vardi. Toplumda din degistiren Yahudilerin eski kiskanglik ve nefret duyulan
davranislarina devam ettikleri yerlerde baskinin oldugu dogru idi. Orta Cag’da zorla

din degistirme durumlar olmus fakat bunlar bireysel ve kiigiik capli olay kabul
edilmisti (Lewis, 1986/2016, 5.90).

Yahudi ayrimciligmim Islam diinyasinda fark edilip olusmasi c¢esitli
kademelere ayrilabilir. Bu nefretin baslangici ge¢ donem Orta Cag’da Hristiyanlarin
Islam dinine ge¢mesine kadar gider. ikinci asama ise Osmanli devletinin Avrupa’da
genislemeye baslamasiyla Istanbul’un fethi ile olmustur. Bu iki asamada da sayica
¢ok Rum Ortodoks Hristiyan, Osmanli Devleti yonetimi altina girmisti. Yahudilerin
ibadetlerinde, dini ayinlerinde diizenledikleri ve ritiiel cinayetler isledikleri suglamasi
bu toplumlarda yaygin idi. Paskalya donemlerinde bu sorunun etkisi yiiziinden
kanigikliklar ¢ikmisti. Mevcut sorun bu sekilde Osmanli devlet ydneticilerinin
dikkatini ¢ekerek Islam diinyasinda ilk kez duyulmus oldu. Ancak modern tarzda
Anti-Semitizm’in Islam diinyasina girisi on dokuzuncu yiizyildan baslamis ve ikinci
yarisinda Avrupa menseli Anti-Semitik yapitlarin Arapga ¢evirileri yayimlanmustir.
Arapca dilinde ilk Anti-Semitik makalelerin tamami1 ¢eviri idi (Lewis, 1986/2016,
s.156).

Bu kaynaklarin Arap diline g¢evrilmesi tepkisiz kalmadi. Osmanli devleti
yoneticileri 1869 tarihinde yayimlanan eserin dagitimini durdurdu. Kimi zaman
Yahudi karsit1 duygulan kigkirttigit ve kamu diizenini bozduklar1 gerekgesiyle
yayinlar yapan gazeteleri kapatmistir. O donemin Hristiyan Arap miiellifleri ve
gazetecileri Yahudilere yoneltilen bu ve benzeri saldirilar1 kinamislar ve 6n planda
olan {i¢ biiylik dinin birbirlerini daha iyi anlamalar1 i¢in ¢agrida bulunan yazilar
yazmiglardir. Bu durum hemen olmasa da ilerleyen yillarda kétiilesti. Yahudilere
yoneltilen nefretin artmasi eski Arap-Yahudi toplumlarinin bulunduklar1 bélgelerden
siirgiin edilmesinin sebepleri, o donemin daha biiyilk olaylarinin arkasinda
aranmalidir. Olaylarin etkisi agisindan bakacak olursak en uzun vadeli ve ayn

zamanda en yikic1 etkisi bulunan, Islam diinyas1 ve Avrupa arasinda gii¢ dengesinin
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bozulmasiydi (Lewis, 1986/2016, s.159).

Artik ¢ogu lilkeye yayilmis olan giiniimiizdeki Amerikan 1rk tanimlamasinda
terim yalnizca beyaz, siyah ve Mogol gibi onde gelen bolmeleri ifade etmek igin
kullanilir. Ingiliz, Irlandali, ya da Alman, Slav ya da giiniimiiz Dogu Asya’sinda
kullanilan ¢ok genis bir 1rk sinifinin pargasi olarak tanimlanan Japonlar gibi ulusal ve
etnik, kiiltiirel tanimlamalar teskil etmiyor ve onlar i¢in gecerliligini yitirmis bir
terim olmustu (Lewis, 1990/2018, s.24).

2.3.3. Dil

Baslangigctan beri Miisliimanlar arasinda tek bir dil, Kur’an’in, Arap
fatihlerinin dili olan Arapca kullanilirdi. Islam topraklarinda yonetimin, kiiltiiriin,
ticaretin tek dili olan Arapga biiyiik bir hizla sonradan Islam diinyasia girmis olan
Latince, Yunanca, Kiptice, Siiryanice ile Farscanin yerini aldi (Lewis, 1982/2019,
5.95). Zamanla diger dillerin etkisi azald1 ve Fars¢a yeni bir evreye girdi. Islam
oncesi Farscasindan farklilasarak Arap harfleri ile yazilan ve Arapgadan gegen
kelimeler sayesinde biiyiik ve genis bir kelime haznesine sahip bir dil olarak ortaya
cikti. Farsca, Islam Aleminin basta Iran olmakla birlikte Hindistan ve Tiirkiye’de
genis bir kesimin kullandig1 ikinei bir kiiltiir dili konumuna geldi (Lewis, 1982/2019,
5.96).

Tiirklerin Orta Asya’dan Orta Dogu’ya gelmesiyle islam topraklarinda bin y1l
siirecek hakimiyet kurmalari, Islam’da iigiincii bir ana dilin olusmasini sebep oldu.
Arap alfabesi ile yazilan, Farsca ve Arapcadan bir¢ok kelime almis olan yeni Islami
bir dil; Tiirkge Islam cografyasinda sinirh da olsa yayilmistir. Zamanla Farsca eski
bir dile doniistii. Egitimli Miisliimanlar i¢in Arapg¢a hangi etnik kdkenden ve dilden

gelirse gelsin biitiin egitimlerinin bir parcas1 oldu.

Dini baglilik ile yazi tam biitiinlesme i¢inde idi bu sebeple Miisliimanlar
Arap alfabesini yalnizca kendi dinleri ic¢in kullanirlardi. Kafirlerin alfabesini
ogrenmek dine saygisizlik, istelik sapkinlik anlamma gelirdi. Bu sebeple de
Miisliimanlarin ¢ok azi yabanci dil 6grenmeye yanasti. Miisliimanlar iginde Islam
kaynakli olmayan dillerden hi¢ biri bilinmezdi. Her birisi kendi dilini kullanan pek
cok lilke ile millete boliinmiis olan Avrupa’daysa durum tam tersi idi. Kendi dilinden
baska dil de 6grenmenin gerekliligini ¢ok erken fark etmis ve dil 6grenmek amaciyla
cesitli yontemler gelistirmislerdi. islam aleminde ise dilbilgisi ve sdzlikk yapmayla

alakal1 galismalar Islam’a daha sonradan giren kisilerin kutsal kitab1 okuyabilmesini,
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anlayabilmesini saglamak amaciyla yapildi ve bu sebeple de uzun miiddet Arapgayla
sinirlt kaldi (Lewis, 1982/2019, s.97).

Her iki inan¢ da Orta Dogu’da dogmus, muazzam ortak mirasi
paylasmislardir. Her iki din de bu ortak o6zelligi tasimaktadir. Tanri’’nin tiim
hakikatine yalnizca kendisinin sahip oldugu diisiincesine sahiptirler. Birgok Akdeniz
iilkesinde Miisliimanlar ile Hristiyanlar yalnizca ana dillerini degil biraz da Arapca
bilirlerdi. Ortak kavramlari ile kelime dagarciklar1 dini metinlerini yalnizca anlamay1
degil, iizerinde tartismay1 da miimkiin kilardi (Lewis, 1993/2017, s.19).

Orta Cag kesisleri, Kur’an’1 ¢iiriitmek amaciyla Latinceye terciime ederlerdi.
Ciinkii bu donemde Latince Hristiyan dili haline gelmisti. Latince ¢eviri igin gerekli
terimlere sahipti ama yeni din degistiren kisiler Kur’an’t Arapgadan Farsgaya,
Tirkgeye, Hint dillerine terciime etmeye c¢alistiklar1 zaman Arapga sozciikleri de
almak zorunda kalirlard1 (Lewis, 1993/2017, 5.19-20).

iki dinin birbirini algilama seklinde farkl bir kosutluk goriilmektedir. Ikisi de
digerini 6nemli bir rakip olarak goriip, bunu itiraf etmeye yanagsmamakta idi. Kitanin
degisik yerlerinde yasamakta olan Hristiyanlar Miisliimanlar1 din anlami igeren bir
isim ile adlandirma hususunda tuhaf bir isteksizlik gosteriyordu bu ylizden etnik
isimler kullaniyorlardi. Bu durumun amaci, Miisliimanlarin itibarlarini, énemlerini
azaltmak ayrica yerel bir gruba ve hatta onlar1 kabileler topluluguna indirgemektir
(Lewis, 1993/2017, s.22-23).

Bernard Lewis, Hristiyanlarin Avrupa’nin farkli kesimlerinde karsilastiklar
Miisliimanlari, Magribi, Serazen, Tirk ya da Tatar adlariyla amldiklarini
belirtmektedir. Ayni sekilde Miislimanlar da Avrupa’nin sakinlerinden hatta
Avrupa’dan gelmis olan Hagli askerlerinden bahsederken, onlar1 Rum, Slav ya da
Frenk olarak adlandirmakta idi (Lewis, 1994/2020, s.79). Bu durum bizlere farkli
dinlere mensup bireylerin birbirlerini Otekilestirmeye ¢alistigini gostermektedir.
Benzer oOrnekler Hristiyanlarin  Miislimanlardan  siklikla ~Muhammediler,
Miisliimanlarinsa Hristiyanlardan Nazarenler seklinde s6z etmeleri idi. Bununla
beraber iki grubun da birbirini anlamlandirmada kullanmis oldugu en belirgin ifade
karsilikli kullandiklar1 ve hakaret iceren kafir sozii idi (Lewis, 1993/2017, s.23).
Hristiyanlar ile Miisliimanlar bu terimle ayni seyi kastederlerdi, aralarindaki fark

terimin yonelik oldugu kesim idi.

Higbir din tamamen hosgoriisiizliikten arinmamistir ancak birbirine iki rakip
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olan Miisliimanlik ve Hristiyanlik dininin bir bilancosu olacak ise, Islam dini hi¢ de
fena goriilmezdi. Amin Maalouf kitabinda, atalarinin Miisliiman ordularinin
fethettigi bir bolgede yasamini siirdiiren bir Hristiyan olarak degil de Hristiyanlarin
fethettigi bir bolgede Miisliiman olarak kalmis olsalar idi onlarin dinlerini koruyarak
on dort yiizyil sehirlerinde kalip hayatlarina devam edeceklerini diisiinmedigini dile
getirerek Miislimanlarin gergekten de diger dinlerden olanlara karsi hosgdriisiinii
orneklendirmis olmustur (Maalouf, 1998/2019, s.50).

Kimlik bireyin kendisini nasil algiladig1 ve kendisini kimlerle 6zdestirdigi ile
ilgili bir konudur. Despot ydnetimlerden demokrasiye gegilirken toplumda yeni

kimlik arayiglarinin hakim olmasi ¢ok dogaldir (Gliveng, 1993/1994, s.8).

2.4. BERNARD LEWIS’E GORE iSLAM DUNYASINDA GELENEK VE
MEKAN

2.4.1. Gelenek

Gelenegin bir¢ok anlami mevcuttur. En sade anlatimini basitge ifade etmek
gerekirse, gelenek Latincede “traditum” anlamina gelmektedir. “Traditum” gegmis
zamandan gilinlimiize ge¢en ya da miras kalan herhangi bir sey kabul edilir (Shils,
2004, s.110). Miras birakilan seyin ne oldugu fiziksel bir nesne mi veya kiiltiirel bir
yap1 m1 oldugu belli olmamakla beraber ne zaman miras kaldigi1 da net olarak belli
degildir. Anlasildig1 sekli ile gelenek kavraminin kesin kriteri olarak insan
davranislarinin diisiince ve hayal giicii ile olusturulmus olmas1 ve bir kugsaktan diger
kusaga intikal etmesi olmustur. Intikal edilmis olmas1 mantiksal agidan belli bir kural
ve zorunlu Onermeyi gerektirmez. Gegmisten gelen bir seyin varlii, onun kabul
edilerek yine ona deger verilmesi ve ayni sekilde kanunlastirilmasi, aksi durumda ise

asimile olmasi gibi agik bir beklentiyi de gerektirmemistir.

Gelenek yani aktarilan sey maddi nesneleri her ¢esit seye olan inanci, birey
ve olgu sekillerini, davraniglarim1 ve kurumlar1 igermektedir. Toplumun binalarini,
abidelerini ve bahgelerini ayni sekilde doneminin heykellerini, resimlerini, kitaplarini
ve makinalarini, aletlerini i¢ine almaktadir. Yani belli bir donemin toplumunun
elinde bulundurdugu her seyi igermektedir (Shils, 2004, s.110).

Bir gelenek kabul edilip benimsendiginde kisiler onu gelenek olarak
tanimlama ihtiyaci i¢inde olmazlar, artik o benimsedikleri gelenek onlar i¢in eylem
ve inanglarmin bir pargasi kadar mithim ve hayati bir sey olmustur. Gelenek

simdideki gecmistir, ayrica simdinin, en son yenilik Ol¢iisiinde bir parcast olma
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Ozelligini de tasir (Shils, 2004, s.111).

Gelenekler 0zgiir bir sekilde kendi kendilerini tekrar {ireten ya da kendi
kendilerini yetistiren seylerden degildir. Gelenegi sadece yasayan, bilen ve devam
ettirmeyi arzulayan kisiler hayata gegirebilir tekrar kanunlastirabilir ve degisiklige
ugratabilirler. Aym sekilde en dogru ve en iyiyi olusturma arzusu geleneklere sahip
bulunan kisilerde canli oldugu i¢in gelismektedir. Gelenek, ancak ona sahip kisilerin
onu temsil etmeyi biraktifinda ve vazgectiginde ya da benimseyip hayata
gecirmesine katki saglayan kisilerin artik farkli hayat ¢izgilerinde ilerledikleri zaman
kendilerine yeni gelenekler bulduklarinda unutulmaya yiiz tutar. Bu baglamda
gelenekler bagh olduklar1 bireyleri kaybetmeleri ile tam anlamiyla ¢lirtiyiip giderler
(Shils, 2004, s.113).

Islam dinin dogusundan onceki zamanda, Orta ve Kuzey Arabistan’da
hayatlarini siirdiiren toplumun yasam tarzlar1 bedevilikti. Bedevi toplum hayatinin
sosyal birimi fert degil, topluluk olusturur. Fert bagli oldugu toplulugun yalnizca bir
iyesi sifati ile ayricaliklarina ve gorevlerine sahiptir. Toplum biitiinliigiinti distan ve
icten tehlikelere karsi miidafaa ihtiyaci hissederlerdi. igten sosyal baglant1 kabul
edilen erkek koldan gelenler tarafindan kan bagi sayesinde korumustur. Kabile
gecimini ise siirii hayvanlarindan ve ayrica kervanlarin yagmalanmasindan saglardi.
Yerlesik milletle meskiin iilkelerin mallar1 ve yagmalar sayesinde toplanan mallar
sinirlara en yakin kabileler araciligiyla i¢ bolgelerde yasayan kabilelere gonderilirdi.
Kabileler ¢cogunlukla 6zel toprak miilkiyetini kabul etmezdi. Otlaklar, su kaynaklar1
gibi seyler ortak kullanim altinda tutulurdu (Lewis, 1958,2019, s.9).

Kabile yasamini “siinnet” yani atalarindan kalan orf ve adetler yani bir
bakima gelenekler diizenlerdi. Bu diizenin devam ettirilmesi atalarina duyulan
saygidan gelmekte, cezalandirma ya da mikafatlandirma ise sadece o toplumun
sagladigr bir tutumdu. Kabilenin meclisi siinnetin dig gostergesi olmakla birlikte
yonetimin tek danigsma vasitasiydi. Sosyal yasami kan davast adeti biraz
sinirlandirtyordu. Bu adete gore 6ldiirtilen bir kisinin yakini, katilden ya da o kisinin

kabilesine bagh bir kisiden intikam almak ile ylikiimliydi.

Kabilelerin dini sahis dini degil, toplum dini idi. Dini anlamda birlik
saglamislardir. Gergek bir ruhban sinifi olmamistir. Onlarin dininde sayisiz sira disi
glice tapmak esas1t mevcuttu. Tanrilarini kutsal bir emanet gorerek yeri geldiginde
kirmiz1 ¢adirlarda tasiyarak yanlarindan ayirmamiglar savaslara giderken bile onu

yanlarinda gotiirmiislerdir (Lewis, 1958,2019, s.10). Kabile inanci, genellikle bir tas
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ya da bir esya ile sembolleserek kabile ilahi aracilifiyla toplanmis olurdu. Tanri,
seyh yani kabile reisi evinde muhafaza edilir bu sekilde o evde dini 6nem kazanirdi.
Tanr1 ve ona tapinma kabilenin degismez birliginin ve uyumunun tek ifadesi idi.
Kabile dinine itibar edip uyma siyasi olarak itaat anlamindaydi dini inkar etme
ihanetle birdir (Lewis, 1958,2019, s.11).

2.4.2. Mekan

Geleneksel veya modern dncesindeki ¢evrede bilinen bir yerden bahsetmek
ayn1 sekilde belirli bir mekandan bahsetmek anlamindaydi (Ar, 2021, s.13). Mekan
ve yer tamimlarinin ayni oldugu donemlerden sonra modernlik ile birlikte bu
kavramlar degisime ugramistir. Bu baglamda modernlesme cagi yerin mekandan

kopusunun ilk basamagidir (Ar, 2021, s.14).

Mekan, fiziki ¢evrenin anlam ile ilgili nedenlerinin kisilerce yorumlanmast
ile sekillenir. Kisinin nereye ait oldugunu bilmesi yerin anlamini kavramasi ile
baglamaktadir bu da ayn1 zamanda duyarlilig1 ve yer ile temasta olmay1 gerektirir. Bu
acidan mekan, yeri meydana getiren faktorlerin {i¢ boyutlu tasarimi iken karakter o
yerin atmosferidir. Bu atmosferin biitiinlinii bdlgenin gelenegi, kimligi ve tarihi

degerleri olusturur diyebiliriz (Ar, 2021, s.17).

Uygarliklarin kendi yasam bi¢imlerini ile medeniyet diizeylerini yansitan
mekanlari, sehrin sosyal ve kiiltiirel ayn1 zamanda iktisadi yapilarini incelemeden
anlamak olanaksiz bir durum olacaktir. Kenti kent yapan en dnemli faktor, gelenegini
korumasidir yani koklerimizi hissedebilmemizdir ve buradan ileriye dogru
uzanmaktir. Mekan1 yani yasanilan yer olan kenti, tepeden bakilan bir nesne olarak
degil de giindelik yasamin samimiyeti ve safligi dahilinde kisileri gelecege
yonlendirecek ve onlara motivasyon verecek bir yagam alani olarak goérmek gerekir.
Mekan1 anlamak i¢in onun insan ve toplum ruhu arasinda bulunan baglantisini
anlamak gereklidir (Ekinci, 2018,7-27).

Kur’an-1 Kerim de bircok kez mekan kelimesi ge¢cmektedir (6rnegin bk.
Yinus suresi 10/22; Meryem suresi 19/22; el-Hac suresi 22/26; Sebe’ suresi 34/51).
Kur’an da mekanm tanimi giindelik dildeki kullanimi ile nesnelerin veya bireylerin
bulundugu yeri belirtmek anlaminda kullanilmistir (Kutluer, 2003, 28:550). Her
dinin her kiiltiiriin kendine 6zgii onemli gordiigii mekanlar vardir. Islam dini igin
Kabe insanlarin goziinden ilk ev kabul edilir o yiizdendir ki medeniyetin kiiltiiriin

baslangicinin semboliidiir.
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Islam dinin dogusundan 6nce topluluklarin kabileler halinde bir arada
yasadiklarini1 belirtmistik bu yerlesik gocebeler bir zaman sonra daha {iistiin toplum
seviyesinde sehirler kurmaya basladilar. Bu sehirlerin en 6nemlisi Hicaz’daki Mekke
sehridir. Bu sehirde her kabilenin hala kendi meclisi ile kendilerine ait putu
mevcuttu. Fakat sehri bir arada tutan kabilelerin baglilig1 ve birligi onlar i¢in ortak
bir sembolii kapsayan bir mekan1 merkez edinip o kutsal yerde putlarini toplamalari
ile ifade bulmustu (Lewis, 1958/2019, s.11). Kabe, Mekke sehrinde bu birligin
sembolii olmustur. Zaman iginde kabile yonetiminde seyhin etkisi azalmisti onun
yerine hakim ailelerden olusan bir c¢esit oligarsik sisteme gecilmisti (Lewis,
1958/2019, s.12).

Mekke sehri, giineyde Yemen kuzeyde Akdeniz, doguda Basra Korfezi
batida Kizildeniz liman1 Cidde ile Afrika dogrultusunda deniz yoluyla gidilen ulasim
hatlarinin birlesme noktasinda cazip bir mevkideydi. islam dininin dogusundan az bir
zaman Once, Kuzey Arap kabilesinden olan Kureys Mekke sehrine gelip yerleserek
kisa bir zaman i¢inde etkin bir tiiccar toplulugu olarak gelismistir. Kureys tacirleri
cesitli ticaret anlasmalar1 Bizans, Habes ve Iran smir mevkileri ile yapmislar ve
kapsaml1 bir ticari faaliyetlere girismislerdir. Mekke’den yilda iki kez kuzey ve
gliney istikametine biiylik kervanlar yolluyorlardi bu ticari faaliyet tiiccar ve
sermayedar derneklerinin ortak girisimleriydi. Y1l i¢inde baska donemlerde de daha
kii¢iik kervanlarin gonderildigi ve Afrika ile deniz ticaretinde bulunulduguna iliskin
baz1 deliller de vardir. Mekke civarinda cok¢a panayir diizenleniyordu. Bu
panayirlarin en énemlisi Ukaz da kuruluyordu. Bu panayirlar Mekke nin ekonomik
yasamini canli tutmakla birlikte sehrin niifuz ve giiciinii ¢evresinde bulunan diger
gocebeler arasinda yayilmasina katki sagliyordu. Mekke sehrinin niifusu ¢esitli idi. I¢
Kureys adi ile bilinen sehrin merkezi ve egemen unsuru is adamlari, tiiccarlar ve
girisimcilerden olusan bir bakima tiiccar aristokrasisinden meydana gelmisti.
Bunlardan sonra dis Kureys denilen, sehre yeni yerlesmis kisilerden olusan
gosterissiz hukuka sahip kiigiikge tiiccarlar toplulugu ve nihayetinde yabanci kisiler

ve bedevilerden olusan is¢i sinifi bulunuyordu (Lewis, 1958/2019, s.15).

Islamiyet’ten 6nce tanindigi adi ile Yesrib yani giiniimiizdeki Medine, o
donemde higbir sekilde hiikiimet bigimine sahip degildi. Birbirlerine rakip Evs ve
Hazrec Arap topluluklarmin ¢ekismeleri yliziinden sehirde karisiklik hakimdi.
Yahudiler bu kabileler arasinda zorlukla denge saglamaya c¢alisiyorlardi. Yahudilerin
iktisat ve kiltlir yoniinden Araplardan {istiin olmalar1 onlarin Arap toplumunda pek

sevilmemelerinin nedenlerinden biridir. Hz. Muhammed’in yardimi ile Arap
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toplumunun birlige kavusmasiyla daha sonralar1 Yahudiler ortadan kaldirilmistir
(Lewis, 1958/2019, s.22).

Mekan1 tamiylp ona gore davranmak toplumlarin genel savas stratejisi
olmustur. Biiylik miicadelelerin oldugu donemlerde Arap toplumunun stratejisi ¢oliin
faydasim1 kullanma temeline dayanmistir. Modern imparatorluklarin denizden
yararlanmalar1 da bu konuyla benzerlik géstermistir. Arap toplumu, rakiplerinin asla
niifuz edemedikleri ¢6lii iyi tamidiklar1 i¢in bu mekani takviye kuvvetlerini ve
mithimmatlarin1 topladiklar1 ve ayni1 zamanda tehdit aninda bir siginma yeri olarak
kullanmiglardi. Araplarin fethettikleri yerlerde ordugadhlarimi ¢6l simirinda ve
ekilebilir arazilerin bulundugu yerlerde kurmalar tesadiif degildi. Islam tarihinde
“Emsar” adi ile bilinen ordugah sehirleri mevcuttur. Bu sehirler ele gecirilen
bolgelerde Arap Kkiiltiiriiniin yayilmasinda ¢ok énemli bir rol oynamistir. Eyaletlerde
azinlik konumunda olan Arap toplumu Emsar sehirlerinde ¢ogunlugu olusturuyordu.
Bu yerlerde genellikle Arapga dili tercih edilmis ve konusulmustur. Emsar,
cevresindeki diger bolgelerin tarim iiriinlerinin tasindig1 pazar yeri olarak kullanilmis
bu sayede Arapca dili, komsu iilkelere bu bolgelerden yayilmistir. Belli bir zaman
sonra ordugah sehirlerinin olusturulup aktif rol oynamasi, bu bolgelerin ¢evresinde
Arap idareci smifin isteklerini ve ihtiyaclarini karsilayan zanaatkar, tiiccar, memur ve
iscilerin kurduklar1 mahalleleri meydana getirmistir (Lewis, 1958/2019, s.37). Bu
sekilde yeni sehirler kurulmus mekanlar aktif ¢aligma, korunma, barinma alanlar

olmustur.

Kisiler her zaman her donem mekanin verimli bolgelerinde bir araya gelip
topluluk olusturmus bu sayede sehirler kurmustur insanlarin bir araya gelmesi ile

ticari faaliyetler gelismis toplumun yapi taslar sekillenmistir.

Lewis Miisliiman tarihgilere gore tarihin, Islam tarihi oldugunu vurgular. Ve
Islam tarihindeki en &nemli olaylarm yani en ¢ok kullanilan, ise yarayan bilgilerin
Islam’1n ilk dénemlerindeki Peygamber’in ve haleflerinin hayatlar1 oldugunu belirtir.
Bu olaylar Islam tarihgileri i¢in Islam’in kurulus tarihi demekti ve bu da diinyadaki
her neresinde olursa olsun Miisliimanlarin tarihsel ve dinsel benlik bilincinin 6ziinii
olusturmaktaydi. Bu bizlere kimligin dinsel birlestirici yaninin oldugunu
aciklamaktadir. Hristiyanlikta ise, kutsal tarih inananlarin zihninde farkli sekilde
yerlestirilmistir. Onlarda dinsel yorumlamalar, heykel ve resimler ile katedral ve
kiliselerde vitraylar ve miizikle olusturulmustur. Kimi sapkin toplumlar disinda islam
dininde bunlarin hi¢ birine yer verilmemistir. Tasvir sanatinin yasaklanmis olmasi

Islam medeniyetinde dinsel amacli tasvir sanatlarinin ortaya ¢ikmasini &nceden
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engellemistir. Islam dininin musikiye kusku ile yaklasmasi ise tapimnmalarda ve dinsel
etkinliklerde kullanilmasina mahal vermemistir. Islam’in Hristiyanliktaki gibi
tapmakta soylenen ilahileri, musikisinde fiigleri ile ikonalar1 hi¢ olmamustir.
Camilerin i¢ mekan tasariminda, siislerinde sadece ¢ogu Kur’an ayetlerinden olan
yazilar mevcuttur. Bundandir ki Islam iilkelerinde hat sanati ve &zellikle kutsal
metinleri kdgida aktaran hattatlik en onemli goriilen anlatici sanat tekniklerinden
olmus bu sekilde sanat¢1 en derin duygulan ifade etmeye ¢alismistir. Lewis, derin
anlamda Miisliimanlarin mabetlerinde duvarlar1 ile kubbeleri siisleyen Kur’an ve
baska kaynakli ifade igeren hatlarin, Islam’m ilahileri, Islam’m fiigleri ve ikonalar
oldugunu bir bakima aymi anlami tasidigini belirtmektedir (Lewis, 1988/2021,
s.27-28).

2.4.3. Lewis’e Gore Islam Geleneginde Bat1 Etkisi ve Gerileme

Cogunlukla cagdas iki uygarliktan birinin ¢dziilme sirasinda iki uygarlik
yogun kiiltlir temasina gecmeye baslar. Uygarliklarin zitlagmalart sirasinda giiclii ve
saldirgan olan uygarlik 6tekini din yahut 1rk itibartyla asagi gérmektedir. Saldirtya
ugrayan uygarlik ise, sonu¢ olarak ya kendisini yabanci karsit gli¢ olan uygarligin
kiiltiiriine benzemeye ¢alisirken ya da kendini siddetli bir savunma durumunda bulur
(Parlak, 1993, s.37-38).

Avrupa kitasindaki fetihleri ile artik teritoryal olarak Avrupa devletine
doniismekte olan Osmanli Devleti, Avrupalilar agisindan her zaman bir yabanci
olarak kalmistir. “Tiirk tehlikesine karst durma ise neredeyse bir Avrupa aidiyetine”
doniismiistiir. Bu sasaali Bati imparatorluklarinin topraklarini kaybetmesi giicliniin
zayiflamasi ile beraber ger¢eklesmistir. Bu durum Bati’nin Osmanli Devleti kiiltiir ve
medeniyetine olan ilgisinin artmasina sebep olmustur (Avci, 2021, s.19). Zaman
icerisinde iki giic arasindaki dengeler degisince durum tam tersine donmiistii.
Lewis’e gore Islam diinyas1 zamanla giicsiizlestigi icin kendi geleneginin gerisinde
kalmistir bu nedenle giiclinii Bati’dan ve onun kiiltiiriinii 6rnek alarak toparlama

yoluna girmistir.

Baslangictan beri Miisliimanlar Islam’t yaymak amaci ile Hristiyan
topraklarint daima tehdit etmislerdi. Mislimanlar, Bati’ya dogru gerceklesen
genislemenin Fransa’da son buldugunun bilincindeydiler. XI. yiizyil siiresince
Hristiyan kuvvetler Miisliiman kuvvetlere kars1 bir¢ok biiyiik zaferler kazandilar. En
nihayetinde 1908 senesinde baslayan ve Hristiyan tarihinde Hagli Seferleri seklinde

adlandirilan bir dizi saldir1 ile Batt Avrupali Hristiyanlar; Suriye ile Filistin’in sahil
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seritlerini isgal ettiler. Hagli Seferlerinin basariya ulasmasinda Miisliimanlarin iginde
oldugu zayifhigin biiyiik pay1 vardi. XI. yiizyilin ortalarma dogru Islam uygarlig
coktan ¢okiis isaretlerini vermeye baslamisti. Tiirkler ve sonrasinda Mogollar
tarafindan istila edilmisti (Lewis, 1982/2019, s.27).

Lewis, XIII. ylizyilin ortalarinda ise Mogollarin doguya dogru hareket
ettiklerini belirterek 1258’in Ocak ayinda Bagdat’a ulastiklarini ve halifeligin eski
baskentine  saldirdiklarini, orayr yakip yiktiklarmi  ve  yagmaladiklarini
belirtmistir. Peygamberin zamanindan beri ilk kez Islam’in merkez topraklar1 olan
yerler Miisliiman olmayan halk tarafindan isgal edilmisti. Bu tarihi halifelik kurumu
ortadan kaldirilip Miisliman halki iizerinde de putperest hakimiyeti kurulmustu.
Saldirilara yalnizca Misir’daki Memluk sultanlar1  karst koymuslardi ayrica
Mogollarin Afrika’ya girmesine engel olmuslardi (Lewis, 1982/2019, s.34). XIII.
ylzyilin sonlar1 ile XIV. yiizyilin baglangicinda Mogollarin Tiirklestirilmesi, Altin
Orda Hanhig'min Islam’a gecmesiyle birlikte Baltik’tan Karadeniz’e uzanan
Avrupa’nin biitiinii Miisliiman Tiirk devletinin egemenligine girmis oldu. Lewis,
Altin Orda’nin XV. yiizyilda zayif diisiip parcalanmasi iizerine Miisliimanlarin

Avrupa’daki egemenliklerinin sona erdigini vurgulamistir (Lewis, 1982/2019, s.35).

Avrupa kitasindaki Hristiyanlarin Balkanlar, Ege, Konstantinopolis’e dogru
ilerleyisine azim ile kars1 ¢ikan tek devlet vardi: O da Islam diinyasinda hala en
bliyiik gii¢ olan Osmanli Devleti. Fakat Osmanli Devleti Avrupa’ya karsi direnirken
dahi Avrupa’nin etkisine giderek daha fazla kapildilar. Kendilerini korumak
amaciyla Avrupa’nin pek cok yontemi, uygulamasini benimsemek durumunda
kaldilar. Lewis’e gore Miislimanlar kendilerini o giine degin kiiciimsedikleri
kafirlerin giderek artan giicline karsi koymaya calisir vaziyette buldular (Lewis,
1982/2019, s.50). Osmanli Imparatorlugu kurulusundan itibaren ¢okiisiine kadar,
kendisini ilk 6nce Islam’m yayilmasma adamis, sonrasinda ise onu kafirlere karsi

savunmaya ve korumaya ¢alismis bir islam devleti idi (Lewis, 1963/2019, s.139).

XVI. ile XVII. yilizyillar boyunca Avrupa’nin her iki ugtan yayilmasini
devam ettirdigi donemde Islam diinyasinda bes siyasi otorite vardi; Hindistan, Orta
Asya, Iran, Osmanli Imparatorlugu ile Kuzey Afrika (Lewis, 1982/2019, s.51).
Lewis, Osmanlilarin Avrupa’ya karsi direnirken dahi Miisliimanlarin diinya
capindaki gerileyisinde ayakta kalmayi1 basaran iki iilke oldugunu belirtmektedir.
Bunlar Tiirkiye ve iran’dir. Bu iilkelerin zaman zaman tehdit edilmesi ve kimi zaman
da miidahaleye maruz kalmasina ragmen bagimsizliklarin1 higbir zaman tamamiyla
kaybetmediklerini vurgulamaktadir (Lewis, 1982/2019, s.52).
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Lewis, Islam ve Hristiyanlik arasindaki gii¢ dengesinde belirleyici etken olan
durumun Ruslarin 1783’te Kirim’1 topraklarina almalar1 oldugunu belirtmektedir.
Diger onemli olay ise 1798’de Fransizlarin Misir’1 isgal etmesidir. Kirim, Osmanli
Devleti’nin Avrupali diismanlarina kars1 kaybettikleri ilk bolge degildi ama daha
oncesinde kaybedilmis olan Macaristan gibi bdlgeler, kisa siireli Osmanli isgali
altinda olan Hristiyan illerdendi. Fakat Kirim’in ge¢misi XIII. yiizyila kadar uzanan
eski Miisliiman Tirk bolgesi idi bu yiizden yenilgi daha biiyiiktii (Lewis, 2010/2017,
s.20-21).

Osmanlilar XVIII. yiizyilda kendilerini Hristiyanlik karsisina duran Islam
Imparatorlugu olmadiklarmi, iglerinde miittefik ile diismanlarmin da bulundugu
bircok devletten yalnizca biri oldugunu anlamaya basladilar (Lewis, 1982/2019,
s.59). Lewis, Miislimanlarin Bati’nin ilerlemesi karsisinda kendilerinin geri
kalmishiklarin1 fark ettiklerini ve eski giliclerine kavusabilmek i¢in degismeleri
gerektigini kabul ettiklerini bunun i¢in de Bati’y1 0Ornek alarak yeniliklere
basladiklarini belirtmektedir. Lewis’e gore oOncelikle Tiirkler zayiflamalarini,
cokiintliye gegcmelerini askeri sebeplere bagladilar ve daha ¢ok askeri ¢oziimler
lizerine yogunlastilar. Savas meydanlarinda Hristiyan ordularin Miisliimanlara kars1
iistiinliik kazanmasindan hareket ederek galip olanlarin egitim yoOntemleri ve
tekniklerini, silahlari1 edinmenin fayda saglayacagimi diisiindiiler (Lewis,
1982/2019, 5.65).

Fransa’nin General Bonaparte komutasindaki ordusunun Osmanli topragi
olan Misir’a girmesi ve isgal etmesiyle, isgali kisa siireli olmus olsa da bu durum o
giine kadar Osmanli Imparatorlugu’nun giicii ve otoritesiyle korunan Arap
topraklariin stratejik 6nemini ve Osmanli ordusunun askeri zayifligin1 gézler 6niine
sermis oldu. Lewis bu olayin 6nemli etkisinin Fransiz Devrimi’nin sebep oldugu yeni
diisiincelerin Islam diinyasima girmesi oldugunu vurgulamaktadir (Lewis, 1982/2019,
s.68). Fransiz kuvvetlerinin Misir’1 isgali ile Bati etkisi tarihinde yeni bir sayfa
acilmis oldu. Hem Batili hem de Orta Dogu tarihgileri bu olaymn tarihte doniim
noktast oldugunu belirtmektedirler. Ciinkii Islam diinyasi, Modern Bati’nin Orta
Dogu’ ya ilk kez boyle bir silahli girisimi ile sok yasamistir. Bu olay Batililasma igin
ilk itici glic olarak goriilmektedir (Lewis, 1994/2022, s.45). Boylelikle Avrupa’nin
diisiinceleri kafir diinyas1 ve Islam diinyasi arasindaki smirlari asip Miisliimanlar
iistiinde ilk derin tesiri yaratmis oldu. Bundan Onceki hareketlerin basarisizliga
ugramasina ragmen bu sonuncu hareketi basarili olmustur. Lewis’e gore bu basarinin

sebeplerinden biri Fransiz devriminin sekiiler niteligidir ayrica dindis1 ideolojik
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ifadelerden Avrupa’da yeni terminolojiyi meydana getiren ilk biiyiik toplumsal,
entelektiiel devrimi olmasidir (Lewis, 1982/2019, 5.69).

Lewis Islam diinyasinda Avrupa’nin kiiltiirel, diisiinsel hayatina iliskin
hemen hemen higbir seyin bilinmedigini ve Islam diinyasinin Avrupa’da ortaya ¢ikan
Ronesans ve Reform, bilim devrimi, Aydinlanma benzeri hareketlerinin farkina dahi
varmadigini  sdylemektedir (Lewis, 2010/2017, s.20). Islam diinyas1 ilk olarak
gerilemenin nedenini savaslardaki basarisizliklarina baglayarak sorunu ¢dzmeye
askeri acidan eksikliklerini kapatarak baglamalarinin dogru oldugu goriisiindeydiler.
Eskiden oldugu gibi askeri istiinliik kazanmalari i¢in Miisliiman kuvvetlerde
degisiklige gidilmesi bunun i¢in de diizenlemeler yapilmasi gerekiyordu. Askeri
diizenlemenin yapilabilmesi i¢in, yeni ordulara arag¢ ve gereglere ihtiya¢ duyuluyordu
bu da ticaret ve endiistri de gelismeyi gerektiriyordu. Bunlar i¢in iyi bir iletisim
gerekiyor, bu da yol, liman, demiryolu ve telgraf demekti. Yonetimde degisiklik
gerekliydi yeni bir altyap1 olugmasi i¢in yeni devlet memurlarinin yetistirilmesini
gerektiriyordu. Diismana dair daha iyi istihbarat gerekliydi. Siyasi ve askeri bilgi i¢in
Hristiyanligin politika ve yonetim bi¢cimi kurumlarimin incelenmesi gerekliligi
dogmustu. Ayrica en 6nemli gereklilik ise yeni tiirde memurlarin yetistirilmesiydi,
bu da bilim ve egitim talebine ihtiya¢ duyuldugunu gosteriyordu (Lewis, 2010/2017,
s.21-22).

XVIII. yiizyilda Miisliimanlar, Islam imparatorlugunu ayakta tutabilmenin
tek yolunun Avrupa’da olup biten olaylar1 dogru anlamak ve Avrupa’nin yakin
tarihini bilmekle alakali oldugunu fark etmislerdi. Onlar ilk zamanlarda az ve yavas
olsa da askerlik bilimi ve siyasi, askeri istihbarat konularinda Avrupa’dan yeni bir
seyler 0grenmeleri gerekliliginin farkina varmiglardi (Lewis, 1982/2019, s.250).
Lewis Fransiz Devriminin, Fransiz dilinin yiikselmesini beraberinde getirdigini
belirtmektedir. XVIII. yiizy1l igerisinde askeri egitim veren okullar Fransizca
konusan subaylar istthdam etmeye baslamistir. Bu sekilde Fransizca yiikselmistir.
XVIII. yiizy1l sonlar1 ile XIX. yiizy1l basinda Fransa’nin Osmanli Imparatorlugu’nun
iciglerine giderek daha fazla miidahalede bulunmasi Fransizcanin 6nemini arttirmistir
(Lewis, 1982/2019, s.117).

Lewis Islam Imparatorlugunda Bab-1 Ali’deki terciime odasinda bulunan
Yunanca yahut “Frenk¢e” evraklarin haftalar boyunca iist iiste birikmesi sultanin
cevirmen eksikligi problemini derhal ¢6zebilmek amaciyla harekete gegmesine bu
alanda yeniliklere ayak uydurmasina neden oldugunu vurgulamaktadir. Sultan,

dikkatini yabanci dil Ogretilen ve konusulan tek kurum olan askeri okullara
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cevirmistir. Yabanci dil 6grenme konusunda hala sonradan Miisliiman olmus kisilere
basvurmak zorunda kalinmasi, dil 6grenme ve kisilerin dil 6grenmeye gosterdigi
direncin devam ettigini gosterir. Reformcu Sultan II. Mahmut yaptirdigr bir

tibbiyenin agilis konugsmasinda 6grencilere Fransizcanin éneminden bahsetmistir.

Lewis, Miisliiman Ogrencilerin yabanci dil 6grenmesini gerektiren birgok
neden oldugunu belirtmekle birlikte fakat 6grencilerin yabanci dil 6grenme amacinin
tip, teknik, bilim ve askerlik alanlarindaki faydali bilgileri edinmekten ibaret
oldugunu sdylemektedir. Modernlesme ile beraber Tiirkler, ilk 6nce askeri okul
Ogrencileri daha sonra diger Ogrenciler Fransizca Ogrenmenin gerekliligini
kavramiglardi. Buna bagli olarak Fransizlar1 ve Avrupalilar1 6gretmenleri olarak
benimsemeye basladilar (Lewis, 1982/2019, s.121). Lewis, Ibrahim Miiteferrika'nin
matbaasinda basilan eserler ile Istanbul kiitiiphanesinde korunup muhafaza edilen
bircok elyazmasi eserin Avrupa’nin tarihine gosterilen ilginin artmasinin gostergesi
oldugunu vurgulamaktadir (Lewis, 1982/2019, s.251).

XIX. yilizyll ortalarma gelindiginde Lewis, Batili bir dili 6grenmenin
onemine deginmekte ve Bati dillerini bilmenin devlet memurluguna yiikselmeyi
isteyen Turklerde aranan ilk 6zellik olduguna dikkat cekmektedir. Terciime Odasi ise
ylikselme yollarindan biri olarak ordu ile saraymn yaninda yerini almistir (Lewis,
1982/2019, s.121-122).

Orta Cag’in biiyiik kisminda Islam cografyasmin biiyiik sehirlerinde yasayan
yoneticiler ile alimler Avrupa’ya barbar, inangsiz, karanlik bir diinya goziiyle
baktilar. Bu nedenle Avrupa’da deger verilebilecek yahut ilgi duyulabilecek herhangi
bir sey géormediler. Miisliiman tiiccarlar, elgiler, koleler kimi zaman bazi nedenlerle
Avrupa’ya gittiler. Fakat dondiikleri zaman zaten pek ilgisi olmayan hemsehrileri;
Avrupa’nin manzaralari veya Avrupalilarin ilkel adetleri hakkinda sadece kisa
hikayeler anlattilar. Bunlarda baska Avrupa toplumu ile ilgili hi¢bir sey sunmadilar.
Daha sonra iki toplumun birbirlerine kars1 konumlar1 kokten degisip ve onlar da bu
degisimin farkina vardiklar1 zaman Miislimanlar agisindan yeni bir ilgi alan1 olustu
ve buna bagli olarak yeni endise kaynaklar1 dogmus oldu (Lewis, 1982/2019, s.11).
Lewis’e gore, XIX. yiizy1l siiresince Tiirkiye, Iran ve Misir’dan gittikce artan sayida
geng Miisliimanlar Avrupa’ya gitmek, hatta burada yasamak, Avrupali toplumlar ve
kurumlarin isleyislerini daha yakindan goézlemleme imkani buldular. Avrupa’ya
gidenler arasinda Ogrenciler vardi. Bunun disinda Avrupa iilkelerinde yerlesik el¢i
vazifesini benimseyerek onemleri gittik¢e artan diplomatlar mevcuttu. Avrupa tarzi

liberalizm 6rnegi ile bu tilkelerin bir kisminda iilkede siyasi i¢ muhalefetin olusmaya
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baslamasiyla beraber yiizyilin ortalarindan itibaren siirgiine gonderilen kisiler de
vard1 (Lewis, 2010/2017, s.23-24).

Bernard Lewis Miisliiman yoneticilerin Islam diinyasindaki konumu ve
Avrupa Hristiyanhigiyla iligkileri hakkinda gozlenen degisikliklerin en belirgin
olaninin XIX. ylizyil baslarinda sivil, resmi kiyafetlerde baslayan devrim oldugunu
vurgulamaktadir. Kiyafetlerdeki degisim hiikiimdar ile askeri seckinlerin Avrupa
tarzinda kimi giysileri benimsemeyle baslayip daha sonra biirokratlar ve halka
yayllmistir. Bu tiir bir degisiklige daha oncesinde de gidilmisti. XIII. yiizyilda
Mogollarm isgali ile Islam halifeligi ortadan kaldirilmis, Miisliimanlarin en azindan
yluksek riitbeli olan askerleri kendi geleneksel kiyafetlerini terk edip diinyanin yeni
hakimi olan Bati’nin kiyafetlerini kullanmaya baglamislardir. Mogollar tarafindan
isgal edilmemis Misir’da dahi Memlilk Sultanm1 Kalavun kendisine bagli olan
emirlerin kiyafetleri ile ilgili yeni diizenleme yapmistir. O donemde emirler Mogol
tarzinda giysiler giymisler ayrica Miisliman geleneklerine uygun olarak saglarini

kisa kesmemisler, bunun yerine uzun per¢cemler birakmiglardir.

Reformcu Sultan II. Mahmud da benzer ruh hali ile 1826 tarihinde halkin
karsisina pantolon ile uzun ceket giymis sekilde ¢ikti ve ordusunun biiyiik kisminin
da bu sekilde giyinmesini sagladi. Lewis, kullanilan bu yeni giyim tarzinin siklikla
egitimli sehirlerde yayginlastigini belirtmektedir. Oncelikle Tiirkiye’de sonrasinda
ise kimi Arap iilkeleri ve nihayet Iran’da Avrupa tarzinda kiyafetler zaman iginde
tiim toplumlara yayilmistir. Kiyafette goriilen Batililagsma etkisi uzun zaman boyunca
erkekler ile sinirli kalmistir. Fakat erkeklerin basliklarinda bir degisiklik olmamustir.
Islam diinyasinda baslhiklar sembolik olarak 6nem tasimis ve Miislimanlarin
ibadetlerinin ayrilmaz bir pargasi oldugu i¢in baglik tiirleri her zaman varligim
stirdiirmiistiir (Lewis, 1982/2019, s.414).

Lewis, XX. yiizyillda durumun degistigini ve askeriyede Avrupa tarzinda
siperlikli sapkalar, kepler tercih edilmeye baglandigini belirtir. Mogollarin Miisliiman
olduktan sonra Orta Dogu toplumu igerisinde asimile olduklarini, XIV. yiizyil
baslarinda Mogol tarzi giyimi resmi olarak biraktiklarin1 eklemektedir. Mogol tarzi
giyimi birakmalar1t Misir’in Memliikk sultani, Kalavun’un oglu olan Muhammed
Mekke’deki hac ziyaretinden dondiigiinde gergeklesmistir. Ulkesinde yine Islam
tarzinda giyime doniilmesine karar vermistir. Sultan Muhammed emirleri ile tiim
Memliik Miisliimanlar1t Mogol giysilerini terk edip, uzattiklar1 pergemlerini kestiler.
Batililasma kadin kiyafetlerinde daha sonraki donemlerde goriilmiis, hi¢cbir zaman

erkeklerinki kadar yayginlasmamustir. Bu karsit durum biiytik olasilikla kiiltiirel bazi
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farklar ile alakalidir (Lewis, 1982/2019, s.415).

Arapca “trcm” kokiinden tiiremis olan “tiircliman/terceman” kelimesi bir
dildeki ifadeleri farkli bir dile aktaran kimse i¢in kullanilmaktadir. Terciiman daha
cok sozlii ¢eviri, miitercimse yazili ¢eviri yapan kisiler i¢in kullanildig1 belirtilir.
Giliniimiiz Tiirk¢e’sinde yeni kelime olarak ¢evirmen sozcligii ile karsilanmaktadir
(Bozkurt, 2011, 40:489). Miisliimanlar Dogu Akdeniz topraklarina geldikleri zaman
cevirmenlerin hemen hemen tamami Hristiyan idi. Cevrilecek olan eserlerin se¢imi
hususunda temel etken faydalilik olsa bile, astrolojiden astronomiye, simyadan
kimyaya yayilmis olan genis ilgi alaninin gosterdigi lizere, zamanla daha kapsamli
bir alan olugsmustur. Faydalilik oOlgiitleri i¢inde insami esenlige ulastiracak olan

eserleri ¢gevirme amaci da giidiilmiistiir (Lewis, 1982/2019, s.100).

XIX. yiizyilin ilk yillarinda 6ncelikle Tiirkiye’de daha sonra ise baska
yerlerde Miisliimanlar Islam ve Hristiyan diinyasiin dengelerinin yalnizca giic
anlaminda degil ayn1 zamanda bilgi agisindan da degistiklerini fark ettiler. Bu
sebeple Avrupa dillerini 6grenmek icin c¢aba sarf etmeleri gerektigini anladilar
(Lewis, 1982/2019, s.10). Lewis baglangigtan beri Miisliiman aleminin,
gayrimiislimlerin dillerini 6grenmeyi reddetmis oldugunu, bu dillerde yazilan
eserlere ilgi gostermediklerini vurgulamaktadir. Fakat zamanla Miisliimanlar
Batililar ile kiiltiirle alakali olmayan alanlarda iliski kurmak zorunda kalmislardir.
Islam alemi, Avrupa cografyasinda yerlesik elgilikler yolu ile daimi diplomatik
iliskiler kurma uygulamasini XVIII. ylizyilin sonlarina kadar benimsememisti, erken

donemlerden beri kendine has bir diplomasi tiiriinii daima siirdiirmeye devam etmisti.

Ticaret ile diplomasiyle beraber XVIII. yiizyilda ii¢lincii bir iletisim yolu da
olusmustur. Oncelikli olarak askerlik ve denizcilik alanlarinda olmak iizere dgretime
baslanmistir. Osmanli ordusundaki deniz giicliniin modernlestirilmesi amaciyla
yapilan ¢alismalar sonucunda Avrupa’dan karaci ve denizci subaylar getirilmistir.
Gelen subaylar Tirk askeri akademilerinde egitim vermislerdir. Fakat ortak bir dile

ihtiya¢c duyulmustur. Bunu ise ¢evirmenler, miitercimler ile saglamislardir (Lewis,
1982/2019, s.104).

Lewis, Miislimanlarin hizmetinde calisan ¢evirmenlerin, donmeler yani
Islam dinine gecip bir Islam iilkesine yerlesmis olan Batili Hristiyanlar ve zimmiler
yani Miisliman devletin yonetimi altina girmis olan gayrimiislimler olduklarini
belirtmektedir. Siirlarda olan diplomatik faaliyetler disinda ticari faaliyetler i¢in de

cevirmenlere basvuruldugunu ve bu ¢evirmenlerin en 6nemli olanlarinin Miisliiman
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hiikiimdarlarin hizmetinde ¢alisanlar oldugunu vurgulamaktadir (Lewis, 1982/2019,
s.105-106). Osmanl1 yonetimindeki resmi ¢evirmenlik veya miitercimlik gorevi,
devletin dis iliskilerinin dlizenlenmesi hususunda Onemli bir yere sahiptir.
Cevirmenler, yabanci devletler ile iligskilerden sorumlu olan bas sekreter memurlari

olarak c¢aligirlar ve ayn1 zamanda sadrazama bagli idiler (Lewis, 1982/2019, s.107).

Tim bu yeniliklere ragmen Osmanlilarin yikimina sebep olan, i¢ ¢okiis
degildir. Aslinda Avrupa etkisi karsisinda kalan imparatorlugun eski “laissez-faire”
(serbest birakma, miidahale etmeme) yolunda devam edememis olmasidir. Oncelikle
Avrupa'daki fetihlerin durmasi, daha sonra ise Avrupa'nin askeri iistlinliik kurmasiyla
bunlar takiben, ekonomik ag¢idan iirliniin tiikenmesi neticesinde, askeri devlet olarak
imparatorluk, iktisadi ayrica toplumsal agidan gerilemistir. Birinci Diinya Savasi'nin
sonunda ise, sultanlik etkisini yitirmis ve yeni bir 'Batililagma' siirecine girilmis
sekiiler toplum temelleri atilmisti. Bu toplumun 6nde gelenleri, hilafetin varisleri
olduklar1 iddiasinda olan Osmanli Devleti’ni reddedip, Mustafa Kemal'in biiyiik ¢apli
ulusal reform hareketlerini destekleyen "Geng Tiirkler" olarak adlandirilan subaylar
idi. Bu olay da bat1 etkisinin kabul edildigini ve degisimin ger¢eklesmeye basladigini
kanitlar niteliktedir (Lindholm, 1996/2004, s.218).

Batililara gore onlar1 diger medeniyetlerden ayiran kendilerini 6zgiin kilan
nitelikler mevcuttu bunlar: 6zgiirliik, hukuk, rasyonel diisiince, bilim, entelektiiel ilgi,
ilerleme, kesif ve macera, girisim ruhu idi. Onlara gére bu degerler Bati
medeniyetinin temel degerleriydi. Ayrica bu degerler modern diinyayi siyasi, kiiltiirel
ve ekonomik agidan idare eden yaklasimlarin, kurum ve teknolojilerin gelismesini
bliylimesini saglamisti. Diger medeniyetler insanlarin ge¢misteki bilgi ve kiiltiir
hazinesinin ilerlemesine katki sunmus olsalar da, modernitenin O6nderi gergek
anlamda hizla ilerleyen ve gelisen yalnizca Bati idi. Bu diislinceye sahip olan Bati
toplumu kendilerini ve ¢aglarin1 eski donemdeki ve Orta Cag’daki atalarindan hizla
bliyliyen bir ugurumla ayirdilar. Ayni muameleyi arttirarak bu defa, modern 6ncesi
ve modern arasinda yaparak bunu ¢agdas diinyaya uygun hale getirdiler. Bu sekilde
Bat1 medeniyeti, modern olarak tasavvur edilirken Bati disinda kalan medeniyetler
modern Oncesi, geri kalmis, geleneksel hatta ilkel olarak tasavvur edildi. Bu
yontemle Bat1 disinda kalan toplumlar kaginilmaz bir tercihle yiiz ylize getirildi. Ya
Bati’y1 taklit edecek ve gercek anlamda ornek alip moderniteye ulasabileceklerdi ya
da durgunluga mahkiim olarak Bati medeniyetinin ilerleyisini izleyecekler yani
geride kalacaklardi (Lockman, 2010/2016, s.110).

Genel olarak toparlayacak olursak, Lewis’e gore Islam toplumlar1 en parlak
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donemlerini, Orta Cag’da yasamistirlar. Sonraki devirlerde ise Miisliimanlar,
Bati’nin zaferlerini ve basarilarini izlemek durumunda kalmislardir. Bu durumda
Lewis, Miisliimanlara, Bati’nin bi¢gimlendirdigi bir moderniteye erismek i¢in ¢aba
gosterme, O0grenme ve uygulama tavsiyesini vermektedir. Fakat giiniimiizde ¢ogu
Islam toplumlarinin Bati modernitesine c¢ok temkinli hatta soguk yaklastig

eklenebilir.

Islam dini dogdugu giinden itibaren iktidar ve giic dini olmustu.
Modernlesme siiresince Miisliimanlarin 6ziine, hakikatine yabanci kurumlarin gegici
bir siireligine aktif olmas1 Islam’in geriledigi ya da séniimlendigi imajin1 olusturmus
olsalar da, Islam dinin Miisliiman toplumlarda giiclenmeye devam edecegi bir
gergektir (Sendil, 2020, s.74).

Lewis Amerika’ya ve genel olarak Bati’ya karst duyulan nefretin ve
suclamalarin “ataerkil ve kolelik sistemi i¢inde, zuliim ve ¢ikarciliga dayali olarak
kurumsallastirilmis cinsiyetgilik, irk¢ilik ve emperyalizmle suglaniyoruz” seklinde
belirtmektedir. Bu diismanlik duygularinin  diinyanin bir¢ok kisminda etkisini
gosterdigini  vurgulayarak, bu suclamalarin higbirine yabanci olmadiklarimi
belirtmektedir. Batililarin, bu ithamlar1 ve bunlar kadar ¢irkin diger ifadeleri Batili
olduklarindan &tiirii degil sadece insan 1rki tiyeleri olduklarin dolay1 kabul etmekten
baska careleri olmadigin1 sdylemektedir. Suclarin tek sorumlular1 olmadiklar1 ve pek
¢cok sugun en kotiisii olmaktan ¢ok uzakta olduklarini belirten Lewis, Hristiyan
Alemi’nde kadinlara stirekli esitsizlik yapildigini, baski uygulandigini da belirtmistir.
Lewis bu kabulleniste bile Islam diinyasini elestirmekten geri durmamustir bu sozleri
ile bunu agikca ifade etmektedir: “Ama yine de en kotii durumda bile, aksi takdirde
gezegenimizdeki kadinlarin neredeyse evrensel kaderi haline gelecek olan
poligamiye (gok eslilik) tercih edilir.” (Lewis, 2002, 30:47). Islam toplumlarinda sik
sik elestiride bulundugu ¢ok eslilik durumu sonraki donemlerde Bati’nin etkisi ile

¢Oziimlenmeye baslamis ve neredeyse terkedilmistir.

Lewis’e gore Bati’nin giiciiniin artmasi ile kadinin konumlarinda gozle
goriiliir degisikler olmustur. Yasanan bu pratik degisimler c¢esitli sekillerde meydana
gelmistir. Koleligin kaldirilmasi cariyeligi kanun dist kilmistir. Boylece uzak
bolgelerde varligini siirdiirmiis olsa bile kanundisi olmas1 herkes tarafindan kabul
edilmistir. Tiirkiye, Tunus ve Iran gibi bazi iilkelerde ¢ok eslilikte kanun disi
sayilmistir. Lewis, bugiin ¢ok eslilige, erkeklerin imkan ve firsati olan Arap
Yarimadasi’nin haricinde az rastlandigimi belirtmektedir (Lewis, 2001/2019,

s.83-85). Kadinlarin ¢alisma hayatinda, kamuda ve hukuken tamamen 6zgilir olmasi
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gerektiginin Tiirkiye Cumbhuriyeti’nde belirgin bi¢imde ifade edildigini ve kadin
haklarinin Kemalist ideolojinin bir pargasi haline geldigini vurgulamaktadir. Ona
gore kadinlarin 6zgiir kilinmas1 modernlesme ve Batililagsma arasindaki farkin ortaya
koyulmasi agisindan Onem arz etmektedir. Ciinkii Bati karsit1 koktenciler
modernlesmenin ve modern teknolojinin, savas ve propaganda teknolojilerinin
kullanilmas1 gerektigi konusunda karsit durmaz aksine Bati’dan gelse bile 6rnek
alinmasi gerektigini savunur ve bunu modernlesme olarak goriir, faydali bulur. Fakat
kadinlarin 6zgiirlesmesi onlara goére Batililagma kabul edilir, hem geleneksel
muhafazakarlar hem de radikal kktencilere gore gerekli ve faydali gériilmez. Islami
degerlere ihanet olarak algilanir ve zararli kabul edilir (Lewis, 2001/2019, s.86-88).

Lewis, saltanatin kaldirilmasini, hilafetin ilgdsimt ve Cumbhuriyet’in
kurulmasini en koklii degisiklikler olarak goriir ve bunlar ona gore yeni Tiirkiye
siirecini baglatmistir. Lewis’e gore Mustafa Kemal, modern Tiirkiye’nin Oniini
agmak icin, resmen dini otoriteye savas a¢misti. Teokrasi reddedilmis, hukuk
alaninda bir¢ok yenilik getirilmistir. Laiklesmenin gergeklesmesi adina Seyhii’l-
Islamlik makami kaldirilmis, Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Medeni Kanun ile Harf
inkilabi, Ser’it mahkemelerin kaldirilmas1 ve sapka kanunu gibi yenilikler art arda
gerceklestirilmistir (Lewis, 1961/2018, s.352-359). Lewis, kisacasi Tirk halkinin
tarihlerinin en karanlik aninda Kemalist devriminin Tiirk halkina yeni bir hayat ve
umut getirdigini, enerjisini yeniledigini ve ¢ok daha degerli olan 6zgiirliik yolunu
actigini belirtmektedir (Lewis, 1961/2018, s.392).

Lewis, Batili olmayan devletler icerisinde sadece Tiirkiye’nin higbir zaman
somiirgecilik yasamadigimi belirtmekle birlikte Tiirkiye’nin higbir imparatorluk
yoOnetimi altina girmedigini vurgular. Yine Batili olmayan iilkeler igerisinde, Bati ile
en uzun siireli ve yakin temasta bulunan iilkenin Tiirkiye oldugunu belirtir.
Tirkiye’nin hem savas hem ekonomi alaninda Bati iistiinliigiinii kabul etmesi ile
Tirklerin bakislarin1 Bati diisiincelerine c¢evirmeleri, onlara uyumlu reformlarda
bulunmalar1 Lewis’e gore dogru bir davranistir. Lewis, Tiirkiye’nin kararli bir se¢im
yaptigin1 ve Batili olmayan diger devlet yonetimlerine gore Tiirkiye’nin yonetiminin
bu denli saglam olmasinin nedenini, Tiirklerin ge¢cmisteki bu deneyimlerine
dayandirmaktadir (Lewis, 2003/2019, s.31). Lewis, Tiirk demokrasisinin bir¢ok
engelle karsilastigini ancak bunlar1 basar ile astigin1 bu ylizden ayni1 deneyim ve
geleneklere sahip iilkeler igerisinde en basarili ve model olusturabilecek yonetim
sistemine sahip olup, giiciinii koruyabildigini her firsatta vurgulamaktadir. Tiirk
halkinin, Ozgiirliik ve demokrasi yolculugu her engeli asarak yoluna devam
etmektedir (Lewis, 2003/2019, s.32).
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Lewis, Tirkiye’nin ¢cagdaslasma siireci igeresinde Bati’nin bir¢ok kurumunu
benimsedigini, benimserken de bunlar1 O6nemli oOl¢lide kendine uyarladigini
belirtmektedir. Tiirkiye’nin demokrasi ile beraber pek c¢ok seyi basardigini
diisinmektedir. Bugiin Tiirkiye’yi hosgoriili ve 6zgiin bir Islam anlayismi
destekleyen yegane iilke olarak gdrmekle birlikte Islam anlayisinin kat1 ve dislayici
olmadigin1 bunun sebebinin ise demokrasi tecriibesinin fazla olmasindan
kaynaklandigini eserlerinin ¢ogunda vurgulamaktadir. Diger Miisliiman iilkeleri

igerisinde Tiirkiye’nin demokrasisinin iyi bir 6rnek olusturacagini diisiinmektedir.
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3. SONUCLAR

Lewis, akademik hayati siiresince tutkuyla baglandigi ve gozlemledigi
arastirmalarinin ana konusu olan Orta Dogu cografyasi ile Islam dini {izerine say1siz
eserler vermistir. Onun arastirmalarinda bu derece iiretken olmasinin nedeni
arastirma nesnesine tutkuyla baglanmasidir. Cogu elestirmen tarafindan fark edilen
celiski de budur. Bir yandan bu kadar merak ve tutku ile arastirdig1 Islam toplumunu
nasil kiigiik gorerek asagilamistir. Eserlerinde elbette bunu ¢ok net bir bigimde ifade
ettigi sdylenmese de genel itibar1 ile okuyucunun hissettigi ve Islam toplumunu
elestirdigi kisimlar mevcuttur. Ayni sekilde Lewis i¢in sunu da sdylemek gereklidir,

eserlerinde dogrulukla Miisliiman toplumuna kars1 saygisini da ifade etmistir.

Bu tezde Lewis’in yazdig1 eserler incelenerek onun hayati, tarih¢iligi ona
gore tarih¢inin nasil olmasi gerektigi incelenmistir. Lewis, milletlerin karakterini
tahlil etmenin ne kadar farkli ve ilgi ¢ekici goriindiigiinii fakat bir o kadar da zor
oldugunu eserlerinde dile getirmektedir. Ger¢ekten de inancina sahip olmadigi bir
toplumu belli donemlerde inceleyerek onlarin duygularmi ve yasayislarini tespit
etmesi ve bu konulari elestirmeden arastirmasina konu etmesi bir o kadar zordur. Ve
dahas1 Lewis kendisi tarihgilere bu tavsiyelerde bulunurken ait olmadigi, zaman ve
mekandan farkli oldugu bir toplumu ancak yazili kalintilar vasitasiyla incelediginden

Islam toplumunu kendi fikir yapisina gére zaman zaman elestiriye tutmaktadir.

Miisliiman olmayan bir Islam tarihgisi olarak Islam’1, diinyadaki en biiyiik
dinlerden biri olarak géren Lewis Islam’in bir¢ok kisiye i¢ huzuru getirdigini
belirtmekte yoksul diisiirlilmiis yasamlara anlam ve onur kazandirdigimi
sdylemektedir. Islam dinin farkli irklardaki insanlara bir arada kardeslik icinde farkl
inanglardaki insanlara ise makul bir hosgorii i¢inde yan yana yasamay1 6grettigini
belirtmektedir. Toplum i¢inde Miisliimanlar disinda baskalarinin da faydali ve
yaratict hayatlarimi siirdiirdiigii basarisi ile tiim diinyay1 zenginlestirmis olan biiyiik
bir uygarliga ilham kaynagi oldugunu vurgulamakta fakat bazi donemlerde Bati’ya
karst duyulan nefretin yersiz oldugunu sOylemekte ve bunu kendilerinin

talihsizliklerine dayandirmaktadir.

Lewis’in eserlerindeki Islam, Hristiyan/Bat1 iligkilerini kapsayan boliimlerin
anlatisia gore genel olarak Islam toplumu hakkindaki gériisii su sekildedir: onlar:
diisiik-alt stif olarak goriip Bati toplumunu arastirmaya deger gérmedikleri igin
gerilemeye mahkim bir toplum olarak tasvir etmektedir. Halbuki bu konunun

nedenlerinden birisi Islam toplumunun ilk donemleri haricinde Islamiyet’in,
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kendisini tek gercek ve diinyaya hakim tek din olarak kabul etmesi diger din ve
medeniyetlere iistiin gormesinden 6tiirti kendisini disariya ve dis etkilesime kapatmis
olmasindandir. Fakat Lewis’e gdre Osmanli imparatorlugu’nun gerileyisinde ve
¢okiisiinde boyle bir anlayis rol oynamistir. Bati’nin egitim, bilim ve teknolojisinin
aktif bir sekilde bir sekilde takip edilip 6rnek alinmasi gerektigi goriisiinde olan
Lewis, Islam’n ortaya ¢ikisini takip eden ilk yiizyillardan itibaren cokea iiretken ve
gelismis olan Islam bilim ve felsefesinden diger medeniyetlerinde fazlasiyla
faydalandigin1 unutmaktadir. Islam medeniyeti ilk dénemlerde siirekli olarak
yiikselisteydi. Imparatorluktaki degisimlere bagli olarak duraksamalar meydana
gelmisse bile bu Islam medeniyetinin basindan beri koti durumda oldugunu
gostermemektedir. Osmanli Imparatorlugu’nun bilim ve teknolojide geri kalmasinin
nedenleri baska yerlerde aranmalidir. Modernlesme ve Bati’nin yeniliklerinin tercih
edilmeye baslanmasi, Islam medeniyetinin diinyaya ayak uydurmasi yine de onun
cabaladigini siyasetinde ve yasaminda giiclenmeye devam ettiginin gostergesidir.
Lewis’in elestirdigi konulara bagka bir 6rnek verilecek olursa onun eserlerinde
bahsettigi gibi Islam ve Bati toplumu karsilastirmalarinda, yeniliklere kapali bir
toplum 6zellikle kadinlarin baski gordiigii bir toplum yoktur. Aksine Islam dini
kadina hep deger vermis korumaya c¢alismistir. Kadinlar Bat1 diinyasinin sandig1 gibi
maddi ve yasal haklardan yoksun degillerdi. Lewis’in diisiindiigli gibi kadinlarin
ortiilii olmasi onlarin baski altinda oldugu anlamina gelmez. Lewis’in Bati
toplumundaki kadinlar ile islam toplumundaki kadinlar1 karsilastirmasi da hatali bir
davranistir ¢iinkii dinsel agidan farkli toplumlarin yasayis bi¢imi elbette farkl

olacaktir.

Genel olarak ifade edilirse, farkl kiiltiirler arasi etkilesim konusu 6zel olarak
ise Miisliman toplumlar1 ile Avrupa kiiltiirii etkilesimi Lewis’in anlatti1 tahlile
uymamaktadir. Lewis’in anlatilarina goére Batili kiiltiir ve diisiince akimlarini
benimseyen toplumlarin Islamiyet’ten uzaklastiklari ve kendi toplumlarina
yabancilastiklar1 ~ diisiiniilmektedir. Fakat gercekte yasanan durum Lewis’in
anlatilarindan farklidir. Miisliiman toplumlarda yaygin bir sekilde kabul goérmiis

yenilikler onlarin dinlerinden uzaklastigi anlamina gelmemektedir.

Lewis, Tirkleri diger toplumlara gore biraz daha farkli bir sinifa koymustur.
Ona gore Miisliimanlig1 tarih i¢inde en iyi temsil eden Tiirkler olmustur. Osmanli
Imparatorlugu gibi biiyiik bir medeniyeti kuran Tiirk milleti, Islam’1 ¢ok iyi bir
sekilde Oziimsemistir ve daha sonralar1 kendi iilkelerini kuracak kadar milli
duygularini iglerinde sakli tutmuslardir. Bugiinkii Tiirkiye’nin kolay olugsmadigini,

miicadeleler verildigini ve Tiirk halkinin bu miicadeleleri iyi bir sekilde kazanacak
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kadar giiclii bir halk oldugunu belirtmektedir. Lewis’e gore Tiirkler sorumluluk ve
medeni cesaret sahibi bir toplumdur. Uluslasmis ve en Onemlisi demokrasiye
yonelmislerdir. Bugiinkii Tiirkiye’nin Orta Dogu’da 6nem teskil etmesinin sebebi,

laik yapisidir. Bu laik yapist ile Tiirkiye, tiim Islam diinyasina 6rnek teskil edebilir.

Lewis’in eserlerinde akademisyenliginin hakkii verdigi calistigi konulara
onemli katkilar sundugu goriilmektedir. Dolayisiyla onun Islam toplumu hakkindaki
olumsuz diisiinceleri sonucu c¢alismalar1 yok sayillamaz. Ancak eserlerinde siyasi
kimliginin de etkin olmasi onun Orta Dogu ve Islam’a daha ¢ok oryantalist bakis
acisiyla yaklastigini géstermektedir. Giincel tarih yaziminda giliniimiizde popiilaritesi
giderek artmakta olan Lewis’in ¢ogu eseri hala Tiirk¢eye cevrilip arastirma

konularima katki sunmaktadir.
Sunu ifade etmek gerekir ki, biitiin dogru ve yanlislar ile Bernard Lewis,

tizerine daha ¢ok arastirmalar yapilmasi gereken onemli bir kisiliktir. Bu tez bu onun

adina yapilan ¢aligmalara kii¢iik bir katki sunmay1 amaglamaktadir.
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