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TESEKKUR

Calismanin tamaminda ilmi, deste§i ve tesviklerini hi¢bir zaman esirgemeyen
danisman hocam sevgili Dog¢. Dr. Fatma Cakmak’a, tim tez doneminde
motivasyonumu saglayan ve siirekli olarak ihmal ettigim ilk olarak canim arkadasim
Ferhan Simsek olmak iizere dostlarima, bana olan destegini her zaman hissettigim
kiymetli kardesim M. Talha In’e, hayaliyle bile yanimda olan rahmetli babam Cemil
In’e tesekkiirlerimi sunarim.

Ayrica hakkinda ayri bir paragraf agmama sebep olan, hayata dair en biiytik siikriim
saydigim; beni higbir zaman eksiltmeyen, dogdugum andan itibaren gonliinde yiik
saymadan tasiyan, diistiigiimde kaldiran, kiymetli ve giizel annem Ayse In’e basta
varlig1 olmak iizere her bir zerresi i¢in tesekkiir ederim.
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OZET
YUKSEK LiSANS TEZi

TURKIYE'DE iLAHIYAT AKADEMISININ ALEVILiK MESELESINE
YAKLASIMI

HAVVA BETUL iN

HARRAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
DIN SOSYOLOJiSi ANABILIM DALI

Temmuz Yil: 2024, Sayfa : 107

Din, din ekseninde olusan gruplar ve cemaatler toplumsal yapi dinamiklerini
olusturan ve etkileyen birer sosyal sistemdir. Ozellikle Anadolu havzasinda, sosyal
sistemin parcasi olan bu dini gruplar hacimli bir alan1 kaplamaktadir. Alevilik, Ali’ye
mensup, Ali’ye ait anlamlara gelen; Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisiyle yogrulmus
Islam’in i¢inden bir yoldur. Kéklerini ge¢misten alan ve bugiine olan etkisi yok
sayllamayan Alevilik, toplumsal, sosyal ve siyasi anlamda giincel bir meseledir. Bu
yoniiyle hakkinda bir ¢ok kez calisilmis ve bu alana dair kapsamli bir literatiir
olusturulmustur. Arastirmada farkli yonleriyle cesitli zamanlarda yeniden giindeme
gelen Alevilik konusuna, konunun muhataplarindan olan ilahiyat akademisinin
perspektifinden bakmak amaglanmistir. Giris hari¢ {ic ana boliimden olusan
calismanin ilk boliimiinde Aleviligi doguran ve besleyen unsurlar; Aleviligin, tarihsel-
teolojik baglamlari; islam tarihi ve Islam cografyas1 odaginda ele alinmistir. Ayrica
uzun zamandir bir arada kullanilan ve bu nedenle karistirilan Alevilik-Bektasilik
farklilasmasina da temas edilmistir. Ikinci boliimde Tiirkiye’de Alevilik meselesinin
sosyolojik boyutlar1 ilk olarak Alevilerin kendilerini algilayislart olmak {izere;
Alevililik’te yeni yaklasimlara ve Alevilerin tarih boyunca devlet ile olan iligkilerine
deginilmistir. Calismanin son boliimiinde ise Tiirkiye’deki ilahiyat akademisyenleri
arasinda Alevilik konusunda en fazla eser veren bes ismin, giincel alevi sorunlar1 ve
taleplerine yonelik diisiinceleri incelenmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Din, Alevilik, Bektasilik, Tlahiyat, Cemevi.



ABSTRACT
MASTER THESIS

APPROACH OF THE THEOLOGICAL ACADEMY iIN TURKEY TO THE
ISSUE OF ALEViSM

HAVVA BETUL iN

HARRAN UNIVERSITY
GRADUATE SCHOOL OF SOCIAL SCIENCES

Temmuz Year: 2024, Page : 107

Religion, communities which are formed around religion, and groups are social
systems that create and affect the dynamics of social structure. Especially in the
Anatolian region, these religious groups, which are part of the social system, have a
significant space. Alevism, means belonging to Hazrat Alj, is a path through Islam,
blended with the love of Ali and Ahl al-Bayt. Alevism, which takes its roots from the
past and whose impact on the present cannot be ignored, is a current issue in terms of
social, political, and societal aspects. Therefore, it has been studied many times about
Alevism, an extensive literature has been created in this field. The aim of this study
is to examine the issue of Alevism, which has been reconsidered from different
perspectives at different times, from the perspective of the theological academies,
which are among those interested in the subject. In the first part of the study, which
consists of three main chapters except the introduction, the elements that gave rise to
and nourish Alevism are addressed, focusing on the historical-theological contexts of
Alevism, Islamic history and Islamic geography. Additionally, the differentiation
between Alevism and Bektashism, often used interchangeably, is addressed. The
second section examines the sociological dimensions of the Alevism issue in Turkey,
focusing on how Alevis perceive themselves, new approaches to Alevism, and the
historical relationship between Alevis and the state. In the last part of the study, the
thoughts of the five names who produced the most works on Alevism in the
theological academy regarding current Alevi problems and demands were examined.

KEYWORDS: Religion, Alevism, Bektashism, Theology, Cemevi.
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1. GIRIS

Tiirkiye, cografi durumu ve biinyesinde barindirdig1 farkli din, dil ve etnisite
unsurlari ile kiiltiir mozaiginin kilit taslarindan biri konumundadir. Tiirk toplumu,
tarith boyunca kutsalla olan bagii hep en iist noktalarda ve canli tutmustur. Dinin
statiisii Tiirkiye’de her zaman belirleyici konumda olmustur. (Capg¢ioglu ve Alpay,
2021) Uzun yillardir bu cografyada bir arada yasayarak toplumsal devamlilig
saglayan insanlar, gecen zamana ve degisen zemine ragmen Turkiye’de varliklarin

ortak yasam kiiltiirli ¢ergevesinde siisiisiirdiirmiiglerdir.

Din olgusu tarih boyunca ¢esitli islevler iistlenmistir. Kimi zaman toplumsal
ayrisma ve kimi zaman ise toplumsal biitlinlesmeyi saglamasi dinin en temel
ozelliklerinden biridir. (Akytliz ve Capgioglu, 2020, s. 43) Karsilikli olarak birbirini
etkileyen din ve toplum; din, din kaynakli gruplar, cemaatler ve topluluklar sosyal
sistemleri etkisi altina alan basat mekanizmalardir. Din, insan ve toplum
davraniglarini etkileyen en 6nemli faktorlerden biridir. (Okumus, 2020, s. 104) Bu
baglamda toplumsal bir grubun din olgusundan bagimsiz olarak sosyolojik bir

perspektifle ele alinmas1 miimkiin degildir.

Alevilik, “Ali’ye mensup” “Ali’ye ait” anlamina gelmektedir. Alevilik
kelimesi siyasi, sosyal ve ideolojik baglamlar nedeniyle farkli zaman ve farklh
kosullarda degisken anlamlara sahip olmustur. Alevi olan kisilerin dahi Alevilige
yiikledigi anlamlarin heterojenligine bakildiginda ortak bir Alevilik tanim1 yapmak
bugiin i¢in oldukga zorlasmis gériinmektedir Ote yandan ortak tanimlardan hareketle
Aleviligi Arap-iran sozlii kiiltiiriine dayanan ve Islam oncesi dini inanglar1 Islam
halkasinda eriten; Anadolu cografyasi icinde dogan ve gelisen bir din anlayis1 olarak
ele almak da miimkiindiir. (Arabaci, 2009, ss. 28-29) Nitekim Aleviligin senkretik bir
yapida oldugu yéniinde yaklasimlar da bulunmaktadir. Ozellikle Anadolu Aleviligi
eski inanislarindan aldign kiiltiirii korumus ve bunu Islam dini igerisinde
konumlandirmistir. Sia, Samanizm, Mazdeizm, Hasasinler, Maniheizm, Hiristiyanlik
ve Anadolu'nun eski Kkiiltiirleri  Aleviligin  senkretik  bilesenleri  olarak
degerlendirilmektedir. (Oktem, 2013, ss. 233-251)

Aleviligin ortaya ¢ikisina dair temel bazi1 goriislerin ilki “kalint1 kurami” ile
aciklanir. Buna gore bir dine giren insan eski inanglarindan tamamen siyrilarak yeni
bir dine giremez; mutlaka dnceki inanglarindan etkilenir. Bdylece Islam’dan &nceki
inang¢lardan neredeyse tamami bu yeni inanca niifuz etmis ve essiz bir senkretizm

ortaya ¢ikmistir. “Cift katmanli din modeli”ne gore, sehirlere go¢ eden insanlar yazili
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kiiltlir ve kurallara ihtiya¢ duyduklar1 i¢in 6gretilerini kaleme almislar ve bir kiilliyat
olusturmuslardir. Kirsalda kalan Tiirkmenler ise kitabi &gelere ihtiyag
duymamiglardir. Bu durum onlarin disa degil; 6ze onem veren, tasavvufi olgularla
Oriilmiis dini bir anlayisa sahip olmasini saglamistir. Son olarak ise Anadolu’nun
Miisliimanlagsmasina katki saglayan ve Aleviligin diger dinlerin kalintis1 olarak
ortaya ¢ikmadigini savunan “Dervis Islami1” goriisii mevcuttur. (Aktiirk, 2019, ss.
31-37)

Osmanli devletinde Safevi Devleti hiikiimdar1 Sah ismail ve Yavuz Sultan
Selim arasinda baslayan miicadele 1514 yilmin Agustos aymda Sah Ismail’in
maglubiyetiyle son bulmustur. Kizilbas sufiligi ise Safevi Devletinin zayiflamasiyla
zayiflamis; kitlesi konargocer asiretlerden koyliilere dogru gerilemistir. Biitiin bu
olaylarin ardindan Kizilbaslik kendi kendine yeten kapali bir kdy dindarligi halini
almistir. (Yildirim, 2017, 325-351)

Alevi toplumu i¢in modernlesme siireci Cumhuriyet’in ilaniyla beraber
baslamis ve 1950°’li yillarda yurtdisina ve sehre gocler ile ivme kazanmustir.
Modernlesme her toplumu etkiledigi gibi Alevi toplumunu da etkilemis; ideolojik
sOylemler geregi geleneksel olan ritiiel, ibadet ve inanglar1 sorgulanir ve hatta
reddedilir duruma gelmistir. (Aktirk, 2019, 74-75) Modern Alevilik siireci
sonucunda Alevilik farklilasmaya baslamistir. Bu farklilasmanin sonucu olarak
Aleviligin kaynaklara, Hz. Ali’ye yliklenen anlamlara oncelik ve sembollere dair
“Semboliklesen Ali —Ali’siz Alevilik- Tiirklesmis Ali, Imam Ali” gibi Alevilikte
yeni yaklasimlara yer verilmistir. (Aktiirk, 2019, 170-203)

Aragtirma kapsaminda, ilerleyen bagliklarda deginilecek olan yaklasim ve
yontem ekseninde, Aleviligin ilahiyat akademiyenlerince nasil ele alindig1 genis bir
literatiir ekseninde ele alinmaya ¢alisilmistir. Calisma temel olarak ii¢ ana boliimden
olusmaktadir. Birinci boliimde Aleviligin tarihsel arka plani ve teolojik baglamlari
incelenmis; genel anlamiyla bir Alevi tarihi sunulmus ve bu alana dair literatiir
taranmistir. Ikinci boliimde ise Tiirkiye’de Alevilik meselesinin sosyolojik boyutlari
ele alinmigtir. Bu boliimde Alevilik meselesini giinlimiize tasiyan sosyolojik
goriintiiler detayli olarak sunulmustur. Uciincii béliimde ¢alismanin temel konusu
olan ilahiyat akademisinin Alevilik meselesine yaklasimi yukarida bahsi gegen
ilahiyat akademisyenleri 6zelinde tartisilmis ve konunun ¢oziimlenmesine katki

sunulmaya calisilmistir.

1.1. Arastirmanin Konusu
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Tirkiye’de ilahiyat akademisinin Alevilik meselesine yaklagimi isimli
calismada Alevilik olgusu ¢ok yonlii realitesiyle topluma etki eden tarihi, sosyal ve
giincel baglamlariyla incelenmistir. Meselenin taraftarlarindan biri olan Alevilerin,
kendilerini nasil degerlendirdikleri konusuna da ayrica temas edilmistir. Ilahiyat
akademisinin bakis agisin1 anlamak amaciyla Alevilik konusunda en ¢ok eser veren
ve c¢alismalarda bulunan isimlerin; hal-i hazirda devam eden Alevilik sorunlarina

kars1 yaklasimlar1 ¢oziimlenmeye calisilmistir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Cesitli degiskenler igeren dini gruplar ve toplum gibi bir konu calisilirken
takinilmas1 gereken en Onemli tavir konuya karsi objektif bir durus sergilemek
olmalidir. Belli bir dinsel kimlik gdlgesinde konuyu yorumlamak objektif yaklagimi
sekteye ugratacaktir. Alevilik, Tirkiye’nin sosyal bir gercekligidir. Alevilik;
toplumsal, kiiltiirel ve politik olarak giincelligini hicbir zaman kaybetmeyen bir
konudur. Bu ¢alismanin amaci; Tiirkiye’de toplumsal yapi igerisinde 6nemli bir yer
teskil eden ve sosyo-politik yonleri itibariyle giindemden diismeyen Alevilik
meselesine, Ilahiyat akademisinin nasil bir bakis agisiyla yaklastigini bes isim
ekseninde detayli olarak incelemektir. Bu baglamda da Aleviligin tarihsel ve
sosyolojik yonlerini ele almaktir. Ulkemizde ve diinyada da bu konuyla ilgili literatiir
hicte azzimsanamayacak miktardadir. Ancak konunun sosyolojik baglamina belirtilen
ilahiyat akademisi arastirmacilarinin perspektifinden bakilarak yapilan bir ¢alismaya
heniiz rastlanamamuistir ve literatiirde bununla alakali bir bosluk dikkati ¢cekmektedir.
Bu baglamda calisma, literatiirde ki bu boslugu doldurmayi ve kendisinden sonra

yapilacak ¢alismalara da katki sunmay1 amaglamaktadir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Alevilik, Tirkiye’nin sosyal, politik ve kiiltiirel anlamda iizerinde en fazla
tartisilan konularindan biridir. Akademik anlamda hacimli bir literatiire sahip oldugu
gozlemlenmistir. Ote yandan ilahiyat akademisinde de kendisine yer bulabilmis
onemli bir konumdadir. Ancak Alevilik meselesinin sosyolojik boyutuna dair bahsi
gecen ilahiyat akademisyenleri Acisindan meseleyi ele alan biitlinciil bir yaklagim
bulunamamistir. Bu yOniiyle aydinlatilmaya gerek bir alan olarak dikkati
cekmektedir. Calismanin bu 6zgilin niteligi itibariyle literatiirde mevcut olan bir
boslugu doldurmasi ve farkli ¢aligmalar i¢in biitlinciil bir yaklasim sunarak katki

vermesi umulmaktadir.

1.4. Arastirmanin Yontemi
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Calismada ilk olarak basvurulan konular genel anlamiyla Alevi tarihi, Alevi
itikad1 ve ibadetleri noktasinda sekillenmistir. Siireci giinlimiize ulastiran tarih ve
doniim noktalarin1 bilmeden konuya dair objektif bir bakis gelistirilemeyecegi esas
olarak kabul edilmistir. Ardindan yakin tarih ve siyasi agidan Alevilik incelenmis;
Alevilerin tarih boyunca mevcut diizen ve devlet ile olan iliskileri degerlendirilmistir.
Son olarak tezin de adimi aldig1 iizere ilahiyat akademisinin Alevilik meselesine
yaklasimi bu konuda alana en fazla katki yapmis ilahiyat akademisyenlerinden
Ethem Ruhi Figlali, Hasan Onat, ilyas Uziim, Sénmez Kutlu ve Necdet Subasi
Ozelinde; Aleviligin nasil tanimlandigi meselesi, Cem evlerinin statiisii, Diyanet ve
Aleviler konusu, zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri ile ilgili diisiinceleri
temelinde ele alinmistir. Bahsi gecen akdemisyenlerin Alevilik meselesine dair

eserleri incelenmis ve kaynakga boliimiinde detayl olarak belirtilmistir.

Calisma; bir olay1, durumu veya konuyu derinlemesine ele almay1 amaglayan
yaklagimlarin 6ne ¢iktig1 nitel desende ve literatiir tarama yontemi esas alinarak
gergeklestirilmistir. Bu baglamda, literatiir taramasi sonucu elde edilen dokiimanlarin
¢Oziimlenmesi i¢in sosyal bilimlerde siklikla kullanilan “igerik analizi” teknigi
kullanilmistir. Bu teknige dair farkli tanimlar olmakla, beraber genel olarak
“dokiiman” tiirlindeki calismalara bilimsel yontemler uygulayarak verileri analiz
etmek olarak tanmimlanmaktadir. Igerik analizi ile ilgili yapilan tanimlarin ortak
noktalar1 objektiflik, sistematiklik ve genellik iizerinde toplanmaktadir. (Hepkul,
2002, ss. 1-12) Arastirma kapsami igerisinde yer alan kitap, makale ve diger
dokiimanlar incelenmis; Alevilikle ilgili tartisma konusu olan veya olabilecek diger
meseleler bu arastirmanin smirlar igerinde yer almadigir i¢in kapsam disinda

brrakilmistir.

1.5. Arastirmanin Kapsami ve Simirhliklar:

Alevilik, sosyal, kiiltiirel, politik ve giincel olarak cesitli degiskenleriyle
hacimli sayilabilecek kapsama sahip bir meseledir. Bu nedenle Alevilik literatiirii

tezin gereklilikleri baglaminda taranmig ve ¢alismada yer almistir.

Arastirmada Alevilik konusu, ilahiyat Akademisinde yetismis ve konu ile
ilgili olarak en fazla eser veren arastirmacilar ekseninde ele alinmaya caligilmistir.
Bu baglamda aragtirmanin temel ¢oziimlemesi; Mezhepler Tarihi alaninda Ethem
Ruhi Figlali, Hasan Onat, Ilyas Uziim, ve Sénmez Kutlu; Din Sosyolojisi alaninda
ise Necdet Subasi perspektifinde ele islenmistir. Konunun bizatihi sosyolojik

yoniiniin  agirlikli  olmasi nedeniyle isimlerin tercihinde herhangi bir alan
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filtrelemesine gidilmemis, “konu {izerine en fazla eser veren” isimler kistasi
sistematik olarak tercih edilmistir. Konunun yogunlugunu netlestirmek acisindan bu
yaklagimlar dort temel “cergeve kategori” iizerinden inlelenmistir. Alevilerin giincel
sorunlar1 ve ilk taleplerinden olan; “Aleviligin nasil tanimlandigr meselesi, Cem
evlerinin statiisii, Diyanet ve Aleviler konusu, zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersleri ile ilgili distlinceleri” belirlenen bes ismin konu ile ilgili eserleri ve
yaklasimlar1 temel alinarak c¢oziimlenmeye c¢alisilmistir. Alevilikle ilgili tartisma
konusu olan veya olabilecek diger meseleler bu arastirmanin simirlar1 igerinde yer

almadigi i¢in kapsam disindadir.
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2. BOLUMLER
2.1. Aleviligin Tarihsel Arka Plani ve Teolojik Baglamlari
2.1.1. Alevilik

Anadolu, biinyesinde cesitli kiiltiirel unsurlara ve toplumlara ev sahipligi
yapmis kadim bir cografyadir. Kokleri ge¢mise uzanan Alevi toplumunun ilk
kaynaklarmin sozlii kaynaklar oldugu disiiniildiiglinde genel gecer bir Alevilik
tanim1 yapmak oldukea giiclesmektedir. Her ne kadar ortak bir Alevilik algisindan
s0z edilemese de yapilan tanimlarin ortak noktalarindan hareketle farkli yaklagimlar
iceren Alevilik tanimlar1 yapilmstir.

Etimolojik anlamda Alevi, Ali’ye mensup anlamina gelmektedir. Hz Ali
soyundan Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Omer ve Abbas vasitasiyla
gelenlere Alevi denilmistir. Islamiyet’in ilk donemlerinde boyle bir tanim karsimiza
¢ikmazken Emevilerin son donemlerinde Hasan ve Hiiseyin’in soyundan gelenler
icin kullanilan seyyid, serif, emir gibi tanimlarin yaninda Alevi tanimi da
kullanilmaya baslanmistir. Alevilik, bu donemden sonra da siyasi, tasavvufi ve
itikadi baglamda pek ¢ok noktada karsilagilan bir kullanim alanina sahip olmustur.
(Ocak, 1989, s. 368)

Alevi kelimesi, ¢esitli baglamlarda ve disiplinlerde farkli anlamlar kazanmig
bir kavramdir. Islam Mezhepler Tarihi’'nde genel olarak Sia ile es anlamli olarak
kullanilmistir. Hz. Ali’nin devlet bagkanligina Allah tarafindan getirildigine inanan
ve imametin ebediyen Fatima’dan olan soyunda veya Hasimi soyunda kalacagini
savunan topluluklarin adi olmustur. Tasavvufi olarak incelendiginde tarikat silsilesini
Hz. Ali kanaliyla Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulastiran tarikatlarin genel adi1 olarak 6ne
cikmaktadir. Nitekim Alevilik, bulundugu cografyaya, siyasi ortama, geldigi kanala
gore farkli anlamlar ve misyonlar {istlenmis bir kavramdir. (Kutlu, 2003, ss. 9-26)
Alevilik, sosyolojik olarak bakildiginda ise 19. asrin ortalarindan itibaren Kizilbaglik
kavramini da icine alan bir {ist kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bugiin yaygin
olarak kullanilan Alevilik-Bektasilik kullanimlar1 asil olarak Kizilbaglik kavraminin
iistiine insa edilmistir. Bu semsiye kavramin bir yan1 Bektasilik bir yan1 Kizilbaglik

olan iki ana arteri bulunmaktadir. Caldiran savasinda bu iki ana arter kirilma noktasi

! Bu iki kavramin benzer anlamlara geldigi idiia edilse de Islam diisiincesinde “hulil” inanc1 Allah’n
yarattig1 varliklardan 6zellikle insan bedenine yerlesmesi; Tenasiih ise insan ruhunun bir baska
insanin bedenine ya da bir hayvanin bedenine girmesi anlamima gelmektedir. Hulul ve Tenasiih
konusunda daha genis bilgi icin bkz. TDV islam Ansiklopedisi C. 18 ss. 341-344
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yasayarak baskalagsmis ve miistakil olarak kendi yollarina devam etmislerdir. (Onat,
2023, s. 173-175) Toplumsal yap1 igerisinde gelisen Alevilik; Batinilik, Babailik ve
Hurufilikten, Tiirk Yeseviligi ile Samanliktan beslenen siyasi ve dini bir
mekanizmadir. (Erdogan, 1993, s. 29) Aleviligin Islami cercevedeki en belirgin
ozelligi, Alevilerin Hz. Ali’ye ve Ehli Beyt’e derin bir sevgi beslemeleridir. Hz.
Ali’nin halife oldugunu savunan Imamiyye (Isna Aseriyye ve Caferiyye) mezhebini
de icine alan Zeydiyye, Ismaililik, Gulat olarak anilan Galiye, Miiellihe, Ali-Ilahiler,
Kizilbashk gibi Hz. Ali’yi ilah seviyesine getiren “hulul”, “tenasiih”,' “ibaha”
inaniglarii1  tasiyan diger gruplar da genel olarak Alevilik iist kavramiyla
isimlendirilmektedir. (Subasi, 2008, s. 69)

Bruinessen’e gore Allevilik, inang ve dini pratikleri birbirinden oldukga farkli
ve homojen olmayan topluluklar1 ifade eden bir list kavramdir. Bruinessen iist bir
kavram olarak bahsi gecen Aleviligin altinda dort grubun oldugunu ifade etmektedir.
Bunlardan ilki Kars ilinin dogusunda yasayan, Azeri Tirkgesi konusan ve modern
diye nitelendirilebilen Iran Siiliginden ¢ok da bir farki olmayan Alevilerdir. ikincisi
ise Tiurkiye’nin Hatay ve Adana illerinde ikamet eden, dilleri Arap¢a olan ve Suriye
Alevilerinin bir pargasi sayilan Alevi gruplardir. Suriye Alevilerin bir pargasi sayilan
bu grubun diger Alevi gruplarla ve tarihsel Alevilik ile bir baglantisi
bulunmamaktadir. Diger iki grubun ise Tiirk¢e ve Kiirtce konusan Alevilerden
olustugunu sdylemek miimkiindiir. Tiirkiye i¢in bu son iki grubun varligi daha
ehemmiyetlidir. Zira nicelik olarak diger ikisinden oldukg¢a fazlalardir. Kiirtce
konusan Aleviler de kendi aralarinda Kiirt ve Zaza olarak iki etnik gruba ayrilmistir.
Bahsi gegen bu gruplarin Safevi baglantilar1 olduk¢a kuvvetlidir. (Bruinessen, 2016,

ss. 117-118)

Tanimlama konusundan sonra iizerinde durulmasi gereken en Onemli
noktalardan biri de Aleviligin ortaya cikisinda etkili olan unsurlardir. Aleviligin
ortaya ¢ikist ile ilgili dort temel yaklasim bulunmaktadir. i1k yaklasima gére; yeni bir
dine giren bireyin eski inan¢ ve davramislarimi tamamiyla terk etmesi miimkiin
degildir. “Kalintt Kurami1” adi verilen bu yaklasima gore Alevilik, Tirklerin
Miisliiman olmalarindan itibaren eski inanglarindan kopmayip; eski dinlerini yeni

karsilastiklar1 bu dine entegre etmeleri sonucunda olusmustur. Bu baglamda Alevilik

! Bu iki kavramin benzer anlamlara geldigi idiia edilse de Islam diisiincesinde “hultil” inanc1 Allah’in
yarattig1 varliklardan ozellikle insan bedenine yerlesmesi; Tenasiih ise insan ruhunun bir bagka
insanin bedenine ya da bir hayvanin bedenine girmesi anlamima gelmektedir. Hulul ve Tenasiih
konusunda daha genis bilgi icin bkz. TDV Islam Ansiklopedisi C. 18 ss. 341-344
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Islamiyet’ten 6nce Anadolu’da gérillen Samanizm, Budizm, Gok Tanr kiiltii,
Maniheizm, Mazdeizm, Zerdiistliik, Hiristiyanlik ve fazlaca Islami renklere sahip
senkretik ve 6zgiin bir yapidadir. Ikinci yaklasim “cift katmanli din modeli”dir. Bu
modele gore; Tiirkler, Anadolu’ya gogleri sirasinda duruma gore sehirlere ya da
kirsala yerlesmislerdir. Kirsalda yasayan insanlar eski inanislarii sozlii kiiltiir ile
devam ettirmis; sehirlere go¢ eden insanlar ise sehir hayatinin getirdigi zorluklara ve
imkanlara bagli olarak yazili kiiltiir ve hukuk kurallarina ihtiyag duymuslardir.
Tirkmenlerin kitabi kiiltlire ihtiyaci olmamis sozlii kiiltiir ve gelenekler onlar igin
yeterli olmustur. Bu durum yazili kiiltiir ve hukuk kurallarina gore yasayan bir
toplumun Siinnilesmesine; sozlii kiiltiir olarak devam eden Tiirkmenlerin ise disa
degil icsel alanlara 6nem vermesine dolayisiyla Aleviligin olusumuna zemin
hazirlamistir. Ugiincii yaklasima gére giiniimiiz Anadolu Alevilerini olusturan ziimre
herhangi bir dinin kalintis1 olarak ortaya ¢ikmamustir. “Dervis Islam’1” olarak bilinen
bu yaklasima gore kiiltiir lizerinde eski inanglarin etkisi vardir. Ancak diger
dinlerden izler tasimasi bagl basina diger dinlerin kalintis1 olarak lanse edilmesine
sebep olmamaktadir. Ote yandan Alevilik cahil, fakir Tiirkmen boylarmin tesadiifi
tercihi degildir. Aksine bilingli ve siirekli olarak devam eden bir dervis Islam’i
yorumudur. Son yaklasima ve genel kabule gore ise Aleviligin dogusu ve temeli
tamamen X. yiizyilda Islam’a girmeye baslayan ve eski inanglariyla yogurarak ortaya

koyduklar1 Tirklerin tarihi ile ilgilidir. (Aktiirk, 2019, ss. 32-38)

Alevilik diisiincesinin, Islam tarihinde olusum siireci incelendiginde ilk olarak
Aleviligin illk nev’ileri diye nitelendirilebilecek “Rafiziler” ardindan toplumsal bir
kaostan dogan “Hariciler” ve son olarak Abdullah B. Sebe denilen sahisla
karsilasilmaktadir. Abdullah B. Sebe Islam tarihi acisindan son derece énemli ve bir
o kadarda tartismali bir isimdir. Ozellikle Sii gruplar 1srarla bdyle bir kisinin gergekte
var olmadigini1 iddia etmektedir. Tiirkiye’de ise bu ret¢i goriisiin savunucularindan
Abdiilbaki Golpmarli dikkati ¢ekmektedir. Misirli arastirmaci Taha Hiiseyin gibi
Abdullah B. Sebe’nin gergek bir kisi olmadigi ancak olsa dahi o donem tehlike arz
etnedigini ifade eden ortayolcu goriisii savunanlar da bulunmaktadir. Ote yandan
aralarinda Taberi’nin de oldugu bir grup, Abdullah B. Sebe’nin gergekte var
oldugunu ve bugiin Ali’yi ilahlagtiranlarin temel dayanaginin bu isimde gizli
oldugunu savunmaktadir. Ancak Bulut’a gore; mesele tek bir isim 06zelinde
toplanamayacak kadar hassas bir konudur. Ayrica tarihte Abdullah B. Sebe’ye
benzeyen farkli cografyalarda ve farkli zaman dilimlerinde ortaya ¢ikan pek ¢ok
hayali karaktere rastlanilmaktadir. Dolayisiyla mesele 6zelden genele yayilarak daha
iyi anlagilmalidir. ( Bulut, 2015, 305-315)
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Alevilik-Bektasilik zaman zaman toplum nezdinde ve bazi kaynaklarda birbiri
yerine kullanilan iki kavramdir. Temelde tasavvufi yonii agir basan bu iki kavramin
birebir aynm1 oldugunu sdylemek miimkiin olmadig1 gibi; birbirinden tamamen ayr1
olduklarini ifade etmek de dogru olmayacaktir. Alevi yazin hayatinin en 6nemli
temsilcilerinden Cem Dergisi yazarlarina gore Bektagilik, Hac1 Bektasi Veli ile
baslayan ve Anadolu’da Alevi kitlelerin goriilmeye baslanmasindan sonra ortaya
c¢ikan bir halk tarikatidir. Onlara gore Alevi Bektasi farkliligi dort etkenle kategorize
edilmektedir. Bektagilerin sehirlerde yasamalar1 ve Alevilerin kdy ve kirlar1 mesken
tutmalar1 birinci farktir. Alevilik nesebe bagli iken Bektasilikte asil olan Bektasi
dedesinden alinan nasiptir. Bektasilik Trakya ve Balkanlardan gelen fikirlere kendini
agmis ancak Alevilik basta Iran olmak iizere Dogu’dan gelen fikirlere kendini
acmustir. Bektasilik kendine 6zel bir felsefe kurmakla beraber usul, adap ve erkanini
yazili hale getirirken; Alevilik ise sozli kiiltiir halinde varligin1 devam ettirmistir.
(Demir, Sanli, 2016, ss. 171-172) Ote yandan Alevilik-Bektasilik’e dair ilk
caligmalar1 yapanlardan biri olan Baha Said Bey’e gore bahsi gegen her iki olusumun
din adamlarmma “dede” ve “dedebaba” gibi unvanlar verilmektedir. Ancak buna
ragmen Bektasi ve Kizilbas dedeleri arasinda da birtakim farkliliklar bulunmaktadir.
Kizilbas dedelerinin belirli ocaklar1 bulunmakta ve herkes dede olamamaktadir.
Ayrica Kizilbas dedeler, siirekli halkin i¢ginde ve onlardan farksiz olarak, benzer
bicimde yasamislardir. Bektasi dedeler ise, daha hususi alanlarda yasamislar ve ilk
bakista halkla ayirt edilebilecek belirli farkliliklar1 sahip olmuslardir. (Baha Said,
2000, s. 125) Alevilik-Bektasilik mekanizmasi, baslangicta her ikisi de ayn1 toplumu
olusturan iki halk tarikati iken; zaman icerisinde Ozellikle XVI. yiizyildan itibaren
boliinerek bir tarafi tekkeye baglh oOrgiitlenmis Bektasiler; diger tarafi ise koy ve

kirlarda ikamet eden Kizilbas toplumu olarak iki ayr1 ziimreye doniismiistiir.

Kizilbas ismi aslen Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar déneminde yasayan
toplumun, baglarina 12 dilimli bir ta¢ takmasindan kaynaklanmaktadir. Kizilbas
toplumlara Osmanli zamaninda Rafizi, Zindik, Miilhid gibi koétileyici adlar
verilmekteydi. Zaman igerisinde bu koétlileyici anlamlardan siyrilmak isteyen
Kizilbas toplumu Irene Melikoff’un iddiasina gore koken bilim agisindan dogru
olmayan Alevi kavrami altinda toplanmaya baslamiglardir. Nitekim Melikoff, Alevi
kelimesinin koken bilim agisindan Ali soyundan gelen seyyidler i¢in kullanildigini
one siirmektedir. (Melikoff, 2013, s.23)

: Melikoff, Tiirkmen sozcliginii XIII. ve XIV. yiizyillarda Anadolu’ya gelerek az ya da cok
Islamlasmis gocer topluluklar icin kullanmaktadir.
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Alevilik tanimi yapilirken konunun asil 6zneleri olan Alevilerin kendilerini
nasil tanimladiklar1 hususuna da yer vermek dogru olacaktir. Dede Kargin Ocagi
Dedesi olan Alevi yazar Hiiseyin Dedekargmoglu Aleviligin, Hz. Muhammed’in
vefatindan sonra Hz. Ali’nin halife olmasini isteyen ve onu imam kabul eden daha
sonra ise Sii-Batini inanglara baglananlarin tiimiine yonelik bir adlandirma oldugunu
ifade etmektedir. (Dedekargmoglu, 2010, s. 328) Tunceli’deki Kureysan Ocagi
mensuplarina gore ise Alevilik, Hz. Muhammed tarafindan Allah’in emriyle
insanliga 6gretilmesi istenilen ve diger peygamberlerin getirdigi inanglardan farkl
olarak tasavvufi yonii daha agir basan bir inang yoludur. (Tas, 2022, s. 474) Ozcan
Glingor’iin 2007°de “Araf’taki Kimlik: Alevilik Bektasilik” ismiyle kitaplastirdigi
saha arastirmasina gore yore halkinin Alevilik tanimi; Allah’a kul, Hz. Muhammed’e
{immet, Imam Ali’ye talip olan, Ehli Beyt’i seven ve Imam Hiiseyin’in yolundan
giden toplulugun kabul edip i¢inde bulundugu inang bi¢imi seklindedir. Ayrica bahsi
gecen yore halkinin % 324’0 kendilerini Tiirk ve Misliman kimligi ile
tanimlamisglardir. (Gilingor, 2007, s. 108) Alevi Acilimi projesiyle giindeme gelen
Alevi yazar Reha Camuroglu’na gore ise Alevilik, kendine 6zgii kiiltiirel ve itikadi
yonleri olan, sistematik olarak bir teolojiden séz edilemeyen Islam’in i¢inden gelen
ve orada gelisen bir yoldur. (Camuroglu, 2009, s. 41) Melikoff, bu konuya bagka bir
acidan bakarak Alevileri, Orta Asya’dan, Maveraiinnehir’den, Harezm’den gelen
yani Haci Bektas’in miirsidi saydigi Ahmet Yesevi’nin topraklarindan gelen ve
Anadolu’ya yerlesen gdgebe “Tiirkmenlerin Islamlasmis Samanciliklar™' olarak
tanimlamaktadir. (Melikof, 2009, s. 319) Meselenin siyasi, sosyal, kiiltiirel ayaginin
ve temas edilen noktalarinin fazla olmasi Alevilik hakkinda ortak bir tanim yapmay1
oldukca zorlastirmigtir. Bugilin Alevilerin kendi i¢inde dahi ortak bir tanim
yapamamalari, kendilerini tam manasiyla tanimlama konusunda ¢esitli i¢ tartigsmalar
yasamalar1 konuya g¢ergeve ¢izme noktasinda teorik bir karmasayr da meydana
getirmektedir. Calismamizin muhteviyati geregi esas amag; Alevilikle ilgili ¢erceve
bir tanim yapmak degil yapilan tanimlarin ortak noktalarindan hareketle bir
¢Oziimlemeye ulagsmaktir.

2.1.2. itikad ve ibadet Baglaminda Alevilik

Aleviligin inan¢ boyutu meselesine girmeden evvel tarihsel tabanda ii¢
evrenin netlestirilmesi gerekmektedir. Bunlardan ilki gegmiste sozlii kiiltiirle devam
eden GOk Tanr kiiltii ve beraberinde gesitli tabiat kiiltleri ile Samanizm, Budizm ve
Maniheizm’in bir takim inang ve anlayislarinin Islami bir potada erimis hali sayilan
doénemdir. Ikincisi XV. yiizyilin ilk yarisinda bu yapiya etki eden Hurufilik’in ortaya
ciktigr donemdir. Son donem ise XV. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Safevi

propagandasiyla yogrulmus Sii 6gelerin 6ne ¢ikarildigi donemdir. (Uziim, 2004, ss.
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70-71) Bu inang ve motifler her donem ve toplumda aymi etkiyle viicut bulmamus,
zaman zaman degisip doniiserek Alevi toplumunu etkilemislerdir. Ancak yine de
Aleviler kendilerini hicbir zaman Islam dis1 bir konumda saymamislardir.
(Camuroglu, 2009, s. 41) Tabii olarak 6nceki inanglarina islami bir zemin getirerek

devam etmislerdir.

Alevilik s6z konusu oldugunda, mevcut ortak bir fikirden bahsedilmesi
miimkiin degildir. Tiirkiye’deki Alevi gruplar birbirinden farkli O6zellikler
gostermekte ve farkli fikirler benimseyebilmektedir. Bu yoniiyle Aleviligin
heterodoks bir yapida oldugunu sdylemek miimkiindiir. Alevilik kiiltiirinde bu
durum “yol bin, siirek birdir” ifadesiyle viicut bulmustur. Bu nedenle heterodoksiyi
gosteren tek tip bir Alevilik goriiniimiinden bahsedilememektedir. Dolayisiyla
Aleviligin inang, ibadet ve diger erkanlarindan soz edilirken, mesele her zaman yeni
aciklamalara zemin olusturacak bi¢imde kaygan bir yapidadir. (Alpaslan, 2012, ss.
30-31)

Alevilik, ilk dénemlerinde sozlii bir gelenege sahip olmasi nedeniyle ¢esitli
kiiltiirlerden etkilenmis olan bir yoldur. Bu etkilesimler hi¢bir zaman Islami kimligin
otesine gecememistir. Bu nedenledir ki Alevilerde Islam’m temel inang, ibadet ve
erkanin1 gérmek miimkiindiir. Bu inanglarin basinda Allah, Peygamber ve Ahiret
inanc1 gelmektedir. (Ugar, 2020)

Alevi toplumunda inang esaslar ile ilgili bilgiler, ilk Alevi topluluklarin
kirsalda yasamalari, eski inanglarina bagli olmalar1 gibi sebeplerle biiyiik oranda
geleneksel ve sozli kiiltiire baglh olarak aktarilmistir. Bu sebeple Alevilikte belirgin
Ozelliklere sahip ve net bicimde gelismis bir inang esaslar1 tablosu gérmek oldukca
zordur. Karma inang yapisinin getirilerinden biri olarak homojen goriintiiler
icermeyen bu tablo sebebiyle, Alevi inan¢ esaslar1 sistematik bir bigimde
incelenememektedir. Ancak Alevi inancinin genel anlamiyla “Allah, Muhammed ve
Ali” inanc1 etrafinda sekillendigini soylemek miimkiindiir. (Yildiz, 2010, ss.
405-406) Ali Selguk’un Mersin ilinde ikamet eden cesitli “Tahtac1” gruplarla
yluriittiigii alan arastirmasina gore: bu gruplarda Allah, Muhammed, Ali inanc1 ¢ok
yiuksek degerlerdedir. Bu kisilerin c¢ogunun giindelik yasamlarinda bir ise
baslamadan once “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” ifadeleriyle dua ettikleri
gozlemlenmistir. Onlar Allah’in kendi nurundan Muhammed ve Ali’yi yaratmasini
gerekge gostererek bu iliclemenin birbirinden ayrilamaz bir biitiinii ifade ettigini
distinmektedirler. Ayrica Tahtacilar, Muhammed ve Ali sOyleminde iki ayr1 kisiyi

degil sadece Ali’yi ifade etmislerdir. Bu yoniiyle de bu ikisini birbirinden ayiranin
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kafir olacagini vurgulamislardir. (Selguk, 2008, s. 72)

Allah inanc1 Alevilik akidesi i¢inde biiyiik yer kaplayan bir olgudur. Dualar
ve menakibnameler O’nun ismiyle baslar. Alevilikte Allah inanci tasavvufi bir takim
ogeler tasimaktadir. (Dalkiran, 2002, s. 112) Alevi topluluklarinda Allah inanciyla
ilgili olarak kiigiik istisnalar hari¢, reddetme egilimi bulunmamaktadir. Alevilikte
glglii bir Allah inanc1 bulunmaktadir. Bununla beraber Alevi inanci ve
kaynaklarinda; Allah’in var oldugu, dogmadigi, dogrulmadig, bir oldugu, zaman ve
mekandan miinezzeh oldugu konularma siklikla temas edilmektedir. Allah’a duyulan
bu derin baghlik bilgiye doniisme asamasinda; Allah’1 tanimlama ve buna bagl
olarak yorumlama asamalarinda cesitli farkliliklar arz etmistir. Bu farkliliklarin
kokeninde batini bir yaklasim olan “vahdet-i viicut” anlayis1 yer almaktadir. Bu
yaklasima gore evrenin tamami ve diger tiim yaratiklarla beraber insan, Allah’in bir
yansimasidir. Bu yaklagima gore Allah korkulmasi gerekli olan degil; aksine
merhametine giivenilmesi gerekendir. Biitlin bunlara bagli olarak kimi aman onlar
acgisindan samimiyet diizeyi yilikselmekte ve giinlimiizde Siinni ¢evreler tarafindan
yadirganan Allah ile sakalasma ve O’nunla dost olma gibi yollara girilebilmektedir.
(Yildiz, 2010, ss. 407-408) Alevilerde Allah inanci ile ilgili olarak farkli saha
arastirmalar1 ve sozlii tarih ¢alismalar1 da yapilmistir. Giingor’iin Alevilerle ilgili
yuriittiigii saha aragtirmasina bakildiginda “Mutlak gii¢ sahibi olan Allah birdir ve
vardir” tutumuna iligkin sorulan soruya Alevilerin % 91,9’u tamamen katiliyorum
diye cevap vermistir. Calismanin yapildigi yorede giinliik dilde kullanilan “Hu”
kavrami ve her duanin basinda bulunan “Bismisah” ifadeleri bu bolgedeki Alevi

topluluklarinda inang yogunlugunun yiiksek olduguna isaret etmektedir. (Gilingor,
2007, ss.178-182) kk.

Islam’m ve beraberinde Aleviligin temel inang esaslarindan bir digeri de
peygambere iman konusudur. Alevilikte orijinal haliyle “Ucler” diye isimlendirilen
Hak-Muhammed-Ali {i¢lemesine yonelik Alevi ziimrelerde birbirinden farkl
diisiinceler goriilebilmektedir. i1k yaklasima gére Hak Allah’1, Allah’m varligmi ve
birligini, Muhammed; peygamberligi ve son peygamberi, Ali ise evliya ya da velayet
makaminin piri oldugunu temsil etmektedir. Bir diger yaklasimda Hak, Allah’tir.
Muhammed ve Ali’nin ruh, cisim, beden ve nitelikleri aynidir. Bu diisiinceye sahip
zimreler Allah’in kendi ruhundan Muhhammed’i ve Ali’yi yarattigin1 benimsemekte

ya da Gadir-i Hum' ve Musahiplik meselesiyle konuyu a¢iklamaktadirlar. Ugiincii

: Gadir-i Hum kavramu i¢in bkz. TDV Islam Ansiklopedisi, 1996, C.12, ss. 279-280.
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ve Musahiplik meselesiyle konuyu agiklamaktadirlar. Ugiincii yaklasima gore ise

Hak, Muhammed ve Ali’nin birdir. (Uger, 2010, ss. 330-331) Konu ile alakali
Arabact’nin katmanli 6rneklem kullanarak yiiriittiigli bir saha arastirmasina goére 290
kisiye yoneltilen Hz. Muhammed’in peygamberligine yonelik soruya 277 katilimci
cevap vermis ve katilimcilardan 277 kisi (%96,4) olumlu yanit verirken; 10 kisi
(%3,6) olumsuz yanit vermistir. Ayrica 277 kisiden 116 kisi Alevi; 161 kisi Stinnidir.
Alevilerin 106’s1; Siinnilerin de tamami olumlu cevap vermistir. Yapilan ¢alismalar
ve gosterilen tutumlar dikkate alindiginda Alevi toplumunun Hz. Muhammed’in
peygamberligi noktasinda biiyiik oranda birlestikleri anlagilmaktadir. (Arabaci, 2009,
s. 142)

Ahiret, Islam inancmnin {i¢ temelinden (Allah, peygamber, ahiret) biridir.
Hemen hemen biitiin din ve inang sistemlerinde bulunan, diinya hayatina miiteakip
olarak gerceklesen Oliimsiiz ve sonsuz bir hali ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
(Topaloglu, 1988, ss. 543-548) Ahiret ve cennet-cehennem inanct konusunda
Alevilerin tek bir anlayista birlestigini séylemek miimkiin gériinmemektedir. Esasen
Ahiret inanc1 ve bu temelde ilerleyen cennet ve cehennem inanglar1 Alevi temel
kaynaklarinda kendine yer bulabilmistir. Tenasiih anlayis1 da Alevi kaynaklarinda
gecmektedir. Ancak caligmalar, Alevi kitlelerin bir¢ogunun tenasiih konusunda en
azindan vylizeysel bir bilgiye dahi sahip olmadiklarin1 gostermistir. Yapilan
sosyolojik arastirmalara da bakilarak geleneksel Alevi gruplarin neredeyse
tamaminin ahiret inancina sahip olduklarini sdylemek miimkiindiir. Tenasiih ve hulil
inanc1 ile ilgili Alevi kaynaklarinda gegen ifadelerden Ote esas olarak ahiret
kavramlarimin bu kaynaklarda daha keskin ifadelerle islendikleri goriilmektedir.
(Glingor ve Aksoy, 2012, s. 264) Dolayisiyla Alevilerde belirgin bir ahiret inancinin

varligindan s6z etmek miimkiin goriinmektedir.

Islam diisiincesinde hakkinda en fazla tartisilan konulardan birisi de Kadere
iman  meselesidir.  Allah’in  yarattiklar1  hakkindaki  planin,  zamam
gelince gerceklesmesi dini literatiirde “kader ve kaza” ismiyle bilinmektedir. Kadere
iman Islam iman esaslarindan biridir. (Yavuz, 2001, s. 58) Alevi geleneginde genel
olarak Islam’m ve imanmn 40 sarti bulunmaktadir. Daha &nce ifade edildigi gibi
Alevilerde Allah’a baglilik ¢ok onemlidir ve onlar Allah’a korkuyla degil sevgiyle
baglanmay1 esas almaktadirlar. Bu nedenle Siinni diisiincesinde kader ve kaza ile
beraber anilan “hayir ve serrin Allah’tan geldigi” esasini; sadece “hayrin Allah’tan
geldigini” iddia ederek reddetmislerdir. Aleviler temel olarak “iyi ve kotiiliigiin
tamamini yaratan Allah” diisiincesini degil “sadece iyiyi yaratan Allah” diisiincesini

savunmaktadirlar. Onlara gore boyle bir yaklasim, Allah’in kotiiliik yapabilecegi
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fikrini kabul etmek anlamina gelmektedir. Oysa Allah sadece iyiyi ve glizeli yaratir.
Alevilerde mevcut olan bu kader inanci Alevilerin kutsal kitaplarindan sayilan

Buyruk ve Hiisniye’de de kendisine yer bulmustur. (Alpaslan, 2012, ss. 225-226)

Bugiin Alevilik konusunda inang esaslar1 tartismasinin ana sebebi Aleviligi
Islam’in iginden sayip saymamakla alakalidir. Bunun ¢6ziimii dncelikle konuyu
siyasi ve ideolojik baglamlarindan kurtararak, bilimsel bir temel {iizerine insa
etmekten ge¢mektedir. Bu noktada konu Alevilerin ana kaynaklardan kabul ettigi
Imam Cafer Buyrugu, Menakib-1 Evliya, Menakibname, ve Fiitiivvetname gibi
adlarla anilan Buyruk’a gore esasen Alevilerin imanin alt1 sartinin tamamini kabul
ettikleri anlasilmaktadir. Ayrica bahsi gecen Buyruk, Alevi olacak olanlara da imanin
sartlarin1 kabul etmelerini tavsiye etmektedir. (Ekinci, 2004, s. 38)

Sozliikte “boyun egme”, “kulluk etme”, “tapinma”, “alcak goniilliiliik” gibi
anlamlara gelen ibadet, terim olarak inanan insanlarin O’na kulluk etmek,
hosnutlugunu kazanmak, sevgi, saygi ve samimiyetinin bir gostergesi olarak
gosterdigi davraniglara ve takindigi tavira verilen isimdir. (Sinanoglu, 1999, ss. 233-
235) ibadet, Islam dininin temelini olusturmaktadir. Alevilik olgusu tartisilirken
konu ibadetten bagimsiz olarak diisiinlilemeyecegi i¢in Alevi kiiltiirii ve geleneginde

ibadet temasini ele almak dogru olacaktir.

Ibadet olgusu, Alevilerin reddetmedigi ve yapilmasmi gerekli gordiikleri
meselelerden birisidir. Ancak gecirdikleri tarihi siiregler, genis bir cografyaya
dagilmalari, kitabi bir kiiltiirden ziyade sozli bir kiltiirii temel almalar gibi
sebeplerle ¢esitli Alevi ziimreleri arasinda bu noktada bir ortakliktan s6z etmek zor
goriinmektedir. Alevi gruplarin biiyiik bir kismi1 namazin farziyetini, Hz. Ali’nin ve
Imam Cafer Es-Sadik’in namaz kildigim gerekce gostererek dogrularken bazi kiigiik
gruplardan bu ibadeti reddedenler de olmustur. (Dalkiran, 2002, s. 114) Ayrica bazi
gruplar, basta namaz olmak iizere bu ibadetleri reddetmemisler ancak o zamanin
Tirkmen hayat tarzi ve hal-1 hazirda yasadiklar1 cografyalar nedeniyle bes vakit
abdest alma ve namaz kilma giigliikleriyle kars1 karsiya kalmislardir. Bu nedenle de
kendilerinden sonraki nesillerde cografya degisse dahi namaz kilmama aligkanlig1
devam etmistir. Tarihi gerceklerden ve alan arastirmalaridan alinan sonuglara gore
Alevilerin ibadetleri reddetmedikleri ancak ihmal ettikleri gozlemlenmektedir.
Figlali’ya gore inkar etmedikleri siirece sadece ihmal ettikleri i¢in bu kimseler islam
dairesinin disina ¢ikarilamaz. Alevilerde orug¢ ise ¢ogunlukla yerine getirilen bir
ibadettir. Aleviler Siinnilerden farkli olarak farkli olarak Kerbela olaymin anisi igin

Muharrem ayinda on giinliik oru¢ tutmaktadirlar. Zekat konusunda ise Siinnilerle
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aralarinda bir takim farkliliklar mevcuttur. Aleviler “Allah’a ve ayirim giinii yani iki
toplulugun karsilastigr giin kulumuza indirdi§imize iman etmisseniz biliniz ki
ganimet olarak ele gecirdiginiz her seyin beste biri Allah’a, peygambere ve
yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir. Allah her seye kadirdir.”
(Enfal, 8/41) ayetinden hareketle konu sadece “ganimet” ile ilgili olmasina ragmen
Ehli Beyt hakki olarak Haci Bektas Veli Dergahi’na, Kizilbaslar da dedelere ve
ocaklara zekatlarmi vermeyi tercih etmektedirler. Bunun adi “Hakkullah™ veya
“Lokma”dir. (Figlali, 2006, ss. 236-238) Zekat ibadeti, toplumsal yardimlasmay1
saglayarak toplum biitiinliigiine yardimci olmasi ve sosyal bir boyuta sahip olmasi
gibi sebeplerle diger ibadetlerden biiylik oranlarda ayrilmaktadir. Alevi toplumunun
zekat anlayisi; yasanilan cografyaya, kiiltiire ve diislince yapisina gore sekillenmistir.
Yildiz’1n yaptig1 bir aragtirmaya gore Alevi gruplar belirli bir nisap miktar1 ve belli
bir cins olmaksizin ¢evrede bulunan yoksul insanlara yardim etmeyi amaclayan bir
sistem lizerine zekat anlayislarini inga etmislerdir. Esasen Kur’an’da nisap bigiminde
bir 6l¢ii olmadigimmi ve ana amacin yardimlasma oldugunu ifade etmektedirler.
(Yildiz, 2014, ss. 245-246)

Alevi kiiltiiriinde yaygin olarak yerine getirilen ibadetlerden biri de kurban
ibadetidir. Dardan Indirme Kurbani, ikrar Kurbani, Gorgii Kurbani, Abdal Musa
Kurbani, Bereket Kurbani, Muharrem Kurbani gibi farkli olaylar neticesinde kesilen
bu kurbanlarin en Onemli vasfi sosyal mekanizmayr diri tutma amaciyla
gergeklestirilmeleridir. Hac konusunda ise farkli bir degerlendirme yaparak ti¢ farkl
ayrima giden Aleviler, Kabe’ye gidilerek yapilan Kabe Haccini 6zellikle Hac1 Bektas
Veli’nin yaptig1 ve tavaf ettigi gerekcesiyle biiyiilk onem vermektedirler. Tasavvufi
bir anlamda “Goniil Hacc1” fiilen Kabe’ye gitmeyi temel almaksizin Hac yapmay1
ifade eder. Alevi ziimrelerin biiyilk bir kismi hac i¢in Kabe’ye gitmeyi esas
almamaktadir. Son olarak ise Batini bir diisiinceyle tarikat hayatinda yapilan
ziyaretlerin hac olarak kabul edildigi goriilmektedir. Bu hac Haci Bektas Veli
etrafinda onun tekkesini ziyaret etmekle sistemlesmistir. (Uger, 2005, ss. 169-183)
Genel olarak Islam inancinda kabul edilen hac ibadetinden uzak bir goriiniim
sergilerler. Alevilerin bir kismima gore hac, Neecef, Kerbela, Kazimiya, Samarra,
Meshed gibi baz1 sembolik mekanlar1 ziyaret etmekten miitesekkildir. (Golpinarli,
1999, s. 251) Netice olarak Aleviler temel Islam ibadetlerini bazen birebir kabul
etmigler bazen de bir benzerlik kurarak bunlar1 kendi iglerinde anlamlandirip o

sekliyle uygulamislardir.

Yukarida ismi gecen buyruklar1 Islam’m bes temel esasi ekseninde

inceledigimizde yine bu bes esasin da tamamen kabul edildigi, reddedilmedigi
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goriilmektedir. Bu nedenle Alevilerin Islam’mn disinda diisiiniilemeyecegini
savunanlar bulunmaktadir. (Ekinci, 2004, s. 38)

2.1.3. Aleviligin Diger Esaslar

Alevi kiiltiiriinde temel Islam inang ve ibadetlerinden sonra oldukca 6nem arz
eden bir diger nokta ise Ehl-i Beyt ve beraberinde On iki imam konusudur. Ehl-i
Beyt; ev halki, ev halkinin esi, ¢ocuklari, torunlar1 ve yakin akrabalarini kapsayan bir
ifadedir. Islami dénemden bu yana sadece Hz. Peygamber ve onun soyu anlaminda
kullanilmistir. Sii kaynaklarda bu ifade “itre” olarak bilinmektedir. (Oz, 2010, ss.
498-501) Alevilere gore Ehl-i Kisa hadisinden hareketle Ehl-i Beyt’in Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den olustugunu
sOylemek miimkiindiir. Aleviler bu gruba Selman-1 Farisi’yi de eklemekte ve onu da
Ehl-i Beyt olarak gormektedirler. Alevi inancina gore ilk yaratilan sey Ehl-i Beyt
ruhu ve onun nurudur. Bu noktadan hareketle onlar hatadan uzaktir ve arinmistir. On
iki Imam da Ehl-i Beyt ruhunu tasir ve onlar da zahir ve batinda takip edilmesi
gereken gergek imamlardir. Neticede Aleviler i¢in Allah, Muhammed, Ali anlayisina
ek olarak temel olan inanglarindan biri de Ehl-i Beyt inanc1 ve sevgisidir. Zamanla
On iki Imam inancinin Ehl-i Beyt’e eklenmesiyle Tevella, Teberra, Mehdilik,
Masumiyet, Sefaat, Ahiret gibi inanglarin pek ¢ogu; temelinde Ehl-i Beyt inancina
gore sekillenmistir. (Uger, 2004, ss. 257-272)

Hz. Muhammed’in peygamberlik gorevinin tamamlanmasiyla, imamet ya da
bir diger adiyla velayet donemi baslamistir. Velayet donemini yOnetecek olanlar
imamlardir. Imam olacak olan kimseler diger insanlardan farkli olarak giinah islemez
ve hata yapmazlar. Alevilik anlayisinin imamet diisiincesi ve imamlari, Sia’nin
Imamiyye mezhebiyle aym dogrultudadir. Bahsi gegen bu imamlar sunlardir: Hz.
Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Zeynel Abidin, Imam Bakir, Cafer-i Sadik, Musa-i
Kazim, Ali Riza, Muhammet Taki, Ali Naki, Hasan el-Askeri ve son olarak
Muhammed Mehdi’dir. isimleri cesitli kaynaklarda gecen bu imamlarin hayatlarina
dair bilgiler ise sinirli diizeydedir. (Demir, Sanli, 2017, s. 67) Selguk’un Mersin
ilinde bulunan Tahtaci1 gruplarla yiiriittiigi alan arastirmasinin analizine gore;
Tahtacilar, Muhammed Ali’nin yaratildig1 nurun Fatima araciligi ile on iki imamin
son imami mehdiye kadar ulastigin1 ve bu nedenle de kutsal olarak sayildiklarini
ifade etmiglerdir. Bununla birlikte bahsi gecen on iki imama, imamligin Allah
tarafindan verildigi diisiniilmektedir. Dolayisiyla bu inanca sahip olmayanlara kafir
gbzliyle bakilmaktadir. Kendisine ithaf edilen kurban ve orug¢ ibadetlerin olmasi

sebebiyle imamlar icinde en énemlisinin Imam Hiiseyin oldugu ifade edilmistir. Ote
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yandan saha arastirmasinin yiiriitiildiigli alanlarda c¢ocuklara verilen isimlerin de
cogunlukla on iki imamin isimlerinden oldugu goézlemlenmistir. (Selguk, 2008, ss.
102-103)

Alevilikte Allah’a yakinlasmanin temelinde dort kap1 kirk makam diislincesi
yer almaktadir. Buna gore Seriat Kapisi, Tarikat Kapisi, Marifet Kapisi, Hakikat
Kapisi adi verilen dort kapt ve bunlara bagli onar makam olmak tizere kirk makam
vardir. Seriat Kapisi’nda; iman etmek, ilim O6grenmek, ibadet etmek, haramdan
uzaklagsmak, ailesine faydali olmak, cevreye zararda bulunmamak, Peygamberin
emirlerine uymak, sefkatli olmak, temizlige 6zen gostermek, yaramaz islerden uzak
durmak bulunmaktadir. Tarikat Kapisi’nda; tovbe etmek, miirsidin istegine uymak,
temiz giyinmek, iyilik i¢in savasmak, hizmetli olmak, haksizliktan korkmak,
timitsizlige kapilmamak, ibret almak, nimet dagitmak, oziinii fakir gérmek yer
almaktadir. Marifet Kapisi’nda; edepli olmak, kétii duygu ve diislincelerden uzak
durmak, perhizkarlik, sabir ve kanaat, haya, comertlik, ilim, hosgorii, 6ziinli bilmek
ve ariflik one ¢ikmaktadir. Son olarak Hakikat Kapisi’nda; tevazu, kimsenin ayibini
gormemek, iyiligi esirgememek, Allah’in her yarattigini sevmek, tiim insanlar1 bir
gormek, birlige yonelmek ve yoneltmek, gergegi gizlememek, manay1 bilmek, sirr1
ogrenmek, Allah’in varligina ulasmak ©onem kazanmaktadir. (Ugar, 2020, ss.
507-508) On Kapi, Kirk Makam inanci son tahlilde iman etmekten baslayarak

sonunda Allah’in varligina ulasmaya kadar giden bir siire¢ olarak degerlendirilebilir.

Ug Siinnet-Yedi Farz anlayis1 ise Alevi diisiincesinde inanilmasi gereken en
temel esaslardandir. Seyh Safi buyruklarina gore {i¢ slinnet yedi farz anlayis1 Sah
Tahmasp tarafindan ortaya konulmustur. Safevi etkisinin hissedilmedigi Cafer-i
Sadik buyruklarina gore ise bu esaslar Cafer Sadik’a atfedilmektedir. Mevcut
Buyruk’larda {i¢ siinnet olarak gecen esaslarin ilkinin Tanr1 oldugu goriilmektedir.
Insanlar, Tanr’y1 dillerinden diisiirmeyip siirekli olarak O’nun igin zikir halinde
olmalilardir. ikinci siinnet Muhammed’dir. Bu siinnete gore insanlar kin,
biiyiiklenme ve kibri i¢lerinden atmali ve toplumla i¢ ice olmalilardir. Ugiincii siinnet
ise Ali’dir. Bunun gere8i olarak inananlar yolun getirdiklerine hazir olmali ve
Muhammed-Ali’nin yoluna riza ile teslim olmalilardir. Siinnet-i Resul, Tarikat-1
Resul denilen tarikatin her tiirlii yoluna goniilden girmek istemektir. Yedi Farz’da ise
sir saklamak, musahip olmak, itaatkar olmak, riza gostermek, halifeden el almak,
tovbe ehli olmak ve ta¢ ile kisvet kabul etmek gibi esaslar bulunmaktadir.
Buyruklarin neredeyse tamaminda ii¢ siinnet-yedi farz siralandiktan sonra bunlara
uymayanlara verilecek para cezasi gibi cezalardan da s6z edilmektedir. Bununla

beraber Alevi diislincesinde “on yedi erkan” diye isimlendirilen ve sadece Sefer
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Aytekin’in hazirladig1 ve Milli Kiitiiphane’de Menakib-1 Sultan Seyh Safi basligiyla
on alt1 varaktan olusan buyruklarda ge¢mekte olan ¢esitli esaslar da bulunmaktadir.
(Kaplan, 2019, ss. 245-254)

Bruinessen’e gore giiniimiiz Alevileri Islamilesmis topluluklardir. Fakat Siinni
Islam ile aralarinda namaz, orug, hac ve zekat gibi Islami ibadetler noktasinda bir
takim farkliliklar bulunmaktadir. Bunlarin yerine Aleviler tarafindan kutsal insanlar
(dede) tarafindan yonetilen, kendilerine ait cem adi verilen dinsel torenler vardir. Her
toplum bulundugu cografyadan bir noktaya kadar etkilenir. Alevilerde bu durum
Siinnilerden daha fazla olmustur ve inanglarinin birgogunda Islam 6ncesi gelenekleri
gormek miimkiindiir. Ote yandan Aleviler, seriat yerine ahlaki kurallara baglh
olduklarini; zahir yerine batini siireclerin hayatlarinda daha fazla yer tuttugunu ifade
etmektedirler. (Bruinessen, 2016, s. 118)

2.1.4. islam Tarihi Arka Planinda Alevilik

Toplumsal olaylarin zihinlerde yer edinebilmesi i¢in Oncelikle meselenin i¢
yiiziiniin ve tarihi arka planinin incelenmesi gerekmektedir. Islam tarihi arka
planinda Alevilik olgusunu, konunun her Miisliiman bireyin hayatinda Onemle
zikrettigi, Alevi ziimrelerin yogun sevgi besledigi ve 6zellikle Hz. Muhammed’den
sonra Islam toplumunda yasanan siyasi ve sosyal olaylarin bugiinkii Alevi toplumunu

nasil etkiledigini anlamak i¢in Hz. Ali ile baslatmak daha uygun olacaktir.

Hz. Ali, risaletten dnce Hz. Muhammed’in himayesine giren; amcast Ebu
Talib’in ogludur. (Apak, 2014, s. 154) Yaklasik bes yasindan Hicret’e kadar ve daha
sonrasinda hayati boyunca Hz. Muhammed’in yaninda yer almis, on bir yasinda
Islam’1 kabul ederek ilk Miisliimanlardan olmustur. Tebiik Gazvesi hari¢c hemen
hemen biitiin gazvelere katilmis ve bazi seriyyelerde islam dininin sancaktarligini
yapmustir. Islam tarihinde bilinen dort halifenin sonuncusudur. Akli, keskin zekasi ve
cesaretiyle Hz. Muhammed’in verdigi egitim ile beraber kendini yetistirmis 6rnek bir
sahsiyettir. Kur’an ve Hadis ilmini en iyi bilen sahabeler arasinda oldugu Siinni ve
Sii kaynaklarda ittifak edilen bir konudur. Ayrica tasavvufi acgidan da Tiirk
mutasavviflarmin dikkatini ¢gekmis bu yoniiyle kendisine ayr1 bir ilgi duyulmustur.
Hz. Ali hayati1 boyunca Hz. Muhammed’in yaninda ve yakininda olmasina ragmen az
sayida hadis rivayet etmistir. Idarecilik yapmasi, halifeligi sirasinda savaslarin yogun
olmas1 ve fitne olaylariyla mesgul olmasi bunun sebeplerindendir. (Sancakli, 2007,
ss. 161-169)
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Hz. Ali’nin halifeligi, islam tarihinin otuz y1l siiren Dért Halife déneminin en
karisik oldugu dort buguk yillik siireyi kapsamaktadir. Hz. Osman’in halifeliginde
toplum hizla biiylimiis, ekonomik faaliyetler ¢esitlenmis ve Arap toplumu hizli bir
donilisiimiin igerisine girmistir. Bu nedenle toplumsal ¢atismalar artmistir. Hz. Alj,
tictincli halife olan Hz. Osman’in Medine’de sehit edilmesinden sonra hilafet
makamina geldiginde kendisini bu toplumsal kargasanin i¢inde bulmustur. Dénemin
siyasi ve sosyal yapisi incelendiginde ii¢ grupla karsilasilmaktadir. Bunlardan ilki
Hz. Osman’in sehit edilmesinde sorumlu olanlarin bulunmasini ve cezalandirilmasini
talep edenlerden olusmaktadir. Donemin Sam valisi ve Hz. Osman’in akrabasi
Muaviye b. Ebi Siifyan bu grubun en Onemli temsilcilerindendir. Ayrica Hz.
Muhammed’in esi Hz. Aise’de bu gruptandir. Ikinci grup, Hz. Osman muhalifleridir.
Ucgiincii grup ise meselelere kars1 tamamen disarida duran ve bu olam fitne olarak
nitelendiren insanlardan olusmaktadir. (Demircan, 2013, ss. 175-178) Hz. Al
doneminin sosyal ve siyasi yapisindaki bu gruplagmalar halifeliginin ilk

donemlerinden itibaren baslamis ve dort buguk yillik siire boyunca devam etmistir

Islam diisiincesinde Hz. Ali’ye yonelik iki tiir kisilik yaklasimi one
cikmaktadir. I1ki herkes tarafindan bilinen tarihi kisilik; ikincisi ise bu tarihi kisligin
lizerine bina edilen efsanevi ve mitolojik kisiliktir. Efsanevi Ali mitinde hata
yapmayan, her yaptiginda bir hikmet bulunan ve gaybi bilen bir Ali motifi yer
almaktadir. Bu mitin ortaya ¢ikmasindaki en biiyiik sebebin Hz. Ali’nin savaslarda
sergiledigi performans oldugu sdylenebilir. Onun bilgisi efsanevi kisiliginde
insanlarin algilamasinin imkansiz oldugu bir bilgidir. Bir nevi ilmin kapisi
konumundadir. Ancak goriinen odur ki tarihi seyir i¢inde onu 6vgiiyle anan insanlar
kadar, elestiren bir kesim de bulunmustur. Bu konuda en ¢ok elestiri aldigi
noktalardan ilki Hz. Osman’in katline sebep olanlarla iligkisi; bir digeri ise tahkim
meselesidir. (Demircan, 2013, ss. 188-189)

Hz. Ali, diger her Miisliman gibi Hz. Osman’1 sehit edenleri bulmak ve
cezalandirmak istemis ancak bunu titizlikle zamana yayarak yapmay1 planlamistir.
Aralarinda Talha, Ziibeyr, Aise ve bir grup sahabenin de bulundugu kimseler bu isin
hizlandirilmasini talep etmislerdir. Bunun iizerine Basra’da bulusarak herhangi bir
fitne ¢ikarma niyeti olmaksizin Hz. Osman’1 6ldiiriilenler konusunda yardimlagmanin
gerekliligi insanlara hatirlatilmistir. Hz. Ali elgi olarak kendilerine Ka’ka b. Amr’1
gondermis ve taraflar uzlasarak ayrilmistir. Hz. Ali barig ortamini tahsis etmek iizere
konuyu halkina duyurdugunda, Abdullah b. Sebe 6nderliginde fitneci bir grup ortaya
¢tkmis ve bu baris ortaminin bozmaya calismustir. Hz. Ali ve Hz. Aise daha ne

oldugunu anlamadan kendilerini bir savasin ortasinda bulmuslardir. Islam tarihinde
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Cemel Savasi olarak bilinen bu olay neticesinde baris iklimi yeniden bozulmus ve bu
stirecte toplum agir bir darbe almustir. (el- Biti, 2002, ss. 539-542)

Hz. Ali devletin i¢inde bulundugu huzursuzlugun ve karisikligin en 6nemli
sebeplerinden birinin Valiler oldugunu diisiinmekteydi. Bu nedenle o donemde belli
merkezlerde yeniden vali atamas1 yapmistir. Muaviye’nin yerine de Sehl b. Huneyf’1
Sam’a vali olarak atamistir. Ancak bekledigi sonucu alamamis ve ilk zamanlarda
hilafet iddias1 olmayan Muaviye, Hz. Osman’in Sliimiinden Hz. Ali’yi sorumlu
tutarak hilafet iddiasinda bulunmustur. Hz. Ali biat etmesi i¢in mektuplar gonderse
dahi o biat etmemistir. (Karadere, 2020, ss. 45-48) Muhacir ve Ensar gruplar1 topluca
Hz. Ali’ye biat ettigini agiklamislardi. Ancak Muaviye, sahabenin ileri gelenlerinin
farkli bolgelere dagildiklarini, dolayisiyla bu biatin gecerli olmadigin1 savumustur.
Bariscil politikalarindan bir netice alamayan Hz. Ali, Muaviye’yi asi ilan etmis ve
hicri 36 yilinin Recep aymnin on ikinci gecesi Muaviye lizerine Sam’a dogru yola
¢ikmistir. Muaviye bu durumdan haberdar olunca o da Sam’dan yola ¢ikmustir.
Taraflar Firat Nehri tizerindeki Siffin Ovasi’nda karsilasmislardir. Hz. Ali taraflar
biat etmeye ¢agirmis ve uzunca bir donem beklemistir. Bu siire zarfinda ¢atigsmalar
olmaktaydi. Hicri otuz yedi yilinin Muharrem ayinda siddetli ¢arpismalar olmustur.
Hz. Ali kazanmaya yaklasmis, Muaviye ve Amr durum degerlendirmesi yaparak bir
plan {izerinde anlagsmiglardir. Muaviye askerlerine mizraklarinin ucuna Mushaf
sayfalarim1 takmalarin1 ve onlardan Allah’in kitabini hakem olarak kabul etmelerini
istemistir. Olayin verdigi saskinlikla taraflar ne yapacagini bilemez duruma
gelmislerdir. Bir taraftan savasa devam edilmesini isteyenler varken; diger taraftan
Allah’1n kitabin1 hakem edinelim diyenler de olmustur. Bunun {izerine Samlilar Amr
b. As’1 Kifeliler Ebi Musa el- Es’ari’yi se¢misler, aralarinda bir belge yazarak
konuyu Ramazan ayinda ¢ozmek iizere ayrilmislardir. Belirlenen zaman geldiginde
bulusma yerinde toplanmislar ve sonunda ikisini de azletmeye ve konuyu
Miisliimanlarin srasina birakmaya karar vermislerdir. Eb Musa el- Eg’ari soz
verdigi gibi ikisini de azletmis, Ancak Amr sadece Hz. Ali’yi azlettigini sOyleyerek
oradan ayrilmistir. Hz. Ali hakem kararim1 reddettigini ilan etmistir. Biiylik bir
orduyla Sam lizerine yiirimistiir. Fakat bu siliregte bir taraftan da
Haricilerle ugrasmak zorunda kalmis ve isleri iyice zorlasmistir. Hicri 40 yilinin on
yedinci Ramazan gecesi Haricilerin liderlerinden Abbdullah b. Miilcem ( ibn
Miilcem) ve iki adami1 Hz. Ali’ye sabah namazina giderken saldirmislardir. Hz. Ali
altmis ii¢ yasinda bu saldir1 sonucunda vefat etmistir. El- Biti’nin Ibn Kesir’den
aktardigima gore Kife’de vilayet binasina defnedilmistir. Cogu tarihgiye gore ise

Haricilerden koruma niyetiyle kabri gizlenmistir. (el- Biti, 2002, ss. 541-546)
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Hz. Ali ve Muaviye arasinda yasanan catisma Hz. Ali’nin sehadetiyle sona
ermemistir. Hz. Ali’nin yaninda yer alan Kufeliler Irak’ta Muaviye’ye karst muhalif
olmuglardir. Muaviye, Kife’ye Mugire b. Sube’yi vali olarak atayarak muhalif
olanlara kars1 sert bir lislup kullanmasini istemistir. Mugire de bu istege karsilik
olarak ozellikle cuma hutbelerinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’ine agir sozler sdylemeye
baslamistir. Mugire 6liince yerine Ziyad b. Ebi Sufyan atanmis o da aldig1 emirlerle
mubhaliflere ve onlar nezdinde Hz. Ali’ye hakaretler etmistir. Bu siiregcte yasanan

gelismeleri ve Hz. Ali ile beraber Ehl-i Beyt’ine yapilan sert c¢ikislart bazi

Muaviye, Hz. Ali’nin 6liim haberini aldiginda Abdullah b. Amr’in komutanlik
ettigi bir ordu hazirlatmistir. Bu orduyla Aynu’t Temr adinda Kerbela yakininda bir
bolgeyi almiglardir. Hz. Hasan bu olaylardan sonra Abdullah b. Amr ile savasmak
lizere Medain’e gidip Sabat’a ulastiginda yanindaki adamlarinin cesaretsizligine ve
savastan kactiklarina sahit olmustur. Kendi adamlari ile aralarinda yasanan miinakasa
neticesinde yaralanan Hz. Hasan Medain’e gelmis ve orada iyilesmistir. Muaviye ise
Enbar’a gelerek Hz. Hasan’1n kumandanini kusatmistir. Hz. Hasan ordusuyla beraber
yola ¢iktiginda Ibn Amir ile karsilasmis, bunun iizerine Hz. Hasan’in yanindakiler
savastan korkarak cekilmisler ve Hz. Hasan da savasi terk ederck Medain’den
ayrilmistir. Muaviye aralarinda hilafetin devrinin de bulundugu bir anlasma
hazirlayarak Hz. Hasan’a ulastirmis; Hz. Hasan da toplumsal barisin saglanmasi, kan
dokiilmemesi gibi gerekgelerle anlasmayr imzalamistir. Anlasmadan sonra
Medine’ye yerlesen Hz. Hasan on yila yakin bir siire yasamis vefat ettiginde ise

annesi Hz. Fatima’nin yanina defnedilmistir. (Figlali, 1983, ss. 353-358)

Hz. Hiiseyin, Muaviye’ye biat etmek istememistir. Abisi Hz. Hasan’1n telkini
ile ve bariscil bir ortam saglanabilmesi igin istemeden de olsa iktidar1 Muaviye’ye
birakmiglardir. Hz. Hiiseyin, Muaviye’nin ilk on bes yillik iktidar1 boyunca cesitli
tahriklere maruz kalmasina ragmen bir ¢atisma g¢ikarmamistir. Bu donemde bir
catisma olmamasina ragmen ikili arasinda herhangi bir sempati de olmamistir. Ancak
Muaviye’den sonra hilafeti alacak olan isim s6z konusu oldugunda bir ihtilaf
yasanmis ve Hz. Hiiseyin, Muaviye’nin oglu Yezid’ e biat etmek istememistir. Emevi
devletini kuran Muaviye b. Ebi Siifyan hicri 60 yilinda vefat etmistir. Yerine oglu
Yezid iktidara gelmis ve yaptigi ilk is kendisine biat etmeyenleri zorlamak olmustur.
Bu kapsamda Medine Valisi Velid b. Utbe’ye bir mektup gondererek aralarinda Hz.
Hiiseyin’in de oldugu bir grup insana biat ettirmesini sdylemistir. Vali konuyu Hz.
Hiiseyin’e iletmis o da bir sey sOylemeden evine donmiis ve ardindan Mekke’ye

gitmistir. Yezid, cesitli kimselere mektuplar gondererek kendisine biat etmelerini,
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zira mevcut yonetimin yerine kendisinin hilafete daha uygun oldugunu ifade ederek
Emevi Hilafetini elestirmistir. Hz. Hiiseyin bir taraftan kendine taraftar toplamaya
calisirken bir taraftan da Kufe’den kendisi adina olumlu geri doniisler almis ve
Kufe’ye dogru yola ¢ikmistir. Hicri 61 yilinda Hz. Hiiseyin dort bin kisiden olusan
Emevi ordusuyla kars1 karsiya gelmistir. Neticede Muharrem ayinin onunda Kerbela
adli mevkide Hz. Hiiseyin sehit edilmistir. (Ozkan, 2010, ss. 90-101)

Kerbela olay1 Islam toplumu agisindan olduk¢a énemli olmasinin yani sira
konumuzun geregi olarak ¢alismamizda da olduk¢a 6nemli bir konumdadir. Zira
glinimiiz Alevi toplumunu bugiin de etkileyen ve besleyen kiilt bir meseledir.
Kerbela olayi, hicri 61 yilinin Muharrem ayinin onunda yasanmistir. Hz. Hiiseyin ve
beraberindekilerin cenazelerinin gomiildiigli bu alan zamanla ziyaret mekani
olmustur. Alevi toplumu igin 6zellikle Zeyn’ul Abidin, Imam Bakir ve Cafer es-
Sadik’tan gelen rivayetlerle bu alanin miibarekligine vurgu yapilmistir. Hz.
Hiiseyin’in kabrine gelip ziyaret edenlerin bagislanacagina inanilmistir. Bu nedenle
zaman icerisinde bu mekan Aleviler i¢in bir hac mekdn1t konumuna
gelmistir. (Erkogoglu, 2010, ss. 278-279)

Meselenin donemin siyasi ve sosyal yapisindan kaynaklandigi ve bir
sonu¢gmus gibi lanse edilse bile sonug¢ olmadigi; yeni olusumlara ve yeni diisiincelere
sebep oldugu goriilmektedir. Ayrica konunun muhataplar1 giinlimiiz Anadolu Alevi
toplumu olmamasina ragmen Aleviler Hz. Hiiseyin’e duyulan sevgi neticesinde bu
ay1 onemli saymaktadirlar. Ancak bu noktada bilinmesi gereken bu olayin toplumu
ayristirmamasi aksine birlestirmesi gerektigidir. Nitekim giiniimiizde Siinni toplumu
da en az Alevi toplumu gibi Kerbela Olayi’na ayni hassasiyetle yaklasmakta ve

onlarla ayni aciy1 paylagsmaktadir.

2.1.5. islam Cografyas1 Arka Planinda Alevilik

Kerbela olay1, sadece meselenin bir tarafi olan Hagimogullari’n1 degil ayni
zamanda peygambere ve onun Ehl-i Beytine saygi, sevgi besleyen biitiin
Miisliimanlar1 derinden etkilemis bir olaydir. Bu dramatik olay neticesinde zaten
birligi bozulmaya baslayan Islam toplumu daha derin ayriliklarla kars1 karsiya
kalmistir. Gilinlimiiz Aleviliinin temelini anlamak maksadiyla konunun tarihi
boyutundan sonra sosyal ve cografi arka planina deginilmesi bu kapsamda oldukca

Onemlidir.
2.1.5.1. Siilik
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Sia kelimesinin ilk olarak ne zaman, kimler tarafindan ve kimler igin
kullanildig1 kesin degildir. Bununla birlikte sozliikte “tabi olmak, desteklemek,
cogalmak™ gibi anlamlara gelen siya kokiinden gelen sia kelimesi “taraftar, yardimci,
destekleyici, bir isi gerceklestirmek i¢in birisinin etrafinda toplanan kimseler ve
gruplar” anlamima gelmektedir. Sia, terim olarak kullanilmadan oOnce “taraftar”
anlaminda giindelik dilde kullanilan bir kavramdir. Terim olarak bakildiginda Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra devlet baskanliginin Hz. Ali’ye ve ardindan da onun

evlatlarina kalmasi gerektigi goriisiinii savunan gruplar1 ifade etmektedir. (Oz, 2010,
s. 111)

Hz. Muhammed hayattayken olusmustur. Sii yazarlarin ¢ogu bu goriisi
benimsemektedirler. Bir diger goriise gore Sia, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
Sakifetu Béni Saide' toplantisinda ortaya ¢ikmustir. Uglincii goriise gore Sia, Hz.
Osman zamaninda ona yapilan ihtilal sonucu dogmustur. Hz. Osman’in sehit
edilmesinden sonra bu olusum Ali ve Muaviye grubu olarak ikiye boliinmiis ve Sia
ad1 yalnizca Hz. Ali taraftarlar1 i¢in kullanilmistir. Bagka bir goriis ise Siilik, Talha
ve Ziibeyr’in Hz. Ali’ye kars1 ¢ikislar1 ile baslamis Cemel ve Siffin neticesinde ise
tesekkiiliinii tamamlamistir. Bir diger goriise gore Hz. Ali’nin Oldiiriilmesiyle
baslamistir. Digerlerine oranla daha net bir tarih veren goriise gore ise Siilik nass ve
tayin ile beraber baglamistir. Bu sebeple Sia’nin ortaya ¢ikist hicri 1. asrin sonlaria
kadar gitmektedir. Son olarak ise Sia’min baslangicinin Tevvabin Hareketi ile
oldugunu diistinenler bulunmaktadir. (Figlali, 1993 s. 35) Bu hareketi ilk sii
hareketlerden sayanlar oldukg¢a fazladir. O yiizden meselenin 6nemine binaen
asagida konuya daha detayli deginilecektir.

Siiligin ilk varyasyonlar1 Kerbela Olay1 sonrasinda Hz. Ali ve ogullarinin
haklarin1 aramak ve katillerinin tespit edilip cezalandirilmasini istemek amaciyla
siyasi bir arka planda taraftar olusturmak i¢in baslayan miicadelelere dayanmaktadir.
Bu baglamda ortaya cikan ilk hareketin Tevvabin Hareketi’ oldugu goriilmektedir.
Hz. Hiiseyin’i Kife’ye davet edip onu yar1 yolda birakan ve dldiriillmesine sebep
olan Kifelilerin baslattig1 bu harekete mensup olan grup Hz. Hiiseyin’e kars1 diirtist

davranmadiklari i¢in pismanlik duymuslardir. Isledikleri bu biiyiik giinahtan ancak

: Ayrmtili bilgi i¢in bknz. Kiigiikasc1, Sakifetii Beni Saide, DIA (istanbul: TDV, 2009) 36, ss. 11-12.
2 Ayrmtili bilgi i¢in bknz. Ismail Yigit, Tevvabin, DIA (Istanbul: TDV, 2012) 41, ss. 49-50.
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oldugu goriilmektedir. Hz. Hiiseyin’i Kife’ye davet edip onu yar1 yolda birakan ve

oldiirtilmesine sebep olan Kifelilerin baglattig1 bu harekete mensup olan grup Hz.
Hiiseyin’e kars1 diiriist davranmadiklar1 i¢in pismanlhk duymuslardir. Isledikleri bu
biiylik giinahtan ancak Hz. Hiiseyin’i sehit edenleri cezalandirarak kurtulacaklarina
inanmiglardir. 685 tarihinde baslayan Ayn’iil Verde savasi ile agir bir yenilgiye
ugradiklarinda ilk Sii hareketlerden sayillan Tevvabin Hareketi basarisizlikla
sonuglanmistir. (Yigit, 2012, ss. 49-50)

Biiyiik bir hezimetle neticelenen Tevvabin Hareketi; Islam tarihi, Sii tarihi ve
ozellikle sosyolojik agilardan Onemli bazi sonuglara sahiptir. Oncelikle bu
ayaklanmaya katilan grubun neredeyse tamamina yakini Bedevi kabilelere mensup
insanlardan olusmaktaydi. Bu sebeple goriinen o dur ki ilk Sii hareketler ve
ayaklanmalar Mekke ve Medine gibi énemli Islam beldelerine mensup insanlardan
degil, Bedevi hayati siiren topluluklardan olusmaktadir. Bu da Bedevi hayat siiren
insanlarin imparatorluk ve sehir hayatina gecise ilk anda adapte olamayip ani
degisiklige karsi verdikleri bir tepki niteligi tagimaktadir. Olaylara katilanlarin
cogunun Yemenli ve Giineyli oldugu goriilmektedir. Bu noktadan hareketle ilk ve
devamindaki  Sii  hareketlerin  Giiney = Arabistanli  Yemenliler tarafindan
desteklenmesinin sebebi geleneksel kiiltiiriin devam ettirilmek istenmesi olarak
goriilmektedir. (Figlali, 1983, ss. 335-352)

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra buraya kadar deginilen noktalardan her
biri Sii diisiincenin tesekkiilii agisindan oldukg¢a 6nemlidir. Biitlin bu olaylar sonraki
donem ve ozellikle hicri IV. yiizyilda tam olarak kurulan “imamiyye Sia” smi etkisi
altina almis kritik konulardir. Bu kompozisyonda ilk olusan $ii inancin temeli Hz.
Ali’nin 6nemli kisiligi ve istlin yeteneklerine yiliklenen anlamlardan olugsmaktadir.
Bu olaylardan sonra olusan ikinci esas “vasi” ya da diger ismiyle halef tayin edilmesi
meselesidir. Ancak bu donemde heniiz imamlar silsilesi tam manasiyla olugmadig1
icin halef tayini iizerinde ittifak edilen bir esas olmamustir. {1k sii olaylarin bir baska
goriinlimil ise ilk olarak Abdullah b. Sebe tarafindan kullanilan “ric’at” kavramidir.
Son olarak “mehdi” diisiincesinin de bu donemde ortaya c¢ikan ve daha sonra Sii
diisiincenin temelini olusturan esaslardan oldugu sdylenebilmektedir. Sii diislinceye

dair inang esaslar1 asagida detayli olarak incelenecektir. (Figlali, 2008, ss. 151-154)

Kaynaklara goére Emevi doneminde 6zellikle Hz. Ali soyundan olanlara baski
ve kotli muamele yapilmis ve bu durumdan rahatsiz olan bir grup, isyanlar ¢ikarmaya
baslamigtir. Isyanlar1 baslatan isim Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talip’tir. Bu

ayaklanmaya Imam Azam Ebu Hanife gibi sahsiyetler de destek vermistir. Bu
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vesileyle Zeyd b. Ali’nin arkasindan gidenlere “Zeydiyye” denmistir. Zeyd b.
Ali’nin isyaninin goriiniirdeki sebebi haksizliga kars1 durmak olsa da asil nedeninin
Hilafet oldugu anlasilinca onu takip eden bazi gruplar yanindan ayrilmistir. Ayrilan
bu gruba da “reddedenler” anlaminda “Rafiziler” denilmektedir. Siilik tarihindeki ilk
ayrismalar da bu sekilde gerceklesmistir. Bu iki grubun siyasi ve itikadi konularda ki
disiinceleri de ayrilmistir. (Koyuncu, 2015, ss. 110-12) Bu ayriliklar zamanla
bertaraf edilmis ve Siilik goriiniirde iki ana kola ayrilmistir. Birinci kolu Isnaaseriyye
(Oniki imamcilar) ikinci kolu ise Ismailiyye olusturmaktadir. Siilerin tamamina
yakini bu iki ana firkaya dahil edilebilebilmekle birlikte Sii firkalarin birgok haliyle
tasnifini yapmak da mimkiindiir. Biitlin sii firkalar1 dort grupta toplanabilir.
Bunlardan ilki olan Gulat, asiricilar diye nitelendirilmektedir. Bu grubun Hz. Ali’ye
ilahlik vasfi yiiklemek gibi asir1 fikirleri vardir. Ismailiyye firkasina ise, Batini bir
anlayisa sahip olduklar1 i¢in Batiniyye denmistir. Bu grup Fatimi Devleti’ni
kurmuslardir. Isnaaseriyya, tarih boyunca en biiyiik sia firkas1 olmustur. Sii inancinin
temelini olusturan ana etken “imamet” konusudur Hz. Ali’den sonra imamete sahip
olacak kisin kim olacagi temelinde toplanmislardir. Onlara gére son imam yani
Mehdi halen gizlenmektedir. Son olarak ise Zeydiyye Ehl-i Stinnet’e en yakin Sii
firkasidir. Zeydiyye hakkinda detayl bilgi yukarida verilmistir. (Ilhan, 1996, ss.
375-396)

Siiler, asir1 gruplar hari¢ tim Miisliimanlar gibi O’nun varligi, birligi, kainatin
yaraticisi oldugu, esi ve benzerinin olmadigi gibi dogmadigi ve dogrulmadigini temel
alan inanglara sahiptir. Sii inang esaslari, Hz. Ali ve etrafinda tesekkiil ettigi i¢in
genel olarak asil sorun olan imamet meselesi etrafinda sekillenmistir. imamet konusu
yukarida detayli olarak anlatildig1 i¢in konumuz kapsami geregi detayl bir inceleme

yapilmaksizin Siilik inang esaslarina deginilecektir.

Tevhid inanci, Siiler ve diger tiim Misliimanlar gibi Allah’in varhigim ve
birligini esas alan bir inang¢ sistemidir. Siiler Allah’in varligi noktasinda diger
alimlerle ayn1 goriisii paylasirken; sifatlar1 konusunda mutezile ile ayn ¢izgidedirler.
Asirtya giden bazi Sii firkalarin Hz. Ali gibi bazi sahislar1 ilahlik konumuna
getirecek sdylemlerde bulunduklar1 gozlemlenmistir. Mutedil olan Sii firkalarin ve
alimlerin bu goriisten uzak olarak tevhid ¢izgisinde olduklar1 bilinmektedir. Bu
konuda Sia’nin kendine has “be’da” goriisii vardir. Bu goriis, ilim irade ve tekvin
sifatlarinda degismeler olabilecegini ve Allah’in gerceklesecegini ifade ettigi olayin
daha sonra baska bir sekilde de vuku buulabilecegini benimsemektedir. “Adl” inanci,
Sia ve Mutezile’de ortak gorlinen bir inangtir. Bu inanca gore kullar fiilerini

yapmakta Ozgiirdiirler. Mutezile’den farki hem peygamber hem kullar igin
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kullanilmis olmasidir. Bununla beraber kaza ve kader Allah’in sirridir. Niiblivvet
inanc1 ise Allah’in insanlarin iyiligi i¢in peygamberler gondermesi anlamindadir.
Buna gére Hz. Muhammed’e kadar her devirde peygamber gondermek vaciptir.
Siilik inancina gore peygamber olan insanin masumiyet gibi bazi vasiflara ve mucize
gibi olaylara sahip olmasi gerekmektedir. “Me’ad” Sii inancinin bir diger esasidir.
Bu inang asil olarak ahiret inancin1 temsil eder ancak biiyiik giinah isleyen kimsenin
ebediyen cezalandirilmayacagi gibi bazi niianslara sahiptir. Sii inancin diger
mezheplerden farkli olan inanglarindan sonuncusu ise “Ric’at” inancidir. Ric’at,
Olmiis olan bir grup insanin mehdinin ¢ikis1 sirasinda Allah tarafindan diinyaya
yeniden gonderilmesini temel alan bir inangtir. Tenasiih goriiniimlii olmasina ragmen
Sii alimler bunun tenasiih ile aym olmadigimi ifade etmektedirler. Ayrica Sii
alimlerin ¢ok biiyiik bir kism1 bunun hak oldugunu diisinmektedir. (ilhan, 1996, ss.
379-393)

“Takiyye”, Tarihte ilk olarak Hariciler tarafindan kullanildigi bilinmesine
ragmen zamanla Siilerin inang¢ esas1 haline getirdigi bir anlayistir. Ac¢ik ya da olmasi
beklenen bir tehlikeden korunmak amaciyla mevcut dini, diisiinceyi, fikri saklamak
anlamina gelen bu inanca Takiyye denir. Siiler i¢in, ilk zamanlarda baski, zorlama
gibi eylemlere maruz kaldiklarinda ve daha sonra gii¢lii duruma geldiklerinde bile
takiyye Onemli bir anlayis olmustur. (Hakyemez, 2004, ss. 129-134) Tasavvufi
gruplarda bugiin bahsi gecen inanglardan bir kismi kaybolmus durumdadir. Ancak
“Takiyye” hal-i hazirda ihtiya¢ duyuldugu taktirde kullanilan bir inan¢ olarak

giincelligini korumaktadir.

Islam tarihinde ortaya cikan farkli diisiincelerin, ortaya c¢iktiklar1 dini,
kiiltiirel, siyasi ve sosyal yapidan uzaklastirilarak anlasilmast miimkiin degildir.
Evrensellik iddiasinda bulunan ve biinyesinde farkli dil, irk, medeniyetleri barindiran
dinlerin; Onciilerinin vefatindan sonra farkli anlayislara ve mezheplere ayrilmasi
sosyal ve tarihi bir realitedir. Bahsini ettigimiz ayrisma ve farkl diisiince yeni bir din
ortaya ¢ikarma iddias1 giitmeksizin fikirlerini paylastig1 takdirde bunu Islam’m farkli
renkleri olarak gorebilmek miimkiindiir. islam’da inang esaslarini koyabilecek tek
otorite ve sonsuz giic Allah’tir. (Kutlu, 2003, ss. 12-14) Burada sozii edilen inang
esaslar1 Ozii itibariyle ayn1 fakat cografi, sosyal, kiiltiirel ve siyasi degiskenler

neticesinde birer yorum olma niteligi tasimaktadir.

2.1.5.2. Tiirkler ve islamiyet

Din, diinyanin herhangi bir yerinde yasayan insanlarin kutsal ile olan iligkisini
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kuran bir deneyimdir. Varolusunun ilk zamanlarindan bu yana kutsal ile iligkisi en
iist diizeyde olan Tiirk toplumunda da maneviyat ve dinin statlisi daima yiiksek
olmustur. (Capcioglu, Alpay, 2022, s. 458) Eski Tirkler farkli cografyalarda
yasadiklar1 ve konargdcer bir hayat tarzina sahip olduklar1 i¢in din anlayislar
oldukca ¢esitlenmistir. Dini yapmin ilk olarak Go6k Tanr1 inang sistemi etrafinda
sekillendigi goriilmektedir. Tiirkler arasinda ayrica Samanizm, Maniheizm, Budizm,
Atalar Kiiltii Hiristiyanlik, Musevilik ve Islamiyet gibi dinlerde de yaygin olarak
kabul edilmekteydi. (Bozkus, 2022, s. 341) Tiirklerin sahip olduklar1 bu dinlerden
ozellikle Budizm inanci, Tirk orf ve adetlerine aykir1 bulunmaktaydi. Bu noktada
tarihte Bilge Kagan’in veziri Tonyukuk, Budizm’in inananlara felaket getirecegi
endisesini ifade ederek Bilge Kagan’in biiylik bir Budist tapinagi yaptirma fikrinden
vazgecmesine sebep olmustur. Tiirkler daha ¢ok Gok Tanr1 (Gok Tengri, Tek Tanr1)
inancin1 benimsemisler ve onun esaslarina bagh kalarak hayatlarini siirdiirmiislerdir.
Diger bahsi gecen dinlere ise toplu bir giris s6z konusu olmamis yalnizca bazi Tiirk
boylarinin geleneksel inanglar1 benimsemeleri seklinde olmustur. Bilinen odur ki
toplu haldeki benimseme sadece Islam’a giriste goriilmektedir. Biitiin bunlarin
haricinde Tiirklerin en eski dininin Samanizm oldugu seklinde bir diisiince yanlistir.
Zira Samanizm bir din degil; vecd, trans ve tedaviyi igeren bir tekniktir. Ayrica
sadece Tiirk bolgelerinde degil diger irka mensup olan insanlarin yasadiklar

cografyalarda da Samanizm goriilmektedir. (Atasagun, 2013, ss. 45-48)

Emeviler Omer b. Abdulaziz dénemi harig¢ aldig1 biitiin elestirileri hak edecek
seviyede kotii bir idare sergilemislerdir. Refah seviyesi ylikselmis, devletin sinirlari
bliylimiis ancak insani degerler neredeyse yok olmustur. Kerbela Vakasi bu konuda
gosterilebilecek en biiyiik 6rnek durumundadir. Emevi ailesinden sonra Islam devleti
iktidarma Abbasiler gelmis, Arap devleti bir Islam devleti hiiviyeti kazanmustir.
Abbasiler iktidara geldiklerinde Tiirkler i¢in de olaylar degismis ve ¢esitli sebeplerle
Islamiyet’e girmeye baslamislardir. Bu konuda ilk temas, Cin’e kars1 yapilan Talas
savaginda Araplarin destegini alarak kurulmustur. Bu destek ve iligkiler zamanla
gelismis; 10. yy. da Maveraiinnehir’i asarak 920 yilinda Volga (itil) Bulgarlari, 930
yilinda -daha sonra Abdulkerim adini alan- Satuk Bugra Han ve milleti Karahanlilar
960 yilinda ise Oguzlar ve Karluklar kitleler halinde Miisliiman olmuslardir. Tiirkler
arasinda Islamiyet’in yayilmasi uzun zaman almistir. Bu uzun siire boyunca eski
inang¢larindan ayrilamayan Tiirklerin baz1 adet ve kiiltiirlerinde Samanizm’in etkisi
gormek miimkiindiir. Siire¢ zarfinda Islamlasma hareketi salt olarak Araplarin
tekelinde gelismemistir. Ne olciide oldugu bilinmese de Sia ve Gulat-1 Sia da bu
zamanlarda Tiirklerin Islamlasma siirecine dahil olmuslardir. 11. yy. da Bati’ya

acllma hareketi baslamis bu hareket neticesinde Tiirkler Selcuklu devletini
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kurmuglardir. Kisa zamanda ise Akdeniz kiyilarina kadar yayilmislardir. (Figlali,
2006, ss. 58-75)

Bugiin Islamiyet ve Tiirkler konusu islenirken konu biiyiik 6lgiide Ahmet
Yesevi lizerinde toplanmaktadir. Ahmet Yesevi hakkindaki bilgilerin ekseriyeti Fuat
Kopriilii tarafindan sunulmaktadir. Ocak’in Kopriilii’den aktardigina gore: Ahmet
Yesevi, mensuplar1 araciligiyla Orta Asya bozkirlarinda Islamiyet’i Tiirkler arasinda
yaymis bir sahsiyettir. Islamiyet; Yesevi’nin etkisiyle, eski Tiirk inanglar1 ve
kiiltiiriiyle Orta Asya bolgesinde yeniden sekillenmistir. Anadolu Tiirklerinin
tasavvufi anlayist Orta Asya’da yasanan etkilesimin bir sonucudur. Ancak Ocak,
Kopriilii’den sonra alana dair yeni materyallerin ortaya ¢iktigini dolayisiyla Yesevi
ve eski Tirklerin iliskisine dair bu bilgilerin yeniden giincellenmesini talep
etmektedir. Ocak’a gore; Ahmet Yesevi, Orta Asya’da Islamiyet’in yayilma
donemini baslatan degil; daha onceden baslayan bu doneme etki eden Oonemli bir
sahsiyettir ve tek degildir. Ote yandan Yesevi’nin tasavvufi Ogretileri ile onun
muhatabi olan Orta Asya’da bulunan Tiirk boylarinin bu 6gretileri algilayisinda ciddi
farklar bulunmaktadir. Eski inan¢ ve kiiltiirlerinden vazge¢meyen Tiirk toplumu,
Yesevi'nin 6gretilerini kendi diinyalarina uyarlamistir. Bu baglamda zaman iginde
Yesevilik, kent ortaminda Siinni bir gelisim izlerken; kirsalda daha farkli bir
hiiviyete blriinmiistiir. Mogol istilas1 sonrasinda Yesevilik inancinin bir kismi
Hindistan; diger kismi da Horasan ve Harezm dolaylarindan Anadolu’ya girmistir.
Orta Asya’da giliniimiize kadar siiregelen Yesevilik; Anadolu’da Bektasi gelenegi
igerisinde kendisine yer bulabilmistir. Bu yoniiyle Bektasilik ile arasinda bir baglanti

oldugunu sdylemek miimkiindiir. (Ocak, 2015, ss. 26-32)

2.1.5.3. Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Aleviligin 11k Olusumlar

Tirklerin Anadolu ile ilk temaslar1 daha c¢ok askeri anlamda olmustur.
Selcuklular, Gazneliler ile ger¢eklestirdigi Dandanakan savasi sonucunda sinirlarini
Anadolu’ya kadar genisletmistir. Alparslan’in kazandig1 Malazgirt zaferi sonrasinda
da Anadolu’da ki Tiirk niifus iyice yerlesmistir. Yapilan gé¢ ve akinlar sonucu
1075’te Anadolu Selguklu devletinin kurulmasiyla siyasi anlamda bir otorite
olmuslardir. Anadolu’nun Tiirklesmesi mevcut siyasi yapiyr besleyen bir olgu
ozelligi tasimaktadir. Bu anlamda yapilan bireysel faaliyetlerle beraber “Gaziyan-1
Rum, Ahiyan-i Rum, Abdalan-1 Rum, Baciyan-1 Rum” gibi sosyal gruplardan da
bahsetmek miimkiindiir. Bahsi edilen gruplarin ortak noktast Anadolu’nun
Tiirklesmesine katki saglamalaridir. Mogol istilasiyla beraber Anadolu’ya yeniden

bir go¢ dalgast olmustur. Bu durum daha 6nceden go¢ eden ve artik yerlesik sayilan
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Tirkler ile daha sonradan gog¢ edenler arasinda siyasi, kiiltiirel ve dini anlamda bazi
sorunlara yol agmistir. Daha 6nceden gelip yerlesen Tiirkler dini anlamda Siinni bir
akideyi benimsemislerdir. Yeni yapilan goclerle gelen Tiirkler ise daha c¢ok Iran
etkisiyle yogrulmus Ehl-i Beyt egimli bir tasavvufi c¢izgiyi benimsemislerdir.
Boylece ayn1 cografyada kisa zamanda iki farkli din anlayis1 ortaya ¢ikmistir. (Ugar,
2020, 44-49) Buradaki 6nemli etken go¢ eden her iki grubun da Tiirk olmasi ancak

geldikleri cografyalar nedeniyle farkl kiiltiirlerden beslenmis olmalaridir.

Baba ilyas ve Baba Ishak tarafindan Anadolu’da gerceklesen Babailer
Ayaklanmasi aslinda Aleviligin dogusunda dénemli bir kirilma noktasidir. iki buguk
ay sliren bu ayaklanmalar neticesinde Babailer pek ¢ok kez iistiinliik kurmalaria
ragmen basarili olamamistir. Sonug¢ olarak bu durum Anadolu’da bir yanda
Bektasilik bir yanda Kizilbaslik olan iki sosyal ve siyasi yapinin olusmasina zemin
hazirlamistir. Isyandan sonra gogebe hayat tarzina sahip bazi Tiirkmen babalari
faaliyetlerini siirdiirerek Islam’1 anlatmaya ve yaymaya ¢alismislardir. Bu isimlerden
ilk ve en Onemlisi Haci Bektas Veli’dir. Kendisi dine dair fikirlerini ve ahlaki
ogiitlerini yogun felsefi anlatimlardan ziyade saf ve basit bir dil benimseyerek akla
uygun bir yol ile insanlara aktarmistir. Bu yoniiyle Ahmet Yesevi’nin Orta Asya’daki
roliinii Anadolu’da da iistlendigi soylenmektedir. Babailik hareketi XIV. yilizyilin ilk
yarisina kadar geliserek Rum Abdallar1 denilen bir grubu meydana getirmistir.
Babailik fikriyle gelisen bu grup Osmanlinin ilk zamanlarinda devletin kurulmasina
bizzat yardimci olmuslar; Alevilik ve Bektasiligin de tesekkiiline zemin
olusturmuslardir. Bugiinkii Tahtacilar, Cepniler ve biitiin Anadolu Alevileri bu
gelenekten beslenmektedir. (Turan, Yildiz, 2008, ss. 16-19)

Bu donemde Horosan, Tebriz, Irak, Suriye ve Anadolu’yu biiyiik 6l¢iide
etkileyen; eski Iran dinlerinin kalintilariyla birlesen ve Huristiyanlik, Kabbalizm,
Neoplatonizm’e ait inang ve diisiincelerin mistik bir potada eritilmesiyle olusan
Hurufilik popiiler durumdadir. Hurufiligin Anadolu’da yayilmasindaki en temel
etken Nesimi ve onun siirleridir. Nesimi zamanla Alevilerin yedi biiyiik ozani
arasinda yer alarak kendisinden sonra gelen Alevi sairleri etkisi altina almayi
basarmstir. (Uziim, 2004, ss. 34-36) Hurufiler Fatih doneminde Anadolu ve Rumeli
de etkili olmuslardir. isyanlar ¢ikarmislar ve neticede Bektasi tekkelerine sigmarak
takiplerden kurtulmuslardir. (Erdogan, 1993, s. 26)

Anadolu Aleviliginin bugiinkii hale gelmesindeki en 6nemli etken siiphesiz
Erdebil tekkesi ve beraberinde Safevi devletidir. Erdebil tekkesi ilk ortaya ciktigi

donemlerde Siinni ¢ergcevede ve Siinni 6gretileri bulunan bir tekke konumundadir.
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Tekke devletlesmeye dogru giden siiregte iki Onemli kirilma donemi yasamustir.
Bunlardan ilki Hoca Ali’den sonra Siilige yonelik egilimler gostermeleridir. ikincisi
ise Seyh Ciineyd ile birlikte one ¢ikan siyasi iktidar1 ele geg¢irmeye yonelik
cabalardir. Seyh Ciineyd’in ilk zamanlarda Siinni oldugu ancak daha sonra Osmanli
devletiyle kars1 karsiya gelmesinin ardindan Sii anlayislara yoneldigi goriilmektedir.
Seyh Ciineyd, Safevi iktidar1 i¢in ¢atisirken oldiiriilmistiir. Daha sonradan ortaya
ctkan Safevi devleti i¢in ¢evresinde bulunan pek c¢ok Tiirkmen boyunu taraftar
yaptig1 bilinen bir husustur. Seyh Ciineyd donemine kadar kaynaklarda Erdebil
Tekkesi ile alakali 6vgii dolu ifadeler mevcuttur. Ancak bu donemde Siilik mevzu
bahis olmus ve olagan iliskiler bozulmustur. Sii egilimler daha ¢ok Seyh Haydar
déneminde her bir dilimi on iki imami temsil eden “on iki dilimli kizil hac” sembolii
ile ortaya ¢ikmistir. Seyh Haydar oldiiriildiigiinde oglu Sah Ismail daha bir
yasindaydi. On iki yasinda 1501 yilinda “Sahlik” tacin1 giymistir. Sah Ismail ve
Yavuz Sultan Selim arasinda bir miicadele baslamis ve din, mezhep farkliliklar
mesruiyet arayisina dayali olarak ivme kazanmistir. Yasananlar tamamen siyasi
amagclarin dinsel bir zemine oturtulmak istenmesinin sonucu durumundadir. Bugiinkii
Anadolu Alevileri kendilerinin Sii oldugunu sdylememektedirler. Ciinkii Erdebil
tekkesi bahsi edildigi gibi Seyh Ciineyd’den itibaren Siilesmistir. Fiili Siilestirme
hareketi ise Safevi devleti kurulusu ile baglamistir. (Onat, 2023, ss. 87-105) Safevi
devletinin yaydigi; 6zellikle Ali’nin tanrisalligi, Tanri’nin insan bedeninde viicut
bulmasi ve reankarnasyon tarzi sii goriisler, halk Bektasiligi de denilen Alevilik
diisiincesinde kendisine bu donemde yer bulmustur. (Melikoff, 2019, s. 144)
Aralarinda benzerlik bulunmakla beraber Anadolu’dan Iran’a gd¢ edip Safevi
Devleti’ni kuran Kizilbaglar, Anadolu’daki Kizilbaslarla ayni ¢izgide degillerdir.
Iran’daki Kizilbaslar, kitabi bilgilerden beslenen imamiyye alimlerinden etkilenerek
zaman icerisinde Caferi mezhebine yonelmislerdir. Anadolu’daki Kizilbaslar ise bu
tarz bir bilgiden mahrum olduklar1 ve Osmanli Devleti’nin siyasetinin bir pargasi
olarak baski gordiikleri icin kitabi bir birikimden yoksun kalmislardir. Ote yandan
Anadolu’daki Kizilbas gruplar inang¢ agisindan homojen bir yapida degildir. Bir
kism1 Caferi mezhebinin ve Batmiligin etkisi altindadir. Baz1 gruplarin ise islam
oncesi inanclart Islami bir cati altinda eriterek inanc sistemlerini olusturduklar
bilinmektedir. Bu yoniiyle Anadolu’daki Kizilbaslar1 tek bir mezhep olarak goérmek
miimkiin degildir. (Ekinci, 2001, ss. 227-228)

XIX. ylizyilin sonlarina dogru Kizilbaslik yerine bu kavrami ¢ergeveleyen bir
kavram olarak “Alevilik” ifadesi kullanilmaya baslanmistir. (Kaplan, 2009, ss.
38-39) Esasen semsiye bir kavram olarak segilen “Alevilik” kavraminin ilerleyen

zamanlarda ortaya ¢ikan Alevilik ile alakali sorunlarin temelini olusturdugu ikinci
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boliimde ele alinacaktir. Alevilerin Anadolu cografyasindaki varoluslar1 Selguklular
zamanina kadar gotiiriilebilmektedir. Ancak onlar asil varliklarimi  Osmanl
doneminde gostermiglerdir. Aleviligin Kurulus asamasint Yavuz Sultan Selim ile
yasanan zorlayict miicadeleyle noktalarken; asil toplumsal farklilasmanin
Cumhuriyet doneminde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yozlasma ve 6ze doniis
gibi unsurlarla glindeme gelen asamalarn ise Modernlesme donemindeki
tezahiirleridir. (Subasi, 2008, s. 71)

2.1.5.4. Alevi-Bektasi Farklilasmasi

Alevilik ve Bektasilik, kimi zaman bir ikileme halinde kullanilan kimi zaman
ise birbiri yerine kullanilan iki kavramdir. Alevilik-Bektasilik caligmalarinin ortak
sorunu bu iki kavramin ifade ettikleri ve birbirleriyle olan iliskilerinin tam olarak
netlik kazanamamis olmasidir. Yildirim’in aktardigina gore bu konuda genel olarak
Fuat Kopriilitye dayandirilan “Bektasi ve Aleviler arasinda temelde bir fark olmadig,
farkin sadece sosyal hayattan ileri geldigi” goriisii yayginlik kazanmistir. Alevilik-
Bektasilik konusunda modern yazarlardan Irene Melikoff, Alevilik ve Bektasiligin
tarihte ayni anlamlar1 ifade etti§ini ancak ilerleyen zamanlarda Bektasilerin
sehirlerde; Alevilerin ise kirsalda yasadigini ve farklilasmanin bu noktada ortaya
ciktigini ileri siirse de esasen Fuat Kopriilii ile ayn1 goriisii paylasmistir. Melikoff un
Ogrencisi olan Ahmet Yagsar Ocak ise Alevilik-Bektasilik iligkisi igerisindeki en
onemli yapisal farklilik tizerinde durmaktadir. Ona gore Bektasilik tarihsel bazda
incelendiginde bir tarikat olarak ortaya ¢ikmis ve bu 6zelligini muhafaza etmistir.
Alevilik ise yapis1 geregi bir tarikat degil; gelenek ve kiiltiir hiiviyetindedir.
(Yildirim, 2015, ss. 73-74) Esasen Anadolu cografyasinda yaygin olarak bilinen Haci
Bektas Veli ve Bektasilik hareketidir. Osmanli devleti zamanla kurumsallagsmasini
tamamlamaya basladiginda Haci Bektas Veli ve beraberindekilerin goriiniirligii
artmigtir. Tanzimat Fermani ve Bektasi Tekkelerinin kapatilmasi gibi nedenlerle
zamanla glindemden diismeye baslayan Bektasilerin ocaklarinda merkezi
yapilanmalar goriilmeye baglanmis; koy kokenli bu Kizilbaslarin olusturdugu

yapilanmalara “Kdy Bektasileri” ismi verilmistir. (Taggin, 2019, ss. 168-169)

Anadolu’da yasayan gdgebe halkin dini inanislarini agiklamak i¢in “Tiirkmen
dindarlig1” nitelemesi yapilmaktadir. Bektasilik, Tlirkmen dindarlig1 i¢inde gelisen
ve degisen bir inanglar karistrmidir. i1k Bektasiler de Sii unsurlar yok denecek kadar
az bulunmaktadir. O donemin Bektasilerinde eski Tiirk inaniglarina paralel olarak
karigik bir din anlayist hakim olmustur. Bu donemde daha kurumsallasmamis olan

Bektasilik XIV. yiizyildan sonra yenigeriler arasinda yayginlasmaya baslamistir.
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Ardindan Balim Sultan 1516 tarihinde postnislige oturmus ve artik Bektasilik
merkezi bir hiyerarsiye baglanarak “tarikat” formu kazanmistir. XVI. yiizyilda
gerceklesen siyasi argiimanlar ve taraf tutma eylemleri sonucunda Bektasiler, Haci
Bektas Veli ve Osmanli tarafinda konumlanmis; o zamanlarda adi Kizilbas olan
Alevi toplumu ise Sii-Safevi tarafinda yer almis ve farkliliklarin temeli bu noktada
iyiden iyiye kendini gostermeye baslamistir. Bu durum sonucunda Bektasiler genel
olarak devlet yanlis1 bir durus sergilerken Aleviler muhalefet cephesi konumuna
gelmislerdir. (Dogiis, 2023, ss. 73-95)

Aleviler, dini-sosyal yasantilarina gore; “Tilirkmen, Yoriik, Tahtac1” mevcut
otoriteye karsi olan tavirlar1 nedeniyle “Babailer, Celali” ve donem donem degisen
“Rafizi, Batini, Kizilbas” gibi ¢esitli isimlerle anilmistir. Alevilik ve Bektasilik farkl
kavramlardir. Esasen, 1826 tarihinde Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasiyla eski giiclinii
kaybeden Bektasiler, Alevi ziimrelerle yakinlik kurmuslar ve faaliyetlerini Alevilik
tizerinden ylriitmeye baslamiglardir. Bu durum bugiin kullanilan Alevilik-Bektasilik

ikilemesinin temelini olugturmustur. (Arabaci, 2009, s. 56)

Din, canli ve interaktif bir kavramdir. Bu yoniiyle yerlestigi cografyanin
sartlaria uyum saglamis ve karsilikli etkilesime girmistir. Bektasilik bu siiregte dini
senkretizm gorevi listlenmis ve bagdastirmaci bir hal alarak disaridan gelen etkilere
actk olmustur. Hurufilik ve Ahi teskilati ve Kizilbashk buna 6rnek olarak
gosterilebilmektedir. Safevi Devleti ve Osmanli Devleti catigmalar1 sonucunda,
Alevilik-Bektasilik farklilagmasini temelinde yatan nedenler ve mevcut siyasi yapi
sebebiyle XVI. yiizyilldan sonra baslangigta “halk dini hareketi” olarak goriilen
Bektasilik ikiye ayrilmis bir yanim1 Kizilbas bir yanini Bektasilerin olusturdugu iki
tabana yayilmistir. Kizilbas kavramimin yerine ise daha sonradan “Alevi”
kullanilmaya kullanilmaya baglamistir. (Melikoff, 2013, ss. 18-19)

Aleviler i¢in Fuat Koprilii ve o minvalde diisiinen aragtirmacilar “Koy
Bektasileri” ifadesini kullanmiglardir. Bunun sebebi etimolojik olarak yanlis olarak
kullanilan “Alevi” kelimesi ile alakalidir. Bektasi ve Aleviler arasindaki fark XIX.
ylizyila gelindiginde iyice artmistir. Bu iki grup arasindaki sosyal tabanda goriilen
farklilikk ve beraberinde tarikatin resmi olarak yasaklanmasi bu farklilasmay1
besleyen etkenlerdendir. Yasaklanma sonucu gizlenmek zorunda kalan Bektasiler,
benzer bir takim fikirleri nedeniyle “Far-mason”larin etkisi altinda kalmislardir. Bu
yoniiyle aydin, agik diislinceli insan kompozisyonu c¢izen Bektasiler zamanla Jon
Tirkler dedigimiz grubun tabanini olusturmuslardir. (Melikoff, 2019, ss. 26-27)
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Kizilbaslik zamanla Bektasilikten kurumsallik konusunda etkilenmistir. Tiirk
kiiltiiriiniin ve Islam’1n tasavvufi anlamda bir yorumu olmas1 ekseninde yeniden ele
alimmistir. Bu nedenle Aleviler tarihi bagajdan aliman olumsuz anlamlarindan
styrilmak amaciyla “Kizilbag” kavraminm terk ederek “Alevi” olarak anilmay1 talep
etmiglerdir. 1826 yilinda yenigerilik ve beraberinde Bektasiligin kaldirilmasi ve
bunun sonucunda olusan giivensiz ortam ve yasal sorunlar nedeniyle Bektasilik
Alevilige yaklagsmis ve esasen farkli olarak kullanilan bu iki olgu yeniden beraber
anilir olmustur. (Dogtlis, 2023, ss. 73-95)

2.2. Ilahiyat Akademisinin Alevilik Meselesine Yaklasimi

Alevilik; tarihi, sosyal, siyasi, giincel boyutlartyla; farkli disiplinlerin
yaklagimlartyla beraber ele alinmasi gereken cok yonlii bir konudur. Alevilik
konusunda c¢aligmalariyla 6ne ¢ikan ve cok sayida eser veren temelde iki grup
bulunmaktadir. Ilki meselenin bir tarafi olarak goriinen Aleviler, ikincisi ise
cogunlugunu Siinni arastirmacilarin olusturdugu ilahiyat akademisidir. Ilahiyat
akademisi i¢inde gerceklestirilen ¢alismalarin ¢ogu Aleviligin kdkenleri ve gliniimiiz
Alevilerini inceleyen c¢alismalardan olugmaktadir. Ancak Arastirma kapsaminda
yaklagimlarini ele aldigimiz isimlerden biri olan Subasi’ya gore ilahiyatci
arastirmacilarin  Alevilik konusunda c¢alismalarinda bazi metodolojik sorunlar
bulunmaktadir. Oncelikle ¢ogu arastirmaci farkli bir kiiltiirii degerlendirmek
amactyla Siinniligin ya da Islam’in belirli bir yorumunu temel 6lciit olarak ortaya
koymaktadir. Temel 6lgiit olarak alinan kavram ile aragtirma yapilan olgunun tam
olarak Ortiismedigi diisiintilen noktalarda biri digerini kolayca 6teki sayabilmektedir.
Ote yandan Aleviligi son derece iyi anlamaya yonelik olarak ortaya konulan
arastirmalardaki siki tarihsellik, modern ilahiyat arastirmalarinda goéz ardi
edilmektedir. Oysa arastirmalarda ihtiya¢ duyulan nokta giiniimiiz Alevilerini, diiniin
ve bugliniin Alevilikleriyle karigtirmadan siki bir tarihsellik i¢inde ve her birini ayr1
ayr1 ele almaktir. Biitiin bunlar metodoloji sorununun varligina isaret etmektedir.
(Subasi, 2008, ss. 39-42)

Modern donemde, 6zellikle Tiirkiye i¢in “Alevi A¢ilimi” siirecinde Alevilerin
giincel sorunlar1 ve karsilastiklar1 problemler giindeme gelmistir. Geleneksel donem
alevi toplumunun sorunlart daha ¢ok toplumdan soyutlanma seklindeyken modern
donemde go¢ dalgalariyla bu sorun asilmis ancak yerine yeni sorunlar eklenmistir.
Modern donem Alevi toplumunun sorunlarina bakildiginda ilk etapta kimlik meselesi
ve buna bagli etkenler gozlemlenmektedir. Bugiin gelinen noktada Alevilerin

sorunlar1; Aleviligin nasil tanimlandig1 meselesi, Cemevlerinin statiisli, Diyanet ve
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Aleviler konusu, zorunlu Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersleri olmak tizere dort
temel ve bu temeller lizerinde sekillenen sorunlar ekseninde ilerlemistir. Ayrica
cesitli Alevi ¢evrelerin farkli talepleri de s6z konusudur. Bu baglamda baz1 Alevi
gruplarin; Osmanli doneminden itibaren baskilanan alevi toplumunun devlet
tarafindan taninmasi ve Alevilere yonelik psikolojik, kiiltiirel ve sosyolojik baskilarin
sona ermesi, Alevilerin toplumsal kabulii, TRT’de Alevi kiiltiiriine dair 6gelerin
tanitilmasi, dedelik kurumunun modern anlamda yeniden yapilandirilmasi, Alevi
koylerine cami yapimindan vazgegilmesi ve yurtdisinda bulunan Alevilere yonelik
calismalarin gergeklestirilmesine dair talepleri bulunmaktadir. (Uziim, 1997, ss.
139-141) Calismamizda bahsi edilen dort temel sorun ilahiyat akademisinde yetismis
ve alana dnemli katkilar sunan; Ethem Ruhi Figlali, Hasan Onat, Ilyas Uziim, Necdet
Subasi ve Sonmez Kutlu’nun perspektifinden ele alinacak ve bu isimlerin konuya

iliskin yaklasimlar1 ¢oziimlenmeye ¢alisilacaktir.

2.2.1. Aleviligin Nasil Tanimlandig1 Meselesi

Aleviler, Tiirkiye’de Alevi gruplar1 dini anlamda bir azinlik olarak
goriildiigiinii ve bu nedenle de azinliklara verilen haklarin kendilerine de verilmesini
talep etmektedirler. Onlara gore Selguklu devletinden bu yana ¢esitli zamanlarda ve
cesitli sekillerde ezilen Alevilerin kimliginin taninmast bu baglamda giincel Alevi

taleplerinin temelini olusturmaktadir. (Bozkurt, 2016, s. 98)

Alevilik, yasadig1 cografyalarda kendisinden Once bulunan inanglarin
etkisiyle yogrulmus, bir dini yapidir. Giiniimiizde Alevilik farkli acilardan
tanimlanmis, kimi zaman Alevilik hakkinda diglayici tanimlar yapilmistir. Ancak
tiim tanimlarin 6zii ve temeli son olarak Islam ortak paydasinda sabit kalmustir.
Biinyesinde barindirdigr bu ¢esitlilik nedeniyle Alevilik hakkinda ortak bir tanim
yapilmasi zorlagsmistir. (ACNR., 2010, 41-43)

Ethem Ruhi Figlali’ya gore Aleviligin nasil tanimlandigi meselesi giiniimiizde
Alevilige dair problemlerin temelini olusturmaktadir. Bu meselenin en 6nemli sebebi
ise ilk olarak “Alevi” kavramiyla ilgilidir. Etimolojik olarak, Arapgada Ali’ye ait,
Ali’ye mensup anlamma gelen Alevi; Islam tarihi ve tasavvuf terimi olarak “Ali’yi
sevmek, saymak her konuda ona bagli olmak” demektir. Bu yoniiyle Hz. Ali’yi
seven, sayan her Miisliman’a Alevi denilebilmektedir. Alevilik sézliikk anlamindan
ayr1 olarak Hz. Ali’yi en {istlin sahabe olarak nitelendiren, Hz. Muhammed’den sonra
Allah’m tayini ile halifeligin onun hakki oldugunu iddia edenler icin de “Sia” ile es

anlamli olarak kullanilmistir. Boylece Hz. Ali sevgisinden baslayan bu firkalasma
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hareketinin aslinda siyasi bir yonii oldugu da goriilmektedir. Siyasi firkalasma
egiliminde olan bu gruplar iddialarma gére Caferiyye, Ismailiyye, Nusayriyye,
Zeydiyye gibi isimlerle tanmmislardir. Islam milletlerinden her bir toplumun Hz.
Ali’ye kars1 sevgi ve saygisini gosterme bicimleri birbirinden farklidir. Bu sebeple
Islam tarihinde Sia ile es anlaml1 olarak kullanilan Aleviligin Anadolu’daki tezahiirii
de farkli olmus ve Anadolu Aleviligi yazili, sozli kiiltiirde farkli isimler almistir.
Hac1 Bektas Veli tarafindan kuruldugu disiiniilen Bektasilik, yazili ve sozli
kiiltiiriimiizde Anadolu Aleviligine verilen isimlerden birisi olmustur. Ote yandan
Osmanli doneminde halk arasinda ve devlet nezdinde olumsuz anlamlarda kullanilan
“Kizilbas” ismi de Anadolu Aleviligine verilen bir baska isimdir. (Figlali, 2006, ss.
5-7) Alevilik ve bahsi gegen diger ismi olan Kizilbaslik hangi isimle anilirsa anilsin
kokleri Tiirklerin Islam dini ile karsilastig1 zamana kadar giden; belirli siyasi, sosyal,
kiiltlirel, cografi ve tarihi sartlarin bir araya gelerek sekillendirdigi, uzun zamanlar
boyu gelistirdigi, Islam dairesi iginde degerlendirilen bir inang ve Kkiiltiir
gercekligidir. (Figlali, 2005 s. 5)

Goriildugii tlizere ilk etapta isimlendirme konusunda bir kavram kargasasi
bulunmakta bu da giiniimiiz Aleviligin sorunlarinin temelde bu kargasa sebebiyle
ortaya ¢iktigim1 gostermektedir. Etimolojik anlam bir kenara birakildiginda Alevilik,
kokleri Tiirklerin Islamiyet’i tanimaya basladigi donemlere kadar uzanan; o
donemlerden bugiline kadar tarihi, kiiltiirel, toplumsal, siyasi ve cografi sartlarin
sekillendirdigi bir kiiltiir ve inan¢ olgusudur. Islam’a bakis, Islam’1 yasayis,
yorumlayis tarziyla; Islam tasavvufunun ve Islam oncesi Tiirk inanglari ile beraber
kiiltliriin sekillendirdigi zengin bir mirasa sahip yasam tarzidir. (Figlal, 1992 s. 11)
Sifai kiiltiiriin bize aktardigina gore Esasen Alevilik samanlikla karigmis bir
goriiniime sahiptir. Alevilikle siklikla beraber anilan Bektasilik ise daha kesin bir
tarikat formundadir. Ayn1 zamanda Alevilik heterojen bir toplum yapisina sahiptir.
Bu baglamda mezhep hiiviyetine de sahip degildir. (3. Alevi Calistay1, 2009, s. 43)
Ote yandan Alevilik, Bektasilik, Kizilbaslik isimleri altinda toplanan ziimrelerin
hepsi birer heterodoks ziimre degil; bu cografyanin kiltliriinii yansitan, Onceki
kiiltiirlerle harmanlanip bugiin ayr1 bir bedende viicut bulan ve Islam’in tasavvufi

yOniinii de alan ziimrelerin genel isimleridir. (Figlali, 2017, ss. 227-228)

Giliniimlizde Alevi toplumunun Aleviligi nasil tanmimladigi meselesine
bakildiginda 6zellikle Cem, Kervan, Asura, Pir Sultan Abdal gibi Alevi dernek, vakif
veya dergilerin tanimlarina bakmak gerekmektedir. Bu tanimlarin bir kisminda
Aleviligin bir yasam felsefesi, devrimci bir eylem tarzi oldugu goriisii hakimdir.

Ayrica Aleviligin gercek Islam olduguna, Islam’dan tamamen bagimsiz olduguna,
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ateist bir temel lizere olustuguna dair ¢esitli goriislerin tanimlar1 da dikkat
cekmektedir. Alevilerin kendilerini tanimlama meselesinde ortak bir goriis
belirttigini sdylemek miimkiin goériinmemektedir. Ancak Aleviligin “laik, 6zgiir,
demokratik” bir anlayisa sahip oldugu taraflarin ortak argiimanlarindandir. Esasen
Tirk kiiltiirt i¢inde Alevilik ¢ok eski zamanlardan bu yana vardir. Dolayisiyla laik,
Ozgiirliik¢ii, demokratik gibi bu tarz yeni ve modern sdylemlerin Aleviligi tanimlama
noktasinda yetersiz kaldig1 diistiniilmektedir. (Figlali, 1994, ss. 13-14)

Ethem Ruhi Figlali’ya gore Alevilik Islam’dan bagimsiz olarak diisiiniilemez.
Inan¢ bakimindan Siinni ziimreden bir farki olmaksizin iman eden Aleviler; namaz,
orug gibi baz1 ibadetlere ilgisizlikleri ya da farkli yorumlayislar1 nedeniyle Islam dis1
olarak gosterilmeye calisilsa da bu gruplarin Cumhuriyet donemi Siinnilerinden
hig¢bir farklar1 bulunmamaktadir. Neticede ibadetler inkar edilmedikleri siirece sadece
ihmal edildikleri i¢in kisiyi ya da bir ziimreyi Islam dininin disina ¢ikarmamaktadir.
Nisa suresi 94. Ayette yazili oldugu gibi “Ey iman edenler! Allah yolunda savasa
¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin. Size selam verene, diinya hayatinin gegici
menfeatine goz dikerek “sen mii’min degilsin” demeyin...” (Nisa, 4/94) Buna gore;
kesin olarak iman esaslarina goniilden inanan bu insanlara Miisliiman degilsin demek
dogru olmayacaktir. Saglam bir iman alt yapisina sahip alevi zlimrelerin iman
duygusu bilgiye déniisiirken resmi Islam’m tespit ve tayin ettigi ¢izginin az da olsa
disina ¢ikilarak serbest yorumlar yapilmis bu da Siinni kesimin durumu farkl
algilamasina sebep olmustur. (Figlali, 2008 ss. 226-236)

Hasan Onat’a gore ise Alevilik, Orta Asya Tirk kiiltiriiniin bir takim
ilkelerinin Ehl-i Beyt sevgisi ile harmanlanarak olusturuldugu tarikat formuyla
sekillenen bir anlayis bi¢cimidir. Ilk zamanlarinda yazili kaynaga sahip olmadig1 ve
kendine ait bir metodik yontemi bulunmadigi i¢in Alevilik tarikat niteligi tasiyan
daha ¢ok sifahi kiiltiire sahip Tiirk Orf ve adetlerine dair fazlaca kiiltiirel unsur
barindiran bir farklilasma bigimi olarak degerlendirilir. Bu farklilasmanin ise Islami
inanglar yoniiyle degil daha ¢ok orf, adet ve gelenekler dogrultusunda ortaya ¢iktigi
gozlemlenmektedir. Dolayisiyla alevi ziimreleri -eger kendilerini Miisliiman olarak
tanimliyorlarsa- Islam dairesinin disinda gdrmek miimkiin degildir. Onemli olan
bireyin kendini Miisliman addetmesi ve sorumluluklarinin bilincinde olmasidir.
(Onat, 2023, s. 242) Kavram kargasasi yaratan bir diger mesele de Alevilik-
Kizilbaslik ve Bektasiligin aym1 olmamasi ile alakalhidir. Alevi kavrami
kullanilmadan 6nce bu gruplar nitelendirmek i¢in toplumda karsilik bulan iki isim
bulunmaktadir. Bunlardan ilki Kizilbaslik ikincisi Bektasiliktir. Alevilik-Bektasilik

isimlendirmesiyle Aleviligin Kizilbaglik iizerine oturmus bir kavram oldugu
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gozlemlenmektedir. Tiirk tarihinde Alevilik, XIX. yilizyilin sonlarinda Tiirkiye’de
yasayan; Kizilbas, Cepni, Tahtaci, Sirag gibi gruplar1 ifade etmek i¢in kullanilmaya
baslanan bir kavramdir. Birbirleriyle ayni olmayan bu sosyal gruplar nazarinda
sOylenebilecek sonsoz ise her ikisinin de birer Tiirk tarikati oldugudur. (Onat, 2009,
ss. 23-24)

Onat’a gore Alevilik, Tiirkiye’nin sosyal bir realitesidir. Bu baglamda
degerlendirmek gerekir ki Alevilik Islami temellerden bagimsiz olarak
disiiniilmeksizin sekillenen Tirkiye’ye oOzel bir gercekliktir. Dolayisiyla Tiirk
kiiltiirii ve Islam cikartildig1 takdirde mevcut bir Alevilik diisiiniilemeyecektir.
Aleviligin tanimlanmasi meselesinde en 6nemli noktalardan birisi de Aleviligi hangi
zeminde ele almak gerektigiyle alakalidir. Hasan Onat’in aktardigina gore bazi
arastirmacilar Aleviligin bash basina bir din hiiviyetinde olduklarimi1 iddia ederler.
Onlara gore Alevilik eger Islam’in i¢inde bir yol olsaydi bu zamana dek Islam potasi
icinde eriyip yok olacaktir. Oysa Alevlik kendine has 6zelliklerini koruyarak bugiine
ulasmistir.  Dolayisiyla  bu  yoniiyle  Islam’dan  bagimsiz  bir  din
goriiniimiindedir. Aleviligin Kiirt kokenlere sahip Kemalizm karsiti bir diisiince
oldugunu iddia edenler de bulunmaktadir. Ote yandan Siinni anlayisa sahip Aleviler
ya da Silinni Miisliimanlar arasindan Alevilerin Stinniligi kabul ederek Miisliiman
olmalar1 gerektigini diisiinenler de vardir. Islam dininde her bireyin dogrudan
Kur’an’1 temel alarak kendi din anlayislarini kurma imkani bulunmaktadir. O halde
Kur’an ve Kur’an’in i¢inde bulunan iman esaslarini temel alarak kendi din
anlayislarini olusturan Alevi ziimrenin Miislimanlig1 tasdik edilmis olunur. Bugiin
Alevi oldugunu ifade eden vatandaslar acik¢a Allah’a, Hz. Muhammed’in
peygamberligine, Kur’an-1 Kerim’e inandiklarmni belirtmektedirler. islam, kaynag
belli olan seffaf ve evrensel bir dindir. Kuran’da belirlenen ilkelere uyan ve kendini
Miisliiman olarak gériip hisseden her birey Miisliiman’dir. Kendisini Islam’dan ayri
tutan kimselerin bu diisiincelerini dini bir eksene oturtmak istemeleri ve bunu
topluma mal etmeleri dogru olmayacaktir. (Onat, 2023, ss.223-232) Bu yoOniiyle
Aleviligi Islam’dan bagimsiz olarak diisiinmek tarihsel, sosyal ve Kkiiltiirel taban

icinde miimkiin gériinmemektedir.

Ilyas Uziim’e gore de Alevi kavrami koken olarak “Ali’ye ait ve Ali’ye
mensup” anlamlarma gelmektedir. Terim olarak ise farkli disiplinlerde farkli
algilanmistir. Islam tarihinde Fas vee Cezayir gibi bolgelerde hiikiim siiren
hanedanlarin genel ismidir. Tasavvufta silsile itibariyle Hz. Muhammed’e Hz. Ali
kanaliyla ulasan tarikatlarin ismidir. Mezhepler tarihinde ise Hz. Ali’nin

peygamberden sonra onun izniyle halife olmasi gerektigini iddia eden Sia grubuyla
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ile es anlamli olarak kullanilmustir. (Uziim, 1997 s. 3) Orta Asya’da X. yiizyildan
itibaren Islamiyet’i kabul etmeleriyle baslayan konar-goger Tiirklerin bu dini dnceki
inanglariyla sentezleyip XV. yiizyilin ilk yarisinda Hurifilik ikinci yarisinda
Imamiyye Sia’sindan aldiklar1 yeni unsurlarla harmanlayarak bugiinkii halini

verdikleri bir inang sistemi ve sosyal bir hayat tarzidir. (Uziim, 2009, s. 268)

Alevilik, kendine has 6zellikleri ve esnek yapili inang sistemi iizerine kurulu
olan; bagdastirmaci ve Batini bir tasavvufi yapidir. Tanimda belirtilen Batini
ifadesiyle; Kadirilik, Naksibendilik gibi tarikatlar Islam’m hiikiimlerini hayata
tasimasindan ancak Aleviligin daha farkli bir tutum sergilemesinden
bahsedilmektedir. Bu yoniiyle Alevilik diger tasavvufi olusumlardan ayrilmaktadir.
(Uziim, 2008, ss. 69-131) Ancak Alevilik-Bektasiligin tasavvufi niteligi onu
tasavvufun tam da i¢inde olarak degerlendirme imkani vermemektedir. Nitekim bu
minvalde degerlendirmek Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasini igeren 677 sayili
kanuna gore de bir sorun teskil etmeyerek Alevilerin ¢ekindikleri noktalarin bir
kismin1 bertaraf etmektedir. (7. Alevi Calistayi, 2010, ss. 69-70)

Ilyas Uziim, diger arastirmacilardan farkli bir boyut acarak Aleviligin nasil
tanimlandig1 meselesi ile alakali olarak Alevilik teolojisinden bahsetmenin olanagi
tizerinde durmaktadir. Alevilik, biinyesinde mistik, Batini, senkretik Ozellikler
barindiran bir inang bigimidir. Islam diisiince tarihinde inan¢ konularina bagli olarak
ortaya ¢ikmadigi ve diger inang gruplartyla fikri tartismalarda bulunmadig1 i¢in onun
teolojisinden bahsetmek miimkiin olmamaktadir. Ancak bu durum Aleviligin inang
anlaminda eksik oldugu ya da inang boyutunun bulunmadigi anlamina
gelmemektedir. (Uziim, 2009, s. 7-8).

Sonmez Kutlu, Alevilik tanimina “Alevi” kelimesinin etimolojik kokeni ile
baslamaktadir. Arap¢a kokenli olan Alevi kelimesi sozliikkte “Ali’ye mensup, Ali
taraftar1 ve Ali’yi sevip ona saygi duyan” anlamma gelmektedir. Islam Mezhepler
Tarihi disiplininde genel olarak “Sia” ile es anlamli olarak kullanilan bu kavram
Tasavvufta ise Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygambere ulasan tarikatlarin tamamin1 ifade
etmektedir. Dolayisiyla Sia’ya nispet edilen Zeydiyye, ismailiyye, On iki imamiyye,
Nusayriyye ve oteki sii gruplarin tamamina Alevi denilmektedir. Sia ve Sia’ya ait bu
gruplarin tamamen siyasi bir gruplasma amaci giittiigii goriilmektedir. Temelini Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt’e sevgi ile olusturan Alevilik; Islam diisiincesinde sezgici, kesifci
ve irfani din anlayisinin temsilcilerinden olan tarikatlardan biridir. Alevilik yasadigi
cografyaya, katildig1 kiiltiire ve mevcut bulunan siyasi yapiya gore farkli anlamlar

kazanmis bir kavramdir. Bu baglamda XIX. yiizyllda Anadolu’da; Tahtaci,
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Kalendari, Cepni, Babai, ve diger gruplar1 nitelendirmek i¢in genel anlamiyla
Alevilik ifadesi kullanilmaya baslanmistir. (Kutlu, 2003 ss. 22-27)

S6zmez Kutlu’'nun aktardigina gore; Tiirkler ve Tiirk cografyasi ig¢in ilk
olarak Alevi kavrami Ibn’iin Nedim’in “El Fihrist” eserinde kullanilmistir. ibn’iin
Nedim, eserinde Ishak et-Tiirki isminde bir Alevi ve onun Ebu Miislim tarafindan
Tirk cografyasina gorevlendirilmesi ile alakali rivayetlerde bulunmaktadir. Alevi
ismi Tirk cografyasinda; Hz. Ali’nin peygamberligini iddia edenler, Safavi
yandaglari, Hz. Muhammed ve Yahya b. Zeyd soyundan gelenler i¢in kullanilmistir.
(Kutlu, 2006, ss. 15-26)

Aleviligi, Islam Mezhepleri Tarihi alaninda mezhep kavrami icerisinde
degerlendirilirken; sistematik teolojik boyut, yazili kaynaksal boyut, benimseyen
anlayan bir toplum, pratik ve ameli boyut gibi bazi temel 6zelliklere sahip olmasi
beklenmektedir. Biitiin bu bilgilerden hareketle Alevilik-Bektasiligin mezhepsel bir
form kazanamadigi anlasilmaktadir. Bektasilik her arastirmaci tarafindan tarikat
olarak nitelendirilmektedir. Esas olarak Alevilik ise, tarikat benzeri mistik ve sufi bir
yapilma 6zelligi tasimaktadir. Modernlesen sdylemler ile beraber bugiin Alevilige
mezhepsel bir form kazandirilmak isteniyorsa sistematik bir teoloji kurmak ve hangi
cercevede ele almacagima karar vermek gerekmektedir. Kuran ve islam ekseninden
ctkarmadan, kendine 6zgii kimligini muhafaza edip yazili kaynaklarindan hareket

etmek gibi Olciilerden feragat etmeden miimkiin olmalidir. (Kutlu, 2006, ss. 28-68)

Aleviligin dini statiisli ve tanimi yapilirken genel bir kabule gore Ortodoks ve
heterodoks kavramlar1 kullanilmaktadir. Ancak Islam diisiincesi igerisinde ortaya
cikan mezhepleri, tarikatlar1 bu yonteme gore tasnif etmemiz dogru degildir. Ciinkii
bu iki kavram birbirinin ziddidir. Teolojik manada kendi Kkiiltiirlinden, kendi
anlayisindan ve inancindan farkli olan gruplar1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir ve
genel kabuller disinda olan heteredoks ilan edilerek “6teki” konumuna alinmaktadir.
Ancak Islam geleneginde 6lgiit hicbir zaman mezhepler vetarikatlar degil; Kuran-1
Kerim ve siinnetler olmustur. Tasavvufi olusumlar ve mezhepler ise dinin ortaya
ctkmast ile ilgili farklilasmalar degil onun yasanisi ile ilgili gesitliliklerdir. Bu
yoniiylr Alevilik-Bektasilik ya da bir bagka mezhep ve tarikat hakkinda heteredoks
kullanim1 metodolojik agidan uygun degildir. Uziim bu noktada farkli bir tanima
giderek tarikat ve tarikat benzeri tasavvufi gruplar i¢in farkli mezhepsel unsurlari
bilinyesinde barindiran, mezhepsel ve dini ¢ogulculuga zemin hazirlayan, disiplin
olarak bagimsiz gruplar1 ifade eden “metadoksi” kavramini ortaya atmaktadir.
(Kutlu, 2003 ss. 52-54)
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Necdet Subasi’na gore ise Alevi, Imamiyye, Zeydiyye, Ismaililik ve Gulat
olarak nitelendirilen Galiye, Miiellihe, Ali-Ilahiler, Kizilbaslik gibi kimi zaman

17’ (13

Ali’yi ilahlik seviyesinde goren “hulul” “tenasiih” “ibaha” inanglarina sahip diger
gruplart da i¢ine almaktadir. Aleviligin en belirgin 6zelligi Hz. Ali soyuna sevgi,
saygl ve yandashk gosterilmesidir bu 6zelligi tasitan dini ve siyasi gruplarin genel
ismi Aleviliktir. Bu baglamda Ali’ye nispet edilen biitiin tarikatlara da Alevi
denilmektedir. Kizilbaslik ise, Aleviligin tarihsel bir yansimasidir. Kizilbas kavrami
“asi” kelimesinin asagilayict anlamina maruz kaldigindan ilerleyen zamanlarda Hz.
Ali’ye yonelis ve bir nevi ona baglanma olan Alevi kavramiyla kendisini 6rtmiistiir.
(Subasi, 2008, ss. 69-90) Esas olarak Alevilik, Safevi devletinin dini ve mistik
havzasinda dogan Anadolu’da temellenen ve orada kendisini gelistirerek doniistiiren
bir yapidir. Bu noktada Necdet Subasi Alevilerin bu minvalde yapilan biitiin bu
tanimlarla kendilerini kalip bir yarginin i¢ine hapsolmus olarak nitelendirdiklerini ve

endise duyduklarini ifade etmektedir. (Ugurlu, 2015, s.7)

Safevi ve Osmanli Devleti’nin siyasi nedenlerle karsi karsiya gelmesinden
sonra mezhep farkliliklar1 toplumda daha fazla goriiniir olmustur. Alevilik bu
zamanlarda ritiielsel anlamda farklilasarak Stinni grubun disinda kalmis ve
giiniimiizde hala devam eden Aleviligi ya tamamen Islam’mn i¢inden sayma ya da
tamamen Islam disindan sayma egilimleri artmaya baslamistir. Tamamen politik
nedenlere dayanan bu egilimleri bir kenara birakip bir bakis acisinin ya da mezhebin
gozetiminden ¢ikarak tanimlama yapilirken Aleviler kendilerini neye nispet ediyor

ve nasil tanimliyorlarsa o sekilde ele almak gereklidir. (Subasi, 2008, s. 25, 115)

[lahiyat akademisinin Alevilik ile alakali ortak diisiincesi; Aleviligin Islam’mn
icinde gelen tasavvufi bir olusum olmasi, teolojik olarak belli bir sistematiginin
olmamas1 ve senkretik bir yapisinin olmasidir. Bugiin gelinen noktada ise aleviler
i¢cin tanimlama meselesi olduk¢a 6nemlidir ancak mesele daha ¢ok siyasi argliimanlar
{izerinden ve yine siyaset iginde yiiriitiilmektedir. Aleviler, yapilan tanimlarm islam
ya da Siinnilik penceresi i¢inde ele alinmasmin kendilerini yoksullastirip sosyal
gergekliklerine golge diisiirdiiglinii distinmektedir. Aleviler, Aleviligin ne oldugu
konusunda kendileri disinda kalan gruplarin ifade ettiklerini duymak
istememektedirler. (Subasi, 2009, s. 132) Bu nedenle genel geger bir Alevilik tanimi

yapmak hem kendileri hem de Alevilik arastirmacilar1 tarafindan zorlasmistir.

Mezhepler tarihi alaninda ¢alismalar yapan Ethem Ruhi Figlali, Hasan Onat,

Ilyas Uziim, Sénmez Kutlu konuya oncelikle isimlendirmenin kdkeni ve tarihi
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ekseninde yaklagmaktadirlar. Ethem Ruhi Figlali, Alevi kavraminin Sia ile beraber
kullanilmas1 ve Sia tarihi ile baslatilmasi nedeniyle bir kavram kargasasina sebep
oldugunu iddia etmektedir. Hasan Onat, Alevilik meselesinin Tiirkliik ile olan
baglantisina ve Tiirk kiiltiiri olmadig1 takdirde Alevilikten s6z edilemeyecegine
dikkati ¢cekmektedir. Ilyas {iziim diger arastirmacilardan farkli olarak Alevilik ile
alakal1 bir teolojinin miimkiinliigii tizerinde durmaktadir. Aleviligin ortaya ¢ikisinda
Islam diisiincesinde bulunan inang sistemi temel olmadig1 ve diger dini gruplarla fikri
anlamda bir tartisma ortami bulunmadigi i¢in teolojisinden bahsedilemeyecegini
ifade etmektedir. Ayn1 zamanda Aleviligin niteliginin tasavvufi olusumdan ziyade
tasavvufi bir olusuma benzeyen mistik karakter oldugunu degerlendirmektedir.
Sénmez Kutlu, Tiirk cografyasi ve Tiirkler icin Alevi isminin ilk olarak Ibn’iin
Nedim’in El-Fihrist isimli eserinde gectigini bu baglamda Tiirk kiiltiirii i¢cin énemli
bir yeri oldugunu iddia etmektedir. Aleviligi Stinniligin karsisinda ya da alternatifi
olarak degerlendirmenin miimkiin olmadigin1 belirtmektedir. Ayrica diger
calismacilardan farkli olarak tasavvufi gruplar i¢in kullanilmasi gereken ve
Otekilestirmeye sebep olmayan “metadoksi” kavramini ortaya atmistir. Bu yoniiyle

Alevilik-Bektasilik ¢alismalaria birlestirici bir bakis kazandirmaktadir.

Necdet Subasi ise ilahiyat akademisinde din sosyolojisi disiplini igerisinde
Alevilik ¢alismalar1 yapan ayn1 zamanda alevi ¢alistaylarina moderatorliik yapmais bir
arastirmacidir. Bu yoOniiyle diger arastirmacilardan farkli olarak Aleviligin
tanimlanmas1 meselesinde Aleviligin ortaya ¢ikisindan giliniimiize kadar olan
donemin sosyolojik tahlillerini yapmis; Alevilerin ne diisiindiigii, kendilerini nerede

gordiikleri ve nasil tamimladiklar ile ilgilenmistir.

Aleviligin tanimin1 yapmak sosyo-Kkiiltiirel yap1, cografi sartlar ve siyasi ortam
gibi sebeplerle zorlagan; giiniimiizde dahi giincelligini yitirmeyen esasli bir sorundur.
Bu baglamda tanimlama sorunu Alevilik ile ilgili olan meselelerin temelini
olusturmaktadir. Ilahiyat akademisinde bulunan ve yukarida ismi gegen bes
arastirmaci tarafindan yapilan tanimlarin ortak noktalarindan hareketle; Aleviligin,
tarikat benzeri mistik-tasavvufi bir hiiviyette ve Islam’dan bagimsiz diisiiniilemeyen

bir yap1 oldugu goriilmektedir.

2.2.2. Cemevlerinin Statiisii

Alevilikte en 6nemli dini pratiklerden birisi de “ayin-i cem” ismi verilen Dede
ya da Pir gbézetiminde yapilan toplantilardir. Geleneksel Alevilikte bu toplantilari

gerceklestirmek icin belirli bir yere ihtiyag duyulmamaktadir. Ancak modern
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donemde koyden kente gegis ve hizli kentlesmenin verdigi etkiyle beraber belirli bir
mekana ihtiya¢ duyan Aleviler cemevlerini ve cemevlerinin dini statiisiinii kurumsal
bir sorun olarak nitelendirmisler ve bu sorunun ¢o6ziilmesini talep etmislerdir.
(ACNR., 2010, s. 161,162)

Ethem Ruhi Figlali, cemevleri konusundan ziyade cem kavrami iizerinde
durmaktadir. Cem kavrami Figlali’ya gore Aleviligin en 6nemli ve iizerinde en ¢ok
s0z soylenen konularindandir. Cem teriminin farkli anlamlar1 mevcut olmakla
beraber genel olarak “toplanti, toplanmak, cemiyet gibi anlamlara gelmektedir. Ayin-
1 Cem ise toplant1 toresi, cem adeti anlamina gelmektedir. Ayin-i Cem Alevilerin
yaptig1 toplantilarin ismidir. Alevilerdeki gelenek ve goreneklere dayanan din
hayatinin toplumsal yansimasi olan Ayin-i Cem yeri, zamani ve bagl bulundugu
ocaga gore farkliliklar arz edebilmektedir. (Figlali, 2006, ss. 265-266)

Ethem Ruhi Figlali, ayrica cem ayinlerinin bazi1 yonleriyle saman ayinlerine
benzerligine vurgu yapmaktadir. Ayin-i cemlerin saman ayinleri gibi gece yapilmasi,
Tirkiye’de bulunan dedeler gibi “Yakutlarda” ki samanlarin da posta oturmasi,
saman ayinlerinde bulunan ates gibi ayin-i cemlerde de ¢eragin énemli bir konumda
olmasi, ayin-cemlerde kurban edilme kiiltiirliniin samanlikta da karsilik bulmasi buna
gosterilebilecek deliller niteligindedir. Ona gore ayin-i cemler uzun bir gegmise sahip
olan Islami ¢ergeveye biiriinen ve katilanlarin birlik beraberligini perginleyen dini
nitelikli toplantilardir. (Figlali, 2006, ss. 299- 303)

Dinlerin her birinin belirli ibadet mekanlar1 bulunmaktadir. Hiristiyan
toplumunda kilise iken; Miisliiman toplumunda cami ibadet mekami olmustur.
Tarikatlar ve cemaatler s6z konusu oldugunda tekke ve zaviyeler de isin igine
girmektedir. Bu mekanlarda tarikat ayinleri yapilmaktadir. Tekke ve zaviyelerin
bulunmadig1r baz1 yerlerde cemevleri Bektasi gelene§ine gore ayin yapilan yerler
olarak glindeme gelmektedir. Hasan Onat’a gore Cemevlerini bu minvalde cami ile
es deger ya da caminin alternatifi olarak gérmek miimkiin degildir. (Onat, 2023, s.
243)

Alevilik- Bektasilik geleneginde kimlik tartismasinin kilit meselesi haline
gelen cemevleri konusunun temelinde esasen cemevlerini camilerin alternatifi olarak
lanse etmek yatmaktadir. Ancak cami Miisliimanlara 6zel bir ibadet mekanidir.
(Onat, 2009, s. 30) Giiniimiizde Alevi Bektasi yorelerinin pek ¢ogunda cami vardir.
Hatta Corum’un Alaca ilgesinin Biiyiikcamili isimli bir Kizilbag kdyii bulunmaktadir.

Burasi en biiyiik asiretlerden olan Dede Kargin asireti ocagidir. Bir Alevi kdyiiniin
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isminin Biiylikcamili olmasi unutulmamasi gereken bir noktadir. (Onat, 2007, ss.
1088-1089) Bu yoOniiyle cami Siinni ya da Alevi bireylerin tekelinde degil tiim

Miislimanlarin ortak ibadethanesidir.

Koyden kente goc ile baslayan sehirlesme siirecinin bir sonucu olarak
cemevleri kentlesme doneminde Aleviligin tutunma c¢abasi olmustur. ilk etapta
sosyallesme, bulusma ve ibadet amaciyla toplanan insanlar, zamanla siyasi
nedenlerle cemevleri eksenli Orgiitlenme faaliyetlerine girismislerdir. Kimlik sorunu
ile baslayan bu mesele ilerleyen zamanlarda siyasetle iliskilendirilmis ve kimi
gruplarin ideolojik dayanagina doniistiiriilmiistiir. Bugiin gelinen noktada aktif olarak
kullanilan cemevleri Tiirkiye’nin yok sayilamayacak bir gergekligidir. Onat’a gore;
Bu baglamda cemevlerinin ibadethane olup olmamasi artik giincelligini kaybetmis
bir sorundur. Nitekim Mevlevi Sema’1, Naksi ve Kadiri zikri ne kadar ibadet 6zelligi
tagiyorsa Alevi-Bektasi cemi de o Slgiide ibadet 6zelligi tasimaktadir. (Onat, 2009,
ss. 42-44)

Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin 6ziinii cem adi1 verilen toplantilar olusturmaktadir.
Esasen bu toplantilar eski Tirk geleneklerinde sistematik kurallara sahip, kimiz
esliginde yapilan toplantilardan olusmus; Islamiyet’ten sonra ise bazi dini unsurlar
blinyesine katilarak gelistirilmistir. Aleviligin senkretik yapisi cem ayininde de
dikkat ¢cekmektedir. Alevilerin en 6nemli yazili kaynaklarindan sayilan Buyruk’a
gore cem Hz. Muhammed’in (sav.) mira¢ hadisesinden sonra doniis yolunda
aralarinda Hz. Ali’nin de yer aldig1 yirmi ikisi erkek on yedisi kadin otuz dokuz kisi
bulunan daha sonra Selman’in da katilmasiyla kirka tamamlanan “kirklar” isimli
meclise ugramasiyla ortaya c¢ikmistir. Ancak mira¢ olayr Kuran-1 Kerim ve
Hadislerde detayli sekilde yer alirken kirklar meclisi ne Kuran-1 Kerim’de ne de
hadislerde yer almaktadir. Oyle ki bu anlatim da Tiirklerin eski inanislariyla
yogrulmus ve din kisvesine giydirilmis bir anlatimi ifade etmektedir. (Uziim, 2008,
ss. 149-150)

Ilyas iiziim, Alevilerin ibadet anlayis1 olarak goriilen ayin-i cem’in toplanti
toreni oldugunu kirklar meydani ya da diger adiyla cemevinin de bu torenin yapildigi
mekanlar oldugunu ifade etmektedir. Cem ayininin yapildigi mekanin tabani hali ve
postlarla dosenmektedir. Duvarlarinda tarikatin 6nde gelenlerinin resimleri ve giris
kapisinin karsisinda “Fatima Ocag1” adi verilen bir ocak bulunmaktadir. Ocagin sag
ve sol yanina Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin simgeleyen iki mum yakilmaktadir. Ocagin
saginda “mirsid makami1” onun saginda ise “cerag tahtr” bulunmaktadir. Dort

basamakl1 bir merdivenden olusan tahtin son basamaginda Allah, Hz. Muhammed ve
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Hz. Ali i¢in ii¢ mum konulmaktadir. (Uziim, 1999, ss. 342-343)

Cemler temelde on iki gorevin yerine getirildigi ayinlerdir. Koylerde
herhangi birinin evinde yapilan bu ayinler kentlesmeye bagli olarak sehirlerde dergah
ad1 verilen mekanlarda yapilmaya baslanmistir. 1925 tarihinde Tekke ve Zaviyelerin
Kapatilmas1 kanununa gore dergahlar kapatilmistir. Son zamanlarda sosyal ve
ozellikle siyasi gayelerle cemevi ad1 verilen mekanlar insa edilmis ve bazi kesimler
cemevini caminin muadili olarak gérmeye baslamistir. Ancak bugiin cemevinin
camiye denk ya da ona muadil olamayacagi; Alevilik-Bektasiligin tasavvufi karakter
tagiyan bir tarikat formunda oldugu goz oniline alindiginda tipki Mevlevi Tekkesi,
Cerrahi Dergahi gibi Alevilerin ayin ve ritiiellerini gergeklestirdigi bir mekandan
miitesekkil oldugu goriilmektedir. Cemevi agmak i¢in onder olan vakiflarin basinda
Cem Vakfi1 gelmektedir. Alevi dernek ve vakiflarinin yoneticilerinin bir kism1 Cem
Vakfinin bu konuda hassasiyet gostermedigini aksine Aleviligi devletlestirmek gibi
siyasi nedenlerle cemevi faaliyetlerine katildigini ifade etmektedir. (Uziim, 1997, ss.
36-39) Tarihte sosyal ve dini sebeplerle toplant1 téreni yani ayin-i cem yapan
insanlarin zamanla siyasi sebepler gliderek toplandiklar1 yine bu sebeplerden cemevi
inga etme ve cemevlerini bir sorun haline getirme eylemlerinde bulundugu

goriilmektedir.

1990’11 yillarda Aleviler yurti¢i ve yurtdisinda siki bir orgilitlenme faaliyetine
baslamislardir. Orgiitlenmenin bir sonucu olarak gecmiste tekke, dergah gibi
mekanlarda gerceklestirdikleri adap ve erkanlar1 sehirlerde yapabilmek adina
Aleviler cemevi adi verilen yeni bir olusuma yonelmislerdir. Stinni ve Alevi kesim
arasinda dini statiisii giiniimilizde de tartisilmaya devam eden cemevi goriildigl gibi
yeni bir kurumdur.(Kutlu, 2009, s. 113) Gergeklestirme tarzi ve katilanlarin
ozelliklerine gore; Gorgii Cemi, Abdal Musa Cemi, Hizir Cemi, Asure Cemi,
Muhabbet Cemi, Ikrar Cemi, Kerbela Ayini Ve Daha Birgcok Cesidi Olan Ayin-I
Cem, Cem Toreni, bir araya gelme yolu anlamlarma gelmektedir. Cemlerin
gergeklestirildigi yerlere sadece cemevi diyerek tek bir kavramsallastirmaya gitmek
dogru degildir. Nitekim bu mekanlara meydan odasi, halk odasi, mihman evi, kirklar

evi, erenler meydani gibi isimlendirmeler de yapilmistir. (Kutlu, 2003, ss. 38-39)

Alevi-Bektasi geleneginde cemevi ismiyle 6zel olarak kurumsallagmis
yapilar yoktur. Giinlimiizde cemevleri yeni bir kurumsallasmanin tezahiirii olarak
Tirkiye’nin gercekligidir. Bu yoniiyle alevi ayinlerinin yapildigi mekanlardir. Ancak
bugiin Alevi-Bektasiler tarafindan ibadethane olarak anilan cemevlerinin dini ve

hukuki yonden statiisii kesinlik kazanmamistir. Baslangicta cemevleri ibadethane

47



BOLUMLER H. Betiil IN

olarak degil vakif ve dernek ¢atis1 altinda faaliyet gostermekteydi. Zaman igerisinde
ibadethane olarak degerlendirilip camiye alternatif olarak sunulmustur. Ancak
tarihsel bagajda bu kabul gérmemistir. Oyle ki Hac1 Bektas Veli, Karaca Ahmet gibi
kimi Alevi-Bektasi biiyiikleri ve dedelerinin tlirbelerinin hemen yaninda camiler
bulunmaktadir. Cami ve mescitler mezhepler iistii ibadethanelerdir. Sénmez Kutlu’ya
gore Tekke ve Zaviyelerin kapatilmas: Kanunu gerceklesmeseydi giinlimiizde dahi
cami ve mescitlerde vakti belirli ibadetlerin yaninda tasavvufi olusumlara 6zel dua ve
niyazlar yapilabilirdi ve haliyle cemevi gibi bir kurumsallasmaya gerek
kalmayacakti. Gliniimiizde cemevlerinin hal-i hazirda bazilarinda oldugu gibi mescit
eklenirse bu ayrima gitmeye gerek kalmayacak ve birbirleri yerine alternatif
olusturmayacaklardir. Cemevleri dini ve hukuki olarak kurumsallagmasini
tamamladig1 takdirde sorun ortadan kalkacak ve cemevlerinde din hizmetleri boliimii
ismiyle, seriat kapisi altinda din hizmetleri uzman1 atamasi yapilarak uzman ihtiyaci
karsilanmis olacaktir. (Kutlu, 2006, ss. 181-182) Nitekim Kutlu’ya gore Ibadet,
yalnizca bes vakit namaz demek degildir; bugiin Alevilerin yaptig1 ayinler de ibadet
hilkkmiinde degerlendirilebilir. ibadethane kavrami dinin vakti belirli ve herkes
tarafindan yapilan ibadetlerine yerine getirmek i¢in kullanilan mekanin ismidir. Cem
ise vakti belirlenmis bir ibadet degildir. Ayrica giiniimiizde kurumsallasma ¢abasi
icinde olan cemevleri tasavvufi yoniinden ¢ok politik yoniiyle 6n plana ¢ikmaktadir.
(Kutlu, 2009, s. 142)

Necdet Subasi cemevlerinin statiisiinli ve zaman igerisindeki degisimini
modernlesme kavrami ekseninde agiklamaktadir. 1925 yilinda Tekke ve Zaviyelerin
Kapatilmas1 Kanunu neticesinde alevi ritlieli olan cem ayini de yasaklanmustir.
1980°den sonra baglayan orgiitlenme yasagi 1989°da kaldirilmis bunun sonuncunda
alevi orgiitleri biiyiik bir hizla kurulmaya baslamiglardir. Alevi orgiitlerinin ¢abalari
netice vermis; cem ayinleri halka acik olarak yapilmaya baslanmis ve cemevleri de
bu siirecte kurumsallasma siirecine girmislerdir. Tiirk modernlesmesi kentlesme ve
go¢ kavramlariyla Aleviligin mevcut kapali toplum yapisim1 doniistiirmiis ve
modernlesmesini tetiklemistir. Modernlesme ile tanisan Alevi toplumunda “dede”
rolleri de degisip kaybolmaya yiiz tutmustur. Degisen bu tablo cemevlerinin
statiisiinli de etkilemistir. (Subasi, 2002, ss. 107-113)

Ethem Ruhi Figlali’ya gore cem ve cem evi konusu Alevilik ile ilgili en
onemli konular arasindadir. Figlali, oOncelikle ayin-i cem kavrami {izerinde
durmaktadir. Ona gore ayin-i cem koklerini eski Tirk inanislarindan ve
Samanizm’den alan uzun bir geg¢mise sahip dini nitelikli toplantilardir. Saman

adetleri ve ayin-i cemin benzerliklerine dikkati ¢ekmekte ve bu yoniiyle Aleviligin
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senkretik yapisina vurgu yapmaktadir. Hasan Onat ve Ilyas Uziim cemevlerinin
camilerin alternatifi ya da secenegi olmadigini; cemevlerinin de diger tasavvufi
olusumlarin dergah, tekke gibi mekanlarda gerceklestirdigi gibi Alevilerin ayin ve
ritiiellerini gerceklestirdikleri bir mekan oldugunu ifade etmektedirler. Hasan Onat,
caminin bir ibadet mekan1 olarak Siinni ya da Alevi gruplardan ziyade mezhepler
iistii bir formda oldugunave bu baglamda tiim Miisliimanlarin ortak ibadethanesi
niteligi tasidigma dikkati ¢ekmektedir. Ayrica Ilyas Uziim, Alevilerin cemin
kaynagini kirklar meclisi hadisesine ayandirdiklarini ancak Kuran-1 Kerim ve mevcut
hadislerde mira¢ hadisesinin gectigini ancak hemen ardindan oldugu soylenilen
kirklar meclisinin ise dinin bu temel iki kaynaginda yer almadigini ifade etmektedir.
Sonmez Kutlu’ya gore ise Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi Kanunu olmasaydi
bugiin camilerde vakti belirli ibadetlerden sonra tasavvufi gruplarin dua ve niyazlari
yapilabilir ve boylelikle cemevi gibi bir yapmnin kurumsallasmasina gerek
duyulmazdi. Esasen Tarihte cemevi gibi kurumsallasmis yapilar yoktur.
Sehirlesmeden Once kirsalda yasayan Alevi toplumu ayin-i cem torenlerini herhangi
birinin evinde ya da ismine mihman evi, meydan odasi, erenler evi de denilen
yerlerde yapmaktaydi. Alevilerce cami ve cemevi ayrimina gidilmemistir. Sonmez
Kutlu, cemevlerinin kurumsallasmasini tamamlamasi ve cemevlerinde din hizmetleri
bolimii adiyla, seriat kapist gozetiminde din hizmetleri uzmani1 atamasi yapilmasi

gibi konuyu ¢ézmeye dair fikirler sunmaktadir.

Necdet Subasi ise din sosyologu olmasi sebebiyle cemevleri konusunu
modernlesme temelinde ele almistir. Ona gore modernlesme ve beraberinde
sehirlesme olgusu Alevi toplumunu doniistiirmiis, dedelerin statiisii degistirmis ve bu
degisimden cemevleri de etkilenmistir. Alevilere gore cemevleri konusu her seyden
once bir taninma konusudur. Cemevleri konusu Alevi Calistaylarinda pek ¢ok kez
tartisilmistir. Cemevlerinin dini statiisii tartisilirken o6zellikle Siinni katilimcilar
Tekke ve Zaviyeler Kanunu’nun gézden gecirilmesi gerektigini vurgulamis ancak
Alevilerin bu konuya yonelik talepleri, ilgili kanuna kendilerinin durumunu
aciklayict bir ibare konularak ¢oziilmesini temel alan daha yiizeysel bir alanda
kalmistir. Taninma istegi agir basan Aleviler, bu konuyla alakali ilk etapta devletin
kendilerini tanimasini talep etmislerdir. Siinni ve Alevi katilimcilarin ¢oguna gore
cemevlerinin hukuki bir statiiye kavugmasimin gerekli oldugu konusunda ortak bir
karara varilmistir. Ote yandan bu statiinii nasil uygulayacag: ve kapsami hakkinda
ilgili birimlerin teknik ¢alismalarina ihtiyag duyulmustur. Devlet tarafindan statii
verilmesi ortak bir kararla kabul edilen cemevlerine yonelik ¢alistaylarda yeni bir
model Onerisi sunulmamistir. Bu baglamda siirekli olacak bir yeni diizenlemeye yol

acilincaya kadar “Birer inan¢ ve erkdn merkezi olan cemevleri de kanunlarda
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ibadethanelere taninan biitiin imkanlardan yararlanir.” ya da “Cemevlerine de ayni
imkanlar saglanir.” maddeleri dikkate alinarak kanunlar yeniden diizenlenebilir.
(ACNR., 2010, ss. 161-178)

2.2.3. Diyanet ve Aleviler Meselesi

1 Kasim 1922 tarihinde saltanatin kaldirilmasi Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gegisi
ve halifeligin kaldirilmast Diyanet Isleri Baskanliginin kurulmasi siirecini
hizlandirmistir. 3 Mart 1924 tarihinde uzun tartismalarla kaldirilan hilafetin ardindan
aym giin Seriye ve Evkaf Vekaleti kaldirilarak yerine Diyanet Isleri Baskanlig
kurulmustur. Merkezi idareye tabi olarak kurulan Diyanet isleri Baskanligi’nin gérev
ve yetki alani ibadet ve itikad ile sinirli tutulmustur. (Toprak, 2017, ss. 217-224)
Kuruldugu dénemin dinamikleri ve siyasi nedenlerle oldukca fazla elestiri alan bu
kurum temelde iilke i¢cinde bulunan biitiin inanglara ayn1 mesafede olan bir durusu
benimsenmistir. Ancak Bokzurt’un aktardigina gore Aleviler ¢ogunlukla buna

2 ¢

katilmamakta ve Diyanet Isleri Baskanligi’'nin kendilerini “aykir1” “sapkin” gibi
ifadelerle disladigini ifade etmektedirler. Bu yoniiyle Siinni devlet politikalarini ve
Diyanet Isleri Baskanligini elestirmislerdir.! (Bozkurt, 2016, s. 107) Ayrica Alevi
yazar ve aydin Cafer Solgun, Diyanet Isleri Baskanliginin sadece Aleviler icin degil
Siinniler i¢inde carpik bir laiklik dayatmasi nedeniyle Tiirkiye’de yasayan mevcut
gruplarin din, inan¢ ve vicdan hiirriyetlerine bir katkist olmayacagini ifade
etmektedir. (Solgun, 2014, s. 90) Ote yandan birgok Alevi dernek yéneticisi ve Alevi
bireylerin katildig1 Alevi Calistaylarinda; Alevi vatandaglar tarafindan, devletin hal-i
hazirdaki laiklik anlayisinin Alevilere, Siinni yurttaglar kadar imkan tanimadigi

belirtilmistir. (ACNR,, 2010)

Diyanet Isleri Bagkanlii ile ilgili elestiriler Alevilik sorunu ekseninde olusan
konulardan biridir. Konunun bu denli 6nemli olmasindaki temel sebep Alevi
Calistayr Nihai Raporuna gore Tiirkiye’de yasanan mevcut laikligin ideal laiklikten
uzak olmasidir. Aleviler, Diyanet Isleri Baskanligi konusunda iki esas elestiri
yapmaktadirlar. Bu dnerilerden ilki Diyanet Isleri Baskanligi’nin iilke i¢inde bulunan
biitiin inang gruplarmna kars1 mesafeli olmasi gerektigidir. Ikincisi ise Alevilerin
Diyanet Isleri Baskanligi’'nda temsil edilme istegidir. (ACNR., 2010, ss. 115-116)
Yahya Mustafa Keskin’in Elazig ilinde yiiriittiigli bir arastirmaya gore Alevilerin

Diyanet Isleri Bagkanligi’nda temsil edilme talebinin, gesitli degiskenlere sahip olsa

! Pir Sultan Abdal Kiltiir Sanat Dergisi Alevi yazarlarma gére Diyanet Isleri Bagkanligina yoneltilen
elestiriler ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Tuna, H. (2011). Pir sultan abdal kiiltiir sanat
dergisi’nde sunulan alevilik [Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi]. ss. 85-88, Istanbul Universitesi.
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da genel toplamin %67,9’u tarafindan kismen ya da tamamen onaylandigini
gostermektedir. (Keskin, 2010, s. 14) Gorildiigi lizere bu konu hakkinda Alevi

zimreler arasinda bir fikir birligi mevcut degildir.

Figlali’ya gore Cumbhuriyet’in ilaniyla beraber saltanatin kaldirilmasi ve
beraberinde 3 Mart 1924 tarihinde yapilan diizenlemeler ve yeni kanunlar geregi
halifelik kaldirilmis, Diyanet Isleri Baskanligi kurulmus, Tevhid-i Tedrisat Kanunu
ile egitimde birlik saglanmistir. Biitiin bu kompozisyona bakildiginda dinin, siyasete
alet edilmeden pozitif bir ilim gibi okunmasina; din, vicdan, fikir 6zgiirliigline zemin
olusturulmustur. (Figlah, 1997, ss. 607-608) Bu hamlelerin esasen laik bir zemin
olusturma maksadi tagidigini séylemek miimkiindiir. Anayasamiz laikligi devletin bir
ozelligi saymis; bu baglamda herkesin kanun 6niinde esit olmasinin ve din, vicdan
Ozgiirliigiiniin yolunu agmistir. Ayrica Anayasa, din islerini devletin bir hizmet alani
olarak saymis ve devlet eliyle yapilmasinmi gerekli kilmistir. Devletin elinde olan din
hizmetleri laiklik anlayisinda yeni bir bakis olusturmus ve zamanla Tiirkiye tipi
laiklik giindeme gelmistir. (Figlali, 1995, ss. 660, 661) 1960 tarihinde gerceklesen
ihtilal sonras1 Miislimanlarin olusturdugu bir giiruhun bazi davraniglari nedeniyle
Tirkiye’de ki Alevi-Bektasi ziimreler Siinni kitlenin ve Siinniligin benimsedigi
anlayisin karsisinda durmuslardir. Boyle bir ortamda Aleviligin temel sorunlarindan
olan Diyanet Isleri Baskanlig1 konusulmaya baslanmistir. Temel argiiman olarak ise
Alevilik bir mezhep ise Diyanet Isleri Baskanlig:1 catis1 altinda temsil edilsin
sOylemleri giindemde kalmistir. Ancak Alevilik ne mezhep ne tarikat formundadir.
Bu baglamda diyanette temsili diger tasavvufi yapilarda oldugu gibi miimkiin
olmamaktadir. (3. Alevi Calistay1, 2009, 41-43)

Onat’a gore Alevilerin Diyanet Isleri Baskanligin’da temsili sorunu
glinimiizde hala gecerliligini koruyan bir olgudur. Alevilik, yapilan tanimlara
bakildiginda Tasavvufi bir olusum olarak degerlendirildigi takdirde bu meselenin s6z
konusu bile olmamasi gerekmektedir. Zira Tiirkiye Cumbhuriyeti Devleti, 1925
tarithinde Tekke ve Zaviyeleri Kapatma Kanunu’nun sonucu olarak tarikat benzeri
yapilarin faaliyetlerini yasaklamistir. Alevilerin uzun zamandir iizerinde durdugu ve
siklikla dile getirdigi Diyanet konusunun temelinde esasen bir takim sorunlar
bulunmaktadir. Bu sorunlarin temelinde Diyanet Isleri Baskanligi’nin toplumdaki
dinsel c¢ogulculugu unutup ¢ogu zaman Siinni eksenli diisiinceler ve Siinni
Miislimanlara hizmet vermesi gibi nedenler yatmaktadir. Bugiin Diyanet Isleri
Bagkanligi, “Dort hak mezhep” olgusundan siyrilip; toplumda bulunan dinsel
cogulculugu mezhepler istii bir ¢izgide ele alarak, Kuran’a ve akla dayanarak

yeniden yapilandirmalidir. Diyanet isleri Baskanligi hizmet temelli bir kurumdur. Bu
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yoniiyle kendisini Miisliman hisseden ve ben Miisliiman’im diyen her bir bireye
hizmet gétiirmek durumundadir. Diyanet Isleri Baskanligi ile ilgili c¢ikan bu
tartismalar aslinda Tiirkiye’nin genel din sorunlarinin bir pargasidir. Bugiin Alevi-
Bektasi gruplardan farkli olarak kendilerini Siinni diye tanimlayan bazi1 gruplar da
Diyanet Isleri Baskanligindan ve faaliyetlerinden memnun degildir. Alevi-Bektasi
gruplar, bu konuya dair Diyanet Isleri Baskanligi’nin kaldirilmasi1 veya biinyesinde
kendilerine de yer verilmesi gibi pek ¢ok ¢6ziim dnerisi sunmaktadir. Onat, konuyu
biitlinliyle taninma meselesiyle iliskilendirmektedir. (Onat, 2023, ss. 105-209)

Tirkiye’de ikamet eden Alevi-Bektasi gruplarin devletten bazi talepleri
oldugunu dile getiren Uziim’e gore ise bu taleplerin en énemlilerinden biri Diyanet
Isleri Baskanligi ile ilgilidir. Aleviler, 1993 tarihinde meydana gelen Sivas Olay1 ve
1995 tarihinde gergeklesen Gazi Mahallesi olaylar ile beraber komiinist blogun da
¢Okmesiyle derin bir yalmizliga diismislerdir. Bu yalmzlik ve bosluktan siyrilmak
icin orgiitlenme faaliyetleri icerisine girmislerdir. Bu dénemde Diyanet Isleri
Bagkanligi ile ilgili taleplerine netlik kazandiran Aleviler, istek, beklenti ve
elestirilerini daha sert bicimde ortaya koymuslardir. Alevi-Bektasi gruplar, Diyanet
Isleri Baskanligma dair temelde iki yaklasima sahiptir. Bu yaklasimlardan ilki
Diyanet Isleri Baskanligi’nin statiisiine dairdir. Kendi iclerinde birliktelik
yakalayamamis  Alevi gruplardan c¢ogu Diyanet Isleri Baskanligi’nin
kaldirilmasindan yanadir. Onlara gore laik bir devlet olmak isteniyorsa bu kurum
kapatilarak laiklik per¢inlenmis olacaktir. Bu fikre katilmayan bir grup Alevi ise
Diyanet Isleri Baskanligmin Siinni gruplarin tekelinden alinarak Alevileri de
kapsayacak bir yapilanmaya girmesi gerekmektedir. Buna gore boyle bir
yapilanmadan sonra devletin idari birimleri arasinda varligina devam edebilir.
Alevilerin yaklasimlarindan ikincisi Diyanet Isleri Baskanligi ile ilgili elestirilerden
olusmaktadir. Aleviler, Diyanet Isleri Baskanligi’nin kadrolar1 arasinda kendilerine
yer bulamadiklarmi ifade etmektedirler. Ancak Uziim’iin aktardigina gére Cem
Vakfi’nin diizenledigi “Din-Devlet iligkileri” sempozyumuna katilan donemin
Diyanet Isleri Baskan1 Mehmet Nuri Yilmaz bu iddianin gergege aykir oldugunu;
kurumun herhangi ayrim yapmadan tiim vatandaglara hizmet politikasinin oldugunu
vurgulamistir. Kimi Alevi gruplar, Diyanet Isleri Baskanligi’nin ve ona bagl biitiin
kuruluglarin Alevilere yonelik bir husumeti oldugu bu yiizden Alevi vatandaslarin
dislandigin1 ifade etmektedir. Kimi Alevi gruplar ise Cuma namazi, hutbe gibi
insanlarin bir arada bulundugu ibadetlerden sonra Ehl-i Beyt, Kerbela, Hz. Hiiseyin
yeterince anlatilmadigini ifade etmektedir. Cesitli dinen 6zel kabul edilen giinlerde
Ozellikle Cuma namazindan sonra hutbelerde Ehl-i Beyt’e dua edildigi

goriilmektedir. Ayrica namaz esnasinda okunan Tahiyat duasinda Ehl-i Beyt’e dua
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edilmektedir. Dolayisiyla boyle bir yaklasimin gercekligi diistiniilememektedir.
(Uziim, 1997, 129-137)

Din hizmetleri, tarih boyunca c¢esitli kurumlar tarafindan yonetilmistir. Tiirk
devletlerinde de zaman zaman degismistir. Osmanli Devleti’nde din isleri gorevini
Sultan adma “Seyhiilislamlik” kurumu yiiriitmiistiir. Bugiin bu gérev Diyanet Isleri
Bagkanlig1 tarafindan yiiriitilmektedir. Ancak Seyhiilislamlik kurumunun devami
degil; kendine has bagimsiz bir kurumdur. Diyanet Isleri Baskanligi’nin temelde
ibadet ve itikade dair esaslar yiiriitmek ve ibadet mekanlarini yonetmek olmak iizere
iki gorevi bulunmaktadir. 1961 Anayasa’sinda yapilan degisiklige gore “din
konusunda toplumu aydinlatmak” iiglincii gorevi olarak Anayasa’ya eklenmistir.
1960 darbesinden sonra daha &nce hig tartisiimayan Diyanet Isleri Baskanligi’nin
faaliyetlerine yonelik mezhepler iistii niteligi tartisilmaya baslamistir. Bu baglamda
1982 Anayasasi’nda Diyanet Isleri Baskanligi’nin gorevlerini yerine getirirken
“laiklik ilkesine uyacagini, biitiin siyasi goriis ve diisiincelerden uzak kalarak sadece
biitiinlesmeyi hedef alacak calismalarda bulunacagini” ifade eden bazi esaslar
belirlenmistir. Temsil tartismasinin temel sebebi Diyanet Isleri Baskanligi’nin biitiin
mezhepler tarafindan kabul edilen -ibadet, inang, ahlak- esaslarina yiiriitme ve
yonetme konusunda kurulus amaglarma paralel olarak davranamamasidir. Ayrica
Alevi vatandaslar i¢in 1980 yili sonuna kadar Diyanet Isleri Baskanligimin yaptig
caligmalar cami yapmaktan oteye gidememis ilk esasli ¢alisma bu tarihin sonlarinda
1990 yilinda M. Sait Yazicioglu doneminde gergeklesmistir. Biitiin bu tartismalarin
sonucunda mezhepler ve dini gruplar Diyanet Isleri Baskanligi’nda temsil edilme
talebinde bulunmuslardir. Kutlu’ya gore giliniimiizde Alevilerin temsil istekleri de
esasen bu tartismanin sonuglarindan biridir. (Kutlu, 2009, ss. 107-112) islam dininde
Allah’1n yetkilerini iistelenen herhangi bir ruhban smif ya da kurum yoktur. Mezhep,
tarikat ya da belli bir ziimre Islam’la 6zdeslestirilemez. Dolayisiyla Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin bdyle bir 6zdeslesme iddiasinda bulunmasi miimkiin degildir. Diyanet
Isleri Baskanligi, tipki egitim, ulasim, saglik hizmetleri gibi din hizmetlerini
koordine etmek, inang ve ibadete ait esaslar1 yiriitmek, halki dini anlamda
bilinglendirmek ve en dnemlisi Miisliimanlar1 temsil etmek amaciyla kurulmustur.
Anayasaya gore Diyanet Isleri Baskanligi laiklik ilkesinin bir geregi olarak siyasi
goriislerden uzak; mezhep, tarikat ve cemaat benzeri yapilanmalarin {istii olarak
kalmalidir. Yani mezhepler iistii bir din anlayisim1 temel almalidir. Kutlu’ya
Alevilerin Diyanet Isleri Baskanligi’nda yasadiklar1 temsil probleminin ¢dziimii igin
oncelikle Universiteleri ise kosarak toplumun dini ihtiyaglarim tespit etmek, anlamak
ve daha sonrasinda bu ihtiyaglar1 karsilayacak hizmet alanlar1 olusturmak esas

olmalidir. Ardindan ihtiya¢ analizlerinin sonuglarina gére Diyanet isleri Baskanligi
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yeniden yapilandirilabilir. Ancak yukarida belirtildigi gibi bu kurumun mezhepler,
tarikatlar ve cemaatler iistii din anlayisinin korunmasi laiklik ilkesi geregince son
derece onemlidir. (Kutlu, 2006, ss. 182-183)

Diger taraftan Kutlu’ya gore Diyanet Isleri Baskanligi’nda Alevilerin temsil
problemi Alevi-Bektasi ziimrelerin tamamiin iizerinde ittifak ettigi bir konu
degildir. Bu konuda Birbirinden ¢esitli yaklasimlar mevcuttur. Alevilerin Diyanet
Isleri Baskanligi’nda temsilini savunanlar oldugu gibi; temsil edilmesinin Alevilik
kiiltliriinii bozarak Stinnilestirecegini savunanlar da olmustur. Bu baglamda Diyanet
Isleri Baskanligi’na bagl Inang Baskanlig1 kurulmasini talep edenler, hatta tamamen
kapatilmasini isteyenler de bulunmaktadir. Alevilerin Diyanet Isleri Baskanligi’nda
temsil problemi Alevilige dair bahsi gegcen “Aleviligin mahiyeti, cemevleri, din
dersleri” sorunlarmin temelini olusturmus ve bu konularin yeniden glindeme

getirilmesine zemin hazirlamistir. (Kutlu, 2003, ss. 39-40)

Diyanet Isleri Baskanligi’nin hal-i hazirda bulundugu statiisii, orgiitlenme
sekli, donanimi, kadrolar1 ile birlikte Tiirkiye’de yasayan inang gruplarinin
tamamimin dini ihtiyaglarimi esit diizeyde karsilayamadigi goriilmektedir. Alevi
zimrelerin tamami1 bu konuda bir fikir birligine varabilmis degillerdir. Ayrica
Alevilerin temsil isteklerinin karsilanamamasinin Oniinde bazi yasal engeller
bulunmaktadir. Bu engellerden ilki Lozan Anlagsmasi’dir. Lozan’a gore “Tiirkiye

2

sinirlart igerisinde higbir Miisliman azinlik konumunda degildir.” Dolayisiyla
Diyanet Isleri Baskanlig1 ile ilgili yapilan yeni diizenlemelerin dncesinde azinlik
statiisii verilen dinlerin tekrar degerlendirilmesi gerekmektedir. 1937 yilinda devletin
Ozelliklerinden birini gosteren “laiklik™ ilkesi de bir diger engeldir. Laiklik ilkesi din,
dil, irk farki gozetmeksizin herkesin kanun Oniinde esit sayilacagina dair hiikiimler
iceren bir ilkedir. Tiirkiye de uygulanan Diyanet Isleri Baskanligi'na genel idare
igcerisinde yer verilmesi bi¢ciminde uygulanan laiklik esasen “Tiirkiye tipi laiklik”
olarak nitelendirilebilmektedir. Diyanet Isleri Baskanlig1’yla ilgili konulan yasada bu
kurum biitiin dini, siyasi goriis ve diisiiniislerin haricinde kalan bir hizmet kurumu
olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda Alevi-Bektasilerin Diyanet Isleri
Bagkanligi’nda temsil edilmesi Anayasaya gore mimkiin goriinmemektedir. Tekke
ve Zaviyelerin kapatilmasi Kanunu da Alevilerin temsil edilmesini engelleyen
kanunlardan bir digeridir. Son olarak Diyanet Isleri Baskanligi’nin yetki ve
sorumluluklar1 kanununa gore Diyanet Isleri Baskanligi bir temsil kurumu degil
hizmet kurumudur. Ote yandan Alevilerin temsil problemini besleyen kendi ig
sorunlar1 da mevcuttur. Alevligin statiisii ve kim tarafindan temsil edilecegi meselesi

glincel bir sorundur. Cemevlerinin durumu ve Alevilerin siyasi ve ideolojik
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cekismeleri de bu kapsamda ele alinmaktadir. Diyanet Isleri Baskanligi’nda Alevi-
Bektasiligin temsil edilmesi, 6teki dini olusum ve gruplara da ayni1 hakkin verilmesi
ve Aleviligin yozlasmasina sebep olan farkli kapilar aralayacaktir. Yapilmasi
gereken Diyanet Isleri Baskanhigi’'m iktidarin tekelinden kopararak, biitiin dini
gruplarin ihtiyaglarina gore yeniden yapilandirilmasini ve mezhepler iistii bir konuma
kavugmasini saglamaktir. (Kutlu, 2001, ss. 21-40)

Necdet Subasi 2011-2015 yillar1 arasinda Diyanet Isleri Baskanligi'nda
strateji  gelistirme bagkan1 gorevini yiiriitmiis bir akademisyendir. Bu agidan
Subasi’nin Diyanet Isleri Baskanlig1’yla ilgili goriisleri hem akademisyen kimligi
hem de bu kurumun bir iiyesi olmas1 agisindan son derece énemlidir. Diyanet Isleri
Bagkanlig1 bugiin esasen teolojik ve sosyolojik konular olmak {izere insanlar arasinda
sorgulanmakta ve mesruiyeti tartisilmaktadir. Neticede laik bir devlet diizeninde
dinle devlet iliskilerinin nasil diizenlenecegi; din anlaminda talep ve beklentilere
karst nasil yaklasilmasi gerektigi her zaman gecerliligini koruyan giincel bir
meseledir. Tiirkiye tipi olarak nitelendirilebilen bu laik sistem biitiin bu konularin
sebebi olmustur. Ancak biitiin bu tartismalara ragmen Diyanet Isleri Baskanlig

varligin1 her gegen giin gelistirerek stirdiirmeye devam etmistir.

Sel¢uklu ve Osmanl devletlerinde baska devletlerde benzerine rastlanmadik
bir bi¢imde din ve devlet iliskileri birbiri igerisinde degerlendiren Kutlu’ya gore; dini
devletin bir zorunlulugu olarak goren bu devletlerde din bir arag-alan degil; esas
hiiviyetindedir ve din toplum ig¢in bir mesruiyet araci durumundadir. Dinle devlet
iliskileri Osmanlida “Seyhiilislamlik” ekseninde ilerlemistir. Buglin modern
Tiirkiye’de bu Diyanet Isleri Baskanhigi’nin gérev ve sorumluluklarindandir. Ote
yandan Osmanli devletinde Seyhiilislam’in yetki ve rolleri; bugiin Diyanet Isleri
Bagkaninin yetki ve rolleriyle es deger degildir. Ayrica Osmanli’da hiikiimdar, din ve
devlet islerinin tamamindan sorumlu ve her zaman dinin koruyucusu konumunda
bulunmustur. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ise boyle bir iddias1 olmamistir. Aksine daha
sistematik bir sekilde din ve devlet islerini ayirmis ve dinle alakali alanlar igin
Diyanet Isleri Baskanlig1’n1 ise kosmustur. Diyanet Isleri Baskanligi Cumhuriyet’in;
toplumdaki dini hayatin kurumsallagmasi, diizenlenmesi ve laik, yenilik¢i hedeflere
uygun olarak yiiriitiilmesini hedef alan bir {iriiniidiir. Devletin kontrollii bir dini hayat
uygulamak istemesi sabote girisimlerini engelleyecek ve neticede toplumu siikGinete
erdirecektir. Neticede Diyanet Isleri Baskanligi, Bugiin cemaat ya da dini
olusumlarin bagvurdugu en 6nemli kurumlar arasinda yer almaktadir. (Subasi, 2017,
ss. 223-227)
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Alevilerin sorunlarinin birisi olan Diyanet Isleri Baskanliginda Alevilerin
temsili konusunun Figlali, 1960 ihtilalindan sonra konusulmaya baslandigini ifade
etmektedir. Ayrica meselenin temeli Aleviligin bir mezhep olmasi argiimanindan
ortaya ¢cikmustir. Ancak Figlali’ya gore Alevilik bir mezhep ya da tarikat degildir.
Onat’a gore Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi Kanunu’ndan sonra tarikat benzeri
yapilanmalar yasaklanmistir. Aleviligin tasavvufi bir olusum oldugu bilindiginden
Diyanet Isleri Baskanligi’nda temsili miimkiin degildir. Ote yandan Diyanet Isleri
Bagkanliginin mezhepler {istii bir yapida Kur’an ve akli esas alarak yeniden
yapilandirilmas1 gerekmektedir. Uziim’e gére Sivas ve Gazi Mahallesi olaylari
Alevileri 6rgiitlenme faaliyetlerine ydnlendirmistir. Esasen Diyanet Isleri Baskanlig
ile ilgili séylem ve talepleri de bu drgiitlenmenin bir sonucudur. Uziim, Alevilerin bu
meseleye dair beklenti ve isteklerini ifade etmekte ve sonrasinda konuya dair karsi
tarafin yaptigi aciklamalara da yer vermektedir. Kutlu ise Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin Osmanli’da ki Seyhiilislamlik ile benzer ve farkli yonlerini ortaya
koymaktadir. Laik devlet diizeninden ve Tiirkiye tipi bir laiklikten s6z etmektedir.
Ona gore Diyanet Isleri Baskanlig1 gibi bir kurumun devlet idaresinde yer almasi
laiklik ile bagdagsmamakta bu baglamda diger iilkelerde bulunan laiklikten ziyade
Tiirkiye tipi 6zel bir laiklik anlayisi ortaya ¢ikmaktadir. Alevilerin Diyanet Isleri
Bagkanligi’'nda temsil edilesinin Oniindeki siyasi, politik ve Kkiiltiirel engellere de
deginmektedir. Ayrica Kutlu, Alevilerin bahsi gecen diger sorunlarinin (taninma,
cemevi, din dersleri vb.) temeli Diyanet Isleri Baskanligi’'nda temsil meselesine
dayanmaktadir. Son olarak Subasi ise Diyanet Isleri Baskanligi'nin gérev sorumluluk
ve yetki alam itibariyle Seyhiilislamlik ile paralel seyretmedigini ifade etmektedir.
Diyanet Isleri Baskanlig1 devletin kontrollii dini hayat politikasinin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmistir. Gorildiigli iizere Subasi diger arastirmacilardan daha az goriis
belirtmistir. Bunun nedeninin Alevi calistaylarina baskanlik etmesi ve bu nedenle

yoneltme yapmak istememesinden kaynakli oldugu sdylenebilir.

2.2.4. Zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri ve Aleviler

Alevilerin en 6nemli sorunlarindan biri de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
derslerinin Orta okul ve lise diizeyinde zorunlu olmasidir. Cogu laik iilkede oldugu
gibi Tiirkiye’de de zorunlu din dersleri konusu zaman zaman tartisilmaktadir. Bu
baglamda Aleviler din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinin “zorunlu” olmasina karst
¢tkmislar ve konuyu Avrupa insan Haklari Mahkemesi’ne tasimislardir. Alevilerin
bu tepkisindeki temel etken; devletin dini ve din derslerini kullanarak yeni bir toplum
olusturma 1idealidir. Aleviler, kendilerini Cumhuriyet’in ilanindan bu yana

Cumbhuriyet ve ona dair ilkelerle siki bir bag igerisinde degerlendirmislerdir. Bu
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yoniiyle laiklik ilkesini de uzunca bir siire sorgulamamaislar; ancak modernlesmenin
verdigi etkiye bagli olarak 1990’1 yillarda laiklik ilkesi ekseninde tartigsmalar
agmislardir. Ote yandan laiklik ve beraberinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri
ile ilgili olarak biitlin Alevilerin ortak bir kanaat belirttigini sdylemek miimkiin
goriinmemektedir. Aleviler’in bir kismi sadece Alevi vatandaslarinin Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi derslerinden muaf tutulmasini istemektedir. Baska bir grup Alevi, bu
derslerin miifredatinin incelenip; miifredatta Alevilik esaslarina yonelik daha genis
bilgiye yer verilmesi ve igerigin yeniden revize edilmesini talep etmektedirler. Bazi
Aleviler ise daha radikal bir sdylemde bulunup bu derslerin laiklik ilkesine zarar
verdigini ifade etmisler ve din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinin Alevi ¢ocuklara
yonelik bir asimilasyon oldugunu iddia etmislerdir. Devletin kendi eliyle hi¢bir dini
ya da inanci 6gretmemesi gerektigini bunun laiklik olmadigini savunmaktadirlar.
(ACNR, 2010, ss. 133-141) Ote yandan baz1 Alevi gruplar, érgiin egitimde bir “din
kiiltiiri” dersinin olmasimi dogru bulmakla beraber bu dersin kapsaminin Islam ortak
paydasina ¢ekilmesini, diinya dinlerini de i¢inde barindiran bir kiiltiir dersi olmasi1
gerektigini vurgulamaktadirlar. Ayrica bu dersi verecek olan 6gretmenlerin; felsefe,
dinler tarihi, antropoloji, sosyal psikoloji alanlarindan seg¢ilmesi gerektigini
belirtmektedirler. Siinni din egitimi i¢inde ayr1 olarak se¢meli derslerin agilmasini ve
bu sayede o alanda bilgi sahibi olacak 6grencilerin “istege bagli” olarak bu dersleri
almalarini ifade etmektedirler. (Alevi-Bektasilerin Sorunlar1 Ve Coziimlerine Iliskin
Rapor, 2013, Ss. 21-23)

Tiirkiye’de ¢ok partili hayat doneminde laiklik anlayis1 daha 1limli ve bati
tarzi bir hal almistir. Bu 1liml1 atmosferde Din 6gretimi, orta ve yiiksek 0gretim igin
cok partili hayata paralel olarak gelismeye baslamistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersinin zorunlu olarak okutulmasi ise 1980’li yillara tekabiil etmektedir. Yetismis
din kiiltlirii 6gretmeni bulunmadigindan din egitimi veren kurumlardan gelen
kimseler Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Milli Egitim Bakanligi’nin biinyesinde hizmet
vermiglerdir. (Figlali, 1997, s. 609)

Anayasanin 24. maddesi “Herkesin din, vicdan ve kanaat 6zgiirliigiine sahip
oldugunu; ibadetlerin ve dini pratiklerin Anayasanin 14. maddesine karsit olmayacak
bicimde yapilabilmesine” olanak saglanmistir. Ayrica yine 24. maddeye gore “kimse
ibadete, dini ayine ve tOrene katilmaya zorlanamayacagi gibi dini inang ve
kanaatlerini agiklamaya da mecbur birakilamaz.” Ayrica “din 6gretimi devletin
denetim ve gozetimi altinda bizzat devlet eliyle yapilmaktadir.” Bu yasaya gore din
kiiltlirii ve ahlak bilgisi dersleri zorunlu tutulmus ve din dersleri 1982 yilindan bu

yana ilk ve orta Ogretim kurumlarinda mezhepler ve cemaatler iistii bir tarzla
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okutulur olmustur. (Onat, 2023, ss. 199-201)

Onat’in aktardigina gore, Tiirkiye agirligr Siinni kesim olmak iizere %99’u
Miisliimanlardan olusan bir iilkedir. Ulke Cesitli mezhep ve dini cemaatlere ev
sahipligi yapmakta ve halkin %]10’luk bir kesiminin Alevilerden olustugu
bilinmektedir. Bugiin Alevi ziimrelerin bir kisminin din kiiltiiri ve ahlak bilgisi
derslerinin kendi bakis acilarina gore verilmesini talep ettikleri gézlemlenmektedir.
Ancak belirtildigi gibi bu kadar ¢esitli din anlayisinin bir arada yasadig1 Tiirkiye’de
sadece Alevilik-Bektasilik yoktur. Eger Alevilere boyle bir imtiyaz gosterilirse diger
dini gruplarin da bu haktan yararlanmak istemesi son derece dogal olacaktir. Ayrica
her dini grup din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinde kendi bakis a¢ilarina yer verdigi
takdirde Siinni kesimin diger gruplar1 gélgesinde birakacagi mantiksal bir realitedir.
Giliniimiizde din kiiltiirii ve ahlak bilgisi miifredati ise kapsayici ve her grubun
kendilerine dair bir parca bulabilecegi ¢ok yoOnlii bir Ogretim programini
olusturmakta oldugunu ifade eden Onat’a gore; Bu tartismay1 baglatan gruplar din
kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinin miifredatlarindan ziyade zorunlulugu iizerinde
durmuslar ve bdyle bir dayatmanin laiklik sinirlarii astigini iddia etmislerdir.
Tirkiye’de din egitimini devletin sekillendirdigi bir alan olarak gérmiisler ve bu
sebeple Ozellikle Alevi-Bektasiligin 6gretiminin yapilmayip goéz ardi birakildigini
savunmuslardir. Alevilerin din dersleri ile ilgili bu taleplerinin olumlu bir yaklasimla
karsilik bulmasi oncelikle Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve laiklik ilkesi geregince

miimkiin goériinmemektedir. (Onat, 2005, ss. 13-15)

Uziim’e gore; 1982 Anayasasinin 24. maddesi geregince Tiirkiye’de ilk ve
orta kademeli okullarda din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersleri zorunlu tutulmustur. Bu
noktadan sonra toplumdaki farkli dini gruplarin da din derslerinin miifredatlarina
konu olma talepleri olmustur. Ancak konu miifredat meselesinden 6nce zorunlulugu
tizerinde temellenmis, 6zellikle Alevi gruplarin bir kismimin din kiiltiirii ve ahlak

bilgisi derslerinin tamamen kaldirilmasina yonelik istekleri giindeme gelmistir.

: AIHM, 2007 tarihinde Tiirkiye’de okutulan “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” derslerinin Alevilik
kdiltiirii agisindan yetersizligine vurgu yaparak zorunluluk vasfini iptal etmistir. Devlet, 2008 ve
2010 tarihinde bu derslerin miifredatlarinda degisiklige giderek “Alevilik-Bektasilik, Ahilik,
Yesevilik vb.” konulart eklemis ve sorunun giderildigini iddia etmistir. Ancak Alevilere gore bu
degisiklik tamamen ideolojik amaglar giidiilerek yapilmis; pedagojik bir hedef gozlemlenmemistir.
Alevilerin bu diisiincelerinde ki temel nedenin Alevilik-Bektasilik adinda her biri miistakil olan
basliklar yerine bir ikileme kullanilmasi ve ayrica Naksilik, Kadirilik, Rufailik akimlari yerine
Yesevilik, Ahilik gibi varligi son bulmus akimlara yer verilmesi oldugu ifade edilmektedir. Bu
konuda daha genis bilgi i¢in bkz. (Basdemir, H. Y. (2014). Demokratiklesme ve alevi talepleri
acisindan din dersleri ve 6zel egitim. Liberal Diisiince, (74), 21-30.
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Alevilerin din kiltlirii dersinin zorunluluguna karsi ¢ikmasinda iki ana sebep
bulunmaktadir. Bunlardan ilki laiklik ilkesinin disinda kalmasi; ikincisi ise din
kiltlirii derslerinde sadece Siinniligin ve hatta Hanefiligin ¢gretildigi iddialaridir.
Alevi gruplarin tamami bu noktada ayni goriisii paylasmamaktadir. Alevi ziimreler
icerisinde bu konuya dair; Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinin tamamen
kaldirilmasi, miifredatta alevi inang¢ ve kiiltiiriine daha ¢ok yer verilmesi, yeniden
revize edilmesi, sadece Alevilere yonelik imam-hatip okullar1 agilmas1 gibi cesitli
goriisler mevcuttur. Ote yandan alevi dernek baskanlar1 ve yazarlarinin din kiiltiirii
derslerinin tamamen kaldirilmasina yonelik diisiinceleri hayli fazladir. Ancak alevi
halkinin bu diisiinceyi salt kabul ettikleri goriilmemektedir.! Toplumun bir iiyesi olan
insanin toplumdan, toplumun inang ve Kkiiltiirinden bagimsiz olarak yasamasi
miimkiin degildir. Din egitimine de bu noktada bir onem atfedilmekte ve ileride
toplum mekanizmasinin bir pargasit olan insanin kendi kiiltiiriinii ve inanglarini
bilmesi iizerine anlam kazanmaktadir. Uziim’iin bir arastirma kapsaminda
Istanbul’da mubhtelif mahallelerde yaptig1 goriismelere gore, Aleviler, “Biz
cocuklarimiza kendi bilgi eksikligimiz nedeniyle dini egitim veremiyoruz.” sdylemi
ile din kultirii derslerine yonelik bir karsitliklarinin olmadigini hatta devletin bu
dersler vasitastyla Alevi ¢ocuklar1 dinsizlikten kurtararak kiiltiirlerine dondiirdiglinii
ifade etmektedirler. Esasen programlarin yeniden diizenlenmesi, Ehl-i Beyt, Alevi
kiltlirii gibi konularin eklenmesiyle sorun ortadan kalkacaktir. Bu baglamda Alevi
halkin ve halki orgiitleyerek yonlendirmek isteyen kesimlerin bir goriis birligine

sahip olduklarin1 sdylemek miimkiin degildir. (Uziim, 1997, ss. 137-140)

Kutlu’ya gore orgiin egitim kurumlarinda din egitiminin devlet eliyle

: AIHM, 2007 tarihinde Tiirkiye’de okutulan “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” derslerinin Alevilik
kdiltiirii agisindan yetersizligine vurgu yaparak zorunluluk vasfini iptal etmistir. Devlet, 2008 ve
2010 tarihinde bu derslerin miifredatlarinda degisiklige giderek “Alevilik-Bektasilik, Ahilik,
Yesevilik vb.” konular1 eklemis ve sorunun giderildigini iddia etmistir. Ancak Alevilere gére bu
degisiklik tamamen ideolojik amaglar giidiilerek yapilmis; pedagojik bir hedef gozlemlenmemistir.
Alevilerin bu diisiincelerinde ki temel nedenin Alevilik-Bektasilik adinda her biri miistakil olan
basliklar yerine bir ikileme kullanilmasi ve ayrica Naksilik, Kadirilik, Rufailik akimlar1 yerine
Yesevilik, Ahilik gibi varligi son bulmus akimlara yer verilmesi oldugu ifade edilmektedir. Bu
konuda daha genis bilgi i¢in bkz. (Basdemir, H. Y. (2014). Demokratiklesme ve alevi talepleri
acisindan din dersleri ve 6zel egitim. Liberal Diisiince, (74), 21-30.

Ulkede dinin dogru anlagilmasima katki saglayacak bir dizi calismalar yapilmistir. Bunlardan en
onemlisi 35 yerli, yabanci ve semavi dinlerin temsilcilerinin de bulundugu katilimci grubu ile
gerceklestirilen “Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislar” sempozyumudur. Bu sempozyumda
Tiirkiye’de din 6gretimi konusunda dnemli sonuglar ortaya ¢ikmustir: ilk olarak din §gretiminde
¢ocuk merkezli bir anlayisin ortaya konulmasi, birlestirici, mezhepler iistli bir din anlayis
uygulanmaya baglanmasi, bilimsel metotlarla ¢evrilmis bir din anlayigi ve din gretiminin toplumun
¢ok yonlii yapisina uygun olarak verilmesi kararlastirilmistir.
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verilmesi, laiklik ilkesinin kapsam ve smirliliklart nedeniyle Tirkiye’de uzun
zamandir tartisilan bir konudur. 1982 yilina kadar din egitiminin varligi ve
yoklugundan bahsedilirken 1982 Anayasasi nedeniyle bu tarihten sonra daha ¢ok din
egitiminin nasil, hangi sartlarda, kimler tarafindan ve kimlere verilecegi tartisma
konusu olmustur. Din egitimi “din kiiltiirii ve ahlak bilgisi” ismiyle 1982 tarihinden
itibaren zorunlu olarak okutulmasi gereken bir ders olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu
tarihten itibaren de hizla gelisen, kiiresellesen diinya ve buna bagl olarak degisen din
algis1 nedeniyle cesitli caligmalar yapilmis ve din 6gretiminde yeni yaklasimlar
bulunmustur.! (Kutlu, 2002, ss. 301-322) Kutlu, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersleri
ile ilgili soruna esasen 0gretime hangi asamada baslanacagi ile ilgili yeni bir pencere
acmaktadir. Ona gore farkliliklar tarih baz alindiginda sonradan ortaya ¢ikan siyasi
ve politik yonii olan olgulardir. Bu nedenle Islam ve Islam icinde bulunan dini
gruplarin 6gretimi yapilacaksa ahlak, ibadet, inang gibi ortak olan konularin 6gretimi
ilkdgretim déneminde yapilmalidir. Ogrenci ilk etapta Islam hakkinda bilgi edinecek
ve Islam’1 &grenmesi saglanacaktir. Ardindan islam tarihi igerisinde ortaya cikan
farkliliklar1 —mezhep, tarikat, cemaat- ve bu farkliliklarm Islam ile iliskisini
ogrenecek ve daha kolay yorumlayacaktir. Bu tarz alt kimliklerin, Islam’mn catisi
altinda oldugunu kavrayacaktir. Din 6gretimi bu sirada ilerlemedigi takdirde bahsi
gecen alt kimliklerin, {ist kimlik olarak benimsenmesine sebep olabilmektedir. Din
ogretiminde belli bir sira takip edilmeli; lise doneminde kademeli olarak itikad,
siyasi yorumlar, fikhi yorumlar ve son kademede diger tasavvufi olusumlara yer
verilmesi uygun olacaktir. Bu 6gretim esas alindiginda Islam igi gruplar; farkli bir
din anlayis1 olmaktan ¢ikip, Islam’m bir yorumu olmakta ve bu yoniiyle de mesele
temelden ¢oziilebilmektedir. (Kutlu, 2009, ss. 146-147)

Bugiin gelinen noktada insanlarin bireysel dindarliga yoneldigi goriilmektedir.
Bireysel dindarlik, eski metot ve eski din anlayislariyla giincel sorunlara cevap
bulamamakta yeni yorumlara ve dinde farkli anlayislara kapi aralamaktadir. Bu
dindarlik karsisinda egitim sistemi de revize edilmeli ve 6zellikle din egitimi igin
mezhepler iistii bir egitim modeli olusturulmalidir. (Kutlu, 2003, ss. 40-41) Tiirkiye

laik nitelige sahip bir devlettir. Laik sistem igerisinde en uygun din egitimi metodu

! Ulkede dinin dogru anlagilmasma katk: saglayacak bir dizi ¢aligmalar yapilmigtir. Bunlardan en
onemlisi 35 yerli, yabanci ve semavi dinlerin temsilcilerinin de bulundugu katilimci grubu ile
gerceklestirilen “Din Ogretiminde Yeni Yéntem Arayislari” sempozyumudur. Bu sempozyumda
Tiirkiye’de din 6gretimi konusunda dnemli sonuglar ortaya ¢ikmugtir: ilk olarak din gretiminde
¢ocuk merkezli bir anlayisin ortaya konulmasi, birlestirici, mezhepler iistli bir din anlayis
uygulanmaya baglanmasi, bilimsel metotlarla ¢evrilmis bir din anlayigi ve din gretiminin toplumun
¢ok yonlii yapisina uygun olarak verilmesi kararlastirilmistir.
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toplumsal mekanizmay1 canli tutmak amaciyla mezhepler iistii birlestirici modeldir.

Bugiin Tiirkiye’de yapilan din egitimi de bu dogrultudadir. Mezhebi egitim ise aile
igbirligi ile okul disinda bulunan yaygin egitim kurumlar1 ile verilebilmektedir.
(Kutlu, 2006, ss. 183-186)

Subasi’na gore Aleviler, istek ve taleplerini siyasi bir zemine tasidiklar
zaman en biiyiik sorunlarindan birisi zorunlu din kiiltiirii ahlak bilgisi dersleri ve bu
dersin igerigidir. Alevilerin bu talepleri ¢ocuklarina kendi din ve kiiltiirlerini dogru
aktarmak amaciyla okullarda ders olarak verilmesini talep etmeleri son derece
dogaldir. Alevilerin zorunlu din kiltlirii ve ahlak bilgisi derslerine dair en 6nemli
argiimani bu 6gretim programinin ¢ocuklarini Siinnilestirme politikasinin bir geregi
oldugudur. Ancak Subasi, bu argiiman1 tamamen reddetmektedir. (Subasi, 2015, ss.
7-8) Zorunlu din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersleriyle ilgili Aleviler i¢inde ittifak
edilmis bir goriis bulunmamaktadir. Bu konuda kimi Alevi ziimreler devletin laik
yapida oldugu ve dolayisiyla herhangi bir dini 6gretmeye ihtiyaci olmadigini
vurgulamaktadirlar. Kimi Alevi ziimreler, Alevilik konusunu devletin kendi eliyle
okullarda 6gretmesini, ders kitaplarina Alevilik konular1 eklenmesini, miifredatta
daha fazla yer almasini talep etmektedirler. Zorunlu din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi
tamamen Alevi kesimden degil Siinni kesimden de elestiriler almaktadir. Ote yandan
bu meseleye dair sdylemlerin cesitlilik arz etmesi yeni bir kazanimdir. Ozellikle
uluslararas1 etkenlerin devreye girmesiyle ders kitaplarinda Alevilik sOylemine,
kiiltliriine, baz1 adap ve erkanina yer verilmistir. Bu bir grup Alevi’yi tatmin ederken
diger kesime Aleviligin “0zlinii bozma ¢abasi i¢inde yapilan bir eylem” oldugunu
diistindiirtmiistiir. Esas olarak Alevilik s6z konusu oldugunda ¢ok ¢esitli Alevilerden
bahsedilmektedir. Dolayisiyla ortak bir goriis belirtmek iyice zorlagsmistir. Bugiin din
kiiltlirii ve ahlak bilgisi derslerinde Alevilik konusuna yer verilecegi takdirde hangi
Aleviligin kim tarafindan hangi kaynaklarla ve igerigini batini-tasavvufi ogelerin
olusturdugu bu sistemin kitaplara nasil yansitilacagima dair ¢esitli sorular
gecerliligini korumakta ve bu sorulara halen cevap aranmaktadir. (Subasi, 2009, ss.
34-35)

Anlagildig1 tlizere zorunlu din kiiltiiri ve ahlak bilgisi dersleri Alevilerin
Tirkiye’de en onemli taleplerinden birisi birisidir. Din dersleri ile ilgili tartismalar,
din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinin miifredati ve zorunlu olmasi olmak iizere
temelde iki temel eksende tartisilmaktadir. Figlah, din kiiltiiri ve ahlak bilgisi
derslerinin tarihini ele almistir. Onat, Alevilerin din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersine
yonelik taleplerini ele almakta; bu talepler gergeklesirse toplumdaki diger dini

gruplarin da talep hakki dogacagii ifade etmektedir. Boyle bir durum karsisinda
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Siinni diisiince ezici bigimde diger gruplardan fazla olacak ve aslinda esitlik i¢in
talep edilen bu istek daha biiyiik bir ¢ikmaza sebep olacaktir. Uziim, diger
arastirmacilardan farkli olarak Alevi kesimin sesine kulak vermis, onlarla yaptigi
rOoportajlar sonucunda o6zellikle siyasi yonii agir basan bazi Alevi dernek ve vakif
yoneticilerinin bu derslerin tamamen kaldirilmasini talep ettiklerini ifade etmistir.
Bazi alevi gruplar ise din derslerinin toplumu dinsizlikten kurtardigini ve kendilerin
dini anlamda bilgilerinin yetersiz kaldigin1 gerek¢e gostererek bu derslerin
varligindan memnun olduklarini vurgulamistir. Kutlu, din kiltlirii ve ahlak bilgisi
dersleri meselesine, din egitimin hangi kademede ve hangi sirayr takip ederek
baslanacagi noktasinda yeni bir pencere agmaktadir. Ona gore ibadet ve inang gibi
genel dini konular ilkdgretim kademesinde verilmeli; Islam tarihi ve beraberinde
mezhep, cemaat gibi konular ise daha sonra miifredata dahil edilmelidir. Din
egitiminde bu sira takip edilmedigi takdirde alt ve iist kimlik kavramlar1 yer
degistirebilmektedir. Ayrica Kutlu, laik sisteme sahip bir iilkede din egitiminin
“mezhepler iistii, birlestirici” bir metotla verilmesini daha uygun bulmaktadir. Laik
sisteme goére mezhepsel egitim okul ¢atis1 altinda verilemez. Kutlu, bu konuda
mezhepsel egitim ve 0gretimin okul disinda yaygin egitim kurumlarinda verilmesi

gerektigini ifade etmektedir.

Alevilik hakkinda en ¢ok tartisilan bes sorun yukarida ele alinmistir. Ancak
bugiin alevi gruplarin; bu sorunlarin tetikledigi ve esasen kimlik eksenine bagl
olmak tizere daha farkli sorunlar1 da bulunmaktadir. Aleviler, Aleviligin Devletin
tim kurumlartyla ve aymi zamanda herkes tarafindan tanimmasmni ve saygi
duyulmasii talep etmektedirler. Sivas ve Marag katliamlarinin unutulmamasi ve
yine Madimak Otelinin bu baglamda miizeye doniistliriilmesini istemektedirler.
Diyanet Isleri Baskanligi’nca Aleviligin kendine has ibadetleri olan ayr1 bir mezhep
olarak kabul edilmesini savunmaktadirlar. Ayrica demokratik hiiviyete sahip, sivil bir
Anayasa talepleri de bulunmaktadir. Ote yandan bu taleplerin sadece Alevi toplumu
icin degil genele yayilarak viicut bulmasini bu sayede daha verimli olabilecegini
ifade etmislerdir. (Solgun, 2014)

2.2.5. Ugiincii Alevi Calistayinda One Cikan Konular

Alevi calistaylarinin iiglinclisii 19 Agustos 1999 tarihinde ilahiyatgr ve
ilahiyat¢1 akademisyenlerin katilimi ile Ankara’da yapilmistir. Acilis konusmasini
donemin Devlet Bakani Faruk Celik’in yaptig1 calistayin moderatorliigiinii diger
calistaylarda da oldugu gibi Necdet Subas iistlenmistir. Ahmet Tasgin, Aliye Cinar,
Arslan Tiirk, Asim Yapici, Cenksu Uger, Ejder Okumus, Erdal Baykan, Ethem Ruhi
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Figlali, Hamdi Mert, Hamza Aktan, Hasan Onat, Hayri Kirbasoglu, Hiiseyin Algiil,
Hiiseyin Y1lmaz, ilhami Giiler, Irfan Aycan, Ismail Kara, Izzet Er, M. Akif Aydin,
M. Saim Yeprem, Mahmut Aydin, A. Ali Biiyiikkara, Mehmet Celenk, Mehmet
Erdogan, Mustafa Oztiirk, Omer Ozsoy, Saffet Sarikaya, Salim Ogiit, Selim Eren,
Sénmez Kutlu, Siilleyman Uludag, Sinasi Giindiiz, Vecdi Akyiiz, Yasar Nuri Oztiirk,
Y. Mustafa Keskin, Yilmaz Soyyer, Zeki Aslantiirk’in katildigi 38 kisilik
ilahiyatcidan olusan bu c¢alistay “Ilahiyat diinyas:1 ve Aleviler” “Dini ¢ogulculuk;
Islam’mn farkli yorumlar1 ve Alevilik” “Giindelik dini pratikler, kurumlar ve
Alevilikler” “Coziim arayisinda Aleviler ve ilahiyat” basliklariyla toplamda dort

oturumda tamamlanmustir.

[lahiyatgilarin katildig1 calistaydan once dile getirilen en 6nemli elestiri bu
calistayin neden diger alanlarda da calisan bilim insanlariyla beraber degil salt
ilahiyatcilarla yapildigidir. Subasi, bu elestiriye herhangi bir katilimcinin akademik
degerini ya da misyonunu tartismadan, sadece sorunlarin ¢oziimiinii daha net ele
almak ve biraz da i¢ ice konusma gerceklestirmek amaciyla yapildigi cevabini
vermistir. (3. Alevi Calistay1, 2009, s. 21)

Alevilik konusunun ¢6ziilememis bir problem olarak kalmasinda ilahiyatg1
akademisyenlerin de pay1 oldugunu ifade eden Okumus’a gore; Alevilik, konusunu
kabul etmek ve bu dogrultuda 6zellikle ongdrii temelli bilimsel ¢alismalar yapmak
mevcut sorunun ¢oziimiine katki saglayacaktir. Alevilik arastirmalarin ilahiyat
alaninda daha ¢ok mezhepler tarihi, Islam tarihi ve bir miktar da din sosyolojisi
alaninda yapildigini ifade eden Aliye Cinar, meseleye ayr1 bir problem olarak degil
de bu disiplinlerdeki tarihi bir seyir olarak bakmanin bir nevi asimilasyon oldugunu
iddia etmektedir. Bunun ¢6zlimii ise arastirmalar da sosyal tarihin yaninda teolojinin
de ortaya konarak daha biitiinciil bir yaklagim sergilenmesidir. (3. Alevi Calistay,
2009, ss. 44-45) Ilahiyatcilarn konuya olan yaklasimlarinin akademik hayata da
yansidigin1 ifade eden Selim Eren ise; ilahiyat camiasinda metodolojik bir birlik
olmadigini1 ve ayrica etik bir yanlis olarak {istten bakma tavrinin ilahiyatcilarin en
biliyiik problemlerinden oldugunu ifade etmektedir. (3. Alevi Calistayl, 2009, ss.
49-52) Onat, Ilahiyat alaninda yapilan Alevilik calismalariyla alakali temel ortak
paydanin referans olarak kabul edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore temel
ortak payda Alevilik ya da Siinnilik degil Islam’in kendisidir. (3. Alevi Calistayi,
2009, ss. 52-56) Alevilik konusunda Ilahiyat alaninda yapilan ¢alismalar ile ilgili
daha radikal bir iddia da Omer Ozsoy’dan gelmektedir. Ozsoy, Islam’a disaridan
bakan Islam bilimi ¢alismalar1 gibi Tiirkiye ilahiyat fakiiltelerinde Alevilik konulu

yapilan ¢alismalarin da oryantalist bir 6zellik barindirdigini ifade etmektedir. Ona
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gore bu meselenin ¢oziimii ise bizzat Alevilerin kendilerinin yapacagi ¢alismalarda
saklidir. (3. Alevi Calistay1, 2009, ss. 64-65) Saffet Sarikaya meseleye ahlaki bir
problem olarak yaklagsmaktadir. Ayrica Ilahiyat camiasinda &tekilestiren tipik bir
cemaatci anlayist oldugunu vurgulamaktadir. (3. Alevi Calistayi, 2009, s. 76)

[lahiyat camiasinda Alevilik arastirmalarini baslatan Figlali, Aleviligin en
onemli konularindan olan tanim meselesi tizerinde durmaktadir. Ona gore Alevilik
tarikat formunda degerlendirildiginde mevcut “Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi
Kanunu” geregince Alevilere higbir imkan taninamayacaktir. Figlali, Aleviligin
mezhep ya da tarikat degil “samanlikla karigsmis bir sey” olarak degerlendirmektedir.
(3. Alevi Calistay1, 2009, ss. 40-44)

Diyanet Isleri Baskanhigi ve Aleviler, calistaylarda tartisilan konularm
basinda gelmektedir. 1960 tarihinde gerceklesen ihtilal sonrasi belli sebeplerle
Tirkiye’de ki Alevi-Bektasi ziimreler Siinni kitlenin ve Siinniligin benimsedigi
anlayisin karsisinda durmuslardir. Boyle bir ortamda Aleviligin temel sorunlarindan
olan Diyanet Isleri Baskanlig1 konusulmaya baslanmistir. Temel argiiman olarak ise
“Alevilik bir mezhep ise Diyanet Isleri Baskanlig1 catis1 altinda temsil edilsin”
sOylemleri glindemde gelmistir. Ancak Alevilik ne mezhep ne de tarikat
formundadir. Bu baglamda diyanette temsil edilmesi diger tasavvufi yapilarda da
oldugu gibi miimkiin olmamaktadir. (3. Alevi Calistay1, 2009, 41-43) Alevilerin,
Diyanet Isleri Baskanligi’ndan talep ettikleri en 6nemli husus Diyanette temsil
edilme istekleridir. Ancak Vecdi Akyliz, bu talebin karsilik bulma ihtimalinin dogru
olmayacagm ifade etmektedir. Ona gore bu konu Diyanet Isleri Baskanlig1 catisi
altinda degil Kiiltiir Bakanlig1 biinyesinde ¢oziimlenmelidir. (3. Alevi Calistay1, 2009
s. 104) Ote yandan izzet Er’e gore; kirsalda yasayan Alevi gruplarin biiyiik bir
kisminin Diyanet Isleri Baskanlig ile ilgili herhangi bir sorunlar1 bulunmamaktadir.
(3. Alevi Calistay1, 2009, s. 174)

Anayasamizin 24. Maddesinde gegen ve Alevilerin hakkinda oldukga fazla
talepte bulundugu konulardan birisi de din derslerinin durumudur. Avrupa Birligi
ilkelerinin neredeyse tamaminda din dersleri zorunlu kategoridedir. Akyiiz’e gore;
Aleviligin ogretilecegi din dersi kapsaminda bizim iilkemizde sadece sézde gegen
ama uygulamaya gecemeyen bir kavram olarak “se¢meli” din dersi yer almaktadir.
Ozellikle Alevilik 6gretiminde sorunun ¢oziimii i¢in bu kavram uygulamaya
gecirilebilir. (3. Alevi Calistay1, 2009, ss. 103-104) Cem Vakfi ve Alevi Bektasi
Federasyonu’nun yayinlarmi inceleyen ilhami Giiler, bu grubun Diyanette temsil

edilmeyi istemediklerini ifade etmektedir. Dolayisiyla Alevilerin tamami ayni
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taleplere sahip degillerdir. Giiler’e gore Alevilerin cemevlerine ibadethane statiisii
verilmesi ve din dersleri igerisinde Alevilige yer verilmesine yonelik temelde iki ana
istekleri bulunmaktadir. Giiler, bu taleplerin son derece normal oldugunu ve en temel
yurttaslik hakki oldugunu belirterek taleplere olumlu doniitler yapilmasini
istemektedir. Ayrica Giiler’e gore din kiiltiiri dersleri ile ilgili teolojik bir kaygi
olmamali neticede Alevilik ayn1 Esarilik, Hanefilik gibi miistakil bir mezheptir. (3.
Alevi Calistay1, 2009, ss. 116-120) Din Kiiltiirii ve Ahlak bilgisi kitaplarinin ¢ogulcu
bir anlayisma gore hazirlandigini ifade eden Irfan Aycan’a gére; 2004 sonrasi
hazirlanan kitaplarda 11 6grenme alanindan 4 tanesinde islam dini anlatilmakta;
kalanlarinda ise diger dinler ve evrensel ahlak kurallar1 ile ilgili bilgiler
verilmektedir. Dolayistyla hal-i  hazirdaki eksiklik giderilmis ve talepler
karsilanmistir. (3. Alevi Calistay1, 2009, ss. 134-135) Ote yandan Kutlu, egitimde
Alevilige yer verilmeye calisirken konu sadece “Aleviligi egitime nasil dahil
edebiliriz” sorusuyla ¢oziilmeye calisilmaktadir. Ancak Kutlu’ya gore olmasi
gereken “farkli din anlayislar1 egitime nasil konu edilir” olmalidir. Kutlu, bu noktada
din egitimi i¢in bir ¢6ziim Onerisi sunmaktadir. Bilindigi {izere Anayasa’nin 24.
maddesinin ilk boliimiinde zorunlu din 6gretimi ifadesi yer almakta; ikinci kisimda
ise ailelerin istegine bagh olarak yiiriitiilen bir din egitiminden bahsedilmektedir. Bu
tarz bir din egitimi heniiz Tirkiye’de yiirlirlii§e girmemistir. Bunu ¢6zebilmek adina
okullarda herhangi bir grubun dini anlayis1 verilmeksizin mezhepler iistli bir formda
din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslere verilmeye devam etmeli, ancak din egitimi
boliimii yeniden diizenlenerek yaygin egitim kurumlari ise kosulmalidir. Tarikat ya
da mezhepsel bilgi yoluyla din 6gretimi yapmak laik bir egitim sisteminde miimkiin
degildir. Ote yandan bu tarz bilgiler dgretimin biitiin kademelerine yayilabilecek
nitelikte degildir. Konu sadece Aleviler 6zelinde de degildir. Devlet “ilkesel a¢ilim”
yapmali ve tiim paydaglara yonelik sorunlar1 ¢ézmeye calismalidir. (3. Alevi
Calistayi, 2010, ss. 151-152)

Dénemin Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskan1 Hamza Aktan, Alevilige dair en
bliyiik problemin giinlimiizde 6zellikle okumus diye nitelendirilen geng¢ kesimin
“ateizm”e kaymasi oldugunu belirtmektedir. Hizla doniisen modern hayat ve
sehirlesme tecriibeleri nedeniyle adaptasyon sorunu yasayan Alevilerin giiniimiizde
yasadiklar1 sorunlar goériilmektedir. Bu sorunlar ¢oziilmedigi takdirde kolektif bir
bicimde sarsilacagimizi ifade eden Aktan, bugiiniin insanina modern ¢dziimler ve
giincel dini hitab1 bulmalarin1 Alevilerden talep etmektedir. (3. Alevi Calistayi, 2009,
ss. 139-140)

Cemevleri konusu giinimiizde de giincelligini kaybetmeyen en Onemli
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sorunlardan birisidir. Alevi ¢alistaylarinda da hakkinda oldukga fazla tartisiimis
konularin basinda gelmektedir. Avrupa Birligi’nde o6zellikle azinlik kavrami ile
ilintili olarak kullanilan bu kavram hakkinda esasinda “ibadethane” diyebilmek
Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi kararlarina gére bile uygun diismemektedir.
Akyliz, Alevilerin dini merkezlerine kimsenin karsi ¢ikmayacagini ancak cemevi
olarak miistakil bir kuruma ibadethane demenin farkli bir din algis1 yaratacagini ifade
etmektedir. (3. Alevi Calistay1, 2009, s. 104) Diger arastirmacilardan farkli bir
cerceve cizen Erdal Baykan, cemevleri konusunun “Tekke Ve Zaviyelerin
Kapatilmas1™ ile ilgili kanunun bir sonucu olmamasi ve cemevlerinin giderleri ve
ihtiyaclarinin devlet tarafindan karsilanmasi gerektigini vurgulamaktadir. (3. Alevi
Calistay1, 2009, s. 171)

3. alevi g¢alistaymin 6ne ¢ikan konulari, ¢alismamiza konu olan dort temel
alevi sorunu ve bunlara bagl olarak olusan sorunlardan olugmaktadir. Katilimcilar
konular hakkinda hemen hemen birbiriyle benzer ifadelerde bulunmus ve kimi
zaman destekleyici konusmuslardir. Ote yandan Siinnilere, ilahiyat¢ilara ve ilahiyat
alaninda yapilan Alevilik konulu ¢alismalara yonelik siklikla yapilan 6zelestiriler
dikkati ¢cekmektedir.

2.2.6. Alevi Acilni Sonrasinda Bu Dért Temel Soruna Iliskin One Cikan

Coziim Onerileri

Alevi agilimi sonrasinda 2010 yilinda, Alevi yurttaslarin sorunlarma ¢éziim
tiretmek amaciyla yapilan Alevi ¢alistaylarinin sonucu olarak; ¢alistaylarin
moderatorliigiinii  listlenen Necdet Subasi tarafindan kaleme alinan “Alevi
Calistaylar1 Nihai Raporu” yayinlanmistir. Bu rapor hakkinda detayl bilgi yukarida
verilmis oldugu i¢in burada sadece “Alevi Calistaylar1 Nihai Raporu”na gore daha
once belirtilen “Aleviligin tanimi, cemevleri, diyanet isleri bagskanlig1 ve zorunlu din

derslerinden olusan dort temel soruna iligkin ¢6ziim Onerilerine yer verilecektir.

Alevilik; tarihi, politik ve sosyal sebeplerle beraber modern ve giindelik
sOylem cesitliligi nedeniyle tanimlanmasi oldukca gii¢ bir alandir. Giiniimiizde bu
konuya dair tartismalar Oncelikle “Aleviligin gercekte ne oldugu” konusuna
odaklanmaktadir. Ustelik tanim meselesi sadece Alevileri degil Siinnileri de esaslt bir
sorunla kars1 karsiya getirmektedir. Aleviligi Siinnilik ile benzestirmek ya da
Aleviligi Islam catis1 altindan ¢ikarmak mevcut sorunun temelini olusturmaktadir.
Bu noktada Alevilerin en biiyiik kaygisi devletin tanim konusundan baslayarak

kendilerine bir g¢erceve ¢izmek istemesidir. Esasen c¢alistaylarin basindan itibaren
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tanim konusunu Alevilerin bizzat kendisinin ¢6zmesi gerektigi belirtilmis ancak bu
kayginin oniine gegilememistir. Ote yandan devlet inang alanlarini sinirlama ya da
inanglarin igerigine miidahale etme hakkina sahip degilken bu inanglara yonelik
kesin bilgiler edinme hakkina sahiptir. (ACNR., 2010, ss. 87-91)

Calistaylarda Aleviligin Islam ¢atis1 altinda Hak-Muhammed-Ali ekseninde
toplanan bir inan¢g ve erkdn yolu olduguna iliskin mutabakat saglanmistir.
Tanimlamaya dair bu ortak noktalar korunarak Alevilerin, Aleviligi net bir bigimde
ortaya konmasi istenmistir. Ayrica Aleviler de devletten kendilerine saglam bir

glivence sunmasini ve inanglarinin koruma altina alinmasini talep etmislerdir.
(ACNR., 2010, s. 92)

“Ayin-i cem” ad1 verilen inangsal etkinlik Alevi inan¢ hayatinda 6nemli bir
konumdadir. Bu etkinligin ger¢eklesmesi i¢in geleneksel Alevilikte belirli bir
mekana ihtiya¢ duyulmamistir. Ancak modern donemde sehirlesme ve hizla gelisen
modernlesmeyle birlikte ayin-i cem etkinligi i¢in sabit bir mekan ihtiyac1 dogmustur.
Osmanli doneminde cemaat ve tarikatlarin kendi ritual ve erkanlarim
gerceklestirebilecekleri sabit mekanlar1 vardir. Ancak alevilik i¢in sabit bir mekan
olmayip; bazen meydan bazen de herhangi bir evde gerceklestirilmistir. (ACNR.,
2010, ss. 161-163)

Modern hayatin bir iiriinii olan cemevleri, ¢alistaylarda hakkinda en fazla
tartisilan konulardan birisi olmustur. Cemevleri konusu esasen alevilerin goriiniir
olma ve tanimmma isteklerinin siyasal ve sosyal anlamda bir tezahiirii olmustur.
Alevilerin cemevleriyle ilgili simdiye kadar hep maddi talepleri olmus; hukuki statii
talepleri heniliz yeni giindeme gelen bir konudur. Cemevlerini hukuki bir statiiye
kavusturma noktasinda c¢alistay katilimcilart ortak paydada bulusmus ancak bu
hukuki statiiniin sinirlari, boyutlar1 ve ayn1 zamanda cemevlerinin ibadethane sayilip
sayilamayacagi konusuna yogunlasilmistir. Ibadethane sayilmasi noktasinda bir
karara varilamamistir. Ote yandan cemevi ismine “niyaz evi, ehlibeyt evi” gibi isim
Onerileri yapilmis ancak bu oneriler beklenen ilgiyi ¢cekememistir. (ACNR., 2010 ss.
161-178)

Tiirkiye tipi laikligin en 6nemli &rneklerinden biri olan Diyanet Isleri
Bagkanligi, Alevi sorunuyla birlikte sik sik giindeme gelmistir. Alevilerin Diyanet
Isleri Baskanligina yonelik elestirileri temelde iki ana grupta toplanabilir. Ilki
inanclar karsisinda laik devlet diizeninin bir getirisi olarak; Diyanet Isleri Baskanlig

ve beraberinde devletin inanglara tarafsiz olmasi gerektigidir. Ikincisi ise Alevilerin
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Diyanet Isleri Baskanligi’ndan alacaklari hizmete yonelik bu hizmetin nasil ve
kimler tarafindan verilecegi hususundadir. Ayrica Alevilerin Diyanet Isleri
Baskanligina dair temsil edilme talepleri mevcuttur. Ote yandan Aleviler, Diyanet
Isleri Baskanhigmnin kapatilmasim1 ya da en azindan revize edilmesini talep
etmektedirler. Calistay siirecinde konu siklikla tartisilmis ancak hem Siinni hem
Alevi katilimcilar Diyanet’in hizmetlerinden yararlanma konusunda ortak bir
noktada bulusamamislardir. Goriinen odur ki; hem Siinni, hem Alevi vatandaslar i¢in
Diyanet Isleri Baskanligi’na dair ortak bir zemin bulunmasi ve ardindan beklenti ve
talepler i¢in hukuki bir ¢alisma yapilmasina ihtiya¢ bulunmaktadir. Ayrica gerekli
¢Ozlimleri Anayasaya uygun olarak liretmek ve bu baglamda her anlamda g¢alisma
yapilmas1 gerektigine karar verilmistir. (ACNR., 2010, ss. 115-132)

Alevi sorununun en temel noktalarindan birisi de okullarda verilen Din
Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi derslerinin zorunlu kategoride bulunmasidir. Alevilerin
zorunlu din derslerine yonelik temelde iki talebi bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
laik sistemde bodyle bir dayatmanin hukuka aykiri oldugunu ifade ederek bu
derslerden muaf tutulmak istemeleri ve konuyu AIHM’ye tasimalaridir. Ancak bu
anlamda bir muaflik Lozan Anlagsmasinin ilgili hiikiimlerine gore azinlik statiisiinde
olan vatandaslar igin gecerlidir. Hal-i hazirda Alevi vatandaslar ise Tiirkiye
Cumhuriyet’inde azinlik konumunda degillerdir. Dolayisiyla bu talebin karsilanmasi
miimkiin gériinmemektedir. Ikincisi ise eger bu dersler, bir sebeple verilmeye devam
edecekse ders igerikleri ve islenisleri yeniden ele alinmali ve basta Alevi inang ve
ritiielleri olmak {izere revize edilmeleridir. Calistaylar siiresince bu konuya dair,
Alevi gruplarin tamamu ortak bir fikir beyan edememislerdir. Ancak her haliikarda bu
dersin tiim inanglara esit mesafede ve kapsayici bilgiler igermesi talep edilmistir. Bu
baglamda ilgili derse dair igeriklerin tiim toplum tarafindan kabul gorecek ve
toplumu kusatacak bir dille ele alinmasi gerektigine vurgu yapilmistir. Bu amagla bir
komisyon kurularak zorunlu din dersleri meselesinin tartigilmasi gereklidir. Ayrica
Anayasada ge¢mekte olan istege bagli din dersi de bu konunun ¢oziimiine katki
saglayacak onemli bir argiimandir. Ote yandan bu dersleri verecek kimselerin, ilgili
konularda yeterli olgunluga erisilinceye kadar uzmanlik kazanmis inang sahipleri
tarafindan verilmesi yerinde olacaktir. Bahsi edilen bu calismalarin Milli Egitim
Bakanlig1 ve Yiiksek Ogretim Kurulu tarafindan koordineli ve efektif bir sekilde
ylriitmeleri elzemdir. (ACNR., 2010, ss. 133-160)

2.3. Tiirkiye’de Alevilik Meselesinin Sosyolojik Boyutlari

2.3.1. Aleviler ve Alevilik
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Tarih sahnesine ¢iktiklar1 zamandan bu yana hakkinda en ¢ok aragtirma
yapilan gruplarin basinda Aleviler ve Alevilik olgusu gelmektedir. Tarihsel siirecte
karsilastiklar1 otekilestirici yaklasimlar ve politikalar nedeniyle Aleviler kimlik
sorunlar1 baglaminda 6nemli bir kategori olarak one ¢ikmis ve Alevilikle ilgili pek
cok calisma yapilmistir. Bu caligmalarin muhataplari konumunda olan Alevilerin
kendilerini nasil tanimladiklar1 meselesi de hem c¢alismamiz hem de bu konunun
taraflarindan biri olan Alevilerin sorunlarinin ¢éziime kavusmasi agisindan oldukc¢a

Onemlidir.

Alevilik meselesinden bahsedilirken tek tip bir Alevilikten soz
edilememektedir. Bugiin dahi Islam milletlerine ve gesitli donemlere bakildiginda
Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi her toplumda ve hatta bu toplumlar igerisinde bulunan
gruplarda dahi farkliliklar arz etmektedir. S6z gelimi ilk Alevi hareketleriyle modern
donem Alevi hareketlerinin arasinda pek ¢ok farkliklar bulunmaktadir. Ote yandan
tarihsel anlamda uzun bir siire merkez otoritenin karsisinda olmak, kenarda kalmak
ve yabancilasmak toplumsal anlamda savunma mekanizmasi olarak sosyal bir
mobilizasyona neden olmustur. Bu baglamda giiniimiizde “Alevilik inancindan”
ziyade “Alevilik olgusu” 6n plana ¢ikmaktadir. Alevilik olgusu, tarikatsal yasami
onceleyen ve dini pratikleri kismen geride birakan bir sistemdir. Bu sistem uzunca
bir donem dislanmis ve marjinalde kalan bir goriintii ¢izdigi i¢in zamanla Alevi
radikalizmine déniismiis ve tipki Islam fundamentalizmi gibi asiriya kagmistir. Bu
nedenle Alevilerin bir anlamda yeniden canlanmaya ve Kuran’i temel alan bir
uyaniga ihtiyact bulunmaktadir. (Tiirkdogan, 1995, ss. 578, 579) Bahsi gecen bu
uyanisi saglayacak en 6nemli etkenin ise Alevi kimligini net bir sekilde agiklamak ve

tanimak oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Kimlik, 6znel gergekligin en O6nemli kavramidir ve 6znel gerceklik gibi
toplum ile sik1 ve karsilikli bir iligki i¢indedir. Kimlik, kisi ve toplumdan dogan
sosyal bir olgudur. Kimlik, sosyal siiregler igerisinde olusmakta ve sosyal
siireclerden etkilenerek degismektedir. (Berger, Luckmann, 2020, s. 256) Bu
baglamda Alevilerin kendi kimliklerini nasil tanimladiklar1 konusu hem birey hem de
toplum karsisinda 6nem kazanmaktadir. Yukarida bahsedilen ortak bir Alevilik

taniminin yapilamamasi bu meselenin 6nemini vurgular niteliktedir.

Alevi kelimesi Alevi yazar Abidin Ozgiinay’a gore Ali’ye mensup olanlar
ifade ederken ayni zamanda bu mensubiyet iligkisini sebep ve nesebe bagli olarak
ikiye ayirmaktadir. Nesebe bagli olan kesimde Hz. Ali’nin soyundan gelenler

bulunmaktadir. Sebebe bagli olan kisim ise Hz. Ali’nin sagliginda onun tarafinda
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olanlar ve vefatindan sonra da onun yolunu kendi yolu olarak kabul edenlerden
olusmaktadir. Alevilerde genel olarak sebebe bagli kesimin Alevi sayilmasi inanci
yaygindir. Bu tanimin ardindan yine Abidin Ozgiinay literatiirde nitelik ve nicelik
olarak kapsamli bir Alevi tanimi yapilamayacagini ve hal-i hazirda yapilan bu
tanimlarin Siinni bir bakis agisiyla yapildigini vurgulamaktadir. (Demir, Sanli, 2016,
ss. 164-166) Melikoff, Alevi kelimesinin koken bilim agisindan Ali soyundan gelen
seyyidler icin kullanildigimi o6ne slirmektedir. (Melikoff, 2013, s.23) Firuzan
Hiisrev’e gore Alevilik, Siffin savasindan sonra Hz. Ali’nin yaninda kalanlar igin
kullanilan bir terimdir. Riza Zelyut’a gore ise Ali partisi anlamina gelen Alevilik
XVI. ylizyildan sonra kullanilmaya baslanan bir kavramdir. (Demir, Sanli, 2016, s.
165)

Reha Camuroglu gibi bazi arastirmacilar Aleviligin ne oldugu noktasinda
onun Islam ile olan iliskisi iizerine yogunlasmaktadir. Camuroglu’na gore Alevilik,
kendine 6zgii farkli kiiltiirel ve itikad1 yonleri olan Islam’m bir yoludur. (Camuroglu,
2009, s. 40) Camuroglu’na gore “Islam dairesi” kavrami bu noktada Aleviler i¢in son
derece dnem kazanmis bir kavramdir. (Camuroglu, 2000, 41-42) Giinlimiizde yapilan
bazi saha ¢alismalarindan toplanan veriler analiz edildiginde Alevi toplumunda genel
olarak Aleviligin ayr1 bir din hiiviyetinde degil Islamiyet’in bir yolu oldugu
goriisiiniin  hakim oldugu gorilmektedir. (Savas, Palabiyik, 2020 ss. 13-20)
Gilingor’iin Karasar yoresi Alevileri i¢in yaptig1 saha arastirmasinda ise Alevilerin
kendilerini Ahmet Yesevi geleneginin Anadolu uzantis1 olarak degerlendirdiklerini;
Ehli Beyt sevgisi ve biiyiik oranda “dort kap1 kirk makam” diisiincesi tizerine kurulu
olan; Islam dairesi i¢inde ve Islam’in bir yorumu olarak gérdiiklerini sdylemek
miimkiindiir. (Glingor, 2007, s.376)

Alevi arastirmacilar, Aleviligi genel olarak Islam’mn icinden bir yol olarak
degerlendirmeleri sebebiyle tarihlerini de Islam tarihi i¢inde ele almaktadirlar. Bu
bakimdan Alevilik tarihini Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Hilafet meselesine
kadar gotiirmektedirler. Aleviligin tarihte ilk kirilmasi, siyasi olarak ortaya ¢ikisi
sayillan Muaviye ve Hz. Ali’nin carpistig1 Siffin savasi sonunda Hakem Olayi’nda
hile yaparak Muaviye’nin hilafete secilmesiyle vuku bulmustur. (Aytas, 2010, ss.
18-19) Aleviligin Tiirk tarihindeki yerini Cem Vakfi genel baskami ve Alevi
Federasyonu onursal baskani Izzettin Dogan su sekilde anlatmaktadir: Alevilik,
Tiirklerin Islam’1 yorumlama bigimidir. Tarihte Ehli Beyt’e yapilan haksizliga kars1
cikan Tiirkler 11. Imam Ali Asker’i yasadiklar1 cografyaya getirmisler ve bdylece
Tiirkler arasinda Islamiyet kok vermeye baslamistir. Bu noktada etnik ve sosyal

sebepler nedeniyle itikadi yonden ayriliklar baglamis ve Alevi Siinni farklilasmasi
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bas gostermistir. (Ertan, 2023, s. 81) Alevlilik inang sisteminde en biiytlik kirilma ise
Kerbela Olayi ile gergeklesmistir. Kerbela Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’in
sehit edilmesidir. Kerbela sonrasinda Emevilere ve Emevi hanedanina biiyiik bir
tepki baslamistir. Bu olay Islam diinyasin1 derinden sarsmis; ozellikle Anadolu
Alevileri, lizerinden gecen onca zamana ve degisen mekanlara ragmen ayn1 aciy1 ve

hassasiyeti korumuslardir. (Aytas, 2010, s.19)

Alevi 1inan¢ sisteminin temelini Allah, Muhammed, Ali {i¢lemesi
olusturmaktadir. Allah, her seye giicli yeten ve kadir olan yaraticidir. Muhammed,
O’nun kulu ve elgisidir. Ali ise bu yolun uygulayicisi, sahibi ve koruyucusudur.
Meleklere, Kitaplara, Ahirete, Kadere ve Peygamberlere imanda her Miisliiman’in
kabul ettigi gibi Alevi ziimrelerin de kabul ettigi inan¢ esaslarindandir. Ancak bu
konuda bazi yorum farkliliklari mevcuttur. Peygambere iman noktasinda Hz.
Muhammed Alevi inancinin ii¢ kutsalindan birisi konumundadir. Cahit Tanyol
peygamber ile alakali onun da her insan gibi oldugunu mucizelere sahip olmadigini
hatta Hz. Musa’nin Tanr ile yiliz yiize goOriismedigini savunmaktadir. Tanyol
toplumun siirekli bir degisim iginde oldugunu delil gostererek Hz. Muhammed’den
sonra peygamber gelmeyecegi inancini ¢eliskili bulmaktadir. (Demir, Sanli, 2017, ss.
58-64) Fakat Ozcan Giingdr’iin yaptig1 saha arastirmasinda katilimeilara yonelttigi
“Hz. Muhammed, iman edilmesi gereken son peygamberdir.” Tutum hakkinda
calismaya katilanlarin %86,4’1i tamamen katiliyorum diye cevap vermistir.(Glingor,
2007, ss. 197-198) Bu durumda Alevi ziimrelerin genelinde Tanyol’dan farkli olarak
Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu inanc1 hakimdir. Ahiret inanc1 konusunda
da bir yorum farkliligina gidilmistir. Atilla Firat bu konuda Alevi inang sisteminde
ahiret inancinin var oldugunu ancak cennet ve cehennemin sadece ahirette degil,
yasadigimiz diinyada da mevcut oldugunu ifade etmektedir. (Demir, Sanli, 2017, s.
62) Ahiret inancina paralel olarak reenkarnasyon inanci da Alevilerde kismen

goriilmektedir.

Aleviler, dinin temel iki ayagi inan¢ ve ibadet konusunda yine dinin asil
dayanagi olan Kur’an’a basvurmaktadirlar. Ibadetlerin nasil ve ne zaman
yapilacagina dair detayli bilgiye genellikle Kur’an ve Peygamber’in fiili-kavli
siinnetleriyle ulasilmaktadir. Bugilin karsilasilan yorum farkliliklarinin temelinde
Alevilerin siinnet ve hadislerin Emeviler doneminde 6zellikle Muaviye devrinde
bozulduguna inanmalariyla birlikte tek dayanak olarak Kur’an’i esas almalar1 yer
almaktadir. Alevi ziimrelerde Namaz, Orug, Hac ve Zekat gibi ibadetler goriiliir
ancak bazi bigimsel yorum farkliliklar1 bulunmaktadir. Ornegin; Zekat ibadeti dini

bir emir olmasindan ziyade toplumsal bir yardimlasma olarak lanse edilmekte ve
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Hakkullah ismiyle bilinmektedir. Hac konusunda ise genel olarak Haci1 Bektas Veli
Dergahi’n1 ziyaret ederek hac yapilacagina inanmakla birlikte sayilar1 az da olsa
Kabe’yi ziyaret ederek hac yapilacagina inananlar da bulunmaktadir. Bu baglamda
Alevilerin ibadet anlayislarini ii¢ noktada toplamak miimkiindiir. Ik olarak Allah’in
biitliin peygamberlere ilettigi din Aleviler i¢in de aynidir. Buna bagli olarak inang ve
ibadetler de benzerdir. Ikinci olarak Aleviler, ibadetlerin gdsteristen uzak ve samimi
yapilmasi gerektigini savunmaktadirlar. Son olarak Alevilere gore ise ibadetin belli
bir sekli, dili ve sivesi yoktur. Dolayisiyla her Alevi kendi dilinde ve istedigi bigimde
ibadetini gerceklestirebilmektedir. (Dogan, 2013, ss. 109-114) Islam’in genel
ibadetlerinden sonra sadece Alevilere 6zel bazi erkanlar vardir. Bu erkanlar Cem
temelinde ele alinmistir. Cem, bir araya gelmek, toplanmak, biitiinlesmek demektir.
Alevi yazar Ismail Onarli’ya gére Aleviligin temel ibadetidir. Cem ibadetinin temeli
Hz. Muhammed’in mirac doniisii kirklar meclisine ugramasiyla atilmistir. Alevi-
Bektasi yazar ve Bektasi babasi Hakki Saygi Alevilikteki cem torenlerini; her
persembe aksami yapilan normal ibadet erkani, ikrar erkani, miisahip erkani, gorgii
erkani, adak kurbani erkani, dardan indirme erkani, diiskiin kaldirma erkani, hizir
cemi, nevruz cemi, muharrem cemi seklinde detaylandirmaktadir. Cem torenlerinde
on iki hizmet verilir ve bu hizmetler her biri Hz. Muhammed’in soyundan gelen on
iki imama atfedilmektedir. (Demir, Sanli, 2018, ss. 24-30)

2.3.2. Alevi Modernlesmesi

Modernizm, Bati Avrupa’da “Ronesans ve Reform Hareketleriyle” baslayan,
Fransiz Ihtilali ve Aydinlanma siireciyle devam eden eskiye ve gelenege karsi bir
reaksiyondur. (Salli, 2017, s. 57) Aydinlanma Doénemi diye adlandirilan donemde
toplumun temel sorunlarindan olan dogma diisiincelere ve 6zgiirliik arayisina baglh

olarak gelisim siireci ivme kazanmuistir.

Modernlesme, etimolojik olarak eski Latince’den gelen “modernus”
kelimesine dayanmaktadir. Kelime kok olarak “modo” eski Latince’de “hemen
simdi” anlamina gelmektedir. Goriilmektedir ki modern toplum giiniimiiz
toplumudur. Modernlesme de eski zamanlardan giinlimiize dogru bir degismeyi ifade
etmektedir. (Kongar, 2022, s. 228) Modernlesme konusunun temelinde “eski” ve
“gelenek” kavramlar1 yatmaktadir. Gelenekte temel husus gee¢mis ile olan
baglantidir. Bu noktada toplumsal ve dini olmak {izere gelenege dair iki dnemli
degisken One ¢ikmaktadir. Gelenegin toplumsal anlami; adlandirildigi topluma
“duygusal, geri, ilkel, bilimsellikten wuzak” gibi olumsuz nitelemelerde

bulunmaktadir. Gelenek kavrami endiistriyel, kapitalist ve modern topluma karsi
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kullanilmaktadir. (Marshall, 1999, s. 259) Dini anlami1 ise tamamen vahiy ve bunun
sonucunda dogan dini miidahaleleri ifade eden bir olgudur. (Kilig, Aggoban, 2013,
ss. 225-226) Yapilan tanimlara gore gelenegin, eskinin ve gelenege dair olan
sOylemlerin hem toplum hemde din agisindan olumsuz 6zellikle tasidigi

anlagilmaktadir.

Her toplumun modernlesme siireci birbirinden farkli deneyimleri
icermektedir. S6z gelimi Afrika’da yerel kabilelerden birinde yasam tarzi ve inanglar
dikkate alindiginda bu siirecin paradigmalar1 diger toplumlardan farkli olacaktir.
Nitekim Tirk toplumunda da modernlesme siireci diger toplumlardan farkl
gelismistir. Tiirk toplumunun modernlesmesi yaklasik iki yiiz yillik bir tarihi cabanin
sonucudur. Sosyal-bilimsel perspektifle incelendigi takdirde karsi karsiya kalian
temel sorunun bu siirecte din ve diinyanin yeniden kurgulanmasi oldugu
anlasilmaktadir. Tirk toplumunun modernlesme siireci pargalanmakta olan bir
tilkenin kurtulus mekanizmasi aramasi nedeniyle baslamistir. Bu arayis sonucunda
imparatorluk yapisi ve bu yapiy1 besleyen din olgusunun yerine yeni ve islevsel
kurumlar getirilmesi amaglanmistir. Devletin ¢ozlilmesine karst ulus devlet
temelinde laik sekiiler bir anlayisa gecilmesi benimsenmistir. (Akgiil, 2020, ss.
190-192) Yeni devletin 1924 yilinda yapilan ilk anayasasinda “devletin dinin Islam
oldugu” maddesi ¢ikarilarak 1937 yilinda yapilan bir diizenlemeyle devletin laik bir
devlet oldugu ilkesi Anayasa’ya konulmustur. Daha sonra Diyanet Isleri Baskanlig
kurularak din hizmetleri bir ¢at1 altinda toplanmistir. (Kii¢iikcan, 2005, ss. 119-120)

Tirk modernlesmesinin dini anlamda kilit taglarindan birisi de Alevi
modernlesmesidir. Alevi modernlesmesi temelde Osmanli déneminden Tiirkiye
Devleti donemine gecis ile birlikte yeni umutlar besleyerek gilindeme gelmistir.
Ancak ciddi anlamda bir modernlesme 1950’li yillarda kdyden kente goc ile
miimkiin olmustur. Cesitli sebeplerle go¢ eden insanlar kirsaldaki yakinlariyla
baglarin1 koparmamis, 6zellikle kdyden kente okumak icin gelen Alevi genglerini
zamanla kirsalda yasayan dedeler fikri anlamda tatmin edememis bu nedenle Alevi
toplumunda hizli bir degisim gozlenmistir. Alevi toplumundaki bu modernlesme
temelde iki sekilde ortaya cikmustir. Ilki inang, adet, gelenek ve gdreneklerin
zayiflamasi; ikincisi ise materyalizm, sosyalizm, komiinizm gibi modernizme ait
ideolojilerin Alevilik ile 6zdeslestirilmesidir. (Uziim, 1997, ss. 278-279) Alevi
modernlesmesinin ortaya ¢ikaran sebepler: Aleviligin ilk donem yazili kaynaklarinin
bulunmamasi, sonraki donemlerde ise bu kaynaklarin oldukc¢a az olmasi, Alevilere
kars1 devlet politikalari, siyasi yaklasimlar, ateizm etkisi, gecmisten gelen Alevi-

Siinni ¢atismasi ve Alevi inanglarin yanhs koklere dayandirilmasidir. Burada sozii
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gecen Ozellikle ateist diislince, Alevi modernlesmesinin hem sebebi ve hem sonucu
niteligindedir. (Gtil, 2016, s. 101) Alevilik canli bir fenomendir. Bu yoniiyle Alevilik
konusunu bir biitiin halinde degerlendirebilmek miimkiin goriinmemektedir.
Modernlesme soylemi ile beraber Alevi toplumda laiklik temelinde bile bazi
farkliliklar dikkat ¢ekmektedir. Dedelerin etrafinda toplanan kdy Alevilerinde laiklik
kavrami ¢ok miithim degilken; modernlesmenin arttig1 sehir Alevilerinde bu kavram
onemli bir alan kaplamaktadir. (Melikoff, 2005, ss. 56-57)

Cumhuriyet’in temel sOylemi; din, kiiltiir ve sosyal hayatin geleneksel
formlarmi Batililagma dogrultusunda revize etmektir. Egitim, gbg¢, kentlesme,
geleneksel rol ve itibar kaliplarinin sarsilmasi sonucunda olusan degisimlerden
Aleviler de etkilenmistir. Boylece Aleviler, modern hayatin sosyal gercekligiyle kars1
karstya kalmiglardir. Bu kars1 karsiya kalis modern Alevilik ve geleneksel Alevilik
sOylemlerinin arasini iyice agmis ve ayrismayl hizlandirmistir. Esasinda Alevi
toplumu modernlesmeyi bilingli olarak talep etmistir. Modern bir toplum hiiviyeti
kazanmak i¢in de 6nce kendini tanimaya ve tanimlamaya ¢alismistir. Bu baglamda
ylizyillardan beri kapali olarak yetisen ve yasayan Alevi toplumu yazili bir doktrine
sahip olmus ve resmileserek bir “kamu dini” halini almistir. (Subasi, 2008, s. 118)
Biitiin bu bahsi gecen modernlesme siireglerinin i¢inden kendine has bir yapiyla
ctkan modern Alevilik, geleneksel Alevilikten izler barindirmakla beraber bazen tam
tersi istikamette yol alabilir bir duruma da gelmistir. Modern Alevilik sdylemleri
konusunda giiniimiize bakildiginda bu sdylemlerin heniiz baslangic asamasinda

oldugu ifade edilebilir.

Geleneksel Alevilik ve modern Alevilik bir biitiin degildir. Her birinin
kendine ait Ogretileri mevcut olmakla beraber her ikisi de kendi i¢inde birgok alt
gruba ayrilmistir. Geleneksel Alevilik olusum siirecini tamamlamis ve inang
merkezli olarak gelismistir. Modern Alevilik ise olusum siirecinin basinda ve kimlik
merkezli olarak ilerlemektedir. Geleneksel Alevilik kirsalda hayat bulurken; modern
Alevilik kent yasaminda kendine yer bulabilmistir. Geleneksel Aleviligin kurumlari
dede ocaklar1, musahiplik ve cemdir. Modern Aleviligin kurumlar1 ise cem evleri ve
derneklerdir. Geleneksel Alevilik toplum temellidir. Modern Alevilik ise ¢agin
getirdikleri nedeniyle birey merkezli bir anlayistadir. Geleneksel Alevilikte Islam
tarihi belleginde bir algi hakimdir. Modern Alevilik yakin zamanli tarih ve
magduriyetlerden beslenmektedir. Son olarak geleneksel Alevilik ilk zamanlarinda
sozIi bir Kkiiltiire sahipken modern Alevilik ise yazili kiiltlirli benimsemistir.
(Yildirim, 2012, ss. 139-155) Karsilastirmali olarak ele aliman Alevi toplumuna

bakildiginda, geleneksel ve modern Alevi akimlar1 arasindaki farkliligin temelde
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1950’11 yillarda biiylik gé¢ hareketlerinden dogdugu anlagilmaktadir. Bu toplumsal
degisimin bir sonucu olarak; Alevilerde modernlesme egiliminin arttigin1 soylemek

mumkundiir.

Modernlesme siireci biitiin diinyay1 etkisi altina alirken bu durum Alevi
inancinin diinyanin ¢esitli yerlerinde yayilmasini ve sistematik sekilde ilerlemesini
saglamistir. Gelenekselden ayrilan Aleviler sehirlesme ve modernizme bagli olarak
cem evlerinin statiisii gibi daha onceleri sorun olmayan yeni problemlerle karsi
karstya kalmiglardir. Bu gibi sorunlarin genel olarak kimlik problemi iizerine insa
edildigi goriilmektedir. (Ceylan, 2015, s. 213) Modernlesen Aleviler “Cumbhuriyetc¢i
Egitim ve Kiltir Vakfi, Alevi-Bektasi Dernekleri Federasyonu, Pir Sultan Abdal
Dernekleri, Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi” gibi farkl orgiit ve dernekler
etrafinda toplanip medya araglarini kullanarak sorunlarin1 ¢ézmeye, kiiltiirlerini

yasatmaya ve aktarmaya ¢alismislardir. (Giil, 2018, s. 224)

Subasi’ya gore gelinen noktada bugiin kesinlikli olarak “Alevilikler vardir ve
tekil bir Alevilik yoktur.” Geleneksel yapisini neredeyse kaybetme noktasina gelen
Alevilerde farkli temellendirmelerin iiriinii olan “Ali’siz Alevilik” “Tanrisiz
Alevilik” gibi yeni Alevilik yaklasimlart dogmustur. Biitiin bu gelismeler Alevi
modernlesmesinin kendisi ve ayni1 zamanda bir sonucu niteligindedir. (Subasi, 2008,
ss. 120-123)

2.3.2.1. Alevilikte Yeni Yaklasimlar: Ali’siz Alevilik

Gliniimiiz Alevi toplumuna bakildiginda birden farkli Alevilik anlayis1 ve
yorumu oldugu goriilmektedir. Bu yorumlart dort grupta incelemek miimkiindiir.
Birinci yorum; geleneksel olarak nitelendirilebilecek olan tarihi, gelenegi donceleyen
otorite ve devlete kutsallik atfeden eski Tiirk inanglariyla yogrulmus “muhafazakar
Aleviliktir. Ikincisi Aleviligi sol bir bakisla inceleyen, komiinizmi Aleviligin 6zii
sayan “ideolojik Alevilik’tir. Ugiincii yorum ise gore cem evleri etrafinda birlesen ve
kiiltiir aktarimi1 yapmay1 hedefleyen “kiiltiirel Alevilik” diisiincesidir. Son olarak sol
ideoloji ile Siinni ideoloji arasinda degerlendirilen “Sii yorumlu Alevilik”ten s6z
etmek miimkiindiir. (Aktiirk, 2014, s. 58)

Ali’siz Alevilik diigiincesi de bu yorum farkliliklarinin toplumsal ve politik
bir yansimasidir. Modern donemde Alevilerin bir kismi1 Hz. Ali’nin olmadig1 bir
Alevilik kurgulamiglardir. Onlara gore Alevilik hiimanizm temelli eklektik bir inang

sistemidir ve bu inang¢ sistemi iginde Hz. Ali yer almamaktadir. Diislincenin asil
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amacimnin; Aleviligi gerek Islam’dan o6nceki Tiirk inanglariyla gerekse Islam
cercevesi disinda Anadolu’da yasayan yerel kiiltiirlerle 6zdeslestirip Islam’in disinda
gostermek oldugu soylenebilir. (Bulut, 2023, ss. 224-225) Bu diisiinceye sahip
bireylere gore Hz. Ali tarihsel bir kisilik degil; haksizlik ve adaletsizligin tarihi bir
semboliidiir. Yani Alevilikteki Ali figiirii ile Hz. Ali ayn1 seyler degildir. Hamit
Aktiirk’tin Faik Bulut’tan aktardigina gore “Alevilik inancinda Ali’yi bir yere
yerlestirmek onu bir noktada Tirkliige yamamaya calismaktir. Oysa Alevilik
Zerdiistlige benzer inanglar tasimaktadir. Ali’yi giinlimiiz Aleviligi igine
yerlestirmek onu Kerbela intikamciligina gotiirmektedir. Oysa Alevilik gericilik ve

seriatgiliga karsi tavir almayi ilke edinmistir.” (Aktiirk, 2014, ss. 64-65)

Ali’siz Alevilik konusu son yillarda {izerinde oldukga tartisilan bir konu
haline gelmistir. Ozellikle Avrupa Alevi orgiitlenmeleri icinde bu konunun
savunuculugunu yapan azimsanamayacak seviyede dernek yoneticisi Alevi aktor
bulunmaktadir. Bu gruptakiler Alevilikte Hz. Ali’nin bir yeri olmadigini ve Alevi
toplumunun biiyiikk bir yanilsama i¢inde oldugunu ifade etmektedirler. Ali’siz
Alevilik bir bakima Post-modern selefi bir grup olarak nitelendirilebilir. Selefi
argiimani tersten de olsa aynmi kokene gidip torelligin yiikiinii iizerinden atma
yanilsamasi olarak Ali’siz Alevilik savunucularinda da siklikla gézlemlenmektedir.
(Acar, 2022, ss. 272-276)

Alevi ziimreler i¢cinde bu konuya dair siddetli kars1 ¢ikiglar gozlemlenmistir.
Ayrica Glingor’iin kapsamli saha arastirmasinda katilimcilara yoneltilen “Alevi
olabilmek icin mutlaka Hz. Ali’ye baghh olmak gerekir” tutumuna iliskin
katilimcilarin % 87,7 ‘si gerekli oldugu cevabimi vermistir. (Giingér, 2007, ss.
288-289) Ali’siz Alevilik tezine siddetli bir tepki de Cem Vakfi’ndan gelmistir.
Alevilik inancindan Ali ¢ikarilirsa bunun ancak Zerdistliige hizmet olacagini ifade
etmislerdir. (Aktiirk, 2014, s. 67) Biitiin bu sdylemler modernlesen alevi toplumunda
bircok noktada degisiklik olsa da Aleviligin 6zl sayillan Hz. Ali inancinin kii¢iik
gruplar haricinde hala devam ettigini gostermektedir. Temelini Hak-Muhammed-Ali
ogretisinden alan Alevi diisiincesinden Hz. Ali’yi dislamak bash basina bu inancin

kendisini yok saymaktir.

2.3.3. Aleviler ve Devlet

Aleviler, tarih sahnesine ¢iktiklar1 donemden bu yana siyasi iktidarin yaninda
ya da karsisinda durarak bir bigimde siyasetin iginde olmuslardir. Islam tarihine

bakildiginda ortaya cikiglarinin temelinin de siyasi nedenlerden kaynaklandigi
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goriilmektedir. Tiirkiye’de ise Alevi hareketinin siyasallasmasi devlet nezdinde
baslica dért dsnemden olusmustur. 11k olarak Osmanli devletinin Siinni din anlayis
icinde oldugu ve Siinniligin resmi nitelik kazandig1 klasik donem gelmektedir. Bu
donemde alevi Ogretileri slipheyle karsilanmis ve reddedilmistir. Cumhuriyet
doneminde Aleviler Siinni egemenlik ve teokratik diizene karsi duran Kemalist
disiinceyle is birligi yapmislardir. Kemalist donemin ardindan Aleviler sagci
hiikiimetler i¢in bir tehdit olarak algilanmiglar bu da Alevileri sol diisiinceye
yaklastirmigtir. Son olarak 2002 yilinda iktidara gelen Ak Parti; etnik, dinsel
kimlikleri tanimak ve Ozgiirlestirme amaciyla “acilim” adiyla yeni bir donem
baslatmistir. Bu donemde atilan en biiyiik adim ise “yeni anayasa” tasarisi olmustur.
(Tastan, 2012, s. 2) Alevi agilimlari da doneme damga vuran Onemli

gelismelerdendir.

2.3.3.1. Osmanh Donemi Politikalar:

Safevi tarikati ilk ortaya ¢iktig1 donemde barig¢il ve uzlasmaci nitelige sahip
bir tarikattir. Tarikattaki bu olumlu hava XV. yiizyil ortalarina dogru kaynaklarin
ittifak ettigi lizere Seyh Cilineyd doneminde degismistir. Seyh Ciineyd doneminde
“Safevi Sufi Hareketi” zaman igerisinde “Safevi Hareketi”ne evrilmistir. Seyh
Ciineyd’in bu hamlesi daha sonra Sah Ismail liderliginde Safevi Devletini
kurulmasina zemin hazirlamistir. Safevi tarikatinin temelini olusturan Erdebil
Tekkesi’nin dervigleri yerlesik, sehirli bireylerden olusmaktaydi. Ancak Seyh
Ciineyd doneminde bu durum tamamen degiserek tarikatin dervis grubu Anadolu ve
Suriye’de yasayan konar-goger Tiirkmenlere kaymistir. Ote yandan tarikatin Sii
diisiincelerin tesiri altina girmesi tarihgiler tarafindan Seyh Ciineyd donemi olarak
goriilmektedir. Bunun en biiylik kaniti 1460 yilinda Seyh Ciineyd oldiigiinde Sii
unsurlarin biiylik oranda tarikata yerlesmesidir. Bu hizli degisim tarikat yapisina,
tarikatin Ggretilerine ve dini eylemlerine de yansimistir. Tlirkmenler i¢in politik ve
askeri gili¢ toplumsal hayatta iki 6nemli unsurdur. Osmanli Devleti’nden olumlu bir
durug goremeyen Tiirkmenler i¢in Seyh Ciineyd’in Erdebil Dergahi bir kurtulus yolu
olarak goriilmiistiir. Ilerleyen zamanlarda kendilerini Kizilbas olarak niteleyecek bu
ziimreler Ortadogu’nun “savas miiritleri” olarak nitelendirilmislerdir. (Yildirim,
2018, ss. 158-160)

Safevilik ve Kizilbashk XIV. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren Seyh
Safiyliddin Onciiliiglinde gelisen tasavvufi nitelikli bir olusumdur. Kizilbaslik, 1514
yilinda Caldiran Savasinda kendini gosteren Safevi- Tiirkmen kaynasmasinin bir

sonucu olarak degerlendirilebilir. Safevi sahlart Osmanli da ikamet eden Kizilbaglar
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ile iletisimini hep canli tutmustur. Ancak kaynaklarin belirttigine gore Anadolu’da ki
Kizilbaglar arasmnda 12 imam inanci ve Ismaili nitelikli bir Siilik yaymaya
calismadiklart gozlemlenmistir. Kizilbaghgin en onemli o6zellikleri Hz. Ali’yi
ilahlagtirmalar1  ve  Safevi  seyhlerini Hz. Ali’ye baglayan  Sufileri
kutsallagtirmalaridir. (Karamustafa, 2016, ss. 51-52) Caldiran Savasi ile beraber
Safevi Devleti’nin siyasi yapisinda kirilmalar gézlemlenmektedir. Safevi siyasetinin
temelini olusturan “miirsid-i kamil” kavrami Onemini kaybetmeye baslamis; bu

noktadan sonra kullanilmaya devam etse de Sah ile ifade edilen bu kavram siyasette

326-327)

Seyh Ciineyd on yil kadar bir siire Anadolu’da bulunan Tiirkmen
yerleskelerini dolasmis ve kendi fikirlerini yaymaya ¢alismistir. Bu ¢abalari
sonucunda pek ¢ok Tiirkmen oymagi kendisine uymus ve miiridi olmay1 kabul
etmistir. Zamanla bu baglilik asir1 bir seviyeye gelmis ve Osmanli Devleti ile beraber
Stinni kesimle Kizilbag toplumu arasinda yasanan gerilimlerin sebebi olmustur.
Mevcut durumdaki sosyal ve siyasi gerilimler Kizilbaslar1 iran ve dolayisiyla Safevi
Devleti’ne yakinlagtirmigtir. Bu durum, Osmanli ve Safevi Devletinin arasinda
gerceklesen savaslarin ve siyasi krizlerin asil sebebinin Kizilbaglar oldugunu
sOylemek miimkiin hale getirmistir. Yasanan buhranin tek nedeninin mezhep
oldugunu diistinmek yanlistir. Ancak mezhep farkliligi olaylarin daha siddetli
gerceklesmesine zemin hazirlamistir. Osmanli ve Safevi devleti arasindaki bu gerilim
250 yil dolaylarinda siirmiistiir. Bu miicadele halki ve devleti; sosyal, ekonomik ve
manevi alanlarda biiyiik yikimlara ugratmistir. Ote yandan Osmanli bahsi gecen bu
sebepler nedeniyle Avrupa sahasinda istedigi basarilar1 elde edemeyerek “duraklama
donemine girmistir. (Ekinci, 2001, ss. 226-227)

Osmanli da Siinniligin gelismesine sebep olan olaylardan birisi Uzun Hasan
II. Mehmet catismasidir. Uzun Hasan Tiirkmenleri kullanarak Karakoyunlularla
miicadelesinde galip gelip Dogu Anadolu Tirkmenlerini de kendisine baglayarak
biiyiik bir iran devleti kurmay1 amaglamistir. Ancak II. Mehmet ile yaptig1 ve tarihe
Otlukbeli ismiyle gecen savasi kaybetmistir. Uzun Hasan ile aralarinda bir akrabalik
bag1 olan Sah Ismail de aym taktiklerle Akkoyunlu Devleti’ne son vermistir.
Istanbul’un fethi ile beraber merkeziyet¢i bir imparatorluk kurmaya c¢alisan II.
Mehmet biirokraside Tiirk kokenliler yerine kul kokenlilere yer vermis; Tiirkmen
asiretler yerine sehirdeki yerlesik gruplarla ittifak kurmustur. Bu baglamda
Osmanli’da “Osmanli Siinniligi” gelismis ve oOzellikle XVI. yilizyilda Alevilik
otekilestirilmistir. (Tastan, 2012, s. 6)

78



BOLUMLER H. Betiil IN

Kizilbas isminin ve on iki dilimli sarigin kaynaginin Seyh Haydar ve Sah
Ismail oldugunu; Kizilbas isminin ise Safevi miiritleri ve Safevi Devleti’nin
kurulmasina yardim eden Tiirkmenler i¢in kullanildigini séylemek miimkiindiir. Bu
tag, Safevilerle iliskilendirildigi i¢in bir miiddet sonra Hac1 Bayram Veli tarafindan
dilimi alt1 olan ak ¢uhaya ¢evrilmistir. Siyasi tarih incelendiginde Kizilbas ifadesinin
ilk olarak Osmanli doneminde Safevilere mensup olanlar i¢in dislayict ve olumsuz
bir anlam ifade etmek iizere kullanildig1r goriilmektedir. Bu durumun en onemli
sebebi Yavuz Sultan Selim’in Safevileri bliyiik bir tehlike olarak gormesi ve
Safevilerle miicadele etmesidir. Bu miicadeleler icinde Kizilbaslarla savasin
mesruiyeti noktasinda Seyhiilislamlardan fetva alinmistir. Fetva ve diger konularla
desteklenip kendileriyle savasilmasi mesru sayilan Kizilbaglar, dini anlamda da
sapkin ilan edilmislerdir. Yavuz Sultan Selim ve Sah Ismail’in Caldiran’da kars
karsiya gelmesi sonucu Sah Ismail yenilince Kizilbaslik da yenik sayilmis ve zaten
olumsuz olan “Kizilbas” kavrami daha da olumsuz bir hale donlismiistiir. (Kaplan,
2019, ss. 20-29)

I1. Beyazid zamaninda Sah Ismail’i destekleyen bir grup Sah Kulu adiyla bir
ayaklanma gerceklestirmistir. Ekonomik olarak zor durumda olan yerlesik ve gécebe
bazi1 Tirkmen gruplarinin destegiyle baglayan isyan Sah Kulu’nun oldiiriilmesiyle
sona ermistir. Bundan sonraki dénemde Tokat ve Amasya civarlarindan Kizilbaglarin
katilimiyla Bozoklu Celal ve Baba Ziinnin ayaklanmalar1 baglamis ve bu
ayaklanmalar kisa zamanda bastirilmistir. Osmanli’nin en biiyiik ¢ift¢i ayaklanmasi
sayilan Kalenderoglu ayaklanmasi1 Tiirkmen Alevi-Bektasilerin katilimiyla baslamis
ve Kalender Celebi’nin Oliimiiyle sona ermistir. XVI. yiizyilda goriilen bu
ayaklanmalar Siinni ve Alevi gruplarin arasini iyiden iyiye a¢cmis ve bu gruplari
birbirinden uzaklagtirmistir. Bu tarihlerde Dogu Anadolu’da bazi Kiirt gruplar
Aleviligi kabul ederek bugiinkii Kiirt Alevilerin temelini atmislardir. Onceleri devlet
ve bolgedeki halk i¢in giiven unsuru olan Bektasi Tekkeleri de zaman iginde
koylerden harag toplayan Bektasi Dergahlarina donlismiis ve bozulmaya baglamstir.
(Uziim, 1997, ss. 10-11) 1826 yilinda Yenigeri ocaginin kapatilmasiyla beraber
Bektasi tarikati da zarar gormiis ve II. Mahmut tarafindan Bektasilik yasaklanarak
son altmig yilda yapilan tekkeleri yiktirilmistir. (Dokuyan, 2021, s. 219) 1826
tarithinde Yeniceri Ocagr’nin kaldirilmasiyla Bektasi tarikati gizlenmeye baslamis
ancak 1925 tarihine kadar yari1 resmi olarak faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. Yani
Bektasilik i¢in asil gizlilik 1925 yilindan sonra gézlemlenmektedir. (Melikoff, 2019,
s. 212) Biitiin bu gelismeler tarihi silire¢ iginde ilk olarak beraber anilan Alevi-

Bektasilik kavraminin zaman i¢inde farklilagsmaya ugradigini gostermektedir.
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Yenigeri ocaginin kapatildigit donemden sonra Osmanli devleti, blinyesinde
bulunan Bektasi Tekkelerini kapatmis ve bazilarin1 camiye ¢evirmeye baslamistir.
Burada yatan temel amacin Osmanli devletinin Alevi-Bektagi toplumunu
Stinnilestirme politikast izlemesi oldugu goriilmektedir. (Selguk, 2021, s. 29)
Tanzimat Donemi’nden sonra ortaya ¢ikan Osmanlicilik akimiyla Osmanli devleti,
Alevilerin Siinnilikten farkli ancak Miisliman bir grup oldugunu anlamaya
baslamiglardir. Ancak XIX. yilizyildan sonra gilindeme gelen Ermeni gruplarin
Anadolu’da baglattiklar1 olaylar sonucu devlet, Alevi ve Bektasi gruplara siipheyle
yaklasmistir. Bu sliphe sonucunda da II. Abdiilhamid tarafindan Kizilbaslarin
cogunlukta oldugu yerlere Siinni temelli okullar agilmustir. Ittihat ve Terakki
Partisi’nin  yonetimde s6z sahibi oldugu zamanlarda partinin st diizey
yoneticilerinden Enver ve Talat Paga gibi bazi isimlerin Bektasi oldugu
sOylenmektedir. Bu da uzun zamandir geri ¢ekilen stfi olusumlarla iliskilerin bir
nebze diizeldigini gostermektedir. Bu donemde dikkat c¢eken en Onemli husus
Alevilik ve Bektasiligin ulusallagtirilip ulusal bir din olarak lanse edilmesidir.
Ittihatgilarin bu ¢abasinin sebebi Arap ve Fars tesirinden armdirilmis ve tamamen
Tirk orfiine dayanan ulusal bir din olusturma isteklerine baghdir. Gokalp, bu istegin
en 6nemli temsilcilerindendir. Ittihatgilarin bu istegine cevap verecek en iyi grup;
Tirk kokenli ve Tiirkgeye Onem veren saf toplum yapisiyla Aleviler olmustur.
Balkan Savaglari’ndan sonra Tirkgiiliik akimi sayesinde toplum birlestirilmeye
calisilmis ve neticede Aleviler bu yeni toplum diizeninde goriinlir olmuslardir.
(Tastan, 2012 ss. 12-15)

Tanzimat Donemi’ndeki gelismelerden sonra Osmanli topraklarinda yasayan
Kizilbas topluluklarma kars1 misyonerlik faaliyetleri artmaya baslamistir. Ozellikle
II. Abdiilhamid’in Islamecilik politikasinin bir yansimasi olarak Osmanli smirlari
icinde bulunan Kizilbaslar1 dine dondiirme gayreti goézlemlenmektedir. Osmanli
Devleti Kizilbas (Alevi) toplumunu, Islam’m disinda saymasa bile onlar1 batil inangh
olarak nitelendirmistir. Batil inang¢h bir toplumun dinden doénmesi olas1 oldugu igin
bu bolgelere okullar acip hocalar gondererek Kizilbas Alevileri Siinnilestirme
hareketi baglatmistir. (Selguk, 2021, ss. 29-30)

Hava Selguk’un aktardigina gore Osmanli Devleti’nin Kizilbashgi (Aleviligi)
resmi bir mezhep veya kendine has ozellikler barindiran bir inang sistemi olarak
gormedigi, Osmanl arsivinde izleri bulunan cesitli belgelerden anlasilmaktadir. Bu
belgeler ve tarihi seyir incelendiginde Bektasilik ve Kizilbaglik ilk etapta birbiri

yerine kullanilan kavramlar gibi goriinmektedir. Bunun temel sebebi Osmanli
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doneminde XVII. yiizyilda Bektasi tekkesine baglanan Kizilbaglardir. Ancak bu
baglantiya ragmen kendi inang sistemlerini korumalar1 ve Osmanli devletinin
Kizilbaslar1 Bektasi ¢atis1 altina alip kontrol etme politikasi, iki kavramin birbiri
yerine kullanilip karistirilmasi sonucunu dogurmustur. Oysa Bektasilik belli bir
sistematigi olan; tasavvufi Ogretileri bulunan bir tarikat formudur. Ancak
Kizilbasligin 6gretileri ve tasavvufi 6geleri baska bir tarihsel siirecin sonunda ortaya
cikmistir. (Selguk, 2021, ss. 26-27) Osmanli Devleti’nin Kizilbaslar1 Bektasi catisi
altinda toplama politikasinin sebebi Kizilbaglar1 Sah’in hegemonyasindan kurtarmak
istemesidir. Bu sebeple Haci Bektas Veli etrafinda toplanan Kizilbaslar’in
Dergahlara giderek Ogretilerini  benimsemeleri ve boylelikle ehlilesmeleri
amaclanmaktadir. Biitiin bunlar zaman igerisinde Sufi nitelikli Kizilbasliga zemin
hazirlamistir. (Yildirim, 2018, ss. 346-347) Goriinen bu tarihi kompozisyon esasen
Kizilbaslarin Bektasilerle beraber anilmasina ve Kizilbas-Bektasi kavramlarinin ayni

anlama geldiklerinin diisliniilmesine sebep olan etkenleri gostermektedir.

Zaman i¢inde Bektasi ve Kizilbas toplumunun arasindaki farklilasma artmis
nihayet XIX. yiizyilin sonlarma dogru Kizilbaslik yerine semsiye ve kapsayici bir
kavram olarak Alevilik kullanilmaya baslanmistir. (Kaplan, 2019, ss. 20-29) Biitiin
bu bilgiler 1s18inda kokeni Kizilbaghik kavramina dayanan Alevilik, Osmanl
Donemi’nde ilk zamanlarda olumsuz bir cagristm yapmazken daha sonraki
donemlerde siyasi nedenlerden, ayaklanmalar ve ¢atismalardan dolay1 olumsuz bir
anlama biirlinmiistiir. Devletin kimi zaman hosgorii politikas1 giittiigii goriilse de

cogunlukla Alevilere kars1 ayristirict bir politika sergiledigi anlasilmaktadir.

2.3.3.2. Cumhuriyet Donemi Politikalar1

Osmanli Devleti’nin son déneminde imzalanan Mondros Antlagmasi’nin bir
geregi olarak ordu terhis edilmistir. Hal-i hazirda bir ordu olmadig1 i¢in milletin
giiclinii arkasina almak isteyen Mustafa Kemal Pasa, dervisler ve din alimleriyle
iligkiler kurmustur. 25 Mayis 1919°da arkadaslariyla beraber Havza’ya gelmistir.
Havza’da Mustafa Kemal’i karsilayan donemin belediye baskani ile Mustafa Kemal’i
tanistiran Bektasi Ali Baba olmustur. Amasya’ya gectiginde ise onu karsilayanlar
arasinda Alevi-Bektasilerin ileri gelenleri bulunmaktaydi. Milli Miicadele doneminde
Alevilerin niifusu yaklagik ii¢ milyona yakindir. Bu yilizden Alevi-Bektasi grubun da
destegini almak olduk¢a 6nemli olmustur. Bu baglamda Mustafa Kemal Pasa Alevi-
Bektagiler ile goriismeler yapmistir. Mustafa Kemal Pasa Erzurum ve Sivas
Kongresinden sonra Kayseri’ye gegerek Haci Bektag Dergahi’ni ziyaret etmis ve

onlarla gdriismeyi uygun bulmustur. Biitiin bu bilgiler 1s18inda Bektasilerin nerdeyse
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tamamiin Milli Miicadele doneminde Alevileri destekledigi anlagilmaktadir. Milli
Miicadele doneminden sonra da destekleri devam etmis ve bu destek inkilap
hareketlerinde de kendisini gostermistir. (Aydin, 2020, ss. 123-126)

23 Nisan 1920 tarihinde Tirkiye Bilyiik Millet Meclisi acgildiginda Haci
Bektas Dergahi’nda meclisin agilis1 i¢in kutlama ve toéren yapildigi bilinmektedir.
Ayrica Birinci Millet Meclisinde Kirsehir, Denizli ve Ergani’den olmak {izere ii¢
tane Bektasi mebus bulunmaktaydi. Ancak Bu donemde Alevi toplumunun
tamaminin milli miicadeleye destek verdigini soylemek yanlis olur. Ornegin iclerinde
Alevi agiretlerin de bulundugu Capanoglu isyani sirasinda Mustafa Kemal Pasa
Cemalettin Celebi’ye Alevileri milli miicadele saflarina yakinlagtirmasini istemis
ancak Celebi cesitli bahanelerle bu istegi yerine getirmemistir. Diger bir Alevi isyani
da Dersim merkezli baslayan Koggiri isyanidir. Alevi ziimrelerin katildig1 bu isyan
direkt olarak Alevi kimligiyle yapilmadigr i¢in aslinda Kiirt milliyet¢iligini temel
alan etnik bir isyan goriiniimiindedir. Capanoglu isyanindan farkli olarak bu isyanda
Celebiler etkisiz kalmistir. Ciinkii dersim Alevileri merkez alevi teskilatindan ziyade
Dersim bolgesindeki kendi i¢ yapilanmasma bagli olarak faaliyetlerini
siirdiirmekteydi. Ancak bu iki isyan disinda Alevi-Bektasi gruplarin birgogu milli
miicadele saflarinda yer almistir. (Bakan & Levent 2018, ss. 3-4)

Tirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin kurulmasindan sonra devletin temel
unsurlar1 netlesmeye baslamistir. Laiklik temel olmak {izere bir¢cok ilke
benimsenmistir. Bu baglamda 1923-1938 yillar1 arasinda kanunlar c¢ikarilmais,
degisiklikler yapilmistir. Halifeligin Kaldirilmasi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Seriyye
ve Evkaf Vekaleti’nin Kaldirilmasi, Diyanet Isleri Baskanligi’nin ve Vakiflar Genel
Miidiirliigiiniin  Kurulmasi, Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi, Sapka Kanunu,
“devletin dini islam’dir” maddesinin anayasadan ¢ikarilmasi gibi gelismeler laiklik
ve milliyetcilik temelli yeniliklerdir. (Dokuyan, 2021, s. 220)

Cumhuriyet’in ilaniyla beraber yeni gelismeleri Alevi ziimreler kolayca
benimsemistir. Aleviler, topluma tekrar entegre olmak icin Atatiirk’e ihtiyag
duymuslardir. Onlara gore Atatiirk’te Kurtulus Savasi’n1 kazanmak ve devrimlerinin
toplum nezdinde kabul gormesi i¢in Alevilere ihtiyag duymustur. Bu noktada bazi
Alevi gruplar Cumhuriyet’in bir Alevi devrimi oldugunu dahi diistinmiistiir.
Ozellikle laiklik ilkesi ve beraberinde getirdigi devletin dine kars1 olan politikalari
Alevilere umut vermis; temelini genclerin olusturdugu pek ¢ok Alevi Kemalizm’in
etkisi altina girmistir. (Aktiirk, 2019, ss. 48-49)
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1950’1i yillarda Tiirkiye sosyo-ekonomik yapilanma siirecine girmistir.
Bununla beraber gelisen sehirlesme olgusu, toplumda hizli bir degisim siireci
baslatmistir. Siire¢ daha Once tartisilmayan sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel bazi
meselelerin tartisilabildigi bir ortami dogurmustur. Bu baglamda, 1950°1i dénemlerin
Tirkiye’sinde giindemde ki en onemli sorunlardan ikisi Kiirt konusu ve Alevilik
meselesi olmustur. Cumhuriyet doneminin Alevilere kattigi yeniliklerden biri de
kendilerini tarif etmeye yoOnelik bulduklar1 yeni bir sdylem olmustur. Alevilik,
“demokratik, laik, Atatiirk¢ii, Ozgiirliik¢li ve cagdas” bir inang¢ sistemidir. Ayni
zamanda Alevi toplumu c¢agdas olma vasfini ilk donemlerinden bu yana
kaybetmemis; her zaman onu korumus ve savunmustur. Bu sdylem, radikal Islam’a
karst Alevilerin konumunu anlatan ve kendilerini anlama konusunda Alevilere yon
tayin eden bir tanimdir. (Ocak, 2018, 232-241)

Alevilerin tasra bolgelerinde yasamaya aligkin olduklar1 hayatt modern kent
yasaminda siirdlirememeleri onlar1 zaman zaman toplumdan ayristirip soyutlamstir.
Toplumdaki diger sosyal ve dini gruplarla beraber yasamaya bagladiklarinda bu
gruplarla karsilikli olarak o6n yarg: etkisiyle gerilimler yasanmustir. Ozellikle 1970
yillarindan sonra su¢ unsuru olusturacak bazi eylemler yiiziinden toplumdaki diger
inan¢ gruplartyla ozellikle Stinni kesimle iligkileri sekteye ugramis, bu durum
ilerleyen zamanlarda olusabilecek yakinlagsmalarin 6nii kesilmistir. (ACNR. , 2010, s.
70)

Biitiin bu gelismelere bakildiginda Mustafa Kemal’in 6zellikle Milli
Miicadele doneminde Alevilik-Bektasilik ile ilgili erken dénem bir “ilimli Islam”
cabasi i¢inde oldugu goriilmektedir. Bu donemde yapilan ¢alismalar gostermektedir
ki Alevilik-Bektasiligin diger tarikatlardan farkli bir konumda olmasinin temel
sebebi onun milli bir din olarak lanse edilmesidir. Islam’in batililasma aleyhinde olan
iceriklerinden arindirilarak Islam’1 modernize etmek ve millilestirilmesini saglamak
amaciyla Cumhuriyet déneminde 1928 tarihinde Istanbul Universitesi’nde Ilahiyat
Fakiiltesi Uzmanlar Kurulu olusturulmustur. Bu kurulun, camilerde sira sistemi
olmasi, ibadet dilinin Tiirk¢e olmasi, miiezzin ve imamlarin miizik bilgisine gore
yetistirilmesi gibi yenilesmeyi saglayacak cesitli goriisleri bulunmaktaydi. Kurulun
baskanligin1 Alevilik ve Orta Asya Tiirk inanglar1 ile baglanti kuran Fuat
K&priilii’niin yapmas1 meselenin Alevilik ile olan iliskisini agiklar niteliktedir. islam
ibadet ve degerleri iizerinden yapilan bu Tiirkcelestirme faaliyetlerinin yaninda
Maarif miifredatinda da degisiklige gidilerek Osmanli edebiyati yerini ulusal bir
edebiyata birakmistir. Yapilan bu yeniliklerin hi¢ birinde amacin toplumu dinden

soyutlamak olmadigi; dini millilestirme ideali oldugu gozlemlenmektedir. (Bakan,
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Levent, 2018, ss. 7-9)

Bugiin, Cumhuriyet ve Cumhuriyet temelli sdylemleri savunan gruplarin
basinda Alevi toplumu gelmektedir. Ancak Alevi aydin ve yazar Cafer Solgun,
Cumhuriyetin Alevilik i¢in bu iilkede yasayan insanlarin inanglarina karsi ¢arpik bir
laiklik anlayis1 dayatmasini gerekce gostererek “hayal kirikli§i” oldugunu ifade
etmektedir. (Solgun, 2014, s. 89) Bu yoniiyle Cumhuriyet ve onun getirilerine

yonelik Alevilerin ortak bir kanida oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

2.3.3.3. 90’ Yillarda Tiirkiye’de Aleviler

90’lhr yillarda Tirkiye’de “Alevi uyanis’” ismiyle bir hareketlenme
baglamigtir. Bu donemde Alevilerin kimlik insa faaliyetleriyle birlikte radyo-
televizyon gibi ana akim medyada gorlintirliikleri artmus; kitap, dergi, gazete gibi
yayinlarda kendilerine bir yer bulmuslardir. 90’lar 6ncesinde de Aleviler toplum
icinde mevcut durumdaydilar. Ancak bu donem, onceki donemlerden farkli olarak
sol diistince gibi baska bir kimlik altinda olmaksizin tamamen kendi kimliklerini
kullandiklart bir siire¢ olmustur. (Ertan, 2023, s. 71)

2 Temmuz 1993’te Sivas’ta gergeklesen ve tarihe “Madimak Olay1” olarak
kaydedilen iiziicii bir durum yasanmistir. Pir Sultan Abdal Senlikleri sirasinda
Madmak Oteli kimligi belli olmayan kimseler tarafindan atese verilmis ve
sonucunda da ¢ogu Alevi olmak {izere 37 insan hayatin1 kaybetmistir. O donemde ve
sonrasinda konu yeterince aydinlatilamamis olmasina ragmen kesin olarak bilinen,
bu olayin sadece bir Siinni-Alevi ¢atigmast olmadigiydi. Nitekim Madimak Olayi,
tipk1 1978 yilinin Eyliil ve Temmuz ayinda Sivas ve Kahramanmarag’ta; 1995 yilinin
Mart aymnda Gazi mahallesinde yasanan olaylar gibi sag-sol catismasiyla baslayip
giderek mezhepsel bir goriinlim almistir. Bu siirecte yapilan agir provokatif eylemler
sonucunda yasanan olaylar zaten mevcut olan ayristirict havayi daha da arttirmastir.
(ACNR, 2010, s. 56, ss. 179-184)

Yasanan bu aci deneyimler sonucu Alevi ziimrelerin mevcut siyasal yapiya
giivenleri sarsilmigtir. Bircok dernek bu donemde acilmis ve Alevi seferberligi
baglatilmistir. Seferberlik icinde dikkat ¢eken bir eylem de Ali Haydar Veziroglu’nun
Demokratik Baris Hareketi’dir. Bu isimle bir parti kurmaya karar veren Veziroglu
Demokratik Barig Partisini kurmusg ancak ¢esitli soylentiler nedeniyle partinin mal
varligmi Birlik partisine aktarmig; daha sonra partiyi feshederek tamamen Birlik

Partisine katilmigtir. Birlik Partisi Alevi hareketinin bir sonucu olarak dogmus ve
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baskanliginda da bir Alevi olmasina ragmen Alevi Partisi etiketi almak istememistir.
Bunun temel sebebinin Ali Haydar Veziroglu'nun biitiin solu birlestirme ideali
oldugu dikkati ¢ekmektedir. Bu sebeple parti kadrosunda bir¢ok Siinni isim de yer
almis olmasina ragmen bu hareket Alevi Partisi algisin1 kiramamis ve solu toparlama
idealine ulagamamistir. 1999 secimleri sonucunda istedigi oya ulagsamayan parti
feshedilmis ve partinin mal varhigi Milli Egitim Bakanligi’na aktarilmistir. (Geyik,
2020, ss. 75-77)

1980 yillarindan sonra siyasal ve sosyal anlamda goriiniirliikleri artan aleviler
artik kimliklerini de agik¢a ifade edip savunur duruma gelmislerdir. 1990 yillarinda
gorliniir olma siireci biraz daha hizli ilerlemistir. Aleviler hutbelere Alevilik
temalarinin islenmesi, radyo ve televizyonlarda Alevilik kiiltiiriiniin tanitilmasi,
Muharrem ayinin Ramazan ay1 gibi ¢esitli etkinliklerle kutlanmasi, Din derslerine
Alevilige iliskin konularin eklenmesi, Diyanet Isleri Baskanligi’nda Alevilere de yer
verilmesi gibi isteklerini bes madde halinde toplayarak 1991 yilinda donemin
Bagbakan1 Siileyman Demirel ve yardimcist Erdal Inonii’ye iletmislerdir. Bu
girisimlerin sonucunda Alevilik TRT ve Diyanet Isleri Baskanligi’'nda taninmis ve

Alevilerce kismen olumlu sonuglar alinmistir. (Akkir, 2014, s. 614)

Daha once derneklesme faaliyetlerine yonelik adimlar atilsa da 1990’larda
Dogu blogunun yikilmasiyla beraber sosyalizm, komiinizm gibi ideolojiler etkisini
kaybetmis; Alevi ziimreler kendi kiiltiirel kimliklerine geri donerek dernek ve
vakiflar araciligiyla orgiitlenmeye baglamiglardir. Bu baglamda 1988 tarihinde basta
Anadolu Aleviligi kiiltiirii ve daha sonra tiim kiiltlirlerin arastirilmasi ve anlatilmasi;
laiklik, demokrasi, insan haklar1 gibi ilkelere sahip ¢ikmak gibi amagclarla Pir Sultan
Abdal Kiiltiir Dernegi kurulmustur. 1994 yilinda Alevi-Bektasi topluluklarinin hak
ve Ozgiirliikklerini kullanmasini saglamak amaciyla Hac1 Bektag Veli Anadolu Kiiltiir
Vakfi kurulmustur. 1995 yilinda “Alevi Islam anlayisinin yasatilmasi ve tiim halka
anlatilmas1” amaciyla Cem Vakfi kurulmustur. Alevi-Bektasi kuruluslar1 arasinda
iletisim ve haberlesmeyi saglamak amaciyla 2002°de ise Alevi Bektasi Dernekleri
Federasyonu hizmete girmistir. (Gul, 2018, ss. 224-227) Tirkiye’de 1990°l
tarihlerde yasanan Sivas ve Madimak olaylar1 neticesinde derneklesme faaliyetleri
ivme kazanmistir. Ancak Avrupa’da bu faaliyetler Tiirkiye’den daha erken
baslamistir. Almanya’da 1978 tarihinde Tiirkiye Yurtsever Birligi adi ile ilk

yapilanma kurulmustur. 1991 tarihinde ise yedi dernek birleserek daha sonra ismi

! Daha genis bilgi icin bkz. Abdulkadir Yeler Sivil Toplumdan Siyasi Partilere Alevi
Kurumsallagmasi ¢izgi kitabevi, 2019.
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Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu olacak olan; Almanya Alevi Cemaatleri
Federasyonu’nun catisi altinda birlesmistir. (Bozkurt, 2016, ss. 115-116) Alevilerin
kurdugu vakif ve dernekler bu kadarla siirli olmamakla beraber konumuzun
kapsami agisindan bununla yetinmek dogru olacaktir.'

2.3.3.4. 2000’li Yillarda Tiirkiye’de Aleviler

2000’11 yillarda ozellikle “Alevi kimlik meselesi” ekseninde yeni bir doneme
girilmistir. Bu donemin en etkili parametresi ise AK Parti’nin iktidara gelmesidir.
Kurucu kadrosu Siinni kesimden olan AK Parti iktidar1 Alevilerin tedirginliklerini
arttirmis; O zamana dek Avrupa insan Haklar1 Mahkemesi’ne (AIHM) hi¢ gitmemis
olan Aleviler AK parti doneminde basta din kiiltiirii dersleri ve kimlik kartlarindaki
din boliimiine iliskin bes basvuruda bulunmuslardir. Ayrica Istanbul’a yapilan
kopriiye Yavuz Selim adinin verilmesi ve Alevi zlimrelerin evlerinin igaretlenmesi
gibi sebepler olumsuz havay1 pekistirmistir. AK Parti iktidarinin demokrasi sdylemi
ise Alevilerin siyasal bir zeminde kendilerine yer bulmasini ve taleplerini dile
getirmelerini saglamistir. (Arpaci, 2019, s. 49) Biitiin bu politikanin temel sebebinin
Tiirkiye nin Avrupa Birligi’ne uyum ¢abasinin bir {iriinii oldugu sdylenebilmektedir.
Goriildiigii {izere donemin en belirleyici iki &zelligi vardir. Ilki Siinni siyasetin
Alevilere yaklasimi; ikincisi ise bu yaklasimin dogurdugu bir sonug olarak Alevilerin
siyasal bir zeminde tartisilmasi ve taleplerinin goriinlir kilinmast oldugu ifade
edebilir.

2002°de iktidara gelen AK Parti Alevilere ve sorunlarina yonelik bazi
reformlarla beraber acilimlar yapmustir. Yapilan bu politikanin amacinin Avrupa
Birligi’ne iiyelik oldugu tarihsel bir realitedir. Oyle ki 2000 yilinda Avrupa
Birligi’nin Tiirkiye ile ilgili ilerleme raporunda Aleviler ve Alevilik temelli ii¢ ifade
var iken; 2005 yilinda bu say1 on bire ¢ikmistir. Bu da Alevilik politikasinin bir nevi
ise yaradig1 sonucunu gostermektedir. 2007 yilinda ise i¢lerinde Reha Camuroglu
gibi isimlerin yer aldigi bazi Aleviler AK Parti tarafindan milletvekili olarak
gosterilmigtir. (Demirkol, 2016, s. 313)

2.3.3.4.1. Alevi Acilim Politikasi

“Ac¢ilim” etimolojik anlamda ‘“herhangi bir konu ile ilgili olarak yeni
kosullarin  gerektirdigi  degisiklikleri ve doniisiimleri yapmak™” anlamina
gelmektedir. 2004-2005 yillarinda Tiirkiye’de demokratiklesme talebi olan basta
Kiirt ve Alevi zlimrelerin sorunlarina yonelik yapilan caligmalar “agilim” adiyla
anilmustir. Kiirt aciliminin belli bir zemine oturmasindan sonra Alevi ag¢ilimi

giindeme gelmis; devlet bu noktada basta Alevileri dinleyerek onlarin sorunlarina

86



BOLUMLER H. Betiil IN

¢Ozlim lretmeye yonelik Alevi ¢alistaylar1 diizenlemistir. (Cakmak, 2022, 540-549)

Tiirkiye Cumhuriyeti, impartorluktan devlete dogru gegen siirecte ¢cok uluslu
yapist geregi cesitli zorluklar yasamistir. Gliniimiizde halen devam eden sorunlarin
temelinde esasen ¢ok ulusluluk siirecinin ydnetimi yatmaktadir. ilk etapta
yurttasligin olgiitii Tiirk ulusuna aidiyet duyma ve sadakat olarak belirlense de
ilerleyen zamanlarda milliyet olarak Tiirkler ve din olarakta 6zellikle Hanefi agirlikl
bir Islami model benimsenmis ve geride kalanlar toplumdan bir nevi soyutlanmustir.
(Yalginkaya, 2014, ss. 45)

Ak Parti iktidarinin, Aleviler hakkinda yaptigi en biiyiik atilim “Alevi
Acilim1” ve bu agilim vasitasiyla yapilan c¢alistaylardir. Agilimin temel nedeni Alevi
kesimin ihtiyaglarinin ve taleplerinin belirlenerek siyasi anlamda bir rehber
olabilmesidir. Ilk zamanlarda cesitli 6n yargilar, tartismalar ve elestirileri beraberinde
getiren “Alevi Ag¢ilim1” 2008’de bir yol haritas1 ¢izerek baslatilmis ve ilk etapta
Alevilerin sorunlar1 kamusal alanda tartisgilmistir. Bununla beraber Avrupa Insan
Haklar1 Mahkemesi’nin Alevilere iliskin verdigi kararlar ve hiikiimetin demokrasi
vurgusu Alevilere o zamana kadar yagamadiklar tiirden bir gliven duygusu vermis ve
Alevilere kendi taleplerini liretip iletecek olas1 bir zemin hazirlamistir. (Arpaci, 2019,
s. 49)

Alevi aciliminin kilit isimlerinden birisi de o donemde Ak Parti’nin Alevi
milletvekili Reha Camuroglu’dur. Camuroglu, hem her tiirlii platformdan Alevilerin
haklarin1 talep etmeye calismakta hem de siyasal anlamda Alevilere bir zemin
hazirlamaktaydi. Ancak bu proje Aleviler nezdinde politik bir manipiilasyon olarak
degerlendirilerek olumlu karsilanmadi. Ak Parti 11 Ocak’ta Alevilerin taleplerini
ciddiye aldiklarim gostermek gayesiyle “Alevi Iftar’” ismiyle bir iftar programi
diizenledi. Bu iftar Alevilerin geleneksel yas giinlerinde tuttuklari orucun iftar
olacakti. Baslangigta giizel niyetlerle yapilan bir etkinlik sonug itibariyle gerilime
doniiserek siyasi bir ¢ekisme halini almisti. Ilerleyen zamanlarda iftara katilan alevi
zimreler diigkiin kilmacak sekilde bir aforoza ugramislardir. Bunun sonucunda
talepte bulunulan devlet bir giin karsilik verirse ne sekilde davranilacagi aleviler

arasinda bir sorun olarak ortaya ¢ikmistir. (Subasi, 2008, ss. 277-289)

Alevi agiliminin en somut adimi olarak degerlendirilen alevi g¢alistaylari
2009-2010 yillar1 arasinda Devlet Bakan1 Faruk Celik tarafindan ve Necdet Subasi
koordinatorliigiinde yiiriitilen yedi oturumdan olusmustur. (Ertan, 2014 s. 628)

Necdet Subasi’nin c¢alistaya koordinator olarak segilmesinin nedeni din sosyolojisi
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alaninda Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik ile ilgili bir¢ok calismaya sahip olmasidir.
“Yeni bir dilin insas1” bu calistaylar icin sOylenebilecek en giizel sozdiir. Ciinkii
devlet ilk defa meselenin muhatab1 olan Alevi kesimi de ise kosarak yeni bir dil
arayisina girmis bunu da Alevi calistaylariyla yapmayr planlamistir. Bu siirecte
miizakereci, uzlagsmaci ve kapsayici bir lislup kullanmak amaglanmistir. Toplam yedi
oturumda gergeklestirilen ¢alistaylarda birbirinden farkli sosyal, kiiltiirel, siyasi ve
toplumsal gruplarin katilimiyla farkli meselelerin ¢oziimiine erisilmeye ¢alisilmis ve
cok yonlii bir bakis saglanmistir. Baglica tartisilan konular: Aleviligin tanimlanmasi,
Diyanet Isleri Baskanligi’nda Alevilerin temsili, Cemevlerinin statiisii, Zorunlu din
dersleri, dedelerin statiisii, Madimak Oteli Meselesi, Hac1 Bektas Veli Tekkesi
olmustur. (Demirkol, 2016, s. 315)

Calistay siirecinde farkli katilimcilarin ve konularin temel alindigi 7 adet
calistay yapilmistir. Birinci ¢alistay 3-4 Haziran 2009 tarihinde tiimiinii Alevi
ziimrenin olusturdugu katilimcilarla gerceklestirilmistir. Bu ¢alistayda Alevilerin
temel sorunlarina deginilmistir. Ikinci c¢alistay, 8 Temmuz 2009 tarihinde
akademisyenlerin katilimiyla olusturulmustur. Uciincii calistay, 19 Agustos 2009
tarihinde ¢alismamizda da yer alan Ilahiyat akademisi ile yapilmistir. Dordiincii
calistay 30 Eylil 2009 tarihinde Ankara’da bulunan sivil toplum kuruluslarinin
katilimiyla gerceklestirilmistir. 11 Kasim 2009 tarihinde yapilan besinci g¢alistay
Istanbul’da medya gruplari ile beraber toplanmustir. Altinci ¢alistay 17 Aralik 2009
tarihinde siyasi isimlerle Ankara’da yapilmistir. Yedinci ve son calistaya ise daha
once katilan belli isimler davet edilmis; calistay ii¢ giin siirmiistiir. Calistaylar sonucu
alinan kararlar bir 6n rapor hazirlanarak kamuoyu ile paylagilmistir. (Cakmak, 2022,
549-550)

Calistaylar sonucunda 2010 yilinda Necdet Subasi tarafindan kaleme alinan
“Alevi Calistay1 Nihai Raporu” olusturulmus ve bu rapor Devlet Bakan1 Faruk Celik
tarafindan kamuya sunulmustur. Alevi c¢alistaylarinin sonucu niteliginde olan bu
rapor dort ana boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde devletin bu zamana kadar
attig1 adimlar genel hatlariyla degerlendirilmistir. Ikinci boliimde Aleviligin tarihsel
gercekligine deginilmistir. Uciincii boéliimde Alevilerin yasadiklar1 basta kimlik
sorununa temas edilmis; ayrica bu boliimde Alevilerin kendilerinden, bunun yaninda
devletten, sosyal-kiiltiirel hayattan kaynaklanan ve modernlesmeden beslenen
sorunlarina da yer verilmistir. Dordiincii boliimde ise diyanet isleri, din dersleri gibi
mevcut sorunlar siralanmaktadir. Bu raporda bulunan tiim c¢alismalar “Alevi
Ac¢ilim1”nin temel dayanagi olmustur. (ACNR., 2010, s. 7)
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Calistaylar ve genel olarak Alevi agilimi doneminde, Alevi ziimrelerin bu
durumu olumsuz degerlendirdikleri yoniinde kanaatler olusmustur. Ancak ilhan Ozan
Camurcu ve Ahmet Nazmi Uste’nin Izmir o6rnekleminde yaptigi bir saha
arastirmasina gore katilimcilara yoneltilen sorularin cevaplari analiz edildiginde
Alevilerin, Alevi Acgilimi projesini “olumsuz” degil aslinda “yetersiz” olarak
gordiikleri, Adalet ve Kalkinma Parti’sinin bu girisiminin olumlu oldugu ancak
bliyiik oranda iyilestirmeye ihtiya¢ duyuldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Aleviler,
siirece katilarak ¢oziime ulasabilecegini diisiinmektedir. Ancak tek tip bir Alevilik
olmadig1 i¢in mevcut durumda farkli gruplar tespit edilerek siirece hepsinin dahil
edilmesi gerekmektedir. (Camurcu, Uste, 2018, s. 22) Yine de Aleviler icin Alevi
acilimi daha 6nce deginilen tarihsel siirece bakildiginda ilk defa istek ve taleplerine

muhatap bulabildikleri bir donem olarak nitelendirilebilmektedir.

Daha once cesitli sekillerde belirtildigi gibi Alevilik farkli boyutlar1 olan ve
homojen olmayan bir yapidadir. Bu baglamda ortak bir Alevi ziimreden ve ortak
fikirlerden bahsetmek miimkiin degildir. Alevi agilim1 ve Alevi ¢alistaylari siirecinde
farkli istek ve soylemleri olan birgok Alevi grup siirece dahil edilmistir. Buna
ragmen Alevilerin bir kism1 bu déneme olumlu anlamda bir tavir almis; ancak
digerleri olumsuz tavirlarini siirdiirmiislerdir. Ornegin; o donemde Alevi Bektasi
Federasyonu’nun genel bagkani ve Alevilerin 6nemli bir ylizii olan Ali Balkiz,
calistaylardan ilkine katilmis ancak daha sonrasinda yasanan sorunlar nedeniyle
katilmay1p 6zellikle nihai rapor yayinlandiktan sonra “Diyanet Isleri Baskanligi, cem
evleri, zorunlu din kiiltiiri ve ahlak bilgisi dersleri, Madimak Oteli” konularia
yonelik raporda belirtilen hususlara yonelik siddetli bir tepki vermistir. Ote yandan
Cem Vakfi Baskan1 Izettin Dogan, a¢ilim politikasina saygi1 duyduklarini ancak daha
sonradan yayinlanan nihai raporun beklentileri karsilayamadigin1 ve bu agilimda
amacin Alevilere haklarini teslim etmekten Ote devleti tamamen Siinni bir renge
biiriimek oldugunu ifade etmistir. (Yeler, 2019, ss. 106-107)

Alevi agiliminin basindan bu yana konuya dair 6nemli adimlar atilmistir. 2008
yilinin Mart ayinda Alevi Ogrenciler zorunlu Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
derslerinden muaf tutulmuslardir. 2009 yilinin Ocak ayinda TRT, Karacaahmet
Cemevi’'nde anahaber canli yaymi yapmis ve Alevilerin medyada goriintirliikleri
artmistir. Ayni tarihlerde Diyanet Isleri Baskanhigi Kerbela sehitlerini anarak bir
“asure mesaj1” yaymmlamistir. 2010 yilmin Kasim aymda Madimak Oteli
kamulastirilmistir. 2011 yilinin Nisan aymda Mus Alparslan Universitesi’nde
Alevilik se¢meli ders olarak verilmeye baslanmis; ayni yilin Eylil ayinda ise

dordiincii siniftan on ikinci smifa kadar olan din kiiltiiri ve ahlak bilgisi ders
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kitaplarinda Alevilik konusu miifredata eklenmistir. 2013 yilinin Haziran ayinda
Bagbakan Yardimcis1 Bekir Bozdag’in baskanliginda Alevi Acgilimi ¢alismalari
baslatilmis, aym1 yilda Nevsehir Universitesi’nin isminin Haci1 Bektas Veli
Universitesi olarak degistirilecegi agiklanmistir. 2015 Ekim aymnda AK Parti
Alevilerin sorunlarmma yodnelik ¢6ziim bulacagina dair bir se¢im vaadi vermistir.
(Akgicek, 2014, ss. 167-168) Bugiin gelinen noktada ¢oziime kavusturulamayan ve
hala {izerinde tartisilan konular olmakla beraber kronolojik olarak ele alinan bu
tabloya bakildiginda Alevilerin agilimdan ve devletten talep ettikleri noktalardan
bazilarma ulastiklar1 gozlemlenmektedir. Ayrica 9 Kasim 2022 tarihinde “Alevi-
Bektasi kiiltiirliniin arastirilmasi ve cemevleriyle ilgili is ve islemleri yiiritmek”
amaciyla Kiiltiir Bakanlig1 biinyesinde Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Baskanligi
kurulmustur. Bu atilimin Alevi agilimi ve 6zellikle yiiriitiilen Alevi politikalarinda

bliyiik bir oneme sahip oldugu bilinmektedir.
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3. SONUCLAR

Tiirk sosyal yapisi igerisinde her daim kendisine esasl bir yer bulan Alevilik
meselesi, konunun taraflarindan ilahiyat akademisi ve Aleviler ekseninde; tarihi,
giincel, sosyal, dini ve politik baglamlarnyla detayli olarak incelenmistir.
Calismada, ilk olarak tarih sahnesine ¢iktiklari andan itibaren Alevilerin gecirdigi
siirecler ele alinmis; ardindan ibadet ve inanglar1 degerlendirilmistir. Bahsi gecen
inan¢ ve ibadetler biiyilkk oranda Islam diisiince geleneginin bir parcasi olarak
sekillenmis ve zaman igerisinde cesitli farkliliklara ugramakla birlikte bu eksende
kalmaya devam etmistir. Basta on iki imam ve beraberinde tevella, teberra, mehdilik,
masumiyet, sefaat lizerine kurulu olan inang¢ sisteminin Ehl-1 Beyt sevgisi temelinde

olusturuldugu goriilmektedir.

Alevilik meselesi incelenirken Islam tarihinden bagimsiz olarak
degerlendirilmesi dogru olmayacaktir. Hz. Ali’nin hilafeti, Muaviye ile olan
miicadelesi, Hz. Ali’nin sehadeti ve ardindan Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in sehit
edilmesi Alevilik tarihinin en 6nemli olaylarindandir. Oyle ki Kerbela, konunun
muhataplarindan olmayan Anadolu Alevi toplumunu dahi derinden etkileyen ve
siirekli besleyen onemli bir hadisedir. Ancak bugiin gelinen noktada ozellikle
Kerbela konusunun Alevilerin kiilt argiimani olmasi ve tiim Alevi zeminine yayilip
hala diri tutulmak istenmesinin ardindaki siyasi sebepleri anlamak meseleyi dogru
okumak noktasinda olduk¢a dnemli ve elzemdir. Ote yandan Sii’lik, Hilafetin Hz.
Ali ve devaminda onun ailesinde kalmasi gerektigini savunan gruplarin olusturdugu

ve bu yoniiyle Alevilik arastirmalarinda iizerinde 6nemle durulan bir meseledir.

Alevilik meselesinin 6nemli bir ayagi da Tiirk tarthinde yer almaktadir. Zira
Alevilik inancinin Eski Tiirk inanmiglarina dayandigini gosteren pek cok calisma
bulunmaktadir. Bu yoniiyle Aleviligin Tiirk tarihinden de beslendigi anlagilmaktadir.
Emevilerin sergiledigi kotii idare sonrasinda Abbasilerin bariggil politikalariyla
Islam’a girmeye baslayan Tiirkler eski inamislarmi da beraberinde bu yeni dine
entegre etmisler ve devaminda Alevilik gibi bir Islam sentezi olusturmuslardir. Bahsi
gecen bu sentezin en 6nemli figiirii esasinda Orta Asya’da Islamiyet’i yayan Ahmet
Yesevi'dir. Yesevi'nin o6gretileri zamanla kentlesen topluma yonelik olarak degismis
ve gelismistir. Kentlesen bdlgelerde Siinnilik ile beraber gelisirken; kirsalda ise

Bektasilik igerisinde anlam kazanmustir.

Safeviler ve Erdebil tekkesi, Anadolu Aleviliginin olusmasina katki saglayan

iki onemli etkendir. Erdebil tekkesi, baslangicta Siinni Ogretilerle kurulmus bir
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tekkedir. Tekke, devlete dogru giden donemde kirilmalar yasamis ve Sii dgretileri
biinyesine almistir. Ozellikle Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar doneminde Anadolu’ya
da bu fikirleri yaymaya baslayan Erdebil tekkesi Kizilbagh@in temelini
olusturmustur. Esasinda ayni ¢izgide goriilen Kizilbaglar ve Anadolu Kizilbaglari
aralarinda benzerlik bulunmakla beraber ayni ogretiler degillerdir. Iran odakli
Kizilbaslar, kitabi bilgi ile yogrulmus sistemli bir 6gretinin mensuplariyken; Anadolu
Kizilbaslari, bu kitabi bilgiden mahrum kalmigslar ve sozlii geleneklerle inanglarini
siirdiirmiiglerdir. Bu baglamda Anadolu Kizilbaglarini tek bir grup olarak gérmek
zorlasmistir. Anadolu Kizilbaglar1 19. yiizyillda “Alevi” olarak tek bir isimle

anilmaya baslamiglardir.

Bahsi gecen bu gruplagmalar ve {ist bir anlam olarak verilen Alevi ismi esasen
giincel alevi sorunlarmmin ilki olan isimlendirme ve tanim sorununa da sebep
olmustur. Bu giline kadar arastirmacilarin, ilahiyat akademisinin ve Alevilerin
yaptiklar1 bircok tanim bulunmakla beraber yapilan tanimlarin ortak noktalarindan
hareketle Alevilik, Islam’dan ayr1 diisiiniilemeyen Hz. Muhammed’in peygamberligi
ekseninde Hz. Ali’nin imam olarak kabul edildigi; Hz. Ali ve Hz. Muhammed’in Ehl-
i Beyt’ine sayg1 sevgiyi temel alan kiiltiirel ve itikadi temelleri olan Islam’in i¢inden

tasavvufi bir yol olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Alevilik ve Bektasilik birbiri yerine kullanilabilen kavramlardir. Osmanli’nin
ilk donemlerinden itibaren devletin kurulmasi ve devaminin saglanmasi noktasinda
oldukca fazla caba gosteren Bektasiler devlet yanlisi bir durus sergilemislerdir.
Ancak 1826 yilinda temelini Bektasilerin olusturdugu Yenigeri ocagi kaldirilmis ve
Bektasiler ile Osmanli Devleti’nin aras1 agilmistir. Bu sebeple Bektasiler
faaliyetlerini Alevilerin ¢atis1 altinda yiiriitmeye baslanmis ve zamanla toplum
i¢cerisinde beraber anilir olmuslardir. Kizilbaslar ise zamanla Bektasilerden kurumsal
hayat noktasinda etkilenmis ve ilk olarak Alevilik kavramiyla goriiniir olmak

istemislerdir.

Goriintirliigli artan Aleviler, modernlesme ile birlikte esasli bir doniisiimiin
igerisine girmigler Ozellikle sehirlesmenin ve go¢ hareketlerinin bir sonucu olarak
modernlesen Aleviler, kent yasami igerisinde kendilerine yer bulabilmek igin
degismek zorunda kalmiglardir. Bu baglamda geleneksel ve modern Aleviligin her
birinin miistakil olarak incelenmesi gerektigi ve modernlesmenin bir sonucu olarak
Ali’siz Alevilik gibi c¢esitli Alevilikler oldugunu bilmek meselenin kavranmasi

acgisindan oldukca 6nemli bir konumdadir.
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Aleviler, ortaya ¢ikislar1 itibariyle mevcut siyasal yapiin yaninda ya da
karsisinda durarak siyasetin i¢inde yer almislardir. Osmanli Devleti doneminde
Yavuz Sultan Selim ve Sah Ismail’in ¢atismalar1 Alevilerin devletten soyutlanmasina
zemin olusturmustur. Toplum nezdinde de kabul géremeyen Aleviler kendilerini
kenara ¢ekerek ice doniik bir toplum yapisina biiriinmiislerdir. Cumhuriyet rejimi ve
Mustafa Kemal ile beraber devlete dair yeni umutlar besleyen Aleviler toplumsal
anlamda goriliniirlik kazanmaya baslamislar; 90’1 yillarda gergeklesen Alevi
uyanisiyla medyada kendilerine yer bulmuslardir. 2000’11 yillardan sonra AK Parti
iktidarinin siyasi atilimlari sebebiyle basta Alevi A¢ilimi1 ve Alevi Calistaylar1 olmak
tizere farkli denemeler yapilmis ve bu baglamda Alevilerin kimlik sorunlariyla

beraber yeni sorunlar giindeme gelmistir.

Alevi acilimi siireci Aleviler i¢in devlet nezdinde muhatap bulabilmeleri
acisindan olduk¢ca Onemli konumdadir. Acilim siirecinde gergeklesen Alevi
calistaylariyla basta Alevilerin sorunlar1 dinlenmis, ardindan toplam yedi kisimdan
olusan ve Tglinciisiiniin ilahiyatgilarla yapildig1 c¢alistaylar gergeklestirilmistir.
Calistaylar sonucunda 2010 yilinda Necdet Subasi tarafindan Alevi Calistaylar1 Nihai
Raporu yaymlanmistir. Aleviler bu donemde kolektif bir durus sergileyememisler ve
hatta kimi zaman acilima destek veren Alevileri diglayan bir tavir takinmislardir.
Ancak biitiin bunlarin sonucunda devlet tarafindan taninmalari, toplumsal ve siyasi

noktada goriiniirliiklerinin artmasina zemin olusturmustur.

Calismanin son bdliimiinde Ilahiyat akademisinden Ethem Ruhi Figlali, Hasan
Onat, ilyas Uziim, Necdet Subasi ve Sonmez Kutlu'nun perspektifinden Alevilik
konusuna yaklasimlar1 belli bagli Alevi sorunlar1 temel alinarak incelenmistir. Bu
sorunlarin ilki Aleviligin nasil tanimlandigi meselesidir. Esasen diger sorunlarin
temelinde de bu konu yatmaktadir. Cemevlerinin statiisii, Diyanet Isleri Baskanlig
ve Aleviler, Zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri de giincel alevi sorunlari

arasindan en Onemlileridir.

Figlali, Alevilige ait glincel sorunlarla alakali yaptig1 yorumlarda genel olarak
alan1 geregi Islam Mezhepler Tarihi’ni baz almis ve konuya bu agidan yaklasmustir.
Alevilik tanimi yapilirken Alevilerin Islam dairesi iginde degerlendirilmesi
gerektigini neticede bir toplulugun inkar etmedigi miiddetge Miisliiman oldugunu
ifade etmektedir. Cem ayinleriyle ilgili cemevlerinin statiisii noktasinda bir agiklama
da bulunmayan Figlal, ayin-i cemlerin koklii bir gecmise sahip Islami renklerle
harmanlanan kiiltirel bir toplant1 oldugunu vurgulamaktadir. Diyanet Isleri

Bagkanligi ile alakal1 Alevilerin en 6nemli problemi temsil sorunudur. Bu baglamda
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Figlali, Aleviligin ayr1 bir din ve ayr1 bir mezhep hiiviyetinde olmadigimi1 iddia
ederek Diyanet Isleri Baskanligi’nda temsil edilemedigini belirtmektedir. Zorunlu
Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi derslerinin 1980°1i yillarda okutulmaya basladigini
ifade eden Figlali, Alevilerin bu konuda giindeme gelen problemleriyle ilgili bir

aciklama yapmamustir.

Aleviligi Orta Asya Tiirk kiiltiiriniin bir takim ilkelerinin Ehl-i Beyt sevgisi
ile harmanlanarak olusturuldugu tarikat formuyla sekillenen bir anlayis bigimi olarak
degerlendiren Onat, Aleviligin islamdan bagimsiz olarak degerlendirilemeyecegini
nitekim kendini Miisliman olarak goren her bireyin Miisliiman oldugunu ifade
etmektedir. Koyden kente goc ile baslayan ve sehirlesme ile devam eden Alevi
modernlesmesinin bir sonucu olarak cemevleri, Alevi toplumuna yeni bir sorun
olusturmustur. Bu sorunun temelinde Alevilerin cemevlerinin caminin bir alternatifi
oldugunu diisiinmeleri yatmaktadir. Ancak cami, cemevi ya da bir bagka mekanin
alternatifi degil bizzat Islam’m ve dolayisiyla tiim miisliimanlarin ibadet mekanidur.
Ote yandan Onat’a gore ayin-i cemler bir ibadet niteligi tasimaktadir. Aleviligin
tarikat formunda olmas1 Onat’in da Figlalh gibi diisiinmesine yol agmis ve Diyanet
Isleri Baskanligi’nda temsilini olanaksiz hale getirmistir. Ancak Onat, Figlali’dan
farkl1 olarak Diyanet Isleri Baskanliginin yeniden yapilandirilarak mezhepleriistii bir
yapiya ulasmasi gerektigini savunmaktadir. Zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
derslerine dair Alevilerin talepleri ele alindiginda Onat, diger dini gruplarinda bu
ders biinyesinde islenmeyi talep etmeleri halinde ezici bir Siinni kesim olusacagini ve

bu sorunun simdi oldugundan daha fazla ¢ikmaza girebilecegini belirtmektedir.

Uziim, diger arastirmacilardan farkli olarak Alevilige dair bir teolojinin
miimkiinligl tizerinde durmaktadir. Diger dini gruplarla fikri anlamda bir tartisma
noktast en azindan Aleviligin ¢ikisinda bulunmadigi icin  teolojisinden
bahsedilemeyecegini ifade etmektedir. Aynm1 zamanda Aleviligin tasavvufi bir
olusumdan ziyada mistik bir karakter tasiyan tasavvufa benzeyen bir yol oldugunu
belirtmektedir. Cemevlerinin statiisii konusunda herhangi bir fikir belirtmeyen Uziim
ayin-i cemin dayandirildig1 kirklar meclisi olaymin esasen miragtan hemen sonra
vuku buldugunu sdyleyen Alevilere ragmen boyle bir olaya kitabi bilgiler i¢inde
rastlanmadigini dolayisiyla kaynaginin sabit olmadigini ifade etmektedir. Ote yandan
Uziim diger arastirmacilardan farkli olarak Diyanet Isleri Baskanhigi gibi bir
kurumun laikligi zedeledigini ve esas laiklikten uzaklasarak Tirkiye tipi bir laiklik
anlayis1 ortaya cikardigini vurgulamaktadir. Ayrica Uziim, baslangicta Alevilerin
Diyanet Isleri Baskanligi’na dair bir talepleri bulunmazken daha sonra bu isteklerin

ortaya c¢ikmasiin sebebinin baslica Alevilerin orgiitlenme faaliyetleri oldugunu
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gozlemlemektedir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri ile ilgili yaptig1 bir saha
arastirmasinda da aslinda Alevi ziimrenin bu derslerden rahatsiz olmadigin1 dinin
dogru Ogretilmesi ve dinsizligin Oniine geg¢ilmesi agisindan son derece Onemli
oldugunu belirtmektedir. Din dersleri ile ilgili mevcut sorunlarin asil sebebinin ise

siyaseten giindeme geldigini iddia etmektedir.

Kutlu, Aleviligin nasil tanimlandig1 meselesinde diger arastirmacilardan farkl
olarak Alevi isminin ilk olarak Nedim’in El-Fihrist eserinde kullanildigin1 bu
baglamda Tirk kiiltiiriniin Alevilik i¢in olduk¢a 6nemli oldugunu iddia etmektedir.
Ote yandan bir diger farki da “metadoksi” kavramiyla fark yaratmasidir. Metadoksi
kavrami tasavvufi gruplar i¢in kullanilan ve otekilestirmeye sebep olmayan bir
kullanim alanina sahiptir. Cemevlerinin statiisii noktasinda Kutlu, esasen Tekke ve
Zaviyelerin Kapatilmast Kanunu geregince giliniimiizde bu sorunla mesgul
oldugumuzu aksi halde camilerde vakti belirli ibadetlerden arta kalan zamanlarda
tasavvufi gruplarin dua ve niyazlarini gergeklestirdigini belirtmektedir. Cemevleriyle
ilgili sorunlarin cemevlerinin kurumsallagsmalarin1 tamamlamasi ve cemevlerinden
sorumlu seriat kapisina dayali uzmanlarin atanmasiyla miimkiin olacagini ifade
etmektedir. Alevilerin Diyanet Isleri Baskanliginda temsil sorunu Kutlu’ya gore
taninma, cemevleri, din dersleri gibi giincel Alevi sorunlarinin temelini
olusturmaktadir. Uziim gibi Kutlu’da Diyanet Isleri Baskanligi’nin laiklik anlayis ile
bagdagmayan bir kurum oldugunu vurgulamaktadir. Zorunlu Din kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi derslerinin mezhepler {istii bir anlayisa gore verilmesini ifade eden Kutlu,
esasen Mezhepsel din egitiminin okul c¢atis1 altinda verilmesini uygun
bulmamaktadir. Ayrica din 6gretiminde ibadet ve inang konular1 ilkdgretimde; islam
tarihi ve mezhepsel konular ise daha sonraki donemlerde miifredata dahil edilmelidir.
Bahsi edilen sekilde kademeli olarak verilmeyen Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretimi  Ogrencilerde alt ve {iist kimlik c¢ergevesi ¢izmelerinde sorun

yasatabilmektedir.

Subasi ise din sosyologu olmasi sebebiyle basta Aleviligin nasil tanimlandigi
ve daha sonrasinda diger sorunlar hakkinda bu disiplinin getirilerinden faydalanmis
ozellikle Aleviligin tanim meselesinde Alevilerin kendilerini algilayisi, kimliklerini
tanimalar1 lizerinde bizzat kendilerinin gorislerini 6ne alip degerlendirmeler
yapmistir. Cemevleri sorununu modernlesme temelinde ele alan Subasi’na gore
cemevlerindeki bu statli degisiminin ana nedeni dedelerin modernlesmeye dayali
olarak statiilerinin degismesidir. Diyanet Isleri Baskanhgi’na dair yapilan
acilamalarda bu kurumun Osmanli Devletinde yer alan Seyh’iil-Islamlik kurumuyla

iliskilendirildigini ancak bu ikisinin paralel olarak ilerlemedigini ifade etmektedir.
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Ote yandan Kutlu gibi Subasi da Diyanet Isleri Baskanliginda Alevilerin temsil
meselesini bahsi gecen diger sorunlarin kaynagi olarak goérmektedir. Diger
arastirmacilardan farkli olarak Subasi, Zorunlu Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi dersleri
daha 6nceden bir sorun olarak degerlendirilmezken son zamanlarda bir sorun olarak
ortaya konmasinin ana nedeninin yurt dist kaynakli faaliyetler oldugunu ifade
etmektedir. Ote yandan tek tip bir Alevilikten s6z edilemeyen toplumumuzda Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde detayli olarak Alevilik ele alinacaksa ve onun
esaslar islenecekse hangi Aleviligin hangi esasinin kaynak olarak kabul edilecegi

tam bir muammadir.

Alevilik meselesinin ilahiyat akademisi bakis agisina gore degerlendirilmesi
ilk olarak toplumsal biitiinlesme ve bu zamana kadar getirilmis igsel siireclere
bakildiginda iki tarafli muhataplar tarafindan ele alinmasi son derece Onemlidir.
Nitekim birbirinden habersiz iki tarafin karsilikli olarak sorunlarin ¢6ziimiine katki
saglamasi disiliniillememektedir. Bu baglamda ozellikle alevi agilimi ve alevi
calistaylar1 bizzat iki tarafinda sorunlar1 konustugu ve kimi zaman kabullenmeye

dayali itiraflarin yapildig1 agilim siirecini destekleyen bir alan olusturmustur.

Alevilerin gilincel sorunlarinin en Onemlilerinin  Aleviligin  tanimi
meselesinden kaynagini aldigi ifade edilebilmektedir. Kendilerini Miisliiman olarak
tanimlayan bir topluluga o&tekilestirici bir yaklasimla “Islam dis1” olduklari
muamelesinin yapilmasi ne kadar yanlssa; Islami gelenek ve kiiltiir ortakliginda
sekillendigi oldukca belirgin olan bir mekanizmanin tiim tarihsel baglamlar1 yok
sayarak 1srarla kendisini Islam dis1 olarak tanimlamaya c¢alismasi da ayni oranda
sakincalidir. Bahsi gegen konunun bizzat kendileri tarafindan ¢6ziilmesine yonelik
gerekliligin ortak bir tarihsel dinamikte bulusulmasi acgisindan hatirlatilmasi yerinde
olacaktir. Ote yandan mevcut tek tip bir Alevilik s6z konusu degilken Alevilige dair
belli bashi noktalar1 olan genelgecer bir tanimin yapilmasi olduk¢a zor ancak
elzemdir. Cemevleri noktasinda devlet tarafindan atamasi yapilan uzmanlarin
koordinatorliigiinde; Alevilerin iginde olduklar1 gruplarin isbirligiyle hazirlanan
yonetmeliklere gore diizenlenen ve camiye alternatif olmadan siirdiiriilebilen ibadet
alanlar1 olusturulabilir. Diyanet Isleri Baskanligi’nda Alevi ziimrelerin temsili
konusunda Alevilerin Tiirkiye’de bulunan diger dini gruplar gibi bir grup oldugu ve
kendilerine verilen haklarin diger gruplar tarafindan da talep edilecegini hatirlatarak
temsil edilemeyecegi vurgulanabilir. Ancak Diyanet Isleri Baskanligi’nin sundugu
din hizmetlerinden; diger vatandaslarin da sahip oldugu haklarin aynisina sahip
olduklar1 ifade edilmelidir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri ile ilgili olarak son

zamanlarda yapilan diizenlemelerle birlikte miifredata eklenen Alevilik konusu hem
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aleviler hem de toplumdaki diger dini gruplar agisindan 6nemli bir konumdadir.
Daha 6nce bahsi gecen caligmalarin da gosterdigi lizere bu dersler 6zellikle dinsizlik
egilimi ve yanlis O0gretilerin Oniine gegmek i¢in Alevi vatandaglar nezdinde kabul
gormiis durumdadir. Bazi Alevi kesimler ise bu derslerin tamamen kaldirilmasini ya
da Alevi inan¢ ve erkdni odaginda din derslerinin yeniden revize edilmesini talep
etmektedir. Ancak Tirkiye inang ¢esitliligi hayli fazla olan bir iilkedir. Dolayisiyla
bu ¢esitligin icerisinde her bir dini gruba bodyle bir imkan taninmasi ilk olarak
Ogrencileri daha sonra da toplumu i¢inden c¢ikilamaz bir karmasikliga

stiriikleyecektir.

Tirkiye’de Alevilik, giincelligini higbir zaman kaybetmeyen farkli
kaynaklardan beslenmeye devam eden ve devam edecegi on goriilen sosyal bir
meseledir. Bugiin gelinen noktada konuya dair bir ¢oziimii zorlastiran en 6nemli
etken “On yarg1” meselesidir. Bahsi edilen 6n yargilarin biiyiik bir kisminin bilgi
eksikliginden kaynaklandig1 ifade edilebilir. Kokleri gegmise uzanan Alevilik
meselesinin ¢éziimiine iligkin tarihi gergeklerin ve giincel meselelerin agikca ortaya
konulabilmesi; saglam zeminler {izerinde tarafsiz bir bigcimde tartisilabilmesi,
konunun daha iyi anlasilmasina ve beraberinde gegerli ¢6ziim yollar1 sunmasina

katki saglayacak en onemli baslangi¢ noktasidir.
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