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Dini metinlerin digerlerinden ayr1 bir hususiyeti bulunmaktadir. Onlar Allah
tarafindan indirildigi i¢in lafzinda ve manasinda eksiklik ile degisiklik oldugu

sOylenemez. Bununla beraber her zaman ve mekanda gecerlidirler.

Hz. Peygamber (s.a.s.) dinin ve metinlerinin korunmasi konusunda simnirli bir
tecditten sOz etmistir. Ancak tecdit lafzi, Miisliimanlar tarafindan farkli durum ve
alanlarda kullanilmigtir. Islam’a miintesip olduklarin1 sdyleyen bazi kisilerin, tecdit
yontemine dayanarak dini nasslarin manasii degistirme konusunda uyguladiklar
yontemle, sahabe ve tabiinin yontemleri farklilik arz etmektedir. Calismada bu konu ele
alinip nasslarin gercek ve en dogru manasinin, Sahabenin aralarinda ihtilaf etmeksizin

anlayip amel ettikleri mana oldugu sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tecdid, Nass, Sahabe, Selef.



ABSTRACT

INTERPRETATION OF RELIGIOUS TEXTS IN THE TRADITION AND
INNOVATION AXIS

Department of Basic Islamic Sciences
HAMAD AMIN SHEKHA, Nwenar

Ph.D. Dissertation

Advisor: Assist. Prof. Dr. M. Ciineyt GOKCE
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Religious texts have a distinct feature from other texts. Because they were sent
down by Allah, it cannot be said that there is a change in the word and meaning.

However, they are valid at all times and places.

The prophet (p.b.u.h.) spoke of a limited confirmation of the protection of
religion and texts. However, the wording has been used in different situations and
renewal areas by Muslims. The methods used by some people who say that they are in
agreement with Islam to change the meaning of religious texts on the basis of the
method of revision differ from the methods of the Companions and the Followers. In this
study, it is concluded that the true and most meaningful meaning of religious texts is the

meaning that the Companions understand and act without conflict.

Keywords: Renewing, Religious text, the Companions, Predecessor.
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ON SOZ

Allah insani1 yaratip ona konusmay1 6gretmis ve ona Kur’an’i indirmistir. Allah
indirdigi bu kitab1 her zaman ve her yerde koruyacagini vaat etmistir. Onu tahrif etmek
isteyenleri ise azap ile korkutmustur. Ayrica Allah bizlere Kur’an’1 agiklamasi ve teblig
etmesi i¢in elgisi olarak bir peygamber gondermistir. Onun vefatindan sonra da delillerle
Kur’an’in manalarin1 insanlara agiklayacak miicedditleri her yiiz yilin basinda
gondermistir. Bdylece Allah gonderdigi Islam dininin her zaman dogru bir sekilde

kalmasini saglamistir.

Miisliimanlar tarafindan bilindigi gibi; Islam dini, kiyamete kadar zaman veya
mekan degisse de genel prensiplerinde bir degisiklige maruz kalmadan devam edecektir.
Arap olmayanlarin Islam’a girmesiyle beraber onlarm kiiltiirleri ve dilleri de Arapga’ya
girmistir. Boylece insanlar naslara olmayacak manalar vermeye baslamistir. Bundan
dolay1 alimler, din ve dilin oyuncak haline getirilmemesi i¢in kurallar ve esaslar ortaya
koymuslardir. Zamanin gegmesiyle eski yunan felsefesi okuyan bazi gruplar
okuduklarindan etkilenip 6grendiklerini, dini nasslara da uygulamaya c¢alismslar,
sahabenin vermedigi manalar vererek naslari yorumlamiglardir. Bu akimin ortaya attigi
diisiince ve yorumlarindan bazi yoneticilerin etkilenmesi sonucunda Miisliimanlar
arasinda fitne ortaya ¢ikmaya baslamisti. Allah (c.c.) dinini muhafaza i¢in 0 konuda
basiret sahibi yonetici ve alimleri ortaya ¢ikarincaya kadar alimler ve abidler tarafinda
bu batil fikir ve yorumlara cevaplar verilmeye devam etmis ve Sonunda onlarin
fikirlerinin etkisi zayiflamistir. Fakat zaman zaman yanlis inanglara sahip bazi firkalar
ortaya ¢ikip dinin adimi kullanarak, tecdit ve dinin ruhuna yardim etme ad1 altinda dini
reddedip Misliimanlarin inanglarini inkar etmislerdir. Boylece Miisliimanlari dogru
Islami anlayis, ibadetler ile 6z benliklerinden ve Allah ile elgisinin sdylediklerini
uygulamaktan uzaklastirmak istemislerdir. Ayrica insanlari, kendi kusurlu akillariyla
ortaya attiklari fikirlere tabi olmaya ¢agirmislardir. Fakat Allah (c.c.) kiyamete kadar bu
dini koruyacagini vaat etmistir. Her zaman insanlarin akillarini ilahlastirarak bu dini
yikma amaci tasiyan kotii niyetli insanlar olacaktir. Bunlara cevap veren insanlar da

olacaktir. Biz de bu tezde delilleriyle sahabenin nasslara verdikleri anlamlarin, tecdit

IX



diisiincesini kotii niyetli olarak kullananlarin verdikleri anlamlardan ¢ok daha giiclii ve
dogru oldugunu gostermeye ¢alisacagiz.

Bu calismada bana her tirlii destegi veren, degerli fikirleri ve katkilariyla
yardime1 olan saygideger danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi M. Ciineyt GOKCE’ye
tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica Dr. Ogr. Uyesi Veysel KASAR, Dr. Ogr. Uyesi M.
Yusuf HAKLI ve Dr. Ogr. Uyesi Yasin KAHYAOGLU hocalarima katkilarindan dolayi
tesekkiir ederim. Yine anne ve babama g¢alismam boyunca bana destek olduklari igin

miitesekkirim.

Nwenar Hamad AMIN SHEKHA

Sanlurfa 2019



GIRIS

|. Konunun Onemi ve Tercih Edilme Sebepleri

Dinin tahriften korunmasinin énemi, bu konuyu 6énemli kilan husustur. Yani ele
aldigimiz konu dinin, tahrif edilmekten ve degistirilmekten korunmasi gerektigini ortaya
koymast acisindan ehemmiyet arz etmektedir. Son yillarda ortaya ¢ikan bazi topluluklar,
dini nasslarin bu ¢agin bilimsel gelismisligine uyum saglamasi gerektigini iddia ederek
Hz. Peygamber’in (s.a.s) ve sahabenin nasslari anladiklarindan farkli olarak, nasslara
yeni anlamlar veren farkli bir diislinceye davet etmektedirler. Bu topluluklarin séz ettigi
yenilenme ile Hz. Peygamberin sézlerinde gecen ve iimmetin alimleri tarafindan asirlar
boyunca uygulanan yenilenme birbirinden tamamen farklidir. Clinkii onlar bu {immeti
sapkin ve geri kalmis olarak gérmektedirler. Ancak bu diisiincelerini, biitiin yazilarinda
acik bir sekilde ifade etmemektedirler. Onlarin din hakkindaki diismanliklar1 ve kinleri
baz1 dini nasslar hakkindaki sozlerinde ortaya ¢ikabilmektedir. Ozellikle alimler, onlarin
sOzlerinden ve yazilarindan din konusundaki bu diismanliklarini agik¢a anlamaktadir. Bu

durum, bu konunun segilmesi i¢in yeterli bir gerekce teskil etmektedir.

+Onceki Calismalar

Bu konu ile alakali; gesitli iiniversitelerde tezler hazirlandigi gibi bagimsiz
eserler de kaleme alinmistir. Bu tezde; onlarin bazilarindan yararlanilmis ve konuyla

alakal1 farkli bakis agilar1 eklenmistir. Konuyla alakali eserlerin baslicalar1 sunlardir;

1) et-Tecdid beyne’l-Islam ve’l-Asraniyyi’l-Ciidud. Bu eser, Enes b. Muhammed
Cemal b. Hasan Ebu Hunfid’a ait olup Gazze’deki Islam Universitesi’nde 2013

yilinda yapilan yiiksek lisans tezidir.

2) et-Tecdid fi’l-Fikri’l-Islami. Dr. Adnan Muhammed Usame tarafindan kaleme
alinan eser Imam Evzai Universitesi’nde 2008 yilinda yapilan bir doktora tezidir.

3) Mefhiimu’t-Tecdid beyne’s-Siinneti’'n-Nebevi ve beyne Ed’iyai’t-Tecdidi’l-
Mu’asirin, Dr. Mahmud Tahhan’a ait Mektebetii Dari’t-Tiirds’da Kuveyt’te
1986°da basilmis bir eserdir.



4) “Tecdidu’l-Fehm li’n-Nassi’l-Islimi beyne’t-Te’sil’l-Menheci ve Fikhi’l-Vaki”,
Dr. Hasan Hamid Ubeyd el-Girbavi’ye ait Mecelletii Camidti Dimesk [i’l-
Iktisadiyyeti ve’l-Kaniiniyye dergisinin 24. cildi 2008 yili 2. sayisinda 559-596

sayfalar1 arasinda yayinlanan bir makaledir.

5) Tecdidu’d-Din  lede’l-Itticahi’l-Akldni I-Islami’l-Mudsir,  Dr.  Ahmed b.
Muhammed b. Abdulkerim el-Lehib’e ait Camiati Melik Suud’da Hicri 1431
yilinda yapilmis bir doktora tezidir.

6) Tecdidu’l-Hitdbi’d-Dini beyne’t-Te’sil ve’t-Tahrif, Dr. Muhammed b. Sakir es-
Serif’e ait 2003’de Riyad’da Mecelletii’l-Beyan yaym evinde yayinlanan bir

eserdir.

7) el-Asraniyyiin ve Mefhiimu Tecdidi’d-Din Arzen ve Nakden, Prof. Dr. Abdulaziz
Muhtar Ibrahim’e ait Riyad’da Mektebetii’r-Riisd yayin evinden 2009 yilinda

basilan eserdir.
8) el-Asraniyyiin Beyne Mezdimi 't-Tecdid ve Meyddini 't-Tagrib. Muhammed Hamid
en-Nasir’a ait Riyad’da Mektebetii’l-Kevser yayin evinde 2001 yilinda basilan

bir eserdir.

Konu hakkinda bunlardan daha fazla eser yazilmistir. Fakat tezimizin kapsaminin
sinirlt olmasindan dolayi, daha derine inilmemis, yalnizca yukarida bahsi gecen kitap ve

tezlerle yetinilmistir.

I1l. Arastirmanin Yontemi

Bu tezin yaziminda; konu itibariyle, tiimevarim ve analitik yontemlerin takip

edilmistir.

IV. Konu {le ilgili Kavramlarin Tahlili

Her akademik tezde oldugu gibi konuyu tanimlamak ve meseleleri derince
incelemek adina, konu veya baslikta yer alan miigkiil, miiphem kelime veya hususi bir

anlamin kastedildigi umumi bir lafiz veya mukayyed bir anlamin kastedildigi mutlak bir



lafiz olarak gecen istilahlarin ve bu istilahlarla iligkili terim veya diger ifadelerin

tarifinin yapilmas1 gerekmektedir. Iste bu boliimde, bu 1stilah ve tanimlar ele alinacaktir.

1. Nass Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Arap dilinde “nass”m sozliik anlami; “ra-fe-a”, yukar1 kaldirmak, dayandirmak;
“za-he-ra”, bir seyi aciga ¢ikarmak olarak zikredilmektedir Amr b. Dinar: “Hadisi isnat
etmede Ziihri’den daha iyisini (enass) gormedim.” diyerek onun hadisi en iyi
senetlendiren ve hadisi en iyi dayandiran oldugunu ifade eder. Mesela; “Sozi filancaya
dayandirarak soyledi” climlesi igin de “nassa” fiili kullanilir. Yani ra-fe-a (dayandirdi)
anlamma gelir. “Disi geyik boynunu kaldirdi. (nass)” icin de “nass” kelimesi kaldirmak
anlaminda kullanilir. Ayn1 kokten gelen “minassa” kelimesi de “sohretin ve goriinimiin
en zirvesinde” demektir. Ayrica “Gelinin goriilmesi i¢in tizerine ¢iktig1 sey” demektir.
“Kadin kuafor gelini kaldird1 (nass) ve kiirsiiye (minassa) oturttu ve onu kadinlarin

arasindan goriilmesi i¢in oturttu.” Orneginde ise ikisi birlikte kullanilmistir.*

Terim anlamina gelecek olursak; “Nass, sevk edildigi (kastedilerek sdylendigi)
manaya agik¢a delalet eden (gosteren) s6z” seklinde tarif edilir. Bununla birlikte “ancak
tek bir manaya hamledilebilen s6z” ve “tevili miimkiin olmayan s6z” seklinde tarif

edenler de olmustur. 2

Yine “Kur’an ve siinnetin manasindan anlasilan; zahir, nass, miifesser, hakikat,
mecaz, umumi ve hususi ayirt etmeksizin her lafiz” olarak tarif edilmis ve buradaki
anlamiyla nassin; sozliikte gectigi lizere “aciklik” manasina da gelebilecegi belirtilmistir.
Ayrica “ithtimale acik olmayan veya kendisini destekleyen, delile dayali kabul edilebilir
bir ihtimale kap1 aralamayan s6z” gibi anlamlar da verilmektedir. Bu sekildeki tanim ile
kastedilen nass ise Kur’an ve siinnettir. Yani icma ve kiyasin mukabilindeki seylerdir ve

siinnet ile kasit ise siinnet-i sahihadir.®

! ibn Manziir, Muhammed b. Miikrim b. Ali el-ifriki, Lisdnii’l- ‘arab. 3. bs., (Beyrut: Daru’s-sadr, 1414
h.), 7:97.

2 Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, Kitdbii 't-ta ‘rifdt. tah. Komisyon. 1. bs., (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1403/1983): 241.

® Tahanevi, Muhammed b. Ali Ibn K4di Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Faruki, Mevsiiatii
Kegsaf Istilahati’l-Funiin ve’l-Ulim, tah. Ali Dahriic, Arapgaya Cev. Abdullah Halidi, 1. bs., (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1996) 2: 1696.



2. Selef Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlamm

Se-le-fe  harflerinden olusan selef; “Once gelmek ve One gegmek”
anlamlarindadir.* Selef, kendilerinden énce yasayan insanlar ve dedeleri, atalar1 gibi
onlardan Once gecip gidenler icin kullanilir.® Hz. Peygamber’in, Hz. Fatima’ya: “Ben

® ve Kizi Hz. Zeynep vefat ettiginde de: “Hayirh, salih

senin icin ne gilizel selefim”
selefimiz Osman b. Maz’un’a kavus™’ buyurmasi gibi. Selef kelimesinin cogulu “eslef”
tir. Terim manasinin, koken bakimindan sozliikteki anlamindan farki yoktur. Ancak

muhtevasinin; kisiler ve zaman agisindan belirlenmesi gerekir.

Terim olarak tarifi, su anlam etrafinda doner: Yalnizca sahabe; sahabe ve tabiin;
sahabe, tabiin ve tebei tabiin. Temelde selef; sahabe, onlara tabi olanlarin timii ve
sonrasindaki {i¢ asirda onlarin yolundan gidenler i¢in kullanilmaktadir. Bu ise Hz.
Peygamber’in su soziinden alinmustir: “Insanlarin en hayirlisi benimle ayni asirda
bulunan ashabimdir. Sonra onlar takib edenler (tdbiun), sonra onlar1 takib edenler
(etbau’t-tabiin)dir. Daha sonra birtakim topluluklar gelir ki onlardan kiminin taniklig
yeminin Oniine geger, kiminin de yemini tanikliginin 6niine geger.”8 Kilsani®: “Selef-i
salih; Hz. Peygamber’in yolundan giden ilimde derinlesenlerin ilkleridir. Allah onlart;
dini tesis etmek, iimmetin imamlarin1 hosnut etmek ve siinneti muhafaza etmek i¢in
Nebi’ye (s.a.s) arkadas (sahabe) olarak se¢mistir. Onlar, Allah yolunda hakkiyla cihat
ettiler. Nasihatleriyle, yardimlariyla ve calismalariyla Islam yayildi. Nefislerini Allah
rizas1 ugruna sarf ettiler.” der. Allah (c.c.), Kur’an’da onlar1 sdyle sen eder: ( Jsi) a4

PUEHPE ;‘;ﬁ‘ e 4130 daa Gl f‘;:“‘) “Muhammed, Allah in Resiliidiir. Onunla beraber

* ibn Faris Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Mu ‘cemu makdyisi I-liigd, tah. Abdusselam
Muhammed Hartn, (Daru’l-Fikr, 1399/1979), 3: 95.

> er-Razi, Zeynuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ebubekir b. Abdulkadir, Muhtdru’s-Sthah, tah. Yusuf
Seyh Muhammed, 5. Bs., (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1999), 152.

® Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahih, Hadis no: 6285, 8: 64.

" ibn Hanbel, Ahmed, Ebu Abdullah, Miisnedii Ahmed, tah. Ahmed Muhammed Sakir, 1. Bs., (Kabhire:
Daru’l-Hadis, 1995), 2: 531.

® Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, tah. Muhammed Ziheyr b. Nasir, 1. bs., (Daru
Tavki’n-Necat, 1422 h.) Hadis no: 2652, 3: 171.

% Ahmed b. Muhammed b. Abdullah, Ebu Abbas el-Kilsani. Onun Kilsani olarak isimlendirilmesinin
nedeni Tunus’un nahiyelerinden biri olan Kilgan’a nisbet edilmesinden dolayidir. O, Maliki mezhebinin
biiyiiklerindendir. Cezairdeki Constantine sehrinde hicri 863 yilinda vefat etmistir. (Zirikli Hayreddin, el-
A‘ldm, 5. bs., (Beyrut: Daru’l-‘ilm 1i’l-melayin, 2002), 1: 229
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olanlar, inkdrcilara karsi cetin, birbirlerine karsi da merhametlidirler.”*® Onlarin
yoluna muhalefet edenleri de azabi ile tehdit ederek sdyle buyurur: ( & Jsudll B8 (a5
Vysas el diga allady 5 G B3 uedall Qe 58 i 36D 41 658 G axg) “Kim, kendisine
hidayet (dogru yol) besbelli olduktan sonra peygambere karsi ¢tkar, mii’minlerin
yvolundan baskasina uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orasi
ne kotii bir varis yeridir.”** Onlardan ve onun yoluna uyanlardan razi oldugu da
ayetinde soyle geger: (- & ) ghal e g Ql..;ﬁ\; uﬁﬁ@‘ Ge O3 sy
Adazll 55 &; 15 L (ol AN 13a3 @A cila 2o 3ely 438 1 5la)ys) “Islam 1 ilk Gnce kabul
eden muhdcirler ve ensar ile, iyilikle onlara wyanlar var ya, Allah onlardan razi olmusg,
onlar da O’ndan razi olmuslardir. Allah, onlara icinden wmaklar akan, icinde ebedi

“12 fmam Safii sahabe

kalacaklari cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik basaridir.
hakkinda sunlar1 zikretmektedir: “Onlar; ilim, igtihat, takva, akil, sahih bilgi ve istinbat
(hiikiim ¢ikarma) bakimindan bizden iistiindiir. Onlarin goriisleri bizim i¢in en degerli ve
bize gore kendi goriislerimizden daha evladir.”™® Gazali de “selef-i salih” lafzindan

maksadin, sahabe ve tabiin oldugunu séylemektedir."*

Ozet olarak; “selef” kelimesinden; inanglar1 Allah tarafindan methedilen sahabe
anlasilmaktadir. Zira bu delil olarak en kuvvetli goristiir. Bu kelimenin efradini cami
agyarmi mani bir tarifi ise soyledir: Ehl-i Siinnete mensup olan —ki bir kismi bazi
meseleleri anlama konusunda digerlerinden farkli diisiinse bile- selefin yolunun ve
yonteminin, en gilizel ve en dogru yol, yontem olan sahabe yolu oldugunu kabul eden
gruplarin hepsidir. Bu durum ayette de zikredildigi gibi: (0l i sl C)aéi‘j) “iyilikle

onlara uyanlar var ya™*

onlar sahabe yolunu, tabiin ve tebe-i tabiin yolunu iyilikle
kabul ederler. Bunun igin; bazi kimseler onlarla ayn1 zamanda bulunsalar da, eger o

yoldan ¢ikmis ve ihtilaf etmisler ise selefin tarifine girme girmezler. Clinkii miimin,

19 Fetih Suresi, 48/29.

' Nisa Suresi, 4/115.

'2 Tevbe Suresi, 9/100.

3 Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Musa el-Hiisrevcirdi el-Horasani, el-Medhdl il Siineni’I-Kiibrd,
tah. Muhammed Ziyau’r-Rahman el-A‘zami, 1. Bs., (Kuveyt: Daru’l-Hiilefa 1i’1-Kitabi’l-islami) 103.

¥ Gazzali, Zeynuddin Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed hicri 450 senesinde vefat etmistir. (Zirikl1
Hayreddin, el-4 ‘ldm, 19: 322.

' Tevbe, 9/100.



bidat ehline uymakla degil onlara muhalefet etmek, onlardan uzaklagsmak ve onlar

engellemekle emrolunmustur.

3. Tecdit Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlam

Tecdit kelimesi, ce-de-de kokiinden gelip sozliikte; yenileme, yeniden bir seye
baslamak ve yineleme (tekrar) anlamlarindadir. Onceden var olan bir seyde yenilik
manastyla (ibda) da kullanilabilir. Fakat yoktan var etme anlaminda degildir. Yani olan
bir seyi yenilemektir. Yeniymis gibi goriinmesi i¢in ona yeni bir elbise giydirmektir.

Aslinda eskiden var olan bir seyin yenilenmesi “ibda” kelimesiyle ifade edilmez.'®

Terim anlamina gelince; alimler tecdit i¢cin: “Kur’an, siinnet veya bir isten
bozulan bir seyi, aslina uygun olarak ihya etmek yani yenilemektir.”*" demistir. Sozliik
tanimi ile terim anlami arasinda anlamli bir fark yoktur ve terim anlami, tanimi gegen
sOzliikteki tarife uygundur. Tecdit; kaybolan siinnetleri canlandirma ve ortaya ¢ikan
bidatlar1 izale etmektir. Miisliimanlari; her tirlii dini meselede Hz. Peygamber ve
ashabinin yoluna yonlendirme gayretidir. Bu dini meseleler; inancla ilgili olsun veya
olmasin, temel kaynaklara aykir1 meseleler olsun veya igtihada kapali meseleler olsun
fark etmez. Tecdit hakkinda konusan alimler; bu goriise itibar ederek, Hz. Peygamber’in
ve ilk neslin vefatindan sonra Islam tarihi boyunca uygulanan sey iizere konusmuslardir.

Miisliiman alimlerden hi¢ kimse herhangi bir devirde boyle bir tecdidi elestirmedi.

4. Halef Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlam

Halef; sozliikte “On, ileri” kelimelerinin ziddidir. Halef; “sonraki, sonra gelen,
sonraki kisi” demektir. “Babasinin arkasindan geldi (ha-le-fe)” yani “Babasindan sonra
geldi” demektir. Iyi veya kotii anlama gelen iki farkli kullanimi vardir. Cogunlukla yalin

anlamda kullanildiginda “kotii nesli” ifade eder. Bazilar1 da “halef”in iyi; “half’in koti

16 Bkz. Ahmed Muhtir Abdulhamid Omer, Mu’cemu’I-Liigati’l- ‘Arabiyyeti’I-Mu ‘dsir, 1. bs., (Alemii’l-
Kiitiib, 2008), 1: 348. Ibn Manzur, Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’l-Arab, 3. Bs., (Beyrut: Daru’s-Sadr,
1414 h.) 3: 111.

e

Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1994) 2: 357.



anlamda kullanildigini ifade etmistir.”® Bu durumda iyi nesil i¢in “halef”, kotii nesil i¢in

“half” kullanilmis olur.

Terim olarak halef ile; selefin z1ddi, yani sahabeden sonra gelip inang ve usulde
onlar1 takip edenler kastedilir. Tabiinin ilk zamanlarinda olsa bile kotii halefe itaat
edilmez ve onlarin yoluna uyulmaz. Bundan dolayi, bu arastirmada halef kelimesi
oviilen bir terime izafe edilmedigi durumlarda genelde o, “kotii nesil” anlaminda
kullanilmigtir. “Halefin yolu” ile de genelde, selef-i salihin yoluna muhalif olanlar
kastedildi.

V. Konunun I¢erigi Ile Alakalh Terimler
1. Tagyir Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlam

Tagyir kelimesi; gay-ye-ra kokiinden gelip sozliikte “degistirmek™ anlamindadir.
Yani mevcut halin kaybolmasi durumunda “tagayyiir” “doniismek, baskalasmak™ ifadesi
kullanilir. Eskiyi yeni ile veya baskasiyla degistirmektir. Bahsi gectigi iizere tecdit,
eskiye yeni bir elbise giydirmek veya kaybolani geri getirmek ya da var olan seyi
degistirmektir. Bu iki kelime arasindaki fark agiktir. Tagyirde asil olan higbir sey kalmaz

iken, tecditte bir seyi veya durumu aslina déndiirme vardir.*®

Bazilan tecdit yaptiklarini iddia etmelerine ragmen aslinda tagyir anlamina
gelecek bir uygulama yaparlar. Bu, ikisinin sozliikteki manalari arasinda farklilik vardir.
Onlarin bu uygulamasi dinin 1stilahi olarak tecditten kastettigi manaya da ters diiser.
Ciinkii, bagka bir anlama doniistiirecek bir sey bulunmadigi siirece, kelimenin dildeki

asil anlamina dini meselelerde de itibar edilir.

2. Tebdil Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Tebdil; tagyire yakin bir anlami vardir. Ancak bazi zamanlarda, 6zel bir

kullanimi1 vardir. Ciinkii tebdil ile “asil mananin hiikiimsiiz kilinmasi, iptal edilmesi, yok

'8 {bn Manzfir, Lisdn, 9: 82; Ezheri Muhammed b. Ahmed, Tehzibii ’I-Liiga, tah. Muhammed Ivaz Mur‘ib,
1. bs., (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasil’Arabi, 2001) 7: 168; Zebidi, Muhammed b. Muhammed b.
Abdurrezzak, Tdcu'l-Ariis min Cevdhiri’l-Kdamiis, tah. Komisyon, 1. bs., (Daru’l-Hidaye), 23: 247.

19 Nesvan b. Said el-Hamiri, Semsu’l-Ulim ve Deviu Kelami’l-Arabi mine’l-Kuliim, tah. Hiiseyn b.
Abdullah el-Omeri vd., 1. bs., (Beyrut-Sam: Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir- Daru’1-Fikr, 1999) 8: 5049.
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edilmesi veya bagka bir seyle degistirilmesi” ifade edilir. Tagyir ise; aslin sahip oldugu
icerikleri iptal etmez. Bununla beraber tagyir; bir seyi aynisiyla degistirmek anlamina da

gelebilir.

3. Tahrif Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Tahrif; har-re-fe kelimesinden tiiremis olup “egmek, meyletmek” anlamlarina
gelmektedir. “Sozii tahrif etti” dendiginde “onu degistirdi, kastedilen manasindan ¢evirdi
yani anlamini bozdu” olur. Ayette oldugu gibi: (4x=l3 (e &I & 530 « . kelimelerin
ménalarni ¢arpitiyorlar.”® Yani onunla murat edilen anlamlari degistiriyorlar ve
saptirtyorlar demektir.?? Arastirmanin amaci; basliginda ifade edilen tarife tamamen
uygundur. Yani ¢alisma; halefin nasslarin asli manalarini, tecdit ve ¢agdaslik adi altinda
baska bir manaya ¢ekmesini ele almaktadir. Ayrica onlar, dini terimleri kullandiklari
mananin disina ¢ikarmakta ve Allah’in herhangi bir delille agiklama yapmadigi yeni

kurallar ortaya koyup nasslarin manalarin1 degistirmektedirler.

4. Akide Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Akide; sozlikte “akd” kelimesinden tiiretilmis olup “¢cézme”nin (hall)’in
ziddidir. Akd; baglama (raptetme), diiglim, saglamlastirma, pekistirme, baglilik ve sabit
kilma anlamlarina gelir.”® Terim anlamu ise; itikad eden kimse nezdinde, siiphe s6z
konusu olmayan hiikiim demektir.** Sozlitkteki tanimu ile terim anlamimin birbiriyle olan
iligkisi malumdur. Sozliikte; kalbin kendisine tutundugu, onu kesin kabul ettigi ve
baglandig1 her seydir. ltikat, sahih olabildigi gibi fasit veya batil da olabilir. Islam
akidesi olarak isimlendirildigi takdirde; Islam dininden varid olan ve nasslarda yer alip
simsiki sarmilmasi gereken inanglar kastedilir. Bu inang dine izafe edildiginden dolayi

sadece dogru olan inanglar ifade edilir. Ancak itikadin inangli birine izafe edildigi

? Hiinai, Ali b. Hasan el-Ezdi, el-Miineccid fi’l-Liiga, 2. bs., tah. Ahmed Muhtar Omer vd., (Kahire:
Alemii’l-Kiitiib, 1988)

1 Nisa, 4/46.

22 Ahmed Muhtar, Mu ‘cemii’I-Liigati 'I-Arabiyyeti’I-Mu ‘sir, 1: 475.

2 Bkz. el-Miirsi, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail b. Seyyid, el-Muhkem ve’l-Mubhiti’l-A ‘zam, tah. Abdulhamid
Hindavi, 1. Bs., (Beyrut: Daaru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 1: 165; ibn Manzur, Lisdnii I-Arab, 3: 298.

% Sa‘di Ebu Habib, el-Kdmiisii’l-Fikhi, 2. bs., (Sam: Daru’l-Fikr, 1998), 256; el-Feyimi, Ahmed b.
Muhammed Ali, el-Misbdhii'I-Miinir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye), 2:421.

8



durumda kisi, nasslart Allah’in murad ettigini anlamdan tamamen farkli olarak
anlayabileceginden dolay1 itikat batilda olabilir. Bu durum bir hatadan veya baska
sebeplerden ortaya ¢ikabilir. Bu arastirmada ““akide” lafz1 ile genel olarak kastedilen;
Hz. Peygamber’in, sahabenin, tabiinin ve sonradan gelip onlardan ders alan alimlerden
tebe-i tabiinin {izerinde bulundugu sahih akidedir. Bazi ilim adamlarinin zikrettigi gibi
batil inang ve yorumlari, Islam akidesi olarak isimlendirmek gerekmez. Bu batil inang ve
yorumlara, sahabe ve meshur tabiin alimlerinin geneli tarafindan delillerle ispat edilmis

cevaplar verilmistir.

5. Tecdit Lafzimin Kullanimin Inceligi

Arapgadaki terimleri inceleyen biri bazi terimler arasinda ¢ok hassas inceliklerin
var oldugunu gorecektir. Bazi arastirmacilarin istilahlart yanlis kullaniminin koti
sonuglar1 olabilmektedir. Bunlardan birisi de bazi istilahlarin kotii niyetli olarak
kullanimidir. Boylelikle bilgisizlikten veya kotii niyetli olarak bazi ayet ve hadislere
batil teviller getirilip tahrif edilebilir. Hatta inanca dair baz1 meseleler inkar edilebilir.
Halbuki nasslar1 anlamak icin, dogru vasitalar ve hassas kurallar kullanildiginda,
nasslardaki ibarelerde, dinin amaglarina aykir: bir anlama delalet eden bir tabir olmadigi

goriilecektir.



BIiRINCi BOLUM

TECDIT-ICTIHAT ILISKiSI

1.1. TECDIDIN KAYNAKLARI
1.1.1. Tecdit Hakkinda Kur’an’da ve Siinnette Zikredilen Deliller

Tecdit lafz1 Kur’an’da lafiz olarak zikredilmemistir, fakat manasi pek cok ayette
gecmektedir. Islam dini daha onceki dinleri yenilemek, insanlarin inanglarindaki
bozukluklar1 diizeltmek, unutup ihmal ettikleri seyleri onlara hatirlatmak, terk ettikleri
giizel seyleri yeniden kazandirmak, lafiz ya da mana olarak degistirilen emir ve yasaklar
yenilemek i¢in gelmistir. Pek ¢ok ayette tecdide agikga isaret edilmektedir. Mesela bir
ayette soyle buyrulmaktadir: (G20 45 15/85 e 1,08 seilie UAAT (57 ) 1416 5301 ey
G5 U5l a1 8 il Qally (%) & shilad | S Loy 0 220 iy Al o35 ) eliadilly 250l 24
il Ll e ) £y 4y 51 )l G 2 A5 2SI UL K005 1)

“Biz Huristiyamiz” diyenlerden de saglam soz almistik. Ama onlar da
akillarindan ¢ikarmamalart istenen seylerden onemli bir kismini unuttular. Bu sebeple,
biz de aralarina kiyamet giiniine kadar siirecek diismanlik ve kini saliverdik. Allah, ne
yvapmakta olduklarini onlara bildirecek! 15. Ey kitap ehli! Artik size elgimiz
(Muhammed) gelmistir. O, kitabinizdan gizleyip durdugunuz gercgeklerden bir¢cogunu
sizlere agikliyor, bircogunu da affediyor. Iste size Allah’tan bir nur ve apacik bir kitap
(Kur’an) gelmistir. 16. Allah, onunla rizast pesinde olanlari selamet yollarina iletir ve

onlart izniyle, karanliklardan aydinliga ¢ikarip kendilerini dosdogru bir yola iletir.®

Bu ayetler su durumlara isaret etmektedir: Allah (c.c.) ayetleriyle onlari
gonderdigi peygamberlerle hidayete yonlendirdigini hatirlatmaktadir. Onlar kendilerine
emredilen seyleri unuttuklarindan dolay1 onlara peygamberlerin gonderilmesi inanglarini

yenileme anlamina gelmektedir.

% Maide, 5/14-16.
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Onlarin bozuk inanglarini yenileyen bu peygamberlere uymamalar1 ve tabii
olmamalar1 diismanligin kinin ve ahiretteki azap tehdidinin yayilmasina sebep

olmaktadir. Ciinkii onlar davet edildikleri asil dine donmeyip onu ihmal etmektedirler.

Allah (c.c.) Hz. Peygamber’i (s.a.s) insanlara, dinlerinde gizledikleri seyleri

aciklamak igin gdndermistir. Iste bu, tecdidin temel esasidir.

Hz. Peygamber’in tecdidinin (dini yenilemesinin) énemi Allah’in su soziinde
ortaya ¢cikmaktadir: “Kim ona tabi olursa Allah onu selamete giden yollara ulastirir ve

sirk ile sapkinligin karanligindan tevhidin, hidayetin ve hakkin aydinligina ¢ikarir. 26

Buna benzer ayetler peygamberlerin ve resullerin kissalarinin anlatildigi Kuran-1
Kerim’de pek c¢ok yerde gegmektedir. Her peygamber kavminin dinini yenilemek,
onlarin gizledikleri seyleri ortaya ¢ikarmak, itikadi konulardaki sapkinliklarini
aciklamak ve dini tahrif ettikleri meselelerde onlara dogru yolu goéstermek igin
gonderilmistir. Clinkii tevhit akidesi her peygamberin ve her semavi dinin nezdinde
tektir; degismez. Fakat dinlerin ve Peygamberlerin getirdigi kurallar pek ¢ok ayette
isaret edildigi gibi farklilik gosterebilir. Mesela bazi ayetlerde sdyle buyrulmaktadir:
(st Ul 1 305 2 V5021 of Y s 30 08 8 s 3605) “Andolsun ki biz, «Allah’a kulluk edin
ve Tdagut’tan sakiminy diye (emretmeleri i¢in) her iimmete bir peygamber g(')'nderdik.”27,
(Oseld Gl \1‘ ‘Ul‘ Y A ) > }?l Jsbly (e A e E &) “Senden once gonderdigimiz
biitiin peygamberlere, “Siiphesiz, benden baska hicbir iléh yoktur. Oyleyse bana ibadet
edin” diye vahyez‘ml'ssl'zdir.”28 (B (ﬁu tlea dél) “Sizden her biriniz igin bir seriat
ve bir yol koyduk”. Bu ayetlerin sayis1 artirilabilir. Ayrica bu konuda Hz. Peygamber’in
de sozleri bulunmaktadir. Mesela onun su ifadesi meseleye verilebilecek orneklerden
biridir: “Ben Meryem oglu Isa’ya diinya ve ahirette insanlarin en yakmiymm. Esasen

peygamberler, analar1 ayri, babalari bir kardeslerdir; dinleri ise aymdlr.”29

Hadiste gegen
ifade semavi dinler arasinda inan¢ meselelerinde bir degisiklik olmadigina isaret

etmektedir. Durum bdyleyken bazilarim1 nasil olur da tek bir peygamberin getirdigi

*® Maide, 5/16.

* Nahl, 16/36.

%8 Enbiya, 21/25.

?° Buhéri, Muhammed b. Ismail, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, tah. Muhammed Ziheyr b. Nasir, 1. bs., (Daru
Tavki’n-Necat, 1422) Hadis no: 3443, 4: 167.
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dinde inan¢ degisikligi oldugunu iddia edebilirler.’*® Yine Hz. Peygamber’in (s.a.s) bir
baska hadisinde soyle ge¢mektedir: “Allah bu timmete her yiiz Senenin basinda dinini
yenilenecek birini gt')nderir.”31 Bu hadiste agik¢a tecdidin durumundan ve dinle olan

direkt baglantisindan bahsedilmistir.

1.1.2. Tecdidin Tarihi

Hz. Adem’den sonra gelen her peygamber insanlarin terk ettikleri dini meseleleri

ve degistirdikleri inanglar1 yenilemistir.

Islam dini ise son dindir ve kiyamete kadar da 6yle kalacaktir. Onun ile alakali
olan tecdit ise yeni ortaya koyulan bir mesele olmayip Islam’i yeniden gozden
gecirmeye cagiran modernistleri taklit ederek ifade edilen bir durum degildir. Ayrica
tecdit Islam igin bir gelisme yiikselme ve 1slah degildir. O islam’in baslangicinda Hz.
Peygamber (s.a.s) tarafindan din hakkinda tecdidin durumunun agikga ifade edildigi bir
meseledir. O bu konuda sdyle buyurmaktadir: “Allah bu Ummet igin her yiizyiln
basinda dini yenileyecek birini génderir.”*? Bu hadis bu meseleyi izah eden temel bir
kaynaktir. Alimler bu hadisi serh ederek, baz1 meshur alimlerin, hadiste bahsi gecen dini
yenileyen miicedditlerden oldugunu kabul etmislerdir. ilk yiizyilin miiceddidi olarak adil
halife Omer b. Abdiilaziz’den bahsedilmektedir.** O ilmiyle yaptiklariyla, olgunluguyla,
dine tabiiyetiyle, slinnete ve siinnet ehline olan sevgisiyle bilinen bir kisiydi. O, dini
meselelerde ortaya atilan bidatlere ve bidat ehline karsiydi. 2. yiizyilin miiceddidi olarak
imami Safii zikredilmektedir.3* Alimlerden bazilari; Allah’mn ilk yiizyilin basinda Omer

b. Abdiilazizi, ikinci yiizyilin baginda ise Muhammed b. Idris es-Safii’yi miiceddid

% Begavi, Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘ud, Medlimii’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1. bs., tah.
Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420h.), 2: 31.

%L Ebd Davud, Siileyman b. Es‘as b. Ishak, Siinenii Ebi Ddvud, tah. Suayb Arnadd vd., 1. Bs., (Daru’r-
Risaleti’l-‘Tlmiyye, 2009), Kitabu Melahim Babu ma Zekera fi Karni’l-Mie, Hadis no: 4291, 6: 349.

%2 Daha 6nce hadisin tahrici gegti.

% Omer b. Abdilaziz b. Mervan b. Hakem el-Umevi, Emeviler doneminde halifelik yapmustir. ilim
adamlarindandir. Bilyiik zatlardan hem hadis nakletmistir hem de biiyiik zatlar kendisinden hadis rivayet
etmislerdir. Medine’de hicri 60 senesinde dogmustur. Hicri 101 senesinin Receb aymda vefat etmistir.
(Muhammed b. Sakir b. Ahmed b. Abdurrahman, Fevdtii’l-Vefeydt, tah. Thsin Abbas, 1. bs., (Beyrut:
Daru’s-Sadr, 1973-1974), 3: 134.

% Muhammed b. idris b. el-Abbas es-Safi‘i, Asrmmn alimi hadis ve fikih alimidir. Hicri 150 yilinda
dogmustur. 204 yilinda vefat etmistir. (Zehebi, Semsuddin Ebu Abdullah, Siyeru A’ldmin Niibeld, tah.
Suayb Arnaad vd., 3. bs., (Miiessesetii’r-Risale, 1985) 10: 6.
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olarak gonderdigini séylemektedirler.35 Ayni sekilde pek ¢ok Alim dini yenileyen,
stinneti ihya edip bidatleri ortadan kaldiran miicedditlerden kabul edilmektedir.

Muisliimanlar tecdidi ve miicedditleri inkar etmemektedirler.

1.1.3. Tecdidin Kurallar:

Tecdit, en 6nemli dini meselelerdendir. Ciinkii o, dininin muhafazasi ve insanlara
dogru bir dini anlayis1 geri kazandirma konularinda bir aragtir. Tecdit, dini; inang, yol-
yontem, anlayis, ahlaki, tarihi vs. agilardan tazelemektir. Dinde yenilenmesi imkansiz
olan bir alan bulunmamaktadir. Yani dinde her konuda tecdit s6z konusu olabilir. Bu
yenilenme bidatlarin yayilmasi ve siinnetlerin terk edilmesi i¢in yapilmaz. Bu konuda
tecdit ve ictihadin karistirllmamast ve kotii niyetli kisiler tarafindan dini nasslarin
oyuncak haline getirilmemesi i¢in dikkate alinmasi gereken bazi kurallar1 zikretmek

gerekir.
Tecdidin kurallarindan bazilar1 sunlardir:

Miiceddid kiside Igtihat sartlarmin bulunmas: gerekir. Ciinkii miiceddidin Sari’in
muradin1 dini nasslardan iyi anlayip, dini meseleleri ve istilahlar1 iyi bilmesi gerekir.
Zira o, insanlari ilk Miislimanlarin tabi olduklart yola yonlendirmek ister. O, bunu
basarmak icin agir ve zor sartlarin iistesinden gelmeye ihtiya¢ duymaktadir. Bundan
dolay1 her asirda tek bir miigtehit oldugu goriisii agir basmaktadir. Bununla beraber bir
alim hakkinda verilen miigtehit oldugu karari zanni bir goriistiir. Fakat alimler bazi
bliyiik alimlerin miiceddit olduguna isaret etmektedirler. Mesela, ilk asirdaki alimlerin,
takva sahiplerinin ve salih insanlarin ¢okluguna ragmen alimler sadece bir kisinin
miigtehit oldugunu belirtmektedirler. O kisi de ben Omer b. Abdiilaziz’dir. ikinci asirda
ise zikredilen tek kisi imami Safii’dir. Aym sekilde her asirda parmakla gdsterilen

kendini Allah’in yoluna adamis olan alimler miiceddit olarak kabul edilmistir.

Dini konularda tecdit, ancak bir bolgede veya zamanda, dini bir meselenin
bozulmasindan, hiilkmiin veya nassin manasinin degistirilmesinden sonra zikredilebilir.

Ciinkii diinyanin bir bolgesinde tecdide ihtiya¢ duyulmazken baska bir bolgesinde ona

% Zehebi, Semsuddin Eba Abdullah, Siveru A lami’n Niibeld, 14: 203.
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ihtiyag olabilir. Bununla beraber tecdidin diinyanin her tarafinda olma sart1 yoktur. Sayet
tecdit olarak bahsedilen konu bu tarz bir sey degilse, o tecdit degil, insanlar i¢in bir uyar1

ve 6glit olmusg olur.*

Tecdidin dogru bir sekilde yapilmasi gerekir. Ciinkii o, dini asil haline ve
sahabenin anlayisina doniistiir. Tecdit olmasaydi, din korunamaz. Bazi Miisliimanlar
tarafindan dini kurallarin pek ¢ogu ihmal edilip bir kism1 da degistirilirdi. Ayrica koti
niyetli ve cahil kimselerden dolay1 dinin igerisine bidatlar ve hurafeler sokulur. Tecdit,
asil itibariyle dogru bir sey olmasina ragmen, siinneti ihya etme, bidatleri ortadan
kaldirma ve dini hiikiimleri saglamlasgtirma konularinda miicedditlerde bazi hatalar
yapabilir. Bu durumlarda ortaya ¢ikabilecek hatalar insanlarin kusurlarindan dolayidir.
Yoksa tecdit meselesinden kaynaklanmamaktadir. Bir bidata cevap veren kisi daha
biiylik bir bidata veya fitneye sebep olabilir, bu kisi miiceddit olarak isimlendirilmez;

onun yaptig1 is de tecdit olmaz.*’

Ictihadi meselelerde tecdit uygulanmaz, ciinkii Sari’in nassi gibi kabul edilerek
bir alimin i¢tihadi yeniden canlandirilmaz. Zira igtihatla ilgili hatali bir durum ortaya
ciktiginda, bu durumun igtihadin sahibine dayandirilmasi gereken bir sey oldugu
hatirlatmasina ihtiya¢ duyuldugunda biiyiik ihtimalle daha miinasip bir igtihat bulunur.
Ictihatlar dini nasslar gibi dine izafe edilmezler. Dini nasslar; Kur’an ve sahih

stinnetlerle sinirlandirilmaktadir. Alimlerin igtihatlar1 onlardan ¢ikarilir.

Tecdit, dinin istedigi sekilde oldugu zaman mesrudur. Ayrica onun, her durumda
ve her meselede Sari’in istedigi hikmete uygun olmasi gerekir. Sayet igtihat Islam
dininin gayelerine uygun degilse, caiz degildir. Daha 6nce sdylendigi gibi onun belirli
sartlar1 ve kurallar1 vardir. Dini tecdit, kurallarina uygun yapildiginda dogru olur. igtihat

ise miigtehitlerin anlayiglarinin farkli olmasindan dolay: hatali olabilir.

Dini tecdidin selef-i salihinin yoluna uygun olmasi gerekir. Ciinkii din onlarin
zamaninda indirilmistir ve onlarin dini anlama sekilleri, dogru bir anlamadir. Bundan

dolay1 Allah (c.c.) onlardan raz1 olmustur. Bir kisi onlarin yoluna aykir1 bir sekilde tecdit

% Bkz. ibn Teymiyye, Takiyiiddin Ebu’l-Abbas Abdulhalim b. Teymiye el-Harréni, Mecmii ‘u’l-Fetdvd,
tah. Abdurrahman b. Kasim, 1. bs., (Medine: Mecme‘u-l-Melik Fahd 1i Tiba‘ati Mushafi’s-Serif, 1995).

% Bkz. Abdulaziz Muhtar ibrahim, el-Asraniyyin Mefhumu Tecdidu’d-Din, 1. bs., (Riyad: Mektebetii’r-
Riisd, 2009), 11-12.
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yapmak istediginde onun yaptigi is makbul bir tecdit degildir. O, su ayette ifade edildigi
gibi yerilen bir tahrif olur. (a==3s (e A u;ﬁ)u) “kelimeleri yerlerinden kaydirip tahrif
ederek onlari anlamlarindan uzaklastirirlar.”® Ayrica Hz. Peygamber’in de bu konuda
sOyledigi pek ¢ok hadisten bir tanesi soyledir: “Benim iimmetimin helak: Kur’an’da ve
stitte olacaktir.” Dediler ki: Ey Allah’in Resulii! Kur’an ve siit nedir? Hz. Peygamber
(s.a.s) soyle buyurdu: “Kur’an’t uygun olmayan bir sekilde tevil ederler (boylece helak
olurlar). Bir de siitii (davarlar1) fazla sevdikleri i¢in cuma ve cemaati terk edip kirsal

yerlerde bedevi bir hayat yasarlar (bununla helak olurlar).”*

Tecdit hikmete tam muvafiktir. Cilinkii insanlar hatali bir seye alistiklarinda pek
az1 mistesna onu hemen terk etmeleri ¢ok zordur. Onlara sefkatle yaklasarak ve
zorlamadan dinin ashini anlatilir ki bdylece insanlar hakki batildan ayirip hakka tabi

olurlar.

Miigtehit, kitap ve siinnette sOylenen her seyi ictihadina dayanak yapabilir. Onun
ictihad1 bu ikisi ile c¢elismez, sayet ¢elisirse bu dini degistirme ve tahrif olur. Ayrica
miigtehit soyledigi seyi selef-i salihinin yoluna benzetmeye calisir ve onlarin gittigi
yoldan gidip izlerini takip eder. Ciinkii onlar Sari’in maksadini en iyi bilen en iyi
anlayan insanlardir. Ayrica onlar niyetlerinde en dogru insanlardir ve onlar Allah’tan

korkup bu tertemiz dinin yayilmasi i¢in miicadele eden insanlardir.

Islam’n miikemmelligi dini, inanglar1 ve hiikiimleri diizenlemeye ve diizeltmeye
calismasinda ortaya g¢ikmaktadir. Dinin Hz. Peygamber’e (S.a.S) sahabenin anlayisi
tizerine indirildigini kabul etmek gerekir. Bu durum en saglam ve ikna edici yollarla

desteklenen bir hakikattir.

1.1.4. Tecdidin Faydalar

Hz. Peygamber’in (s.a.s) olumlu olarak zikrettigi her emrin, uygulamanin veya
onaylamanin iyi ve hikmetli bir ise isaret ettifinde siiphe yoktur. Onun tecditle alakali
olarak soyledikleri, dinde tecdidin degerine isaret etmektedir. Islam dinin miikemmel

ozelliklerinden birisi de miikemmelligini ve dogrulugunu her zaman ve mekanda

%8 Maide, 4/13.
% {bn Hanbel, Miisned, 1. bs., tah. Suayb Arnadd vd., (Miiessesetii’r-risale, 1421/2001), 28: 632.
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kiyamete kadar devam ettirip biitiin irklar, gruplar ve dinler arasinda yayilmasidir.
Bunlar gerceklestirmek igin Islam dininin ortaya koydugu saglam kurallara ihtiyac
duyulmaktadir. Ayrica ona aykirt olan diisiincelerden uzak durmak gerekir. Tecdit bu
dinin sabit kurallarindan ve onun mikemmelliginin gereklerindendir. Zira
mitkemmeliyet yenilenmeyi gerektirir. Ciinkii ge¢mis dinlerde bir kisim kotii niyetli
insanlar tarafindan bazi emirler degistirilip terk edildigi gibi islam dininde de bazi
emirler degistirilip terk edilebilir. Zira tahrif ve yanlis yorum insanda isyanin ve kusurun
varligindan kaynaklanmaktadir. Bu problemlerin varligindan dolay1, degistirilmesi
mimkiin olmayan islerde tecdit gereklidir. Dinin bazi durumlara ragmen zaman ve
mekanla uyumlu olup insanlara faydali olabilmesi icin aciliyet arz eden meselelerde,
0zel zamanlarda veya belirli yerlerde igtihadi mesele oldugu sdylenen konularda degisim
(tagyir) gerekir. Dini kurallara ve kitap ile siinnette bahsedilen meselelere uygun dini

1stilahta yenilenmesi (tecdit) miimkiin olmayan bir sey yoktur.

Dinin saglam bir sekilde varligini stirdiirmesi tecdidin sagladig1 faydalardandir.
Allah (c.c.) bu dinin kalict oldugunu ve muhafaza edilecegini su s6ziinde belirtmektedir:
(\-*b-’ GA ) BRCEEY Uiy )533\) “Kuranz biz indirdik ve onu biz koruyacagiz”*® Kuran’mn
korunmasi ancak Sari’in amacgladigi seylerin korunmasi ile gerceklesir. Tecdidin
tezahiirlerinin en Onemlilerinden birisi; nasslarin asil manalarima dondiiriilmesi ve

sonradan ortaya konulan tahrif edilmis yanlis manalarin terk edilmesidir.

Ayrica tecdidin faydalarindan bir digeri de onunla irtibatli olan dinin canliligidir.
Miicedditlerin uyarist olmadan insanlar dinde hatali olan her seyi anlayamazlar. Bazi
dini meselelerde alimlerin az bir kismi dogru goriis lizerine olup onlarin diger bir kismi
veya pek ¢ogu bir hitkiimde hata yaptiginda, miicedditlere bagvururlar. Fudayl b. 1y€1241
sOylemektedir: “Sen hidayet yoluna uy! O yola uyanlarin sayisinin azlig1 sana zarar
vermez. Sapkinlik yollarindan da uzak dur! zira o yolda helak olanlarin ¢oklugu seni

aldatmasin” %

“ Hicr, 15/9.

* Fudayl b. Iyaz b. Mesud b. et-Temimi. O, dini bir énder ve takva sahibi abid bir zattir. Semerkant’ta
dogmustur. Hicri 187 yilinda vefat etmistir. (Zehebi, Siyeru A ’lamin Niibeld, 8: 424).

*2 Satibi, Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati, el-/ tisdm, tah. Selim b. Id el-Hilali, 1. bs., (Suudi
Arabistan: Daru Ibni Affan, 1992) 1: 112.
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Tecdit sayesinde dini meselelerde yanlis yapanlarin yanligliklart insanlara
delillerle gosterilir. Sonra insanlar miicedditten dogruyu isitip ona uyarlar ve tizerinde
bulunduklar1 hatali olan davranisi terk ederlerse ihlas yoluna uymus olurlar. Boyle
yapmazlarsa dogruyu Ogrendikten sonra arzularina ve isteklerine uyumus olurlar.
Bundan dolay1 da onlar i¢in Allah katinda ileri siirecekleri bir mazeret kalmaz. Allah

onlara zulmetmez, onlar kendilerine zulmederler.

Tecdidin bir diger faydasi ise nerede ve ne zaman olursa olsun toplumu 1slah edip

Islam’1n kuvvetini ve onun dogrulugunu ortaya koyarak gdstermektir.

Ayrica Islam’in kiyamete kadar kalict bir din oldugu tecdit ile ortaya konulur.
Ciinkii dini inanglarin manalar1 zamanin ve mekanin degismesine ragmen sabittir.
Buradan anlasilir ki Islam dini insanoglunun ortaya koydugu bir din degildir. Bununla
beraber bir insanin Islam dininin meseleler hakkinda getirmis oldugu nasslari

degistirmeden ortaya koymasi imkansizdir.

Yine tecdit, yeni ortaya c¢ikan fikhi meselelerde hiikiim vermeyi belirli kurallar
ve kaideler belirlemesi agisindan Islam’in bir giiciidiir. Her zaman yeni meseleler ortaya
cikabilir. Iste bu tarz meseleler hakkindaki ictihadi hiikiimler yere ve zamana gore
farklilik arz edebilir. Ciinkii i¢tihada dayanan hiikiimler zamana, yere ve durumlara gore

degismeye elverislidir

1.1.5. Tecdit ve ictihat Arasindaki iliski

Bu mesele incelendiginde tecdidin ve igtihadin dinde ne kadar énemli oldugu
ortaya cikmaktadir. Ciinkii tecdit dinin aslinin bozulmadan korunmasini saglar. igtihat
ise daha sonradan ortaya ¢ikan meseleleri ve fikhin konusu olan meseleleri ¢ézlime
kavusturur. Tecdidin ve i¢tihadin manasi1 karigtirilirsa bu durum bir kafa karisikligina
yol agabilir. Fakat tecdit hakkinda zikredilen hadiste onunla alakali yiizyil gibi bir zaman
diliminden bahsedilip onun dini meselelerin geneli hakkinda olduguna isaret edilir. Din
hakkindaki tecdit, fikhi meseleler gibi belirli bir konuyla sinirlanmaz. Dinle alakal
tecdidin kapsamli olmas1 gerekir. Bundan dolay1 birinin miicedditlerden olabilmesi i¢in

Ozel sifatlara sahip olmas1 gerekir. Ancak ictihat meselesi herhangi bir zamanla sinirh
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degildir ve dini meselelerde miictehit alimlerin bulunmasi timmetin sorumlulugundadir.

Ictihat yapacak kimse olmadiginda biitiin Miisliimanlar bundan sorumludur.

Ictihadla alakali su meselelerden bahsedilebilir: ictihat, islam’da ilim
derecelerinin en yiikseklerindendir. Islam dini, kurallar, inan¢ ve ahlak konusunda
hassas bir dindir. Dini nasslarda sdylemekten kag¢inilan, akla aykir1 ya da ilme aykir1 bir
sey yoktur. Bu durum her zaman ayni sekilde devam etmektedir. Islam dinindeki
nasslarda gecen her hiilkmiin kurallarinin ve kaidelerinin olmasi, mii¢tehidin bu kurallar
sayesinde dogru bir ictihada ulasmasi i¢in gereklidir. Hiikiimlerin kurallar1 olmasaydi
mictehitlik iddiasinda bulunan herkes Allah’in dini hakkinda istedigi her seyi
sOyleyerek arzusuna gore nasslari tahrif ederdi. Boylece igtihat dinin bir oyun ve eglence
haline getirilmesine neden olurdu. Bundan dolay1 $ari’i itiraz edilemeyecek sekilde

emirleri belirlemistir. Insana diisen bu emirlere teslim olup onlara itaattir.

1- Genellikle kesin olarak belirlenmis konularda ictihat olmaz. Ayrica eski ve
yeni usulciilerin fikir birligi igerisinde agikca soyledigi gibi; agik bir nassin bulundugu

meselede igtihat yapilmaz.

2- Miigtehit herhangi bir sebepten dolay: ig¢tihadinda hatali olabilir. Daha once
gectigi gibi sahip oldugu ilim konusunda bir kusur gostermedigi zaman miigtehit her

1 A 4
haliikarda sevap kazanir. **

3- Inanca dair meseleler igtihadin konusu degildir. Ayrica inang meseleleri
sadece vahyi bilgi ile anlasilabilecek meselelerdendir. Vahyi bilgi Hz. Peygamber’in

(s.a.s) vefatindan sonra kesilmistir.

4- Ayrica Allah’in rububiyeti, uluhiyeti, isimleri ve sifatlar1 da i¢tihadin konusu
degildir. Clinkii Allah’in zatiyla ve sifatlariyla alakali sahip oldugumuz bilgiler de Allah
tarafindan bizlere verilmistir. Bizim o konularda onun bildirdiginin disinda idrak
edebilecegimiz bir bilgimiz bulunmamaktadir. Ciinkii Allah duyularla hissedilemez ve

ihata edilemez. Bu durumda akil nasil olur da ilmen idrak ve ihata edemedigi bir

* Nevevi, Ebu Zekeriya Muhyiddin, el-Minhdc Serhu Sahihi’l-Miislim, (Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1392
h.) XVI: 378.
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meselede ictihatta bulunur. Aklin bu durumda inangla alakali nasslara tam olarak teslim

olmas: gerekir.

5- Nasslar tarafindan bildirilmeyen gaybi meseleler de igtihadin konusu degildir.
Dinen kabul edilen delillerle tarihi bir mesele ispat edilirse kabul edilmesi gerekir. Kesin
bir delille ispat edildiginde sdylenen seyin akilla yanlis oldugunu kabul etmek dogru

degildir. Ciinkii Sari’in ilmi, en dogru ve kuvvetli ilimdir. *°

* {bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdvd, 19: 204.
*® ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdvd, 19: 204.
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IKINCi BOLUM

TECDIDIN KOTU NiYETLi KULLANIMI

2.1. TECDID-HUKUM ILISKiSi
2.1.1. Hiikiimlerin Degismesi Meselesi

Bu kural, Islam Fikih Usulii’niin en 6nemli ve sabit kurallarindan biridir. O, “Orf
hiikiim gibidir.” kuralinin alt bagliklarindan biri olarak kabul edilir. Bu kuralin

ayrintilaria girmeden 6nce, hitkiimlerin iki kisma ayrildigini belirtmemiz gerekir.

Birincisi: Kaynagi, Hz. Peygamber’e (S.a.S) dayandirilan ve sabit metinler olan
emir ve yasaklarla ilgili hiikiimlerdir. Bu kismin degisiklige ugramasi miimkiin degildir.
Cilinkii manast bizzat Kanun Koyucu tarafindan belirlenmistir. Kanun Koyucu ise
indirdigi hiikiimde bir eksiklik olmadigini bilir. Bu sebeple burada degisim s6z konusu
olamaz. Bununla ilgili Kur’an’da su ayet geger: (“43all J%a ¥ *¥ie 5 Bia &) Sl &y
e—\“‘ &) 585) “Rabbinin sozii hem dogruluk hem de adalet bakimindan tamamlanmistir.

O 'nun sozlerini degistirecek kimse yoktur. O her seyi isitmekte, her seyi bilmektedir. 40

Ibn Kesir konuyla alakali sdyle sdylemektedir: “Onun haber verdigi seyler
dogrudur. Istedikleri ise adalete muvafiktir. Haber verdigi her bilgi, tartismasiz ve
sliphesiz haktir. Biitiin emirleri adilanedir, yasakladigi her sey ise batildir. Ciinkii o

ancak kotiiliikleri yasaklar.47

Ikincisi: Maslahat, kiyas, &rf ve adetlerden alinan hiikiimlerdir. Orf ve adet iki

kisma ayrilir:

a- Sari’in (Kanun Koyucu) Kur’an’dan bir ayetle veya Hz. Peygamber’in (s.a.s)
fiili veya takriri slinnetiyle onayladig1 ve kesinlestirdigi adetlerdir ki, bunda degisim s6z

konusu olamaz.

*® Enam suresi, 6/115.
*" Ebu’l-Fida ibn Omer ibn Kesir el-Kureysi el-Basri, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, 2. bs., (Daru’t-Taybe li’n-
Nesri ve’t-Tevzi, 1999), 3: 322.
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b- Miigtehitlerin bir maslahata veya baska bir seye yonelik igtihatlarindan ¢ikan
adetlerdir. Burada maslahatin degismesi veya bir fetva nedeniyle degisimin olmasi
miimkiindiir.* Ancak bu degisime, inanca dair anlamlar veya nasslar dahil degildir. Bu
hiikiimler sabit ve kesindir. Inanca dair nasslar iizerine konusmak veya tartismak uygun
degildir. Biitiin nasslar Sari tarafindan konulmustur. Insanlar ise bu kanunlar1 yerine
getirmekle sorumludur. Ciinkii Allah sonsuz hikmet ve ilim sahibidir. Bir insanin ise her
zaman her yerde, her insan i¢in ve her Orf icin gecerli bir karar vermesi miimkiin
degildir. Bundan dolay1 insan, smirli bir varlik tarafindan verilen bir zamanda bazi
kisiler i¢in gecerli olan hiikiimlerin, baska bir zamanda ve baska bir yerde, bagkalari i¢in
gecerli olmayacagini bilir. Bu nedenle, bir Miisliimanin, Allah tarafindan bildirilen her
seyin kesin dogru olduguna inanmasi ve miimkiin oldugunca bagka bir hiikiimle amel
etmemesi gerekir. Ciinkii onun bildirdigi emirlere aykir1 bir sey yapmak caiz degildir.
Dini hiikiimlerin temeli ve esasi hikmete, diinya ve ahirete yonelik maslahatlara
dayalidir. Bu maslahatlar; tam adalet, rahmet, maslahat ve hikmettir. Adaletten ayrilip
zulme giren, rahmetten uzaklasip zittina yonelen, maslahattan uzaklasip kétiiliikle
sonuglanan, hikmetten ayrilarak faydasiz bir ige doniigen her mesele yorumlanarak ilahi

kanunlarin i¢ine sokulsa bile onlardan sayilmaz.

[lahi kanunlar; Allah’mn kullar1 arasindaki adaleti, yarattiklar1 arasindaki rahmeti,
yeryliziindeki golgesi, kendisine ve El¢i’sinin glivenirligine isaret eden en miikemmel ve
en dogru bir hikmet kaynagidir. Bu kanunlar, basiret sahiplerinin kendisiyle gordiigi
nur, hidayet sahiplerinin dogruyu bulduklari hidayet, biitiin kalbi hastaliklara ilag olan
sifa, dogru yola girenlerin kendisiyle en dogru giizergah1 buldugu bir istikamet

5549

yoludur.”® Ibn Kayymm el-Cevzi bu konuya kitabinda su baslikla yer vermektedir:

“Zamanin, mekanm, durumun, niyetlerin ve adetlerin degismesine gore fetvalarin
degismesi ve farkhla§ma51”.50 Bu boliimiin 6nemini anlatirken o soyle der: “Bu, ¢ok

faydas1 olan, onemli bir konudur. Onun bilinmemesi sebebiyle bu alanda biiyiik bir

8 Satibi, ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati, el-Muvdfakdt, 2. bs. (Daru ibn Affan,
1997), 2: 488

* Cevzi, ibn Kayyim, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebu Bekir b. Eyyiib, /’ldmu 'I-Muvdkki’in an Rabbi’l-
‘Alemin, tah. Ebu Ubeyde Meshir b. Hasan Ali Selméan vd., 1. bs., (Suudi Arabistan: Daru ibni’l-Cevziyye
li’n-Nesr ve’t-tevzi, 1423) 4: 337.

%0 Cevzi, ibn Kayyim, I’ lamu’l-Muvakki’in an Rabbi’l- ‘Alemin, 4: 337.
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yanlighga diisiiliip, ilahi kanunlarin yiiksek maslahatlar1 ortaya koymadigi zorluk ve
sikintiya soktugu diisiincesi gibi zanna siiriikler.>® Yazarm sozlerinden; bu prensibin,
sahih siinnetden ve Kur’an’dan inanca dair ortaya konulan meselelerde
uygulanmasindan degil de, ictihada dair meselelerde uygulanmasindan bahsettigi
goriiliir. Bundan dolay1 Diirerii’|-Ahkdm fi Serhi Mecelleti’|-Ahkdam isimli eserde de
aciklandig1 iizere bu prensipte bahsedilen seyin, bazi modernistlerin dinlenmesini ve
uyulmasini istedikleri mana olmadig goriliir. “Zamanin degismesine bagli olarak
degisiklik gosteren hiikiimler, 6rf ve adete dayali hiikiimlerdir. Ciinkii zamanin
degismesiyle insanlarin ihtiyaglar1 da farklilasir. Bu farkliliga bagli olarak orf ve
adetlerde de cesitlilik olusabilir. Orf ve adetlerin farklilasmasiyla -daha 6nce belirtildigi
lizere- bu hiikiimlerde farklihlk meydana gelir. Orf ve adetlere mebni olmayan ser’i
hiikiimlerde ise bir degisim s6z konusu olmaz, bunlar sabittir. Kasten adam 6ldiirmenin
cezast gibi. Bu hiikiim orf ve adete bagli olmayan ser’i bir hiikiimdiir. Zamanin
degismesiyle degisime ugramaz. Zamanin degismesiyle degisen hiikiimler ise hiikiim 6rf

ve adet kaynakli olan hiikiimlerdir.*?

Bu konuda ibn Hazm>® sOyle der: “Allah Resulil (s.a.S) bize bu din ile gelmistir
ve bize peygamberler ile resullerin sonuncusu oldugunu sdylemistir. Onun dini, biitiin
insanlar ve yerylizii iizerinde kiyamete kadar dogacak biitlin canlilarin uymas1 gerekli
olan dindir. Buradan anlasilmaktadir ki; zamanin, yerin ve durumlarin degismesiyle
hitkmiin degismesi kurali, ilahi kanunlarla belirlenmis bir meselede higbir mana ifade
etmemektedir. Seriatin belirlemis oldugu bir hiikiim, yerine baska bir zamanda veya
yerde, ayn1 hikmetleri igeren bagka bir hiikiim gelinceye kadar her zaman, her yerde ve
her durumda sabittir. Béylece, bir zamanda veya yerde bir hiikiim agiklayan nass gelirse

bu durumda nassin bir farz1 bildirdigi ortaya ¢ikar ve eski hiikkmiin baglayici olmaz.>

*L Cevz, I'lamu’l-Muvakki’in an Rabbi’l-‘Alemin, 4: 337.

%2 Ali Haydar Hoca Emin Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm fi Serhi Mecelleti’l-Ahkdm, gev. Fehmi Hiiseyni, 1.
bs., (Daru’l-Cil, 1991), 1: 47.

5% Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’id b. Hazm. O, fikih, kelam, edebiyat sahalarinda alimdir. Hicri
384 yilinda Kurtuba’da dogdu. Dogdugu yere atfen Kurtubi olarak da adlandirilir. Hicri 456 yilinda vefat
etmistir. (Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 18: 184)

* Kurtubi, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’id b. Hazm el-Endulisi el-Zahiri, el-fhkam fi Usiili’l-
Ahkdm, tah. Ahmed Muhammed b. Sakir, (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide) 5: 5.
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Tecdidin tahrif demek oldugunu iddia eden veya onu tahrif etmeye calisanlarin
bircogu, iftiralarmi bu kurala isnat ederler. Islam alimlerinden higbirisi, 6zellikle inang
ve gayb ile ilgili meselelerden bahseden nasslarda mananin degistirilmesine cevaz
vermemektedir. Islami tebli yapan bazilarmin yaptigi gibi, bu kaide asil olarak

degerlendirilmez. Zira bu bir yoniiyle din ile oynamak manasina gelir.

2.1.2. imani Nasslarda Anlam Kaydirma Tehlikesi

Giliniimiizde dini metinlerde, 6zellikle de inanca dair nasslar hususunda en biiyiik
tehlike mana degisimidir. “Ilk olarak vacip hiikiimlerde dalalete saptilar ve nasslara
farklt manalar vererek takipgileri dinin aslindan uzaklasacak sekilde onu kolaylastirdilar.
Haram hiikiimleri kendilerince yorumladilar, kendi sapkinliklariyla insanlari giinah
islemeye ve giinahta derinlesmeye dogru siiriiklediler. Daha sonra kabir azab1 ve oradaki
nimetleri, kiyamet giiniinii ve dehsetini, ahireti, dirilmeyi mizani, cenneti ve cehennemi
kendilerine gore yorumladilar. Oyle ki dini metinlerin insanlarm génliindeki tesiri
azaldi. Allah’in sifatlar ile ilgili nasslar1 tevil ettiler. Boylece manalar1 hakikatinden
uzaklastirarak cesitli teviller yapmak i¢in gece giindiiz ugrasan yorumcularin elinde

oyuncak olan bu nasslarin itibar zedelendi.>

Her ne kadar bu batil yorumlara girenler, baz1 temelsiz kurallara ve genel
nasslara dayandiklarmi soyleseler de kotii niyetli bir kisim insanlarin veya Hz.
Peygamber’in bulundugu devre yakin zamanlarda ortaya ¢ikan sapkin gruplarin
nasslarin bir kismini tahrif edilmeye calistiklar1 ortadadir. Fakat onlarla ayn1 devirde
yasamis alimler, batil diisiinceler igerisine girip sahabenin bulundugu yoldan ayrilan
kelami gruplardan olan Hariciler, Cehmiyye, Mutezile ve benzerleri tarafindan nasslarin
tahrifine dair sdylenen diisiincelerin yanlislhigini ortaya koymuslardir. Bu batil goriisler

neticesinde ortaya ¢ikacak tehlikeler su sekilde siralanabilir:

Nasslarin manasimin yenilenmesi gerektigi cagrisi, Islam’a nispet edilen bazi
gruplar tarafindan yapilmaktadir. Hatta onlara mensup olanlardan bazilari Islami

distiniir olarak tanitilip yaptiklari c¢agriya kulak vermeye tesvik edilerek yanlis

% Uteybi, Omer b. Siileyman b. Abdullah el-Eskar, et-Te’vil Hutiratuhu ve Esdruhi, 1. bs., (Urdiin:
Daru’n-Nefais, 1992) 8-9.
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diistinceleri yayilmistir. Onlar Miislimanmig gibi goriinmeseler, Miisliimanlardan hig
birisi onlar1 dinlemeyeceginden dolay1 bir zarar veremeyeceklerdir. Fakat onlar bazi
meseleleri igtihadi meseleymis gibi gostererek bunlara dair igtihatta bulunurlar. Hz.
Peygamber (s.a.s) bu ve benzeri diisiinceler konusunda Hz. Huzeyfe’den (r.a.) nakledilen
bir hadisinde sdyle uyarilarda bulunmaktadir: “Insanlar, Hz. Peygamber’e (s.a.s) hayir
hakkinda soruyorlardi. Ravi sdyle diyor: Ben de ser hakkinda sormak istedim ve
aramizda sdyle bir konusma gecti: “Ey Allah’in elgisi biz cahiliyede ser ig¢erisindeydik.
Sonrasinda, Allah (c.c.) bize bu hayr1 gonderdi. Bu hayirli glinlerden sonra, kotii (serli)
zamanlar var midir? Evet vardir. Peki, bundan sonra, hayirli giinler gelir mi? Evet gelir,
fakat o zaman bulaniklik olur. Bulaniklik ne demektir? Onlar; benim yolumdan
gitmeyen kisilerdir, ibadet de yaparlar giinah da islerler. Tekrar kotii giinler olur mu?
Evet, cehennemin kapilarina (kétiiliige) cagiranlar olacak, onlar1 dinleyenleri cehenneme
atacaklardir.” Ey Allah’in resulii onlar nasil kimselerdir? Onlarda bizim gibi insanlardir.
Bizim gibi konusurlar. Onlarin zamanina yetisirsem ne yapmami emredersiniz.
Miisliimanlarin cemaatine tabi ol. Misliimanlarin igerisinde siginilacak bir topluluk ve
bir imam yoksa ne yapayim. Biitiin bu gruplardan uzak dur. Aga¢ kokii bile yesen

Oliinceye kadar bu hal iizere bulun.” buyurdu.56

Bu hadiste Hz. Peygamber (s.a.s) bizlere, Kur’an ayetlerine alimlerin ve
sahabenin verdigi anlama aykir1 bir sekilde mana verip hidayetin disinda baska bir
yoldan giderek kotiiliige cagiran kisilerin 6zelliklerini agiklamaktadir. Bu durumlarina
ragmen onlar Miisliimanlarin arasinda yasayip kendilerini onlardan saymaktadirlar.
Ayrica onlar Miisliimanlarin yaptig1 gibi, soyledikleri s6zlere Kur’an ve silinnetten delil
getirmektedirler. Fakat onlarin delillendirmeleri, nasslar1 tahrife ve yanlis yorumlamaya
dayanmaktadir. Yahudi ve Hiristiyan bilginlerin kendi dini metinlerini lafiz ve mana
olarak tahrif etmeye calistiklari gibi onlar da aym yanlisa diiserek digerlerinin
uyguladigr yontemi tekrar etmektedirler. Fakat sonug¢ farkli olacaktir. Cilinkii her ne
kadar bu tahriften Miisliimanlar etkilense bile Allah bu dini kiyamete kadar koruyacagini

vaat etmistir. Bu ylizden Hz. Peygamber’in inandig1 seylere inanmaya devam ederek

% Buhari, 7084, 9: 51.
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nasslar1 sahabenin tefsir ettigi gibi tefsir edip Hz. Peygamber’in ve sahabenin teblig

ettigi hususlar teblig edecek bir grup olacaktir.

Dini nasslarin manasinin yenilenmesi gerektigini séyleyen bu tecdit iddiasi1 su

sonuglart dogurmaktadir;

a- Islam dininin zayiflamasin1 gerekli gérmektedir. Zira buna goriise gore islam,

biitiin zamanlar ve yerler i¢in uygun hiikiimler indirmemistir.

b- Insanlar icin yol gosterici bir kaynak olarak indirilen Kur’an ile amel
edilmesini ortadan kaldirmaktadir. Bunun sonucunda her insan Kur’an’dan digerinin
anladigi manaya ters bir mana anlayacaktir. Sonug olarak ortada biitlin insanlarin tabi
oldugu genel bir kanun olmayacaktir. Bu durum tecdit goriisiine sahip birisine Kur’an’in
bir ayetinden delil getirdigin zaman agikga ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii o, bu
delillendirme {izerine soyle der: “Bu ayete senin verdigin anlamdir; beni baglamaz” veya

“Bu mana, Kur’an’in miimkiin olan biitiin kiraatleri icerisinden sadece birisidir.”>’

Cc- Inanca dair nasslarin degistirilmesi gerektigini iddia eden goriis Allah’in
ilminde ve hikmetinde hasa bir noksanligi gerekli kilmaktadir. Allah, mesajlarini
gonderip Hz. Peygamber’i Kur’an’daki inanca dair nass ve hiikiimler konusunda bir
miifessir ve aciklayici kilmistir. Sayet Hz. Peygamber’e bu nasslarin manalari

aciklanmamis olsaydi, Kur’an biitiin zaman ve yerler i¢in gegerli olmazdi.

d- Allah’in kendilerinden razi oldugu kisilerin yaptigina aykiridir. Ciinkii Bizler
sahabenin Kur’an’in su ifadesiyle Allah tarafindan tescil edildigini bilmekteyiz: ( =) 3
L 8 838 24l 2o A0S0 05308 2508 8 Lo alad 550000 35 ) 3 G4l 2 ) “Andolsun
ki o agacin altinda sana biat ederlerken Allah, o miiminlerden razi olmugstur.
Kalplerinde olanmi bilmis, onlara giiven duygusu vermis ve onlari pek yakin bir fetihle
édiillendirmistir”™® Allah (c.c.) onlarin iman etmelerinden, kalplerinde imana dair
bulunan seylerden ve iman konusunda dogru so6zlii olmalarindan dolay: onlardan razi
oldugunu séylemektedir. Buna ragmen onlardan sonra gelenler onlarin dini anlayislarina

nasil aykir1 davranirlar.

S Miineccid, Bid atii Iddeti Fehmi’'n-Nassi, 61.
%8 Fetih, 48/18.
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e- Allah’in nasslarda kastettigi manaya aykiridir. Zira Kur’an’da sahabenin
tezkiye edildigini bilmekteyiz. Allah’in bu naslarda kastettigi seyin sahabenin dini
metinleri anlayisi oldugunu bilmeliyiz. Ciinkii Allah, Kur’an’1 agik bir Arapgayla indirip
sahabenin onu anlayacagin bir delil kilmistir. Bir seyin delil olmasi i¢in onun anlasilmasi
gerekir. Sahabenin Kur’an’t dogru anladigi, bunun i¢in Allah’mn onlardan razi oldugu
Kur’an tarafindan teyit edilmistir. Ayrica, onlarin Miisliiman olmalarinin bir sebebide
Kur’an’1 anlamalaridir. Onu anlayip getirdigi esaslara iman etmislerdir. Kim onlarin,
inan¢ meseleleri ve onunla iligkili gaybi durumlar konusundaki anlayiglarina veya
uygulamalarina aykiri davranirsa bu konuda Allah’in istemis oldugu bir seye aykiri
davranmis olur. imam Safi sdyle sdylemektedir: “Allah’a, Allah’tan gelen seylere ve
onun istedigi seylere iman ettim. Onun elgisine, elgisinin getirdiklerine ve elgisinin
istegine de iman ettim.”®® Allah’in imanlarindan dolay1 onlardan raz1 oldugu sahabenin
dini anlayisinin dogru oldugu anlagilmaktadir. Bundan dolay1 onlarin dini anlayisina ve

yoluna aykirt olmak tehlikeli bir istir.

f- Miislimanlarin kalplerine siiphe ve endise sokmaktadir. Ciinkii onlar Sahabe
ve onlardan sonra gelenleri ima ederek soyle derler: Bir zamanda sdylenen bir seyin o
zamandaki kisilerin anladiklar1 sekilde sonrakilere aktarilmasi onlarinda bu anlayist

oncekilerden daha iyi anlayip dogrulamalari nasil miimkiin olur.

g- Bu goriis dogru kabul edilirse, dini inancin bir kisminin degistirilmesi her an
miimkiin oldugundan dolay1 sabit bir inancin olmama tehlikesi ortaya ¢ikar. Bu durum

dini bir oyuncak haline dontistiiriir.

h- Hz. Peygamber’in (s.a.s) ve sahabenin sdzlerinin agik anlamlarinin
yalanlanmasina neden olur. Ciinkii onlar Hz. Peygamber’in sdylemesinin miimkiin
olmadig1 seyleri sdylemektedirler. Halbuki Hz. Peygamber herkes i¢in bir yol gosterici

ve miirsittir.

i- Dini nasslarin manasinin yenilenmesi gerektigini soyleyen goriise gore tecdit;
bliylik 6neme sahip olmasina ragmen inanca dair nasslar ve Hz. Peygamber’in sozleri

icin de gerekli goriilmektedir.

% Makdisi, Ebu Muhammed Muvaffikuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme el-Makdisi ibn
Kudame, Zemmu 't-Te 'vil, tah. Bedr b. Abdullah el-Bedr, 1. bs, (Kuveyt: Daru’s-Selefiye, 1406 h.) 44.
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1- Her seyi bilgisi ile kusatan Allah’tan gelmesine ve akla da bu bilgiden ¢ok az

bir pay verilmesine ragmen dini nasslar, kusurlu akla tabii kilinmaktadir.

j- Kitap ve siinnetteki dini metinler hafife alinmaktadir.® Onlar, yorumlarinin
Kur’an’la celistigini bildikleri halde yanlis yorumlama ve tahrifte 1srarci olmaktadirlar.
Zira bu tahrif ehlinin 6nciilerinden olan Bisr el-Mureysi’nin® soyle soyledigi
aktarilmaktadir: “Kur’an’dan bizim soziimiizle ¢elisen bir sey yoktur. Biz onun zahirini
kabul edip sonra onu yorumlariz.” Ayrica onun soyle soyledigi de ifade edilmektedir:
“Size hadisle delil getirilirse, onu yalanlayarak oyalamaya calisin. Sayet bir ayetle delil

82 onlarin  bu gibi  sozlerinden nasslari

getirirlerse  yorumlayarak oyalaymn
kiigtimsedikleri anlagilmaktadir. Onlar kendi goriislerinin, Allah’in s6ziiniin 6niine

gecmis olmasina ve dini nasslar konusunda insanlar1 yaniltmay: umursamazlar.

2.1.3. Dini Anlamin Degistirilmesinde Tecdidin Kétiiye Kullanilmasi

Bidatlerin ve sapkinliklarin tarihine bakildiginda Miisliimanlarin arasinda ortaya
¢ikan sapkinliklarin ¢ogu vahyin inkarindan kaynaklanmaktadir. Bu sapkinliklar, vahyin
manasint  Allah’in ve Resulii’niin kastettigi anlamin disinda baska bir manada
yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu, nefislerine uyanlarin ¢ogunun takip ettigi
yoldur. Her ne zaman nasslart reddetme konusunda onlarin gareleri tiikenirse, asil
itibariyle nasslar1  tahrif etme olan tevile basvurmaktadirlar. Lafizlarina
dokunulmamasina ragmen nasslarin anlamlarini tahrip etme, Allah tarafindan bir ayette

ifade edildigi iizere Yahudilerin takip ettigi bir yoldur:%® (L 25 (e 4358735 25 &) 2358 & mals

% Serif, Muhammed b. Sakir , Tecdidii’l-Hitdbi d-Dini beyne’t-Tesil ve 't-Tahrif, 1. bs., Mecelletu Beyan,
2004, 38-40.

® Bigr b. Giyas el-Miireysi, Bazi bidatlar1 ortaya atan kisidir. Ebu Yusuf’dan fikhi 6grendi, sonra bu
alanda uzaklagip kelam ilminde ustalasti, Halku’l-Kur’an konusunda konusup o fikri benimsedi. Hatib el-
Bagdadi soyle der: Ondan ilim ehlini kétiileyen ¢irkin sozler aktarilmaktadir. Bundan dolay: alimlerin pek
¢ogu onun kiifriine hilkkmetmedip aleyhinde konusurlar. hicri 218 senesinde vefat etmistir. (Zehebi,
Semseddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Mizdnu’I-I'tidal fi Nakli 'r-Rical,
tah. Ali Muhammed Becavi, 1. bs., (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1963) 1: 323.

%2 fbn Teymiye, Der’u Tedruzi’l-Akli ve’n-Nakli, Tah. Muhammed Resat Salim, 2. bs., (Suudi Arabistan:
Camiatii Imam Muhammed b. Suud Islamiye, 1991) 5: 218.

® Miineccid, Bid ‘atii Iadeti Fehmi'n-Nassi, 31.
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Ssalad 2a s 3;55) “iclerinden birtakimi, Allah’in kelamini dinler, iyice anladiktan sonra,

onu bile bile tahrif ederlerdi.”®*

Modernistlerin goriisiine gore dinde tecdit diisiincesi, dinin tamaminin veya bir
kisminin  degistirilmesi  diislincesine  doniigmiistiir. Onlardan miitefekkir olarak
adlandirilanlardan bazilar1 noksan akillarina dayanarak lafizlari, inanglari ve islam dinini
tahrif etmeye calistilar. Onlar, Allah’in ve Hz. Peygamber’in (s.a.s) sozlerinin gergek
manada kullanilmadigini soyleyerek bu lafizlarin tekrar gozden gegirilmesini
diisiinmektedirler. Boylece onlar din ile alay etmekte veya ona karsi ¢cikmaktadirlar. Bu
durum ilim ve islam ad1 altinda islam’a mensup oldugu belirtilerek ona karsi yapilan
caligmalarin en tehlikelilerindendir. Bu fikre sahip olanlarin hepsi dini nasslarin
tarihlerinin ge¢mis oldugunu ve c¢oguyla amel etmenin miimkiin olmadigini

diistiinmektedirler.

Onlarin bir kismu Allah’in zati ile alakali inanca dair meseleleri tecdit adi
altindaki tahrifin kapsamindan ¢ikarmaktadirlar. Fakat cennet, cehennem, azap, hesap,
ceza gibi degistirilmesi miimkiin olmayan 6nemli inan¢ meselelerine baska manalar

vermektedirler.

Bazilar da siinneti dinin kaynaklar1 arasindan ¢ikararak Kur’an’in disinda delil
getirilecek bagka bir kaynagi kabul etmeyip siinnette zikredilen her ne varsa onunla amel
edilmeyecegini belirtmektedir. Ciinkii onlar siinneti reddetmektedirler. Ayrica onlara
gdre Kur’an Islam’in ruhudur, gériisleri onunla gelisirse Kur’an’1 yorumlayip istedikleri

sekilde tahrif ederler.

Diger bir kismi ise ibadete ve muamelata dair nasslarin disinda kalan itikadi
meselelerin lafzen dogru oldugunu sdylemektedirler. Yani onlar dinin inan¢ ydniiniin
sabit oldugunu bunun disinda kalan kisimlarinin ise degisiklik ve i¢tihada tabii oldugunu

sOylemektedirler.
Bu zamanda tahrif 6zelligi iceren tecdit diisiincesini savunan ve dini nasslarin
cagdas hayatin gelismisligine ayak uydurmasimin uygun olacagi diisiincesiyle yeni bir

okumadan gegirilmesinin gerektigini sdyleyen kisi sayis1 olduk¢a ¢oktur. Dini nasslarin

% Bakara, 2/75.
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yeni bir okumaya tabi tutulmasina ¢agiran bu fikir, kapsam olarak biitiin dini nasslar
hedeflemektedir. Bu okuma dinin temel ve ikincil meselelerinden higbirinin disarida
tutulmadig1 bir okumadir. Hatta bu diislinceye gore tevhid meselesi bile yorumlanmaya
ve yeni bir okumaya elverislidir.®® Onlar yukarida ifade edildigi gibi farkli goriislere
sahiplerdir. Ciinkii onlarin goriisleri nefislerinin arzularina tabi olan kusurlu insan aklina
dayanmaktadir. Onlarin niyet ve amaglari Islam dinine zarar vermektir. Ancak Allah bu
dini koruyacagini ve Islam’m nurunu tamamlayacagini vaat etmistir. (C"l} R G (A Gl
& sailal ) “Siiphesiz o Zikr’i (Kur’an’y) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette
biziz. "

Bagka bir ayette Allah (c.c.) bu dini degistirmek isteyen dalalet ehline meydan
okuyarak soyle soylemektedir: (s ¥ 05 2SI ) 2 X Sh ) A e oo (ran (A.L\ YY)
A5y Jaf sl 5h (8) 58S 6 S 5 058 58 5 2al Bl i 558 1S (5% ) (7) Gl 25
u;s)-wd‘ s R 35 NS ) e 556330 A cpay o310) “Uslam a cagirldigy halde Allah’a kars:
valan uydurandan daha zalim kim olabilir! Allah, zalimler toplulugunu dogru yola
erdirmez. Onlar agizlariyla Allah’in nirunu séndiirmek istiyorlar. Halbuki kdfirler
istemeseler de Allah niirunu tamamlayacaktir. Miisrikler istemeseler de dinini biitiin
dinlere iistiin kilmak icin Peygamberini hidayet ve hak ile gonderen O dur.”®” Burada
Kuran, kendisi Islam’a c¢agrildigi halde Allah’m hiikiimlerini degistirmek isteyen
kisilerin bulunduguna isaret etmektedir. Islam, Hz. Peygamber’in ve ashabmn tabii
oldugu dindir. Bununla alakali olarak Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir: ( Sl d—w ) sial &)
e—dﬂ‘ aad) 525 & PSS BaS A A BXE 1358 &5 15358 38 4) “Eger onlar béyle sizin iman
ettiginiz gibi iman ederlerse, gergekten dogru yolu bulmus olurlar; yiiz ¢evirirlerse
onlar elbette derin bir ayriliga diismiis olurlar. Allah, onlara karsi seni koruyacaktir. O,

968

hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”". Bu ayet tahrife yol agan tecdit diislincesini

benimseyenlere cevap vermektedir.®®

% Miineccid, Bid atii Iddeti Fehmi’n-Nassi, 37.

* Hicr, 15/9.

®" Saff, 61/8.

% Bakara, 2/137.

% Bkz. Bestaimi Muhammed Sait, Mefhumu Tecdidi’d-Din, 3. baski, (Suudi Arabistan: Merkezu’t-Te’sil
ve’d-Dirasat, 2015) 122; Enes b. Muhammed Cemal Ebu’l-Hunit, et-Tecdidu beyne’l-Islam ve’l-
Asraniyyine 'I-Ciided, (Yiiksek lisans Tezi), Gazze Islam Universitesi, 88-116; Muhammed Hamit en-
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Nasslarin tahrifinde asirt gidenlerin bir kisminin yaptiklar tahriflere su 6rnekler

verilebilir:

Zekat vermeyi kabul etmeyenler: Onlarin iddialarina gdre (483a aglsal Ge M
Ao A ﬁ*‘} A CRL e u\ agle Jiaj & ag—\i)u e%)e-lm) “Onlarim mallarindan, onlart
kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir sadaka (zekat) al ve onlara dua et. Ciinkii
senin duan onlar i¢in siikinettir (Onlarin kalplerini yatistirir.) Allah, hakkiyla isitendir,
hakkiyla bilendir.”"® Onlar bu ayeti, delil gostererek zekatin sadece Hz. Peygamber’e
(s.a.s) verilecegini ve o vefat edince zekatinda bittigini sdylemektedirler. Bundan dolay1

Hz. Ebubekir onlarla savasmustir.

Batini Karmatiler namazi; davetginin Islam diyariyla olan baglantis1 olarak,
Zekati: hak eden kisiye hikmeti ulastirmak, hacci: seyhlerine yolculuk olarak, cenneti:
diinyada lezzetlerden faydalanma, cehennemi ise: dini kurallarla yiikiimlii olma ve onun

yiiklenme olarak yorumlamaktadirlar.”

Felsefeci batiniler ise melekleri ve seytanlari iyi ve kotii nefsin bir kuvveti olarak
yorumlamaktadirlar. Onlara gore ahiret, berzah, cennet cehennemden bahseden nasslar

genel halkin anlamasi i¢in verilen temsili 6rneklerdir.

Mutezile ise (W& i sa ) ék}) “Allah, Musa ile konustu.”’* ayetini “Allah, Hz.

Musa’y1 yaralayici sikinti ve imtihanlar ile yaraladi” seklinde yorumlamaktadirlar. ”

Asirt goriislii bazi sufiler (uﬂ-ﬂ\ @Ju\-’ s &y Xel5) “Sana 6liim gelinceye kadar
Rabbine ibadet et.”™ ayetini “ona olan yakimhginda belirli bir dereceye ulagincaya kadar
ibadet et, o dereceye ulasinca senden miikellefiyet kalkar” seklinde yorumlamaktadirlar.
Ayrica (&sd)y G G %) “Gége bakmiyorlar mi, nasil yiikseltilmistir”™ ayetini
“Ruhlara bakmiyorlar mi1, gayblarin igerisinde nasil dolasiyorlar”, seklinde

yorumlamaktadirlar. (&iad & Jusdl N3)  “Daglara  bakmiyorlar mi,  nasil

Nasir, el-Asrdaniyyin beyne Mezd ‘imi’t-Tecdid ve Meyddini’t-Tagrib, 2. bs., (Riyad: Mektebetii’l-Kevser,
2001) 365, 366.

" Tevbe, 9/103

™ Miineccid, Muhammed Salih, Bidatsi I ‘ddeti Fehmi’'n-Nass, Mecmuatii Zad, 33-35.

"2 Nisa, 4/164.

S Zemahseri, Mahmud b. Amr el-Harizmi, Kessaf, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1407 h.) 1: 591.

" Hicr, 15/99.

> Gasiye, 88/18.
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dikilmislerdir!”™® ayetinde ise tagidiklar1 bilgiye nasil katlandiklar1 konusunda ariflerin
kalplerine isaret edildigini sOylemektedirler. Ayrica onlardan birisine dans etmenin delili

soruldugunda ise (V@j\}b S t—\bb ) “Yeryiizii siddetli bir sekilde sarsildiginda™"’

ayetini delil gé')sterir.78

Bazi giilat siiler ise (5% 1508 & %0 &) &) a3l sk J6 N3) “Hani Misa

9579

kavmine, “Allah, size bir sigir kesmenizi emrediyor” demisti.”"> ayetindeki kesilmesi

istenen inegin Hz. Aise oldugunu sdylemektedirler. Yine onlara gore (bl ciAdl 7 52)

5980

“Iki denizi birbirine kavusmak iizere salivermistir.”" ayetini Hz. Ali ve Hz. Fatima

s 0 3. 2%ed 292 8% ¢ . . o . 99,
olarak (Gasalls 550 Wiks °4%) “O denizlerin her ikisinden de inci ve mercan ¢ikar.”®
ayetini de Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin olarak yorumlamaktadirlar. Yine Kur’an’da gecen

lanetlenmis agaci ise Umeyye ogullar1 olarak yommlarlar.82

Ayrica onlarin bir kismi1 Hz. Peygamber’den (s.a.s) rivayet edilen “Benden sonra
bir peygamber yoktur” ifadesini Hz. Peygamber’den sonra gelecek ismi olmayan bir
peygamberin miijdelenmesi olarak ifade etmektedir. Yine onlarin bir kismi “Kim dinini
degistirirse onu Oldiiriin” ifadesinin kapsamina Yahudilikten veya Hiristiyanliktan,

Miisliimanliga gegen kisiyi de dahil ederek onun 6ldiiriilmesini gerekli goriirler.

Dini nasslarin tahrif edilmesi durumu Tarih boyunca hiz kesmeden giiniimiize

kadar devam etmistir.s3

Islam Hukuk Akademisi, Kur’an’in yeni bir okumaya tabi tutulmasma iliskin

sunlara temas etmistir:

Islam Konferans1 Orgiitii’niin Islami Hukuk Akademisi Konseyi, 30 Safer - 5
Rebiyiilevvel 1426 H., 9-14 Nisan 2005 tarihlerinde Dubai’deki 16. oturumunda, Kur’an
ve dini metinlere iliskin olarak yapilan yeni okuma yontemi konusundaki arastirmalari

inceledikten ve yapilan tartigmalar1 duyduktan sonra, su kararlar almigtir:

’® Gasiye, 88/19.

7 7ilzal, 99/1.

"8 Miineccid, Muhammed Salih, Bidatii I ‘Gdeti Fehmi’n-Nass, Mecmuatii Zad, 33-35.
™ Bakara, 2/67.

% Rahman, 55/19.

8 Rahman, 55/22.

8 Miineccid, Bidatii I ‘ddeti Fehmi’n-Nass, 33-35.

8 Miineccid, Bidatii I‘ddeti Fehmi’n-Nass, 33-35.
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1- Dini metinlerin yeniden okunmasi olarak adlandirilan ve dini metinlerin
tahrifine yol agan gorlis, bazi saz goriislere dayansa bile bu dini metinleri,
Miisliimanlarin lizerinde ittifak ettigi manalarindan ¢ikardigi ve dini hakikatlerle celistigi
i¢in kabul edilmeyen bir bidattir. Islam toplumu, kiiltiirii ve degerleri igin biiyiik bir
tehdit sayilir. Bu egilime sahip kisilerin bazilari, Tefsir ilminin sabit Olgiileri
konusundaki cahillikleri sebebiyle veya dini kurallardan hig birisine bagli olmayan tecdit

hevesleri yiiziinden yanlisa diismiislerdir.

Bazi Universitelerin bu okuma ydntemlerini temel almalari, farkli araglarla bu
konuda soOylenenleri yaymalari, tiniversite tezlerinin bununla ilgili konulart iglemesi
yoniinde tesvik edilmesi, seminer ve ilmi toplantilarda bu okuma ydnteminin
ozelliklerine yapilan yonlendirmeler, yabanci dillerden bu goriis sahiplerinin kitaplarinin
terclime edilmesi ve bu tarz kitaplar1 baz1 kuruluslarin yaymlamasi, tehlike isaretlerinin

arttigin1 gostermektedir.

2- Bu egilime karst koyma konusunda uygun durumlar ve vesileler ortaya

cikmugtir. Bunlar soyle siralayabiliriz:

a- Miisliiman hiikiimetler kars1 miicadele etmeye ve dini sabitelere kars1 sorumlu
ve saygilt diisiince Ozgiirliigii ile yikici diisiince 6zgiirliigii arasindaki farki ortaya
c¢ikarmaya cagirdi. Ayrica bu hiikiimetler, basin yaym kuruluslarint ve kiiltiir
merkezlerini denetleme konusunda gerekli uygulamalar ile iiniversiteli genclerin genel

Islami bilincini derinlestirmeyi saglayacak islerin gergeklestirilmesine yoneldiler.

b- Dini ilimler ve terimler konusundaki ¢alismalarin derinlestirilmesine
yonlendiren uygun vasitalarin edinilmesi ve dini kurallara uygun igtihadin tesvik

edilmesi.

c- Bu egilime karsi baglatilan olumlu, ydntemsel diyalogun alaninin

genisletilmesi.

d- islam arastirmalari sahasindaki uzmanlarmin, bu egilime kars1 ciddi ilmi
cevaplar vererek farkli alanlarda Ozelliklede egitim yoOntemleri sahasinda yaptiklari

konusmalarda bu konuyu ele almalar1 i¢in tesvik edilmesi.
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e- Kelam, Hadis ve Islam Hukuku alanindaki Ogrencilerden bazilariin lisansiistii
aragtirma tezlerini; bu egilim sahiplerinin goriisleri ve iddialarina karsi ciddi ilmi

cevaplar verilebilecek konularda segmeye yonlendirilmesi.

f- Uluslararas1 Islam Hukuk Akademisine bagli bir calisma grubunun
olusturulmasi ve bu konuyla ilgili yayinlanan eserler ile onlara cevap niteligi tasiyan
eserleri kontrol eden ciddi arastirma eserlerinin temelinin atilmasi, islam diinyasinda ve
Otesinde c¢esitli arastirma kurumlarinda bulunan ogrenciler arasinda koordinasyonu

saglayan kapsamli bir kitapligin olusturulmas1.®*

8 Mecelletii Mecmii‘u’l-Fikhi’l-Islami, 4/16, Karar no: 146 .
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UCUNCU BOLUM

DINi NASSLARDA ALLAH’IN MURADININ BILINMESi MESELESI

3.1. DINI NASSLARDA MURAD-I iLAHI

Dini metinlerde kastedilen amag¢ dort noktada goriilmektedir. Birincisi: Nassin
zahiri manasindan. Ikincisi: Selefin nass konusundaki gériisiinden. Ugiinciisii:
Arapga’nin kurallarindan. Dordiincli: Nassin anlagilmasi igin selefin koymus oldugu

kurallardan.

3.1.1. Nasslarin Zahiri Manasinda Allah’in Muradinin Ortaya Cikmasi

Siiphesiz ki Allah (c.c.), dini, insanlarin anlamasi ve uygulamasi i¢in indirmistir.
Kur’an ayetlerinden her birinin indirilmesinin bir amaci bulunmaktadir. Bu amag ortaya
ciktiginda sahabe onu anlayip uygulamistir. Onlarin genelinin manasi agiktir. Bundan
dolayr Allah’in emrettigi, yasakladig1 veya haber verdigi seylerde ki kastin1 anlamayiz
demek dogru degildir. ibn Kayyim el-Cevzi bu meselede sdyle sdylemektedir: “Hz.
Peygamber’in Kur’an’t Allah’tan alip teblig ettigini bildigimiz gibi Allah’in ve
Resul’iiniin de Kur’an lafizlarinin genelindeki muradini amacini kesin olarak biliriz.
Cinkii Allah’in muradin1 bilmek, insanlarin konustuklar1 sozlerdeki amaglarini
bilmekten daha kolay ve daha agiktir. Allah’mn agiklamasi, yonlendirmesi, Kur’an’
muhafazasi, onunla amel etmeyi ve onu okumay1 kolaylastirmasi miikemmeldir. Buna
ek olarak Hz. Peygamber (s.a.s) de timmete Kur’an’in lafizlarin1 ve anlamlarini teblig
etmistir. Ayrica Allah’m Hz. Peygamber’e Kur’an’in manalarmi teblig etme
konusundaki yardimi, sadece lafizlarinin teblig edilmesi konusundaki yardimindan daha
fazladir. Bundan dolay1 onun lafizlarmin ulasamadigi kisiye anlamlar1 ve anlamlarinin
nakli daha kuvvetli ve daha giiclii bir sekilde ulagmistir. Mananin ezberlemesi lafzin
ezberlenmesi ve muhafazasindan daha kolaydir. Insanlarin ¢ogu dinin aktardig: lafizlar:
ezberleyemedigi halde manayr ve anlami bilip onu ezberler ve kendisine okunan

lafizlardan kastedilen seyi kesin olarak anlar.

Insanlara, teblig edilen soziin anlasiimasi igin gerekli olan unsurlar; onlarin

anlama kabiliyetleri ve anlataninda anlatma konusundaki kabiliyetidir. Bu unsurlar hasil
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oldugunda soziin anlasilmast gerekir. Sozli isitsel kanit iki kesin gercege
dayandirilabilir. Birincisi konusamin muradini anlayip bizi aktaranlardir. Ikincisi ise;
manaya isaret eden lafz1 aktardiklar1 gibi kastedilen manayr da bize aktaranlardir.

Anlama i¢in bu iki 6nciiliin gerekliligi bilinmektedir.

Sahabeler Hz. Peygamber’in (s.a.s) kendilerine, namaz zekat, orug, hac, abdest,
gusiil gibi meselelerden veya bunlarin disinda Kur’an lafizlarinda gegen farkl tiirdeki
kavramlarla konustugu kisilerdir. Onlar kendilerine okunan bu lafizlarin manalarim
ezberleyenlerden daha iyi anlayanlardir. Ayni durum; kendilerine konugma yapilan veya
kendilerine ders verilen ya da bir mesaj ulastirilan her topluluk i¢in de s6z konusudur.
Ciinkii onlara aktarilan s6ziin anlamimi bilme konusundaki istekleri, Sadece onun
lafizlarin1 ezberleme konusunda istekli olanlardan daha fazladir. Bu yiizden
konusmacinin sdzlerini anlamaya calisan insanlar lafizlarin1 anlamaya c¢alisanlardan ¢ok
daha fazlasini elde ederler. Mananin elde edilmesinin gerekliligi lafzin ezberlenmesinin
gerekliliginden daha kuvvetlidir. Ciinkii asil amaclanan sey manadir, lafiz ise ona
ulastiran bir vesiledir. Eger her ikisine de ulagsmak isteniyorsa manaya ulagsma amaci
digerinden daha biiylik bir amagtir. Ciinkii hitabi seslendirenin kudreti, kisinin anlama

kabiliyeti ve ona olan ihtiyacin etkisi mananin {izerinde odaklanmaktadir.

Sahabeler -ayn1 yukarida anlatildigi gibi- Hz. Peygamber’in (s.a.s) Allah’tan
aldigi mesajlart teblig etmek igin sOyledigi lafizlarn ve kendi soylediklerini
naklediyorlardi. Ayn1 sekilde isittikleri lafizlarin anladiklari anlamlarint da yakini olarak
aktariyorlardi. Boylece onlar bize hem lafiz olarak hem de anlam olarak yakini bir
sekilde ulasiyordu. Akilli bir kisi diisiindiigiinde bu uygulamanin maksada ulastiran
saglam bir yol oldugunu anlar. Kur’an’in anlamlariin bilgisinin elde edilmesini kusurlu
goriip elestiren kisi, lafizlarinin elde edilmesini elestirip kusurlu goren kisiden daha
kotidir. Kur’an’in lafizlarinin bir kisminin aktarimini kusurlu bulma, Rafizilerin
uygulamalarindandir. Onun manalarinin bilgisinin elde edilmesini kusurlu bulanlar ise

inkarci Batinilerdir. Onlar her ne kadar siinneti ve Kur’an’1 sahabenin naklettigini kabul
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etseler de bu lafizlarin Miisliimanlarin bildiklerine aykir1 bagka anlamlar1 oldugunu iddia

ederler. Onlara gére Kur’an’in batini anlamlari vardir ve te’vil edilmesi gerekir.®®

Lafzi delilerin delaleti sadece Kur’an ve siinnetle sinirli degildir, biitiin insanlar
birbirlerine lafzi (sdzlii) delilleri delil olarak getirirler. Insan konusan bir canlidir.
Konusma da ona has bir niteliktir. Ayrica insan bir medeniyete sahiptir, vahsi hayvanlar
gibi tek basina yasamasi miimkiin degildir. Aralarinda yardimlagmanin ger¢eklesmesi
igin birbirlerinin soylediklerini anlamalar1 gerekir. Bundan dolay1 Allah (c.c.) onlara,
lafizlarla birbirlerini anlama yolunu Ogretmistir. Lafizlarla sdylenen seyin manasini

aciklig1 herkesge bilinir. Bu durum pek ¢ok sekilde ortaya ¢ikmaktadir:

Birincisi: Kiginin kendisini ifade etmesi, insanoglunun hayatinda zorunlu ve
gereklidir. Séylenen sozlerin isaret ettigi manadan konusanin kasti bilinmemis olsaydi,

insanoglu yasayamaz ve yok olurdu.

Ikincisi: “Konusanin sdzii sozlii delildir, yakini bilgi ifade etmez ve insanlarin
beraberce kabul ettikleri zaruri ilimlerden sayilmaz.” diyen kisinin sézli zaruri ilimleri
ihlal eder. Zira milletler kendi i¢lerinde tiizerinde anlastiklar1 dille birbirlerinin

kastettikleri seyleri kesin olarak anlamaktadirlar.

Ugiinciisii: Insanlarin konusan kisinin sdziinden kastettigini anlamasi, akli ilimler
konusundaki bilgilerinden daha biiyiik bir meseledir. Konusanin soziinden kastettigi seyi
bilmek, bazi ilim ehlinin s6zli delilin yakini bilgi ifade etmeyecegi konusunda ortaya

koyduklari kurallart bilmekten daha saglam daha kuvvetli bir bilgidir.

Dordiinciisti: Cocugun aklen zorunlu ilimleri 6grenmeden Once ilk ayirt ettigi
sey, kendisini terbiye eden kisinin sézlinden ne kastettigini anlamasidir. Onun nazarinda
kendisiyle konusan kisinin sozleriyle kastettigi seyden, daha ileri ve daha kesin bir bilgi
yoktur. Bu konudaki bilgi diger zaruri ilimlerin oniline gegmektedir. Bundan dolay1 kim

akli ilimleri kesin bilgi olarak kabul edip konusan kisinin kastettigi seyi anlamay kabul

8 Cevzi, ibn Kayyim, es-Sava ‘iku ‘I-Miirsele, 2: 692.
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etmezse, hakikatleri degistirmis, fitrata aykir1 davranmis ve gercekte var olana ters

diismiis olur.”®

Ibn Kayyim el-Cevzi, arasinda akli, dilsel ve mantiksal yonlerinde de bulundugu
konusan kisinin kastinin kesinligine isaret eden 30 vecihten fazla durumdan s6z

etmektedir.

3.1.2. Nasslar1 Yorumlamada Selef’in Yontemi

Bu konu, sahabeden olan selefi salihinin iistiinliigii konusunda insafli davranan
herkesce kabul edilebilecek ©nemli meselelerdendir. Allah onlar1 peygamberinin
arkadaslar olarak se¢mistir. Onlar Hz. Peygamber ile cihad edip ona yardim etmislerdir.
Bundan dolay: onlarin goriislerini iistiin gérmekte bir kusur yoktur. Ibn Teymiyye soyle
sOylemektedir: Selefin yolunun ve gorisliniin One c¢ikarilarak ona uyulup onun
aktarilmasinda bir kusur yoktur. Aksine onun goriisiiniin ittifakla kabul edilmesi gerekir.
Cilinkii selefin yolu dogrudur.87 Onlarla alakal bir ayette Allah soyle buyurmaktadir: (3
St 54l e A =a)) “Allah, Mii’minlerden razi olmustur.”®® Bu ayet onlarin gittikleri
yolun dogruluguna, kalplerinin temizligine tam olarak isaret etmektedir. Yine sahabenin
gittigi yolun dogru olduguna isaret eden su ayette vardir: (4 G L 23 (e O 5050 S8 (ay
pan ey ded allaly J5 b a5 Gueddll et 5 355 3% “Kim, kendisine hidayet
(dogru yol) besbelli olduktan sonra peygambere karsi ¢ikar, mii’'minlerin yolundan
baskasina uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orast ne kotii bir

»8 Burada miiminler lafz1 ile kastedilenlerin, sahabiler olduklart

varis yeridir.
bilinmektedir. Onlarin yolundan bagka bir yola tabi olmak, giinah isleme, helak olma ve
cehenneme girme sebebi olarak kabul edilmektedir. Su ayet de sdyledigimizi
desteklemektedir: ( 3b3 5 ASe&ind §as 3 & LI 1505 &)5 15301 8 o A L Ja 1500 0
e—\hj\ &) “Eger onlar boyle sizin iman ettiginiz gibi iman ederlerse, gercekten dogru

volu bulmus olurlar; yiiz ¢evirirlerse onlar elbette derin bir ayriliga diismiis olurlar.

8 Cevzi, ibn Kayyim, es-Savd ‘iku‘l-Miirsele fi’r-Reddi ale’l-Cehmiyye ve’l-Muaddala, tah. Ali b.
Muhammed, 1. bs., (Riyad: Daru’l-Asime, 1408 h.) 2: 693.

¥ [bn Teymiye, Mecmii ‘u’l-Fetdvd, Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, 4: 149.

% Fetih, 48/18.

% Nisa, 4/115.
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Allah, onlara karsi seni koruyacaktir. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”®® Ayette
Allah (c.c.), kurtulusa gétiiren imanin, onlarin imani oldugunu séylemekte ve bunun i¢in
onlarin yontemlerinin ve anlayislarinin yeterli oldugunu vurgulamaktadir. Allah onlara
kendi dilleriyle, yani anladiklar1 dilde hitap edip inang, gaybi meseleler, tarih ve ahkam
gibi pek ¢ok sey ilgili ayet indirmistir. Bu hitap onlarin anlamadiklar1 sekilde olsaydi o

zaman anlasilmaz olurdu, bu durum ise Allah igin imkansizdir.

Bir ayette soyle gegmektedir: (il 3l oo Ul s hua o i ) 230 Jlud 038 (8
ugiﬂﬂ\ Ge Ul L &3\) “De ki: “Iste bu benim yolumdur. Ben ve bana uyanlar bilerek
Allah’a ¢cagiririz. Allah’'in sant yiicedir. Ben, Allah’a ortak kosanlardan degilim.”®* Ona
tabi olanlar sahabelerdir, bu konuyu destekleyici ayetler ¢coktur.

Sahabenin ayetleri en iyi anlayanlar oldugunu destekleyen bir bagka delil ise Hz.
Peygamber’in sozleridir. Mesela Hz. Peygamber bu konuda soyle buyurmaktadir:
“Herhangi bir ihtilafla karsilastiginizda size diisen gorev, benim silinnetime ve rasit
halifelerin siinnetine uymaktir.”® Hadis, Hz. Peygamber tarafindan sahabenin anlayisina
ve uygulamasina 6zellikle de sahabenin icerisindeki Hulefay1 Rasidi’ne yapilan 6vgiiyii
gostermektedir. Su sdzii ise biitiin sahabeyi kapsamaktadir: “Ummetim 73 firkaya
ayrilacaktir. Biri disinda hepsi Cehennemdedir.” O bir grubun kimler oldugu soruldu.
Hz. Peygamber de: “Onlar benim ve ashabimin gittigi yol iizere olanlardir” dedi.®® Bu
hadis 6nemli hadislerdendir. Clinkii sahabenin ittifak ettigi meselelerde onlara uymanin
gerekli oldugu agikca belirtilmektedir. Hz. Peygamber’in gittigi yoldan bagska bir yolda
gitmek dogru degildir. Yine o, bu konuda sdyle buyurmaktadir: “Insanlarin en hayirlilari
benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlari takip edenlerdir, sonra da bunlart takip
edenlerdir. Onlardan sonra ise Oyle insanlar gelir ki onlar kendilerinden yemin etmeleri
istenmeden yemin ederler.”™ Bu hadiste Hz. Peygamber (s.a.s), sahabe asrini, onlardan
sonra gelenlerin devrini ve sonra gelenlerin devrini dini agidan ve gidilen yol agisindan
ovmektedir. Onun Ovgiisii 0 zamanlardaki hayrin ve iyiliklerin coklugu sebebiyledir.

Onlarin gittigi yoldan gitmeyenlerin onlarin zamaninda yasamasmin kendilerine bir

% Bakara, 2/137.

L yusuf, 12/108.

%2 ibn Hanbel, Ahmet, Miisned, Hadis no: 17142, 28: 367.

% Tirmizi, Siinen, 1. baski, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), 4: 323.
% Buhari, Sahih, hadis no: 2652, 3: 171.
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faydast olmamistir. Onlardan sonra gelenlerin devrinin yerilmesinin sebebi ise

kotiiliiklerinin ¢oklugudur.

Ibn Mesud bu konuda séyle demektedir: “Eger sizden birisi birilerini taklit etmek
istiyorsa sahabeleri taklit etsin. Clinkii onlar bu timmetin igerisinde en temiz kalpli, en az
tekelliife giren, yollar1 en saglam olan ve durumlar1 en iyi olan kisilerdir. Onlar Allah’in
(c.c.) Hz. Peygamber’in sohbeti i¢in ve dinin temellerini atmak igin se¢tigi insanlardir.
Bunlardan dolay1 onlarin tstiinliigiinii anlayin ve onlarin izlerini takip edin ¢iinkii onlar

dogru yol iizere gitmektedirler.”95

Omer b. Abdiilaziz ise bu konuda soyle sdylemektedir: “Beni Allah’in takvasini
ve onun emrine yonelmeye gotiren sey Hz. Peygamber’in siinnetine uymak ve
bidatcilerin dini konularda ortaya attiklari, ge¢im vasitasi olarak tutunup uyguladiklari
meseleleri terk etmektir. Sunu bilin ki hangi bidat ortaya ¢ikmigsa ondan 6nce o konuda
bir uyar1 ve bir isaret gegmistir. Sizin, siinnete sarilmaniz gerekir. Iste o zaman Allah’mn
izni ile bidatlardan korunursunuz. Siinnet sadece kendisine tabi olunsun diye ortaya
konulmustur. Sahabenin razi oldugu seylere nefsini razi kil. Ciinkii onlar bir sey
bildiklerinden dolay1 razi oldular. Onlar ilk Misliimanlardir. Sahabeden sonra gelip
onlarin yolundan ayrilanlar tarafindan pek c¢ok bidatlar ortaya atilip dogru yoldan
uzaklagsildi. Onlarin igerisinde ihmalkar ve dini konularda cesaretli davranan kimse
yoktur. Fakat insanlar onlar konusunda ihmalkar davranip haksizlik ederler. Onlardan
uzak durmay1 isteyenler asiriya kacarlar. Onlar ise bu ikisinin arasinda orta bir yol

5996

tutmusturlar.”™ Satibi soyle soylemektedir: “Dini delilleri esas alan kisinin sahabenin

anlayisin1 ve o konudaki uygulamasini gozetmesi gerekir. Ciinkii o dogruya en yakin

olan ve ilim ile amel noktasinda en gii¢lii olan delildir.”®’

Ibn Receb el-Hanbeli ise sdyle sdylemektedir: “Ilimlerin icerisindeki en faydalisi
Kitap ve siinnetin nasslarimin, anlamlarmin bilgisi ve sahabe ile tabiin ve onlara tabii

olanlardan Kur’an ve hadisin anlami konusunda nakledilen rivayetlere bagliliktir. Helal,

% Kurtubi, Cami‘u Beyani’l-ilmi ve Fazlihi, tah. Ebu Abdurrahman Fevvaz Ahmet Zemberli, 1. baski,
(Miiessesetii’r-Reyyan, Daru Ibni Hazm, 2003) 2: 198.

% Ebd Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-Ukberd, el-/bdnetii I-Kiibrd, tah. Riza Mu’ti
vd., (Riyad: Daru’r-Raye), 4: 247.

s Satibi, Ibrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvafikat, tah. Ebu Ubeyde Ibn Hasan Ali Selman, 1. baski,
(Daru ibni Affan, 1997), 3: 289.
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haram, takva vs. meseleler hakkindaki sézler onlardan nakledilmistir. Yine, 6nce dogru
ile yanlig1 birbirinden ayirma, sonrasinda da onun manasini bilip anlama konusundaki
ictihat onlardan nakledilmistir. Biitiin bunlar akil sahibi kisiye, faydali ilmi agiklama
konusunda yeterli zc:{elecektir.”98 Hafiz Ibn Abdiilhadi soyle sdylemektedir: “Selefin
herhangi bir agiklamasinin ve izahinin bulunmadig1 bir ayet veya hadis hakkinda te’vil
yapmak uygun degildir. Bu durum onlarin bu konudaki gergegi bilmediklerini
gostermektedir. Onlarin yorumuna aykir1 bir te’vil nasil olabilir? Boyle bir yorumun,

reddedilmesi gereken gecersiz bir yorum oldugunu agiktir.”%

Ibn Teymiyye ise soyle sdylemektedir: “Kim Kur’an’1 ya da hadisi tefsir eden
sahabe ve tabiinin yaptig1 bilinen tefsirin disinda bagka bir sekilde yorumlarsa o Allah’a
iftira eden, onun ayetini inkar edip onun sozlerinin yerlerini degistirerek tahrif eden
birisidir. Béyle bir yorum dinsizligin ve inkarin kapisini agar. Ayrica Islam dininde bu

tarz bir yorumun gegersiz oldugu agiktir.”**

3.1.3. Nasslar1 Anlamada Arap¢a’min Kurallarina Bagvurma

Allah’in en son indirdigi ilahi kitap Arapga olarak indirilmistir. Bununla alakali

ayetlerde soyle buyrulmaktadir: (u;hu (,SL,J Lie Uing sl il G)) “Biz onu, akil erdiresiniz

diye Arapca bir Kur’an olarak indirdik.”*™*

59102

, (s 208 o) “Apacgik Arapea bir dil ile
indirmistir.”~° Bu meseleye isaret eden ayetlerin sayisi ¢ok daha fazladir. Herhangi bir
dili bilmek i¢in onun kurallarin1 bilmek gerekir. Bu, dili dogru bir sekilde anlamak
isteyen herkes i¢in gereklidir. Araplarin anlayabilmeleri i¢in Hz. Peygamber’e indirilmis

olan Kur’an’mn dili Arapgadir.

Satibi bu hususta soyle soylemektedir: Dini meselelerde goriis bildiren ve
konusan kiside biri asil biride fer’i bir hal olan iki durumun olmasi gerekir. Birincisi:
Arapcay1 iy1 bilen bir Arap veya bir Arap gibi Arapcanin belagatini ¢ok iyi bilen birisi
ya da Halil b. Ahmed, Sibeveyh, Kisai, Ferra gibi Arapc¢anin belagatini ¢ok iyi bilen

% Jbn Receb el-Hanbeli, Fadlu I-ilmi’s-Selefi alel Halefi, (Daru’s-Sami‘i, 1406 h.) 6.

% Semseddin Muhammed b. Ahmet b. Abdulhadi el-Hanbeli, es-Sdrimu l-Minki fi’r-Reddi ala’s-Subki,
tah. Ukayl b. Muhammed b. Zeyd el-Yemani, 1. bs., (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 2003), 318.

199 fon Teymiyye, Mecmu ‘u’l-Fetdva, 13: 243.

100 yysuf, 12/2.

102 Suara, 26/193.
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birisi oluncaya kadar dini meselelerde konusmamas1 gerekir. Burada kastedilen sey onlar
gibi Arapgayr ezberlemek veya toplamak degildir. Kastedilen ciimlelerde gegen
Arapgayr anlamaktir. Eger bu asamaya ulasilmamis ise ancak Kur’an’in manalariin
anlamini 6ncekilerden taklit yoluyla alinabilir. Kisinin Kur’an’in anlami konusunda ilim

ehline sormadan ulastig1 zanni, yanhs bir zandir.'®®

Hasan-1 Basri ise bu konuda soyle der: “Onlar1 Acemlik (Arap olmama) helak
etti. Ciinkii onlar, Kur’an’i yorumuna aykiri sekilde tevil ettiler.”** imam Safii ise
sunlar1 dile getirmektedir: “Insanlar anlamadiklar1 seylerde; Arapcayr birakip
Aristotales’in  diline yonelmeden anlasmazliga ve ayriliga diismeyeceklerdir.”'®
Allah’in kitabin1 anlamanin yolu Arapgayr anlamaktan geger. Kuran’in manasini
anlamak i¢in bundan baska bir yol yoktur.

Imam Malik ise soyle sdylemektedir: “Arapca konusunda Alim olmayan bir
adamin Allah’m kitabini tefsir etmesi kendisine azaptan baska bir sey kazandirmaz.”%
Miicahid’in s0yle sdyledigi nakledilmektedir: “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir

kisinin Arapg¢a’y1 bilmeden Kur’an hakkinda konusmasi helal degildir.”lo7

Ebu Ubeyde soyle sdylemektedir: “Esmai, Halil b. Ahmed’den o da Eyyiib es-
Sihtiyyani’den su sozii isitmistir: “Irak’ta dinsiz olanlarin hepsinin Arap¢a konusundaki
bilgileri zayiftir.” Satibi ise Arapcayr bilmeden Kur’an’1 tefsir edenlerin bu durumu ile
alakali soyle sOylemektedir: “Onlarin Allah ve Resulii’'nden gelen mesajlarin kendisiyle
anlasildig1 Arapgay1 bilmemelerine ragmen Arapca olan Kur’an ve siinnet hakkinda sz
sOyleme konusundaki istekleri, Din konusunda anladiklar1 sekilde fetva verip onu dini
kural olarak kabul etmelerine ve derin bilgi sahibi olan alimlere muhalif olmalarina
neden olur. Onlar bu duruma, kendi zanlarini1 ve inanglarini giizel gordiiklerinden dolay1

diisenlerdir. igtihat ve istinbat ehli gibi goriinseler de, bdyle degillerdir. Onlarin bir

1% Satibi, ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati, el-/ ‘tisdm, tah. Selim b. id el-Hilali, 1. bs., (Suudi
Arabistan: Daru ibni Affan, 1992) 1: 112; Satibi, el-/ ‘tisam, 2: 809.

104 atibi, el-/ ‘tisdm, 1: 304.

195 7ehebi, Siyeru Aldmii ‘n-Niibeld, 10: 74.

106 Beyhaki, Ebubekir Ahmed b. Hiiseyn, Sa ‘bu’I-Imdn, tah. Muhammed Said Besytini Zaglil, 1. baski,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,1410 h.), 2: 425.

Loz Zerkesi, Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, tah. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1391), 1: 293.
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kismina su ayeti kerimede gegen (»=) kelimesi hakkinda soruldugunda: Cro L )

e e 108 . o - . 109
“kavurucu ve soguk bir riizgdr”™". Onun circir bocegi oldugunu soyler.”

3.1.4. Selefin Nasslari Anlama Konusunda Ortaya Koyduklar1 Kurallara

Basvurma

Selefin nasslara verdikleri anlamin dogru oldugunu ispat ettigimizde onlarin
kurallarinin da dogru oldugunu bilmemize gerek yoktur. Onlarin nasslar1 anlamalar
arzularina tabi olma ve rastgele bir anlama degildir. Tam aksine onlar ilimleri saglam bir
sekilde elde etmislerdir. Bu belirlenmis olan kurallar1 bir araya toplayip yazan ilk kisi bu
konudaki er-Risale adli eserin yazari Imam Safidir. Bundan dolay: tahrif icerikli tecdit
diisiincesini dillendirenlerin hepsi imami Safii’nin bu kurallar1 ele almasindan dolay1 ve
Arap aklinin en biiyiik kural koyucusu olmasindan dolay1 ona saldirip dururlar. Ciinkii
onlar hicbir kimsenin kars1 ¢ikmasi olmaksizin ilim alaninda isteklerine gére konugmak
isterler ve yanlislart ile bilgisizliklerinin alimler tarafindan ortaya c¢ikarilmasini
istemezler. Onlarin bu yanlisliklar ve bilgisizlikleri riayet edilmesi gerekli olan kural ve

esaslara aykiri davranmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu kurallari sdyle siralayabiliriz:

3.1.4.1. Sebebin Hususiligine Degil, Lafzin Umumiligine Itibar Edilir

Kur’an, genellikle belirli bir zamanda, belirli bir yerdeki belirli sahislar hakkinda
indirilmistir. Ancak onun getirdigi hiikiimler eger hususiligine isaret eden bir delil ile
veya mutlak bir nassli sinirlamak i¢in gelmemisse; her zamanda, her yerde ve herkes
icin uygulanabilir. Sayet hiikiimler umumi olmasaydi, tahrif igerikli tecdit diisiincesine
sahip kisilerin istedigi gibi, ayetlerdeki ilahi hiikiimlerle veya siinnet ile amel
edilemezdi. Razi, bu konuda soyle soylemektedir: “Lian, zihar, hirsizlik ve benzeri
ayetlerin belirli kisiler hakkinda indirilmis oldugu konusunda icma etmis olmalarina
ragmen onlarin hiikiimlerini genellestirdiler. Hi¢bir kimse de genellestirmeye aykir1 bir

sey séylemedi.”110 Boylece lafzin umumiligine itibar etme meselesi ortaya ¢ikti. Sayet

108 Ali imran, 3/117.

199 Miineccid, Bid atii I ‘ddetii Fehmi’'n-Nass, 85-88.

10 Razi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin, el-Mabhsiil, tah. Taha Cabir Feyyaz el-
Ulvani, 3. baski, (Miiessesetii’r-Risale, 1997) 3: 125.
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hiikmiin umumilestirilmesi i¢in bir delil yoksa sabit nasslarin tahsis edilmesinin de delili

yoktur.

3.1.4.2. Nasslarin Zahiri Manalariyla Amel Etmenin Gerekliligi

Nasslarin dogru anlasilmas1 konusunda ilim ehlinin kabul ettigi kurallardan
birisi de; zahiri mananin kastedilmedigine isaret eden dogru bir delil bulunmadig:
durumda, nassin zahiri manasinin delalet ettigi sekilde amel etmenin gerekliligidir.
Imam Safii ise sdyle sdylemektedir: “Nassin zahiri manasinin degil de batini manasinin
kastedildigi konusunda silinnet veya icma veya bagka bir delil bulununcaya kadar,
Kur’an’mn zahiri manasi alimir.”*** O, baska bir yerde ise séyle der: “Kur’an’dan bir delil
olmaksizin, nassin zahiri manasini batini manaya, umumi manasini da hususi manaya
kimse c¢eviremez. Kur’an’dan bir delil yoksa slinnetten veya alimlerin icmasina bakilir.
Hadiste yer alan bir seyin, zahiri manasini batini manaya cevirmesi miimkiindiir.
Hadislerin ¢ogu birden ¢ok manaya gelebilir. Bir kimsenin onun bir manasini kabul
etmesi, diger manay1 benimseyen kiginin aleyhine delil olmaz. Fakat hadisteki ger¢ek
mana bir tanedir. Ciinkii hadislerdeki mana zahiri ve umumi mana lizerinedir. Ancak
kastedilen mananin umumi ve zahiri degil de hususi ve batini bir mana olduguna isaret
eden Hz. Peygamber’den nakledilen bir igaret ve ilim ehlinin icmasi bulundugu durum

59112

bunun disindadir. Taberi, tefsirinde bu durumu s6yle agiklamaktadir: “Batini anlamin

dogruluguna isaret eden bir delil yoksa zahiri anlamin yerini batini anlamin almasi caiz
degildir.”**

Kur’an’dan, sahih siinnetten ve icmadan nassin zahiri manasini “batini’ye,
umumi manasini “hususi”’ye ve mutlak manasini “mukayyed”e ¢evirecek bir delil yoksa

Kur’an ve Siinnetteki nasslarin zahiri, umumi ve mutlak manalar1 iizerine kalmalari

gerekir.

11 S4fid, Ebu Abdullah Muhammed b. idris, er-Risdle, tah. Rifat Fevzi Abdulmuttalib, 1 bs., (Mansura:
Daru’l-Vefa, 2001), 268.

12 Safi‘), Ebu Abdullah Muhammed b. idris, /htildfu’l-Hadis, tah. Rifat Fevzi Abdulmuttalib, 1 bs.,
(Mansura: Daru’l-Vefa, 2001), 21.

3 Taberi, Muhammed b. Cerir Ebu Ca‘fer, Cdmi ‘u ‘I-Beydn an Te vili’I-Kur’dn, tah. Ahmed Muhammed
Sakir, 1. bs., (Miiessesetii’r-Risale, 2000) 1: 15.
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Nassa zahiri mananin disindaki bir baska mana verilmesi te’vil olarak
isimlendirilir. Bu te’vil ikiye ayrilir. Birincisi dogru te’vildir. Bu, kendisine igaret eden
bir delilin varhigindan dolayr nassin zahiri mananin disinda bagka bir manaya
cevrilmesidir. Ikincisi ise: Batil bir te’vildir. Bu te’vil kendisine isaret eden dogru bir

delilin olmaksizin nassin zahiri mananin disinda baska bir manaya ¢evirmektir.

Ibn Kayyim bu konuda sdyle sdylemektedir: “Tahrifin te’vili inkar tiiriinden bir
istir. Ciinkii o nasslari, ister onlar kotiileyerek olsun isterse de onlarin zahiri manasinin
kabul edilmesine ragmen ifade ettigi hakikatlerden uzaklastirarak olsun, bulunduklari

manadan saptirmaktir.”***

Sayet konusan kisinin, muhataptan, bir agiklama yapmadan ve
delil gostermeden kendi soOziinii zahiri anlama ve hakikatine aykiri bir manaya
hamletmesini istedigi tahmin edilirse bu durum, irsat ve dogru yola yonlendirme ile
amaglanan seye ters diiser. Bununla beraber hidayet agisindan sdylenen soz ile amel
edilmeyip onun terk edilmesi, delilsiz olarak zahir manasindan uzaklastirilmasindan

daha dogrudur. Ayrica onun terk edilmesi, zahiri manaya hamledilmesiyle yanlis bir

inancin ortaya ¢ikmasindan daha hayirhdir.'

3.1.4.3. Miitesabih Nasslar1 Muhkem Nasslara Arz Etme

Muhkem; tek bir anlamdan baska bir ihtimal tasimayan a¢ik manali nass
demektir. Miitesabih ise; birden ¢ok mana ihtimali tasiyan nasslardir. Allah (c.c.)
miitesabih nasslarin, dogru anlasilmasit i¢in muhkem nasslara arz edilmesini
emretmektedir. Su ayette muhkem ve miitesabih ayetlerle alakali s0yle buyrulmaktadir:
(L om0 ag o 3 (il Ul S Pall (s 21 B ki S ke sl atle 03 30 5
G 5 s (e 88 4y al &5l ol (b sy 280 ) AL 5 21a5 L ol 5 plity 4l alidy Ak 202
N )ij \51 )SAJ) “0, sana Kitabz indirendir. Onun (Kur’an’mm) bazi dyetleri
muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitegsabihtir. Kalplerinde bir egrilik
olanlar, fitne ¢cikarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak i¢in miitesabih dyetlerinin
ardina diigerler. Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir. llimde derinlesmis

olanlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil

1 Cevzi, Ibn Kayyim, es-Savd ‘iku‘l-Miirsele fi'r-Reddi ale’l-Cehmiyye ve’l-Muaddala, tah. Ali b.
Muhammed, 1. bs., (Riyad: Daru’l-Asime1408 h.) 1: 217.
Y5 Miineccid, Bid ‘atii Iddeti Fehmi n-Nass, 96.
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sahipleri diigiiniip anlar.”**® Ibn Kesir bu ayetle ilgili soyle soylemektedir: “Allah (c.c.)
Kur’an’da kitabin anast olan muhkem ayetler oldugunu séylemektedir. Burada muhkem
ayetlerle kastedilen sey hi¢bir insanin manasini karistirmayacagi isaret ettigi anlam agik
olan ayetlerdir. Bir de bunlarin disinda insanlarin ¢ogunun veya bir kisminin isaret ettigi
anlami ayirt etmekte zorlandigi ayetler bulunmaktadir. Kim anlamimi ayirt etmekte
zorlandig1 nasslart anlami agik olan naslara arz edip muhkem olanlar1 miitesabih olan
naslara hakem kilarsa dogru yapmis olur. Kim de tam tersini yaparsa hidayetten donmiis

olur 59117

Muhkem bir nassin terk edilip miitesabih nassa dayanilmasi sapkinlia neden
olur. Mesela Hariciler ve Mutezile sefaat meselesini dogrulayan manasi agik muhkem
nasslari su miitesabih nassa arz ederek te’vil etmektedirler; (Gl lels 2xaE W) “Arpk
sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez.”''® Cebriyye ise kulun iradesini ve ihtiyarim
ortaya koyup ispat eden muhkem ayetleri, miitesabih olan su ayete arz ederek te’vil
etmektedirler: (Lasa e (8 Al ) )l Y\ G52l ) “Allah in dilemesi olmadikga siz

dileyemezsiniz. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”™

3.1.4.4. Bir Konuda Nasslara Biitiinciil Bakma

Herhangi bir konulardaki biitiin nasslardan istifade edilmeden, meseleler ve
hiikiimler agikliga kavusmaz. Ciinkii onlar tek bir kaynaktan gelmektedir. Aralarinda bir
celigkinin ve ihtilafin bulunmasi miimkiin degildir. Zira Hz. Peygamber bir hadisinde
sOyle demektedir: “Kur’an, bazi ayetleri bazisin1 yalanlasin diye nazil olmamistir.
Bilakis birbirini tasdik eder, dogrularlar. Ondan bir sey 6grendiginiz zaman onunla amel
edin, ondaki bir seyi bilemediginizde onu bilene sorun.”*?° Kur’an’m bazi ayetlerini alip
bazisimi terk etmek caiz degildir. Bu nasslarin boliinmesine ve parga par¢a olmasina
sebebiyet verir. Nitekim Yahudiler hakkindaki ayette soyle buyrulur: ( ) Gaxy O e 3l

oasy §35%55) “Yoksa siz Kitab i (Tevrat’in) bir kismina inanip, bir kismini inkdr mi

118 Ali imran, 3/7.

Y7 ibn Kesir Ebu’l-Fida ismail b. Omer, Tefsiru I-Kur dni’l-‘Azim, tah. Muhammed Hiiseyn Semsuddin,
1. bs., (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1419), 2: 4.

"% Miiddesir, 74/48.

19 fnsan, 76/30.

*?% Tbn Hanbel, Ahmed, Miisned, Hadis no: 6702, 11: 304.
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ediyorsunuz?”*#

Eski ve yeni bidatlarin hepsi bu biiylik kuralin ihmalinden dolay1
ortaya ¢ikmistir. Bir kisim bidat ehli bir nass1 alip tahsis edici, takyid edici, agiklayict

veya nesh edici bir bagka nass1 goz ard1 ederler.

Satibi soyle der: “Cahillerin, pek ¢ok sefer dogru delilleri gz ardi1 ederek kendi
batil delillerine dayandiklarmi goriirsiin.”*?> Mesela hariciler, azap tehdidi ile ilgili
nasslar1 alip cennet vaadi ile ilgili nasslar1 goz ardi etmektedirler. Ayrica onlara
kastettikleri mananin disinda baska anlam yiiklerler. Miiminleri, kafir ilan ederek
kanlarim1 ve mallarini helal goriirler. Miircie ise; cennet vaadi ile ilgili nasslar1 alip
cehennem tehdidi ile ilgili nasslar1 bir kenara birakir ve onlara, kastedilen mananin
disinda baska anlamlar verirler. Boylece “Kiifiirle beraber ibadetin fayda vermedigi gibi,

imanla beraber giinah da zarar vermez” derler.

Nasslar1 bir arada ele almak; umumi lafzi, hususiye; mutlak lafzi, mukayyede;
miicmel lafz1 miibeyyene ve miitesabih lafz1 muhkeme cevirir. iste bu yol ilimde

derinlesenlerin yoludur.'?®

3.1.5. Bazi Gruplarin Nasslar1 Degistirme Gayretlerinin Nedenleri

Bu tesebbiis; eskiden beri varligini devam ettirmektedir. Nasslar1 kendilerine
gore anlama girisiminde bulunan ve onlar1 degistiren gruplarin ilki Haricilerdir. Kendi
anlayiglarini, ayetlerin zahiri manalarina uydurmay: istediler. Fakat bu girisimin ortaya
cikmasiyla, sahabe onlara karsi ¢ikmis ve dogruyu goOstermistir. Ayrica sahabenin

birgogu onlarin iddialarina cevap vermistir.

Bu tartismalarin biri, ibn Abbas’in bu vesileyle iki bin kisiyi isyandan
dondiirdiigii meshur tartismasidir. Ibn Abbas dedi ki: “Bu yemaniyyeden (bir tiir kumas)
en giizelini giydim ve disar1 ¢ciktim.” (Ebu Zemil dedi ki: “Ibn-i Abbas giizel, yakisikli
biri 1di.”) Yanlarma geldigimde 6gle istirahatinde idiler. Selam verince dediler ki:
“Merhaba ey Ibn Abbas, bu iizerindeki elbise de ne?” ibn Abbas: “Beni bununla mi

ayipliyorsunuz? Ben Resulullah’in iizerinde bundan daha giizelini gormiistim ve

121 Bakara, 2/85.
122 Satibi, el-f ‘tisdm, 1: 284.
128 Miineccid, Bid atii Iddeti Fehmi’n-Nass, 99.
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bununla ilgili su ayet inmisti: “..de ki: Allah’in kullar: icin yaratug ziynet ve temiz

riziklart haram kilan kimdir?"'%*

Bunun iizerine: “Niye buraya geldin?” diye sordular. Ibn Abbas: “Size,
Resulullah’in ashabinin, muhacir ve ensarin yanindan geldim. Oysa sizin aranizda onun
ashabindan hi¢ kimse yok. Kur’an, onlarin {izerine nazil olmustur ve onlar, Kur’an’in
tevilini en iyi bilenlerdir. Onlarin (haber ve mesajlarini) size ulastirmak, sizinkileri de
onlara ulastirmak ic¢in geldim.” Onlardan bazilari: “Kureys ile miinakasa etmeyin. Allah
(c.c.) buyuruyor ki: “Onlar siiphesiz kavgaci, husumetli bir millettir.**® fbn Abbas bu
kimseler igin sdyle der: “Ibadette onlardan daha siddetli gayret gosterenini gdrmedim.
Hatta elleri nasirlasmist1 (Cok ibadetten iz yapmuisti). Yiizleri uykusuzluktan solmustu.”
Bazilari: “Onunla konusalim ve ne dedigine bakalim dediler.” ibn Abbas da: “Séyleyin
bana Resulullah’in amca oglu ve damadi olup, ona ilk iman eden muhacirlerden ve
ensardan ashabm onun yaninda oldugu kisiden alip veremediginiz nedir?” Dediler ki:
“Biz ona li¢ konuda muhalefet ediyoruz.” Dedi ki: “Nedir onlar?” Dediler ki: “Birincisi,
0 Allah’in dininde insanlar1 hakem kildi. Halbuki Allah buyurdu ki: "Hiikiim ancak
Allah indi**?® Allah’in bu séziinden sonra insanlarin hiikiimde ne isi olabilir?” Ibn
Abbas: “Baska?” dedi. Onlar da: “Ali insanlarla savasti ama ne kole aldi ne ganimet.
Eger savastiklar1 kafir idiyseler; mallarinin onlara helal olmas1 gerekirdi. Eger miimin

idiyseler; miiminlerin kanin1 dokmek haramdir.”

Yine “Bu ikincisi, peki liglinciisii nedir?” deyince onlar: “Kendisi i¢in Emird’l-
Mii’'minin sifatindan vazgecti. Eger Emiri’l-Mii’minin degilse, Emirii’l-Kafirin
demektir.” dediler. “Baska bir itiraziniz var m1?” diye sorunca: “Bu kadar1 bize yeter.”
dediler. “Eger size Allah’in muhkem kitabindan ve nebisinin siinnetinden fikirlerinize
kars1 delil getirirsem dénecek misiniz?” Diye sorunca: “evet” dediler ve sonrasinda ibn
Abbas biitlin bunlara sdyle cevap verdi: “Allah’in dininde insanlarin hiikiim vermesi
hakkindaki goriisiiniize gelince, Allah (c.c.) buyuruyor ki: “Ey inananlar ihramli iken av

59128

(')'ldiirmeyin.”127 den itibaren “i¢inizden adil birisi ona hiikmetsin ve kadin ve kocasi

124 Araf, 7/32.

125 Zyhruf, 43/58.
126 En‘am, 6/57.
127 Maide, 5/95.
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hakkinda ise soOyle buyuruyor: “Eger kari kocamin arasinin agimasindan
endigelenirseniz erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem

»129 Simdi Allah’a yemin verdirerek soruyorum size: Insanlar1 birbirlerinin

gonderin.
kanina girmekten alikoymak i¢in, aralarini bulmak i¢in hiikiim vermek mi daha evladir,
yoksa degeri ¢eyrek dirhem olan tavsan ve bir ka¢ kadin hakkinda hiikiim vermek mi
daha evladir? Ustelik biliyorsunuz ki Allah dileseydi hiikmii verir, insanlara birakmazdi.

Simdi bu goriisiiniizden vazgegtiniz mi?” “Evet” dediler.

Ibn Abbas: “Ali savasti ama kole ve ganimet almadi soziiniize gelince, sdyleyin
anneniz Aise’ye sovilyor musunuz yoksa baska kadinlarda helal olani onda da helal
kiliyor musunuz? Eger boyle diyorsaniz kiifre diistiiniiz demektir. Yok eger onun
miiminlerin annesi olmadigini sdyliiyorsaniz yine kafir oldunuz ve Islam’dan ¢iktiniz
demektir. Cilinkii Allah (c.c.) buyuruyor ki: “Nebi mii’'minlere kendi canlarindan daha
evladir ve egleri de (miiminlerin) anneleridir.”**® Gériilityor ki siz iki sapiklik arasinda
bocaliyorsunuz, hangisini segerseniz secin.” deyince bazilar1 birbirine baktilar ve Ibn
Abbas: “Simdi bu goriislerinizden vazgegtiniz mi?” diye sorup ve “evet” cevabini alinca:
“‘Ali’nin kendisi i¢in Emirii’l-M@’minin sifatindan vazgegtigi goriisiiniize gelince; size
bu konuda razi olacaginiz sozii s6yleyecegim: Hudeybiye gilinii Resulullah, Kureys’i
aralarinda anlasma yazmak i¢in davet etti. Sitheyl b. Amr ve Ebu Siifyan ile
yazisacaklardi. Hz. Peygamber dedi ki: “ey Ali yaz ki ‘Bu, Allah’m resuli
Muhammed’in hiikmiidiir.” Miisrikler dediler ki: ‘Vallahi senin Allah’n resulii oldugunu
bilseydik; sana karsi savagmazdik.” Peygamber dedi ki: ‘Allah’im sen biliyorsun ki ben
gercekten Allah’in resuliiyim. Yaz ey Ali: Muhammed b. Abdullah.” Peygamber,
Ali’den {istiinken kendisinin nebi olarak zikredilmemesine razi olduysa, bu onu
peygamberlikten ¢ikarmiyor.” ibn Abbas sdyle nakleder: “Bundan sonra iki bin kisi

goriisiinden dondii ve digerleri de dalaletleri iizere (farkli zamanlarda) 6ldiiriildiiler.”**!

Bu miinakasa, Haricilerin nasslar ve dil kurallarin1 anlama konusundaki

cahilliklerinin boyutunu gostermektedir. Bundan dolay1 sahabe anlayisina muhalif her

128 Maide, 5/95.

129 Nisa, 4/35.

130 Ahzab, 33/6.

131 Hakim, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, tah. Ebu Abdirrahman Miikbil b. Hadi, 1. bs., (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1997) 2: 179.
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firkanin nassi1 anlama ve onlart uygulama hususundaki cehaletleri kaginilmazdir.

Boylelikle bu hatalara diigsmiislerdir.

Bu kiifriin ortaya ¢ikis sebepleri; Miisliimanlardan her birinin kendi amacina gore
aralarinda taraf tutmanin meydana gelmesi, amellerinden seytanin siislii gosterdigi seye
ve nefsinin hosuna giden hevasina uymasi, miistesrik ve Islam diismanlarmin

Miisliimanlar arasinda ayrimcilik ve nefret olusturmasina sevk etmeleridir.

Dogru dini ve onun hakikatini ortaya koymak i¢in yenilik yapacak alimlerin
(miiceddid) azlig1 da bu sebepler arasindadir. Bu ise alim suretinde kimselerin ortaya

¢ikmasina ve insanlara fetva verip dalalete siiriiklemelerine sebep olmaktadir.

Bagka bir sebep de bazi fikih alimlerinin, igtihat kapisinin kapali oldugu
yoniindeki goriisleridir. Bu da bu boslugu kapatmaya calismak icin bir neden haline
getirilmis, fakat ¢are olmak yerine var olan problemden daha biiyligiinii ortaya

cikarmustir.

Din alaninda uzman olmayan bazi sahislarin, din hakkinda konusmalar1 ve
kendilerini ilim noktasinda diger din adamlarindan daha iistiin saymalar1 da bu sebepler
arasinda yer almaktadir. Halbuki gergek fikhi anlayamadiklarindan, alimleri cahil kabul
ediyorlardi ve alimleri gercek alimlere ayiriyorlardi. Bunlar, Kur’an ve siinnete
dayanmaksizin ve bu ikisini kaynak alarak din hakkinda konusanlardir. Sadece hayiz ve
nifas konusunda bilgi sahibi olanlar ve taklit¢i alimlerdir. Bunlar Kitaba, siinnete ve
selefin koydugu kaidelere tabi olup bir kurala dayanmaksizin, hiikiim iizerine hiikiim
beyan etmezler. Iste onlar bu sekilde alimleri, sanki sadece Kitap hakkinda konusan, bir
ictihada, derin diislinceye, bilgiye sahip olmayan kisilermis gibi gostermeye calisirlar ve
gercek alimleri kiictimserler. Bdylece bir meselenin ¢ogunda bilgi sahibi olmasa da her
meselede, herkes konusabilir hale gelmistir. Bu durum su zamanda en tehlikeli

problemlerden sayilmaktadir.
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SONUC

Pek c¢ok acidan onem arz eden bir konuyu ele aldigimiz bu tezde, su sekilde

Ozetlenebilecek mithim sonuglara ulasildi:

- Tecdit; Misliimanlar1 her zaman, daha 6nceden yasamis olan selef-i salihinin
takip ettigi yola dondiirmeyi gergeklestirebilecek bir olgudur. Bu durum gergek

Miisliimanliktan uzaklasildigi durumlarda ortaya ¢ikar.

- Tecdidi, ancak igtihada ehil, dini konularda alim ve abid kisi gerceklestirir.
Dogruluk sahibi kisilerin uygun gordiikleri harig, giinahkardan ve ortaya attig1 goriislerle

bidate ¢agiran kisiden ilim alinmaz.

- I¢tihat kapisi, Miisliimanlarin  problemlerini ¢dzme konusunda gayret

gosterenler i¢in kiyamete kadar her zaman agiktir.

- Tecdit ve igtihat; bir konuda farkli goriisler icerisinde iken bir digerinde fikir

birligi i¢inde olabilir. Hatalara diismemek i¢in ikisini bir arada kullanmak gerekmez.

- Dinin kabul ettigi tecdit ile modernistlerin yapilmasini gerekli gordiigii tecdit
birbirinden ¢ok farklidir. Bu ikisi birbirine kiyas edilemez. Ciinkii fasiklik ile iman bir
degildir.

- Dini meselelerde, kapsamli bir tecdit diisiincesine yonlendirenlerin ¢agrisi,
dinin degistirilmesi konusundaki ¢agriya c¢ok yakindir. Bu tecdit diisiincesi, Hz.
Muhammed’in (s.a.s) teblig igin gonderildigi islam dininde bulunan tecdit diisiincesi
degildir.

- Bir goriisii, Islam adina séyledigini ifade eden herkes gercekte bu niyete sahip
olmayabilir. Ciinkii o, miinafigin iman konusunda sodyledigi soziin aksini yaptigi gibi,

sOyledigi seyde yalan soyliiyor olabilir.

- Onlar sozlerin yerlerini degistirerek carpitanlar gibi, islam’in nasslarmi tahrif
edenlerdir. Hz. Peygamber onlar1 cehenneme cagiranlar olarak nitelendirmektedir.

Onlar dinlemek ve onlardan ilim almak gerekli ve dogru degildir.
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-Din en mikemmel sekilde indirilmistir. Dini inanglarda, kurallarda,

anlatimlarda vs. konularda bir eksiklik yoktur.
- Dinin getirdigi biitiin hiikiimler hayirhdir.

- Bu konularda en ¢ok konusanlar islam dinini hedef alan kétii niyetli kisilerdir.

Onlar stipheli gordiikleri baz1 meseleleri ve hiikiimleri hedef almaktadirlar.

- Islam’a kars1 ¢ikanlarin ¢ogu, onun temel ve ikincil meseleleri ile Arapcayi

bilmeyenlerdir.

- Onlarin ¢ogunlugu, Miisliimanlar arasinda ilmi ile amel eden alimler olarak
bilinmemektedir. Ayrica insanlarin arasini islah etme ve fetva verme konumlar1 da

bulunmamaktadir.

- Insanlarin arasinda; ilim, dogruluk ve bu dine yardim agisindan en ileride

olanlar selef-i salihindir.

- Dini meselelerde, 6zellikle de inang konusunda iyi ve giizel olan, selef-i
salihinin yoluna baglanip ona tabi olmadir. Onlar dil konusunda insanlarin en bilgilisi ve

niyetler noktasinda da en dogrularidir.

- Inang ve diger meselelerde halefin yontemi, selefin yontemine tamamen aykiri
oldugunda dogruluk payr yoktur. Ciinkii tam tersi oldugu diisliniildiigiinde, selef inan¢
konusunda hatali olarak nitelenmis olur. Bu hal, daha 6nce zikredildigi gibi selefin
itikadinin dogrulugunu ifade eden ve onlar1 6ven dini metinlerden dolayi, kabul edilmesi

miimkiin degildir.

- Selefin yontemi; din ve diinya agisindan daha dogru ve daha saglamdir. Ciinkii
onlar kendi zamanlarinda, ikisini birlestirmislerdir. Onlarin zamaninda Miisliimanlar, din
ile diinya islerinde yiiksek konumda ve diinyevi ilimler gibi alanlarda insanlarin en ileri

seviyesinde olanlardilar.

- Tecdide yonlendirenlerin ¢ogunun; bati medeniyetinden, onlarn kiiltiir ve
fikirlerinden etkilendigi goriilmektedir. Halbuki onlar ise Islam ve Miisliimanlari

kiiciimsemektedirler.
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- Tahrif ozelligi tasiyan tecdide sevk eden kisiler, bilerek veya bilmeyerek
nasslart Onemsememektedirler. Aslinda lisan-1 halleri ile ilim ve hikmetteki
noksanliklarindan dolay1 onlar, Allah’a (c.c.) saygi duymamaktadirlar. Bu durum

sOzlerine yansimasa da zaten sOyledikleri her sey de dogru degildir.

- Miislimanlardan birinin dahi kandirilmamasi i¢in; alimlerin bu kotii niyetli
kisilere cevap vermek ve yontemlerinin noksanliklarini ortaya koymak iizere ellerinden

geleni yapmalar1 gerekmektedir.

- Miisliimanlara diisen ise faydali ilimleri ve dini hakikatleri 6grenmek igin
gayret gostermektir. Boylece kendi cehaletine, bilgisizligine c¢agiran tiim cahillerin

stiphesinden etkilenmeyeceklerdir.

- Dini ilimlere, onun kurallarina ve usullerine sahip olmayan kisilerin, bu tiir
tecdit lizerine yazilmis kitaplari; siiphelere diismemeleri igin okumaya gerek yoktur.
Ciinkii cahil kisi, sdylediklerini tasdik etmese de miinafigin soziiniin giizelliginden

etkilenecektir.

- Miisliman yonetimlerin, bu kisilerin yaptigi olumsuz yonlendirmelere engel
olmast gerekir. Ciinkii onlar topluma zarar verip onu bozmaktadirlar. Dini kurallara
saygl gOstermeyip onlara uymamaktadirlar. Onlarin sozleri ve yonlendirmeleri,

Miisliman toplumunun fertleri arasinda karigikliga neden olabilmektedir.
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