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ONSOZ

Kur’an, Hz. Muhammed’e yirmi {ii¢ yillik zaman zarfinda nazil olan,
dogrulugundan siiphe olmayan, bu dogrulugu sahip oldugu veciz, mu’ciz ve evrensel
hiiviyetteki ozellikleri ile de ispatlanan, muhkem denilen manasi agik olan ayetleri
icinde barindirdigi gibi, miitesabih denilen manas1 kapali ayetleri de iginde
barindiran Yiice Allah’in rahmet yiikli kelamidir. O, Hz. Peygambere nazil olmaya
basladiktan sonra basta Hz. Peygamber ve onun etrafinda olan sahabileri tarafindan
okunmaya, anlagilmaya ve anlamlandirilmaya tabi tutulurken ayni zamanda onun

hiikiimleri ve ilkeleri hayata gecirilmeye baglanmistir.

Kur’an-1 okumaya, anlamaya ve anlamlandirmaya doniik c¢aligmalar Hz.
Peygamber ve onun donemiyle sinirli kalmamistir. Sonraki kusaklar da onun derin
mana ve inceliklerini ortaya koymak i¢in ciddi ¢alisma ve gaba igine girmislerdir.
Kur’an’in genel mana ve ilkelere sahip olmasi, miitesabih ayetlerin tasidiklar
ozellikler vb. hususlar ister istemez farkli yorumlara konu olmustur. Tevile agik bu
tir ozelliklerini kimisi Kur’an’in ruhuna uygun ve onun biitiinligii ¢ergevesinde ele
alirken, kimisinin de sirf siyasi ve mezhebi diisiincesini temellendirmek i¢in istismar

konusu yaptig1 bilinen bir gercektir.

Iste ilahi kaynakli olusu, mesrulugu ve dogrulugunu dost ve diismanlari
tarafindan kabul edilen Kur’an, Islam Tarihi boyunca farkli firka, mezhep ve
mesrepler, mezhebi kaygilarla okuyarak haklilik ve mesruiyetlerini temellendirmek
i¢in referans olarak gostermislerdir. Kur’an’1 bu sekilde mezhebi kaygilarla okuyan,
bu dogrultuda kendi lehine manalar devsiren ve bu yonde tefsirler ortaya koyan
mezheplerin basinda Hariciler, Sia ve Mu’tezile gelmektedir. Ancak bunlar
kronolojik bir siralamaya tabi tutugumuzda birinci sirada Haricilerin oldugunu
goririz. Fakat Hariciler her ne kadar diger mezheplere nazaran Kur’an’i kendi
diistince kaliplarina uygun tevil etme noktasinda ilk sirayr almiglarsa da onlarin bu
yonlii telif etmede ilk sirada olduklari sdylenemez. Zira Haricilerin tek tipgi bir kafa
yapisina sahip olmalari, sadece kendileri hakli ve mesru, kendi diisiincelerini kabul
etmeyenleri ise haksiz ve gayr-i mesru kabul etme anlayisina sahip olmalar1 ve ayni

zamanda isyanci, vurup kiran, ayaklanan bir zihniyet ve yaklasimi kendilerine diistur
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etmis olmalarindan dolay: diisiinceleri, Kur’an’a dontik tevilleri ve hareket tarzlari
Islam toplumu nezdinde kabul goriilmedigi gibi kendi iglerinde de ciddi bir bigimde
tartisma konusu olmustur. Onlarin ortaya ciktiktan sonra birgok firkaya ayrilmis
olmalar1 ve ¢ok radikal diisiince ve hareket tarzlarina sahip olanlarinin gittikce
erimeleri ve tarih sahnesinden gekilip tarihin tozlu sayfalarinda yer almis olmalari
bunun kanitidir. Iste onlarn bu tutumlarindan ve islam toplumu nezdinde kabul
gorilmemelerinden dolay1r ne muhalifleri onlarin goriislerini tedvin ve telif etmisler,
ne de kendileri savas ve kavgadan dolayr firsat bulup bunu gergeklestirmislerdir.
Onlarm goriislerine genelde muhaliflerinin eserlerinde rastlanir-ki bunlar da daha gok
aleyhlerinde koz olarak kullanilanlardir-ve daha ¢ok onlarin fanatik ve siddet nitelikli

goriisleri 6n planda iken genellikle 1liml1 ve olumlu goriisleri gz ardi edilmistir.

Haricileri tanitan ve goriislerini ¢ok sonra da olsa tedvin ve telif edenler,
onlardan tiireyen fakat yeri geldiginde onlarin radikal, ayristiran, otekilestiren ve
siddet nitelikli goriis ve hareketlerini kabul etmediklerini deklere eden, ayn1 zamanda
sahip olduklar1 olumlu ve 1limh diisiince ve hareket tarzlar1 sayesinde farkli diisiince
yapilariyla uyum saglayabildiklerinden dolay1 tarih boyunca kendilerini ve

diisiincelerini muhafaza eden Ibadilerdir.

Calismamizin konusu, Haricilerin bir kolu sayilan Ibadilere mensup olan
Muhammed b. Yusuf b. Isa b. Salih b. Abdurrahman b. Isa b. Ismail Ettafeyyis’in
kaleme aldign Himyanu'z-Zad Ila Dari’l-Mead adli eser ve muellifin bu eserinde
Kur’an’t tefsir ederken Hariciligin/Ibadiligin etkisinde kalma durumunu
arastirmaktir. Bu eser bilindigi lizere mezhebi bir tefsirdir. Hal boyle olunca genel
olarak mezhep ve mezhebi tefsir olgularindan, Harici mezhebinin disiinde
yapisindan bahsetmeden edemedik. Ancak bu calismamizda asil gayemiz
miiellifimizin mensubu bulundugu Haricilik/ibadilik icin hangi ayetlerden ve ne
Olclide delil ve argiiman sagladigi ve bunda ne kadar etkili oldugunu ortaya
koymaktir. Bu c¢alismamizi yiiriitiirken yeri geldikce goriislerin kiyaslanmasi
babindan basta Ehl-i Siinnet’in Taberi, Ibn Kesir, Razi vb. mifessirlerin
tefsirlerinden ve bazen de Mu’tezile sayillan Zemahseri’nin el-Kegsaf adli eserinden

istifade etmeye c¢alistik.



Bu ¢alismada maksadimiz kesinlikle firkalarin farkli taraflarin1 ortaya koyarak
ayrisma, Otekilestirme ve dislamalarina sebebiyet vermek degildir. Bilakis onlarin
ortaya ¢ikis sebeplerinin sosyolojik, psikolojik, ekonomik, teolojik ve kiiltiirel arka
planlarinin  bilinmesinin ve Ozellikle bunlarin Kur’an ile iligkilendirilmesinin
gercekligini ortaya koymanm, Islam Ummeti igin farklhiliklarin gayrilik degil,
zenginlik oldugunu ve dolayisiyla uzlasma ve baskasini kabul etme Kkuiltirinin

olusacagini diisiiniiyoruz.

Calismamizi bir giris ve iki b6lumden olusturduk. Calismamizin giris kisminda
mezhep ve tefsir-tevil olgularindan bahsederken mezheplerin ¢ikis sebeplerini,
mezhebi tefsirleri, Himyanu z- Z&d1, Ettafeyyis’in hayatini, kisiligi ve eserlerini ele
aldik. Birinci bolimde Haricilerin dini/siyasl nazariyelerinin genel muhtevasindan
bahsederken, Haricilerin ortaya c¢ikis sebeplerinden, cesitli firkalarindan, bazi
sahabileri tekfir etmelerinden, biiylik giinah isleyenlerin durumlar1 hakkindaki
goriiglerinden ve onlarin imamet teorisi noktasindaki goriislerini ele aldik.
Calismamizin ikinci boliimiinde ise Haricilerin dini/siyasi temel nazariyelerinden
bahsederken Himyanu’z-Zad Ila Dari’l-Mead perspektifinde Haricilerin/ibadilerin
bazi sahabileri tekfir etmelerinden, biiyiik giinah isleyenlerin durumlar1 hakkindaki

gorlislerinden ve imamet nazariyeleri noktasindaki yaklagimlarini ele aldik.

Biz bu ¢alismamiz1 yaparken kaynak sikintisini ¢ektigimizi ifade edelim. Basta
tizerinde calistigimiz eserin baskilarini bulma zorlugunu ¢ektik. Bir baskis1 Harran
Unv. Kitiphanesi’nde bulunmasina ragmen baz ciltlerinin eksik olmasindan dolay:
onunla yetinmek, ¢alismamizin 1yi bir netice vermesi i¢in kafi gelmezdi. Yeni bir
baski temin edip lizerinde ¢alismak i¢in yaptigimiz tim girisimler sonugsuz kaldi.
Dolayisiyla www.altafsir.com/Tafasir.asp, internet sitesi Uzerinden tefasiru’l-
Ibadiyye/Tefsiru Himyanu’z-Zad ila Dari’l-Mead adli bu kaynaga ulasip konumuzla
ilgili ayetlerin tefsirini Arapca’dan g¢evirerek calismamizi yapmaya calistik. Ayrica
biz bu calismamizi yaparken gerek bu tefsirden calismamiza aldigimiz veriler ve
gerekse de diger Arapca kaynaklardan yaptigimiz nakillerin terciimeleri tarafimizca
yapilmistir. Calismamizda gecen ayetlerin meali konusunda da TDV ve DiB’nin

meallerini esas aldik.
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OZET

MEZHEBI SAIKLERIN KURAN TEFSIRINDEKI ROLU
ETTAFEYYIiS ORNEGI

Bu calisma, Ettafeyyis’in Himydn uz-Zad Ila Dari’l-Mead adli tefsirini
incelemektedir. Tbadi Mezhebi’'ne mensup olan miiellifin tefsir anlayisinin ortaya

¢ikarilmasi amac¢lanmustir.

Calisma, miiellifin, dnceki mufessirlerin yontemlerini takip etmekle birlikte
kendi mezhebinin goriislerini savunmak i¢in ciddi ¢aba sarf ettigini ve bu yonde yeni
argiimanlar gelistirdigini gostermistir. Yazar'in muhalif olarak telaki ettigi goriisleri

sert bir bigimde elestirdigi belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Hariciler/Ibadiler, Ettafeyyis, Mezheb.
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ABSTRACT

THE MADHHABI ROLES IN THE INTERPRETATION OF QURAN: AN
EXAMPLE OF AL-TAFAYYISH

This thesis examines the commentary of al-Tafayyish named Himyan al-Zad
ila Dar al-Maad. It aims to find out the Tafsir understanding of the author who

belongs to Ibadi Sect.

The study has showed that although the author followed the path of the
previous commentators, he struggled to defend his own sectarian views and
approaches, and tried to develop some new arguments. It has further indicated that

the author harshly criticized the opposing views.

Key Words: Qur’an, Tafsir, Khawarij/ Ibadis, al-Tafayyish, Madhhab.
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GIRIS

1. iSLAM’DA MEZHEP OLGUSU

1. 1. MEZHEP VE iTiKADi MEZHEPLERIN ORTAYA CIKIS
SEBEPLERI

Mezhep kelimesi, Arapca z-h-b kokiinden tiiremis hem mastar hem de ism-i
mekan kalibinda bir soézciiktiir. Sozliikte gitmek, takip etmek, gidilen veya takip
edilen yol; goriis, kanaat, inan¢ ve doktrin® gibi manalar1 ifade eden mezhep
kavrami, Kur’an’da orijinal sekli ile kullanilmamistir. Ancak s6z konusu kelimenin
kokenini olusturan zehebe kelimesinin, Kur’an’da degisik tiirevleriyle birlikte birgok
ayette kullanildigim gormek miimkiindiir.? Terimsel agidan ise bu kavram, kendi
icinde tutarli bir metot ve diisiince sistemine sahip itikadi, ameli veya siyasi doktrin,3
bir takim ilmi, felsefi diisiince ve teorilerin kendi igerisinde bir sistem, uyum ve

tutarliliga sahip itikad? ve ameli yaklasimlar biitiinii* seklinde tanimlanmistir

Mezhepler, asli-itikadi/teori, fer’i-ameli/pratik ve siyasi seklinde tasnife tabi
tutulmustur.  Asli-itikadi-kelami/teori mezhep, dinin inang esaslar1 veya bagka bir
ifadeyle dinin inang sistemini teskil ederken, ameli-fikhi/pratik mezhep dinin ibadet
yOniinii ve insanlar arasindaki iligkiler boyutunu olusturur. Siyasi agirlikli mezhep ise
kendi icerisinde itikadi ve fikhi sistemleri bulunmakla birlikte esas dinin
iktidar/halifelik-devlet baskanlig1 yoniiyle 6n plana ¢ikmustir.” Bunun yani sira klasik
Islam kaynaklarinda itikadi mezhepler igin Allah Resuliiniin iimmetler ve iimmetinin

aynhiklar1 konusunda ifade ettigi hadisten® miilhem olarak mezhep kelimesi yerine

! Ibrahim Mustafa, Ahmet Ziyat, Hamit Abdulkadir ve Muhammet Necar, “Zehebe,” Mu’cemu’l-
Vasit, c. I, Kahire, 1960, s. 317; Avni ilhan, “Mezhepler Uzerine”, DIB Dergisi, Ankara 1974, c.
XIIl, sy. 5, s. 311.

2 Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemu’I-Miifehres li-Elfizi’l-Kur dni’I-Kerim, Kahire,
Daru’1-Kiitiibi’1-Misriyye, 1364, s. 276-277.

? [brahim Pagaci, “Mezhep,” Dini Kavramlar Sozligii, Ankara, DIB Yay. 2008, s. 441.

* Mu’cemu’l-Vasit, zehebe, 1, s. 317.

® Bkz. Muhammed Ebu Zehra, Islim’da Fikhi Mezhepler Tarihi, (Cev. Abdulkadir Sener), istanbul,
Eren Basimevi 1978, s. 62-80.; ilyas Uziim, “Mezhep” [Kelam], DI4, Ankara 2004, XXIX, 526.

® «“Ummetim 73 firka olacak, 72 si dalalette 1 tanesi hidayette olacak”, Ebu Davud Siileyman b. Es’as
es-Sicistani, Siinen, babu’s-serhi’s-siinne, Beyrut trz., 197; ibn Hanbel Ebu Abdillah Ahmed b.
Muhammed es-Seybani, Musned, Kahire, trz., 11, 322.
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daha Gok firka tabiri kullanilmistir. Itikadi mezheplerin goriislerini ve tarihlerini ele
alan eserler de; goriis, iddia, soz gibi anlamlara gelen makale veya Nihal

kelimeleriyle isimlendirilmislerdir.’

Mezheplerin olusum evrelerine bakildiginda gerek fikhi olsun gerek itikadi ve
gerekse de siyasi olsun birbirlerinden farkli olduklari rahatlikla miisahede edilir.
Yani mezheplerin sahip olduklart 6zellikleri farkli oldugu gibi ortaya ¢ikis sebepleri
de genelde farkli olmustur. Fikhi mezhepler daha cok ilahi vahyin vermek istedigi
mesajin  mahiyetini  kavramak, Hz. Peygamberin dini nitelikli sozlerini ve
uygulamalarinin sthhat derecesini tespit etmek, ne oldugu ve vermek istedigi mesaji
kavramak ve bunu hayata uyarlamaya calismak bi¢iminde tezahiir etmistir. Bu
nedenle fikhi mezheplerin olusumu daha ¢ok dini sebepli ve ihtiya¢ endeksli; temel
kaygisinin ilahi direktifleri ve hiikiimleri fert ve toplum {iizerinde yansimalarini

saglikl1 bir bi¢imde saglamak oldugu ifade edilebilir.?

Fikhi mezheplerin olusumunu etkileyen onemli sebeplerden nasi anlama,
anlamlandirma ve bunlardan ¢ikarsamalarda bulunma anlayisi ve nasa muhatap
olanlarin sosyolojik, psikolojik ve Kkiiltiirel yapilart énemli etkenlerdir. Bilindigi
tizere Hz. Peygamber’den (a.s.) sonra, sahabe ve tabiin doneminden itibaren goriis
ayrilig1 baslamis, asr-1 saadetten uzaklastikca da bu ihtilaflar ¢ogalmistir. Kitap ve
siinnette gegen kelimelerin yanlis anlagilmasi; s6ziin hakikat veya mecaz anlamlarina
cekilebilmesi; hadislerin bilinmemesi ve sithhat derecesi hakkindaki farkli telakkiler;
ictihat ve ustl farkliligi; sosyal ve tabii g¢evrenin tesiri gibi sebepler fikhi
mezheplerin olusmasinda onemli paya sahiptir.9 Ortaya ¢ikan bir¢ok fikhi mezhep,
temel goriisleri ortaya koyan alimleri tarafindan saglam bir metotla kurulup buna
dayali eserlerin kaleme alinmamasi, i¢inde bulunduklari c¢evrenin toplumsal ve
siyasal desteginin olmayisi ve arkalarinda goriislerini yayacak talebelerinin olmamasi

nedenleriyle yok olmakla karsi karsiya kalmiglardir. Giinlimiize kadar varligimi

" flhan, Mezhepler Uzerine, s. 311; Uziim, Mezhep, s. 526.

¥ Bkz, Uziim, “Mezhep”, 526-531.

% Bkz. ibrahim Pagaci, “Mezhep”, s. 442. Fikhi mezheplerin tesekkiiliinde énemli paya sahip baska
sebepler icin bkz. Ebu Zehra, s. 62-80; Hayrettin Karaman, “islim Tarihinde Mezheb Kavgalari”,
Diyanet Dergisi, sy. 1, Ankara, DIB Yay., 1975, c. XIV, s. 47-48.
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devam ettiren fikhi mezhepler ise genel olarak: Hanefi, Safii, Hanbeli, Maliki ve

Caferi mezhepleridir.™

Calismamizin fikhi mezheplerden ¢ok itikadi/kelam? ve siyasi mezheplerle olan
iliskisinin daha sik olmas1 ve esas konumuzun disina ¢ikip meseleyi fazla uzatmamak
icin burada fikhi mezheplerden ¢ok itikadi/kelami ve siyasi mezhepler lzerinde

durmay1 uygun gormekteyiz.

Islam’m inang¢ ve siyasetle ilgili temel yaklasimlar1 ortaya koymasina vesile
olan itikadi mezhepler, fikhi ve siyasl mezheplere nazaran daha Once ortaya
ctkmustir. itikadi mezhepler dinin inanca yonelik esaslariyla ilgili farkli goriisler
ortaya koyan gruplarin olusturduklart sistemler ve ekollerdir. Bu gruplarin iizerinde
durdugu konular ayn1 zamanda kelam ilminin alanina girdigi i¢in kelam mezhepleri
diye amilir.* Bununla birlikte kelam ilmi, itikadi ziimrelesme yapilarmi tarihsel
boyutlarryla degil de daha cok fikirsel ve doktrinler yonleriyle ele alip Islam’m ana

dokusuyla uyumluluk derecesini ispata ¢alismistir.

Itikadi ziimrelesmenin daha evvel ortaya cikis sebebi, itikadi meselelerin
hayatiyetinden kaynaklanmaktadir. Zira dogal olarak ilk bagsta itikadi meseleler
insanlarin ilgi odagi olmaktadir. Dinle ilk karsilasildiginda onun inang sistemi boyutu
tizerinde yogunlasilir. Dikkatler, meraklar ve kaygilar genelde bu minvalde temerkiiz
etmektedir. Burada ilk etapta Allah’mn varlik, birlik ve kudretini ifade eden tevhit
methumu 6n plana c¢ikmaktadir. Allah’in sifatlarn ve zat-sifat iligkileri dikkat
cekilmektedir. Ayn1 zamanda hidayet-dalalet, ruy’yetullah, Allah’in iradesi, kader,
iman-amel iligkisi ve biiyiikk gilinah isleyenlerin durumu meselesi s6z konusu

olmaktadir.

Yukarida serdedilen Allah’in sifatlar1 ve zat-sifat iliskileri, Allah’in iradesi,
ru’yetullah, hidayet-dalalet meselesi, kader, iman-amel iliskisi ve biiylk giinah
isleyenlerin durumu gibi konular, itikadi anlamda ziimrelesmenin ortaya ¢ikmasina
sebebiyet vermistir.’> Bu baglamda bilgi ve kiiltiir seviyesine, diislinsel yapisina,

I[slam’in 6ziinii anlama ve anlamlandirma derecesine gére ziimrelesme séz konusu

19 fbrahim Pagact, “Mezhep”, s. 442.

1 Uziim, “Mezheb, ” DIA, s. 527.

2 Uziim, “Mezhep,” s. 527.; Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed(d. 1037 /439 ),
el-Farku Beyne’l —Firak, thk.: Muhammed Osman el-Hasni, Misir, Mektebetu ibni Sina, trz, s.10-11.
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olmustur. Bu cergevede fikirler etrafinda gruplasmalar genelde hak ehli ve batil ehli
diye soz konusu olmustur. Stnni alimlerin yaygin tanmitimi ile Ehl-i Siinnet, Hz.
Peygamber ile ashap cemaatinin dinin temel konularinda takip ettigi Yyolu
benimseyenler, ehl-i bid’at ise dinin temel konularinda ser’i bir delile dayanmaksizin
farkli goriisler ileri sirenlerdir.™® Selef dedigimiz ve aym zamanda ehl-i siinnet ve’l-
cemaat adini tasiyan Islam’mn 6zUnU 6ziimseyen, ResOlullah’m uygulamalarii ve
rivayeti agirlikli bir sekilde esas alan kesim, Islam toplumunun Kahir ekseriyetini
teskil eden ve Islam’in dokusunu koruyan ve onun ruhuna uygun hareket eden firka-i
naciye-kurtulan firka olarak nitelendirilmistir. Ehl-i SUnnet’in icerisinde her ne kadar
farkli durum s6z konusu olmussa da bu farklilik, gayrlilik olmayip “timmetin ihtilafi
rahmettir™* diisturunca hareket edildiginde bu bir rahmet, alternatif, zenginlik ve
¢ikis yolu olmustur. Ciinkii dinin asil ¢izgisinden ve biinyesinden sapma s6z konusu

olmamustir.

Firka-1 dalle veya baska bir ifadeyle bid’at ehli ise dinin 6zuni kavramayan,
nasa sadece zahiri bir bakis agisiyla yaklasan, kendi heva ve heveslerine gére hareket
edip, sadece kendileri hak olup dogru yolda oldugunu iddia eden ziimrelesme
bi¢imidir. Boyle bir diisiince yapisina ve anlayis tarzina sahip olan bir kesim,
gruplasmaya ve ziimrelesmeye gitme paralelinde Islam toplumu igerisinde fitne ve
fesat tohumlarini ekmistir. Islam iimmeti igin bdylesi tehlike ve zararli addedilen bir
kesimin zararl icraatlarma karsi Islam alimleri sorumluluk anlayisimi gelistirerek,
Islam’mn safiyetine halel getirilmemek igin gercegi anlatma ve bu zararl
yapilanmalara kars1 miicadele etme ihtiyacini hissetmislerdir. Alimler, Hicri 1- 2/
Miladi 7- 8. yiiz yillarda Islam toplumunda nevsu nema bulup fitne ve kaos iireten
bid’at ve heva ehline kars1 ¢ikarken de yontem olarak rivayet ve te’vilsizligi esas
almuslardir. islami ana ¢izgisinden kayanlarmn ise bdyle bir kaygilar1 ve endiseleri
yoktu. Hicri 3./ Miladi 9. yiiz yillarinin ortalarina gelindiginde ehl-i stinnet alimleri
kars tarafin kullandig1 argimanlarin farkli olmasi vaziyetine karsilik naklin yaninda
akla da yer vererek Islam’m gercek yiziinii ehl-i hevaya anlatabilmek igin farkli bir

yontem ortaya koymuslardir. Oncelikle Islam’mn hakikatini ve 6ziinii anlatmak icin

B Uziim, “Mezheb,” s. 527.
Y Hadis oldugu ifade edilen bu sbze, yapmis oldugumuz arastirmalar neticesinde temel hadis
kaynaklarinda rastlamadik.
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goriigler ortaya koymuslardir. Reddiyeler ve risaleler kaleme almiglardir. Bu durum
giderek yayginlasmus, taraftar bulmus, Esa’riyye ve Maturidiyye ekolleri seklinde
tezahiir etmistir. Boylelikle ehl-i siinnet ¢izgisinde olan itikadi mezhepler, Es’ariyye,
Maturidiyye ve Selefiyye seklinde taksime tabii tutulmustur.® Ehl-i bidat
mezhepleri ise muelliflere gore degismekle birlikte genellikle Revafiz (Sia), Havaric,
Mu'tezile, Mircie, Neccariyye, Dirariyye, Kerramiyye ve Miisebbihe gibi alt kollar

halinde siralanmaktadir.*®

Siyasi mezheplere gelince onlar daha ¢cok imamet ve hilafet gibi yonetimle
ilgili ihtilaflara bagli bir sekilde ortaya c¢ikan gruplarla iliskili oldugu
goriilmektedir.” Ancak kimi muelliflere gére tarihf gelisimleri, islam tarihi ve islam
mezhepleri tarihi, diisiince ve fikirleri kelamin konusu olan bu mezhepler diisiince ve
doktrinlerini siyasi konularla smirli tutmamis, zaman icginde dinin usul ve furu’una
dair goriisler de ortaya atmis ve bundan dolayi literatiirde daha ¢ok itikadi mezhepler
icinde incelenmistir*® Kimilerine gore de ve 6zellikle cagdas miielliflere gore siyasi
mezhepler her ne kadar itikadi mezhepler igerisinde sayilsa da aslinda kendisine has
sebepleri ve kendi igerisinde tutarli bir sisteme sahip oldugundan dolayr farkli ve

miistakil mezhep olarak kabul edilir.*®

Goriildigt gibi Mezheplerin itikadi ve siyasi seklindeki tasnifi konusunda
alimler, mezhepler tarihi miiellifleri ve Islam tarihgileri arasinda ihtilaf s6z
konusudur. Ozellikle ‘siyasi mezhep’ adi altinda bir mezhep var m1? Varsa itikadi
mezheplerle iligkisi ne derecededir? Yoksa siyasi mezhepler itikadi mezhepler
icerisinde mi ele alimyor? Kimi alime gore siyasi mezhepler itikadi mezhep icinde
yer almakla beraber ehl-i bi’dat, ehl-i heva veya firka-1 dalle seklinde taksim
edilmistir.® Bu tartismanin sebebi ile mezheplerin ¢ikis sebeplerinin paralellik arz
etmesi ve mezhepler ¢iktiktan sonra farkli 6zellik ve kategoride miilahaza edilme
sebeplerine bagl oldugunu diisiiniiyoruz. Bunun yan1 sira mezhepler tasnif edilirken

Ozellikle itikadi ve siyasi mezhepler tasnif edilirken elbette onlarin benzer 6zellikleri

13 fzmirli ismail Hakka, Yeni [lmi Kelam, Ankara Okulu Yay., 2013, s. 90.

% Uziim, “Mezhep,” s. 527. ; ayrica bkz. el-Bagdadji, s. 28- 29.

Y Uziim, “Mezhep,” s. 527.

18 Uziim s.527.

9 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Mezhepler Tarihi, Istanbul, Ensar yay., 2012. s. 77.
20 Jziim, “Mezhep,” s. 527.; ayrica bkz. el-Bagdadi, s. 28-29.
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goz ardi edilmeyecektir. Ama esas olan mezhebin kimligini ve mahiyetini ortaya
koyan temel kriterlerin belirleyici olmasidir. Iste burada esas olan etken, mezhebi

mezhep yapan ve 6n plana ¢ikan belirleyici 6zellikler oldugunu diisiiniiyoruz.

Bilindigi iizere Allah Resulii Mekke’den Medine’ye hicret ettikten sonra
burada halkin siyasi, dini, ekonomik, kaza-i ve idari islerini sorunsuz bir bigimde
hallederdi. Vahyin rehberlik ve istikametinde var olan sorunlar1 ¢dzer, gelen sorulari
cevaplar, valileri atar, yerine istedigini vekil birakir ve ortaya ¢ikan yargisal islemleri
karara baglardi. Ancak O ruhunu Rahmana teslim edince siyast, idari vb. durumlarda
ihtilaflar ve tartigmalar ortaya ¢ikti. Zira Allah Resulii kendisinden sonra
Miisliimanlarin islerini yiiriitecek halife birakmamistir.?! Kendisinden sonra yeni bir
peygamber gelmeyecegi icin yOnetimin nasil olmasi gerektigi meselesi, donem
insaninin karsisinda siyasi bir problem olarak durmaktaydi. Kurdugu toplumsal
diizen degil, teblig ettigi din ebedi kalacakti. Toplumsal diizen ise her topluma, her

bélgeye ve her ¢caga gore degisiklik arz etmek durumundaydi.??

Teokratik yOnetimin sona ermesi agisindan peygambersiz hayata intibak
saglamak, donem insani i¢in oldukca zor olmustu. Hz. Peygamber’den sonra devletin
basma getirilen/getirilmesi gereken kisiyi, Hz. Peygamber’in veya Allah’in vekili
olarak gérmek de oOnemli teolojik sorunlara yol acacakti. Neticede vekilini
peygamberin tayin etmesi tezinden hareketle, devletin bagina Hz. Peygamber’in kimi
tayin etmis olabilecegine yonelik teoriler gelistirilmeye baslandi. Bunun sonucunda
siyaset dinselleserek yoneticiyi belirlemenin en onemli is oldugu diisiincesi dogdu.
Hatta peygamberin belirlenmesi gibi, yoneticiyi de Allah’in belirleyecegine yonelik
diisiinceler, farkli gruplarin eski inanglarinin da etkisiyle giin yiiziine ¢ikmaya
baglamisti. Artik devletin bagina gegecek kisiyi belirlemek siyal bir ihtiya¢ olmaktan

¢ikip, dinsel bir zorunluluk haline gelmisti.23

Hz. Peygamber’in vefatiyla Misliiman camianin siyasi bakimdan dort gruba
ayrildigimi séylemek miimkiindiir. Bunlar basta Beni Saide Sakifesi’nde toplanip

daha ¢ok Sa’d b. Ubade’den(6. 14/635) yana olan Ensar grubu, Hz.

2 Mustafa Oz, s., 77.

22 Abdulcebbar Adigiizel, Kur’dn’t Mezhebt Saik ve Kaygilarla Okumamn Sii Formu, Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, yayinlanmamus yiiksek lisans tezi, Sanlurfa 2012, s. 10.

2 Bkz. Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi ilk Siyai Krizin Teolojik Yansimalari”, Kelam
Arastirmalar: Dergisi, 4,2 (2006), s. 8.
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Fatima’nin(10/632) evinde toplanan geneli Hasimilerden olusan Ali b. Ebi Talib
grubu, Sakife’de biat eden Ebi Bekir b. Ebi Kuhafe grubu ve son olarak Ebt Bekir b.
Ebi Kuhafe’yi halife olarak tanimadiklari i¢in peygamberlik iddiasinda bulunanlar ve
zekat vermeyi reddeden isyanci gruptur.?* Zira Hz. peygamber daha hayatta iken
kendisinin yerine gececek her hangi bir kisiyi ve veya bir ziimreyi tayin etmemisti.
Siyasi ve idarf anlamda Ondan geriye kalan yegéane sey Islam’mn bu konudaki temel
ilkeleriydi. Yani adalet, ehliyet-liyakat ve istisareydi. Ancak buna ragmen halife
secilme konusunda iimmet ihtilafa diismiistiir. Iste bu ihtilaf giderek yaygilasmis,
tartisilmig, bu konu etrafinda farkli ziimreler ortaya ¢ikmistir. Belki bu baglamda
zimrelesme ilk iki halife doneminde fazla hatir1 sayilir derecede degildi. Hz. Ebu
Bekir’in azim ve kararlilig1 ve ayn1 zamanda fetihlerin yaninda onun zamaninin fazla
olmamasi dolayisiyla ihtilaflar ve bunun etrafinda ziimrelesmeler fazla 6n plana
c¢ikmamistir. En azinda Miisliimanlar1 igten zayiflatacak bir Ol¢lide degildi. Aymi
sekilde Hz. Omer’in dillere destan adaleti ve karizmatik 6zelligi sayesinde gerek
siyasi olsun ve gerekse de idari yonde olsun Miisliimanlar1 ugrastiracak ve onlarin
enerjilerini bosa kanalize edecek hatir1 sayilir bir problem olmamistir. Hz. Osman’in
(35/656) ilk altr yillik halifelik devri de gayet iyi ve sakin geg¢mistir. Ancak Hz.
Osman’n; yakin akrabalarini énemli yerlere getirmesi®>, daha 6nce azledilen valileri
tekrar onemli gorevlere getirmesi, Miisliimanlarin bu konudaki dilek ve sikayetlerini
karsiliksiz birakmasi, gerek bazi sahabeyi, gerekse Misliiman kamuoyunu ve gerekse
de radikal kesimleri fazlasiyla rahatsiz etmistir. Ozelikle Medine’nin haricinden
gelenler Hz. Osman’a kars1 olan gayz ve ofkelerini disa vurmus ve onu hunharca
sehit etmislerdir.”® Bu ihtilaf, vaka ve isyan sadece Hz. Osman’in ldiiriilmesiyle
siirh kalmamustir. Bilakis Islam toplumunda fitne, fesat ve provokasyonlara
sebebiyet vermis ve giderek Islam {immetinde derin yaralar, tahribatlar ve siyasi-
itikadi ihtilaflara yol agmistir.?” Bu ihtilaflar Hz. Ali’nin halifelik dsneminde daha da
artmis ve neticesinde Cemel ve Siffin savaslar1 inta¢ ederek binlerce Miisliiman’in

kaninin dokiilmesine ve daha fazlasinin yaralanmasina sebebiyet verirken Miisliiman

* Nasi el-Ekber, Abdullah b. Muhammed, Mesdilu’l-imdme ve Muktefit mine’l-Kitdbi’l-Evsat fi’l-
Makalét, (Thk. ve Nesr: Josef Van Ess), Beyrut 1971, s. 15.

%% Mustafa Oz, s. 59.

%6 Mustafa Oz, s. 62.

°" Bkz, Mustafa Oz, s. 62.
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toplumu igerisinde kamplasmalarin, boliinmelerin, gruplagmalarin, ayrigmalarin
¢ikmasina sebebiyet vermistir. Bu ayrisma ve ziimrelesmeler Ehl-i Siinnet, Si’a ve
Hariciler seklinde tezahir etmistir. Her bir grup kendi varlik, durus, hakkaniyet ve
hakliligin1 ortaya koyma ve karsi tarafi haksiz gésterme, yok sayma ve inkar etme
cabasina girismislerdir. Bunu mesrulastirma ve buna delil géstermek i¢in calisma ve
cabalara girismislerdir. Ozellikle nastan delil gosterme arayis ve calismalarina

girismislerdir.

Siyasi mezheplerin ¢ikmasina sebep olan etkenlerin yukarida ifade ettigimiz
Peygambersiz hayata intibak zorlugu ve Peygamberden sonra halife olan Hz. Osman
gibi idarecilerin icraatlar1 dolayisiyla tebaayr memnun etmeme hususlariyla miinhasir
olmadig1 ifade edilmektedir. Bunlara ilave olarak fetihlerle genisleyen Islam
timmetine farkl din, 1rk, kiiltiir ve medeniyetlere mensup kesimlerin ilhak ve intisap
etmesi dolayisiyla yeni bir degisim ve doniisiimiin hasil olmasi vb. faktorleri de
zikretmek miimkiindiir. Farkl kiiltiir, cografya, medeniyet, kabile ve kafa yapisina
sahip insanlarm Islam’a girmesi, beraberinde farlilik zenginligini getirdikleri gibi
gayrlilk durumunu ve Ozelligini sorun olarak da getirmiglerdir. Kimisinin
cahiliyyeden kalan asabiyet duygulari galebe calarak Islam’in 6ngodrdiigii adalet,
hakkaniyet, hakikat, emanet, liyakat, esitlik ve istisare anlayigini ortadan kaldirmustir.
Dolayisiyla kokii eskilere uzanan ve cahiliye devrinde ileri safhalarda bulunan soy ve
kabile asabiyeti; birgok ihtilaf, siyasi faaliyet ve firkalagmada 6nemli amillerden biri
olmustur.”® Oncelikle sunu belirtelim ki, Hz. Peygamber’in, risaletini beyan ettigi
donemde kabile taassubu nedeniyle O’na cephe alan insanlar oldugu gibi, Miisliiman
olmamalarina ragmen O’nu destekleyenler de bulunmaktaydi. Kureys’in disindaki
bazi kabile mensuplarinin, Kureys kabilesinden olan bir peygambere tabi olmaktansa
kendi kabilelerinden olan yalanci bir peygambere tabi olmayi; hatta baska kabileyle
cennette olmaktansa, kendi kabilesiyle cehennemde olmayt yeg“leyeceklerini29 ifade
etmeleri asabiyetin ne derece vahim boyutlarda oldugunu net bir sekilde ortaya

koymaktadir.

2 Uztm, “Mezhep”, s. 528.

% Bkz. ibnu’l- Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer el-Kureysi, el-Biddye ve n-Nihaye, el-Mektebetii’s-
Samile, el-Isdar es-Sani, 2.11, VI, 64; Bahriye U(;Ok, Islédmdan Donenler ve Yalanc Peygamberler
(Hicri 7. ve 11. Yillar), Ankara AUIF Yayimlar1 1967, s. 32; Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast,
Ankara Pozitif Yay. 2001, s. 4-5.
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Hi¢ smir tanimayan, haktan ve adaletten nasibini almayan bdylesi bir
kabilecilik zihniyetini islam, her vesileyle ortadan kaldirilmasmi istemis ve bu
konuda 6nemli adimlar atmistir. Allah Resulii hayata oldugu miiddetce cahiliye devri
kabilecilik anlayisinin zararlarini vahiy istikametinden bertaraf etmek ve tertemiz bir
sayfa acgarak sosyal, siyasal, iktisadi ve kaza-i anlamda ilerleme kaydetmek igin
biiyiik gayret sarf etmistir. Dolayisiyla bu muddet icerisinde kabilecilik asabiyetinin
kotli yansimalar1 bazi miinafiklarin tiiremesinin disinda fazla olmamistir. Ancak
Allah Resulii Refiki alaya ilhak ettikten sonra kalplerine iman iyi yerlesmemis
olanlar ve kotii gaye sahipleri, seytani ve nefsani plan ve desiselerini devreye
sokmuslardir. Ondan sonra duyduklari, gordiikleri ve zuhur ettigi her durumdan
vaziyet ¢ikartmaya c¢aligmislardir. ResOlullah’in 6lim doseginde iken kagit kalem
istemesi ve kistas olay1 olarak gecen mesele farkli yorumlanmistir. Hz. Omer gibi
Onemli sahabenin Resllullah’in rahatsiz edilmemesi gerektigini ve elimizde bize
yetecek Onemli ilkelerin, bilgilerin kisacas1 Kur’an ve siinnetin oldugunu ifade
etmistir.®® Ancak Sia kesimi bu olayr farkli te’vil etmis ve aslinda “ResGlullah in
kdgit kalemden kasti Hz. Ali’yi halife olarak se¢mekti” diyerek olayr farkli bir
mecraya ¢ekmistir. Bu kistas tartisma meselesi her ne kadar ilk basta fazla 6n planda
olmamigsa da ozellikle tahkim olayindan sonra daha fazla konusulur olmus ve Sia

mezhebinin temelinin atilmasinda 6nemli bir etken olmugtur.®

Beni Sakife cardaginda gerceklesen halife olma yaris1 ve segme tartigmasi ve
miicadelesi mezheplerdeki ayrim noktalarindan biri olmasi yoniiyle 6nemli bir
husustur. Burada Hz. Peygamber’e (a.s.) nispetle “Hilafet Kurey§tendir”32 seklindeki
sOziin Sakife’de Ensar’a kullanilmasina kisaca deginmek gerekirse, Ebu Bekir b. Ebi
Kuhafe’den itibaren bu sdziin pratik yoniinii islam tarihinde uzun siire gdérmek
muamkandar. Ancak bu sz, hakimiyetini ilk ¢ halife déneminde genel itibariyle
halkin goniil rizasmma binaen siirdiiriirken sonraki donemlerde silah kuvvetine
dayanarak devam ettirmistir. Zira Tahkim Olayi’'nda varliklarint gdsteren
Haricilerden bu yana konu, Isldm diisiiniirlerini mesgul etmeye baslamistir. Bu

konudaki goriis bildiren alimler, hilafeti halka birakanlar ve Kureys'e has kilanlar

% Mustafa Oz, s. 55.

$1Bkz. Mustafa Oz, s. 55.

*’Buhari, Muhammed b. ismail Ebu Abdillah el-Buhari el-Ce’fi, Sahihu’l-Buhari, Menakibu's-
Sahabe,4, Dimesk;, Ibn Hanbel, IV, 185.
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seklinde iki ana gruptan miitesekkildir. Kabile farki gdzetmeksizin imameti
biitiiniiyle halka birakanlar Hariciler’dir. Mu’tezile’nin ekserisi ile Miircie’nin bir
kism1 da bu konuda Haricilerle hemfikirdir. Bu konuda Sia, inanglarin1 Ali b. Ebi
Talib ve ogullar1 ekseninde olusturdugu ve Ali b. Ebi Talib de zaten Kureysli oldugu

icin imamette Kureysliligi gozetmis sayllmak‘[adlr.33

Nasin tasidigr ozellikler, Allah Resuliiniin farkli insanlara durumlarina gore
almis oldugu tavir, yapmis oldugu uygulamalar ve daha sonra peygambersiz bir
sekilde nasa muhatap olan kisilerin sahip olduklar1 6zellikler de mezheplerin
¢ikmasinda 6nemli etken olmustur. Kur’ani naslar; ¢ok anlamlilik, kiraat ihtilaflari,
1itlak-takyid anlayisi, umiim-husus ihtilafi, mensdh-muhkem ihtimali, seleften rivayet
edilen nakillerin farkliligi, mezhep taraftarliligi, tefsirde dirdyet ve rivayet olgusu
gibi sebeplere binaen farkli anlagilabilmistir.>* Bu sebeple miifessirler tarafindan
belirlenmis metodik kurallara uyulsa dahi Kur’an’t her okuyanin onu az ya da ¢ok

farkl sekillerde anlayacak olusu kaginilmaz bir ger(;ektir.35

Kur’dn ve Siinnet’te ana ilkeler genel hatlariyla anlasilir olmakla birlikte
bunlarin ayrintilartyla ilgili hususlar naslarda acik bir bigimde yer almangtir. *®
Zaten Kur’an ayetleri muhkem ve miitesabih olmak iizere iki gruba ayrilmus;®’ fakat
hangisinin muhkem hangisinin miitesabih oldugu belirtilmemistir. Bu bakimdan

1% yiz,® arg,® gelme* gibi kelimelerin mezhep

miitesabih ayetlerde yer alan e
mensuplar tarafindan yorumlanmasi; ayrica cebr,* kader*® ve tesbin® akidelerinin
Kur’dn’la temellendirilebilmesi, naslarin farkli yorumlanabilmesinin en bariz

orneklerden kabul edilmektedir. Zira Kur’ani naslarin kimi yerde birden fazla

% Bkz. Mehmed Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi —Islam’da Ilk Siyal Kavmiyetcilik-, Ankara,
Kitabiyat yay., 2005, 60-118; irfan Aycan ve M. Mahfuz Séylemez, Ideolojik Tarih Okumalart,
Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2002, s. 152.

34 56z konusu sebepler icin bkz., Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, Marmara Univ. ilahiyat Fak. Yay.,
Istanbul, 2008, s. 44-55.

% Mehmet Pacact, “Kur’an”, DIA, Ankara, 2002, c¢. XXVI, s. 400.

% Uziim, “Mezhep”, s. 528.

" Al-i imran, 3/7.

% Fetih, 48/10.

% Bakara, 2/115.

“ Taha, 20/5.

* Fecr, 89/22.

*2 Enfal, 8/17; Hud, 11/34; Ziimer, 39/19.

* En’am, 6/153; Kehf, 18/29; Nisa, 4/110.

* Feth, 48/10; Taha, 20/5; Rahman, 55/27.
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manaya miisait olmasi, mezhep mensuplarinin, kendi goriislerine dayanak bulmalari
acisindan, islerini daha da kolaylagtirmistir. Bu duruma hadis uydurma ve zorlama
te’viller de eklendigi zaman, kendi prensiplerini olusturmalari i¢in basarili olmada
cok zorlanmadiklar1 anlasilacaktir. Bunun yani sira siinnette de benzer 6zellikler ve
durumlar s6z konusudur. Bilindigi lizere Hz. Peygambere c¢esitli konularda sorular
sorulur ve ondan cevaplar alinirdi. Sorulan bu tiir sorular cevaplandirilirken, Hz.
Peygamber’in yasadig1 devrin gerekleri ve 6zellikleriyle, kendisine gelip soru soran
kisinin durumunu dikkate alarak farkli cevaplar verdigi goriiliir. Bu farklilik genel bir
kural koymaktan ¢ok, soran kisi ve tabi oldugu sartlarla ilgili olup, verilen diger
cevaplarla bir geliski teskil etmemektedir. Dini gérev yiiklenmis olmasi dolayisiyla
Allah’in vahyine mazhar olan Hz. Peygamber’in kisilerin durumlarina 6zel
olmaksizin ortaya koydugu hiikiim ve beyanlar, ashabi i¢in bir delil niteliginde
oldugundan sorulan seylerin cevabini duyan herkes ona gore amel etmekteydiler.*®
Sahabenin Res(lullah’tan istifade etme imkani ve soyledigi seyleri anlayabilme
dirayetleri de sunnetin farkli anlasilmasina ve yorumlamasina sebebiyet verilmis ve

dolayisiyla bu farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur.

Kader hususu tizerindeki tartismalar ve neticede bazi itikadi mezheplerin
tesekkiil etmesi, konunun dini bir mesele gibi goriinmesine sebebiyet verse de kader
tartismalarinin kokeninde politik sorunlarin yer aldigi ifade edilmektedir®. Cunkd
Emevi yoneticilerinin adil olmayan icraatlarin1 mesrulagtirmak amaciyla, dteden beri
insan aklmi kurcalayan kader meselesini,*’ cebir anlayist dogrultusunda
yorumlamalari, meseleye siyasi bir hiiviyet kazandirmustir.*® Bu sebeple Cebriye,
Kaderiye ve Mirciye mezheplerinin de c¢ikiglarinin ilk etapta siyasi oldugunu
sOylemek muimkindlr. Fakat sdylemleri dolayisiyla dini bir kelam ekoli haline
gelmislerdir. Emeviler devrinde ortaya ¢ikan idari bozukluklar1 ve siyasi kiyimlari
mesru gostermek i¢cin donemin bazi devlet baskanlari, Allah’in takdirinin ve ezelde
insanlarm alin yazisiin sabit oldugunu, kendilerinin sadece Allah’in kaderini infaz

ettiklerini ileri siirerek icraatlarini dini bir kilifa sokma ¢abasini gosterdikleri tarihi

* Mustafa Oz, s.53.

*® Adigiizel, s. 16.

*" Kader anlayismm islim 6ncesi evveliyati icin bkz. Watt, W. Montgomery, Isldm Diigiincesinin
Tesekkiil Devri, (Cev. Ethem Ruhi Figlali), I. Baski, Ankara Umran Yayinlari, 1981, s. 108-109.

*8 Uziim, “Mezhep”, s. 528.
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verilerle sabittir.*® Hatta dénemin ileri gelen devlet erkani o denli ileri gitmisti ki,
Halifeye veya adamlarina itaatsizlik etmek, Allah’1 inkar etmeye ve dolayisiyla kiifre

diismeye denk sayllmaktaydl.50

Saltanat donemindeki halifeler, halk iizerindeki otoritelerini artirmak i¢in de
icraatlarina dini bir kisve giydirmekten geri durmamislardi. Bu sebeple Emevi ve
Abbasi halifeleri, ilk dort halife zamanindan beri Halifetu Rasalillah biciminde,
yoneticiyi ifade i¢in kullanilan terkibi, yaptiklar1 zuliimleri perdelemek amaciyla
kullanmaya baglamiglardi. Mesruiyet krizi yasayan halifeler, halk nazarinda
yonetimlerinin  ve icraatlarinin mesrulagmasi adina, s6z konusu terkibi
Halifetullah/Allah in Halifesi veya Halifetu'r-Rahmdn/Rahman’in Halifesi seklinde
degistirmislerdi.>* Bu dénemde kendini dinin koruyucusu olarak géren halifeler;
Allah lafz1 ile olusturulan Zillulldh/Allah’in Gélgesi, Sultanulldh/Allah’in Sultani,
Eminullah/Allah’in Emanet¢isi veya Emin oldugu kisi gibi sifatlart da kullanarak
aslinda halifenin yaptiklarindan sorumlu olmadigi bilakis masum ve insaniistii
oldugu gibi kanaatlerin yayginlagsmasini saglamaya calismuslardi.>® Yonetim ve teb’a
arasinda dengeyi saglamak gayesiyle zuhur eden bu tiir teorilerin, iktidar-muhalefet
¢ekismeleri neticesinde tepkisel olarak gelistigini soylemek mumkindir. Bu tir
siyasi girisimler kader probleminin yan1 sira iman-amel ve biylik giinah meselesinin

de tartisilmasina sebebiyet Vermistir.53

Bu donemde yoOnetime karst direnmekle isimleri 6ne c¢ikan Ma’bed el-
Cuheni(0. 80/699) ve Gaylan ed-Dimeski(6. 125/742) gibi sahislarla temasi bulunan
hareket, Kaderiye firkasinin tesekkiiliine sebebiyet vermistir. Aym sekilde Ca’d b.
Dirhem(6. 124/742) ve Cehm b. Safvan(6. 128/745) da cebre dayanan goriisler

ortaya koyarak taraftar toplamus ve Cehmiyye firkasinin dogmasma yol agmustir.>*

Yabanci din ve kiiltiirlerin tesiri de mezheplerin olusumu agisindan 6nem arz

etmektedir. Zira Hz. Peygamber déneminden itibaren yayilmaya baslayan Islam dini;

* Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, Ankara, AUIF Yay., 1983, s. 165.

50 Watt, Isldm Diistincesinin Tesekkiil Devri, s. 101.

L Allame Murtaza Askeri, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Sinnet Ekolleri —imamet ve Sahabe-, (gev. Cafer
Bendiderya — ismail Bendiderya), istanbul, Kevser Yayincilik, trz. c. |, s. 242.

>2 {brahim Sarmus, Siira 'dan Saltanata, Tokrasiye ve Laisizme “Yonetim”, Istanbul, Diisiin Yayincilik
2010, s. 67-87; Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 101-102.

53 Bkz. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, s. 220-245.

5 Uziim, “Mezhep”, s. 528.
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Yahudi, Hiristiyan ve Mecusiler tarafindan da benimsenmisti. [htida hareketlerine,
fetih politikasina ve siyasi hakimiyete bagl olarak Islamiyet Suriye, Filistin, Irak,
Misir ve Kuzey Afrika, Endiiliis, Iran, Horasan, Tiirkistan, Kafkaslar ve Hindistan’a
kadar genis bir sahaya ulagmis, bu siire¢ icinde farkli din mensubu kimseler
Islamiyet’i benimsemisti.® Yeni fethedilen iilkelerin ahalisinden Islam’1i samimi
olarak benimseyenler olsa da, bu kimselerin eski kulturlerinden bir anda
kurtuldugundan bahsetmek imkansizdir. Bunun yani sira mal, sohret, mevki ve
makam gibi baz1 kisisel diisiince ve sahsi ¢ikarlar i¢in kabul etmis goriinenler de
vardi. Hatta baz1 kimselerin, sirf Islam’1 igten yikmak ve eski dinlerini tekrar
diriltmek i¢in islam’a girdikleri sdylenmektedir.”® Ornegin, Ali b. Ebi Talib’in Hz.
Peygamber’in vasisi oldugunu ve bu sebeple onun hakkini gasp eden Osman b.
Affan’in yonetimden uzaklastirilip hakkin sahibine verilmesini iddia eden Abdullah
b. Sebe ve onu tanrilagtiran Sebeiyye firkasinin bdyle bir amaca hizmet ettigi

diisiiniilmektedir.”’

Goriildiigii gibi itikadi ve siyasi mezhepler, Islam’m ilk donemlerinde meydana
gelen politik ihtilaflar ve siyai hadiseler, Peygamber’in (a.s.) vefatinin olusturdugu
travma, kabile asabiyeti, yabanci kiiltiirler, naslarin dogasindaki genel ilkeler ve
prensipler, zenginlik, genislik ve kader meselesinin siyasi amaca hizmet ettirilmesi
gibi sebepler neticesinde ortaya ¢ikmistir. Biitiin bunlara ilaveten fetih hareketlerine
bagli olarak sosyal refahin artmasi, felsefi cereyanlar ve terclime faaliyetleri de bu

hususta kayda deger 6nemli sebeplerdendir.®®
2.TEFSIR-TE’VIL OLGUSU

Tefsir kelimesi & veya taklip yoluyla is kékiinden gelen Jist vezninde bir
mastardir. -4 (fesr), sozliikte bir seyi agiklamak, ortaya ¢ikarmak ve tizeri Ortiilii
olan bir seyi acmak gibi manalara gelmektedir. Bu kelimenin ifade ettigi bu

manalardan dolayr herhangi bir hastaligi teshis ic¢in yapilan tahlile de “fesr”

% Uziim, “Mezhep”, s. 528.

% Bkz. Sabri Hizmetli, “Itikadi Islam Mezheplerinin Dogusuna Ictimai Hadiselerin Tesirleri Uzerine
Bir Deneme”, Ankara, AUIFD, 1983, c. XXVI, s. 661 vd.; Muhammed Zahid Kevseri,, “Mezheplerin
Dogusuna Bir Bakis”, (Gev. Seyit Bahgiyan), sy. 12, Konya, SUIFD, 2001, s. 37-40.

5 [smail Yigit, “Osman”, DIA, istanbul, 2007, XXXI11, 442; Ebu Zehra, s. 55.

%8 Kevser, s. 39-40.
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denilmektedir.>® Kelimenin hastaligin teshisi manasim ele aldigimizda “nazara’t-
tabibu tefsirate’l-meridi” seklinde ifade edilir ve doktor hastaligin sebebini teshis
etmek icin hastamin idrarmn tahlil etti” manasi ¢ikar. Ayrica tefsir kelimesi, yagmur
damlalarimin tas tizerine diisiip par¢alanmas: anlaminda fesereti 'n-nlnetu seklinde

kullanilir.%°

Tefsir kelimesinin taklib yoluyla sefera kokiinden geldigi diisiiniildigii
takdirde kelime: “listii kapali olan bir seyden ortiiyii kaldirmak, agik olmak, agiga
¢tkarmak” anlamlarimi ifade eder. Mesela: seferati’l-mer’etii an vechihd dendigi
zaman kadimin yiiziindeki peceyi agtigi anlasihir.®* Ayrica tefsir kelimesinin serh
kelimesi ile esanlamli oldugu da sOylenmistir. Bu yoniiyle tefsir; ilmi ve felsefi

eserlere yapilan serh/agiklama anlamina gelir.62

=8 ve s her iki kelimenin benzer 6zellik tasimasi ve Arap dilindeki mevcut
taklip sanatindan hareketle tefsir kelimesinin her iki kdkten de tiiredigi séiylenebilir.63
Ancak bu her iki kelimenin kesfetmek, ortaya ¢ikartmak gibi ortak bir manaya
gelmesine ragmen _iw sozciigiiniin maddi ve zahiri anlam i¢in kullanildigi, s~¢ ‘nin

ise manevi manalar ve kesif i¢in kullanildig: ifade edilmektedir.®

Tariflerde goriildiigii tizere tefsir kelimesinin ister fesere’den isterse de
sefere’den tiiremis olsun kapali olan bir seyi beyan etmek, vuzuha kavusturmak ve
aciklamak; sakli ve gizli olan bir seyi ortaya koymak ve belirsiz bir sey hakkinda

acik malumat serdetmek anlamlarina geldigi ifade edilebilir.

% fbn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikrim, Lisanu’I-Arab, Daru’l-Mearif, Kahire
trz. IV, s. 369; el-Cevheri, Ebu Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthdh fi’l-Luga, Misir 1376, 11, s. 781;
ez-Zebidi, s. 470.

80 Bkz. Zebidi XIII, 324; ibn Manzdr, V, 3413.

®! el-Fir(izabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, el-Kamusu I-Muhit, thk. el-Mektebetii Tahkiku’t-
Turas, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1986, s. 587; Zerkesi, imam Burhanuddin Muhammed b.
Abdillah, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), III. Baski,
Mektebetu’t-Turas, Kahire 1404/1984.

11, 147; ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, el-Menahilu’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’édn, Daru Thya-i
Kiitibi’l-Arabiyye, yrs, trz, I, 470.

82 Tefsir adi altinda yazilan fakat felsefe konularini igeren eserler i¢in bkz. el-HQIT, Emin, Dirasatun
fsldmiyyetun, Daru’l-Kiitlb, Kahire 1996, s. 17.

%% Demirci, Tefsir Tarihi, s. 21.

% Demirci, Tefsir Tarihi, s. 22.
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Tefsir kelimesinin terim olarak bir¢ok tanimi yapilmistir. Onlardan bir kismini
burada ifade edelim: “Miiskiil olan lafizdan murad edilen seyi kesfetmektir seklinde
tarif edilmistir®™ Bir bilim olarak da ele alindiginda tefsir, insan giicti ve Arap dilinin
verdigi imkan olciisiinde Allah’tn muradina deldlet etmesi bakumindan Kur’dn
metninin icerdigi manalart ortaya koymak®® seklinde ifade ve tarif edilmistir.
Tariften de anlasildig iizere tefsir Arap dil-belagat ve imkanlartyla sahip olunan akil,
bilgi, birikim ve kabiliyet sayesinde Allah’in muradin1 anlamaya yonelik ameliyedir.
Ancak bunu derken tefsirin rivayet boyutu unutulmamalidir. Zira sirf insan giicii ve
Arap dil ve belagatten hareketle Allah’in kelamindan ne istediginin anlasilmasi sakat
kalir. Ciinkii tefsirin rivayet yoniinii goz ardi ettigimizde adeta Peygambersiz bir
Kur’an anlama tasavvuru ve anlayisi esas almis oluruz ki bu da ehl-i slinnet camiasi
tarafindan kabul edilmeyen bir yaklasim tarzidir. Ebd Hayyan el- Endeliisi’nin,
Tefsir Kur’an lafizlarinin séylenis keyfiyetinden, lafizlarin miifred ve terkip halindeki
deldletlerinden ve hiikiimlerinden, terkip halinde iken ortaya ¢ikan mdanalarindan
bahseden ilim dalidir® bigimindeki tanimi ise tefsirin hem dil ilimleriyle iliskisine
dikkat ¢cekmekte hem de maksadinin lafiz ve climlelerdeki anlami ortaya ¢ikarmak
oldugunu belirtmektedir.®® Ciircani’ye gore tefsir, dyetin mdanasimin, onunla ilgili
kissalarin ve sebeb-i niiziiltiniin anlama cok acik bicimde deldlet eden kelimelerle

aaklanmaszdzr.sg

Tefsir hakkinda yapilan tanimlar efradini cami, agyarini mani gibi gozikse de
tefsirin hadis, kelam ve fikih gibi, smirlar1 tayin ve tahdit edilmis bir ilmi disiplin
olup olmadig1, dolayisiyla kendine 6zgii ve yeterli bir ustliiniin bulunup bulunmadigi

meselesi etrafli bir bi¢imde arastirilmaya muhtactir.”® i1k etapta hadis ilminin bir alt

% {bn Manzur, IV, s. 369; ez-Zebidyi, s. 470.

% ez-Zerkant, 1., s. 471.

®7 el-Fir(izabadt, I, 121.

% Abdulhamit Birisik,, “Tefsir,” DI, 2011, XXXX, s. 281.

% Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta rifét, thk. ibrahim el-Ebyari, Beyrut, Daru’l-Kitabi’l-Arabf,
1405.

0 Mustafa Oztirk, Kur'dn ve T efsir Kiiltiiriimiiz, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2008, s. 65.
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boliimiinii olusturan ve sonralari temel islam ilimlerindeki yerini alan Tefsir, kavram

olarak Kuran’da sadece Furkan Suresi’nin 33. dyetinde gecmektedir.”

Tefsir kelimesinden Asr-1 Saadet déoneminde Kelamullahi anlamaya yonelik
Allah ve Resuliiniin beyanlar1 anlasilirdi. Baska bir ifadeyle Kuran’it anlamaya
yonelik tevkifilik bir anlayis hakimdi. Boyle bir tefsir anlayiginda hata s6z konusu
olamazdi. Clinkii Kur’an tefsiri Allah ve Reslluniin beyanlar istikametindeydi. Bir
baska ifadeyle Kur’an’in Kur’an’la tefsiri ve Kur’an’in siinnetle tefsir etme anlayisi
soz konusuydu. Sahabenin Kur’an niizuliine sahit olmalar1 ve ilahi mesajla gelen
hikim ve ahkami1 Peygamber rehberliginde ve kontroliinde tatbik etme sansina sahip
olduklarindan dolay1 daha sonra onlarin Kur’an-1 anlamaya doniik beyanlart muteber

kabul edilmistir.”

Kur’an-1 anlamaya doniik tefsir kavramiyla beraber kullanilan ve zaman zaman
da tefsirin yerine de kullanilan bir baska kavram da fe vildir. Te’vil kelimesi evl
kokiinden tiiremis, tef’il kalibinda mastardir. Bu durumda kelime: “ddnmek-riicu
etmek, bir seyden vazgecmek, dayanmak, atfedilmek, olmak, bir halden baska bir hale
dénmek-tahavviil” gibi anlamlara gelir.”® Feale kalibindan miitesekkil olup evvele
seklinde telaffuz edilirse, dondiirdii, inceden inceye diisiindii, olgiilii davrandi,
islerinde giizel tasarrufta bulundu, is veya durumu ol¢tii, hiikmetti, kapalilig1 giderd,
izah ve serh etti’ gibi manalara gelir. Riiyanin yorumlanmasi-te’vili de bu

kabildendir.”

Takdir ve tefsir anlamlarma da gelen te’vil kavrami, Kur’an biitiinliigi

igerisinde farkli anlamlarda kullanilmistir. Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

' S6z konusu dyet mealen sdyledir: “Ey Peygamber! O miisrikler hangi soru ve itirazla karsina
¢ikarlarsa ¢iksinlar biz onlarin biitiin itirazlarini ¢iiriitecek saglam bilgiyi ve en giizel izahi/tefsiri sana
bildiririz” (Furkan, 25/33). Ayrica, bkz. Adigiizel, s. 19.

"2 Bkz. Demirci, Tefsir Tarihi, s. 75-82.

" fbn Manzar, I, 171; el-Fir(zabadi, s. 1244; Suy(ti, el-Itkdn s. 2261; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebf,
et-Tefsir ve’l-Miifessirun, Kahire, 2000, 1, 14; Osman Keskioglu,, Kur’dn Tarihi, Istanbul, Nebioglu
Yay., 1953, s. 195.

™ ibn Manzir, 1,171-172; M. Zeki Duman, Uygulamal: Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi (Baslangicindan
Tedvin Dénemine Kadar), Kayseri, Erciyes Univ. Yay., 1992, s. 50.

™ ibn Manzir, I, 172; el-FirGzabadi, s. 1247; ismail Cerrahoglu,, Tefsir Usull, Ankara, TDV Yay.,
2007, s.215.
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1- Tefsir: Onun te vilini-tefsirini ancak Allah bilir.”
2- Sebep: Hakkinda sabredemedigin seylerin te 'vilini-sebebini sana bildirecegim.”’
3- Sonug: Bu daha iyidir ve te vil- sonug¢ bakimindan daha gﬁzeldir.78

4- Ruya tabiri: Yusuf dedi ki, babacigim! Iste bu daha once gordiigiim riiyamn
te vilidir-tabiridir.”

Te’vilin istilahi manasina gelince tefsir gibi bir¢cok tarifinin yapildigini
gormekteyiz. Soyle siralamak miimkiindiir: Allah’in Kur’an lafzinda agik olmayan
muradini keldamin akisina, Kitap ve Siinnet’e uygun diisecek tarzda ilgili lafzin
muhtemel mdanalarindan c¢ikararak agzklamak,80 zahiri mutabik olan manayr iki
ihtimalden birine tevcih etmek®! baska bir ifadeyle; herhangi bir nasin manasini, bir
delilden veya mesru bir sebepten otiirii dyeti veya dyetteki bir kelimeyi zahiri
anlamindan ziyade icerigindeki muhtemel manalarindan birine tevcih/yoneltmek

oldugu sdylenebilir.®?

Kur’an-in hiikiimlerini anlamak veya ondan hiikiim ¢ikarmaya calisirken esas
olan yol ve yontem tefsirdir. Yani te’vile basvurmamaktir. Bagka bir ifadeyle
Kur’anin manasini, mesajini, hiikiimlerini ve hikmetlerini oldugu gibi ortaya koymak
icin genel kabul goriilmiis yontem tefsirdir. Te’vilin olabilmesi i¢in; lafiz, mecaz
yoluyla da olsa muhtemel bulundugu manaya hamletmek veya kendisinden kastedilen
manay1 ortaya koymak; te’vil yapilacak ser’i bir delilin bulunmus olmasi, yapilan
te’vilin manasinin agik bir nasa ters diismemesi gibi sartlarin hasil olmasi icap

etmektedir. &

Tefsirle te’vil arasindaki farklara gelince tefsir kesinlik ifade ettigi halde
te’vilde boyle bir sey yoktur. Tefsirde tevkifilik s6z konusu oldugu halde te’vilde
bdyle bir sey olmayip i¢tihada dayanmaktadir. Tefsirin te’vile nazaran daha genel

oldugu ifade edilmektedir. Zira te’vil ilahiyat konularinda yazilmis eserlerde s6z

® Al-i imran, 3/7.

" Kehf, 18/78.

8 Nisa, 4/59.

" yusuf, 12/100.

8 Birigik, “Tefsir,” DIA, s. 281.

81 Zebidi, X111, 324; ibn Manzdr, I, 172; Zerkesi, II, 149; Zehebi, I, Kahire, 2000, s. 15.
82 Zerkes, 11, 148; Zehebi, L, 15.

8Bkz. Demirci, Tefsir Tarihi, s. 28-29.
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konusu iken tefsirde ise hem bunlarin ve hem de bunlarin disinda yazilmis eserlerde
s0z konusudur. Te’vil, Kur’an’in batinl manalarin1 ortaya g¢ikartmaya caligirken
tefsir ise hakikat veya mecaz yoluyla lafizlarin zahiri manalarin1 agiklamak igin

kullanilmaktadir. 3

Te’vil lafzinin, zamanla kavramlagma siirecine paralel olarak ciddi anlam
dontigiimlerine ugradigi goriilmektedir. Hicrl IV. asra kadar bu gercek amacini
koruyan te’vil kelimesi, IV. asirdan itibaren Kur’an’daki nesnel anlamlardan ve
maksatlardan kopus, ilahi hitaptaki kelime ve ifadelerin anlam ve delaletlerinin kasten
tahrifinden kaynaklanan inang ve diislincelerin ispatlanmasi girisimi oldugu yoniinde
bir kanaat yayginlik kazanmis; ayrica sik sik siyasi ve ideolojik platformlara
tasmmlstlr.85 M. Nazif Sahinoglu siyasi ve itikadi firkalarin te’vil kavrami hakkinda
son vahyin getirdigi umdelere karsi, sahip olduklar fikirleri yerlestirmek ve dogrudan
dogruya yaymak i¢in en miinasip yol saydiklarini; hatta haram kilinan seylerin
bilhassa kendileri icin mubah oldugunu soyleyecek kadar ileri gittiklerinden
bahsetmektedir.®® Abdurrahman el-Akk(6. 1420/1999) ise, sahabe ve tabiun arasinda
tefsir-tevil ihtilafinin olmadigmi, te’vil kavrammim, Arapcaya ¢evrilen Yunan
Felsefesine ait eserlerden sonra ayr1 bir mefthuma doniistiigiinii ifade etmektedir.®’ el-
Akk: “Sonradan icat ettikleri ve adina te’vil ilmi dedikleri Kelam ilmi tiiredi. Zira
tevil, kelamcilarin ilk g(')'riintiileriydi’’.88 “Felsefi ve Keldmi yorumlarin agswriligi,
bozuklugu Te'vil’den kaynaklaniyor; ¢iinkii te’vilde nakil degil akil esastir.

Kelamcilar da, te’vili kendilerine metot haline getirdiler.”89

gibi sozleriyle konu
hakkinda onemli bilgiler vermektedir. Bu acidan fe’vil kavramimin tarihi seyri

arastirilmaya deger 6nemli bir husustur.*

Kur’an’in anlammi, hiikiim ve hikmetlerini, mesajinin neligi ve gayesini

anlamaya matuf olmasi hasebiyle tefsir ve te’vil gibi vazife géren meal ve terclimeden

8 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 33.

8 Konuyla ilgili genis malumat i¢in bkz. Oztiirk, Kur’dn ve Asirt Yorum, s. 105-141; Hiseyin Dogan,
Ilk Dénem Islam Kelamcilarinda Dinsel Metinleri Anlama ve Te vil Problemi, (Basilmamis Doktora
Tezi), Samsun 2010, s. 28-332.

% Bkz. Sahinoglu, M. Nafiz, “Te’vil”, I4, Istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1979, ¢. XII/I, s. 216-217.
8 Seyh Halid Abdurrahman el-Akk,, Usulu’t-Tefsir ve Kavaiduh, Beyrut Daru’n-Nefais, 1406/1986,
s.54.

% el-AKk, s. 54-55.

% el-Akk, s. 234-235.

% Adigiizel, s. 21.
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de kisaca bahsetmeye calisalim. Meal kelimesi fe 'vil gibi, e-v-l kokiinden tliremis
mimli mastardir. ism-i mekan anlaminin da muhtevasinda mevcut oldugu sdylenebilir.
Bir seyin varilacak yeri, varip dayanacag neticesi, akibeti,™* asla yakin, biraz noksan
birakmak, séziin manasini kismen eksik birakmak”,” bir seyin varacagl gaye, bir seyi

eksiltmek® anlamalarma gelir.

Islami literatirde meal, Kur’an’in Tirkge ¢evirisiyle oOzdeslesmis bir
kelimedir. Bu bakimdan meal kelimesinin 1stilahi tarifi: “Ayetin metninden
anlasilmasi icap eden mana ne ise, sadece onu, agik bir dil ve giizel bir iislupla baska
bir dile ve yaklasik bir kanaat ile maksad-1 ilahiyi a¢iklamak-agiklamaya ¢alismak”
seklinde yapilmaktadir.”* Tanimda yer alan “yaklasik bir kanaat ile” ibaresi, sézin
manasinin kismen eksik bicimde olacagini ifade eder. O sebeple Kur’an’in Tiirkce
cevirilerinin meal diye tesmiye edilmesinin, bir tir tevazu gostergesi veya haddini
bilmenin ifadesi oldugu diisiiniilebilir.”® Bununla birlikte Kur’an’m cevirilerinin
bircogu, meal seklinde isimlendirilmeye ragmen gergekte her biri motamat bir Kur’an
terclimesi denemesidir. Bunun temelinde yer alan sey, ilahi kelama yanlis anlam

takdir etme endisesine karsi duyulan hassasiyet olsa gerektir.%

Tercumeye gelince, onun mealden birtakim farkliliklar gosterdigini goriiyoruz.
S6z konusu kelimenin r-c-m kokiinden tiireyip siilasi oldugu iddiasinin yani sira t-r-c-
m- kokiinden miistak olup rubai bir fiil oldugu da sdylenmistir. Tlrkgedeki geviri
kelimesi ile esanlamli olan tercime daha ¢ok: “Bir kelami bir dilden baska bir dile
(;evirmek”,97bir soziin soylendigi dilde agiklamak, bir sozii baska bir dilde aciklamatk,
bir sozii baska kimseye ulastirmak, bir sozii baska bir dile nakletmek, bir sdzin
anlamimi diger bir dilde dengi bir sozle aynen ifade etmek™® gibi manalar ifade

ederken terim olarak da: “Bir konuya isim vermek, bir kimsenin kendi hayatini

% Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 220; Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklart, istanbul, Marmara Univ.
[lahiyat Fak. Yay.,1991, s. 23.

%2 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili Yeni Ti iirkce Mealli, Istanbul, Matbaa-1
Ebuzziya, 1936, I, 30.

% fsmail Karagoz, “Meal,” Dini Kavramlar Sézliigii, Ankara, DIBY, 2007.

% Duman, s. 59.

% Adigiizel, s. 21.

% Bkz. Mustafa Oztiirk, “Kur’an Meallerindeki Ciddi Hatalar Uzerine —Yunus Suresi Ornegi-«,
fsldmiydt Dergisi, , sy. 4, Ankara 2005, c. VIII, 111-112.

fbn Manzfir, 111, 1603; Zehebi, 1, 19-24; Yazur, L, 9.

% Karag6z, “Meal,” s. 413.
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anlatmasi/tercime-i hal, teblig, sozii soylendigi dilde tefsir etmek, baska bir dile tefSir

etmek veya oldugu gibi tiim vasiflariyla nakletmek” anlamlarini ifade etmektedir.*

TercUmenin harfi veya lafzi, manevi veya tefsir seklinde iki kisma ayrildigi
ifade edilmektedir. Harf ve lafiz ifadelerinden anlasildigi gibi aktarilmak istenen seyin
harfine ve kelimelerine dikkat edilerek yapilan ¢eviri demektir. Manevi veya tefsir
terciimeden kasit da aktarilmak istenen ifadelerin veya sozciiklerin aslina benzemesine
riayet etmeksizin mana ve methuma dikkat edilerek yapilan ¢evirinin kastedildigi
anlagilmaktadir. Genelde Kur’an g¢evirilerinin bu minvalde oldugu ifade
edilmektedir.'® Bagka bir ifadeyle ashinda meal yapmak tefsiri terciime yapmak
demek olur.

Tefsirin 6nemi ve bir ilim olarak gelisim siirecine gelince ilahi, rabbani ve
rahmani kaynakli bir kitabin ve mesajin beyani insanlar ve 6zellikle ona inanalar, ona
goniil verenler ve onu hayatlarinda temel diistur kabul edenler i¢in olmazsa olmazdir.
Dolayistyla onun hayata ve tarihe ¢ikis seriiveni Hz. Peygambere inmeye basladigi
andan itibarendir. Aslinda Kur’an Araplarin diliyle geldiginden Araplarin onu
anlamaya doniik fazla zorlanmadiklar1 goriilmektedir. Ancak evrensel ve ilkesel bir
yaptya sahip oldugundan dolay1 zaman zaman kimi yerlerde zorlandiklar1 miisahede
edilmektedir. Ancak bu noktada Allah Reslliuniin kontrol, denetim ve rehberliginde,
sikintilar rahatlikla ve yeterince giderilebilirdi. Zira gelen her vahiy 6nce Resulillah
onu hifz etmenin yaninda anlamini da igsellestirirdi. Daha sonra gelen mesajin
mabhiyetini, ne demek istedigini, neyi emrettigini ve neyi yasakladigini beyan ve

tefsir ederdi.

Muteber hadis kaynaklar1 Restlullah’a, ashaba ve tabiinin 6nde gelenlerine ait
Kur’an tefsirlerini bir araya getirmistir. Bu kaynaklara bakildiginda Restl-i Ekrem’in
Kur’an tefsirinin mubhtelif sekillerde ortaya c¢iktigi goriliir. Restlullah yer yer
ashabin yanlis anlama ve yorumlamalarini tashih etmekte, yer yer dogrudan bir ayeti
veya slireyl yorumlamakta veya kapali bir noktasini agiklamakta, bazen de sorulara
cevap mahiyetinde Kur’an’i tefsir etmektedir. Ayetteki kapalihigmn giderilmesi,

bilinmeyen bir kelimenin izahi, ayetin ayetle tefsir edilmesi, ayette anlatilan bir olaya

%Bkz. ez-Zerkani, |, 473; Zehebi, I, 19-24; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 215-216; Demirci, Kur’dn ve
Yorum, istanbul, Ensar Nesriyat, 2006, s. 302-303.
190 Karagoz, “Terciime,” s. 413.
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dair ayrintt verilmesi bu tefsir sekillerindendir. Bdylece Restlullah yaptig
yorumlarla Kur’an’m miicmelini beyan, mutlakini takyid, migkilini tavzih,
miiphemini beyan, umumunu tahsis ve neshini beyan etmis, yer yer baska
aciklamalar da yatpmlstlr.101 Hadis kaynaklarinda nakledilen sahabe rivayetlerinde
esbab-1 niizal ve nasih-mensuh konularinda bilgi bulundugu gibi ayetteki kapaliligin
giderildigi, kelimelerin aciklandigi, Israilogullari’ndan gelen haberlerin aktarildig:
hususlar da gbéze carpmaktadir. Ancak sahabilerin tefsir yaparken c¢ok ihtiyath
davrandiklari, bilmedikleri konularda fazla konusmadiklar1 gérﬁlmektedir.loszrlca
Sahabe tefsirinde kelimelerin tahlili i¢in Arap siirinden ve nesrinden yararlanildigi,
miigkil konularin ¢6ziimii i¢in Arap tarihinden faydalanildigi dikkat ¢ekmektedir.
Ancak sahabe tefsirinde goéze carpan en énemli husus Ehl-i kitap’tan intikal eden
bilgilerin (Israiliyat) kullanilmaya baglanmasidir.’® Sahabe déneminde bu sekilde
varligini siirdiirtin Kur’an-1 tefsir etme yontem ve gelenegi tabiin ve tebeu’t-tabiin
devrinde de devam etmistir. Ancak ihtiyaglarin farklilasmis olmasi, giderek farkli
kaltir ve medeniyetlerdeki insanlarin dine intisap etmeleri, Kur’an-1 tefsir etme
yontem ve anlayisinda farkliliklar1 beraberinde getirmistir. Gittikge rivayet agirlikll
tefsirin yaninda dirayet agirlikli tefsirler de 6n plana ¢ikmaya baglamistir. Ayni
zamanda farkli kafa yapilarima sahip insanlarin farkli diislince ve yorum
farkliliklarina da sebebiyet verecegi onciiliigiinden hareketle filolojik, ictimai, ilmi,
mezhebi, konulu vb. tefsir ¢esitleri ortaya ¢ikmistir. Ancak ne olursa olsun Kur’an
bir gaye icin gelmistir, asil gayesine gore anlagilmali ve o yolda tefsir edilmeye
calisilmalidir. Aksi takdirde tercih edilecek tefsir yontemlerinin Kur’an’in bu yoniinii
golgede birakmasi, onun amaci disinda bir sonuca ulasilmasi s6z konusu olur. Kur’an
tefsirindeki en 6nemli prensip Kur’an’a 6n yargisiz yaklasilmasi ve onun gosterdigi

istikametin takip edilmesidir.

Konusu, insanlarin ona olan ihtiyaci ve belki de en 6nemlisi Allah’in kelaminin
aciklamasi olmasi hasebiyle ilimlerin en sereflisi sayilan tefsir'® giderek revacta

olan 6nemli bir ilim haline gelmistir.

191 Syat Yildirim, Hz. Peygamberin Kur’an-1 Tefsiri, Istanbul, 1983, s. 31.

192 Birigik, “Tefsir, ” DIA, s. 284.

103 Birigik, “Tefsir,” DiA, s. 284.

%sijyati, imam Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekir, es-Silydti, Jtkan, Beyrut, Daru’l-Kitabi’l-
ilmiyye, 2007.
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2.1.MEZHEBI TEFSIiRLER

Mezhebi tefsir, yukarida haklarinda derinlemesine beyanda bulundugumuz
mezhep ve tefsir ifadelerinin bir araya gelerek olusturdugu birlesik bir kavramdir.
Mezhep kelimesi nispet sekliyle mezhebi bigiminde kullanildiginda: Mezhebe ait
olan, mezhebe mensup olan, mezhebini savunan, savunmaci, mezhepgi, ideolojik,

195 mezhebi

apolojetik gibi anlamlara gelmektedir. ilk defa Zehebi’nin kullandig
tefsir terkibi de kisaca: Herhangi bir mezhebe ait olan tefsir veya mezhepci bir

bakigla, mezhebi meyil ve kaygilarla yazilmuis tefsir anlamlarini kapsamaktadir.'®

Tefsirin mezhebe izafe edilerek olusturulan mezhebi tefsir mefhumu, aslinda a-
s-b kokiinden tiireyen, ilmi, dini ve akli olmayan amillerin tesiri altinda korii koriine
bir kanaatte, tarafa simsiki baglanmak, icabinda ondan ayrilmamak gibi anlamlara
gelen taassubu akla getirmektedir. Bilindigi lizere taassupta ne olursa olsun, bir goriis
ya da anlayistan asla vazgecmemeye ve ne yaparsa yapsin, ne sOylerse soylesin,
pesinden gidilen kisiye veya fikre kayitsiz-sartsiz baglilik s6z konusu oldugundan
bdyle bir kafa yapisina sahip olan bir anlayis kendi emel ve ¢ikar1 i¢in metni veya

s0zii, gerektiginde te’vil etmeyi, hatta tahrif etmeyi bile goze alabilmektedir.'%’

Tefsirin mezhebe izafe edilerek olusturulan mezhebi tefsir mefhumunun bir
yontem, diisiince ve anlayis olarak tarih sahnesine ¢ikisina gelince, Islam’m birinci
asrindan itibaren siyasi olaylar ve devam eden firka kavgalarindan sonra bazi
kimseler, Kur’an’in lafzin1 ve Kur’an’in indigi donemdeki muradini itibara almadan,
Hz. Peygamber’den gelen sahih rivayetleri incelemeden, kendi arzulari
dogrultusunda ayetleri tefsir etmeye ¢alismak suretiyle gergeklestigi goriilmektedir.
Bunun i¢in de, ayetin ne lafzindan ne de manasindan ihtimali olmayan manalari
¢ikarmak gayesiyle bazi lafizlari son derece zorlama yorumlara tabi tuttular.'®
Ciinkii her mezhep, Kur’an ve Siinnete dayandigi oranda gii¢leniyor ve taraftar
topluyordu. Boyle olunca da her firka Kur’an’a, kendi akidesi ve emeli agisindan

bakiyor ve onu kendi mezhebine gore te’vil etmeye c¢alistyordu.’® Sayet kendi

195 Bkz. Zehebi, 1, 260, 261.

106 Bkz. Adigiizel, s. 23.

197 Ahmet Vehbi Dereli, Kur’dn Tefsirinde Yanilgt Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollari, Ankara, ,
Fecr yay., 2009. s. 63-64.

1% Duman, s. 184-185.

199 Zehebi, 1, 260.
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goriiglerinin dogrulugunu kanitlayacak mahiyette ayet bulamazlarsa o zaman da,
anlam itibariyle onlara en yakin olan bir ya da birka¢ ayeti zorlama te’villerle
yorumlama cihetine gidiyorlardi. Bu sekilde mezhebi taassup igerisinde olan bir
mufessir de, mensubu bulundugu mezhebin herhangi bir goriisii, Kur’an’a ve
Siinnet’e muhalif de olsa, onu savunmak durumunda kaliyordu.**°

Gerek dini, gerekse de siyasi bir anlayisla ortaya ¢ikmaya baslayan boylesi bir
mezhep telakisi, nasi kendi perspektifinde anlama, anlamlandirma ve okumanin
etrafinda ziimrelesmenin ortaya ¢ikmasina hiz veren faktorlerin basinda gelmektedir.
Bu paralelde tefsirin degisik yonlere dogru kaymasina bir anlamda zemin
hazirlamigtir. Bu baglamda ilk olarak ortaya c¢ikan itikadi ve siyasi mezhep
mensuplar1 kendi goriis ve tercihlerine mesruiyet kazandirmak i¢in Kuran’dan delil
getirmeye ¢alismislardir.™™* Zira her siyasi ve itikadi yapilanmalar, olusumlar,
hizipler ve mezhepler, sahip olduklar1 fikir ve ideolojilerini Kur’an ve Siinnete
dayandirdig1r 6lciide mesruiyet kazanarak kuvvet ve taraftar bulup gelisme ve
ilerleme kaydediyordu. Dolayisiyla siyasi emel ve diinyevi ¢ikar noktasinda revagta
olan boyle bir anlayis ve Kur’an okuma yontemi ilgililerin odak noktasi ve hayat
damar1 olmustur. Bu durum giderek yayginlasmis, kurumsallagsmis ve mezhebi tefsir

bi¢iminde tezahiir etmistir.**2

Esasen insanoglu yasadigi toplumun {iriiniidiir. Miifessir de naslar
yorumlarken Onceden kazandigi birikimlerin ve etkilendigi = mezhebin
tahakkiimunden kendini tamamen kurtarip bagimsiz bir sekilde diisinemeyecegi i¢in,
mezhebi Onyargilar ve kaygilarla hareket etmesi her zaman miimkiindiir. Bu durum,
dogal olarak her mezhep mensubu i¢in s6z konusudur.™® Tesekkiilii doneminde her
bir ekoliin kendi konumunu, karsi ekole/Gtekine gore belirlemesi ve o ekoliin

diistincesinin yanlighigini, kendi diislincesinin ise dogrulugunu ortaya koymak i¢in

10 Bkz. Demirci, Tefsir Tarihi, s. 210; Hizmetli, “Itikadi Islam Mezheplerinin Dogusuna Ictimdi
Hadiselerin Tesirleri Uzerine Bir Deneme”, Ankara, AUIFD, 1983, ¢. XXVI. s. 660.

1 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 211.

12 Bkz. Zehebi, 1, 258, 261.

3 Demirci, Konulu Tefsire Giris, 1. Basku, ist. Ensar Nesriyat, 2006, s. 163.
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ugras verdikleri bilinmektedir. Bu durum ise, zaman igerisinde yerlesik bir metot

halini almis ve Gtekilestirme faaliyetleri gittik¢e derinlik kazanmistir.""

Bu agidan Islam toplumunda ortaya ¢ikan mezheplerin fikirlerini anlayabilmek
i¢cin baslangictan itibaren, s6z konusu toplumun iktisadi, igtimai ve siyasi yapisinin
yani sira ge¢mis kiiltiirlerin toplumdaki etkisini de g6z 6niinde bulundurarak, son
donemlerine kadarki gelisimlerinin nesnellik prensibine uygun bir sekilde izlenmesi
gerekmektedir. Bunu yaparken, mevzu bahis otekilestirmeden 6tiirli, mezheplerin
hem kendi hem de mubhaliflerinin kaynaklar1 taranmalidir. Zira muhalifler elden
geldigince karalama politikasiyla hareket ederken mezhepler kendi miintesiplerini
motive etmek amaciyla, ileri siiriilen goriislere mantiki bir ¢er¢eve c¢izmeye
calismislardir. Bununla birlikte tarihi verileri dahi kendilerinin mesru olduklarini
kabul ettirme aract olarak kullandiklar1 goriilmektedir. Hatta siradan/basit
olmadiklarini1 ispatlamak adina kokenlerini, ¢ok eskiye gotiirme ve bu sebeple
kendilerine  hayali bir ge¢mis kurgulama gayreti icinde olduklar

g6zlemlenmektedir.'*

Aslinda mezhebi tefsir dendiginde daha ¢ok Ehl-i Stinnet’in digindaki mezhep
ve firkalara mensup alimler tarafindan olusturulan tefsirlerin anlasildig:1 ifade
edilmektedir.**®Ancak Ehl-i Siinneti de mezhep kabul edecegimizden dolayr bu
soylem kabul edilmez. Ama eger ki Ehl-i Stinneti asil, digerlerini fer’ veya asildan
sapmis olarak esas alacak olursak o zaman ikisini birbirlerine olan esitliklerini kabul
etmeme adma Ehl-i Siinneti bir mezhep olarak degil de dinin kendisi kabul etmis
oluruz. Aslinda literatiire bakildiginda Ehl-i Siinnetin Islam’in ruhuna en uygun
hareket ettigi halde sonugta sahip oldugu ilkeler ve prensipler sayesinde hak mezhep
olarak telaki edildigi goriilecektir. Ama Ehl-i Siinnet disindaki mezheplerin sahip
olduklar taassupguluk ve radikal vasiflar1 dikkate alindiginda biitiin alt kollartyla

birlikte Sia’nin, Hariciler’in, Batiniyye’nin ve son birka¢ asirda Kadiyanilik,

14 Muhit Mert, “Kelami Tartismalarm Kur’dn Ayetleriyle Temellendirmenin Icerdigi Sorunlar”, c. 1,
sy. 1, Gorum, Gazi Univ. Corum Ilh. Fak. Derigisi, 2002, s. 219.

15 Konuyla ilgili olduk¢a genis malumat igin bkz. Aycan-Soylemez, s. 10 vd.; Saban Oz, “Tarih
Felsefesi Baglaminda Sii Tarih Yorumunun Karakteristik Ozellikleri”, Din Bilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, VII (2207), sy. 3, s. 122-138.

16 Birigik, s. 284.
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Bahdilik ve Ehl-i Kur’an (Kur’aniyyan) gibi hareket mensuplarinin irettigi veya

ihdas ettigi mezhebi tefsir hareketleri veya anlayislarinin oldugu goriilecektir.™’

Ehl-i Siinnet disindaki mezhepler sahip olduklar diisiince yapilarin1 Kur’an’a
dayal1 bi¢imde agiklamak veya ondan referanslar almak i¢in yer yer zorlama
yorumlara basvurmak durumunda kalmislardir. Dolayisiyla miellifler Kur’an
ayetlerini batini yoruma ve gayesinin disinda bir tefsir ve te’vile tabi tutmuslar ve
haliyle ¢ok defa Kur’an’in ruhuna ve ayetlerinin baglamina ters anlamlar ortaya

cikmustir. 118

Islam’in ilk devirlerinde ortaya ¢ikan itikadi ve siyasi mezheplerden bircogu
giiniimiize kadar ulasamamistir. Bu mezhepler kendi gorlislerini savunmanin en

kuvvetli delilini Kur’an’da aramlslardlr.119

Kendi goriislerini teyit etmek, onu
savunmak ve ona hizmet etme istikametinde K. Kerim’i te’vil, tefsir ve tebyin
etmislerdir. Bu mezhepler icerisinde Kur’an’1t 6ziine ve ruhuna en uygun sekilde
tefsir eden ve bu noktada ¢alisma, caba ve gayret icerisine girip daha ¢ok kabule
sayan eser birakan Ehl-i Siinnet mezhebi olmustur. Bu mezhebin temel 6zelligi Hz.
Peygamberin ve sahabenin uygulamalarina uymalari ve bu noktada elde ettikleri
bilgiyi, birikimi ve dinsel prensipleri kendi amag ve ¢ikarlarina alet etmemeleridir.
Dolayisiyla Kur’an’in en giizel tefsirlerini ehl-i sinnet alimleri ortaya koymuslardir.
Ehl-i Siinnet disindaki ehl-i heva veya batil ehli olanlar da kendince Kur’an’in
yorumu dedigimiz tefsirler kaleme almislardir. Bunlardan imamiyye Mezhebi kendi
goriiglerince tefsirler yazmlslardur.120 [k kurucusu Vasil b. Ata(é. 131) olan, Islam
diisiincesine biiyiik katkilar1 oldugu ifade edilen,"®* &nce temel prensiplerini ortaya
koyup bu istikamete aklin Onciiligiinde Kur’an-1 te’vil ve tebyine tabii tutan
Mu’tezile Mezhebi de kendi anlayisina gore hareket ederek Camiu’t-Te'vil li
muhkemit -tenzil(el-Isfahani,  6.322/934),  Tenzihu’I-Kur’anani’l-metain (K.
Abdulcabbar (6. 415/1024), Gureru’l-fevaid ve diirerii’l-kalaid(es-Serif el-Murtada
0. 436/1044) ve el-Kessaf (Zemahseri, 6. 538/1144) gibi tefsirler ortaya

Y Bingik, 287.

18 Bkz. Zehebi, 1, 258, 261.

19 Cerrahoglu, Tefsir Usdli, Ankara, TDVY, 2012. S. 295.

120Cerrahoglu, s. 296. Or. Es-Seyh Sultan Muhammed el-Horasaninin kaleme aldigi Beyanu’s-saade fi
Mukamati’l-ibade, es-Seyh Muhammed Cavad en-Necefi(O. 1352/1933)’nin Alau’r-Rahman fi
Tefsiri’[-Kur an, Kummi’nin fefsiru’[-Kummi, v.s.

121 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 215.
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cikarmustir.*? Haricl Mezhebi’ne gelince diger siyasi ve itikadi mezheplere nazaran
fazla tefsir eserleri ¢ikarmamigtir. Zira bunlar sade ve bedevi bir hayata sahip olup
stirekli savas halindeydiler. En ¢ok bilenen ve basilan tefsir eseri, goriisleriyle ehl-i
stinnete en yakin olan ve bu sayede gilinlimiize kadar varligin1 devam ettiren Hariciye
kollarindan ibadiyye’ye ait olup Muhammed b. Yusuf b. Isa b. Salih Ettafeyyis (6.
1332/1914)’in kaleme aldig1 Himydnu z-Zad ild Ddri’l-Mead adinda 13 cilt halinde
basilan eserdir.'?® Tefsir konusunda kaleme aldig1 diger eserleri de Teysiru 't-Tefsir

ve Dai’l-Amel Li Yevmi’I-Emel’dir.

Diger taraftan Hindistan, Pakistan ve Iran gibi iilkelerde ortaya ¢ikan Ismaili,
Babiyye, Bahaiyye, Batinilik, Kadiyanilik; Arabistan’da ortaya ¢ikan Vehhabilik gibi
akimlar da Kur’an’i kendi goriislerine gére ve onun layik olmadigi sekillerde
yorumlamuslardir.'?* Bu akimlarin yorumlarinin birgogu yiizyillardir siire gelen Islam
anlayis ve diisiincesiyle, Hz. Peygamber ve sahabenin dini bakis agilariyla ve
Kur’an’in verdigi ve vermek istedigi evrensel mesaji ile uyusmamaktadir.
Dolayisiyla bu tiir akimlarin, ister bilingli, isterse de bilingsiz olsun Islam’in
portresini Kur’an perspektifinde yanlis ¢izerek insanlarin, gayr-i Miislimlerin ve ayni
zamanda Islamiyet hakkinda derinlemesine malumati olmayan Miisliimanlarin
Islam’a karsi yanls diisiinmelerine ve haliyle ondan sogumalarma sebebiyet
verdikleri bilinen bir hakikattir. Bu cercevede Islam toplumunda ihtilaflara da yol
acarak Islam’in ve Miisliimanlarin sosyal, siyasal, iktisadi, askeri vb. acilarda geri
kalmalarina neden olmuslardir. Boyle olunca her kim olursa olsun sahip oldugu
mezhebi, mesrebi, siyasi diislincesi ne olursa olsun adaleti, hakki, hakkaniyeti, barisi,
emanet ve liyakati, sorumluluk bilinci vs. evrensel ilkeleri esas alan bir Kitabi kendi
anlayisina ve emeline hizmet etmek icin te’vil etmeye hakki yoktur. Onun ne
oldugunu, mesajlarinin igeriginin neligini-niteligini ve vermek istedigi mesajin
mahiyetini ve hakikatini anlayabilmek ve bdylelikle onun ruhuna uygun hareket
edebilmek igin tim ideolojik, politik ve mezhebi kaygilarimizdan arindirilmis bir

kafa yapisiyla ve yaklasim tarziyla hareket etmemiz gerekir. Aksi takdirde onun

122 Demirci, Tefsir Tarihi s. 218.
12 Calismamizin ana mihverini teskil eden bu serin, degisen baskilar paralelinde cilt sayisinin
degistigi goriilmektedir. Kimi yerlerde 14 cilt olarak ge¢mektedir.

124 Cerrahoglu, s. 297.
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evrensel ilkelerinin manevra alaninin daraltilmasina sebebiyet verilmis olur ki

bdylelikle ona en biiyiik haksizlik yapilmis olur.
2.1.1. Himyanu'z-Zad ila Dari’l-Mead
Calisma konusu yaptigimiz tefsir hakkinda bilgi vermeden evvel bu esere isim

olmus terkibin tahliline bir géz atalim.

o : Farsca kokenli bir kelime olup kemer, dagarcik, ortasindan baglanan azik
cantasi'?, mintika, dirhem ¢antasi demek olup cogulu Lleve 8

sii : Yolculuk i¢in hazirlanan azik, hayir olsun ser olsun insanin elde ettigi her
sey.126 Kur’anda bu manada “Bir de azik edinin muhakkak azigin en haywihs

takvad*?’

A : Harf-i cer olup ismin 6niine gelerek sonunu esre yapar. ismin---e halini alir.

Bircok manaya gelmektedir.*?

o> : Bina, arsay1 kaplayan mahal, konak, saray, ev, sehir, belde gibi manalara
gelmektedir. Ancak izafeli kullanildiginda farkli manalar tasimaktadir. <24 s

Diisman memleketi, 3 s Cennet, LAl )b | sl o ahiret, 22wY) s [slam
yurdu ve baris yurdu gibi anlamlara gelmektedir. 129

sl : Muayyen vakit, sozlesilen zaman ve mekan, randevu gibi anlamlara

gelmektedir. Cogulu =!ss olarak gelmektedir.*

Calisma konusu yaptigimiz tefsirin isminin birlestirilmis seklinin( ) 23 cloaa
Al by | Himyanu'z-Zad ila Dari’l-Mead) manasina gelince randevu zamanina
hazirlik, sozlesilen zaman ve zemine hazirlik, kiyamet giinii i¢in azik ve hazirlik gibi
manalara geldigi goriilmektedir. Miiellifin eserinin kiyamet giinii i¢in bir hazirlik

vesilesi olma diisiince ve niyetinde oldugu sdylemek miimkiindiir. Ayni sekilde

1B |-Me’Iuf, Muncid’du-Liigat il-Arabiyye, 1960, Beyrut. s. 874.; Mevlut Sari, el-Mevarid, Kamus,
Istanbul, Bahar yayinlari, trz, s. 1613.

126 Sari, s. 718.

127 Bakara, 2/197.

128 Sari, s. 41.

129 Sari, s. 526.

30 Sar1, 5. 1667.
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eserinin bu adla biraz daha cazip, dikkat ¢ekici ve goz alici olmasini saglamayi da
hedeflemis olabilecegi sdylenebilir.

Himyanu’z-Zad ila Dari’l-Mead, Hariciler i¢in énemli bir kaynaktir. Ancak
miiellif bu eserinde ilk asirlardaki haricilerin tefsirdeki durumlarini ortaya koymadigi
goriilmektedir. Dolayisiyla eskilere ne kadar sadik kaldigi anlagilmamaktadir. Bunun
yaninda imanin hakikati, biiyiik glinah isleyenin durumu, giinahlarin affedilmesi,
sefaat ve ru’yetullah hakkindaki goriisleri, ef’alu’l-ibad, Hz. Ali ve Osman
hakkindaki goriisleri ve biitiin Miislimanlara karsi diigmanca hareketlerine ait
orneklere bolca rastlanmaktadir.*®> Onun bu eseri, Hicri 1300-1314 tarihleri arasinda

Zengibard’da 13 cilt halinde basilmistir.**
2.1.2. Ettafeyyis’in Hayat1 ve Kisiligi

Bu baslik altinda Ettafeyyis’in nesebinden, hayatindan, isimlerinden-
sifatlarindan, ilmi derinliginden, Harici/lbadi Mezhebi icindeki rol ve
fonksiyonundan bahsetmeye ¢alisacagiz. XX. vyiizyilda Ibadiyye Mezhebini
Cezayir'de canlandiran din alimi olan Ettafeyys’in asil adi, Muhammed b. Yusuf b.
Isa b. Salih b. Abdurrahman b. Isa b. Ismail Ettafeyyis’tir. Ettafeyyis sozciigii atfis,
atfiyes, itfeyyis, itfiyyes, tafeyyis ve et-ettafeyyes seklinde telaffuz edilmistir. Ama
yaygm kullamis1 Ettafeyyis'tir.** Berberi kaynakli olup <&/ (dur),&/ (yénel-dén) s/
(ve) Ug kelimelerinden (iuihkl geklinde mirekkep olup manasiin “dur gel yemek ye”
veya “dur gel ikram ederim” seklinde oldugu ifade edilmektedir. Ettafeyyis’in
dedelerinden birinin her zaman arkadasina “gel yemek ye” dediginden dolayr bu
kiinyeyle meshur oldugu ifade edilir. Onun bu sifatla anilip ve bununla meshur olmus
olmas atalarinin comertligine bir isaret ve onlarin bu gilizel taraflarin1 yad etmeye
matuftur. Onun bu lakabinin yan1 sira memleketine nispetle Mizabi, Mus’abi ve
Yescuni gibi bircok lakabinin oldugu soylenmektedir. Ayni sekilde aslina-nesebine,

134

ilmine ve mezhebine isaretten de hafsi,”" adevi, ibadi, vehbi, imam, kutup, allame ve

kutbu’l-magrip gibi lakaplara sahip oldugu ifade edilmektedir.**®

3L Cerrahoglu, s. 296; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 225.
132 Calismamizin ana mihverini teskil eden bu serin, degisen baskilar paralelinde cilt sayisinin
degistigi goriilmektedir. Kimi yerlerde 14 c. olarak gegmektedir.

133 Hizmetli, “Ettafeyyis,” DId, X1, 1995, s. 500.
B*Muhammed Mustafa Dervis Hoca, Ettefiyis’in et-Teysir adl tefsrindeki yontemi, mastir tezi, Urdiin

Universitesi Tefsir Ana Bilim Dali, 1994. s. 37., Ayrica bkz. Hizmetli, “Ettafeyyis,” DIA,:
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Muhammed Ettefeyyis’in hayatini ele alan kaynaklarin ¢ogu onun 1236/1820
tarininde memleketi Cezayir’e bagli Vadi Mizap Beldesi’nin Yescun Koyu’nde
diinyaya geldigi, daha sonra annesi ve babasiyla beraber Sahra’in bas sehri olan
Garda’ya gidip ¢ocuklugunun ilk giinlerini burada gegirdigini gostermektedir. Daha
sonra kendisi dort yaslarinda iken ilmi seven ve Vadi Mizab’ta islah ehlinin 6nde
gelenlerinden biri sayilan babasi burada vefat eder. Daha kiigiik yasta iken yetim
kalmanin sikintisini ¢geker. Ancak annesi babasindan kalan boslugu doldurur ve onun
en giizel sekilde egitim-0gretim almasini saglar. Dolayisiyla bir bakima yetimlik

dezavantajinin verdigi mahrumiyete fazla maruz kalmaz.*

Kaynaklar Ettafeyyis’in ¢ocukluk hayati konusunda fazla malumat vermedigi
icin bu konu kapali kalmistir. Ancak bilinen sey onun daha kii¢lik yaslarinda iken

egitime basladigi ve sekiz yasia gelince de Kur’an-1 ezberlemesidir.™*’

Muhammed Ettafeyyis, Harici Mezhebi’nin ibadi koluna mensup olup ¢ok iyi
yetismis ender Islam alimlerinden birisidir. Kendi asrinda alim, zahit ve seyh olarak
bilinip meshur olmustur. Kendi zamaninda ve mensup bulundugu mezhep igerisinde
onemli bir rol ve misyona sahip olmustur. Tabi ki sahip oldugu mertebe onun gok
yonlii bir sekilde ilme olan aski, meyli ve ¢abasiydi. Zamanindaki alim, kelameci,
fikih¢1, dil bilimci, mantik¢1, astronot ve edebiyatcilardan iyi seviyede istifade
edebilmek icin caba gostermistir. Ozellikle i¢inde bulundugu muhitteki Seyh Omer
b. Siileyman, Seyh Hac b. Siileyman b. Yahya, Seyh Diyaddin ve abisi olan Seyh
Ibrahim’den ¢ok istifade etmistir. Bunlar arasinda hakiki seyhi diye nitelenen ve ona
¢ok bagli olan abisi onun ilmi konusundaki en iyi destekleyicisi, rehberi ve hocasidir.
Bunun yaninda Cezayirli seckin Ibadi alimlerinin okudugu bir kurum olan
Ma'hedi'l-Hayat 1 da bitirmistir."*® Bununla birlikte i¢inde bulundugu memleketin
ilmini adeta bitirerek, yeni arayislar igerisine girmistir. Bu baglamda ilm1 yolculuklar

diizenlemistir. Umman’a ve Misir’a gitmis ve buralarda ilim konusunda onemli

Ettafeyyis'in soyunun, Tunus'ta bir miiddet hiikiim siiren Hafsiler hanedaninin atas1 Omer b. Hafs'a (6:
571/ 1175-76) dayandig1 i¢in Hafsi lakabiyla anildigini sdyleyenler bulundugu gibi bunu Hz. Omer'in
soyundan gelmis olmasina baglayanlar da vardir. Hatta ikinci goriisii savunanlar Adevi diye
anilmasim, Hz. Omer'in dedesi Adi b. Ka'b b. Liieyy'in soyundan gelmis bulunmasiyla ilgili gériirler.
135 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 37.

136 Bkz.,Hizmetli, “Ettafeyyis, ” Did, 500.

137 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, S. 37. Ayrica bkz. Zehebi, I, s. 236.

138 Hizmetli, “Ettafeyyis, ” Did, 500.
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merhaleler kat etmistir. Ozellikle Misir’da dort seneye yakin bir zaman kalarak Ezher
Universitesinin énemli hocalarindan istifade etmistir. Daha sonra memleketi olan
Cezayir’e donerek gormiis oldugu tahsil, elde ettigi bilgi, birikim ve kazanmis
oldugu tecriibeyle ve orada bulunan alimlerle de bilgi alis-verisi yapmak suretiyle

ilm1 tedrisatlar ve dini hizmet gibi ¢alisma ve ¢abalarin i¢ine dahil olrnustur.139

Muellif sadece ilim talep ve tahsil etmekle kalmamistir. Tahsil ve talep ettigi
ilmin heba olmamas1 ve ayn sekilde dinine ve mensubu bulundugu Ibadi Mezhebine
hizmet i¢in daha on altiya basinca hocalari, hocasi olan alim abisi ve diger alim
arkadaslariyla oturup eserlerin yazmasi ve nesriyle ugrasmistir. Bu onun tahsilden
sonra kalict bir hizmetin olabilmesi ve bu baglamda siirekli bir yararin
saglanabilmesi ic¢in ilmin yaziya dokiilmesine ve kayit altina alinmasina ve daha
sonra onun nesrine olan inancinin gostergesi olsa gerektir. Yapmis oldugu sa’yu
gayret sayesinde onun yildizi ¢ok erken bir sekilde, kavmi, muhiti ve mezhebi olan

Ibadiyye arasinda ve yasadigi asirda parlamistir.'*

Muhammed Ettafeyyis’in vasif ve kisiligine gelince onun bilgi ve dirayetinin
yaninda fiziksel yap1 itibariyle de miikemmel oldugunu goérmekteyiz. Sagligina
dikkat ettigi i¢in 1yi bir viicut yapisina sahipti. Yasmin ilerlemesine ragmen
sagliginmn yerinde oldugu ifade edilmektedir. Ozellikle iyi ve keskin bir goze sahip
oldugu bildirilmektedir. Cok zeki, ilim meraklisi, ibadet asiki, nesline deger bigen,
1yiligi emreden-kotiiliikklerden vazgeciren, fakirleri, miskinleri, diiskiinleri koruyup

kollayan bir yapiya ve 6zellige sahipti.***

Mdellif ¢ok yonlii bir 6zellige sahipti. Kendisi sair, edebiyatgi, siyaset¢i,
iktisatc1, diisiince adamu, fikihc1, hadisci, kelameci, kiraatgi ve tefsirciydi. Oyle ok
yonli ve dolu idi ki onun hangi yoniiniin daha iyi, hangisinin daha diisiik oldugu fark
edilmezdi. Ayn1 zamanda Arap - islam Kiltiir ve Medeniyeti’ne Berberi Kltiiri’nii
de kazandirmistir. Miiellif; ilim, bilgi ve birikimce dolu olup ¢ok yonlii olmasina
ragmen bunu Harici firkalarinin alimlerinin yaptig1 gibi salt mezhebini korumak, onu
batil da olsa diisiincelerini savunmak i¢in argiiman olarak kullanmamistir.

Savundugu ilk sey islam prensipleriydi. Daha sonra mezhebinin ilkelerini agiklama

139 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 37.
140 Bkz., Hizmetli, “Ettafeyyis, ” DIA, 500; Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 37.
11 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 38.
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veya savunma s6z konusu olmustur. Baska bir ifadeyle mensubu bulundugu
mezhebinin taassubunu yapip onun ¢ikar ve faydasim Islam’inkinin &niine

almamustir. 142

Mdellif diisiince yapisi itibariyle asrina damgasini vurmus bir 6zelige sahipti.
Kor taklitgiligi, mezhebi taassubu ve donmus fikirleri kabul etmezdi. Onun
savundugu sey delilsiz bilginin kabul edilemezligi, toplumun yararina merhem
olabilecek bilgi ve ilginin ehemmiyetiydi. Onun icin esas olan ilim, amel ve

takvaydi. 143

Mdellif aksiyon adamiydi. Onun bu vaziyeti her platformda goriilmistiir.
Oncelikle inandig1 degerler ugruna canini dahi seve seve vermekten g¢ekinmezdi.
Hakk1 ve dogruyu ifade etme noktasinda kinayanin kinamasindan ¢ekinmez. Zalim
sultanlar karsisinda dahi hak ve gergek sozii sdylemekten ¢ekinmezdi. Miisliiman
olmayan rahipler ve benzeri din adamlar1 karsisinda da Islam’in izzetini korumayi
bilmistir. Bir ara Miisliiman olmayan din adamlar1 ziyaretine gelirler. Her kes normal
oturur, o ise biraz daha ylksekce bir yere oturur. Merak edip onun bu vaziyetini

sorduklarinda o: « Islam yiicedir onun iistiinde bagka bir sey olamaz” der.***

O toplumsal, mezhepsel problemlere el atar ve bu konuda ne yapilmasi
gerekirse yapmaktan ¢ekinmezdi. S6z ve davraniglariyla insanlar1 dogruluga iletirken
kalemiyle de hareket etmistir. Bu konuda bir seyler yapabilmek icin gece giindiiz
calisir-cabalardi. Kimi arastirma ve tarihgiye gore geceleri sadece dort saat uyurdu.
Hatta yolculuk esnasinda dahi deveye ve gemiye binerken dahi kalemini oynattigini

yani eserler te’lif ettigi ifade edilmektedir.**®

Mezhebi i¢in de ¢cok onemli caligmalari, eserleri ve birikimi kalmistir. Bu da
onun radikal bir mezhebi taassupgulukla degil de sagduyuyla Islam’in genel
ilkelerine gore hareket etmesine baglanmak icap etmektedir. Genelde mezhebi
noktasindaki durusu ve calismast sOyleydi: Ya mezhebin genel prensiplerini

anlagilabilir kivama ve seviyeye getirmek, ya var olan mezhebin ilkelerini tahlil

142 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 38, 39.
13 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 40.

144 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 40, 41.
15 Bkz., Hizmetli, “Ettafeyyis,” DId, s. 500.
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etmek ya da mezhebine karsi gelisen haksiz bir duruma ve ithama reddiye ve cevap
niteligindeydi.*®

Daha once Ettafeyyis’in aksiyon ruh ve durusa sahip oldugunu ifade ettik.
Ozellikle Fransa’nin Cezayir’i isgali sirasinda bu durum daha iyi belirginlik
kazanmistir. Cezayir Milli Mukavemet Hareketi, Yeni Islahat Hareketi ve Azzabe
gibi kuruluslar icinde 6ncli gorevi yaparak Cezayir halkini fikri ve siyasi yonde
etkilemistir.147Kesinlikle Fransa’nin isgaline ve istilasina karsiydi. Her firsat ve
platformda bu haksizligi ve zulmi hi¢ c¢ekinmeden dillendirir. Hatta Fransa
yetkililerinin karsisinda dahi bunu sdylemekten ¢ekinmezdi. Onun bu durusu
bulundugu bolgenin 6zel bir statiiye kavugmasini dahi beraberinde getirdigi ifade
edilmistir. Zamanla kendisi bunun i¢in Fransa askerleri tarafindan go6zaltina
alimmistir. Ama o hicbir sekilde taviz vermemistir. Dolayisiyla onu ilk gorenler
kendisinin bir alim degil de bir siyaset adami1 oldugunu zannederdi. O bu konuda ¢ok
onemli ve koklii bir miras birakmisti. Fransa’ya karsi ilk baskaldiranlarin ve bu

anlamdaki devrimcilerin dahi onun yetistirmis oldugu talebeler oldugu ifade edilir.**®

Miiellifin gerek diliyle ve gerekse de kalemiyle yapmis oldugu iyi ve hayirh
caligmalart iginde bulundugu mekan ve bolgeyle smirli kalmamistir. Bir ara
Haremeyn’in istiyaki kendisini tutar ve Allah’in evini ziyaret etmeye gider. Orada
bulunan Islam &limleriyle bir araya gelme sansini elde eder. Ozellikle o giinkii
Harem’de ders veren ve fetva makaminda olan Zeyni Dahlan onu misafirlige ve ders
halkasina davet eder. Diger Islam iilkelerinden gelen alimlerle goriisiir ve boylelikle
onun kaleme aldig1 eserleri yayilir ve itibar goriir. Bu goriisme ve iliskiler
neticesinde diinya Miisliimanlarinin da meselelerine ilgi ve alaka gosterir. Ozellikle 0
donemde bir ¢6ziim olarak goriilen Islam birligi (Panislamizm) fikrine ilgi duyup
bunu savundugu icin II. Abdulhamid tarafindan kendisine bir takdirname ile altin

madalya verilir.**°

Miiellifin yasadig1 sartlarda iletisim imkanlar1 kisith oldugundan insanlar

genelde mektuplagsma seklinde iletisim kurarlardi. O da bu durumda goérdiigii ve

146 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 37.

Y7 Hizmetli, “Ettafeyyis,” DIA, s. 500.

148 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 41, 42; ayrica bkz., Hizmetli, “Ettafeyyis,” DI4, s. 500.
9 Hizmetli, “Ettafeyyis,” DIA, s. 500.
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duydugu sikintilar1 bertaraf etmek veya dogrusu neyse onu ortaya koymak, durusunu
ve Islam’in 6ngodrdiigii hakikati ifade etmek icin zaman zaman risaleler kaleme alir
ve ilgililere gonderirdi. Bu konudaki risaleleri dini lekeleyenlere karsi reddiye,
Ibadiyye’yi savunmak ve siyasi risaleleriydi. Ayrica onun valiler ve sultanlar
nezdinde itibar1 oldugundan bunlarla sik sik mektuplastigi ifade edilir. Ozellikle
Islam birliginin yeniden saglamakla 6n plan ¢ikan Sultan Abdilhamit ile yakin bir

iliskisinin oldugu ve sultanin kendisiyle sik sik mektuplastig1 ifade edilir™

. Ayni
zamanda Uman ve Zencibar Sultanliklari ve Fransa hiikiimetine de risaleler
gondermistir. Bunun yaninda asrinin 6nemli alimlerinden olan Muhammed Abduh
ile de risale alis verisi yaptig1 ve hatta kimi arastirmaciya gore de Misir’a gidip bizzat
onunla islam toplumunun geri kalmishigm ve Bati’nin somiirgeciliini miizakere
ettigi ifade edilir. Buna ilaveten muellif Teysiru 't-Tefsir adli tefsirinde Muhammed

o . 151
Abduh’u ve onun eserini dvmektedir.'®

Mdellif siirsel yoniiniin de oldugu ve hatta bu konuda bir tane siir divan1 da
kaleme aldig: ifade edilir. Onun yazmis oldugu siirler sirf Arap Siir ve Edebiyatina
olan meraktan kaynaklanmiyordu. Belki kendisine has yapisindan ileri gelirdi. Ciinkii
siir yazmasinin ayri bir ciheti vardi. Siir yazarken ya gelen bir soruya cevap, ya
herhangi bir konuyu veya ilmi bir meseleyi agiklamaya matuf seklindeki prensipleri
esas almistir. Dolayisiyla onun kaleme aldig kimi siirlerinin konular1 dini olup bu
baglamda vaaz, nasihat, kimi degerlerin vuzuha kavusturmasi veya Hz. Peygamberin
ovguleriyken; kimilerinin ki ise ilmi vb. idi. Bu nedenle onun siirlerinin konular

muhtelifti.'>?

Boyle ¢ok yonlii bir hocanin arkasinda onun davasina sahip ¢ikacak, fikirlerini
ve ilmini muhafaza edecek talebelerin olmamasi diisiiniilemez. i¢inde bulundugu
mekanin ve insanlarin, Miisliimanlarin yaralarina merhem olan ve bunu her
platformda ve firsatta diliyle ve kalemiyle ifade eden bir alimin, bir sahsiyetin
arkasinda birgok alim, siyasetci, edebiyat¢i, miicahit ve tarih¢i kalmistir. Bunlar
sadece i¢inden yasadig1 yerde olanlar degildi. Belki Tunus ve Libya’dan da talebeleri

olmustur. Onlardan bir kismi sunlardir: Onlarin en 6nde geleni ve fikirlerinin

10 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 43; Ayrica Mukadimetu’c - camiu’s-Seml, 1842-1918
tarihlerinde bu mektuplasmalarin oldugu ifade edilir.

151 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 42, 43.

152 Nuhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 43, 45.
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terciimani1 ve ayni zamanda onun kuzeni olan Seyh Ebu Ishak ibrahim b. Yusuf
Ettafeyyis (6. 1965), Seyh Omer Bekli, Seyh Davut b. Said b. Yusuf, Beni
Yascundan Seyh Muhammed b. Siileyman, Seyh Muhammed b. Hac Salih es-Semini
ve Libyali Seyh Stileyman Pasa el-Baruni vb.’dir.*®

2.1.3. Eserleri

Mdellifin bagli bulundugu mezhebin hicbir alimi kendisi kadar eser kaleme
almamistir. O, hizmet ve eserleriyle mezhebinin kutbu olmustur. Mezhebinde eser
yazma konusunda onu gecgen yoktur. Ancak onun eserlerinin sayisi konusunda
tarihgiler ihtilafa diismislerdir. Zehebi’nin de aralarinda bulundugu kimi alimlere
gdre onun eserleri ii¢ yiizii askindir. Miiellifin kuzeni olan Ibrahim et-Ettafeyyis’e
gore de onun yazmis oldugu eserler ¢ok oldugundan dolayi sayilarinin ne kadar
oldugu konusunda ihtilaf ¢ikmistir. Tim bu ihtilaflara ragmen diyebiliriz ki

miellifimiz yiizlerce eser kaleme almstir.

Cok yonlii olan bir sahsiyetin kaleminden de elbette ¢ok farkli konularda
eserler ortaya ¢ikacaktir. Miiellifin tefsir, hadis, fikih, kelam, felsefe, tecvit, usulu’l-
belaga(bed’i, beyan ve belaga ilimleri), sarf-nahiv, feraid, siyer, tarih, astronomi, tip
vb. konularda eserler yazmistir. Yazdig1 eserlerin tamamina yakini Yescen’deki

Kutbii’lI-Eimme Ettafeyyis Kiitiiphanesi'nde mevcut olup ¢ogu basilmistir.™>*

1- Tefsir: Himydn'u-Zad Ila Dar’il-Mead, Harici Mezhebinin Ibadiyye
kolunun en 6nemli kaynagi oldugu ifade edilir. Yalniz yazarm ilk tefsircilerden uzak
bir zamanda ve yakin tarihte yasamis olmasi nedeniyle onun bu eseri, s6z konusu
mezhep ve onun kolu hakkinda fazla malumat vermemektedir. Miiellif bu eserinde
mezhebi farkli da olsa kendisinden Onceki miifessirlerin kaynaklarindan c¢okca
istifade etmistir. Uzerinde de calistigimiz bu eser, baski cesitlerine gore bazen 13,
bazen de 14 cilt halinde basilmistir. Bir tanesi 14 cilt seklinde 1350 h. Tarihinde
Zencibar’da basilmistir. Teysiru 't-Tefsir, onun en giizel tefsiri oldugu ifade edilir. 7
cilt halinde 1326 h. Tarihinde Cezayir’de basilmistir. Onun bu tefsiri iizerine 1994
tarihinde Muhammed Mustafa Dervis Hoca tarafindan Urdiin Universitesi’'nde “et-

Tafeyyis'in et-Teysiru't-Tefsirindeki Yontemi” adiyla bir yiiksek lisans tezi

153 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 45.
54 Hizmetli, Ettafeyyis, DI, s. 500.
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yapilmustir. Dai’l-Amel Li Yevmi’l-Emel ise, Rahman suresinden Nas suresine kadar
olan, 4 cilt olup tam niishasinin Uman Sultanligimin Muskat kittuphanesi’nde

bulundugu ifade edilen bir tefsirdir.">®

2- Kur’an’in kiraat hakkinda: Camiu Harfi Vers adinda bir risale olup

Cezayir’de basilmistir.

3- Hadis: Vefau’'d-Damane Biedai’l-Emane, bu eser ii¢ cilt olarak 1326’da
Kahire’de basilmistir. Camiu’s-Seml fi Hadisi Hatemi’r-Rusul, (¢ cilt olarak

basilmistir. Tertibu 't-Tertip, 1326’da Cezayir’de bir cilt olarak ba51lm1$‘[11r.156

4- Kelam: Serhu Akaidi’t-Tevhit li Ebu Hafs Omer b. Cem’, 1328’de
Cezayir’de bir cilt olarak basilmistir. Ebu Omer Abdulkafi’in mucez adli kitabinin
serhi yazma eser olarak mevcuttur. Abdulaziz es-Semin’in Nuniyye adli eserinin
Serhi, yazma eser olarak bulunmaktadir. Abdulaziz es-Semin’in felsefe ve dinde
dinin dgretileri konusundaki eserinin serhi Dogu Bélgelerinde Mantigin Izahi adli
eser, yazma olarak mevcuttur. Cennet 6zellikleri konusunda cennet adl1 eser, birgok
kere basimustir. [zhaku’l-batil fi ilmi’l-hatil adli eser Cezayir’de basilmustir.

Esmau’l-Hiisna’nin Serhi adl1 eser, basﬂrms‘ur.lS7

5- Fikih ve Usulu’l-Fikih: Abdulaziz es-Semin’in kaleminde ¢ikan en-Neyl ve
Sifau’l-Alil adindaki eserin serhi, fikihta 6nemli bir yere sahip olan bu eser birgok
kere 16 cilt halinde basilmistir. Samil u-Asil ve Far’, 1338 h. Kahire’de basilmistir.
Iki ciltlik olan ed- Deaim adindaki eserin sarhi, 1443 h. Kahire’de basilmistir. ez-
Zehebu’l-Halis el-Menuhu bi’l-limi’l-Kalis 1443 h. Kahire’de basilmistir. Camiu’l-
Mevdui ve’l-Hagiye bir cilt olup Kahire’de basilmistir. Tertibu Mudeveneti /-Kibra
Li’l-Horasani, yazma halinde mevcuttur. Amir Samihi’nin kaleme aldig1 Izah
adindaki kitabin serhi kendisi hayye ale’l-felah adin1 vermis ve yazma eser olarak
bulunmaktadir. Hukuk ve satis konusunu ele alan neyl(Muhtasaru’s-Sarhi n-Neyl)

serhinin Ozeti, yazma eser olarak bulunmaktadir. Ebu Yaku Vercelani’nin yazdigi

%5 Hizmetli, Ettafeyyis, DIA, s. 500.
1% Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 46; ayrica bkz., Hizmetli, Ettafeyyis, DIA, s. 500.
%7 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 46, 47; ayrica bkz., Hizmetli, Ettafeyyis, DIA, s. 500.
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Muhtasaru’l-Adil ve’l-Insaf adindaki eserin serhi, yazma olarak mevcuttur. es-

Sasu’t-Taat licemi’il-ibadat( her ibadet i¢in itaatin esaslarr)."®

6- Tarih ve siyer: er-Risaletu’s-Safiye fi Tarihi Mizab ve Ensabi Kebailihi,
Mizab ve orada bulunan kabilelerin nesepleri konusunda yazilan bir eser olup basma
halinde mevcuttur. el-Emakini fima caze en yekune ev kan, 1304’te Cezayir’de
basilmustir. Kegfit I-Gumme fi Sarhi li ummiyyi ibni’n-Nazar, Ummi Ibn Nazar’in
serhinin kapaliligim1 gidermeye YyoOnelik bir eser olup yazma halinde bulunur.
Serhu’n-Nuniyye, yazma halinde mevcuttur. es-Siretu 'c-Camiatu mine’l-Mu cizati’l-
Lamia’ 1344’te Kahire’de basilmistir. Resailu’s-Salati ala’n-Nebiyyi (s.a.v.), Hz.
Peygamber’e olan salavat konusunda yazilan bir eserdir. el-Gusul fi esmai’r-

Rusul(a.s.).**®

7- Edebiyat ve Dil Konusundaki Eserleri: Ibni Hisam’m Urcuze fi n-Nahvi
adli bes bin beyitlik eserinin manasinin nazim halinde yazmistir. Serhu’s-Sevahidi
Kazvini, Kazvini’'n ortaya koydugu argiimanlarinin beyanit mesabesinde bir eserdir.
Mecmuatu’l- Kasaid, Kasideler koleksiyonudur. Muhtasaru fi ilmi’l-Hat, hat(yazi
yazma) ilmiyle ilgili eserdir. iki bayram hutbeleri(Ramazan ve Kurban bayramlarr)
Rebiul’-Bedi’ fi Ilmi’l-Bedi’, belagat ilminin bir alt dali olan bedi ilmi konusunda
yazilan eserdir. [zahu’d-Delail ila ilmi halili fil urud Tahsilu’I-Meani, belagat ilmi
konusunda yazilan eser, yazma nushasi mevcuttur. Beyanu’l-bayan fi ilmi’l-beyan,
yazma nusha Hagsiyetu Sarhi’l-Acrumiyye, Davudi’nin eseri olan Sarhu’l-
Acrumiyye’nin agiklamasi mahiyetinde olan bir eser olup yazma nusha olarak
meveuttur. Serhu’s-Sevahidi Kavaidi’l-I’rab, Arap dil ciimle yapisinin kurallari i¢in
olusturulan 6rneklerin ag¢iklanmast hususunda kaleme alinan eser olup yazma niisha
seklinde mevcuttur. el-Baiyetu fi salati ala’n-Nebi(a.s.) Serhu li umiyyeti’l-efal,
basilmistir. Kitabu fi resmi ve’l-hat, yazma ve resmetme konusunda olan eser olup

bastlmigtir.**

8- Ahlak, Adab1 Muasara ve Tabiat ilimleriyle Tlgili Eserleri: /taletu’I-Ucur

ve Izaletu’l-Fucur, basilmis hali mevcuttur. Sarhu hamsetin fi’l-Ahlak, ahlakta bes

138 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 47; ayrica bkz., Hizmetli, Ettafeyyis, DIA, s. 500.
159 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 47.
180 Nfuhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 48.
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ilke demek olup yazma halinde mevcuttur. en-Nikle fi Gazareti’n-Nihle basma hali
mevcuttur. Tuhfetu Hub fi Asli Tip, basilmstir. Serhu’I-Kalsadi Fi Ilmi Hisabi Ve'l-

Felek, yazma eser olarak mevcuttur.*®*

9- Baz1 Meselelere Kars1 Yazmis Oldugu Reddiyeler ve Diger Eserleri:
Lzaletu’I-I'tiraz An Muhiki Ali Ibaz, basilmistir. Er-Reddu Ala Akibi Taun Fi’d-Din,
er-Reddu Ala’s-Safariyye Ve’l-Ezarika, Cevabun Fi Mileli Ehli’l- Kitabi Ve Ehli’s-
Sek, bu eser Harici Mezhebi kollarindan olan Safariyye ve el-Ezarika’ya, Yahudi ve
Hiristiyan gibi kitap ehline ve siiphecilere karsi cevap vermek maksadiyla
yazilmistir. Cevabu Ulemai Mekke, basilmistir. Ahmet b. Alyo’ya cevap, Muamele
hakkinda cevap, ez-Zuvare Halkina cevap, Ingilizlere cevap, Serhun Li Gazi’l-Mai,

Risaletun Fi Haki ‘D-Duhani Ve’s-Suud, Kegfu'l-Kerb balsﬂmls‘[ur.162

Kaynaklarda goérebildigimiz, bulabildigimiz kadariyla Miiellifin dnemli eserleri
bunlardir. Ama yiizlerce eser yazdigina gére onun eserleri bunlardan ibaret degildir.
Kimisi basilmamig, yazma halinde olup basmay1 bekler, kimisi kimi kiitiiphanenin
tozlu raflarinda ilgilenmeyi bekliyor. Kimisi de belki alaka bulamadan tarihin
¢copliigiinde kaybolmustur. Ama bunca muhtelif eser arkasinda birakan bir sahsiyetin
hem kendisi hakkinda ve hem de biraktigi eserleri iizerinde arastirmalarin
yapilmasinin gerektigine inanmiyoruz. Zira onun kaleme aldig1 eserler ayn1 zamanda
onun yasadigi donemin sosyo-kiiltirel yapiy1 da Dbelgelemektedir. Onun
diistincelerini kabul edelim veya etmeyelim bu bir realitedir. Kald1 ki o Hariciye
firkalar1 igerisinde Ehl-i Suinnet’e en yakin olan ibadiyye’ye mensuptur. Belki de

Ibadiyye alimleri arasinda da en 1liml1 olanlardan sayilmaktadir.

Seyh Muhammed Ettafeyyis’in son anlarina gelince, daha once ifade edildigi
gibi o kendini Islam’m hizmetine adamis ve vakfetmis bir sahsiyettir. Onun bu
hizmeti ahirete irtihal edecegi son demlerine kadar devam etmistir. O arkasina
kendisini her zaman hayirla yad edecek, hatirlayacak insanlarin maddi ve manevi
anlamda ihtiyaglarimi karsilayacak bir ilim ve eserler hazinesini; fikirlerini yayacak
bircok talebe birakarak (1332 h./1914 m.) rebiu’s-saninin 23. giinii sabaha kars1 96

181 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 48.
182 \fuhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 48, 49.
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yasinda iken Yescen’de vefat etti. Onun vefatiyla her kesimden insanlar muteessir

olmuslardir. Ayni zamanda onun arkasinda dvgii dolu siirler okunmustur.*®

163 Muhammed Mustafa Dervis Hoca, s. 49.
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BIiRINCi BOLUM

HARICILERIN DIiNi /SiYASI TEMEL NAZARIYELERININ GENEL
MUHTEVASI

1. 1. HARiICi MEZHEBI

Harici kelimesi, Arapcada zua (¢ikri)kelimesinden tireyerek g &  (¢tkan)
seklinde ism-i fail olmustur. Daha sonra ’y1 nispet ilave edilerek »J% olmus ve
bu yoniiyle ¢ikan, c¢ikanlara ve ¢ikmaya mensup gibi manalara gelen bir kavram
olmustur. Genel olarak bu ifade, mesru ve kurulmus bir devlete, bir sisteme, sultana
ve hiikiimdara karsi ¢ikip asi olanlar igin kullamlmistir.*®* Yani ¢iktr demek sultanin,
hiikimdarin ve yonetim diizeninin emrinden c¢ikip bagkaldirmaktir. Baska bir
ifadeyle harici, Misliman bir toplum ¢ogunlugunun kabul edip kendisine biat ettigi
hak imama karsi ¢ikip ona asi olanlara verilen addir'®. Bu karsi ¢ikis veya kiyam
ister Islam’m ilk halifeleri zamaninda, ister sahabe déneminde veya isterse daha

L Ayrica Islam alimleri, bunlara asi anlammna

sonraki devirlerde olsun fark etmez.
gelen bugar adimi da vermislerdir.’®’ Kaynaklarda hariciler icin a4 ifadesi

kullanildig1 gibi g /% kelimesinin ¢ogulu olan g sa ifadesi de kullanilmustir.

Harici, hariciyyu veya havaric ifadelerinin anlamlariyla alakali olarak ¢ok sey
sOylenmistir. Harici ifadesi genel olarak disarida; kurulmus ve genel geger, hak ve

mesru sisteme bagkaldirip ayaklanan kesim igin kullanildig: gibi kéfirlerden ayrilarak

59168

“Allah ve Resulii icin cihada ¢ikanlar ya da cihattan geri kalanlardan degil,

cihada glkanlar169

icin de kullanilmistir.  Bu yoOniiyle birinci manasini esas
aldigimizda Hz. Osman’a bagkaldirip onu sehit edenler ve Hz. Ali’nin emrinden

¢ikip ona asi olup daha sonra onu sehit edenler anlagilacaktir. Bu baglamda bunlar

164 bn Manzur, “Harece,” Lisanu ‘I-Arap, Beyrut, IV, tsz.

165 Sehristant, Milel ve Nihal, (thk. Muhammed Seyyid Geylani), Beyrut Daru’l-Ma’rife, 1404, c. I, s.
114. Ayrica bkz. El-Bagdadi, el-Ferku Beyne'I-Firak, |.s. 72.

186 Kadriye Yildirim,, Harict Zihniyetin Olusumu ve Ginimizdeki Tezahiirleri, yiiksek lisans tezi,
Cukurova Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri, Adana, 2001, s. 4.

187 Abdulmiin’im el-Hafenni,, el-Furuku ve’I-Cemaatu ve Mezahibu ’l-jslamiyye, Kahire, 1993. s. 215.
1% Nisa, 4/100.

1% Tevbe, 9/83.
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Islam tarihinde ve toplumunda istenmeyen ve marjinal bir kesim, firka ve siyasi
yapilanma olarak bilinip degerlendirilmektedirler. Ayetlerde gecen hariciligin ikinci
manasina gelince aslinda ayetlerin dnceleri ve sonralar1 dikkate alindiginda hak igin
olan cihattan geri kalanlarin yerildigi ve ¢ikanlarin 6viildiigii bir durum anlasilir. Bu
ayetler zaman zaman farkli gaye ve maksatlar icin yanlis te’vil edilerek asil
manalarindan farkli anlamlar yiliklenmistir. Hak ve mesru lidere karsi ¢ikanlar,
diisiincelerini ve icraatlarint mesrulastirmak igin kendilerini ve kendileriyle beraber
ayaklananlar1 bu ayetlerde ifade edilen ve geri kalmayip baskaldiranlar1 cihada
cikanlar kategorisinde miilahaza etmislerdir. Tabii ki bu da ¢ok yanlis ve dolayisiyla

Kur’an’in tabiatia ve Islam’m ruhuna terstir.

Aslinda harici dendigi zaman daha Hz. Osman zamaninda tarih sahnesine ¢ikip
onu sehit edenler, daha sonra Hz. Ali doneminde Siffin Savasi (Temmuz 657 Miladi)
esnasinda Muaviye ordusunun yenilgisi kesinlesecegi bir sirada muhakeme olaymin
olmasinin gergeklesmesi konusunda 6nemli bir etki olusturduktan sonra muhakeme
meselesini kabul edenleri ve bunun altina imzasmi atanlar1 tekfir ederek “Allah’in

»170

hikmuiyle hikmetmeyen kafirdir ayet-i kerime-i emelleri dogrultusunda

sloganlagtiran ve en son Hz. Ali’den aynlip Haruriyye mevkine'’

cikanlar
anlasilacaktir. Iste haricilik ad1 Islam tarihinde ilk olarak mesru halife olan Hz.
Osman ve Hz. Ali’ye baskaldiran ve onlar sehit edenlerin adi olmustur. Bu
baglamda hariciler Islam timmeti icerisinde ilk fitne ve fesadin tohumlarini atarak

tarih boyunca kendilerinden koétii bahsedilen ilk siyasi bir ziimre olmustur.

Haricilerin genel ve tam tanitict karakteristik 6zelliklerinin ortaya konmasi
noktasinda farkli yaklasimlar sergilenmistir. Bu meseleyle ilgilenen arastirmacilar ve
taringilerin kimisine gore Hariciler dini menseli, kimsine gore de siyasi bir karaktere
sahiptir. Kimisi de ifade edilen bu her iki gériisii birlestirmistir.}”® Birincisini esas
alanlar, Haricilerin Kur’an’a diiskiinlUklerini ve Islam’a baglhiliklarini argiiman

olarak 6ne siirmiislerdir.!”® Unlii oryantalist Welhausen daha da ileri giderek

0 Maide, 5/44.
1 Kife’ye yakin bir kdy veya bir mevki, Haricilerin ilk yerlestikleri mekan olarak bilinmektedir.
2Adnan Demircan, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din Siyaset Iliskisi, istanbul, Beyan
Yay., 2000, s. 33.

13 Welhausen, Julius, Islamiyet’in Ilk Devrinde Dini-Siyast Muhalefet Partileri, Cev.: Fikret Isiltan,

Ankara, 1989, s. 17-18; Ahmet Ismail Ali, Tarihu Biladi’s-Sam, Kahire, 1984, s. 263.
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Haricilerin etkili olmasinda Kuraya 6nemli rol bi(;mistir.m'

Yani Haricilerin ¢ikis
sebeplerini ve hareket tarzlarimi belirleyen ana etkenin kura oldugunu ifa

edilmektedir. Bu konuda Adnan Demircan soyle demektedir:

Hareketin icinde kurradan kimseler bulunmakla birlikte, onlardan bazilari
Sam ordusundaydi; bir kismi1 da Siffin Savasi’na katilmamistir. Bunun

icin Hariciligin kurradan ¢iktig1 goriisiine katilamiyoruz.'™

Haricilerin dindarliklar1 ve dine asir1 bagliliklari bilinen bir hakikattir. Ancak
dindarliklari, dinl anlama bigimleri ve seviyeleri normal Miisliimanlarinkinden ¢ok
farkliydi. Onlarin bu anlayislari, ¢ikiglar1 ve hayat felsefelerini dine baglamak dogru
bir yaklasim tarzi olamaz. Zira onlarmn Islam’dan &nceki hayat felsefeleri ve yasam
tarzlar1 bilinen bir gercektir. Daha Once sahip olduklari anlayislarini maalesef
Islam’1n potasinda eritmemislerdir. Her zaman sahip olduklari anlayislarii ve diinya
goriislerini  her platformda hasince ortaya koymaktan geri durmamislardir.
Dolayistyla sahip olduklar1 kafa yapilar1 ve bunun hayata ve fiiliyata olan

yansimalarii Kur’an’a veya Islam’a mal ederek ahkdm kesmek saflik olsa gerektir.

Kimi diisiiniir ve tarihgilere gore hariciligin temel karakteri ve hareket noktasi
siyasidir.'”® Bunun temel dayanag: da Haricilerin nazari olmaktan cok ameli bir firka
olmalarina baglanmlstlr.l77 Kimisine gore de Hariciler ilk basta siyasi bir yapilanma
ve gruptu; ancak daha sonra siyasal goriislerine dini hususlari karistirmuslardir."®
Haricilerin itikadi ve siyasi noktalardaki durumlariyla alakali olarak Hz. Ali’nin
diistincesi beliydi. Hz. Ali’ye gore Hariciler siyasi bir yapilanma ve firkaydi. Nitekim
ona Nihrevan’da toplanan Haricilerin miisrik olup olmadigini soruldugunda “sirkten
kagtilar”, “ona miinafik midirlar?” Diye sorulunca, “ miinafiklar Allah’r az anarlar”
dedi. Ona nedir ey miminlerin emiri? Diye sorulunca da: “Bize karst isyan etmis

kardeslerimiz. Bu isyanlarindan dolayt onlarla savastik™ seklinde cevap verdi.}"

Haricilerin temel karakterinde ve hareket noktasinda esas unsurlarin ve

prensiplerin hem dini ve hem de siyasi oldugu goriislinii savunan diisliniir ve

1% Demircan, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din Siyaset Iliskisi s. 33.
> Demircan, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din Siyaset Iliskisi s. 33.
176 Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, Beyrut, 1975, s. 2509.

" Demircan, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din Siyaset Iliskisi 36.
178 Demircan, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din Siyaset Iliskisi 36.
9 {bnu’l- Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, thk.: Ali Siri, Beyrut, trz. VII, s. 321.
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tarih¢iler de yok degildir. Bagka bir ifadeyle Haricilerin olusumunu etkileyen ve
tetikleyen etkenlerin hem dini ve hem de siyasi oldugunu diisiinen kesimler
mevcuttur. Yani yukarida ifade ettigimiz her iki goriisii birlestiren kimi diisiintirler de
vardir. Mezhepler Tarihiyle ilgili 6nemli calismalar1 olan Figlali bu baglamda
Haricilik i¢in “Siyasi hizipten dogmus ve dini mahiyet kazanmistir”™*® demistir. Bu
durumu destekler mabhiyetteki bir baska ifade de Haricilerin &zellikle “Emevi
doneminde siyast yonlerinin daha énemli olmasi iken, zaman gectikge kelami yaninin

daha agir basmis olmasiydi*™

Haricilerin diger isimlerine gelince muhalifleri tarafindan Hariciler hakkinda
kullanilmis diger bir isim de dinden ¢ikmig anlaminda marikadir. Marika ismi Hz.
Peygamberin Huneyn Savasi’nda ganimet dagitirken Zu’l-Huveysira adindaki
sahsm:“Ya Muhammed adil o0l” demesi tizerine Hz. Muhammed’in “ben adil
olmayayim da kim olacak” demesi ve ardinda “ ileride bazilart ¢ikacak sizin
ibadetleriniz onlarinki yaninda ¢ok az olacaktir. Ancak okun yaydan(Marika) ¢iktig

»182 hadisine atfen verilmistir. Kendileri ise havaric ismini,

gibi dinden c¢ikarlar
kafirlerin arasindan ¢ikarak Allah'a ve peygamberine hicret edenler® kafirlerle her
tirld bag: koparanlar anlaminda kullanirlar. Hariciler'in begendikleri ve kendilerini
ifade i¢in kullandiklar1 bagka bir isim de Allah yolunda savasip O'nun rizas: igin
canlarmi ve mallarim satan ve Allah'in da bunlari cennete karsilik satin aldig
kimseler'®® anlamindaki surattir.  Siffin olaymin ardindan taraflarca benimsenen
hakemlere riza gostermeyi reddetmelerinden dolayr muhakkime, Hz. Ali‘den
ayrildiktan sonra ilk toplandiklar1 yer olan Harura'ya nispetle Haruriyye ve buradaki
reisleri Abdullah b. Vehb er-Rasibi'ye izafeten Vehbiyye adlar1 da verilmistir.'®®
Gortildigu gibi Hariciler kendilerine her ne kadar Kur’an’da Nisa Suresi 100.
»»186

ayetten hareketle “Allah ve rasull igin evlerini terk edip hicret edenler” " veya

Tevbe Saresi 111. ayete istinaden “Cennet karsiliginda canlarint Allah’a

180 Ethem Ruhi Figlali, Ibadiye 'nin Dogusu ve Gériisleri, Ankara 1983, s. 56.

81 Demircan, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din Siyaset Iliskisi s. 37.
182 Ahmed b. Hanbel, XX111, 123.

183 Nisa, 4/100 .

18 Tevbe, 9/111.

185 Fglah, “Hariciler,” Did, 1997, XVI, s. 169-175

1% Nisa, 4/100.
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2,187

satanlar anlaminda kendilerine “Surdt” deseler de, Ehl-i Siinnet tarafindan

‘cemaatin ittifak ettigi imama isyan edenler, baskaldiranlar’ anlaminda

188

“Havaric/Hariciler "damgasin1 yemisler.”~ W. Montgomery Watt ise, Haricilerle

ilgili olarak su agiklamay1 yapmaktadir:

“Harici kelimesi daha once isyancilar anlaminda kullanilmaktaydi. Haruriler
denmekteydi. Muhtemelen II. Asirda meydana gelen kelami tartigmalar
surecinde, Havaric biliyiik gilinah isleyenlerin toplumdan ihra¢ edilmesi

gerektigini savunanlar hakkinda kusatici semsiye olarak kullanilmigtir.”*

Hariciler, dini ve siyasi konulardaki asir1 goriisleri ve faaliyetleriyle taninan
firkadir.'®® ibadet tiriinden dini vecibelerini eksiksiz olarak yerine getirmeye
calismakla beraber sert tabiatli, kendilerine mensup bulunmayan Mdusliman gruplara
kars1 merhametsiz olmakla bilinmis ve bu sekilde nitelendirilmislerdir. Bu sebeple
Harict ruhu hasin, asi ve ¢evresine uyum saglamayan bir insan tipinin simgesi olarak

telakki edilmistir.

Haricilerin, Abdullah b. Habbab b. Eret gibi se¢kin bir sahabiyi ve hamile esini
hunharca katletmeleri, buna karsilik, Peygamberinizin emanetini koruyunuz diyerek
Hiristiyanlara ve Haricilerin kotiluklerinden korunmak igin “miisrik gibi gorunen”
Vasil b. Ata ve arkadaslarina arka ¢ikmalart hep onlarin ters bedevi anlayis ve dar

gorisliligin 6rnekleridir.

Haricilerin ahlaki davranislarinin iki ana temeli takva ve secaattir. Ibadetlere
devam, diinyadan uzaklasma, sirekli Kur’an okuma, 6zendirici ve sakindirici naslara
titizlikle uyma onlarin en 6nemli ve iyi Ozellikleri olarak gortlmektedir. Abdullah b.
Abbas. Hz. Ali tarafindan Haricilere gonderildiginde onlarin alinlarinin gokga secde
etmekten dolay1 zedelenmis, secde esnasinda yere temas eden diz ve dirseklerinin
nasir tutmus oldugunu gormiistii. Kaynaklarda Haricilerin ziiht ve takvalariyla ilgili

bircok 6rnek yer almaktadir. islam firkalar: icinde cesaret, sikintiya tahammiil, inanci

187 (Tevbe, 9/111).

188 Bkz. Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, istanbul, Dem Yaymnlari, 2008, s. 133; Cafer
Karadas, “Mezhep-isim Miunasebeti ve Ehl- Siinnet Topluluguna Verilen Isimlere Dair Bir
Degerlendirme”, Marife, say1: 3, Konya, 2005, s. 13-14.

1% Watt, W. Montgomery, “Islam Mezheplerinin Gelisiminin Incelenmesi”, (Cev. Ibrahim Hakki
Inal), sy.19, Sanlurfa, HUIFD,2008, s. 168-169.

190 Fy5lal, “Hariciler,” DA, s. 169-175.
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ugruna fedakarlik ve micadeleden yilmamak gibi erdemlerde Hariciler basta
gelmektedir.

Ancak Islam’in ruhuna yapmis olduklar1 ters hareketler, iimmet icinde
olusturduklar telafi edilmez tahribatlardan hareketle ibadetlerinin i¢inin bos oldugu
sonucuna varilabilmektedir. Zira kendisine ibadet edilen Yice Allah 6ldirmeyi,
masum insanlarin malina, irzina musallat olmayi haram kilmistir. Bunlar ise siinneti
devre dis1 birakip ayetleri kendi dar mantiklariyla te’vil etmislerdir. Boylelikle asirlar

boyunca onarmaz tahribati sirecek fitne ve bozgunculugun niivelerini atmis oldular.

1.1.1. TARIH SAHNESINE CIKISI VE GUNUMUZE KADARKI
TARIHI SEYRi

Islam tarih ve toplumunda hariciligin ilk olarak ortaya ¢iktig1 tarih tartismali
olmustur. Kimi tarihgiler bunu ta Hz. Peygamber déneminde vuku bulan Huneyn
Savagi’nda Allah Resulii ganimet dagitirken onunla Hurkus b. Zitheyr yahut Zii’s-
siideye diye anilan ve ad1 kaynaklarda Abdullah b. Ziilhuveysira, Ibn Ziilhuveysira
yahut Ziilhuvaysira seklinde belirtilen'®* sahis arasinda cereyan eden vukuata kadar
gotiiriir. Kimisi Hz. Osman donemine, kimisi de Hz. Ali’nin halifelik donemine
kadar gotirir. Ama tarihgilerin ¢cogunlugu Hariciligin dogusunu, Hicri 37 Safer ay1
basinda(657 miladi Temmuz) Hz. Ali ile Muaviye arasinda ortaya ¢ikan Siffin
Savasi’nda hakem meselesinin ortaya ¢ikisina baglamistir. Buna gore havarici,
hakem tayininin (tahkim) kabul edilmesinden dolayr Ali b. Ebu Talib’den
ayrilanlarin meydana getirdigi bir firkadir. Ancak tahkimden gok 6nce Hz. Osman'n
hilafetinin son yillarinda vuku bulan sosyal karigikliklar sebebiyle Miisliimanlarin
zihinlerini mesgul eden bazi fikir ve davraniglar g6z 6nunde tutuldugu takdirde,
Hariciligin tahkim olay1 Uzerine birden bire varlik kazanmis bir firka olmadig
anlagilir.’®? Esasen Haricilerin, “Osman’i hepimiz 6ldirdik™ seklindeki sozlerine ve
daha o donemlerden itibaren ihtilalci unsurlarin devami olduklart yolundaki
iddialarindan hareketle menselerinin Hz. Osman’in 35 (656) yilinda sehit
edilmesinden Onceki zamanlara kadar gotirilmesi daha isabetli olur. Zira Hariciligin
kiinhiine vakif olundugunda bunun tek bir sebebe miinhasiran ortaya c¢iktig

sOylemek zordur. Aslina bakilirsa Hariciligin niiveleri Hz. Peygamberin vefatindan

11 Mustafa Oz, s. 84.
192 F1glal, “Hariciler,” DIA, s. 169-175
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sonra atilmistir. Baska bir ifadeyle Allah Resuliiniin vefatindan sonra ortaya ¢ikan
ihtilaflarin olusturdugu ortamda, zaman ve zeminde ziimrelesme seklinde olmasa da
Hariciligin alt yapist olmustur. Ancak bunlarin gelismesi, atilan ihtilaf niivelerin
yesermesi daha sonra olusan ve gelisen olaylar istikametinde ve paralelinde
sekillenmistir. Peygamberden sonra Miisliimanlar1i yonetecek ve yonlendirecek
mekanizmanin mahiyeti ve niteligi, yani idare ve iktidar kurumu meselesi, insanlarin
dinden donmeleri, eski inang ve ¢ikarlarin olusturdugu zemin, Hz. Osman’in son alt1
yillik icraatlar1 ve Miisliimanlarin buna kars1 takindiklar1 tavirlar ve halifenin boyle
durumlarda nasil tavir alacagiyla alakali var olan bosluktan ortaya ¢ikan belirsizlik,
halife Hz. Osman’in sahadeti neticesinde olusan ihtilaflarin tesirleriyle Cemel Savasi,
Hz. Ali ve Muaviye arasindaki savas ve nihayetinde Siffin Savas1 vb. gibi etkenler
radikal ve marjinal bir yapiya sahip olan Haricilerin ortaya ¢ikmasini saglayan
onemli etkenler oldugu ifade edilebilir. Yoksa Hariciligin ¢ikis zamani ve zemini
sadece Siffin Savasi’yla miinhasir eylemek dogru bir yaklasim tarzi olmasa gerektir.
Ancak tiim bu sebepler igerisinde en belirleyici olan etken Siffin Savasi’ndan sonra
gerceklesen hakem meselesidir. Bu hakem olayr Hariciligin ortaya c¢ikmasinda

bardag tasiran son damla olmustur.'*?

Allah Resuliniin vefatindan sonra bir bosluk ortaya ¢ikmustir. Zira Hz.
Peygamber hem bir peygamber ve hem de devlet baskaniydi. Haliyle Islam toplumu
icin ¢ok hayati 6neme haiz olan peygamberlik ve devlet bagkanligi konularinda
boslugu doldurmayla alakali bir ¢ikmaz s6z konusu olmustur. Ayn1 zamanda Hz.
Peygamber kendisinden sonra birini halife tayin etme noktasinda bir sey ifade
etmemistir. Boyle olunca Miisliimanlar1 isin i¢inde saglikli bir bicimde ¢ikartacak
yegane faktorler, Miisliimanlarin dirayetleri, Kur’an ve siinnette bulunan ilkesel
manasindaki hiikiimlerdi. Isin ibtidasinda basta Hz. Omer ve diger bazi
Mdaslimanlar, nasta bulunan hiikiimleri ve Allah’in Peygamberler hakkindaki
siinnetini adeta unutarak farkli bir tavir ortaya koymaya yeltendiler. Daha Once
Miisliman olan bazilar1 da dinden donmeye bagladilar. Ancak Hz. Ebu Bekir ve
diger bir kisim Miisliimanlar sogukkanliliklarini korudular. ilahi emrin peygamberler

hakkindaki hiikiimlerini'®* hatirladilar ve Hz. Peygamberin de sonugcta bir peygamber

193 Hasan Onat ve Sénmez Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara, Grafiker yay., 2012, s. 64.
19 Bakara, 3/144.
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oldugunu ve nihayetinde bir giin vefat edeceginin bilinci ve inanciyla hareket ettiler.
Boyle bir inancin kendisine vermis oldugu giicle Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamberin
vefatiyla duygusal davranmayarak akli dirayetinden hareketle sarsilan Miisliimanlari
da teselli etmek ve dinden donenlere de bir ¢cagrida bulunmak, Islam’mn ve Kur’an’n
kalic1 oldugunu ifade etmek ve tekrardan Miisliiman birligini korumak i¢in tarihi bir
konusma yapti. Onun bu tarihi ve yapict konusmasi, Miisliimanlar1 ciddi anlamda
etkilemis ve onlara kuvvet vermistir. Ancak diger taraftan halifenin kim olacagiyla
alakali tartisma bitmemistir. Ensar, Hz. Peygamberden sonra halifeligin kendilerinin
hakk1 oldugu mantigindan hareketle Hz. Peygamberin daha miibarek nas1 yerdeyken
Beni Saide golgeliginde bir toplanti diizenleyerek Sa’d b. Ubade’yi halife se¢mek
istediler. Ancak Hz. Ebu Bekir Miisliimanlarin birligine bir halel gelmesin diye
hemen ise el koyarak beraberinde Hz. Omer’in de bulundugu baz1 énemli sahabeyle
birlikte s6z konusu golgelige gitti. Burada yapici, birlestirici ve halifeligin aslinda
Kureys’in hakki oldugu konusunda 6nemli ve tarihi bir konusma yapti. Konugmasi
sonunda orada bulunanlar kendisi bu noktada isteksiz davranmissa da kendisine biat

ettiler. 1%

Hz. Peygamberin vefatiyla olusan ihtilaflar Hz. Ebu Bekir’in halife
se¢ilmesiyle farkli bir boyut kazanmistir. Zira bir yonden Hz. Ebu Bekir
Miisliimanlarin birligini saglarken diger taraftan onun halifeligini tasvip etmeyip ona
biat etmeyen bir kesim de s6z konusu olmustur. Bunlarin basinda Ensar’dan Sa’d b.
Ubade ve Hz. Ali gelmektedir. Sa’d b. Ubade’nin vefatina kadar biat etmedigi ifade

edilirken Hz. Ali’nin ise daha sonra biat ettigi séylenmektedir.196

Hz. Ebu Bekir’in halifelik doneminde Ridde olaylari, kiiskiinler ve benzeri
sorunlar ortaya c¢ikmigsa da onun sogukkanliligi, dirayeti, azim ve kararlilig
sayesinde devasa problemler olmadan halledilmistir. Bu da Islam toplumunu hem
icte ve hem de dista 6nemli bir merhaleye sevk etmistir. igte birliktelik saglaninca
dista fetihlere devam edilmis ve onemli asamalar kaydedilmistir. Ancak Hz. Ebu

Bekir’in halifelik siiresi fazla stirmemistir. Kendisinden sonra Miisliimanlari

1% Bkz. Seyhu Ehl-i Siinneti ve’l-Cemaati el-imam Ebu Hasan Ali b. Ismail Es’ari (5. 330 h.)
Mekalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musalin, thk.: Muhammed muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, el-
Mektebetu’l-Asriye, 1990/1411, 1, s. 39-41.

19 o|-imamu’l-Fakih Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Deyndri ibn Kuteybe, (6. 276 h.), el-
Imame ve’s-Siyase, thk.: Ustad Ali Sirf, Beyrut, 1990, 1, 27.
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yonetecek kisi olarak Hz. Omer’i tayin edince kendisinden sonra bu minvalde fazla
sorunlar yasanmamustir. ilk etapta Miisliimanlarin Hz. Omer gibi sert yapili birinin

basa gelmesini istemezlerse de bu fazla problem olmadan durum haledilmistir.*’

Hz. Omer déneminde fazla sorunlar olmamistir. Bu durumun bircok sebebinin
oldugu ifade edilmektedir. Oncelikle Hz. Ebu Bekir kendisinden sonra
Miisliimanlarin halifeligi se¢gme noktasinda ihtilafa diismemeleri i¢in 6nemli bir karar
vererek isabetli secimde ve tayinde bulunmustur. Hz. Omer gibi 6nemli bir sahsiyeti
secmistir. Bunun yaninda Hz. Ebu Bekir doneminde Miisliimanlarin birlikteligini
sagladigindan dolay1 kendisinden sonra fazla problemler de kalmamisti. Bir diger
onemli nokta da Hz. Omer’in karizmatik yapistydi. Hz. Omer takvasi ve adaletinin
yaninda sert bir yapiya sahipti. Onun dost ve diismanlar1 bu sayede onu kabul ederdi.
Adaleti, takvast ve sertligiyle ¢ozemeyecegi sorun birakmazdi. Var olan bazi
ihtilaflar bu sayede ¢oziiliirdii. Tabi ki onun yapmis oldugu fetihler ve devlet
tesekkiiliinde yapmis oldugu icraatlardan bahsetmiyoruz. Biz burada c¢aligmamizla

alakal1 olan ihtilafla ilgili noktalardan bahsetmeye <;ah§1yoruz.198

Dolayisiyla Hz. Omer’in halifelik dénemi Islam toplumu igin &nemli ve
bereketli olmustur. Zira Islam toplumu ihtilafsiz bir ddnem gegirmistir. Var olan ciiz-
1 ihtilaflar da sahipleri tarafindan bu miiddet icerisinde buzdolabina konulmustur.

Adeta onun déneminin ge¢mesini beklemislerdir.'*

Hz. Omer, kendisinden sonra belli bir kisiyi halife olarak tayin etmek yerine
halife segme isini kurdugu sura heyetine birakti. Sura heyeti yapmis oldugu kamuoyu
yoklamalarindan ve arastirmalardan sonra Hz. Osman ve Hz. Ali’den birinin
secilecegine karar verdi. Ancak ortaya atilan sartlar1 Hz. Osman kabul edince o
secildi. Sert yapili olan Hz. Omer’den sonra Hz. Osman gibi yumusak tabiatli bir
sahsiyetin halife olarak secilmesi, Miisliman kamuoyu tarafindan memnuniyetle
karsilanmistir. Ancak liderligi iistlenen sahsiyetlerin fevkalade yumusak olmasi, isin
tabiatina aykiri gibi goziikkmektedir. Hz. Osman da bu noktada iyi niyetinden ve

samimiyetinden kaynakl fevkalade yumusak tavirlari, kimi yerde ve 6zellikle idareci

¥ Egard, 1, s. 41-42.
19 Bkz. Es’ari, 1, s. 47; ayrica bkz., Ebu Zehra, 1, 23, 24.
%9 Bkz., Ebu Zehra, 1, 23, 24.
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konumundaki akrabalarina s6z ge¢irmemistir. Bu da ihtilaflarin ortaya g¢ikmasi

bakimindan 6nemli bir yere sahiptir. 200

Hariciligin olusum merhalesinin ilk fikri ve zihni alt yapisini olusturmasi
bakimindan 6nemli bir yere sahip olan Hz. Osman’in halifelik dénemi, iizerinde
durulmaya ve ayrintili bir bigimde ele almaya deger bir mevzudur. Onun halifelik
donemi ve 6zellikle son alt1 yillik donemi, basta Haricilik ve benzeri siyasi ve itikadi
firkalarin olusmasi i¢in 6nemli bir zemin olmustur. Zira Hz. Osman’1in takip ettigi
yOnetim tarzi, yakinlarina kars1 davraniglari, Medine'de ve Medine disinda yasayan
ashabin tasvip etmedikleri icraatlari sebebiyle onu kiyasiya tenkit etmesi, Emevi
ailesinin taskinlik ve Kkabile taassubu, Osman'in belli kisilere Irak'ta toprak
bagislarinda bulunmasi, onemli valiliklere tayinler yaparken toplum tarafindan
sevilmeyen Abdullah b. Amir, Velid b. Ukbe ve Abdullah b. Sa'd b. Ebu Serh gibi
yakinlarini tercih etmesi, bu sekilde atanan valilerin icraatlarindan halkin sikayetci
olmalari, savas ganimetlerini dagitirken seferlere katilmayan yakinlarina da pay
ayirmast, Ehl-1 Bedr'in paylarin1 kismasi, seleflerinin aksine bazi cezalarin icrasinda
yavas davranmasi veya bunlari hi¢ uygulamamasi gibi durumlar nedeniyle Islam
toplumu igerisinde ciddi kirilmalar ve ihtilaflar s6z konusu olmustur.”®* Dogrudan
ticlincii halifenin icraatiyla ilgili olan bu hususlar, her ne kadar kaynaklarda onun
sehit edilmesiyle ilgili meseleler tartisildigi sirada ileri siiriilmekteyse de ona karsi
girisilen hareketlerde sadece bu sebeplerin rol oynadigin1 sdylemek giigtiir.
Sikayetlerin altinda yatan asil etken ictimai, iktisadi ve siyasi blinyede vuku bulan
ciddi degismelerde ve bunlara uyum saglamada giicliik ¢eken bedevi zihniyetinde
aramak gerekmektedir. Bedevilerin bu uyumsuzlugu, yonetime kars1 giivensizlik ve
hayal kirikligini da beraberinde getirmisti. Oyle ki degisen sartlar onlarin eski
hayatlarma gore olumsuz sartlardi ve diizeltilmesi gerekliydi. Kayitsiz sartsiz ¢ol
hayatindan teskilatli bir devlet icinde yasamaya gecisin getirdigi sikintilar, bedeviler
icin hissi gerginlikler dogurmus ve bu gerginlikler sonunda patlama noktasina
ulasmistir.’? Bunun yaninda Islam’m gelmesiyle eski kiiltiirleri zarar gdren yahut

ortadan kalkan kimselerin diismanliklar1 ve Muslimanlar arasinda ayrilik ve fitne

20 Beard, 1, s. 49.
201 Ey5lal, “Hariciler,” Di4, 169-175.
202 Fyglal, “Hariciler,” Di4, 169-175.
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cikarmalar1 da huzursuzluk sebepleri arasinda diistiniilmelidir. Nitekim Hz. Osman'in
sehit edilmesi, “fitne” diye anilan siyasi ve igtima-i patlamalarin en dnemlisi ve

Islam tarihinde ziimrelesme faaliyetlerinin baslangici olarak goriilmektedir.?%

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunda baslayan ihtilaflar
yukarida ifade ettigimiz gibi Hz. Ebu Bekir ve Omer zamanlarinda fazla etkili
olmazsa da Hz. Osman zamaninda ciddi anlamda artmis ve Hz. Ali zamaninda zirve

noktasina ulasmlstlr.204

Hz. Ali, Hz. Osman’in sehit edilmesi ve ardinda olusan ihtilaflar ve kaotik
ortamimnda halife olunca kendisini ihtilaflarin icinde buldu.’®® Emevi ailesi Hz.
Ali’den Hz. Osman’min katillerini bulmasini istemis ve bunu politik malzeme olarak
kullanmaktan geri kalmamistir. Bunu Hz. Peygamberin esi Hz. Aise basta olmak
tizere kimi sahabe de dilendiriyor ve Hz. Ali’den istiyorlardi. Hz. Ali ise Hz.
Osman’m Kkatilleri olan asilerle Umeyyeogullar: arasinda ne yapacagini bilmez bir
halde bulunmaktaydi. Katilleri bulmak istediginde tiim asiler hep birlikte “Osman 1
hepimiz 6ldirdik™ der ve Hz. Ali’yi ¢ikmaza stiriiklerdi. Emevi ailesi ve basta Sam
genel valisi olan Muaviye bu konuda ¢ok 1srarci oldular ve isin pesini birakmak
istemiyorlardi. Politik malzeme olarak kullandiklar1 bu mesele giderek farkli bir
boyut kazand: ve Islam toplumunda var olan ihtilaflar1 koriikledi. Cemel Savasi’nin

boyle bir cabanin ve ihtilafin sonucunda ortaya ¢iktig1 ifade edilmektedir.?%

Hz. Osman’in sahadetinin politik malzeme yapildig1 ve ihtilaflarin basini alip
gittigi bir zaman ve zeminde olusan kaotik havaya Cemel Vakasi ve neticesi de
eklenmistir. Dolayisiyla Muaviye’nin Hz. Ali’ye karsi kullanacagi arglimanlar
artmis oldu. Bu konuda kendi taraftarlarin1 Ali’ye kars1 daha iyi yonlendirme sansina
sahip oldu. Dolayisiyla Hz. Ali ile Muaviye ordusu arasinda Siffin Savasi vaki

oldu.?’

Binlerce Miisliiman 6l1dii. Savasin Ali lehine sonuglanacagini fark eden Amr
b. As, dengeleri degistirecek Oonemli bir plan ortaya koydu. Mushaflarin mizrak
baslarina takip Kur’an’in hakem olmasini istediler. Hz. Ali bunun her ne kadar bir

hile ve tuzak oldugunu ifade ettiyse de Miislimanlarin kaninin dokilmesini

203 Ebu Zehra, 1, 23-28.
204Bkz., Ebu Zehra, I, 23-28
205 Bg’ard, 1, s. 54-55.

206 Bkz. Es’ard, I, s. 60-61.
27 Eg’ard, I, s. 61-62.
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istemeyen ve ayni zamanda savastan yorgun bitkin diismiis olan askerlerine ve

ordusuna kabul ettiremedi.?%®

Yapilan tartisma ve ikna konugsmalarindan sonra gidigat
Amr b. As’in plan1 istikametinde olmustur. Hakem heyeti kurulmus ve bu burada da
Amr’in ikinci bir plan1 daha devreye sokularak netice Muaviye lehine olmustur.
Saygin sahabilerden teskil eden hal ve’l-akd(¢cozim ve karar merci heyet) kurulu
kararlar1 dogrultusunda halife secilen Hz. Ali halifelikten azledilerek yerine Muaviye
getirilmistir. Ancak basindan beri isin i¢inde hile ve desiselerin oldugunu ifade eden

Hz. Ali bunu kabul etmeyerek taraftarlariyla Kife’ye cekilmistir.2%®

Goriildiigii iizere Islam toplumunda ihtilaflar kartopu gibi giderek biiyiimiis ve
nihayetinde isin i¢cinden ¢ikilmayacak bir seviyeye ulagsmistir. Aslinda ¢aligmamizla
ilgili olan can alic1 nokta, Harici firkalarinin tam da bu asamada simdi kullanilan tam

haricilik ismiyle ortaya ¢ikmasidir.

Cogunluk bedevilerden miitesekkil olan Hariciler basta Hz. Ali’yle beraber
Muaviye’ye karsi savasirken birden bire Hz. Ali’nin diismanlar1 kesilivermiglerdir.
Basta Hz. Ali’yi hakem meselesine sevk etmeye c¢abalarken ve hakem meselesinin
mabhiyetini ve gidisatin1 yonlendirmeye ¢alisirken hakem olaymin neticesinde yan
cizerek hakem olaymi ve hakeme taraftar olanlar1 kabul etmediklerini dilendirip
“Allah’in hiikmiinden baska hiikiim yoktur” ifadesini sloganlastirarak hakem olayina

taraf olan her kesi hatta Hz. Ali’yi kiifiirle itham ederek ondan aylrlldllar.210

Hz. Ali’nin hakemi kabul edilen siyasetten uzak, abid, zahit olan Ebu Musa el-
Es’ari’yi, Muaviye’nin hakemi olarak tayin edilen, siyasetin her turlii inceliklerine
vakif olan ve Arap dahilerinden sayilan Amr b. As’in hakemliklerini kabul etmeyip
Klfe yakinindaki Harura’ya cekilen ilk firka, hariciligin temelini atan firkadir.
Bulunduklar1 yer itibariyle Haruriyye ve ilk olarak hakem diisiincesini ileri siirmiis
ve kabul ettirmis olmalar1 sebebiyle el-Muhakemetu’l-Ula diye anilan bu grup,
aralarinda Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi kendilerine imam tayin ederek, bir anlamda

teskilatlanmis ilk Haricl zlimreyi tegkil etmis oldular.**

208 Bkz. Mustafa Oz, s. 85.

20 Bkz. Es’ari, 1, s. 61-64.

29 Dr. Nasir b. Abdulkerim el-AKl, el-Havaric Evvelu Firaki fi Tarihi’l-Islam, Riyad/Suud, sbilya,
1419/1998, s. 24-26.

2 Mustafa Oz, s. 86.
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Hz. Ali, Harura'da toplanan 12.000 dolayindaki bu Harici grubunu ikna etmek,
verdikleri bu yanlis karardan vazgegirmek i¢in Ali Abdullah b. Abbas gibi elciler ve
mektuplar gondererek, tavirlarinin iyi olmadigini, amellerinin kitap ve siinnete uygun
bulunmadigini, kendisine itaat etmelerini ve diismanlarla ortak micadele etmek
gerektigini ifade ettiyse de herhangi bir sonu¢ alamadi. Bununla beraber Hariciler
siddet dozlarini daha da artirdilar. Kendilerinin ¢izgisinde olmayanlar1 tekfir ettiler.
Gordikleri herkesi zorla kendi inandiklar1 gibi inanmaya zorladilar. Onlar1 kabul

etmeyenleri de hunharca Katlettiler.?'?

Kendisinden ayrilan Haricilerin geri doniislerini saglamak isteyen Hz. Ali,
onlarin ¢ok inat¢1 tavir, tutum ve kesin kararlar1 goriince onlardan timidini kesti ve
onlar olmaksizin Samlilar {izerine yiirlimeyi kararlagtirdi. Yola ¢ikmak {izereyken,
Héricilerin Abdullah b. Habbab b. el-Eret’i karis1 ile birlikte 6ldiirdiikleri haberini
alinca,”™ bu olay1 tetkik icin el-Haris b. Murre el-Abdi’yi gonderdi. Onu da
oldiirdiiklerini 6grenince, once Hariciler konusunu ¢oziip sonra Sam’a yiirimeye
karar verdi. Nehrevan’da toplanan Hariciler lizerine yiiriidii. Onlardan 6ldiiriilenlerin
katillerinin teslimini istedi. Onlar buna yanasmayinca, onlar1 ikna etmek ve sorunu
savasmadan ¢ozmek i¢in ¢alisti. Bundan da sonug¢ alamayinca savas kaginilmaz hale
geldi. Savasa girmeyenlere eman verecegini sdylemesi tizerine Hariciler’den bir
kismi ayrildiysa da geride kalanlar saldiriy1 baslatinca, savasa katilan Haricilerin bir
kac1 hari¢ hepsi oOldiiriildii (Safer 38/Temmuz 658).214 Bu savasa katilmayarak
Nehrevan’1 terk eden Hariciler ise daha sonra Hz. Ali’nin ¢agrisin1 kabul etmedikleri

i¢in Nuhayle savasinda oldiiriildiiler. Ancak onlarin az bir kismi1 kacarak kurtulabildi.

Haricilerin Hz. Ali’ye kars1 siirdiirdiikleri miicadele, ona diizenledikleri suikast
sonucu Sliimiiyle bitti. Nuhayle ¢atismasindan sonra Haricilerden bir grup Mekke’ye
gitmisti.215 Bu Hariciler Mekke’de hem Muaviye’nin ve hem de Hz. Ali’nin hac
emirleriyle miinakasa etmislerdir. Tartigmalara sebebiyet vermislerdir. Hac gorevi

sonrasinda timmetin i¢ine diistiigli durumu konugsmak ve halletmek i¢in bir toplanti

212Blz. Muhammed Ebu Sa’de,, el-Hevaricu fi Mizani Fikri'I-islam, Kahire, 1998, s. 26-27.

3 ibn Kuteybe, |, 123, 126-127; Belazuri, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya, Ensdbu’l Esrdf, el-
Mektebetii’s-Samile, el-Tsdar es-Sani, 111, 142, 143-144; Taberi, Muhammed b. Cerir, Taberi Tarihi,
I, 117-119.

214 Belazuri, Ensab, 111, 136, 146-147.

215 Demircan, Haricilerin Siyaf Faaliyetleri, istanbul, 1996. s. 122.
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tertip etmislerdir. Toplantida timmetin igine diistiigii buhranin bitmesi i¢in Hz. Alj,
Muaviye ve A’mr b. As’in dldiiriilmesine karar verildi. ibn Miilcem, Hz. Ali’yi; el-
Burak Muaviye’yi ve ‘Amr bin Bekr et-Temimi de Amr bin As’in 6ldiirme gorevini
iistlendi. Ug suikastin da aym giin, 17 Ramazan 40/24 Ocak 661 tarihinde

diizenlenmesi kararlastirildi.?°

Hz. Ali’ye diizenlenen suikast kararlastirilan tarihteki giiniin sabahinda
gergeklestirilmistir. Hz. Ali bu suikast neticesinde yaralanmis ve iki giin sonra vefat
etmistir. Diger iki suikast¢ilar da iistlendikleri gérevlerini ayn1 giin gerceklestirmeye
calismiglardir. Muaviye yarali olarak bundan kurtulurken Am’r b. As hasta
oldugundan dolayr sabah namazina gitmediginden yerine vekaleten namaz kilan

sahis 6ldﬁﬁilmﬁstﬁr.217

Islam tarihinde ilk siyasi firka vasfina sahip Haricilik fitnesine iyice vakif
olundugunda gerek Nehrevan’da olsun ve gerekse Nuhayle catismalarinda olsun
Haricileri ortadan kaldirma plam tutmamistir. Oldiiriilen Harici yakinlar1 daha ¢ok
kinle ve nefretle hareket etmis ve Islam toplumu icerisinde fitne tohumlar
ekmislerdir. Dolayistyla islam toplumu igerisindeki fitneler daha sonraki asirlarda da

devam etmistir.

Emeviler Déneminde Haricilerin durumlar1 ve isyanlarina gelince onlarin bu
dénemde enerjilerini Emevi yonetimine harcadiklari goriilmektedir.?*® Haricilerin
catisma ve isyan dozunun bu dénemde iktidardaki halifenin tutumu muvazenesinde
ayarladiklart goriilmektedir. Daha 6nce Hz. Ali’nin yaninda yer alan Hariciler
Muaviye’ye karst savagsmiglardir. Ancak Muhakemetu’l-Ula’dan sonra kendilerinin
secip biat ettikleri halifenin disginda tim yoOnetimleri gayr-i mesru ve rakip
gormiislerdir. Emevi iktidar1 da Haricileri karsilarinda siirekli potansiyel bir tehlike
ve gelismelerine mani bir unsur olarak gérmiis ve bu minvalde onlara karsi sert bir
yaklasim tarzi ortaya koymustur. Dolayisiyla Emevi iktidar1 doneminde Halife Omer

b. Abdulaziz doneminin disinda Haricilerin bagkaldirilart artmistir. Buna karsilik

21 Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, s. 122.: Taberi, VI, 59, 67; el-imam el-Allame
Umdetu’l-Muerrihin Ebu’l-Hasan Muhammed b. Muhammed el-Ma’ruf bi fbnu’l-Esir(6. 630 h.), el-
Kamil fi’+-Tarih Beyrut, 111, 254.

217 fbn Kuteybe, 1, 179-182.

218 Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, s. 133.

65



Emevilerin isyanlar1 bastirma noktasindaki tutumu sert olmustur. Haricileri

neredeyse yok etme noktasina getirmistir. Ancak onlar1 bitirememistir.

Kaynaklarda Emeviler donemindeki Haricilerin Kife Haricileri, Basra
Haricileri, Cezire ve Musul Haricileri, Horasan Haricileri, Giliney Arabistan
Haricileri, Misir ve Kuzey Afrika Haricileri seklinde bir tasnife tabii tutuldugu
gorulmektedir. Haricilerin Kdfe isyanlarinin daha Muaviye doneminde baslandigi
ancak halkin bu isyanlara veya baskaldirilara destek vermediginden dolay1 devleti

ciddi sekilde tehlikeye sokacak bir agsamaya gelinmedigi ifade edilmektedir.?

Kife’de Emevilere karsi ilk isyana girisen sahislardan 6nemli goriilen bazilar
hakkinda bilgi vermeye ¢alisalim. Bunlardan Havsere b. Veda’ el-Esedi, Hz. Ali’nin
vefatindan sonra ilk isyan eden kisi olarak bilinmektedir. Muaviye asilerle
savagsmadan evvel isyan1 komuta eden bu sahsi savasmaktan vazgegirmek i¢in ve
boylelikle bu kiyamin online ge¢cmek icin onun babasini araci yapmistir. Ancak
babast onu ikna edemeyince de savas yapilmis ve Havsere b. Veda’ el-Esedi
oldiiriilmiistiir. Ondan sonra Ferve b. Nevfel el-Esca’i ortaya ¢ikmistir. Bu sahis Hz.
Ali déneminde Miisliimanlarin birbirlerinin kanlarmi dokiilmesine karsi oldugundan
bir kisim arkadaslariyla beraber siyasi ¢ekismelerden uzak durmus ve bir miiddet
inzivaya c¢ekilmistir. Ancak Muaviye iktidara gelince onun kafasindaki soru isaretleri
ortadan kalkmis oldu ve Emevi iktidarina kars1 baskaldirmistir. Muaviye ilk etapta
onlarla bas edemeyince enerjisini onlarla harcayarak ordusunu zayiflatmak istemedi.
Haricilerin Hz. Ali’yi sehit etmeleri noktasindan hareketle Hz. Hasan1 onlara karsi
kullanmak istedi. Ancak Hz. Hasan Muviye’ye cevaben yazdigi mektupta “eger ehl-i
kibleden biriyle savasmaya istekli olsaydim seninle savasirdim. Bu iimmetin sulh ve
sukiin i¢inde yasamasini ve kanlarimin akitilmamasini arzu ettigimden dolayt seni ve
seninle savasmayt terk ettim” diyerek karsi ¢ikti. 220 Muaviye bundan bir netice
alamayinca bu sefer farkli bir yontem gelistirdi. Ki{fe halkin1 Haricilere karsi
cikmaya zorladi ve bu konuda basarili oldu. Bunun akabinde buraya Mugire b.
Sube’yi vali olarak atadi. Mugire ilk etapta cok toleranslt bir yonetim tarzini esas aldi

ve bu sekilde bir miiddet asayisi sagladi. Ancak giivenligin tam saglanabilmesi i¢in

29 Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, s. 133.
220 Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, s. 135-36: ibnu’l- Esir, el- Kamil fi - Tarih, 111, 409.
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baz1 giivenlik tedbirlerin alinmasindan sonra ortam yeniden gerilmis ve isyan

sonucunda liderleriyle beraber bircok Harici 6ldiiriilmiistiir. 2

Basra Hariciligi, Nehrevan savasinda kurtulan Mis'ar b. Fedeki et-Temimi
tarafindan kuruldu. Buradaki ilk Harici hareketi, 41/661 yilinda musliman bir
toplulugun Basra civarinda Oldlrilmesiyle basladi. Ziyad b. Ebih'in 45/665°te Basra
valiligine tayini ve 51/671 yilinda Kife valiliginin de kendi uhdesine verilmesiyle
Haricilik icin yeni bir dénem baslamis oldu. Ziyad, Hariciler'in kiyamina firsat
tammayacak derecede sert bir yonetim kurdu.??? Ondan sonra onun oglu Ubeydullah
valilige getirildi. Ubeydullah sertlik konusunda babasini geride birakti. Ancak
yonetimin bu sert tutumuyla hatir1 sayilir bir netice elde edilmemistir. Hariciler
miicadelelerini ¢ete tarzinda siirdiirerek iktidar1 6nemli bir sekilde ugrastirmis ve bir

0 kadar da enerjisinin bosa kanalize etmesine sebebiyet vermislerdir.

Hariciler, Emeviler déneminde Abdullah b. Zubeyr ile iliskilerini gelistirme
cihetine gitmislerdir. Bilindigi iizere Hz. Hiiseyin Kerbela’da sehit edilince Emevi
iktidarina muhalif yegane aktér Abdullah b. Zibeyr’in basini ¢ektigi olusum ortaya
¢ikmig, Misir’dan, Basra’dan vb. yerlerden gelen Miislimanlari etrafinda toplamustir.

Emevilere kars1 Abdullah b. Zubeyr’e destek verelerin arasinda Hariciler de vardi.

Haricilerin Ibn Zilbeyr’e destek vermelerinin birgok nedeni vardi. Oncelikle
Emevi iktidar1 Haricilere adeta hayat hakki tanimamisti. Onlar1 her firsata ortadan
kaldirma cabalar1 i¢inde olmustu. Onlar1 kendilerine potansiyel tehlike olarak
gormekteydi. Hariciler de Emevi idaresini gayr-i mesru olarak goriip bu noktada ona
karst miicadele faaliyetlerini kararli bir bi¢cimde silirdlirdii. Emevilerin Mekke’yi
kusatmasi onlar i¢in 6nemli bir koz ve firsat olmustur. Tabii ki Hariciler bunu bu
sekilde telaki etmiyorlardi. Temel gayelerinin Mekke’yi kusatma altindan kaldirmak
oldugunu iddia ederlerdi. Nitekim Ibn Ezrak, Basra’da arkadaslarma yaptig
konusmada “eger bizim goriisiimiizde degilse de Beytullah’i savunuruz, sonra da

isimize bakariz” demisti. 3

Kaynaklarda Haricilerin Emevi iktidarinin Mekke’yi kusatmasindan sonra

Abdullah b. Zubeyr’e biat etme isteklerinin oldugu ve bu noktada girisimlerde

22! Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, s. 134-36.
222 Demircan, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din Siyaset Ilikisi, s. 33.
223 Taberi, Taberi Tarihi, VI, 501; Demircan, Haricilerin Siyast Faaliyetleri, S. 160.
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bulunduklar1 yer almaktadir. Hariciler bu noktada ibn Zilbeyr’in fikrini almak ve
onun halifeler hakkindaki goriisiinii almak isterler. Ozellikle ibn Ziibeyr’in Hz.
Osman ve Hz. Ali hakkinda onlar1 tatmin edecek cevap vermediginden dolay1 ona

biat etmeyip farkli farkl yerlere dagildiklari ifade edilmektedir.??*

Mekke’den ayrilan Hariciler arasinda ayrilik bas gosterdi. Nafi b. El-Ezrak el-
Hanzali, Abdullah b. Saffar es-Sadi, Abdullah b. Ibad, Hanzala b. Heynes, Mahuz’un
cocuklart Abdullah, Ubeydullah ve Zubeyir Basra’ya; Ebu Talut, Ebu Fudeyk
Abdullah b. Sevr ve Atiyye b. Esved el-Yeskuri ise Yemame’ye gittiler.”®

Yukarida ifade ettigimiz gibi Haricilerin boliinmelerinin buradan baslandigi
sOylemek miimkiindiir. Zira burada fikri anlamda bir catlagin oldugu ve bunun daha
sonraki agamalarda farkli farkli ekollere ayrilmasina sebebiyet verdigi goriilmektedir.
Bu da Haricilerin hepsinin ayni kategoride olmadiklari, gelisen hadiseler paralelinde
fikir degisikligine gittikleri goriilmektedir. Bu da onlarin i¢inde ¢ok radikal olanlarin

oldugu gibi biraz daha ilimli ve olumlu olanlarin da olduguna bir isarettir.

Emeviler doneminde Kuzey Afrika’daki Haricilerin durumuna gelince
Emevilerin onlara karsi iyi bir smmav veremedigini gormek miimkiindiir. Kuzey
Afrika'da baslangict 102/720 yilina dayanan Harici isyanlar1 yirmi yil sonra umumi
bir gelisme gosterdi. Matgara kabilesi reisi Meysere adli Kayrevanli bir kisinin
baslattigy isyan hareketi Fas’ta siratle gelisti?® Bu hareket bolgede giderek
yayginlik kazandi. Uzerlerine gonderilen kuvvetler yenilince daha cok prestij
kazanip kabileler nezdinde itibar, ilgi ve destek buldu. Bu sefer 6niine gelen her seyi
tahrip edip etrafa korku ve dehset sagtilar. Meysere’nin 6liminden sonra Zenate
kabilesinden Halid b. Hamid, Emevi Valisi Kiilsum b. Iyaz’a kars1 Haricl
mucadelesini surdurdu, valiyi olduriince sohreti daha da artti. Ebu Kurre el-
Magillinin liderliginde devam ettirilen Harici Berberi isyanlar1 Emevilerin son
yillarinda gonderilen giiclerle de bastirilamadi.??” Dolayisiyla Haricilerin ve dzellikle
bu mezhebin énemli bir kolu olan Ibadiligin, Emevilerin tarihten silinme doneminde,

K. Afrika’da devletlesme yolundaki adimlart atilmaya baslanmis oldu.

224 Bkz, Demircan, Haricilerin Siyast Faaliyetleri, s. 160.

225 Bkz, Demircan, Haricilerin Siyali Faaliyetleri, s. 160: Taberi, Taberi Tarihi, VI, 504; ibnu’l- Esir,
el- Kamil fit '+-Tarih, 1V, 167.

226 F1glal, “Hariciler,” Di4, 1997, XVI, 171.

227 F1glah, “Hariciler,” Did, 172.
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Adnan Demircan Haricilerin Kuzey Afrika’da yayilmasinin sebeplerini soyle

stralamastir:

a) Haricilik hareketinin Afrika’da taninmasimi ve benimsenmesini
saglayanlar, dogu vilayetlerinden buralara gelen misyonerlerdi. Herhalde
dogudaki Hariciler, yoneticilerin baskisindan bunaldiklart i¢in merkeze

uzak olan bu bolgeyi tercih etmislerdi.

b) Siiphesiz Haricilerin siyasi ve sosyal esitligi savunan goriisleri ve
Emevi yonetimine karsi olan tavirlart Berberi halkinin taleplerini
karsilamaya musaitti.

c) Afrika’daki yoneticilerle yerli halk olan Berberiler arasinda onarilmasi
giic bir kopukluk meydana gelmisti. Valiler kendilerini fatih olarak
gorirken onlar1 kiigiimsiiyorlardi. Bunun i¢in Berberiler kendilerine
Islam’in esitlik ve kardeslik prensibini sunan Haricilik mezhebini kisa
zamanda benimsediler. Oyle ki Haricilik, Berberilerin miislimanlik sekli

haline geldi.?®

Ayrica Haricilerin Kuzey Afrika’da yer edinmelerinin bagka sebepleri
konusunda sunlar1 da ifade etmek muimkindur:  Harici mezhebinin Berber?
karakteriyle uyum gostermesi, imameti aslina ve soyuna bakmadan her Miisliiman’a
verilmis bir hak olarak kabul edilmesi, zalim yoneticilere karsi isyana tesvik etmesi
Berberiler’in bu mezhebe siiratle yonelmeleri sonucunu dogurmustur. Ayni sekilde
Haricilerin dinl naslara sarilmalari, te’vil ve felsefede ileri gitmemeleri de
Berberiler’in durumuna uygun diiserdi. Bir diger sebep de Haricilerin Magrib’de
mezheplerini yaymak igin elverisli bir alanin bulmus olmalariydi. Zira Haricilik
Berberiler’in tabiatiyla uyusuyordu. Ayni zaman da Afrika’ya gelen ibadi ve Sufri
firkalarina mensup Hariciler, Berberiler arasinda inanglarmi yayarken higbir
mezhebin adin1 anmaksizin dogrudan Islam’m ana ilkelerine, Kur’an ve Siinnet’e

davet bigiminde diisiincelerini yayma girisiminde bulundular.??

Abbasiler doneminde Haricilerin durumuna gelince Abbasilerin ilk yillarinda

Ezarika, Sufriyye, Necedat gibi baz1 kollar ozellikle Irak ve dolaylar ile Kuzey

228 Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, s. 231-33.
22 Mehmet Salih Ar1, Haricilerin Kurdugu Devlet (Rustemiler), Istanbul, Bilge Adamlar yay., 2007 s.
52-53.
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Afrika’da birtakim isyan hareketlerine bagvurduklart goériilmektedir. Ancak devlet
kuvvetlenince bunlari hemen bastirip kontrol altina almistir. Abbasilerin kurulus
yillarinda Berberiler’in toplu olarak katilmasi ile gliclenen Hariciler Kuzey Afrika'da
cesitli isyanlar ¢ikardilar. 141/758 yilinda ayaklanan Verfecume kabilesi Kayrevan’
isgal ederek burada (¢ yil hakimiyet siirdi. Hevare ve Zenate kabileleri de Trablus,
Miknase ye Sicilmase bolgelerini istila ettiler. Abbasi Halifesi Mansur’un Afrika
(Tunus) valisi Muhammed b. Es'as el-Huza-i isyanlar1 bastirma konusunda énemli
bir basar1 gosteremedi. Ortalikta anarsi ve bozgunculuk hat sathaya ulasinca halk
Haricilerin bir kolu olan imamet seklinde tesis edilen ibadiligi kurtaric1 olarak gordii
ve hem ondan destek istedi ve hem de ellerinden gelen destegi ona sagladilar.
Ozellikle Verfecume kabilesi Kayrevan’i isgal edip halka koti davranmalari,
ahalinin canina, malina ve namusuna kastetmeleri {izerine halk ibadi imametinden
yardim istedi. O giinkii Ibadiligin Imami olan Ebu’l-Hattab daha sonra Ibadi
Devletinin kurucusu olacak Abdurrahman b. Riistem’i yanina alarak Kayrevan’a
hakim olmay1 basardi ve Abdurrahman b. Riistem’i burada vali olarak biraktiktan

230

sonra Trablus’a dondii”™™ Dolayisiyla Kuzey Afrika’da giiclii bir ibadilik imameti

kurulmus oldu.

Kuzey Afrika’da Ibadiligin kuvvet bulmasmni hazmedemeyen Abbasi Halifesi
Mansur’un Misir valisi Muhammed b. Es’as el-Huzi, Afrika’da asayisi yeniden
saglamak icin bolgeye iki ordu génderdi. Ancak gonderilen ordular Ibadi Ebu’l-
Hattab tarafindan maglup edilmistir.

Halife Mansur bu durum karsisinda Kuzey Afrika’ya Misir valisi olan
Muhammed b. Esa’s’1 vali olarak atadi. Eg’as 50000 kisilik orduyla yola c¢ikti.
Es’as’in siyasi dehasi ve askeri taktikleriyle savas hemen baslanmamisti. Zira Ebu’l-
Hattab hazirlikliydi. Daha sonra savas ¢ok siddetli ve kanli bir sekilde baslamis ve
Ibadi imam &ldiiriilmiistir. Kayrevan’dan yola cikan Abdurrahman b. Ristem
imdada gelmis ancak yetismeden savas bitmistir. Abbasi ordusu karsisinda basarili
olamayacagini anlayinca Kayrevan’1 gizlice terk eder ve daha sonra ibadilk devletini
kuracagi Teharte’ye gider. Boylece Afrika’da kurulan ilk Ibadi imameti dort yildan

sonra ortadan kaldirilmastir.

230 Ari, s. 63.
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144/761°de Taherta’ya gelen Abdurrahman b. Ristem halktan olmamasina
ragmen halkin istegiyle cok dnemli stratejik bir konuma sahip olan burada, degisik
Berberi kabilelerden olusan Riistemiler Devleti’ni kurmaya muvaffak oldu.?*
Taherte’de miitevazi ve adilane bir bicimde temelleri atilan Ibadi Devletine
Basra’daki Ibadilerden 6nemli 6lciide gizli bir bigimde ¢ok sayida maddi yardim alir.
Bu yardimlar, kurulan stratejik konum ve dolayisiyla etraftan gelen gerek Ibadi ve

gerekse diger insanlar sayesinde devletin durumu iyice gﬁglenmistir.232

Abdurrahman b. Riistem’in 171/787 tarihinde vefat edince devlet basina
kendisinin kurmus oldugu sura heyetiyle oglu Abdulvehhab gecti. ilk etapta oglu
bazi basarilar gdstermisse de sonunda Ibadigin kendi icerisinde bazi catlaklar
olmustur. Dolayisiyla devlet giligten diismiistiir. Daha sonra devlet baskanligina
birgok kisi daha gelmis ve sonun da Sii olan Fatimi Devleti 296/907 tarihinde

Rustemiler Devletini ortadan kaldirmistir.

Taherte’e giren Fatimi Devleti giigleri, her seyi mubah sayip sehri talan ettiler.
Ma’sume diye bilinen kiitliphaneye girildi. Matematik, astronomi, sanat ve diger
pozitif bilimlerle ilgili kaynaklar alindi. Geri kalan diger tim kitaplar yakildi.
Ibadiyye Mezhebine ait kaynaklarin ¢ogunun bu sirada yandig: ifade edilmektedir.
Bu kutlphanede (¢ ylz binden fazla kitabin bulundugu, bu kitaplarin ¢ogunun fikih,
felsefe, Ibadi Mezhebine ait serhler ve Rustemiler Devleti tarihiyle ilgili oldugu
kaydedilmektedir.?*

Geri kalan Rustemi Ibadiler’in birgogu Vercelan bdlgesine dogru kagtilar.
Murabitlar Devletinin askerleri gelinceye kadar orada kaldilar. Daha sonra Mizab’a
goctiiler. Orada ¢olii yemyesil alana g¢evirdiler. Yedi sehir adinda “seb’u midiin”
sehirlerini kurdular. Ibadiler giiniimiize kadar Mizab bdlgesinde oturmaktadirlar.
Libya, Tunus ve Cezayir devletlerinde giiniimiize kadar ¢ok sayida Ibadi yasamis ve

bazi 6nemli hareketlere ka1:11m1§1ard1r.234

Ibadiyye disindaki Harici firkalarinin Abbasiler déneminde hemen hichir ciddi

tehlike teskil etmedigi sdylenebilir. Ibadiyye ise Basra, Yemen, Hadramut, Umman,

2 A, s. 75.

%2 Bkz., Arl, s. 64.
%3 Ari, 5.150.

24 Ar, s. 152.
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Kuzey Afrika ve Magrib’de hala varligini siirdiiren tek Harici firkasi olma 6zelligini

taslr.235

Haricilik, Ibadilik kolu haricinde genel anlamda tarih sahnesinden silinmistir.
Ancak tarih boyunca aymi kafa yapist ve hareket tarziyla benzerlik teskil eden
fraksiyonlar ve hareketler ortaya ¢ikmis ve Islam toplumu icinde cok ciddi

tahribatlara sebebiyet vermiglerdir.

Hariciligin genel bir portresini ¢izdikten sonra onlarin tarih sahnesine
¢ikmasinin siyasal, sosyal, kiiltirel ve ekonomik sebeplerinden bahsetmeye
calisalim. Zira herhangi bir mezhep yahut diisiince sisteminin dogru olarak
anlasilmas1 ve yorumlanabilmesi, buyik o6lclide mensuplarinin sosyal, siyasal,

iktisadi ve kultlrel seviyelerinin tespitine baghdir.

Islam tarihinin ¢ok erken bir déneminde tarih sahnesine ¢ikan, kendilerine
Ozgl digiince ve tavirlart olan ve kendileriyle ayni diisiinceleri paylasmayan
Miisliimanlara karsi ¢ok kati davranan Haricilerin zihin alt yapilarimi ve hareket
noktalarin1 kavrayabilmek igin onlarin ¢ikislarini hazirlayan sartlari, sebepleri ve o
giinkii konjonktiirleri 1iyi bilmeyi gerektirmektedir. Bilindigi tizere Hariciler
Islam’dan evvel genelde bedevi bir yasam tarzina sahiptiler. Islam’in gelisiyle
hayatlar1 degisti. Cok 6nemli bir degisim ve doniisiim yasadilar. Daha once sahip
olduklar1 adetlerini, yasantilarini, kiiltiirlerini Islam’m potasinda eritmedikleri gibi
radikal ve kati anlayiglarin1 mesrulastirmak i¢in naslart kendi perspektiflerinden
te’vil ederek Islam’a mal etmeye calistilar. Naslar1 kendi perspektiflerinde gérmeye
ve yorumlama ¢aligmalari neticesinde yeni bir anlayis gelistirdiler. Gelistirdikleri bu
hayat felsefesi Islam toplumunda genel kabul gériilmiis anlayisla zit bir vaziyeteydi.
Dolayisiyla Islam toplumuna ayak uyduramadilar. Haliyle ihtilaflarin ortaya

¢tkmasina zemin hazirlamis oldular.

Haricilerin ortaya ¢ikislarini hazirlayan 6nemli sebepleri asagida beyan etmeye

calisalim:

1- Arap Toplumunda Degisim

5 Figlah, “Hariciler,” Did, s. 172.

72



Her hangi bir hadise, i¢cinden ¢iktig1 cografi ve tabii sartlar bilinmeden onun
tam kiinhiine varilamadig1 gibi haricilerin de i¢inde ¢ikip nemalandig1 Arap toplumu
da tam bilinmeden, tahlil edilmeden onlarin mahiyetleri hakkinda tam malumata
sahip olunmaz. Bagka bir ifadeyle haricilerin karakteristik ozelliklerini ve c¢ikis
sebeplerini bilinebilmek i¢in Araplarin sosyal, kulttrel ve psikolojik mahiyetlerini iyi

tahlil etmeye baghidir.

Islam’m dogusundan &nce Araplar arasinda siyasal bir birlik mevcut degildi;
ancak bu durum, siyasal bir otoriteye sahip olmadiklar1 anlamina gelmemektedir.
Onlar arasinda siyasal otoriteyi kabileler temsil ediyordu. Her kabile, digerlerinden
bagimsiz bir cesit sosyal, siyasal ve kiiltiirel organizasyondu.®® Her kabilede genelde
kisisel ozellikleri ve zenginliklerinin yaninda comertligi, serefi, sabri, yumusakligi,
tevazu ve giizel konusmasi gibi 6nemli meziyet ve hasletlere sahip liderler vardi.?®
Ayrica lider ve dnder konumundaki asiret seyhi, kendisine bagli bulunan toplulugunu
sevk ve idare etmek icin kabilenin toplantilarini yonetmek, diger kabilelerle olan
iliskilerinde kabilesini temsil etmek, kabile fertleri arasindaki sorunlar1 halletmek,
savas kararin1 vermek, savasta kabilesine komutanlik yapmak, misafirleri agirlamak,
ganimetleri dagitmak, seyahat zamani ve go¢ yerlerini tayin etmek, kabile adina
antlasmalar yapmak, esir diisenleri kurtarmak ve diyet 6demek gibi 6nemli vazifeleri
icra etmekteydi. Ancak tiim bunlara ragmen kabile reisinin her zaman kendi basina
hareket etmedigi ifade edilmektedir. Onlarda danigma anlayis1 mevcuttu. Bu onlarda

mutlak bir otoritenin olmadiginin isareti olsa gerektir.

Araplarin gocebe bir hayat tarzina sahip olmalar1 ve kabileler halinde
yasamalari, onlar1 O6zgiir bir hayat felsefesine sahip olmasim sagladigi ifade
edilmektedir. Bu durum onlar1 kendinden emin ve icabinda baskalarini takmama
anlayisin1 saglamistir. Kroniklesen bu anlayis Islam’in zuhurunda da zaman zaman
farkl1 ve aykir1 sesler ve enteresan tavirlarin sergilenmesi seklinde inta¢ etmistir.
Buna 6rnek olarak bazen bir bedevi Hz. Peygamberin huzurlarina gelir ve sahabenin
cesaret edemedigi ve tasvip edemedikleri tarzda tavirlar sergiler, garip hareketlerde

bulunur ve istedikleri sorular1 sormaktan kaginmazlardi.

23 Demircan, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din Siyaset Iliskisi, s. 14.
27 Cevat Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam, Beyrut, 1968, IV. s.344.
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Arabistan yarimadasinda ekonomik kaynaklarin yetersizligi nedeniyle kabileler
kendi hayatlarin1 devam ettirebilmek, hayvanlarina yeni mera bulmak icin caba
igerisine girmek durumunda kalirlardi. Haliyle ister istemez baskalarmin sinirim
zaman zaman ihlal etmeler de s6z konusu olabilirdi. Dolayisiyla ihtilaflar, ittifaklar
ve neticesinde savaglar ¢ikardi. Neticesinde kan davalart bagini alip gétirtrdu. Boyle
olunca kabileler arasinda iletisim fazla olmazdi. Birbirlerinden miistakil ve kapali
topluluklar tiirerdi. Dolayisiyla degisime kapal1 bir anlayis ve hayat tarz1 mevcuttu.
Bu anlayis Islam’in zuhurunda kendini beli ettirdigi gibi Hz. Peygamberin vefatindan
sonra da kendini beli ettirmistir. Nitekim Hz. Ebu Bekir doneminde ihtilaflarin ve
dinden dénmelerin bu anlayisin bir belirtisi ve neticesi oldugu sdylenebilir. **® Hz,
Ebu Bekir, ortaya ¢ikan dinden donme olaylarini sert bir sekilde bastirdi. Bedevi
Araplar, biikkemedikleri eli 6pmek zorunda kalarak, baslarda otoritesini reddettikleri
Hz. Ebu Bekir’e biat ettiler. Kuskusuz onlarin itaati Islam’1 biitin emir ve

nehiyleriyle kabul edip hemen iyi birer Miisliman olduklar1 anlamima gelmiyordu.”*

Gortildiigii gibi Hariciligin ortaya ¢ikmasina sebep olan 6nemli faktorlerden bir
tanesi de Islamiyet’in gelisiyle Arap toplumunda ortaya cikan degisim ve
dontisiimdiir. Bu degisim sosyal, siyasal ve dinsel konularda oldugu gibi mekansal
anlamda da gerceklesmistir. Arap toplumu bedevilikten haderilige dogru, baska bir
tabirle kdylerden kentlere dogru bir yonelim gergeklesmistir. Haliyle bu durum
beraberinde sosyolojik ve psikolojik sorunlar ve sikintilar da getirmistir. Bu da alisila
gelen bedevilik yasantinin veya kabilecilik mantigiyla siirdiiriilen hayatin beli bir
diizene ve uymasi gereken ilkelere ve kurallara uyum saglama konusunda cekilen
sikintilardir. Iste Hariciligin ortaya ¢ikmasini tetikleyen ve bunun alt yapisin

olusturan temel faktorlerden bir tanesi de bu degisimdir.
2- Haricilik Hareketine Katilanlarin Durumu

Islam toplumundan ve mesru sayilan halifeden ayrilan Hariciler, liderlik
konusunda kabiliyet, fedakarlik ve karizmasi olan ve kiiltiir diizey iyi seviyede bir
imam veya lidere biat ederek onun etrafinda toplanmiglardi. Ancak kendileri i¢in
rehber ve dnder olan bu liderleri uzun siire Allah Resuliiniin yaninda kalip dini ondan

ogrenmemislerdir. Ayni sekilde Sahabeden de dini anlamda 1yi bir sekilde istifade

238 Bkz. Demircan, Din Siyaset Iliskisi, s. 15.
289 Demircan, Din Siyaset liskisi, s. 15.
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etmemislerdir. Dolayisiyla siinneti anlama noktasinda yeterli olmadiklarindan
delillerini Kur’an’dan alirlardi. Tabii ki bu da sikintilara yol agardi. Zira Kur’an’in
anlasilmasi siinnet sayesinde olmaktadir. Siinneti anlama noktasinda zaafi olan dini
anlamada da eksikligi var demektir.** Boyle bir durumda Kur’an’dan delil getirmek
yanligtir. Zira Siinnet devre dis1 edildiginde fesahat ve belagat konusunda ¢ok genis
olan ve her bir kelimesi bircok manaya gelebilen Arapca gibi bir dille Kur’an’1
anlamaya calismak hele hele niyet iyi degilse istismarlara yol acabilmektedir. Farkl
yorumlar ¢iksa da Siinnet ile durum halledilebilmektedir. Bunun i¢in Hz. Ali
Haricileri ikna etmek igin Hz. Abbas’1 gonderdiginde ona su tavsiyede bulunmustur:
“Onlarla tartisirken delillerini Kur’an’dan getirme, hadislerden getir, zira Kur’an

yoruma agiktir”.

Haricileri bir lider etrafinda toplamanin belki en 6nemli sebeplerinden bir
tanesi de onlarin dine korli koriine baglanmalari, akil ve bilgiden ¢ok duyguyu,
ihtiraslar1 esas almalariydi. Haliyle bu da Islam’in tabiatina ve ruhuna aykiri bir
bigimde hareket etmelerine sebebiyet vermistir. Oliime meydan okuyuslari, karsi
tarafin canini, malini, 1rzin1 helal saymalar1 ve hi¢ kural tanimadan tahribatlara yol

acmalar1 onlarin ne kadar radikal ve u¢ goriislii oldugunun isaretlerinden birkagidir.
3- Toplumun Siyasal Konularla ilgilenmesi

Hariciligin ortaya c¢ikisindaki 6nemli etkenlerden bir tanesi de toplumun
zamanla siyasal konulara daha fazla ilgi duymasldlr.241 [lk iki halife déneminde idari
ve siyasi anlamda fazla sorunlar ve sikintilar yoktu. Zira Hz. Ebu Bekir : “ Ben
Allah’a itaat ettigim miiddetce bana itaat ediniz. Allah’a karsi asi oldugumda bana
itaat etmeniz gerekmez” soziinii, Hz. Omer ise : “Bizim kusurlarimizi bize gosteren

» 24255ziinii ve duasini kendilerine siar ve prensip hale

kisiye Allah merhamet eylesin
getirmislerdir. Boyle bir yonetim anlayigina sahip olan bu halifelerin dénemlerinde
ortaya ¢ikacak sorunlar hi¢ kimsenin goézyasina bakmaksizin ciddiyetle ve adalet
anlayisiyla haletmeye c¢alisirlardi. Dolayisiyla idari manada bir diizen ve halk
nezdinde de bir memnuniyet hakimdi. Ama daha sonraki halifeler doneminde durum

degisti. Hz. Osman’m belki de iyi niyetinden kaynakli yonetim anlayisi ve ayni

290 Demircan, Din Siyaset Iliskisi, s. 21.
21 Demircan, Din Siyaset Iligkisi, s. 22.
242 Sehristan, 1, s. 108, dipnot.
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zamanda fetihlerle farkli kesimlerin islam’a girmesiyle konjonktiirler degisti. Bir de
Hz. Osman’in halk tarafindan istenmeyen valileri ve yoneticileri ataymnca halkin
merkeze karst kini ve Ofkesi katlandi. Hz. Osman’dan istenen revizyonlar da
karsiliksiz kalinca tepkiler artt ve neticede bu durum Hz. Osman’in sahadetiyle
sonuclanmis oldu. Tabii ki ortaya ¢ikan sikintilar ve problemler giderek artmis oldu.
Boyle kaotik bir durumda Hz. Ali halife segilirken had sathaya ¢ikmis ve getrefili
olan bunca sorunlar1 halletmek kolay degildi. Dolayisiyla hem idari ve yonetim
duzeyinde ve hem de halk nezdinde beklenen gelismeler olmadi. Belki sorunlar ve
sikintilar daha da artmaya basladi. Iste bdyle sartlarda halkin ve farkli kesimlerin
yonetime kars1 ilgileri artmig oldu. Kendisine yakin gordiigii kisilerin yonetici
olmasi, icabinda halife olmasi, istemedikleri kisilerin de olmamas1 yoniinde meyli

giderek artmis oldu. Boyle olunca da kamplagmalar ve ayrigmalar ortaya ¢ikmis oldu.

Halifenin yonetimi sirasinda kural ve kaidelere aykir1 hareket etmesi
durumunda kendisini gorevden alinip alinmamasi noktasi belirsizdi. Hz. Osman
déneminde bu 6nemli bir sorun olarak ortaya ¢ikmistir. Hz. Osman belki kendisinden
evvel halifenin azledilmesiyle ilgili bir uygulamaya sahit olmadigindan hareketle
“Allah’in  kendisine giydirdigi gomlegi ¢ikarmayacagini” sodyleyerek gorevden
ayrilma meselesine kars1 ¢ikmistir. Bu noktada bir¢cok goriis ortaya ¢ikmustir. En
barizleri haricilerin halifenin azli diisiincesi bir digeri de Hz. Osman gibi diisiinen
kesimin kabul ettigi diisiincedir. Hariciler imamin kanun ve kurallarin disina
ciktiginda kayitsiz sartsiz gorevden alimmasi gerektigi gortigiinli savunurken, bu
konuda ornek teskil edebilecek uygulamalarin yok olusu nedeniyle Ehl-i Silnnet

cizgisinde olanlar itaati savunmuslardir.
4- Dini Referanslarin Politik Yaklagimlar

Kesin naslarin olmayigi veya var olanlarin yoruma agik olmalart durumlart,
Islam tarihinde siyasal hareketlerin ortaya ¢ikmasinda ve firkalarin tesekkiiliinde
onemli rol oynamustir. ilk ddénemlerde halifeligin belli bir aileye veya kabileye
verilmesi meselesi tartismali olmustur. Ozellikle imametin Kureys’e ait oldugunu
sOyleyenlerin delili olan hadisin Hariciler tarafinda reddedilmesi meselesi bu konuda
Onem tasimaktadir. Daha sonra Mu’zile ve Murci-e de bu konuda Haricilere
katilmiglardir. Diger ucta imametin Ehl-i Beyt ve Ali’nin soyuna ait oldugunu ifade

eden Siiler mevcuttur. Diger tarafta Ehl-i sinnet de s6z konusu rivayet mucibince
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hareket etmistir. Oysa halifeligin veya imametin herhangi bir ziimreye tahsis
edilmesi meselesi Islam dininde yoktur. Islam’da yoneticilikte esas alinan temel

ilkeler ehliyet ve liyakattir.*®

Zira Hz. Peygamberin onderliginde tesekkiil eden
Islami cemiyet ve devlet hayatinda, manevi degerlerin disinda, renk, dil, kavim gibi
fiziki olgiilere kiymet verilmedigini, insanlarin takva ismi altinda toplanan manevi
vasiflartyla derecelendirildigini, idari makamlara tayinlerde, ehliyetten baska

dlciilere tevessiil edilmedigini, tarihi tatbikati icinde gostermek miimkiindiir.**

Imametin Ehl-i Beytin veya Kureys’in hakki oldugu meselesine ilk itirazi
Hariciler yapmislardir. Onlarin diger ug goriisleri ve hareketleri bir yana bu ¢ikislar
aslinda Islam’in ruhuna uygun diismektedir. Zira imam veya halife secilirken
Kur’an’da bunlarin belli bir ziimreye, aileye ve kabileye verilmesi noktasinda bir

isarette rastlanamaz. Bu konuda esas olan sey genel ve temel ilkelerdir.”*®
5- Yurtlar1 Fethedilen Uluslarin Etkisi

Mezheplerin ve firkalarin ortaya c¢ikmasinda farkli milletlerin ve inang
mensuplarmin Islam’a girmesinin etkisi oldugu ifade edilmektedir. Zira Islam’dan
evvel zindiklik ve Allah’in sifatlarin1 inkarin(ta’til) Kureys’te, Mazdekizm ile
Mecusiligin Temim’de, Hiristiyanlik ile Yahudiligin Gassan’da, putperestlik ve
sirkin bir¢ok kabilede bulundugundan hareketle bu fikri ve dini unsurlarin gerek
Araplar ve gerekse de cevredeki milletlerde mevcut oldugunu ve bunlarin

mezheplerin ve firkalarin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu ifade edilmektedir.**®

Ifade etmeye calistigimiz farkli kiiltiirlerin, medeniyetlerin, inanglarin, adet,
gelenek ve goreneklerin Islam’in tevhit inanciyla karsilasmasi, Hz. Muhammed’in
Medine’ye hicretiyle hizlanmistir. Zira orada Mekke’den daha farkli inang, fikir ve
kiltlir gruplart mevcuttu. Hz. Peygamber’den sonra fetihlerin hizlanmasiyla ve farkli
inan¢ ve diisiince yapisina sahip insanlarin Islam’a girisiyle gerek dogrudan ve
gerekse de dolayli bir sekilde Araplarin ve Islamiyet’in séz konusu kesimlerle olan

inang ve fikir alis-verisi hizlanarak farkli bir boyut kazanmistir. Dogal olarak bu

283 Nisa, 4/58: “Allah, size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hilkmetmenizi emretmektedir”; Isra, 17/36.

4 Hatiboglu, s. 60-118.

5 Sura, 42/38.

26 Demircan, Din Siyaset Iligkisi, s. 26; Ammar Talibi,, 4rau’l-Havaric el-Kelamiyye, Cezeyir,
1398/1978., |, s. 55.
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inang, fikir ve bilgi aligverislerinin gerek miispet ve gerekse de menfi neticeleri
olmustur. Yonetim ve idarenin Islam’in adalet ve sosyal anlayisiyla yiiriitiildiigii ve
hékim oldugu zaman, zemin ve kesimlerde farkliliklar zenginlik ve kuvvet olmustur.
Ancak kabileciligin, kavmiyet¢iligin ve dayatmanin oldugu yerlerde de anarsi ve
fitnenin oldugu goériilmiistiir. Ornegin gerek Hz. Peygamber ve gerekse ilk iki halife
donemlerindeki yonetim, idari ve sosyal iligkilerdeki anlayisin son derece adil, insani
ve hos gorii esasina dayandigindan hatir1 sayilir sosyal ve siyasal problemlerden sz

etmek miimkiin degildir.247

Fetihlerle, farkli inang, diisiince ve Kkiiltiirlere sahip insanlarin Islam’a
girmesiyle yasanan degisim ve donilisiimiin akabinde Hariciligin ortaya ¢iktig

noktasinda Mehmet Evkuran sunu sdylemektedir:

“Harici hareket, Miisliimanlasmayla birlikte baglayan sosyal ve siyasal
doniistime kars1t bir tepki niteligi tasimaktaydi. Bu tepkiyi, bedevi
kokenli kabilelerin basmi ¢ektigi ve siyasal anlamda, biiyilk gelenege
kars1 kiiciik gelenegin, merkeze karst c¢evrenin bir itirazi seklinde

temellendirebiliriz.”?*®

6- Abdullah b. Sebe’nin Faaliyetleri

Islam Tarihinde Islam aleyhinde Abdullah b. Sebe’nin faaliyetleri oldugu ve bu
noktada miinafiklarin basini cektigi bilinen tarihi bir vakadir. Islam ve Miisliimanlara
kars1 yapmis oldugu yipratict faaliyetlerinden dolayr daha sonra ¢ikacak olan
Haricilerinin de ¢ikis kaynagi oldugu ifade eden arastirmacilar mevcuttur. Bu
arastirmacilarin basinda Yasar Kutluay gelmektedir. Temel dayanagin ibn Sebe’nin
tertiplemis oldugu toplantiya daha sonra Haricilerin liderleri olacak Hurkus b.
Zuheyr ve Sureyh b. Evfa’nin katilmis oldugudur. Oysa bu zevatlar Hariciler ortaya
c¢ikmadan evvel Hz. Ali’nin saflarinda yer almaktaydilar. Bu konuda Adnan

Demircan soyle demistir:

Kaynaklar incelendigi zaman, Ibni Sebe’ye rol bicen rivayetlerin glvenilir

sayllamayaca@1 goriiliir. Bununla birlikte adi gecen sahislarin Ibn Sebe ile bir

7 Emeviler Doneminde de adalet ve takvasiyla meshur olan Omer b. Abdulaziz’in bulundugu

zamanda gerek Haricilerden kaynaklanan isyan ve ayaklanmalarin ve gerekse de diger toplumsal ve
siyasal kargasalarin nispetten daha az oldugu miisahede edilmistir.
248 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, Ankara, Ankara Okulu Yay. 2012, s. 67.
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toplant1 yaptiklart farzedilse bile, bu durum Hariciligin Sebeiyye’den
dogdugunu séylememiz igin yeterli delil olmaz. Bahsedilen Harici liderlerinin,
s6z gelimi Hz. Ali’nin yaptig1 bir¢ok toplantiya katildiklari, hatta onun yaninda
savaglara katildiklar1 bilinmektedir; ancak bunlarin Hz. Ali ile olan iliskileri

{izerine, bu anlamda tezler ileri siiriilmemistir.%*®

Haricilerin ¢iktig1 konjonktiirler tetkik edildiginde ve ayn1 zamanda Haricilerin
sosyolojik ve psikolojik durumlar1 gdz oniine alindiginda onlarin ¢ikislari Ibn
Sebe’ye baglamak yerinde olmazsa gerektir. Zira Haricilerin nifakla alakali bir
durumlart yoktu. Onlar igtenlikle ve kort kortine dinin zahiri ilkelerine uyan
insanlardi. Oysa Ibn Sebe miinafiklarin basiydi. Nifak ise i¢ ile disin bir olmadig1 ve
dolayisiyla samimiyet ve ciddiyetin s6z konusu olmadigi bir durumdur. Belki
bunlarin yapmis olduklar1 tahribatlar itibariyle benzerlik arz edebilirler ancak

zihniyet itibariyle onlar1 ayn1 kefeye konmak yerinde olmazsa gerektir.

Adnan Demircan Haricilerin kaynaklarmin ibn Sebe ile iliskisine kars1 ¢ikarak

sOyle demisti:

Gergekten ResOlullah’in  vefatindan kisa bir siire sonra ortaya ¢ikan
problemlerin kaynagmi, tamamiyla Ibn Sebe’nin faaliyetlerinde aramak
yiizeysel bir degerlendirme olur. Belki amag¢ Ashabin lekelemesini 6nlemektir;
ama boyle bir degerlendirme onlar1 kit goriislii ve bir Yahudi donmesinin

oyununa gelen insanlarin durumuna diisiirebilir.2*

Gergekten Demircan’in bu yaklagimi bu durumu iyi tahlil etme ve bu noktada

isabetli bir tespite bulunma bakimindan dogru ve yerinde oldugunu diisiiniiyoruz.
7- Ekonomik Gerekgeler

Ekonomik gerekgelerin Haricilerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdigi meselesi
tarihgiler ve aragtirmacilar tarafindan tartisilmistir. Bunlardan bir kism1 bu meseleyi
ta Hz. Peygamber doneminde Huneyn ganimetlerinin dagitimi sirasinda amaci maddi
cikar saglamak olan Zu’l-Huvaysira’nin itirazina dayanmiglardir. Bunu One
stirenlerin temel dayanagimin Hz. Peygamberin ifade ettigi sdylenen hadistir. Ancak

daha once de gectigi gibi yapilan tetkikler neticesinde meselenin tarihi gergeklere ve

289 Demircan, Din Siyaset Lliskisi, s. 28.
20 Demircan, Din Siyaser Iligkisi, s. 28-30.
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Islam’in ilkerlerine aykiri olmaktadir. Zira bir kusak dnde olan bir kesimin yapmus
oldugu bir hatanm bir sonraki kusagin cezasini ¢ekmesi, Islam’in ruhuna aykir

diismektedir.?>*

Kimi arastirmaciya gore Haricilerin veya genel anlamda muhaliflerin Hz.
Osman ve Hz. Ali’ye karsi ¢ikmalarinin arka planinda ekonomik nedenler
yatmaktaydi. Zira onlara gére Hz. Osman, beytu’l-malin gelirlerini istedigi
kimselere dagitmis, feyi Kureys’in fasiklarma vermis ve bazi otlaklar1 kendi
kontroliine almistir.”? Hz. Ali’ye gelince Haricilerin ekonomik nedenlerden dolay1
ona kars1 ¢gikmanin en bariz delili, Hz. Ali onlari ikna etmeye ¢alisirken onlara isyan
etme nedenlerini sordugunda; onlar, Cemel Savasi’nda istedikleri ganimeti
almadiklar1 cevabmi vermeleri ve bdyle bir tavir takinmalariydi. Oysa onlar hak
ettikleri bir seyden mahrum birakilmamislardi. Kendilerinden esirgenen sey, Cemel
Savasi’nda normal gayr-i mislimlerle yapilan savaslarda esas alinmasi gereken
kurallarin uygulanmamasi neticesinde elde edilmeyen ganimettir. Hz. Ali haklh
olarak bu savasi normal gayr-i muslimlerle yapilan savasla ayni tutmamistir. Zira
kars1 taraf her ne olursa olsun Miisliiman idiler. Dolayisiyla bu durum niyeti iyi
olmayan ve oOzellikle Haricileri ciddi anlamda kizdirmistir. Her seyi zahire gore
degerlendiren Haricilerin bu noktadaki itirazlar1 ciddi olmus ve bu durum isyana

kadar gitmistir.

Aslinda Haricilerin ortaya ¢ikmasinda ekonominin etkisi buydktur. Daha dnce
cogu bedevi olan ve her birinin gec¢imi farkli, sathi ve ayn1 zamanda oturmus bir
diizeni olan kisilerin, miisliiman olduktan sonra belli vazifeler almis ve ayn1 zamanda
fetihler neticesinde ganimetten elde ettikleri meblaglarla maddi anlamda durumlari
iyl olmustur. Ancak i¢ kargasa ve fitnelerden dolay:r haliyle fetihlerin durmasindan
kaynakli maddi durumlar1 diigmiistiir. Dolayisiyla hir¢inlasmislardir. Hata din
kardesinin canini, malini, 1rzin1t mubah sayip ganimet olarak kabul etme durumuna ve

clirmiine diismiislerdir.

Ekonomik etkenin Haricilerin olusumunda etkili oldugu noktasinda Mehmet

Evkuran sdyle demistir:

! Neem, 53/39: “Insan, ancak kendi ¢alismasinin karsiligini elde edebilir”.
22 Demircan, Din Siyaset Iligkisi, s. 29-30.
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Harici hareket formunda bi¢im alan sosyal hosnutsuzlugun temelinde yatan
unsurlardan biri de ekonomik dengesizliktir. Ganimet yoluyla elde edilen
gelirin temel kaynagi durumundaki fetihler, hicretin otuzuncu yilindan itibaren
gerilemeye basladi. Bunun yaninda, badiye adiyla bilinen ¢oldeki yerlesim
bolgelerinden merkezi sehirlere devamli olarak bedevi kabilelerin gé¢ dalgalar
goriilmeye baslandi. Merkezdeki yonetim ise bu sorunun ustesinden gelme

konusunda yetersizlige diigtii. >

Tabii ki Haricileri ortaya c¢ikartmaya sevk eden tek ve yegane faktorin
ekonomik oldugunu séylemek yanlistir. Bu o etkenlerden bir tanesidir ve belki de en
onemlilerdendir. Ancak Adnan Demircan ekonomik etkenin Haricilerin tesekkiiliinde

ana umde olmadigini soyle ifade etmistir:

Haricilik hareketine katilan bazi kesimlerin ganimet alma diisiincesiyle hareket
eden ve cikar saglama hedefini gliden kimseler olabilecegi olasidir. Ancak
Hariciler’in -genel olarak-g¢abalarinin diinya degil, ahireti kazanmaya yonelik

oldugunu st')ylemeliyiz.254

Adnan Demircan, Haricilerin ¢ok i¢ten olduklarindan ve temel kaygilarinin
Allah rizast ve ahiret oldugu noktasindan hareketle onlarin maddi c¢ikar esas
almadiklarindan dolay1 onlarin isyan etmelerine sebebiyet veren ekonomik etkenin
fazla etkili olmadigini ifade etmistir. Haricilerin saf ve icten miisliiman olduklari
noktasindaki diisiinceyi kabul etmekle beraber dinin zahirini esas aldiklarindan ve
dine korii korline bagli kaldiklarindan dolay: fazla tutarli olmadiklarini ve zaman
zaman maddi ¢ikar1 on planda tutuklarimi diisiiniiyoruz. Nitekim Hz. Ali ile olan
diyaloglarinda aykirt hareket etmelerinin, isyan etmelerinin ve ayrilmalarinin

sebebini Cemel Savasi’nda bekledikleri ganimetleri almamalarini gostermislerdir.
1.1.2.CESITLI FIRKALARI

Hariciler, Kur’an’in lafzina simsiki sarilmak suretiyle taviz vermeksizin tatbik
edilen seklini benimserler. Ibadiyye disindaki Hariciler itikad? alanda tam bir sistem
ortaya koyamamiglardir. Bununla birlikte Muhakkime-i Ula diye anilan ilk dénem

Haricileri, Siffin'den itibaren yaklasik yirmi yil stireyle hemen hemen ortak bir goriis

253 Evkuran, s. 67-68.
2% Demircan, Din Siyaset liskisi, s. 30.
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etrafinda birlesmislerdir. Ancak 1. Yezid'in 6liimiinden sonra, bagka bir goriise gore
Mekke’de Abdullah Zibeyr ile konusma ve tartismadan sonra Hariciler; Ezarika,
Necedat, Sufriyye, Beyhesiyye ve Acaride gibi kollara ayrilmislardir. Artik
Hariciler'in gortsleri bu kollarin, 6zellikle de reislerinin isimleriyle temsil edilmistir.
Bu bakimdan en ge¢ 64 /683 yilindan itibaren Harici ismi tek basina siyal ve askeri
alanda kullanilabilirse de firkanin akaidle ilgili gorislerinin reislerin isimleriyle

birlikte ortaya konmasi meselesi goze carpmaktadir.?>

Hariciler kendi aralarinda ¢esitli firkalara ayrildiklar1 gibi bu firkalar da tali
kollara béliinmiistiir. Islam  mezhepleri tarihiyle ilgili kaynaklarda farkli
siiflandirmalar gorulmekle birlikte ana Harici firkalarini su bagliklar altinda

siralamak mimkiindiir:

1.2.1.1. Muhakkime-i Ula

Muhakkime-i Ul4, lafzi manada ilk mahkeme veya ilk muhakeme demektir.
Kaynaklarda gectigi tizere Hz. Ali ile Hz. Muaviye’nin ordulari arasinda Siffin
Savagi gerceklesmistir. Bu savasta Muaviye tarafinin maglubiyet belirtileri sezilince,
Amr b. As’in siyasi kurnazlifiyla gliya Kur’an hiikiimleri istikametinde barismay1
saglamaya dontik fikri ortaya atilmigtir. Hz. Ali ise isin kiinhiine vakif oldugundan
yani onlarin niyetlerinin 1yi olmadigini 1yi kestirdiginden ilk etapta bunu kabul
etmekten kagmmustir. Ancak her iki kesiminden gelen ¢ok yogun talep ve
tehditlerden dolayr bu durumu kerhen kabul etmistir. Ancak Hz. Ali, hile ve
desiselerle gergeklesen bdylesi bir baris anlagmasinin haksiz neticesini kabul
etmemistir. Iste tam da bu noktada daha once onun ordusunda yer alan bir grup
ortaya ¢ikip onu suglamis ve ona Karsi ¢ikmistir. Bu sekilde onu suglama, tekfir etme
ve ona karsi bas kaldirma fikri etrafinda olusan ilk Harici ziimrelesme bigimine

Muhakimetu’l-Ula denmistir.

Bu firka Siffin Savasi sonunda, Hz. Ali ve Muaviye taraftarlar1 arasinda ortaya
cikan savasi ve catismay1 durdurup, ortaya ¢ikan problemleri Kur’an’in hiikiimlerine
gore coziilmesini isterken, iki tarafin segtigi hakemlere havale edilmesine karsi

cikarak “Hiikiim ancak Allah’indir” diye Ali’ye muhalefet eden ilk harici gruptur.256

25 Figlah, “Hariciler,” Did, 173.
26 Mustafa Oz, s. 94-95.
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Cemel Savasi’nda Hz. Ali’nin ordusunda yer alan ve Siffin’de de onunla irtibatlarin
koparmayan ve ta Amr b. As’in ortaya koydugu Kur’an hakemligine kadar bdyle
devam eden bu grup, kendileri icin Kerbela olarak kabul ettikleri Nehrevan
savagindan hicri altmis dort yilina kadar bu isim altinda biitiinliiklerini korudular.®’

Siffin Savasi sonunda tahkim hadisesi ortaya ciktigi zaman Harura’da®®

toplanan, bu sebeple Haruriyye diye de anilan bu grubun baslarinda, Abdullah b.
Kevva, Abdullah b. Vehb er-Rasibi, Attab b. A'ver, Urve b. Cerir, Hurkis b. Ziiheyr

ve Yezid b. Ebu Asim gibi liderler bulunurdu.®®

Miislimanlar arasindaki savasin durdurulmasi konusundaki tavirlar ilk etapta
dogru olarak goziikse de, isin kiinhiine vakif olundugunda durumun boyle olmadig:
anlasilir. Zira kaynaklara bakildiginda Haricilerin gerek savasin durdurulmasi ve
problemlerin Kur’an perspektifinde c¢oziilmesi ve gerekse de hakemlik isini
yiirlitecek sahislarin se¢ilmesi konularindaki tavirlar: da normal degildi. Zira Hz. Alj,
ordusunun galip gelecegi kesin olan bir hengamende savasi durdurmasi askeri
stratejik ve siyasi agilarinda yanlis oldugunun idrakinde ve ayrica karsi tarafin
kurgulamis olduklar1 bir tuzak oldugunu bildiginden savasa yanasmazken onun
ordusunda bulunan Hariciler onu ateskese zorlamislardir. Ayrica Abdullah bin
Abbas’1 hakem olarak segmek istemesine karsilik Hariciler Ebu Musa el-Es’ari’nin
secilmesini istemislerdir. Bu konulardaki tavirlar1 radikal olmustur. Bunu Hz. Ali’ye
dayatmislardir. Hz. Ali bunu kabule yanagmayinca da Hariciler soyle demislerdir:
“Ya dediklerimizi kabul edersin ya da Osman gibi seni de 6ldiririz”. Misliimanlar
arasinda fitnenin c¢ikmasini istemeyen Hz. Ali, onlarin dediklerini yapmak
durumunda kalmistir. Ancak ilk bastan beri ters giden ve gayesi kandirma olan
hakem olay1 meselesi, Miisliimanlarin kanayan yarasina merhem olmamis ve baska

sorunlarin ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Muhakkimetii’l-Ula denilen Haricilerin bu ilk firkasi, hakem olayindan sonra
cikan neticeye hakli olarak itiraz eden Hz. Ali’ye karsi tavirlarin1 daha sertlesmeye
basladilar. Bu sefer Hz. Ali’nin mesru bir halife oldugu halde halifeligini tartisma

konusu yapmay1 kabul edip insanlar1 bu konuda hakem tayin etmesi noktasindan

%7 Onat ve Ates, s. 69.
28 Kife Sehrine yakin bir mevkiin adidur.
259 Sehristani, I, s. 107.
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hareketle hatali oldugunu 6ne siiriip ve nihayetinde onu tekfir ettiler. Hz. Ali ise:
onlara her ne kadar siz bunu istediniz” dediyse de onlar1 ikna edemedi. Onlar “biz
basta boyle yapmakla hata yaptik ve kéfir olduk daha sonra tovbe ettik. Sen de kafir
oldum de ve sonra tovbe et” dediler. Hz. Ali ise kéfir olacak bir sey yapmadigini ve

dolayisiyla istedikleri seyleri yapamayacagini ifade etti.

Bu ilk Hariciler daha sonra kaynaklarda on iki bin oldugu ifade edilen bir
saylyla Haruraya g¢ekilmislerdir. Buraya cekilirken Ali, Muaviye, hakem olayina
katilanlari, destekleyenleri, Hz. Osman’1 ve Cemel’e katilan sahabeyi tekfir ettiler.

Tekfir ettikleri kisilerin kanlarin1 ve mallarini helal saydilar. 260

Hz. Ali, Harura’ya ¢ekilen bu insanlar1 hem dini ve hem de siyasi anlamda bir
bela, bir problem ve gelismenin 6niinde bir engel olarak gormiistiir. Ancak onlara
kars1 savasarak, onlar1 6ldiirerek degil de, onlarla diyalog kurarak onlar1 ikna etme
yontemini kullanmistir. Kaynaklardan anlasildigi iizere onun bu baglamda c¢ok seyler
yaptig1 ve ¢ok fedakarliklarda bulundugu goriilmektedir. Onlara mektuplar ve elgiler
gondermistir. Miisliiman kamuoyunun kabul ettigi, Allah Resuliiniin Kur’an te’viline
vakif olma noktasindaki duasina mazhar olan ve ayni zamanda iimmet i¢inde tefsir
konusunda umde sayilan Abdullah b. Abbas’it el¢i olarak gdndermistir. Onu
gonderirken de ¢ok hassas davranmasini, onlarin anlayabilecekleri dili kullanmasin
ve Kur’an ifadelerinin ve ayetlerinin ilkesel 6zellik tasimasi ve dolayisiyla bir¢ok
manaya gelebilecegi noktasindan hareketle dzellikle delillerini stinnetten getirmesini
istemistir. Ancak Hz. Ali’nin tiim g¢abalarma ve Ibn Abbas’in tiim gayretlerine
ragmen 12000 kisilik Harici gruptan kimi kaynaga gore 2000, kimisine gore de 4000
kisi ikna olmustur. Ancak bu istenen sonucu vermemistir. Clinkli sorun hala devam
etmekteydi. Haricilerin ihdas ettikleri problemler gittik¢e kartopu gibi biliylimistiir.
Yollar tutup eskiyalik yaparlardi. Kendi taraflarinda olmayanlar, istedikleri kisileri
tekfir etmeyenleri katlederlerdi. Seckin sahabi Habbab b. Eret’in oglu ve ayni
zamanda Hz. Ali’nin gorevlisi olan Abdullah b. Habbab b. Eret’i ve hamile karisini
hunharca oldiirmeleri bardag: tasiran son damla oldu. Hz. Ali onlarla savasmadan
kendilerinden Abdullah’in katillerini kendisine vermesini istedi. Ancak onlar katilleri

vermedikleri gibi hepsinin onun Kkatilleri olduklarin1 ve kendilerini de maglup

260 Bkz. Figlali, “Hariciler,” DI, 173; Ayrica bkz. Sehristani, I, s. 107-111.
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edecegini soylediler. Bunun {izerine Nehrevan Savagi (Safer 38/Temmuz 638) diye
bilinen savas olmustur. Bu savasta Haricilerin ¢ogu 6ldiirilmiis, ancak var olan sorun

halledilmemistir.

Haricilik tarihinde ilk temel kirilmalar burada baslanmis oldu. Havarig
tarihinde iki tane temel kirilma yasandi. Bunlardan ilki Nehrevan savasi, ikincisi de
[bn’iil-Ezrak’m tekfir anlayisiyla ana biinyede olusturdugu parg:alanrnadlr.261 Artik

Muhakkimetii’l-Ula’nin miad: dolmus ve Muhakkmet’ul-Ahir baglamis oldu.

Birinci muhakkime dendigi zaman mantik agisindan ikinci muhakkimenin
varhigina isaret vardir. Zira her birin veya birincinin bir ikisi veya ikincisi var
demektir. Nehrevan savasina kadarki doneme Muhakkime-i Ula, Nehrevan sonrasina
Muhakkime-i ahar denmistir. Muhakkime-i Ula’ya Muhakkime ve Haruriye
denmisken; Muhakeme-i Ahar’a ise Yasayan Muhakkime (Ibadiyye) ve Inkiraza
Ugrayan (tarihe karigan) Muhakkime (Ezarika, Sufriyye, Beyhesiyye) denmistir.”®?

1.2.1.2. Ezarika

Ezarika firkasi, ilk kurucusu olan Ebu Rasid Nafi b. Ezrak’a (6. 65/685)
nispetle bu adi almistir. Bu firka, lideri Nafi b. Ezrak’in Muhakkimetu’l-Ula’da
iken ortaya koydugu ug¢ fikirler ve kabul edilmesi imkansiz olan hareketler yiiziinden
muhakkime icinde yer alan diger kisiler nezdinde kabul gérmemis ve dolayisiyla
kendi basina yeni faaliyetlere baslamis Harici firkalar1 i¢inde en radikal ve marjinal

olanidir.

Nafi b. Ezrak Muhakkimetu’l-Ula grubu icinde Mekke’de Emevilere karsi
savasan Abdullah b. Zlbeyr’e destek olmustur. Ancak Abdullah b. Zibeyr’in kendi
diisiincelerini kabul etmemeleri iizerine burayi terk ederek Basra’ya gitmistir.”®®
Basra’ya gelen Ibn Ezrak buranin valisi olan Mesut b. Amr’1 6ldiirdii. Yaptiklari
bozgunculuk ve sahip olduklar1 u¢ goriisler nedeniyle hem diger haricilerden ve hem
de Barsa halkindan gelen asir1 tepkiler neticesinde Basra’y1 terk ederek Ehvaz ve

Huzistan’a ¢ekilmek zorunda kaldi.?®* Burada bir miiddet hakimiyet kurduysa da

%! Onat ve Ates, s. 69.
%62 Bkz. Onat ve Ates, s. 69.
8Kimi kaynaklara gére de Hariciligin iginde olusan ilk catlak Muhakkimetu'I-Ula grubunun

Mekke’de iken tartigmalar1 sonucu olusmustur.
264 Bkz. Onat ve Ates, s. 70.
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Abdullah b. Zibeyr’in ordusu karsisinda tutunamayarak oldiriilmistiir. Yerine
firkanin bagina 6nce Ubeydullah b. Mahuz, ondan sonra da kardesi Ziibeyr b. Mahuz
gecmistir. O da Ibn Ziibeyr ordusu tarafindan dldiiriiliince firkanin en son ve en ¢ok
dayanan lideri Katari b. Fucae ge¢mistir. Uzun miicadele ve ugraslardan sonra Katari
b. Fucae Taberistan daglarinda Emevilere bagli Basra valisi Haccac b. Yusufun
komutan1 Miihelleb tarafindan maglup edilerek o6ldiiriilmiis ve boylelikle firka tarih

sahnesinden silinmistir.

Onlarin u¢ diisiinceleri, kabul edilmez duruslari; Hz. Ali, Osman, Talha,
Zibeyr, Aise ile Cemel ve Siffin'e katilanlarin kafir ve ebedi cehennemlik oldugunu
ileri surmeleri, kendilerinin bulundugu yere hicret etmeyen Haricileri (kaade) tekfir
etmeleri, Mubhaliflerinin ¢ocuklarini, kadinlarin1 Sldiirmeyi ve mallarini mubah
kilmalari, Kur’an’da olmadig1 gerekcesiyle zina cezasin1i kabul etmemeleri,
erkeklerden kazif cezasimi kaldirirken kadinlara uygulama anlayislari, misriklerin
cocuklarmin babalartyla cehennemde ebedi kalacaklari inanglari ve ayni sekilde
biiylik giinah isleyenlerin ebedi olarak cehennemde kalacaklar1 inang¢ ve tavirlardan
olusmaktadir.?®® Ayrica takiyenin gerek sozle ve gerekse de fille caiz gérmemeleri,
devlete karst mali sorumluluklarimi yerine getiren zimmet ehli Yahudi ve
Hiristiyanlarin =~ 6ldiirmelerinin = haram  saymalari, ¢alinan malin  miktaria
bakilmaksizin hirsiza had cezasimi uygulamalar gibi goriisleri de meveuttur®® Bu
goriislere ilaveten Iblis’in Adem’e secde etmekten imtina etmesi meselesini de ele
almiglardir. Sehristani Ezarika’nin bu konudaki diisiincelerini s6yle ifadelendirmistir:
“Iblis ancak biiyiik giinahi islemistir. Ciinkii Allah ona Adem e secde etmesini emretti

o ise bundan kagindi. Oysa o, Allah™1 tanlyordu”.267

Ezarika, sahip oldugu radikal goriis ve tahrip edici faaliyetlerinden dolay1
gerek icinde bulunduklar1 toplumdaki insanlardan ve gerekse Emevi ve Ibn
Zubeyr’in iktidarlarindan biiyiik tepki gormiislerdir. Bu noktada gerek Emevi
hakimiyeti ve gerekse de ibn Ziibeyr, Ezarika’ nin yikic1 ve bozucu icraatlarina karsi
kudretini gostererek etrafinda daha fazla insanlar toplama, halkin sikayetlerine cevap

verme ve iktidar olma egosunu tatmin etmek icin ellerinden geleni yapmaya

%65 Bkz. Onat ve Ates, s. 70-71; Mustafa Oz, s. 96-97.
266 Bkz, Sehristani, I, s. 111-115; Ayrica Onat ve Ates, S. 71.
267 Sehristani, I, s. 111-115.
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calisnuslardir. Ozellikle Ibn Ziibeyr’in Basra valisi Muhellep b. Ebi Sufra Ezarika’y1
maglup etme noktasinda 6nemli bir paya sahiptir. Onun Ezarika’y1 yenme ve alt etme
konusundaki basarisi bir yana, onlar1 maglup etmek icin “amaca gotiirecek her seyi
mubah saymak” makyavelizm bir anlayis ve yontem gelistirmis olmasi tartismali bir
mesele olsa gerektir. Ayni sekilde Ezarika’ya karsi onlarin anladigi dil ve
kullandiklar1 yontemi ve argiimanlari kullanmis olmasi dikkat cekicidir. Ayrica
Muhelleb’in onlarin sosyo-psikolojik, diistince Ozelliklerini ve zayif noktalarin

dikkate alarak bir miicadele ve savasma anlayisini gelistirdigi goriilmektedir.

Mubhelleb’in Ezarika’yla savasirken gelistirdigi, kaynaklarda gecen ve
dikkatimizi ¢eken birkac noktayr aktaralim. O Ezarika’y1 bolmek ve yenmek i¢in dini
propaganda yapmis ve hatta hadis uydurmustur. Tabii ki bu Islam ruhuna
uymamaktadir. Buradaki tutumu kabul edilmezdir. Zira Allah Resulii adina s6z
uydurmustur. Bu konudaki Res(lullah’in hadisi malumdur. Ayrica Muhelleb, Ezarika
arasinda zehirli ok yapan bir adama hitaben, “yapfigin ok u¢lari bana ulasti. Sana
1000 dirhem gonderdim”. Seklinde bir mektup yazarak onu Ezarika’nin kampina
kimse goérmeden biraktirmistir. Katarl bu adami c¢agirarak oldiirmiistiir. Baska bir
zaman Mubhelleb Hiristiyan birisini Katari’ye gondererek ona secde etmesini
istemistir. Adam Katariye secde edince, Hiristiyan olan adam Katari’yi ilah edindigi
gerekgesiyle Oldiiriilmiis ve dolayisiyla Katari’nin yandaslarinin biiylik bir kismi

ondan ayrllrmslardlr.268

Yukaridaki fotografa bakildiginda Ezarika firkasinin yapisal, diisiinsel, ruhsal
ve inangsal mahiyeti anlasilacaktir. Onlarin kimi zaman bir sey yaparken onun
mahiyet ve gayesini diisiinmeden ve fevri hareket ettikleri goriilmektedir. Bu durum
onlarin yapici, kalici, faydali, kucaklayici ve farkli diislince yapilarini kabul etme
anlayis, felsefe, sistem ve nizamdan yoksun olduklarinin isareti olsa gerektir. Bu
durum kendilerini bir arada tutmadigi gibi, diismanlart karsisinda da fazla

dayanmamalarina ve dolayisiyla 0miirlerinin kisalmasina sebebiyet vermistir.

1.2.1.3. Necedat
Diger Harici firkalar1 liderlerinin isimleriyle isimlendirildikleri gibi Necedat

firkas1 da ilk lideri kabul edilen Necde b. Amir el-Hanefi (6. 72/691)’in ismiyle

268 Bkz. Demircan, Din Siyaset, s. 168-69.
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anilmig ve boyle bilinmistir. Ayrica igtihadi konularda bilgisizlikleri sebebiyle yanlis
isler yapanlar1 mazur kabul ettigi icin aziriyye diye de amilmustir.?®® Bu firkanim ¢ikis
sebebi, Nafi' b. Ezrak'm kaadeyi tekfir etmesi, muhalif kadin ve ¢ocuklarin
Oldiirmelerini mubah sayma gibi diisiincelerdir. Necedeyi tesis eden Ebu Fiideyk,
Attiye b. Esved ve Rasid et-Tavil gibi zevatin daha 6nce Ezarika olusumu i¢inde yer
alirken Ibn Ezrak’m radikal ve kabul edilmez diisiinceleri ve icraatlar1 nedeniyle
ondan ayrilmis, Yemame’ye gitmis ve orada ibn Necde’ye biat ederek onu

kendilerine lider se¢mislerdir.?”

Necedat Firkas1 66/685 tarihinden itibaren 7-8 yil gibi kisa bir zaman diliminde
Bahreyn, Uman, Hadramut, Yemen’in bir boliimii, Taif ve Tebale gibi bir kisim
yerleri ele gegirdiler. O glnkii sartlara bakildiginda Necedat’in 6nemli yerler ele
gecirdiklerini ve buralarda hakimiyet kurduklari anlasiimaktadir. Mustafa Oz,
Necedat’in hakimiyet kurduklar1 yerlerdeki insanlarla kurduklari iliskiler noktasinda

sunlar1 soylemektedir:

Ele gecirdikleri genis topraklarda bir diizen kurmak isteyen Necedat’in ilk
mesgul oldugu konu, dinin temel esaslari ile fer’i meseleler arasinda bir ayirim
yapmak 1di. Necedeye goOre dinin temel esaslari, Allah’t tanimak ve
peygamberleri tanimak, ilahi kitaplar1 benimsemek ve her miisliimanin can ve

malinin dokunulmaz oldugunu kabul etmektir.?"

Bundan Necedat’in bulunduklar1 yerlerde daha fazla kazanimlar elde
etmelerinin, kuvvet bulmalarimin arka planinda esas aldiklar1 temel kriterlerin
nispetten Islam’m ruhuna daha yatkin olmasi ve dolayisiyla halktan goriinen kabul ve
memnuniyet oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Necedat Firkasinda yer alan zevatin
daha once siddet ve baskici bir siyaset tarzini ve diisiincesini esas alan Ezarika’nin
birer mensuplar1 olmalar1 durumundan hareketle radikal bir politikanin ve siddete
dayali yaklagim tarzinin kotii sonuglarindan ders ve ibretler aldiklar1 anlagilmaktadir.
Baska bir ifadeyle baskinin ve siddetin kotii sonuglarindan hareketle 1limli, Hakka ve

halka daha yakin ve yatkin diisiince gelistirmeyi benimseme ve bu dogrultuda

29 F1glah, “Hariciler,” Did, s. 173.
270 Bkz. Mustafa Oz, s. 97-98; Onat ve Ates; Figlal, “Hariciler,” Di4, s. 173; Ebu Zehra, 1, s, 82.
™ Mustafa Oz, s. 98.
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hareket tarzi ve politikasinin kabul ve makbul oldugu cihetinde bir evrilmenin oldugu

anlasilmaktadir.

Haricilerden sadir olan her bir firkanin farkli bir diisiincesi ve bakis acisi
vardir. Biraz evvel anlattifimiz gibi Necedat Firkasinin da Ezarika’ya nispetle sahip
oldugu diisiinceler daha ilimli ve farkli oldugu ortadadir. Necedat takkiyeyi hem
inan¢ ve hem de amel boyutlartyla kabul etmistir. Ayrica Miisliimanlar iyi olup
islerini aralarinda hallettikleri miiddetce herhangi bir imamin seg¢ilmesinin ser’an

vacip olmadig fikrini savunup ve bdyle bir inanci benimsemisledir.?’?

Ayrica helal
ve haramlarin bilinmemesinin maruz goriilebilmesi, hirsizlik ve zina yapma, igki
icme gibi giinahlar isleyenlerin Islam toplumunun disina atilmamasi gibi diisiinceleri

de savunmuslardir.?”

Haricilerin genel vasiflar1 ve zihin diinyalarn dikkate alindiginda Necedat’in
Ehl-i Siinnete daha yakin ve dini ilkelere daha yatkin oldugu rahatlikla anlasilacaktir.
Ama Islam’m ruhuna yatkin ve yakin olan gériisler sayesinde Necedat’m &mriinii
uzatmigsa da neticede ig¢inde bulunan radikal ve marjinal goriisli kesimleri ve
kimseleri kendi potasinda eritememistir. Dolayisiyla beli bir miiddet sonra zit ve
farkli goriisler ve sesler zenginlik olup kaynasmayi saglamaya yonelik olmasi
gerekirken, aykiri ve gatlak seslerin ¢gikmasi s6z konusu olmustur. Neticede Atiyye b.
Esved’e uyan Ataviyye, Ebu Fiideyk’e tabi olan Fudeykiyye ve kaynaklarda adi

belirtilmeyen bir grupla birlikte tic tali kola ayrilmistir.?"

1.2.1.4. Sufriyye

Sufriyye hakkindaki malumata ge¢cmeden evvel sufriye kelimesinin tahlilini
yaparak bu firkaya isim olmasinin arka planini serdetmeye c¢alismanin faydal
olacagini diisiiniiyoruz. Kaynaklarda bu firkaya isim olan sufriye ifadesinin birgok
manaya geldigi goriilmektedir. Sufriye ifadesi genelde “Sufiiye” (4il) olarak
telaffuz edilir. Ancak Haricilerden bir kismi “sifiiye” (4 2=) seklinde ifade
etmiglerdir. Bu durumda birinci goriis esas alindiginda -ki en dogrusu da odur-
liderleri kabul edilen Ziyad b. Asfar veya Abdullah b. Asfar et-Temimi'ye nispetten

ileri geldigi goriilmektedir. Ikinci goriise gore isimlendirmeleri; renklerinin sari

22 Epy Zehra, s. 82.
2% Bkz. Mustafa Oz, s. 97-98; Onat ve Ates, 71; Figlali, “Hariciler,” DIA, s. 173.
274 Figlaly, “Hariciler,” DIA, s. 173.
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olmasi, ya da dinden nasipsiz, baska bir ifadeyle dinsiz olmasindan hareketle bu
isimlendirme yapilmistir. Dinden beri, nasipsiz ya da dinsiz olmalari, onlardan iki
kisinin hapishanede iken tartismalar1 esnasinda aralarinda gecen ve birinin
arkadagina *“ yemin ederim sen dinsizsin” ( el & e 45 Cuil) s6ziin dayanak oldugu

ifade edilmigtir.”"”

Sufriyyeyi; Ezarika, Necedat ve ibadiyye gibi diger Harici firkalarindan ayiran
temel faktorlerin onlarin kendilerine has goriisleridir. Kaynaklarda onlar1 6n plana
cikaran temel goriislerinin din ve itikatta hemfikir olduklarinda kaadeyi baska bir
ifadeyle savastan geri kalanlar1 tekfir etmeme, recim cezasini diislirmeme,
misriklerin ¢ocuklarinin 6ldiirmelerini mubah saymama, onlar1 tekfir edip ebedi
cehennemlik olmasina hilkmetmeme, takkiyenin amelle degil sozle caiz kabul
etmeleri, zina yapan ve hirsizlik yapan ve kazif sugunu isleyip kendilerine bu cezalar
tatbik edilenler miisrik ve kafir seklinde degil de Arapca ifadeleriyle zani, sarik ve
kazif seklinde nitelendirmek oldugu goriilmektedir. Ayrica biiyiikk glinah
isleyenlerden olup, degeri bliylik oldugundan dolayr namazi terk edenleri tekfir

etmeyi kabul etmislerdir®’®

Buna ilaveten daru’t-takiyede(takiye durumunda)
Miisliman kadinlarin  kavimlerinden olup Kkafir olanlarla evlenmelerini caiz

gormiislerdir.

Sufriyye’ye mensup olanlarin 6z elestirilerini yaptiklarina iliskin Sehristani
sunu serdetmistir: “Ondan(liderlerinden Ziyad b. Safar) aktarildigina gore séyle
demistir: ‘Olur ki biz kendi kanaatimize gore miimin fakat Allah nazarinda kafir
olabiliriz?#"" Sehristani ayrica sirk, kiifir ve berat (birbirlerinden ayri, farkli ve
onlardan temiz ve azade olmasi demektir) hususunda da Ibn Safar’in sunlari ifade

ettigini aktarmigtir:

Sirk iki cesittir, birisi seytana tapmak, digeri ise putlara tapmaktir. Kiifiir de iki
gesittir; nimetlere karst nankorliik ve Allah’in rububiyetine karsi inkar. Berat

da iki gesittir; had ehlinden( had cezasin1 hak edenler demektir) ayr1 olmasidir

278 Sehristani, I, s. 134, dipnot, 1.

276 Bkz. Sehristani, I, s. 134. ; Es’ari, s. 182.
21 Sehristani, I, s. 134.
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ki bu slnnettir; digeri de inkar ehlinden ayr1 ve temiz olmasidir ki bu da

278
farzdir.

Sufriye de diger Harici kollar gibi degisik kollara ayrilmistir. Bu noktada Eg’ari
sunu demistir: “Harici fikir kaynagi; ancak Ezarika, Ibaziyye, Necedat ve
Sufriye’den ibarettir. Ezarika, Ibaziyye ve Necedat disindaki tiim Harici kollar

219 E¢’ari burada hem Haricilerin firka tasnifine ve hem de

Sufriyeden tiiremistir.
tasnif ettigi kollarin Haricilik igerisindeki ehemmiyetine ve 6zellikle Sufriye’nin

diger tali kollara ayrilisina igaret etmistir.

Sufriyyeyi tali kollara ayrilmasinda etkili olan ana unsurun farkli fikir ve
yorumlar oldugu anlasilmaktadir. Bu minvalde Bagdadi sOyle bir tasnif yapmuistir:
“Sufriye bu takdir lizere(igindeki insanlarin farkl fikirler ortaya koymasi cihetiyle)

Uc gruba ayrilmis oldu.

1- Bir firka Ezarika’nin dedigi gibi, ‘glinah isleyen herkes miisriktir’ iddiasinda

bulundu.

2- Bir grup da: ‘kiifiir ismi ancak karsiliginda hat cezasi olmayan giinahi
isleyen kisiye ilhak eder; giinahiyla hat cezasina garptirilan kisi ise imandan
cikmis fakat kiifre girmemistir seklinde’ iddia etmistir.

3- Ugiincii grup ise : ‘Eger vali giinah isleyene giinahi1 igin hat cezasm tatbik

ederse kafir ismini almis olur’ seklinde iddia etmistir.”*%°

Goruldugi tizere Sufriye de diger Harici gruplar gibi sahip oldugu radikal fikir
ve tavirlarindan dolayr varligimi devam etmeyip pargalanmistir. Pargalanmanin
sebebi de, icinde barindig1 farkli kisilerin degisik fikirlere sahip olmalar1 ve
karsidakinin diisiince ve degerlendirmelerini hazmedip kabul etmemesidir. Bazi
kaynaklarda Sufriyyenin Ezarikayla ayni oldugu ifade edilmektedir. Ancak aciktir ki,
Sufriye gerek kaadeye, gerek buyik glnah isleyenlere ve gerekse de miisrik ve
kafirlerin ¢ocuklarina karsi olan bakis agis1 ve yaklagim tarzi ¢ok farklidir. Yani ikisi

birbirleriyle kiyaslanmayacak kadar farklidirlar.

278 Sehristani, I, s. 134.; Ayrica Bagdadi, s. 84-85.
219 Es’ari, s. 183.
280 Bagdadsi, s. 85.
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1.2.1.5. Acaride

Acaride isimlendirmesi bu firkanin lideri kabul edilen Belh asilt Abdiilkerim b.
Acred (6. 120/738) yahut Acerred’ten ileri gelmektedir. Onceleri Necedat firkasindan
Atiyye b. Esved’in Ogrencisi olan Abdulkerim, bazi konularda fikri ayriliklar
dolayisiyla ayrilip Sicistan’a gidip Acaride isimli bir firka kurmustur.?®! Necedet’ten
ayrilmis olsa da genel yontem konusunda onlarla benzerlik tasimaktadirlar.”®
Es’ari’ye gore on bes, Bagdadi ve Sehristani’ye gore ise bu firka on tane gruba

ayrilmstir.

Acaride’nin ana firkas1 olarak kabul edilen Necedat’tan ayrilis nedenleri ve
diger firkalardan temeyyliz eden yonleri Islam Mezhepleri konusunda yazilan

kaynaklarda genelde su sekilde aktarilmaktadir:

Acaride kafirlerin gocuklar1 hakkinda bulug cagma gelip islam" kabul veya
reddettikleri sabit olmadan hikim verilemeyecegini, Hariciler'in bulundugu yere
hicret etmenin farz degil fazilet oldugunu, hicret etmeyenlerin blylk ginah
islemedikleri siirece mimin sayilmasi gerektigini ileri siirmistiir. Ayrica Acaride,
Allah’in iradesi her seye samil olmakla birlikte ona kotiiliikk nispet edilmez.
Muhaliflerinin mallarin1 savas disinda ganimet olarak telakki edip mubah sayma

anlayisini benimsememislerdir.zg3

Ayrica onlardan bir kismi biiylik giinah
isleyenlerin kafir olduklari, Kur’an-1 Kerim’in Yusuf Suresi Hz. Yusuf (a.s.)’in
kissasini agk hikayesi oldugu gerekgesiyle Kur’an’dan olamayacagi konularinda

gorls ortaya koymuslardlr.284

Acaride’nin Harici fraksiyonlar1 arasindaki konumundan ve 6zellikle Haricilik
gruplart i¢inde yer alan ve en asir1 olanla en olumlu olanin arasindaki durusu
noktasinda Mustafa Oz sdyle demistir: “Acaride fikir ve aksiyon bakimindan siddet
ve agswrilik taraftar: diye bilinen, ayrica en guglu Harici firkas: olarak taninan
Ezarika ile Hariciler'in en mutedil ve Ehl-i sinnet'e en yakin kollarindan kabul
edilen ibadiyye arasinda yer alr”?®® Ayrica Acaride, Ibadyye’nin, kebire

isleyenlerin Allah"1 inkér etmis (k&fir billah) kabul edilmeyip nimete kars1 nankorlik

81 Mustafa Oz, s. 99.; ayrica bkz. Sehristani, I, s. 124.; Bagdadi, s. 87.

%82 Bhy Zehra, I, s. 84.

%83 Sehristani, 1, s. 124.; Figlali, “Hariciler,” DA, s. 173.; Onat ve Ates, 71.
284 Sehristani, I, s. 124,

%85 Mustafa Oz, “Acaride, ” DI4, 1988, I, s. 318.
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etmigs  (k&fir  bi'n-ni'me)  sayilmalar1  gerektigi  seklindeki  goriislerine

288 Bagka bir ifadeyle Acaride kebire isleyenleri ibadiye’nin kiifrani

katilmamislardir.
nimet kategorisine yerlestirme yaklagiminin aksine kiifran1 billah kategorisine koyma

yaklasimi1 ve inancini tasimiglardir.

Cogunlugunu Horasanlilar'm teskil ettigi ifade edilen Acaride, Meymuniyye,
Halefiyye, Hamziyye, Suaybiyye, Hazimiyye. Ma'lumiyye, Mechuliyye, Saltiyye ve
Etrafiyye gibi tali kollara ayrilmistir.?®” Acaride’nin bu sekilde degisik ve c¢ok
firkalara ayrilmasmin arka planinda farkl fikir ve bakis acis1 yatmaktadir. Ayrilan
her bir grubun etrafinda toplandigi dogru veya yanlig bir diisiincesi ve bu diisiinceyi
temellendiren argiimanlar ortaya konmustur. Eg’ari Acaride’nin farkli gruplara
ayrilisin1 ve ayrilan her bir grubun ismini ve savundugu goriisii ayrintili bir bigimce

ele almlstlr.288

Acaride firkast konusunda kaynaklar1 tetkik ettigimizde onlarmm iliml ve
olumlu 6zellik ve fikirleri oldugu gibi; olumsuz, radikal, marjinal ve u¢ diislince ve
hareket tarzlarinin oldugunu miisahede ettik. Onlarin gerek Kafirlerin cocuklar
konusundaki diigiinceleri olsun ve gerekse karsi tarafin kadinlarina cariye muamelesi
yapmama konusunda olsun ve gerekse de ve savasa katilmadigi miiddetce
mubhaliflerinin mallarini mubah saymamalari gibi diisiince ve yaklagimlari olumlu ve
ilimlidir. Ayrica Acaride’nin Irade hiirriyeti konusunda Ehl-i stinnete uygun bir
goriis benimseyerek Allah'in iradesinin her seye samil oldugunu, fakat kétiiliigiin ona
nispet edilemeyecegini savunmasi konusu da olumlu olarak kabul edilmektedir.
Ancak bunlar da diger Harici gruplar gibi parcalanmis ve sonunda yok olmaya

mahk(im olmuslardir.

1.2.1.6. Sealibe

Sealibiyye, Sa'lebe b. Miskan veya Sa'lebe b. Amir'e nispetle anilan Harici
firkalarindan birisidir. Ancak Sealibe’nin Harici firkalarindan asli mi yoksa tali mi
noktasinda bir belirsizlik ve dolayisiyla bir tartisma mevcuttur. islam Mezhepleri
Tarihgilerinden kimisi onlar1 asli kollardan sayarken kimisi de onlar tali kollardan

saymistir. Kanaatimizce onlart asli kollardan sayanlar daha sonra onlardan tiireyen

286 Bkz. Mustafa Oz, “Acaride,” DIA4, s. 318.
%87 Mustafa Oz, s. 99, ; Figlah, “Hariciler,” Di4, s. 173; Onat ve Ates, 71.
88 Eg’ard, s. 177.
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firkalarin ¢oklugunu dikkate alarak bunu ifade etmiglerdir; onlar tali kollardan
addedenler ise Acaride’den ayrilmasina sebebiyet teskil eden durumun basitligine
dikkat ¢ekmislerdir. Eg’ari, Sealibe’nin Haricilerin tali kollarinda oldugu noktasinda
sunu ifade etmistir:  “Sealibe, ¢ocuk meselesi ortaya ¢ikana  kadar
Abdulkerim(Cearide nin lideri) ile birlik ve ittifak halindeydi.”*®*® Muhammed Ebu
Zehra ise, Sealibe’nin Acaride’den ayrilmasi ve ayrilmasma sebebiyet veren
durumun basitligi hususunda sunu ifade etmistir: “Sa’lebe( ¢ocuklarin durumu
konusunda) Abdulkerim ile ihtilafa diistii ve firkadan Sealibe adinda baska bir firka
ortaya ¢ikti. Boylelikle, bazen tefrikaya ve gruplasmaya diisiirecek ve basl basina

bir kolun olusmasini gerektirmeyecek ciiz’i ve basit seyler gé'riiriiz”zgo

Sealibe’yi on plana ¢ikartan goriisleri noktasinda sunlar ifade edilebilir:
Sealibe’nin Acaride’den ayrilis sebeplerine deginirken onlarin ¢ocuk meselesi
yiiziinden ayrildiklari1 ifade etmistik. Sealibe, kafirlerin ¢ocuklari yaninda
miminlerin ¢cocuklarmna da bulug ¢agma erisinceye, Islam'a cagirilincaya, iman veya
inkér ettikleri sabit oluncaya kadar sevgi ya da diismanlik beslemenin veya onlarla
ilgiyi kesmenin dogru olmayacagmi kabul etmistir.”®® Kaynaklarda gegen ve bu
diisiincenin olusmasina sebebiyet veren durum sOyle gelismistir: Acaride’den bir
sahis bir kiza talip olur. Kizin babasina der ki: “onun mehrini tayin et”. Bir kadin1 da
kizin annesine gondererek kizin bulug cagina ulasip ulasmadigini sorup 6grenmesini
istedi. Kiza talip olan kisi der ki: “eger kiz bulug ¢agina ulasip da Acaride’nin
sartlarina uygun olarak Miisliiman ise mehrin ¢okluguna itibar etme” der. Kizin
annesi der ki: “ Onun bulug ¢agina ulasip ulasmasi énemli degildir. Zaten vilayet
tizere miisltiimandir” der. Durum Abdulkerim ve Sa’lebe aktarilinca; Abdulkerim,
“cocuklarin bulug ¢cagindan once masum olduklarindan dolayr onlarin Miislim veya
gayr-i Miislim olmalariyla alakali bir hiikiim ortaya konamaz” goriisiinii secerken;
Sa’lebe ise “cocuklarin bulug cagindan onceki velayeti bizlere aittir goriisiinii”

secer. Dolayisiyla goriis ayrilig1 ortaya cikinca fiili ayrilik da gerceklesmis oldu.*?

Sealibe, i¢inde ¢ikan degisik goriisler nedeniyle bir¢ok tali firkalara ayrilmistir.
Kaynaklarda onlarin; Ma'bediyye, Ahnesiyye, Seybaniyye, Ruseydiyye,

8 Esa’ard, s. 180.

20 Ehy Zehra, s. 85.

BYEgari, s. 180; Figlal, “Hariciler,” DiA, s. 169-175.
92 Bagdadi, s. 93.
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Miikremiyye, Bidiyye, Ziyadiyye ve adi zikredilmeyen diger birgok kollara

ayrildiklar1 anlatilmugtir.2%®

1.2.1.7. Beyhesiyye
Islam Mezhepleri tarihi konusunda yazilan eserlere bakildiginda bu firkanin
Hariciligin asli kollarindan sayilmadigi goriilecektir. Beyhesiyye firkasi, Ebu Beyhes
Heysam b. Cabir'e(6.94/713) nisbetle bu adi alir.® Ebu Beyhes Haccac’in
takibinden kacarak Medine’ye gelir. Burada 1. Velid onu 8ldiirtiir.*®

Diger Harici firkalarin ortaya ¢iktig1 gibi bu firka da fikir ve fikhi tartisma ve
anlagmazliklar neticesinden ortaya ¢ikmistir. Ancak bu firkanin ¢ikis sebebinin basit
bir fikhi meseleye dayandig1 ifade edilmektedir.?*® Basit bir fikhi mesele olarak ifade
edilen mesele hakkinda, kaynaklarda su malumatlar anlatilmaktadir: Rivayete gore
Ibadiyye’den Ibrahim adinda bir kisi, kendi mezhebinin mensuplarindan bir
toplulugu evine ¢agirmis, bu sirada cariyesi hizmette kusur edince onu kendi
akidelerini benimsemeyen, dolayisiyla kafir sayillan Araplara satacagini sOylemisti.
Topluluk iginde bulunan Meymiin adinda biri kendi inanglarmni tagryan midmin bir
cariyeyi kafirlere satamayacagm belirtince Ibrahim, Allah'in cariyeyi satmay: helal
kildigini, ayrica mezhep buyuklerinin de bu goriiste olduklarini s@ylemis, bunun

lizerine Meymiin onlardan ayrilmus, digerleri de bu konuda kararsiz kalmislardi.?*’

Bu firkanin diger Harici firkalardan temayiiz eden 6nemli goriisleri noktasinda
kaynaklarda su malumatlar anlatilmistir: a) Iman, ilim, ikrar ve ameldir. Dolayistyla
bir kimse Allah, peygamberlerini, Hz. Muhammed'in tebligatin1 bilip ikrar

etmedikge, ayrica ilahi emir ve yasaklari yerine getirmedikge musliman sayilmaz.

b) Kebire sahipleri imam veya naibi tarafindan cezalandirilmadik¢a ve

giinahlar1 sabit olmadik¢a mumin veya kafir olarak isimlendirilmez.

2% Bagdadyi, s. 93.; Figlali, “Hariciler,” Di4, 173; Mustafa Oz, “Sealibe,” Di4, 2009, XXXVI, s. 234-
235.

2% Sehristant, s. 121.

2% Onat ve Ates, s. 72.

% Onat ve Ates, s. 72.

297 Sehristani, s. 122; Mustafa Oz, “Beyhesiyye,” Did, 1992, VI s. 65.; Onat ve Ates, s. 72.
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¢) Olmiis hayvan, kan, domuz eti ve Allah’tan baskas: adma kesilen

hayvanlarin disindaki seylerin yenmesi helaldir.?*®

Beyhesiyye kolu icinde yer alan kisilerin savunduklar1 farkli fikirler, bakis
acilar1 ve hareket tarzlari nedeniyle Avniyye yahut Avfiyye, Sebib en-Necrani'ye
nisbet edilen Ashabi's-sual, Kufeli Hakem b. Mervan'a baglanan Ashabu't-tefsir gibi

tali kollar1 ortaya ¢ikmustir.

1.2.1.8. ibadiyye

Harici firkalar igerisinde en mutedil, en 1limli, en uzun 6miirli ve giiniimiize
kadar varligimi idame ettiren grup, ibadiyye koludur. Bunun yaninda kuruldugu
yerlerin ¢ok ve degisik olmasi bakimindan da diger firkalardan farklilik arz
etmektedir. Ibadiyye’nin tasidig1 farkli ozellikler ve sahip oldugu ehemmiyetin
yaninda yaptigimiz calismayla diger firkalara nazaran daha yakin bir alakasi

oldugundan onu daha detayli ele almamizda bir sakinca yoktur.

Haricilerin en mutedil firkasi olan ibadiligi, gerek isimlendirme konusunda
olsun ve gerekse de nispeti noktasinda olsun Mezhepler Tarihi konusunda eser
yazanlar ve bu minvalde calismalar yiiriitenler tartismuslardir. Oncelikle firkalarin
isimlendirmesi hususunda hem igten ve hem de distan bu durumun belirginlestigi
miisahede edilmektedir. Baska bir ifadeyle Ibadiligin isimlendirilmesi hem kendileri
ve hem de muhalifleri tarafindan yapilmistir. Tabiatiyla distan yapilan “harici” ve el-
“kaade ”(savasa katilmayip oturanlar)®®® gibi isimlendirmelerin firkalarca hos

karsilanmadig1 bilinmektedir.**

Buna karsilik kendilerini yuceltecek, kendilerine
mesruiyet kazandiracak ve adeta kendilerine kutsiyet atfedecek “ehl-i da 've”(dava
ehli), “ehlu’l-iman ve’l-istikame”(iman ehli ve dogruluk yanlilar1), Muhakkime-i Ula
Haricileri ile ilgilerinden dolayr “Surat” ve “cemaatd’l-muslimin” gibi isimler

secmislerdir.®®™ Ayrica “vehbiyye”(Abdullah b. Vehb b. Rasibe veya Rustemiler

%8 Onat ve Ates, s. 72.

% Bu adlandirma ve yakistirmayi gerek teoride ve gerekse de pratikte kendilerine katilmadiklar
gerekcesiyle Ezarika yapmaistir.

%0 Orhan Ates, Giiniimiiz Uman Ibadiyesi, Doktora Tezi, Uludag Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Bursa, 2007, s. 52.; Bkz. Dervis Hoca, s. 13.: Ibadilere gore asil hariciler Miisliimanlarin kanlarmi ve
mallarini helal sayan, onlar tekfir eden ve Ayetleri reddeden Ezarika, Sufriye ve Necedat’tir. Yoksa
Hz. Ali’ye kars1 ¢iktiklar1 ve ona isyan ettikleri i¢in Harici olmamuglardir.

%Bkz, Figlali, “ibadiyye,” Did, 1999, XIX, s. 256.
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devletinin kurucusu sayilan Abdulvahab’a isnaden) ismiyle de anilmuslardir. 3%
Abdullah b. Ibad(6. 86 h/705 m)’m** ismine nispetle bu firkaya ibadiyye isminin
verildigi konusunda oOzellikle makalat yazarlar1 arasinda genel bir kanaat
meveuttur.*®* Ancak ibadi isminin Abdullah b. ibad’dan degil de farkli sekilde
geldigi gelen bilgiler arasinda.’”® Ibadilik her ne kadar Abdullah b. Ibad ile anilip 6n
plana c¢ikmigsa da kaynaklarda firkanin akil hocaligini yapan, asil kurucu ve
sistemini dizayn eden zatin Ebu Sa’se Cabir b. Zeyd oldugu ifade edilmektedir.*®
Cabir b. Zeyd’in firkanin asil kurucusu olmasina ragmen firkanin ibn Ibad ile meshur
olmasi sebepleri noktasinda Hasan Onat ve Orhan Ates sunlar ifade etmislerdir:
“Ibazilere gore firkanin Cabir b. Zeyd'e ragmen Ibaziyye seklinde meshur olmasinin
bazi sebepleri vardir: 1- Abdullah b. Ibaz’in atesli propagandaci kisiligi 2-
Emeviler’in bilin¢li ve sistematik saptirma politikalar: 3- Mururu zamamn Ibaziler’e

galebesi ve 4- Cabir b. Zeyd'i koruma ¢abasi.”"’

Ibadiyye firkasma isim olan ‘ibadiyye’ ifadesi, iki sekilde telaffuz edilmistir.

38 Firkanin adi

Ibaziyye(*»al) ve ebaziyye (dxall) sekillerinde ifade edilmistir.
Kuzey Afrika ve Uman'da “Ebaziyye” seklinde sOylenirken, ¢agdas yazarlar
Ibaziyye'yi tercih etmislerdir.**Baska bir goriise gore Dogu Ibaziler’i kelimeyi
hemzenin fethasiyla “Abaziyye” seklinde okurlarken, Magrib Ibaziler’i hemzenin
kesrast ile “Ibdziyye” seklinde okumuslardir. Ancak ibadiligin telaffuzundaki son
goriis tartismali olmustur. Firkanin isminin “Abaziyye” seklinde telaffuz edilmesi
gerek makalat yazarlari nezdinde olsun ve gerekse de ibadiligin 6nemli &limlerinden
sayilan Seyh Ettafeyyis, (1237-1821/1332—-1914) katindan kabul gérmemistir. Baska

bir ifadeyle makalat yazarlar1 ve Ettafeyyis, firkanin ismini Ibaziyye(*w=ll) seklinde

%02 Onat ve Ates, s. 74.

%3Bagdadi, dipnot, s. 95:Harici firkalarin en 1himli ve olumlusu sayilan ibaziyye firkasinin kurucusu
sayllan Abdullah b. ibaz er-Rasibi’in hayati, tarihi ve vefati konusunda tarihgiler fazla malumat
serdetmemislerdir. O, Muaviye’nin ¢agdasi olup Abdulmelik b. Mervan’in son zamanlarina kadar
yasamustir.; Sehristani, dipnot s. 131: Abdullah b. Ebad, Beni Temime’den Ubeyde b. Beni
Mure’dendir. Haricilerden Ebazi Firkasinin bagkaniydi. Anlatildigina gore o bidatindan dénmiis ve
dolayisiyla arkadaglari ondan ayrilmiglardir. Ancak firka onunla anilmaya devam etmistir.
304Sehrist.ami, s. 131; Onat - Ates, s. 73.

305 Ates, Giiniimiiz Uman Ibadiyesi, s. 35.

%% Dervis, s. 9.

%97 Onat ve Ates, s. 73. Ayrica bkz. Dervis, s. 9.

%% Dervis, s. 11.

39 Figlali, “ibadiyye, ” Did, 260.
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ifade etmislerdir. Dolayisiyla kabule sayan ve genel kabul gérmiis ifade sekli de
budur.**°Genelde ibadilik ve 6zelde Uman Ibadiligi konusunda ¢alismasi olan Orhan
Ates’in ibadilik kelimesinin telaffuzu konusunda gegmiste oldugu gibi giiniimiizde
de hemzenin esreli ve fethali seklinde farkli sekilde ifade edildigini ve yaptigi

arastirmalarinda bunu bizzat miisahede ettigini ifade etmistir.*"*

Ibadiligin, Hariciligin ana firkasindan ayrilma sebepleri, kendi basina bir firka
olma tarihi seyri ve kurulan yerler konusunda birka¢ miilahazada bulunalim.
Ibadiligin Haricilik ana gévdeden ayrilis nedenlerini iyice kavranabilmesi icin Ibadi-
Harici iliskisini iyi bilmesine bagldir. Daha evvel ifade edildigi gibi Ibadiler
kendilerine harici nitelemesinin yapilmasina karslydﬂar.312 Bu baglamda kendilerini
bir harici firkas1 olarak gormek istemiyorlardi. Sadece kendilerinin de iginde
bulunduklar1 Haricilerin alt yapisini teskil eden Muhakkime-i Ula’y1 mesru ve hakl
kabul ederlerdi. Ibadiligi Muhakkime’nin devami, ehl’i-da 've ve l-istikame oldugunu
hatta Hz. Peygamberin insanlar1 kendisine ¢agirdigi dinin kendisi oldugunu ileri
siirerken, Ezarika’y1 Hz. Peygamberin marika hadisi**® diye bilinen sozleriyle uyum

igerisinde olduklarini iddia etmislerdir.314

Ettafeyyis’in Teysir u-Tefsir adli eseri lizerindeki c¢alismasinda Muhammed
Mustafa Dervis Hoca makalat yazarlarinin ibadileri, Haricilerin bir kolu sayarken

Ibadilerin bunu kabul etmedikleri konusunda sunlari ifade etmistir:

Ibadilere gére islam’dan ¢ikmak demek Dinin sabit ve kesin bir hiikmiinii inkar
etmekle olmaktadir. Bu da Ezarika ve onlarin yolundan gidenler i¢in gegerli
olmaktadir. Ibadilerin bdyle demelerine karsilik makalat yazarlari ve eski-yeni
kelam tarihgileri Ibadileri Haricilerin bir firkas1 saymaktadirlar. Oysa Ibadiler,
ozellikle sonraki Ibadiler kendilerinin Haricilerden uzak olduklarini ortaya
koymuslardir. Kendilerini Haricilere nispet eden bir sey duyduklarinda ¢ok
kizarlar. Ibadiler, kendilerine harici yakistirmasinin yapilmasini siyasi ve

mezhebi bir propagandanin bir neticesi oldugunu disiiniirler. Onlardan Ali

310 Bkz. Ates, Giiniimiiz Uman Ibadiligi, s. 38.

31 Bkz. Ates, Giiniimiiz Uman Ibadiligi, s. 39.

312 F1glah, ibadiyye, Did, 173.

313 Buharf, Miirteddin, 16, “ Edeb” 95, “Menakib” 25; Miislim, -Huseyn b. El-Haccéac el-Kuseyri en-
Neysabadri, Sahihu Muslim, “Zekar”, 142.

s14 Ates, Giiniimiiz Uman Ibadiligi, s, 50; Ayrica bkz., Dervis Hoca, s. 13.
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Yahya Ma’mer ‘Ibadilerin Haricilerle bir noktada birlesmis olmalari, onlart

Harict yapmadiklar1 gibi, Haricileri de ibadi yapmamaktadir.®®

Nehrevan savasinda yasanan kirilma ve sonrasinda Ibn Ezrak’in kendilerine
katilmayanlar1 miisrik saymasi ve onlarin kadinlar1 ve ¢ocuklar1 hakkinda ortaya
koydugu radikal ve kabul edilmeyen goriisler nedeniyle Muhakkime-i Ula’nin ana
govdesinde kirilmalar ve ayriliklar bas gosterdi. Ana govdeden ayrilan farklh
diisiincelere sahip gruplar, birbirlerine zit ve farkli farkli kulvarda faaliyet
gbstermeye calisirken, Ibadiyye’nin fikri alt yapisini ve liderlik roliinii Gstlenecek
kesimin, onlarin hi¢ birisinin diisiincesini kabul etmeyerek onlardan ayrildiklari ve
Basra’da diger fraksiyonlardan farkli olarak kilici degil kalemi tercih ettikleri ve bu
tarzda faaliyet yiiriitmeye giristikleri miisahede edilmektedir. Ifade ettigimiz bu
beyin takimi ve liderlik kadrosunun Basra’da yer edinmis ve i¢inde bulunduklar
sartlara ve ortama “takiyye” veya “kitman” yontemi ve inanciyla entegre olmaya
calismistir. Yalniz onlarin bu entegrasyonu, iginde bulunduklar1 hakim idareyi veya
zihniyeti kabul veya mesru gérme anlamina gelmezdi. Sadece takiyeyi kullanarak
kendi varliklarini devam ettirme anlayisi ve siyasetidir. Ki bu konuda basarili
olduklart goriilmektedirler. Zira eger onlar diger Harici firkalar1 gibi siddeti ve
zorbalig1 siyasetlerinin ana merkezlerine almis olsalardi tarih sahnesinde fazla
tutunamayacaklardi. Ancak ge¢misten ders almis olmalilar ki gelecegi nispetten daha

1yi insa etmislerdir.

Hasan Onat ve Orhan Ates’e gore Ibadiligin tarihinde {i¢ tane énemli kirilma
SOz konusu olmustur. “Bunlar sirasiyla Ebu Bilal ile gerceklesen hiziplesme; Cabir b.
Zeyd ile firkalasma ve Ebu Ubeyde ile yerelden Islam diinyasinin geneline acilarak
devletlesme evresidir”.®*® Aslinda ifade edilen bu kirilmalar, iyice tahlil edildiginde
ibadiligin Omriinlin uzun olmasmin ve firkalasmaktan devletlesmeye dogru
evirilmesinin perde arkasi aralanmis olur. Aslinda onlar1 bu sekilde degistiren,
dontistiiren ve gelistiren, sahip olduklar1 diisiinceleri dikte etmemeleri ve iginde
bulunduklar1 ortama ayak uydurmanin yaninda diger harici firkalara nispeten
Islam’in ruhuna uygun hareket tarzlar1 ve mantikli bir siyaset yiiriitmelerinden ileri

gelmekten olsa gerektir.

15 Dervig, s. 13.
316 Onat ve Ates, s. 75.
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Ibadiligin firkalasmaktan devletlesmeye dogru olusumunu ifade sadedinde

Hasan Onat ve Orhan Ates sunlar1 ifade etmislerdir:

Muhakkime’nin Kerbelasi sayilan Nehrevan savasindan sag kurtulanlar Ebu
Bilal’in onderliginde Basra’ya yerlestiler. Ebu Bilal ist’iraz ve tekfiri
reddederek 1limli goriigleriyle ana biinye igerisinde agirt Muhakkime’ye karsi
bir hizip olusturdu. Bariscil davet yontemlerini benimseyen bu hizbin goriisleri
Cabir b. Zeyd tarafindan sistematize edilerek firkalasti. Cabir’in talebesi Ebu
Ubeyde, Cabir tarafindan kurulan Hamelet’ul-ilim teskilatin1 daha da
geligtirerek yetistirdigi talebeleri farkli cografyalara gonderdi. Onlarin
gayretleri ile erken donemde Uman’da, Cezayir’de ve Libya’da Ibadi devletler

kuruldu.®Y’

Hakikatten konu iyice tetkik edildiginde Hicaz, Kuzey Afrika, Dogu Afrika ve
Sudan, Uman, Yemen ve Hadramevt gibi yerlere giden ibadilerin Basra’dan gittikleri
ve Basra’dan aldiklar1 maddi ve manevi destekle i¢cinde bulunduklari yerlerde 6nemli
mesafeler kaydettikleri anlagilacaktir. Ozellikle Afrika ve Magrib’de, Uman’da

kurulan devletler bunun agik isaretleridir.

Afrika ve Magrib’de kurulan Riistemiler Devletini kuran Abdurrahman b.
Riistem Harici Ibadi’dir. Ozellikle bu devletin kurucusu olan Abdurrahman b.
Ristem Basra’da kitman veya takiye siyaseti baglaminda ve Hamelet 'ul-ilim projesi
icerisinde yetigmistir. Siyasi mezhebi ve ideolojisi ibadi olan Rustemiler Devleti,
kurulusu ve gelisip giiclenmesi i¢in Basra Ibadilerinden biiyiik destek almistir. Basra
ibadi teskilatindan alinan bu destek, sadece lider kadro veya burada yetisen beyin
takiminin alinmasiyla sinirli olmamugtir. Belki devleti maddi anlamda destekleyecek
bir o kadar da mali destek de saglanmustir. iste Tarihte Riistemiler Devleti diye gegen
olusum Basra-Harici-ibadiligin ustaca teskilatlandirilan yer alti caligmanin bir

yansimasi oldugunu sdylemek yanlis olmazsa gerektir.

Rustemiler Devleti hakkinda ¢alismasi olan Mehmet Salih Ari, Basra Harici-
Ibadilerin, Afrika ve Magrib’de kurulan Rustemiler Devletinin kurulmasi ve

giiclenmesi hususunda sunlari ifade etmistir:

317 Onat ve Ates, s. 75.
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Arap yarimadasinin gilineyinde, Irak’ta ve Farslarin yasadigr bolgelerde
yasayan Ibadiler’in bircogu yeni kurulan devletlerine go¢ etmeye basladilar. Bu
devlete gd¢ edemeyen dogudaki Ibadilerin merkezi Basra’daki Ibadiler
aralarinda bir¢ok maddi yardim toplayarak kendi mezheplerinden giivenilir
bulduklari birkag kisiye teslim edip onlara soyle dediler: ‘Magrib’de bir imam
ortaya c¢ikmustir. Adaletiyle orayr kusatmustir. Ileride doguya da hakim
olacaktir. Oraya da adaletle hiikmedecektir. Bu mallarla birlikte onun ikamet
ettigi sehre gidiniz. Sayet o anlatildig1 gibi iyi bir inanca ve saglam bir yasam
bicimine sahipse, toplanan bu mallari ona veriniz. Sayet bu 6zellikler sozii
edilen imam’da yoksa onun uygulamalari, hal ve davramslari ile tebaasina

kars1 nasil davrandigina bakarak bize onun hakkinda bilgi getiriniz.318

S0z konusu yardim ile ilgili elgiler iic deve yiikii malla Tahert’e gelirler.
Mallar1 ibn Riistem’e teslim etmeden evvel onun durumunu miisahede etmek isterler.
Neticede onun istenen vasiflara haiz oldugunu ve dolayisiyla getirilen mallar1 ona
teslim etmeye layik oldugu kanaatine vararak ona teslim ettiler. Basra’dan getirilen
mallarla burada temelleri atilan devletin giliclenmesi noktasinda 6nemli etkilerin
oldugu anlasilmaktadir. Zira ii¢ yil sonra tekrar mallar getiren elgiler, Rustemiler
devletinin gelisme ve yiikselme konusunda c¢ehresinin degismesi manzarasi
karsisinda gozlerine inanamamislardir. Nihayetinde getirilen mallara ihtiyag
olunmadigindan dolay1 ve getirilen yerlerdeki fakirlere dagitmak i¢in tekrar geri iade

edilmistir. 3*°

Basra’da teskilatlandirilan ve Hamelet ul-ilim projesi kapsaminda Ibadi
yapilandirilmasimin bir diger yansimasi da Uman’daki gelismelerdir. Uman’da Ibadi
temeli olusturulan yapilandirilmanin hizli gelismesi ve ilerlemesinin perde arkasinda
Basra-Uman arasindaki sosyo-psikolojik iligkiler gdze ¢arpmaktadir. Zira Ibadilerin
cogunlugunu teskil eden ve Basra’da meskdn eden Ezd kabilesi, kdken olarak
Umanliydi ve oradan gelerek Basra’ya yerlesmislerdir.***Dolayisiyla burada Ibadi
ideolojisi istikametinde bir siysi alt yapmin atilmast konusunda fazla sikintilar

¢ekilmemistir.

318 Ar, s. 80.
319 Bkz. Ar, s. 80-81.
%20 Onat ve Ates, s. 77.
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Uman’da Ibadilik anlayisina uygun bir imamet kurulduktan sonra bu temelde
siyasal bir ¢ikis yapilarak devletlesmeye dogru onemli mesafeler kaydedilmistir.
Figlali Ibadilerin Uman’da devletlesme siireci ve tarihi seyri noktasinda sunlar1 ifade

etmistir:

IL(VIIL) yiizyihn ortalarindan beri Uman'da altmisin iizerinde(ibazilik
goriisiinde) imam secildigi bilinmektedir. XVIIL. Yiizyildan itibaren bir Ibazi
sultanin hakimiyetiyle Ibazi kabilelerinin liderleri tarafindan segilen dini ve
cismani yetkileri haiz imamin miicadelesi Uman'da politik ve dinf tarihin odak

noktasini olusturrnustur.321

Ibazilerin kimlikleri, tarihi siire¢ i¢indeki durumlari, konumlandiklar ve etkili
olduklar1 yerlerden bahsettikten sonra, simdi de onlar1 Harici firkalardan farkli kilan

ve bu yoniiyle onlar1 6n plana ¢ikartan temel diislincelerinden s6z etmeye ¢aligalim.

Kaynaklardan elde ettigimiz malumattan hareketle Ibaziyenin temel goriisleri
sadedinde sunlar ifade edilebilir. Daha once Ibadilerin kimlikleri noktasinda onlarin
Harici fraksiyonlar igerisinde en olumlu ve en ilimli olduklarini ifade etmistik.
Aslina bakilirsa sahislari, ekolleri, kurumlari, mezhepleri, mesrepleri tanitan ve 6n
plana ¢ikartan temel faktorlerin; fikirler ve goriisler oldugu bilinen bir hakikattir.
Zira degistirme, doniistiirme, gelistirme ve farklilastirma tabiatiyla fikirler ve
diisiincelerle olabilmektedir. Diisiincenin donuk oldugu veya var olan diisiince
mantiksal bir temele dayanmiyorsa ya da diisiiniilen, savunulan sey pratikte karsilig
olmayan bir mahiyete sahipse bunun kalici olmasi ve karsi tarafta kabul goriip
yayginlagmasi diisiniilemez. Harici fraksiyonlara bakildiginda ifade ettigimiz bu
olumsuz vasiflarin revagta oldugunu rahatlikla miisahede edilebilmektedir. Ancak
kabul edilen veya savunulan goriisler kimi firkada ifade ettigimiz olumlu manada
tebelliir etmisse tarih sahnesinde kalmasi ve gelisme kaydetmesi kagmilmaz
olmustur. Iste Ibadiler diger firkalara nispetle daha 1limli ve olumlu yaklasim ve
diisiince tarzlarina sahip olduklari icin tarihte 6nemli gelismeler kayit ettikleri gibi

giiniimiizde de varliklarini ve fikirlerini stirdiirmektedirler.

%21 Figlaly, “Ibadiyye,” DIA, s. 260.
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Ibadiler, blyik ginah isleyenleri sadece nimete karsi nankorlik anlaminda
kafir sayar; muhalif musliiman gruplarin yasadiklar topraklar: Islam Glkesi kabul

ederek onlarla evlenmeyi ve miras intikalini mesru gorar.
Es’ari Ibazilerin goriisleri noktasinda sunlar1 ifade etmistir:

Kendilerinden ayrilanlarin disinda Ibazilerin tiimii muhakkimeyi kabul ederler.
Namaz ehlinden olan mubhaliflerinin misrik degil, Kafir olduklarini iddia
etmiglerdir. Onlarla evlenmeyi ve onlardan miras almayr mubah saymislardir.
Savas esnasinda silah ve bineklerini almayr mubah sayarken geri kalan diger
esyalarin ganimet olarak alinmasini haram saymiglardir. Takiye zamaninda
muhaliflerini  6ldiirmek, c¢ocuklarmi ve kadinlarin1 kolelestirmeyi kabul
etmezler. Ancak sirke davet edenler bunun disindadir. Muhaliflerinin yurtlarini
tevhit yurdu oldugunu ifade ederken sultanin karargahini zuliim yeri oldugunu

ortaya koymuslard1r.322

Bagdadi ibazilerin fikirleri ve itikatlar1 noktasinda sunlar1 ifade etmistir:

“Ibaziler Abdullah b. ibaz’in imameti konusunda hemfikirdirler. Aralarinda
bir¢ok firkaya ayrilmiglardir. Ancak su konuda ittifak etmisler: ‘Bu timmetin
kafirleri-bununla bu Gmmetten muhaliflerini kastetmektedirler- imandan ve
sirkten uzaktirlar; ne mii’'min ve ne de miisriktirler. Fakat onlar kafirdirler.
Onlarin sahitliklerini kabul ederler. Sir(takiye) esnasinda onlarin kanlarini
haram sayarken, takiyenin s6z konusu olmadig1 zamanlarda onlarin kanlarini
helal sayarlar. Onlarla evlenmeyi ve onlardan miras almayr mesru goriirler.
Onlar bu konuda muhaliflerinin Allah ve Resuliine savas actiklarini ve hak
dine sarilmadiklarini iddia ederler. Muhaliflerinin mallarinin bir kismini helal
sayarken bir kismini haram saymislardir. Ganimet esnasinda at ve silahlarin
alinmasini mubah, altin ve gilimiisiin sahiplerine iade etmesini kabul

etmislerdir.323

Ibaziyye, Hariciligin en ilimli ve giiniimize kadar ulasan tek kolu olmasina
ragmen bu durum onu firkalasmaktan, ayriliklardan ve boéliinmelerden uzak

tutmamistir. Bu baglamda Ibadiyye icinde bulunan farkli kesimlerin, farkli

822 Es’ari, s. 183.
32 Bagdadsi, s. 95.
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diisiincelerin ve farkli c¢ikarlarin bir neticesi olarak birgok firka ortaya c¢ikmistir.
Kaynaklarda Ibadiyye’inin bircok tali kollara ayrildig1 ifade edilmistir. Ancak bu
kollarin sayilarinda ve isimlerinde ortak bir goriis mevcut degildir. Es’ari bu tali

324

kollar1 Hafsiyye, Yezidiyye, Harisiyye seklinde siralarken;™" Sehristani Harisiyye,

Yezidiyye, Hafsiyye, Sufriyye seklinde tasnife tabii tutmustur.sszagdadi, Hafsiyye,

328 Ebu Zehra ibadilerden ayrilan firkalar

Harisiyye ve Sebibe diye taksim etmistir.
Yezidiyye ve Meymuniyye seklinde ifade etmis ve bunlarin kiifre gotiirecek
asiriliklarindan dolayr onlari gayr-i miislimin saymustir.*?'Tarifiyye, Dahhakiyye,
Sekkakiyye, Halefiyye, dmeriyye, Netasiyye (Neffasiye), Fersiyye ve Nukkariyye

gibi tali kollara ayrildig: ifade edilmektedir.

Ibadiligin Haricilerin giiniimiize ulasan tek firkasi oldugunu ve tarihte devlet
kurabilecek seviyeye ulastiklarini ifade ettik. Simdi onlarin hangi yerlerde
bulunduklari, bulunduklar1 yerlerdeki varliklar1 ve oralarda sosyal, siyasal ve kiiltiirel
alanlarda etkili olma durumlar1 konularinda birka¢ miilahazada bulunmaya ¢alisalim.
Ibadilerin Kabile zihniyetiyle kendi icine kapanarak dar bir diisince ve hayat
anlayigin1 benimsedigini ve boylece bugiin varliklari silinmis bulunan diger Harici
firkalarmm aksine cesitli Islam mezheplerinin  kendilerine uygun diisen
anlayiglarindan faydalanma yoluna gittiklerini, hareketlerine yon verecek ve
devamlarin1 saglayacak kaynaklar1 benimsedigini ifade eden Figlali, bu konudaki
sozlerine sunlar1 eklemektedir:

“Ibaziyye giiniimiizde basta Uman olmak iizere Hadramut, Zengibar, Libya,

Tunus. Cezayir ve Bat1 Sahra’nin ¢esitli yerlerinde bulunmaktadir.”*?®

Ayrica Figlali sozlerine sunlar1 da eklemistir:

Son asirda Uman sultanlar1 segilen Ibazi imamlarini kabile liderleri gibi
degerlendirmislerdir. 1992 yil1 itibariyle nifusu 1.500.000 civarinda bulunan
Uman'in % 40-45'i Ibazi'dir. Bugiinkii ( 1999) Uman Sultan1 Kabis b. Said b.
Teymiir da Ibaziyye mezhebine mensup olup 1749'dan bu yana idareyi elinde

%24 Es’ard, s. 183-185.

325 Sehristant, s. 132-134.

326 Bagdadi, s. 95-97.

%27 Ebu Zehra, s. 86-87.

328 Figlaly, ibadiyye, Did, 260-261.

104



bulunduran  hanedanin temsilcisidir ve 1970'ten beri h&kimiyetini
strdiirmektedir. Son yillarda Uman Kultir Bakanlhigi'nin Ibaziyye kaynaklarmi

yayimlama konusunda buyiik caba sarf ettigi goriilmektedir.®?

Figlali’'nin ifade ettigi ibadilerin sayisal oranlar1 ve bu konudaki rakamsal
ifadeler tabiatiyla 0yle veya bdyle degismis olabilir. Ancak onlarin siyai veya dini
arenada varliklar1 ve realiteleri hala devam etmektedir. Hal boyle olunca hali hazirda

arastirmacilarin ilgisini ¢ekmis ve bu minvalde ¢aligsmalar yiiriitilmiistiir.

Ayrica Ibadilik Kuzey Afrika'min o6zellikle Berberi kabileleri arasinda
yaygindir. Libya'da Trablus'un Ziivare ve Cebelinefuse bolgelerinde, Tunus'un Cerbe
mintikasinda ve Cezayir'in Vercelan ve Vad-i mizab mevkilerinde yasayan halk
arasinda Ibadilik devam etmektedir. Giiniimiizde biitiin Ibadiler'in say1s1 kesin olarak

bilinmemekle birlikte 2-3 milyon civarinda tahmin edilmektedir.®*

Zengibar’daki
Ibadilerin son zamanlarda Safii mezhebine gegmesiyle bu niifusun azaldig
goriilmektedir. Mezhep Kuzey Afrika'da Berberi kabileleri arasinda yayginligini

korumaktadir.

Calisgmamizda esas aldigimiz tertip iizere Haricl firkalarin sonuncusu olan
Ibadilik ile ilgi ifade ettifimiz malumattan sonra kaynaklarda zikredilen diger
firkalar hakkinda kisa bir degerlendirmede bulunalim. Kaynaklarda gectigi lizere
saydigimiz bu firkalarin disinda daha da firkalar mevcuttur. Ancak calismanin
maksadini agmamast adina hepsini buraya almayr uygun gormedik. Genel kabul
gormiis firkalar1 zikretmekle iktifa etmeye calistik. Ancak sunu da belirtmeden
gecemeyecegiz. Baslangigtan beri disiincelerini tarafsiz sekilde ortaya koyan
alimlere gore asir1 gruplar1 bir yana Hariciler dalalette kalmis, fakat kiifre girmemis
bir topluluktur. Yusuf sdresini bir ask hikéyesi oldugu gerekgesiyle Kur'an-1
Kerim'den saymayan Acaride’nin bir grubu, Allah'm Acemlerden Hz. Muhammed'in
seriatin1 iptal edecek bir nebi gonderecegini iddia eden Yezidiyye, kiz torunlarla

erkek ve kiz kardeslerin torunlarinin haramhiginin Kur'an'da yer almadigini ileri

29 Figlah, “Ibadiyye,” DIA, 260-261.
330 Figlaly, “ibaziyye,” DIA, s. 261.
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strerek bunlarla evlenmeyi helal sayan Meymuniyye gibi firkalar galiyyeden
olmalar1 sebebiyle Islam dis1 firkalar olarak kabul edilmistir.***

Hariciligin ve ondan tiireyen kollariin genel bir portresini c¢izdikten sonra,
onemli gordiiglimiiz baz1 goriislerini kisaca ve Ozet olarak ifade etmeye calisalim.

Zira onlarin goriislerini genel bir bigimde ¢aligmamizin kalan kisminda ele alacagiz.

Haricilerin ¢ok farkli firkalara ayrilmalarmin temelinde aslinda onlarin
birbirlerinden farkli goriis ve diisiincelere sahip olma meselesinin yattigi gormek
miimkiindiir. Ancak tiim Harici fraksiyonlarin etrafinda birlestikleri iki tane temel
konu vardir ki onlar da amelin imanmn bir pargasi olmasit konusu ve imamet

meselesidir.>*?

Sehristani Milel ve Nihal adli eserinde Haricilerin genel olarak
goriiglerini su sekilde serdetmistir: Hariciler, Hz. Osman ve Hz. Ali’den beri
olduklar: fikrini kabul eder ve bu durumu her ibadetten daha oéncelikli oldugunu
ifade ederler.®® Evlenmeyi de ancak bu esas (izere sahih goriirler. Biyiik giinah
isleyenleri tekfir ederler. Siinnette aykiri hareket eden imama karst ¢ikmayr gerekli

bir hak olarak telaki ederler. 33

Haricilerce imanla Islam ayrilmaz bir biitin olarak es anlamda kullanilmus,
Ehl-i Sitinnet'in aksine amellerin ihmal edilmesinden dolayr imandan c¢ikilacagi
gorlisii benimsenmistir. Bir diger temel goriisleri de idarede esas olan zuliim degil,
adalettir; belirleyici olan nitelik soy dstiinliigii degil, ehliyet ve liyakattir. Aksi

takdirde kayitsiz-sartsiz kars1 ¢ikma anlayisg ve diisiinceleri hakimdir.
1.2. 1. BAZI SAHABILERIN TEKFiR EDILMESI

Haricilerin Sahabeyi tekfir etme meselesine gegmeden evvel tekfir kavramini
biraz agmaya caligalim. Tekfir kavrami Islam tarihi boyunca teolojik, politik ve
ideolojik alanlarda kullanilageldigi  goriilmektedir. Arap dil kaynaklarma
bakildiginda bu kelimenin bir¢ok manaya geldigi goriiliir. 25 € fiilinden ve s

babindan imanmn zitti olan inkar anlamina gelirken, & & fiilinden ve <=

3Y151al, “Hariciler,” DIA, s. 174.

%32 Ar1, 30, Allah’a ve Resuliine iman eden her kes imam olabilir. Isterse bu bir kéle olsun fark etmez.
Imamete layik olduktan sonra Kureys’ten olmasi sart degildir. Ancak zalimin imameti asla kabul
edilmez. Bu diisiince hemen hemen tiim Harici firkalarinda mevcuttu.

%33 Yani bu durumu itikadf bir durum olarak telaki ederler.

s34 Sehristani, I, s. 107.
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babindan geldiginde ise 6rtmek anlammna  gelmektedir.**®

Ayni zamanda
kaplamak/6rtmek anlamina da gelmektedir. Kifrin asli kaplamak olup bir seyi
kapatacak sekilde kaplamak demektir. Kafire kafir denmesinin sebebi inkarin, onun

kalbini kaplayip islevsiz hale getirmekten ileri gelmektedir.*

Ayrica kiifiir; siikriin
zitt1 ve nimetlere karsi nankorliik anlamia geldigi gibi, bildigi halde inkar etmek,
kalple bildigi halde dille inat etmek,*’ dille iman ettigi halde kalple inkar etmek ve
hem dille ve hem de kalple inkar etmek gibi manalara da gelmektedir.®*® Ayrica
icindeki seyleri orttiigiinde karanlik geceye, denize, karanlik vadiye, tohumu

orttiigiinden ciftciye®® ve nehre de kafir denmistir.**°
Zebidi, kiifriin kisimlar1 noktasinda sunlar1 ifade etmistir:

Kiifiir dort kisma ayrilmaktadir. Kifr-0 inkér(inkar etme kufri demektir) ki
Allah’1 asla tanimamak ve onun varligini itiraf etmemek demektir. Kufr-u
Cuhut, kifr-u nifak ve kifr-u muanede (inat inkar)dir. Her kim bu inang
bicimleriyle Allah’a kavusursa Allah onlarin hig¢bir giinahin1 bagislamaz.
Ancak bunlarin disindakileri bagislar. Inkar-i kifriin agiklamasina gelince o,
kiginin dili ve kalbiyle inkar etmesi ve Allah’in birligini hicbir sekilde
tanimamasi demektir. Kiifr-U cuhut, kisinin kalbiyle itiraf ettigi halde diliyle
bunu ifade etmemesi demektir. Bu inkar bigimi Iblis ve Umeyye b. Ebu Es-
Salt’in inkar gibidir. Inat kiifrii ise Ebu Cehil ve benzerlerininki gibi kalbiyle
inandi81 ve diliyle ikrar ettigi halde kiskanglik ve 6fkeden 6tiirii kabule yanasip

dine tabi olmams1 demektir.>**

Tekfirin kendisinden tiiredigi kelime inkar olunca Oncelikle onu agmaya
calistik. Simdi ise tekfir kelimesi konusunda birka¢ miilahazada bulunmaya

calisalim. Tekfir _sS (ortasi seddeli olarak) fiilinin mastari( 4S5 ) olup zillet, boyun

33 Zebidi, X1V, s, 50.

**%{bn Manzur, V, s. 144.

337 «“Géniilleri kesin olarak kabul ettigi halde, haksizlik ve biiyiiklenmelerinden otiirii onlart bile bile
inkar ettiler. Bozguncularin sonunun nasil olduguna bir bak!” Neml, 27/14.

%% Halil b. Ahmet, El-Herevi, Kitabu’I-Ayn, thk.: Dr. Mehdi el-Mahzdmi- Dr. ibrahim es-Samiraiyyf,
trz.V, s. 356.

% Bagka bir ifadeyle tohumu ve baska seyleri i¢inde sakli tuttugundan dolay: topraga da kafir
denmistir.

340 Zebidi, X1V, s. 51.

34 Zebidi, X1V, s. 55.
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egme, yermeyi ifade etme anlaminda kafayr egmek, kralin ta¢ giymesi, tag,
giinahlarin Srtiilmesi ve birisine kiifrii isnat etmesi gibi manalara gelmektedir.*?
Simdiye kadar ifade etmeye c¢alistigimiz kelimenin sozlilk anlamiydi. Terim anlami
ise Hz. Muhammed’in vahiy yoluyla alip insanlara teblig ettigi kesin delille sabit

olan dinf bir esasin dogrulugunu inkar edenin kafirligine hikkmetme demektir.3*3

Tekfir birgok manaya gelse de burada lizerinde duracagimiz esas mesele
herhangi bir kisiye, gruba ve fikir erbabina inkar1 veya kufri isnat etmek demektir.
Bu da kars: tarafa beslenen asir1 kinden, 6fkeden ve nefretten kaynaklanmaktadir.
Tabi ki bu durumun perde arkasinda sosyolojik, psikolojik, teolojik ve siyasi saikler
ve amaclar yer almaktadir. Ayni sekilde tekfirin koti neticeleri de s6z konusu
olmaktadir. Durum boyle olunca tekfiri daha yakindan tanimak i¢in ifade ettigimiz
onun bu saiklerinin, amaglarmin ve neticelerinin ve dinin bu konudaki durusu
noktasinda birka¢ miilahazada bulunmaya ¢alisalim.

Tekfir kelimesi, kok manasi baglaminda Kur’an’da ve hadislerde “gtinahlar:

%4 Kur’an’da kisilerin bazi islemler

ortmek, bagislamak anlaminda gegmektedir.
neticesinde kiifre girdiklerini su ayetlerde ifade edilmistir. “SOylemediklerine dair
Allah'a yemin ediyorlar. Halbuki o kufir sozuni elbette soylediler ve Musliman
olduktan sonra kafir oldular.®** Bu ayette miinafiklarin  Miisliman
goriindiiklerinden sonra yaptiklari hareketlerden otiirii ké&fir olduklarini ifade
edilmistir. “Sizden kim, dininden déner ve kdfir olarak éliirse, onlarin yaptiklari igler
dinyada da ahirette de bosa gider. Onlar cehennemliktirler ve orada devamli

9346 .. . ; a . 347 oA
“Yiizleri kararanlara: Inanmanizdan sonra kdfir mi oldunuz?”>"" “OzUr

kalwrlar.
beyan etmeyin, inandiktan sonra inkar ettiniz.”**® Jnandiktan sonra inkar edip,
inkarda asu gidenler var ya, onlarin tévbeleri kabul edilmeyecektir. Iste sapiklar

onlardir.”*® Bu ayetlerden de iman ettikten sonra kafir olanlardan bahsedilmistir.

2 Bkz. Lisanu'lI-Arab, V, s. 144.; Zebidi, , X1V, s. 51; Halil b. Ahmet, V, s. 356.

3 yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir,” D4, 2011, XXXX, s. 350.

¥4 Muhammed Fuad Abdulbaki Ragib, “Kefere,” el Mifredat, Kahire 1364, 608-613.
35 Tevbe, 9/74.

36 Bakara, 2/217.

47 Al-i imran, 3/106.

%48 Tevbe, 9/66.

349 Al-i imran, 3/90.
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Baska bir ifadeyle miirtet olanlardan sdz edilmistir. Iste bunlarin kafir olduklarma

dair hikidm verilmektedir.

Hadislerde ise nakledildigine gore Hz. Peygamber, Allah’tan bagka ilah
bulunmagina ve kendisinin niibiivvetine inanincaya kadar insanlara karst miicadele
etmekle emrolunduguna, kelime-i tevhidi sOyleyenlerin kanlarmin ve mallarinin
koruma altina alindigina, kibleye yonelip namaz kilanlarin ve Miisliimanlarin kestigi
hayvanin etini yiyenlerin Allah’n ve resuliiniin giivencesini kazandigini, dolayisla
tekfir edilemeyecegini belirtmistir.350Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’in miinafiklarin
inkarlar1 konusunda bir siiphesi olmadigi halde kéfirlerle yaptigi uygulamay: onlari
tabi tutmamasi ve bu konuda hassas davranmasi da bu konuda bizlere 1s1k
tutmaktadir. Hz. Peygamber (a.s.) tekfir konusunda hassas davrandig: gibi sozleriyle
de irsat edici ve yol gosterici olmus ve bu konuda 6nemli uyarilarda bulunmustur:
“Her kim din kardesine kafir dese, bu ikisinden birisine donmektedir.”*** Hadisin
aciklanmasinda eger ifadeyi kullanan haksizsa ifade ettigi sey kendisine donecektir.
Yoksa kars: taraf bu ifadeden etkilenecektir. imam Muhammed, musliman birinin
diger bir Miisliiman’1 giinah1 her ne kadar biiyiik olursa olsun inkér veya kéfirlikle
itham etmesi caiz olmadigin1 ve bunun Ebu Hanife’ nin ve tiim fikih¢ilarinin goriisii
oldugunu ifade etmistir.*®* Hz. Peygamberin bu konuda cok hassas davranmas: ve
ayni zamanda sOzleriyle Miisliimanlar i¢in rehber ve irsat edici olmasinin perde
arkasinda fitnenin &niine gecerek Islam birligini korumak ve din konusunda zayif

olanlarin Islam’a kazanmak oldugunu ifade edilebilir.

Hz. Peygamber’in mektebinde yetisen sahabe de tekfirin agir neticelerini
bildikleri igin karsilarina ¢ikanlar1 tekfir etmemislerdir. Hz. Ebu Bekir zekat
vermeyenleri sirf dinden c¢iktilar ve Kafir oldular gerekcesiyle onlara Kkarst
cikmamistir. Belki daha ¢ok devlet diizenini saglamak i¢in boyle bir kararlilik
operasyonu diizenlemistir. Hz. Ali kendisine kars1 ¢ikan Haricileri kesinlikle tekfir
etmemistir. Mallarin1 ganimet yapma, kadmlarini cariye, erkeklerini esir ve
cocuklarimi kole yapma gibi k&firlerle yapilan muameleye onlari tabi tutmamistir.

Daha sonra gelen imam Safii, Ebu Hanife vs. alimler de ehl-i kibleden olanlar1 hig¢bir

%0 Bkz. Buhari, Iman, 17- Salat, 28; Ebu Davut, Cihad, 95.

%! fmam Malik, Ebu Abdullah Malik b. Enes, Muvatta, thk.: Abdulvehhab Abdullatif, Kahire, 1994,
11, 144.

%2 imam Malik, 111, 144.
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sekilde tekfir etmemislerdir. Gazzali, tekfir edilmesi gereken ve gerekmeyen firkalar
ifade ettikten sonra namaz kilan ve ‘Allah’tan bagka ilah yoktur ve Hz. Muhammed
O’nun kuludur’ sozii agikca ifade edenlerin canlarin1 ve mallarim1 helal saymak

yanlis oldugunu belirtmistir.>*®

Tekfirin s6z konusu olabilecegi alanlar dogrudan Allah’in varlik ve birligini,
Kitabini, peygamberlerini, ahireti ve Hz. Peygamberin getirmis oldugu seyleri inkar
etmekle olmaktadir. Ayrica Ashaba dil uzatmak onlar hakkinda saygisiz ifadeler
kullanmak ve kufrii onlara nispet etmek Stinnilere gére tekfir konusudur.***Bunun
disindaki seyler 6rnegin alimler arasindaki ihtilaflar, biiyiik giinah isleme konusu vb.
durumlar Ehl-I Siinnet agisinda tekfir meselesi ve sebebi olmaz. Bazi hadislerde®*®
namaz terk etmek ve babasindan baska birinin ¢cocugunu iddia etmek gibi davraniglar

icin kullanilan kufur kavramimin “nankorlik etmek” veya “giinah islemek” manasina

geldigi kabul edilmistir.**®

Tekfir olgusunun ortaya c¢ikis seriivenine bakildiginda bunun ortaya ¢ikis
sebebinin siyasi, psikolojik, sosyolojik ve naslari yanlis veya tarafli yorumlama
oldugu goriilmektedir. Islam tarihinde tekfir miiessesesini harekete geciren ve belli
grup ve sahislart tekfir eden ilk topluluk Haricilerdir.**"Haricilerin fikir yapist ve
zihin diinyalar1 dikkate alindiginda onlarin naslar1 yanlis te’vil ettiklerinden dolay:
yanlis yola girdikleri anlasilacaktir. Ozellikle Maide Sure’sini 44. Ayetini yanlis
yorumladiklarindan dolay: tahkim olayi gergeklestirenleri tekfir ederek onlara kars1
tavir almiglardir. Aslinda onlarin bu tekfir hareketleri dini temayiille oldugu gibi
siyasi ve psikolojiktir. Zira tekfir olgusu kars1 tarafa kars1 haksiz tekfir suglamasinda
bulunmak ve ardindan kars1 durulmasi gereken bir konuma konmak ve en son olarak
da kars1 tarafa yapilan saldirilar1 ve sdylemleri mesrulastirma giidiisiinden ileri

gelmektedir.

Tekfir hareketi Haricilerden baslamak iizere, Islam tarihi boyunca hasim

gruplara karsi adeta bir silah olarak kullamlmustir.**®*Hariciler daha ¢ok Kur’an

%53 Ebu Hamit Muhammed b. Muhammed Gazzali,, el-fktisad fi |-Itikad, Beyrut 2003, 176.
%4 Bkz. Yavuz, “Tekfir,” DIA, s. 350.

%5 Mislim, iman, 35.

%6 Bkz. Yavuz, “Tekfir,” Did, s. 351.

%7 Mevlit Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Anlayis, istanbul, Ragbet yay. 2010, s. 86.
%58 Bkz. Ozler, s. 86.

110



merkezli bir te’vil ameliyesi esas alirken diger firkalar da yetmis li¢ firka Hadisi
baglaminda te’villerde bulunmusladir. Bu mesele firka-1 déalle ve naciyenin hangileri
oldugu noktasinda daha g¢ok yogunlasmustir. Kimisi de kendisini kurtulmus grup
anlamina gelen firka- 1 naciye kategorisinde kabul edip karsi tarafi, sirf kendi
mezhebinde veya diisiincesinde olmadigindan dolayr sapikliga saplanmis grup
anlamina gelen firka-1 dalle kategorisinde telaki etmistir. Firkalar bu konuda o kadar
asir1 gitmislerdir ki hata kendi firkasinda olup da az bir yorum farkliligina sahip olan
kendi mezhep mensuplarin1 dahi tekfir etmislerdir. Dolayisiyla siirekli ana bilinyede

bolinmeler ve pargalanmalar bas gostermistir.

Hilasa dini naslara baktigimizda ve basta verdigimiz istilahi manasindan da
hareketle tekfirin basit bir sey olmadigi anlagilacaktir. Ayrica hem bu diinyada ve
hem de oObiir diinyada onunla ilgili hayati sonuclar ortaya c¢ikmis olacaktir.
Miisliiman iken kafir olduguna hiikkmedilen kisi ile MUslimanlar arasindaki kardeslik
bagi sona erer; hakkinda nikah, miras, kestigi hayvann etinin yenmemesi, cenaze
namaznn kilinmamasit vb. konularda yeni dini durumlar ortaya cikar® Bir
Musliman’t kuifre nispet ederek ona kafir demek, onun Oldiirilmesiyle kisas
gerekmeyecegine, o insanin Miisliiman bir kadinla evlenemeyecegine, can ve mal
emniyetine sahip olamayacagina hiikkmetmek ve ahirete ebediyen cehennemde
kalacagina haber vermek demektir. Hal boyle olunca tekfir konusunda daha ihtiyath
davranilmasi gerekmektedir. Zira inanan birinin ebedi olarak cehennemlik olduguna
pesin karar vermek agir bir suglama olmanin yaninda adeta Allah’mn gayp smirini
ihlal ederek gayptan haber vermek anlamma gelir ki bu Islam’in ruhuna aykiri bir

seydir.

Islam tarihi boyunca tartisma konusu olan ve gruplarin kendilerini mesru,
hasimlarini ise gayr-i mesru gostermek icin bir yontem ve arag olarak kullanilan
tekfirin asrimizda da yansimalari olmakta ve tedavildeki yeri korunmaktadir.
Ozellikle Islam iilkelerinin Bati1 karsisinda tutunmamasi neticesinde olusan fikri
cereyanlar bunun bariz 6zellikleridir. 1928’de Misir’da Hasan el-Benna tarafindan
kurulan ve Islam’in siyast bir devlet diizeni oldugunu gériisiinii benimseyen Ihvan-1

Miislimin mensuplarinin 1936 yilindan itibaren hapse atilarak iskenceye tabi

%9 yavuz, “Tekfir,” Di4 s. 350.
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tutulmasi, Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub gibi liderlerinin 6lddralmesi, Gniversiteli
gencleri tekfir hareketine sevk etmistir.®®® Bu hareket giderek sistemlesmeye
baslamis ve Misir’1 siyasi, ekonomik, sosyal ve psikolojik agisindan hem olumlu ve

hem de olumsuz etkilemistir.

Haricilerin baglattig1r ve tarih boyunca firkalarin ve gruplarin durumlarinda
paralel bir sekilde inisli ¢ikisl seyir izleyen tekfir olgusu, glinimuzde de radikal
gruplarin emellerini gergeklestirmek i¢in kullandiklar1 yegane argliman veya arag

olma Onemini korumaktadir.
1.2.2. Tekfir Edilen Sahibiler ve Tekfir Sebepleri

Tekfir edilen sahabe ile ilgili meseleye gegmeden 6nce sahabe kavramini biraz
acmaya c¢ahsalim. Sozlik anlami arkadaslik etmek, arkadas ve dost olmak gibi
manalara gelen sahabe kelimesi, &alay ciaia ‘den tiiremis olup “laias ala her iKi

sekilde de telaffuz edilmektedir. Cogulu &aia, (walw)’in gogulu ve Glaal jsg ala

361 Terim anlamu ise (s>all) Hz.

‘un (cem’in cem’i olmaktadir) ¢ogulu olmaktadir.
Peygamberle karsilagip Miisliman olan ve bu Misliimanlik sifati ile 6len kisilere

sahabe denmektedir. 62

Sahip ve ashap kelimeleri llgat manalariyla Kur’an’da birgok yerde
gecmektedir. Hz. Peygamberin hicretinden bahsedilirken onun arkadasit Hz. Ebu
Bekir’e ( 4alal) “{ziilme, Allah bizimle beraberdir” dedigi belirtilmektedir.>*® Hz.
Musa ile birlikte Misir’dan yola ¢ikan Israilogullari'ndan da “ashabu Musa” diye s6z
edilmistir.?** Sahabf, sahabe ve ashap kelimeleri islamiyet’le birlikte, Resul-i Ekrem'i

gorip ona inanan kimseler icin kullanilmaya baslanmistir.®®® Resul-i Ekrem de

%0 Bkz. “Yavuz, " Tekfir, Did, s. 350

%1Bkz. Er-Razi, Muhammed b. Ebu Bekir b. Abdulkadir, Muhtaru’s-Sahah, sahabe, Beyrut, 1995, s.
375. ; Lisanu’l-Arab, 1, s. 519.; Ayrica, Ahmet Gelisgen,, Dini Kavramlar Sozliigii, Sahabi, DIB. yay.
Ankara, 2007, s. 571.

302 Mu’cemu’'I-Vesit, I, 5.507; Ali b. Muhammed b. Ali, Ta rifat Circani,, Beyrut, 1405 h., s. 173.

%3 Tevbe, 9/40.

%4 Suara, 26/61.

%65 Mehmet Efendioglu, “Sahabe,” DI4, 2008, XXXVIII, s. 491.
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onlardan bahsederken “ashabimdan hichirini  ¢ekistirmeyin”**®buyurmus  ve

99367

“sahabenin haywlilar’™™" gibi ifadeler kullanmgtir.

Gerek hadis rivayetlerinde, gerek Kur’an’in sonraki nesillere muhafaza
edilerek aktarilip Ogretilmesinde, ilk kaynak olmak bakimindan sahabenin 6nemi
biiyiiktiir. Onlar Islam’mn korunmasi ve yayilmasi yolunda hayatlarmi ve her tiirlii
degerlerini ortaya koymuslardir.*® Ayni sekilde Sahabe, Hz. Peygambere destek
olma noktasinda canla basla ¢alismis, Islam dininin insasinda, kuvvet bulup kok
salma noktasinda fenafillah olan, Kur’an’in ve hadisin Ovgiisiine mazhar olan
miistesna insanlardir. Dolayisiyla en hayirli nesil, altin nesil olma serefine nail

olmuslardir.

Aslinda sahabe neslinin fert olarak diger insanlardan farkli bir iistiinliige sahip
olmadig1 gibi masum ve giinahsiz da degildir. Ancak onlarin biiyiik bir kismi, daha
once yasadigi sirk hayatindan nazil olan ayetlerin direktifi ve Hz. Peygamber'in
egitimi sayesinde kurtularak yepyeni bir hayata kavusmus, bizzat ResOlullah'tan
ogrendikleri Islam" giizel bir sekilde yasamak suretiyle kendilerinden sonra gelen
timmete birer 6rnek olmustur. Bundan dolay1 Resul-i Ekrem, tmmetinin onlar1 6rnek
almasini tavsiye etmis ve sahabe ¢izgisini getirdigi dinin ve kurdugu sistemin devami

olarak gostermistir.*®®

Kur’an’in ovglisiine mazhar olan bir nesli hedef haline getirip onlara karsi
karalama kampanyasini olusturma ve gelistirmek hem Allah’a kars1 giinah islemeye
diisme ve hem de insanlar nezdinde itibar kaybettirmeye sebebiyet vermektedir.
Durum bdyle olunca bazi Islam alimleri onlar1 karalama veya onlar1 yerme durumu

insani kiifre kadar gotiirebilecegini dahi sdylemislerdir.

Sahabe ile ilgili genel bir degerlendirmede bulunduktan sonra Haricilerin onlar
hakkindaki yaklagim tarzlarindan birka¢ miilahazada bulunalim. Cogunlugu bedevi
Arap kabilelerinden olusan, dini diisiincelerini kabile taassubunun etkisi altinda ve
genellikle sertlik temaydli icinde naslarin zahirine dayandiran Hariciler, kendi inang

sistemleri digindakileri siyasi anlamda rakip ve dini anlamda da kafir olarak

%6 Miislim, Fezailu’s-Sahabe, 221-222.
%7 Ahmet, b. Hanbel, Miisned, 1, 294.
%8 Gelisgen, s. 571.

%9 Efendioglu, “Sahabe,” DIA, s. 491.
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gérmiislerdir.370 Onlarin bu radikal anlayislart higbir sinir tanimamistir. Hata Hulefa-
1 Rasidinden sayilan 3. Halife Hz. Osman’1 ve 4. Halife sayilan Hz. Ali’yi, sahabeden
Cemel’e katilanlari, Abdullah b. Zubeyr’i, Muaviye’yi, Hakem olayinda hakemlik
eden Amr b. As ve Ebu Hasan el-Asari’yi tekfir etmislerdir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Islam iimmeti icerisine fitnenin zuhur etmesi
Hz. Osman donemindeki olaylar ve akabinde onun sahadetiyle neticelenen vakayla
ortaya cikmistir. Hz. Osman’in katledilmesi beraberinde baska tartismalari da
getirmistir. Farkli diisiince yapisina sahip kisiler olaya kendi penceresinden bakmaya
calisti. Herkes bundan kendine bir pay cikartmaya calisti. Iyi niyetli olan ibret
almaya calisirken, farkli diisiinenler farkli manalar ve neticeler ¢ikartmaya g¢alistilar.
Muaviye ve onun gibi diigiinen bazi sahabi Hz. Osman’in Katilerini bulma noktasinda
wsrar ederlerdi. Cigegi burnunda Halife Hz. Ali ise zor sorunlarin pengesi altinda
¢cOzim aramaya cabalarken Cemel vakasi bas gosterdi. Bilindigi lizere Cemel vakasi
sahabiler arasinda yasanmisti. Burada sahabeden sehitler olmustur. Kardesin kardesi
Oldiirdiigii durumdan vaziyet c¢ikaran farkli diisiince yapisina sahip kesimler
mevcuttu. Bunlarin basinda Hariciler gelmekteydi. Hariciler bu tip olaylar karsisinda
iki tane sonu¢ cikartmiglardir. Cemel’de yenilen sahabeye kafirlerle yapilan
savaglarda yapilan muamelenin aynisiyla muamele edilmesini ve burada dlen ve

oldurilen insanlarin ahireteki durumlari.

Hariciler birgok firkaya ayrildiklart gibi birgok farkli diigiincelere de sahip
olmuslardir. Ancak bazi konularda ortak diistindiikleri olmustur. Ortak diistindiikleri
meseleler sunlar oldugu ifade edilmistir. Hz. Osman ve Hz. Ali’den uzak olduklar1 ve
bunu itikatlarinin esaslar1 kabul etmeleri,®’* onlarmn bu diisiinceleri Hz. Osman ve Hz.
Ali’ye tabii olan veya onlarin goriislerini benimseyen sahabe konusunda da s6z
konusu olmustur. Baska bir ifadeyle Hariciler Hz. Osman, Hz. Ali, muhakkimeye
katilan Amr b. As, ebu Musa el-Es’ari gibilerini, Cemel Savasi’na katilanlari,
muhakkimeye riza gosterenleri ve biiyiik giinahlar isleyenleri tekfir etmislerdir.®"

Es’ari, Haricilerin tahkim olay1 meselesinde Hz. Ali’yi tekfir etme hususunda sunlari

ifade etmistir:

370 Fyglal, “Hariciler,” DA, s. 173-174.
1 Sehristani, s. 107.
372 Bagdadi, s. 72.
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Hariciler, Hz. Ali’yi tahkim olaymndan dolay1 tekfir etme konusunda ittifak
etmiglerdir. Fakat onun Kkiifriinlin sirk mi, degil mi noktasinda ihtilaf

e‘[mislerdir.373

Haricilerin Hz. Osman’1 hedef géstermenin perde arkasinda onlarin kendi kafa
yapistyla naslarin zahirine gore hareket etmeleri ve bu minvalde te’vilde bulunmalari
ve Hz. Osman’imn son alti yillik icraatlar1 yatmaktaydi. Onlarin naslar te’vili
konusundaki mesnetsizlikleri bir yana, Hz. Osman’inin son alt1 yillik icraatlari
noktasindaki goriisleri tartisma konusu olmustur. Bu durum Miisliimanlarin kafasin
da karigtirmigtir. Dolayisiyla Hz. Osman’a karsi gergeklestirilen isyana karst kimi

sahabe tarafsiz bir durus sergilemeyi yeglemistir.

Haricileri sahabeye karsti diismanca davranmasma ve bu noktada durus
sergilemelerine sebebiyet veren etkenlerden bir tanesi de halifelik makaminin
Kureys’te olmasini hazmetmemeleridir. Zira Haricilerin ¢ogu Beni Rabia kabilesinde
idiler. Bu kabileyle Mudir kabilesi arasinda Islam’dan evvel bilyiik ¢ekismeler ve
savaslar mevcuttu. Islam’in gelisiyle bu savas ve cekismeleri ortadan kardirmasina

ragmen hala o eski diigmanliklarin kalintilar1 devam etmekteydi."

Hariciler, hadis kultirinden uzak ve dar diisiince kaliplari g¢ergevesinde
Kur’an’in zahirinden hareketle ve ayni zamanda kendi siyasi emellerini de
karsilamak maksadiyla ortaya koyup gelistirdikleri fikirlerini herkese dayatmak
istemiglerdi. Tabii ki vahyin inigine sahit olan ve Hz. Peygamberin rehberliginde;
gelen ilahi emirleri, ilkeleri ve hiikiimleri igsellestirip hayata tatbik eden sahabe,
Islam’a yabanci ve bir o kadar da zararh olan fikirleri ve bidatleri kabul etmeyerek
adeta onlar1 ayiklamaya caligmislardir. Haricilerin ortaya koyup benimsettikleri ve
benimsetmeye calistiklar1 diislinceler de bu sekilde telakki edilmistir. Dolayisiyla
Hariciler onlar1 kendilerine rakip ve diisman olarak kabul etmis ve bdyle bir durus
sergileyerek onlara karst karalama kampanyasimi gelistirmiglerdir. Sahabeyi
kendilerine rakip ve diisman olarak goren Hariciler, bu noktada kendi hakliliklarini
ortaya koymak veya bunu mesrulastirmak adina dini argiimanlar1 olabildigince

kullanmaktan geri kalmamislardir. Bunun i¢in de onlar1 Allah’in indirdikleriyle

378 Es’ar, s. 167.
$"Bkz. Ebu Zehra, 1, s. 65-87.
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hikmetmemekle itham etmisleridir. Dolayisiyla onlari tekfir ederek kendilerini

temize ¢ikartmaya ¢alismiglardir.

Haricilerin sahabeyi tekfir ederek onlara karsi savas agmalarinin bir bagka
nedeni de ekonomiktir. Zira Miisliimanlarin kendi aralarinda yaptiklar1 ¢atismalarda
daha fazla ganimet alabilmek igin bunu kafirlerle yapilan savaslarla ayni tutmasini
istemislerdir. Buna Cemel Savasi’n1 6rnek vermek miimkiindiir. Daha 6nce de ifade
edildigi gibi Haricilerin Hz. Ali’ye karsi ¢ikmalarinin bir nedeni de Hz. Ali’nin
Cemel Savasi’na katilip karsi tarafta savasanlardan ké&firlerle yapilan savaslarda
alinan ganimetleri almamalaridir. Bu savasta Hariciler Hz. Ali’nin yaninda yer almis
ve sonunda ganimetin alinmasi1 konusunda Hz. Ali’yle ters diismiislerdi. Hata vaziyet
Oyle bir noktaya gelmistir ki Hz. Ali ¢ok kizmis ve sunu demek durumunda
kalmistir: “Farz edelim onlardan ganimetleri aldik; acaba Hz. Aise hanginizin

paywma diisseydi alabilirdi?” deyince utanglarindan baglarini egmislerdi.

Haricilerin Hz. Ali’yi tekfir etmelerinin bir tane nedeni de onun tahkim
meselesini kabul etmesidir. Zira onlar “Allah’in hiikmiiyle hiikmetmeyen kafirdir”
ayetini dayanak gostererek Hz. Ali’nin bu ayetin anlattifina gore kafir olmustur.
Dolayisiyla tovbe etmelidir. Yoksa kendisine bir halife veya imam olarak biat
edilmez ve bunda 1srar ederse kars1 ¢ikilmalidir diye goriis ortaya atmislardi. Onlarin
bu tutumlar1 sadece Hz. Ali ile sinirlt kalmamisti. Ayni sekilde ona tabii olanlar1 da
aynt muameleye tabii tutmuslardir. Hata daha da ileri giderek gordiikleri her
Miisliiman’t Hz. Osman, Hz. Ali ve onlara tabii olan diger sahabe hakkindaki
gorlslerini sorgulamislardi. Onlarin goriislerinde olanlar1 katletmislerdir. Hatta
insanlar1 onlar1 sovmeye zorlamislaridir. Aksi takdirde onlara siddet uygulamislardir.
Nitekim 6nemli sahabi Habab b. Eret’in oglu olan Abdullah’t bu sekilde bir
sorgulama tabi tutmus ve sahabeyi sdvmeye zorlayarak ve neticede beklentilerini

karsilamayinca da onu hunharca katletmislerdir.

Aslinda Hariciler tahkim meselesinde Hz. Ali ile olan iliskilerinde veya 0ne
strdukleri gerekcelerinde samimi degillerdi. Zira Muaviye ile yapilan savasta Hz.
Ali’nin ordusu galip gelecegi bir sirada Muaviye’nin oyununa gelerek Hz. Ali’yi
tahkime zorlamiglardi. Hatta tahkimde Hz. Ali’yi temsil edecek kisi konusunda da
belirleyici rol oynamiglardi. Daha once de ifade edildigi gibi Hz. Ali, Abdullah b.

Abbas’1 kendisine temsilci se¢mesini veya vekil ya da hakim olarak tayin etmek
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isterken Hariciler Ebu Musa el-Esa’r’yi tayin etmek istemislerdi. Tiim bu konularda
Hz. Ali dyle veya bdyle onlara taviz vermistir. Buna ragmen Hariciler isteklerinde
tatmin olmamislardi. Isi daha da ileriye gotiirmiislerdir. Tahkim meselesi haksiz bir
bicimde Muaviye’nin lehine sonuglaninca tabiatiyla Hz. Ali bunu kabul etmeyince
Hariciler bu sefer de dillerinde baska seyler dolandirdilar. “Allah’in hikmduyle
hikmetmeyen kafirdir” ayeti kendi emellerine alet ederek veya yanlig te’vil ederek
Hz. Ali basta olmak {izere tahkim meselesine katilan herkesi glinahkar hata isi daha
da ileriye goturerek kiifre girmekle sugladilar. Hz. Ali kendilerine “bunu sizler
istediniz” dediginde onlar: “Aslinda bu dogrudur. Biz istedik ancak bizler
giinahlarimiz1 itiraf ettik ve sonunda tovbe ettik. Sen de bunu itiraf et.” Hz. Ali
simdiye kadar onlara her konuda taviz vermisti. Ancak Islam’da karsilig1 agir olan
inkar gibi bir suglamayla kars1 karsiya kalmasi kabul edilmezdi. Hz. Ali bu konuda
¢ok hassas davranmis isi ince eleyip sik dokumustur. Muhtemelen onun 6n
goriisiindendir ki onlarin bu dediklerini kabul etmemistir. Zira artik onlarin
sOylemleri kendisine inandirici gelmiyordu. Ayrica Hz. Ali, “tahkim konusundaki
kararimizdan dolay1 kafir olduk ve bundan dolayr pismaniz tévbe ediyoruz”
sOylemini kabul etmesi halinde daha vahim sonuglarin g¢ikabilecegini kestirmisti.
Zira boyle bir durum s6z konusu olsaydi onun daha ¢ok arkadasi ondan

ayrilabilirdi.*"

Haricilerin tahkim konusunda Hz. Ali’ye kars1 gelistirdikleri yaklasim
tarzlarinda iki tane sonug c¢ikartilabilir. Haricilerin ¢ikarci, diizenbaz, arkadasini
arkadan vuran ve gelisen her durumdan olumsuz ¢ikarsamada bulunan kotii niyetli
insanlar olarak kabul etmek. Ya da saf, dar goriislii, siinnet kiiltiiriinden yoksun ve
dolayistyla ayetleri kendi bu bakis acilariyla ve Islam’in ruhuna aykir1 ve Kur’an’in

batinsellik ilkesine ters bir bi¢imde te’vil eden insanlar olarak kabul etmek.

Kur’an’in 6vgiisiine mazhar olan bir nesli hedef haline getirip onlara karsi
karalama kampanyasini olusturma ve gelistirmek hem Allah’a kars1 giinah islemeye
diisme ve hem de insanlar nezdinde itibar kaybettirmeye sebebiyet vermektedir.
Durum bdyle olunca bazi Islam alimleri onlar1 karalama veya onlar1 yerme durumu

insani kiifre kadar gotiirebilecegini sdylemislerdir.

S5 Ahmed Emin, s. 256.
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1.3. BUYUK GUNAH ISLEYEN KIiSININ CEHENNEMLIK OLUSU

Asil meselemize gegmeden evvel biiyiik giinah methumunu agmaya calisalim.

Sozlikte “maddi veya manevi bakimdan blyik olmak” anlamina gelen kebr (kiber)

376 Kebire, adam 6ldiirme gibi ser’an yasaklanan biiyiik

377

kokinden tiiremis bir isimdir.
ginahlara denir. Cogulu kebair gelmektedir.”"" Terim anlami konusunda ise
kaynaklarda bir¢ok tarifinin yapildig1 miisahede edilmistir. Onlardan bir kismini su
sekilde siralamak miimkiindiir: Kebire, Ser’an yasaklanan; adam oldirmek, zina
yapmak, savastan kagmak gibi cezalar1 ¢ok olan biiyiik g[]nahlardlr.378 Allah’in
yasakladigi veya emrettigi her fiil, haram olduguna dair Kur’an’da ayet bulunan
yasak fiil, isleyene had/ceza gereken sug, hakkinda kiyamet giiniinde cehennem
oldugu bildirilen, Allah’in gazap ve lanetini gerektiren, hakkinda siddetli va’id
bulunan, Allah’in failini fasik ve asi vasfi ile niteledigi giinah,*”® dinen yasaklandig
konusunda kesin delil bulunan ve hakkinda dinyevi veya uhrevi ceza ongorilen

davranig demektir.*®°

Kur’an-1 Kerim’de kebire kelimesinin su ayetlerde geg¢mekte oldugunu
miisahede ettik. “Size yasak edilen biiyiik giinahlardan kagimirsaniz, kusurlarinizi
orter ve sizi serefli bir yere yerlestiririz>®* “Onlar, biyik giinahlardan ve
haydsizliktan ka¢imirlar; kizdiklart zaman da kusurlart bagislarlar.”*® “Ufak tefek
kusurlart disinda, biiyiik giinahlardan ve edepsizliklerden kaginanlara gelince, bil ki

Rabbin, affi bol olandir. »383

Hadislerde kebire, tespit edebildigimiz kadariyla su rivayetlerde mevcuttur. Bir
rivayette gore Hz. Peygambere soruldu. “Ey Allah’in Resulli buyik gunahlar
nelerdir? Allah ResUll: ‘Allah’a ortak kosmak, anne-babaya karsi ¢ikmak, adam

384

oldiirmek ve yalanci sahitliktir’ dedi.™" Baska bir rivayete gore kebire, “Allah’a

ortak kosmak, anne-babaya karsi ¢ikmak, adam oldiirmek ve gamus yemini

376 Adil Bebek, “Kebire,” Did, 2002, XXV.s. 163-164

3 Mu’ceu’l-Vasit, 11, s. 773.

378 Zebidf, “Kebire,” XIV, 11.

%7 fsmail Karagoz, “Biyiik Giinah, "Dini Kavramlar Sézliigi, Ankara, 2007, s. 78.
%80 Bebek, s. 163.

%81 Nisa, 4/31.

%82 Sura, 42/37.

%83 Necm, 53/32.

%84 Buhari, Sahitlik, 3.
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etmektir.38°

Bir bagka rivayete Hz. Peygamber (s. a. v. ) sOyle buyurmustur: “Helak
edici olan yedi seyden sakimin. Oradakiler dediler ki: Ey Allahin Restlu bunlar
nelerdir? Allah Resulii: Allah’a ortak kosmak, sihir yapmak, haksiz yere Allah’in
haram kildigi cana kiymak, faiz yemek, yetim mall yemek, savasin kizistigr esnada
savastan kagmak ve hi¢bir seyden haberi olmayan miimine bir kadina zina isnadinda

bulunmakzr” dedi. >

Ayet ve hadislerde ifade edildigi gibi biiylik giinahlarin smir1 ¢izilmistir.
Ayetlerde biiyiik gilinah ve kiigiik giinah seklinde bir ayirim yapilmistir. Hadislerde
ise farkli rivayetlerle biiyiik giinahlarin neler oldugu konusunda malumat verilmistir.
Kisaca biiylik giinahlarin mahiyeti konusunda sunlar sdylenebilir: Kebire; Sosyal,
kisisel ve teolojik acisindan ¢ok sayida zararlari olan ve kesin nasla yasaklanan ve
dolayisiyla hem diinyada ve hem de ahirette karsiligi veya baska bir ifadeyle cezasi

agir olan fiil ve davranislar demektir.

Kebirenin tanimina dair farkli yaklasim tarzlari oldugu gibi sayis1 konusunda
da bu farklilik s6z konusu olmustur. Kimi Islam alimine gore yedi, kimisine gore
yetmis, kimisine gore yedi yiiz ve kimisine gore de ser’in kesin bir sekilde
yasakladigi fiillerin tiimiidiir. Bunun sebebi de bu konuda farkli rivayetlerin farkl
gunah gesitlerini siralamis olmasindan ileri gelmektedir. Aslinda bu da muhtemelen
hadislerin sebeb-i virudundan ileri gelmektedir. Zira hadisler farkli farkli sebepler ve
vesilelerle ifade edilmistir. Hal boyle olunca hadislerde ifade edilen giinahlar biiyiik
glnahlar olarak saymakla birlikte Kur’an’in vasif olarak isaret ettigi veya karsiliginin
biiyiikliigiine isaret ettigi glinahlar1 da dikkate aldigimizda sanirim sunlar ifade
edilebilir. Kur’an’in ve hadisin agik¢a ortaya koydugu gunahlar; ilkesel olarak
karsiliginda cehennem azabi, lanet hak edilen, ahirete Allah’in gazabina maruz
olunan veya dunyada had cezasi hak edilen tiim giinahlar kebire veya baska bir
tabirle buyik giinahlar kabul edilebilir. Dolayisiyla biiyiik giinahlar1 belli sayilarla

sinirlandirmak isabetli bir yaklagim olmasa gerektir.

Mirtekib-i Kebire veya bagka bir ifadeyle blyik giinah isleyen kisinin

durumu, Misliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ilk ihtilaflardandir. Bu konudaki

%85 Nesaf, Ahmed b. Suayb, Siinen, Tahrimu’z-Zebhi li gayrillah, thk.: Ebu Gudde, Halep, 1986,
%86 Buharf, Vasiyet, 4; ibni Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ebu Hatem et-Temimi el-Best],
Sahih-u ibn Hibban, Sakinma ve Helal, thk.: Suayb Arnavut, Beyrut, 1993, s. 371.
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tartigmalarin iki sekilde s6z konusu olmustur. Biiyiik giinahin mahiyeti veya hangi
fiillerin biiylik giinah oldugu ve biiyiik giinah1 isleyen kisinin dini bakimdan konumu
ya da baska bir ifadeyle diinya ve ahirette hangi inan¢ grubu kategorisinde

muameleye tabii tutulacagi ya da cennetlik mi ya da cehennemlik mi meseleleridir.

Bilindigi Gzere bu fikri ilk olarak ortaya atanlar, Hz. Osman’in sahadetiyle
ortaya ¢ikan ve gittikge kartopu gibi buyiyen, Cemel ve Siffin Savaslariyla zirveye
c¢ikan fitne atesinin icinden nemalanan Haricilerdir. Haricilerin ¢ikis sebeplerini daha
once ifade etmeye ¢alistik, simdi onlar1 burada tekrar siralamanin bir anlami yoktur.
Ancak onlarin kebire meselesini ortaya koyup ve bu minvalde siyaset

gelistirmelerinin arka planindaki sebepler baglaminda birka¢ miilahazada bulunalim.

Haricileri mirtekibi kebireyi (biiyiik giinah isleyen) tekfir etmelerinin perde
arkasinda onlarin giinahlar1 algilama, anlama ve degerlendirme noktasindaki
yaklagimlar1 yer almaktadir. Ciinkii onlar, giinahin biiyiigiinii ve kii¢iigiinii seklinde
bir ayirimi esas almaz ve bunu kabul etmezler. Bu, onlarin temel yaklasimlaridir.
Temel onclleri bu olunca en ufak bir hataya tevessil eden veya glinaha girenleri
kafir olarak kabul etmislerdir. Akabinde onlarin cehennemlik oluslarina

hiikmetmislerdir.

Hariciler; ameli, itikadin bir pargasi saydiklarindan dolay1 biiyiik gilinahlari
belirleme konusunda ¢ok farkli bir yaklagim tarzini ortaya koymuslardir. Oncelikle
Allah’in yasakladigr her fiil ve davranisin ihlalini, ya da emredilen her emrin terk
edilmesini biiyiik giinah olarak kabul etmislerdir. Bir kisi ya tam miimin, ya da tam
kafir olur. Bu ikisi arasmnda bir durum sdz konusu olamaz. *’ Onlara gore tam
muiminlik vasiflarina haiz olan kesim kendilerinden baskalar1 olamazlar. Dolayisiyla
bu inang ve diisiinceyle kendilerini Islam’m merkezine almaya calisirlarken, giinah
isleyen veya kendi diigiince ve itikatlarin1 kabul etmeyenleri veya kendilerine tabii
olmayanlar1 ise Allah’in hiikmiiyle hilkmetmemekle itham etmislerdir. Baska bir
ifadeyle biiyiik giinah isleyenleri ve kendi diisiincelerine katilmayanlar1 tekfir
etmislerdir.”*®® Bunu yaparlarken de kendilerini mesru, muhaliflerini ise gayr-i
megru olarak kabul etmek veya bu sekilde gostermek igin bilingli olarak kendi siyast

emellerine alet etmek veya naslari zahirine gore esas alma anlayislarinin etkisiyle

%87 Muhammed Ebu Sa’de,, el-Hevaricu fi Mizani Fikri 'I-Islam, Kahire, 1998, s. 165.
%8 Bkz. Sehristani, 107.
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ayetten®®® delil getirme yoluna gitmislerdir. Bagka bir ifadeyle kendi ¢ikislarini ve
fikirlerini mesrulagtirmak igin ayetleri delil olarak gosterme arayisina giriserek onlari

kendi emellerine alet etmislerdir.

Hariciler; siyal rakiplerini ve kiglk - biiyiik her hangi bir giinah isleyen her
kesi tekfir ettikten sonra bu sefer onlarin ebedi olarak cehennemlik olduklar
noktasinda hiikiim ortaya koymuslardir. Onlara gore siyai rakipleri kendi fikirlerini
kabul edip daha 6nceki durumundan tévbe edip déniinceye kadar kafir olduklarindan

dolay1 tévbe etmeden Oliirlerse ebedi olarak cehennemdedirler.

Kisacast hariciler su goriisii benimsemislerdir: Allah’in kullarina emrettigi her
sey imandir. Her bir giinahi islemek nimetin inkarina sebebiyet vermektedir. Bu sirk
inkdn degildir. Biiylik giinah isleyen ebedi olarak cehennemde kalir.>® Sirk ise

bilerek veya bilmeyerek Allah’1 inkar etmek demektir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Haricilerin bir¢ok gruplari ve firkalar1 vardir.
Tabiatiyla bu firkalarin her birinin kendi diisiincesi, kendi bilgi birikimi ve siyaset
felsefelerinin bir sonucu olarak nastan ¢ikarttiklar1 anlayislar ve yaklasimlari vardir.
Bagka bir ifadeyle naslari mezhebi kaygilarla okumalarinin bir neticesi olarak
gelistirdikleri bir yaklasim tarzlart s6z konusudur. Ama zaman zaman fikirleri ve
itikatlar1 kesistigi olmustur. Kebire-buyik ginah meselesi ve biyiik giinah isleyenin

ebedi olarak cehennemde kalacagi konusunda da bu durum s6z konusu olmustur.
Es’ari bu noktada sunu demistir:

Hariciler biiyiik giinah isleyenleri tekfir etme noktasinda goriis birligi i¢inde
olmuslardir. Allah’in biiyiik giinah isleyenleri devamli bir azapla azap edecegi

konusunda ittifak etmislerdir.***

Ebu Sa’de bu noktada sunlar ifade etmistir:

Haricilere gore Miisliimanlardan her kimi biiyiik veya kiiglik giinah islerse

kafir olmus olur. Tiim biiyiik giinahlarin kiifiir ve biiyiik giinah isleyen her

%89 Maide, 5/44: “Allah in indirdigiyle hiikmetmeyen kdfirdir”.
3% Es’ari, s. 189.
o1 Es’ari, s. 167.
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kesin kafir oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bunu, aralarinda ufak bir fark

olmakla beraber Ezarika, Sufriyye, Necedat ve ibadiyye soylemistir.**

Ancak bunlarin tekfirleri arasinda ufak noans farkliigmin oldugu
gorilmektedir. Sufriyye’nin bu konuda ortaya koydugu farkli yaklasimi sudur:
Hakkinda had cezasi olan giinahlar1 isleyenleri kafirlik ve misriklikle
nitelenmemislerdir. Ancak hakkinda had cezasi olan gilinahlar1 giinahin tiiredigi
kelimeye uygun bir sekilde giinahkara isim koymuslardir. Ornegin zina isleyen birine
direk olarak kéfir degil de, zani demislerdir. Hakkinda had cezasi olmayan namaz,

orug ve zekat gibi ibadetleri terk edenleri ise kafirlikle nitelemislerdir.**?

Hariciler ve ondan tlireyen gruplarin biiyiik glinah meselesi, biiyiik giinahlarin
neler oldugu ve biylk giinahlar isleyenlerin diinyada ve ahirete nasil bir muameleye
tabii olacaklar1 konusunda ortaya koyduklari diisiincelere karsi ehl-i stinnet, naslarda
var olan hiikiimlerden hareketle karsi ¢ikmistir. Bu yaklasimin yanlis oldugunu

ayrintisiyla ortaya konmustur.

Ebu Hanife, Haricilerin Miisliimanlar1 giinah islemekle tekfir etme bidatleri

konusundaki durusu ve yaklagimi noktasinda sunu ifade etmistir:

Biz hicbir Miisliiman’1 igledigi her hangi bir giinahtan dolay: tekfir etmeyiz ve
ondan imani kaldirmaya girismeyiz. Bu gilinah biiyiik olsa da durum aynidir.

Yeter ki giinahi isleyen onu helal saymasin.**

Ayrica Ehl-i Sunnetin bu konudaki durusu ve yaklasimi sundan ibarettir:
“Kible ehlinden hichbirisini isledigi giinahi helal saymadigi miiddetce tekfir
etmeyiz.”** “Hz. Muhammed’in timmetinden biiyiik giinah isleyenlerin 6ldiiklerinde

inangl olduklar1 zaman ebedi olarak Cehennem’de kalmazlar.”%

Haricilerin ameli, imanin bir pargasi saymalari, tim giinahlar1 biiyiik giinah
olarak telaki etmeleri ve akabinde tekfir ameliyesini gelistirmeleri noktasinda birkag
mulahazada bulunacagiz. Haricilerin tim giinahlar1 biiyilk giinah olarak kabul

etmeleri yaklagimlari, ayetler ve hadisler baglaminda degerlendirirsek bunun

%92 Ebu Sa’de, s. 168.

%% Ebu Sa’de, s. 168.

%% Numan b. Sabit Ebu Hanife, Fikhu I-Ekber, el-imaretu’l-Arabiyye 1419/1999, s.304.

3% Muhammed b. Abdurrahman, Usulu’d-Din inde Ebu Hanife, Suudi Arabistan, trz., s. 169.
3% Muhammed b. Abdurrahman, s. 171.
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dayanaksiz oldugunu kolaylikla gorebiliriz. Nitekim bu durum Ayetlere su sekilde
yansimaktadir: “Amel defteri ortaya konunca, suglularin, onda yazili olanlardan
korktuklarimi gériirsiin, ‘Vah bize, eyvah bize! Bu defter nasil olmus da kiigtik biiyiik
bir sey birakmadan hepsini saymis!’ derler. Islediklerini hazir bulurlar. Rabbin

Kimseye haksizlik etmez.*®" Kiiciik ve biiyiik, hepsi satir satirdir.**®

“Ufak tefek kusurlart disinda, biiyiik giinahlardan ve edepsizliklerden

kacginanlara gelince, bil ki Rabbin, affi bol olandir. 399 Ayette gecen e.a‘i\ RS
kelimeleri buyuk glnahlara agik¢a isaret ederken, ﬁm ‘§§ kelimesi de kiglk
glinahlara isaret etmektedir. Eger ﬁ.dl\ kiiciik giinah anlamina gelmemis olsaydi istisna

gorevini ifade eden ‘§j‘n1n bir manasi1 kalmazdi. “Allah kendisine ortak kosmayi

elbette bagislamaz, bundan baskasini diledigine bagislar. Allah'a ortak kosan kimse,
stiphesiz biiyiik bir giinahla iftira etmis olur.”*®® Bu ayette tefsircilerin ifade ettikleri
gibi burada sirk biiylik giinah sayilmigken bunun disinda ifade edilen sey ise kiigiik
giinah olarak ifade edilmistir.*** Yalniz ayete sadece sirki biiylik giinah kabul edip
geri kalanlar1 diiz mantikla kiiclik giinah saymak isabetli olmazsa gerektir. Belki
sirkin diger biiylik giinahlara oranla daha biyiiktiir denmesi daha isabetli olsa
gerektir. Zira Kur’an’in diger ayetleri ve bu konudaki hadisleri dikkate aldigimizda

daha farkli bir ¢ikis bulmak miimkiin gériinmemektedir.

“Sefaatim iimmetimden biiyiik giinah isleyenler icindir.”***Hadisinden
hareketle iki sey sOylenebilir. Biiyiik giinahin varligina ve biiyiik glinah isleyen
kisinin bu fiiliyle Islam dairesi disina ¢ikmayacagini ve dolayisiyla ebedi olarak
cehennemde kalmayacagi hususlaridir. Bu ayni zamanda Haricilerin Allah’in
emrettigi farz ve nafile tiim seylerin imanin bir parcasi olmasim kabul etmeleri,

dolayisiyla her giinahin biiyiik oldugu, dolayisiyla biiyiik giinah isleyen kisi islam

397 Kehf, 18/49.

3% Kamer, 54/53.

%% Necm, 53/32.

%90 Nisa, 4/48.

1 Ebu Se’de, s. 168.

%92 Ebu Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinen, Sefaat, Beyrut, 23.
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dairesi digina ¢iktig1 gibi tovbe etmeden Oliirse ebedi olarak cehennemde kalir

tezlerini ¢urutmektedir.

Haricilerin biiyiik giinah isleyenleri tekfir etme konusundaki goriislerini kelam
firkalar1 tartismiglardir. Murciye blylk giinah isleyenlerin  durumu ahirette
ertelenmistir. Allah istese affeder, istese de cezalandirir. Haricilerin diistindiikleri
gibi biiyiik giinah isleyenler ebedi olarak cehennemde kalmazlar. Inkar veya kufur ile
beraber teatin fayda vermedigi gibi imanla beraber ma’siyet de zarar vermez.*®®
Mu’tezileye gore biiyiik giinah isleyen kisi ne mutlak mii’'min ve ne de mutlak
kafirdir. Belki mezheplerinin prensiplerinden biri saydiklar1 “el-menzilet 'u beyne’l-
menzileteyne uygun olarak biiyiik giinah isleyen kisi ne tam mii’min ve ne de tam
kafir olup iman ile kiifiir arasinda yer alan fasiklik oldugunu ileri siirmiislerdir. Inang
bakimindan mii’'min iken amel bakimindan Kafir sayilmaktadir. Tovbe etmeden
Olurse, azab1 kafirlerinkinden her ne kadar daha hafif ise de ebedi olarak cehennemde
kalir.*** Siilerin Zeydiyye kolu da bu konuda Mu’tezile gibi diisiiniir. Es’riye gelince
daha 6nce de ifade ettigimiz gibi ehl-i siinnet kible ehlinden olan hi¢ kimseyi isledigi
glinahlardan dolay1 tekfir etmez. Bilakis mii’min ginahkér veya mii’min fasik diye

nitelendirilmistir.405

Amelin imanm bir parcast olmadigi noktasinda sunlar ifade edilebilir.
Oncelikle bu konuda su ayetler delil olarak gosterilmektedir. “Hem bilin ki, icinizde
Allah'mn elgisi vardir. Sayet o, bir¢ok islerde size uysaydi, sikintiya diiserdiniz. Fakat
Allah size imani sevdirmis ve onu goniillerinize sindirmistir. Kiifrii, fasikligi ve isyant
da size ¢irkin gostermistir. Iste dogru yolda olanlar bunlardir.”*®® Bu ayette once
kiifriin, ardinda fasikligin ve sonunda isyanin zikredilmis olmas1 ve birbirlerine atif
harfi olan vav(s ) ile ayirt edilmis olmasi bunlarin birbirlerinden olmadiklarint ya da
baska bir ifadeyle birbirlerinin aynis1 olmadiklarin1 gosterir. Ayrica, “Ama inanip

25407 w

yararll is isleyenlerin konaklar:t Firdevs cennetleridir. Iman edip de giizel

davramislarda bulunanlar (bilmelidirler ki) biz, giizel igler yapanlarin ecrini zdyi

93 Ebu Sa’de, 169.
% Ebu Sa’de, s. 170.
%5 Ebu Sa’de, s. 170
408 Hucurat, 49/7

47 Kehf, 18/107.
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etmeyiz.”*® “Eger miiminlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa aralarin

. . . 409
diizeltiniz.””

Bu ayetlerden iman ve amelin farkli oldugu anlasilmaktadir. Miisliman iki
grubun savasmalar1 aslinda Islam’a aykir1 oldugu agik bir gercektir. Buna ragmen
giinah1 isledikleri halde Yiice Allah onlar1 mii’minlik vasfindan ¢ikartmadi. Onlara
mii’min diye s6z etti. Bu da mii’min ve Miisliiman olan birinin yapmis oldugu hata
onu mii’minlik vasfindan ¢ikartmaz. Baska bir ifadeyle onu kafir kilmaz. Hal boyle
olunca Kafir olmayan birinin ebedi olarak cehennemde kalmasi diisiiniilemez.

Dolayistyla Haricilerin bu konudaki tezleri ¢liriitiilmiis olmaktadir.

Haricilerin, amelin imanin bir pargasi oldugu noktasindaki goriislerinin
yaninda iman ve Islam’m da aymi sey oldugunu ileri siirmiislerdir. Aslina bakilirsa
bu da ‘amel imanin bir par¢asidir’ mantiginin bir yansimasidir. Zira iman daha ¢ok
kalbin isi iken, amel ve muameleler ise disa yansiyan durumlar olmasindan kaynakli
Islam’mn isidir. Haricilerin ‘iman ve islam ayn1 seydir’ anlayis ve yaklagimlarina
karsilik nastan su deliller getirilmektedir: imanm yerinin kalp olduguna isaret eden
ayetler: “ste Allah, imani bunlarin kalplerine yazmis, katindan bir nur ile onlar

"0 “Bedeviler: ‘Inandik’ dediler, de ki: Inanmadimz ama Islam

desteklemistir.
olduk deyin; inan¢ heniiz goniillerinize yerlesmedi.”*"* “Génlii imanla dolu oldugu
halde, zor altinda olan kimse miistesna, inandiktan sonra Allah’t inkar edip, gonlini
kafirlige acanlara Allah katindan bir gazap vardwr; biiyiik azap da onlar icindir. '
Bu ayetlerden de anlasildigi gibi imanin yeri kalptir. Zira kalp tasdik ve tekzibin
gergeklestigi yerdir. Hadislerde ise imanin yerinin kalp oldugunu gésteren deliller: *

Ey Allah’vm kalbimi dinin iizerine sabit fal

Haricilerin tiim giinah cesitlerini biiyiik diye algilamalar1 veya bu sekilde
anlamalar1 ya da boyle anlamak istemeleri ve “la hiikme illa lillah” ayetinin niizul

sebebini ve baglamini dikkate almaksizin gelistirdikleri anlayislarinin arkasinda ¢ok

408 K ehf, 18/30.

4% Hucurat, 49/9.

10 Miicadele, 58/22.

1 Hucurat, 49/14.

412 Nahl, 16/106.

3 ibni Mace, Muhammed b. Yezid Ebu Abdullah el-Kazvini, Stinen, thk.. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Dua-u r-Reslullah, Beyrut, trz., 3824.
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vahim sonuglar ortaya ¢ikmistir. Zira onlar giinah isleyen veya benimsedikleri
goriisleri begenmeyenleri 6nce tekfir ettiklerini daha 6nce ifade ettik. Bu sekilde
tekfir ettikleri kisileri kendi mantiklarina uygun olarak onlar hakkinda acimasiz
hiikiimler serdetmislerdir. Bu anlayisin bir neticesi olarak kendilerinden bagska
Muslimanlarin ahirette ebedi olarak cehennemlik olduklarini kabul ederlerken,
dunyada da onlarin kadinlarin1 ve gocuklarini da esir almalarini veya oldirmelerini

mesru ve mubah saymislardir.

Tabii ki Haricilerin 6zellikle 6ldirme, tekfir etme, karsi tarafin malin1 ve 1rzin
mubah, ¢oluk ¢ocuklarini kélelestirme ve dldiirmelerini mubah sayma zihniyeti gibi
uc fikir ve hareketleri; onlarin tiim firkalarinca esit sekilde kabul ettikleri soylemek
miimkiin degildir. Bu yaklasimlar noktasinda 6zellikle Ezarika ve onun bilesenleri en
radikal goriisleri ortaya koyup bu minvalde bir anlayis ortaya koyarken, Ibadiyye ise
nispetten en 1limli, olumlu ve yapict bir yaklasim tarzini ortaya koymustur. Durum
bdyle olunca Haricilik bilesenleri arasinda ortaya ¢ikan fikirsel ihtilaflar, daha sonra
fiziksel ayrilmalara ve kamplagsmalara sebebiyet vermistir. Dolayisiyla daha once
¢ikis nedenleri ayni olan bir ziimrelesmenin daha sonra kendi igerisinde farkli farkli
fraksiyonlara ayrilarak ve ardinda birbirlerini tekfir edecek hale gelmesi anlasilir gibi
degildir.

1.4. IMAMET MESELESI

Imam, sozliikte emme kokiinden tireyen ve kendisine uyulan kimse anlamina
gelen, toplumun basinda bulunan ve toplumun fertlerini yonlendiren kisiler icin

kullanilan bir kelimedir.**

Bagka bir ifadeyle kendisine uyulan, dnder, halife, ordu
komutani, delil gibi anlamlara gelen imam; dini bir kavram olarak, devlet baskant,
birgok ekolun veya hareketin 0Onderi, cemaate namaz kildiran kimse
demektir.**Ancak cemaate namaz kildiran kimseye o6nder ve yonetici niteligi
sebebiyle imam, yaptig1 goreve imamet denmisse de karigikligi 6nlemek amaciyla
devlet bagkanligi igin "biyik imamiik" (el-imametii’l-uzma, el-imametii’l-kiibra)

ifadesi tercih edilmistir.*!®

14 Bkz. Mustafa Oz ve Avni, “imamet,” DI4, 2000, XXII. s. 201-203.
3 fbrahim Pagact, “imam,” Dini Kavramlar Sozliigii, DIB yay., 2007, s. 314.
416 Mustafa Oz ve Avni, “Imamet, ” DIA4, s. 201.
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Imam kelimesine “t4” harfinin eklenmesiyle meydana gelen ve imamlik
anlamina gelen “imamet” kelimesi ise, “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra
Islam toplumunun dini ve siyasi liderligi gorevi” anlaminda kullanilmigtir.**’
Miisliimanlarin yonetim islerini iistlenen imamin sevk ve idare ettigi toplum ise

{immet kelimesiyle karsilanmugtir.**®

Daha sonraki donemlerde “imamet” teriminin yerine “hilafet” teriminin
kullanilmaya baslandigi goriilmektedir. Sozliikte “birinin ardindan gelmek, birinin
arkasindan gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil etmek; birinin arkasindan
onun yerine veya makamina ge¢ip yerini doldurmak, bir kimseden sonra gelip onun
yerini almak” gibi anlamlara gelen hilafet kelimesi, terim olarak islam toplumatinda
Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonraki devlet baskanlig1 kurumunu ifade eder. Halife de
“bir kimsenin yerine gecen, onu temsil eden kimse” demektir ve devlet baskani icin

kullanilir.

Bilindigi tizere Allah Restli hayata iken hem imam, hem devlet bagskani1 ve
hem de gelen vahyin istikametinde dinin hiikiimlerini yasayarak etrafindaki sahabeye
aktaran ve agiklayan miibelig ve mibeyindi. Hal bdyle olunca gerek imamet
konusunda, gerek idari anlamda ve gerekse de dini konularin anlagilmasi ve tatbiki
noktasinda sorunlar ortaya c¢ikmiyordu. Ufak tefek sikintilar ve sorunlar ortaya
c¢tkmigsa da onun nezaretinde haledilirdi. O refiki alaya kavusunca Miisliimanlar
aslinda bir sarsint1 yasadilar. Ellerinin altinda Kur’an ve siinnet olmasia ragmen
bircok konuda ihtilafa diistiiler. O ihtilafin basinda imamet/hilafet veya baska bir
ifadeyle devlet baskanligi meselesi gelmekteydi.*® Aslinda Kur’an’da devlet
yonetimiyle alakali olarak sura-istisare, adalet ve masiyeti emretmeyen lidere itaat

421 jlkesel manada var olsa da Resilulla’in bu noktada

etme luzumu gibi meseleler
acik bir beyan1 olmadigindan dolay: bu ihtilaflar s6z konusu olmustur. Tabii ki isin
basinda Hz. Ebu Bekir, dirayet sahibi ve sogukkanli diger bazi sahabenin gaba ve

caligmalariyla durum halledilmisse de onun yansimalari ve tartismalar1 sonraki

7 Bkz. Mustafa Oz ve Avni, “Imamet,” DiA, s. 201.

8 Mehmet Kubat, Haricilerin Imamet Gériisleri Baglaminda Yapilan Bazi Cagdas Yorumlarin
Tutarsizligi, Uluslar Arasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, say1, 27, 2013, VI, s. 3.; Ayrica bkz. Mustafa
Oz ve Avni, “Imamet,” DIA, s. 201.

19 Kubat, mkl. s. 3.

420 Es’ari, s. 39.

21 Epy Zehra, 1, s. 24.
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devirlerde de etkisini devam ettirmistir. Ozellikle Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer
donemlerinden sonra bu durum Islam Ummetini baya mesgul etmistir. Ummetin
tefrikaya diismesine sebebiyet vermistir. Hilafet veya imamet bizatihi dinin aslindan
sayllmazken kimi gruplar onu dinin aslindan sayarak dinin itikadi kismindan
degerlendirmis ve var olan devlet bagkanina veya halifeye kars1 ¢ikma vesilesi haline
getirmislerdir.“22 Durum boyle olunca tartigmalar alevlenmis, farkli firkalar ortaya

cikmis ve dolayisiyla Ummetin enerjisinin bosa harcanmasina sebebiyet vermistir.

Islam bilginleri, tarihten giiniimiize hemen her asirda imamet sorunu igin styrilan
kiliglarin, g¢ekilen silahlarin dinin diger higbir meselesi i¢in ¢ekilmedigi; bu ugurda
akan kanlarin da dinin diger her hangi bir konusunda akmadig1 hususunda soz birligi
etmislerdir.*”* Bu durumun en bariz ornegi aslinda Hz. Osman’in son alti yillik
donemi ve Hz. Ali donemi ve sonrasi, iimmet i¢inde yasanan ihtilaflar ve ardindan
gelisen ac1 vakalardir. Mustafa Oz ve Ilhan Avni bu noktada DiA imamet maddesini

ele alirken sunlar1 ifade etmislerdir:

I[slam toplumu icinde baslayan, Cemel ve Siffin vak'alari ile devam eden,
hakem olayr ile de bir sonuca baglanamayan ilk miicadeleler imamet
konusundaki ihtilaflardan kaynaklanmigtir. Bu olaylar Sia, Havaric ve

Miircie'yi sekillendirmistir.**

Imamet ve hilafet tartigmalar1 gergevesinde sekillendigi ifade edilen farkl
diisiince fraksiyonlarin tiimiiniin ¢ikislarinin arka planmni bilmenin, onlarin bu
konudaki goriis ve anlayislart bilip ortaya kaymanmn 6nemli olmakla birlikte,
burada esas c¢alismamiz, Haricilerin bu noktadaki diisiince ve yaklasimlari

konusunda olacaktir.

[Ik Hariciler ve digerleri igin esas olan nokta, Islam {immetinin Kur'an'a
dayandirilmasi hususundaki 1srarlaridir. Onlara gére Kur'an-1 Kerim kesin bir kanun
olup te'vil veya tefsire ihtiyac gostermeksizin 1afzi hiiviyetiyle degismez bir sekilde
hem itikadi hem de ameli hayat i¢in yegane nizamdir.**® Bu anlayis, yanls yola

sapmadan Islam yasamayr ve adaleti gerceklestirmeyi gerektirir. Adaletin

22 Esard, dip not, s. 38.

238 ehristan, thk.: Samet Fehmi Muhammed, s. 13; ayrica bkz. Kubat, mkl. s. 4.
24 Mustafa Oz ve Avni, “imamet,” Did, 201.
*25 E15lal1, “Hariciler,” DIA, s. 174.
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gerceklesebilmesi igin de biitlin islerin Allah'in emir ve yasaklarina uygun olarak
yiiriitiilmesi sarttir; ¢inkii “hiikiim ancak Allahindir””*® Haricilerin goriislerinin
hareket noktasim1 adalet teskil etmektedir. Bu da halifelik kurumunun
sorumlulugundadir. Temel yaklasim bu olunca da imamet/hilafet veya baska bir
ifadeyle devlet bagkanligi meselesi tartismanin odak noktasi haline gelmistir.
Ozellikle s6z konusu tartismalar; imam/halife veya devlet baskanmin gerekliligi,
devlet bagkani olacak kisinin niteligi, se¢im prosediirii/usulii ve aykir1 hareket

ettiginde nasil bir muamele tabi tutulacagi noktalarinda olmustur.

Simdi imametin gereklilii noktasinda birka¢ miilahazada bulunmaya
calisgalm. Kur’an merkezli bir nizamin olusmasini hedeflediklerini iddia eden
Hariciler, ‘boyle bir diizenin teskili de ancak imam/halife veya devlet bagkani
vasitasiyla s0z konusu olabilir’ diisiincesini kendileri i¢in mihenk tasi yapmuslardr.
Dolayisiyla onlar din, toplum ve devlet igin boyle bir mekanizmanin olmasini gerekli
gormiiglerdir. Baska bir ifadeyle bunu vacip telakki etmislerdir. Onlarin bu noktadaki
anlayislari, ashinda ilk olarak Hz. Ali’den ayrilip kendi basina hareket etmeye
basladiklarinda kendilerine has bir lider segmis olmalarinda pratiklesmisti. Nitekim
ilk Hariciler Hz. Ali’den ayrildiklarindan sonra kendi yol haritalarini olugturmak igin
tartisirken s6z konusu toplantida onlarin onemli simalarindan ve ilk ileri
gelenlerinden sayilan Herkus b. Ziiheyr, yaptigi konusmasinin sonunda sunlari ifade
etmistir: “Ey kavmim! Gériig, gordiigiiniiz goriistiir, hak da soylediginiz seydir. Artik
sizden olan birine tabi olunuz. Zira sizin dayanabileceginiz bir siituna, etrafinda

427
7 Ayni

toplayabileceginiz ve ona yonelebileceginiz bir liderlige ihtiyaciniz vardir.
zamanda sonraki tiim asli veya tali firkalar1 bu yolu takip etmislerdir. Baska bir
ifadeyle kendilerine bir lider secerek onun kontrol ve direktifleri istikametinde
hareket etmigledir. Hatta Gyle ki her bir firka; adin1 kurucu, imam veya liderinin
isminden alarak onunla 6n plana ¢ikmistir. Hata onlarin firkalarinin hayat damari,
imamin veya liderin karizmatik tipi ve iistiin 6zelligiydi. Zira genelde firkalarin 6mrii
veya varlik sahasinda gel-git olusturmasi, lider ve imamin hayat1 veya basarisiyla

yakindan ilgiliydi. Kimi zaman liderin 6lmesi veya oldiirlilmesi firkanin yok olmast

anlamina gelmekteydi. Ancak onlardan Necedat firkasi, hilafet veya imametin

426 Maide, 5/44.
7 fbn Kuteybe, 1, s. 161.
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gerekliligi noktasinda farkli bir anlayis ortaya koymustur. Onlara gore toplum Kur’an
temelli bir bilinglenmeye baska bir ifadeyle Kur’an temelli yiiksek bir ahlaka, kisisel
ve toplumsal bir nizami ayakta tutabilecek bir suur ve dini kultlr ve marifete sahip
olduktan sonra, imam/halife veya devlet baskaninin olmasina gerek yoktur.428
Aslinda Necedat, bu goriisii ortaya koyar koymasina da yalniz pratikte onlarin boyle
olmadiklar1 rahatlikla miisahede edilmektedir. Zira onlar bir firka olarak ortaya
ciktiklarinda ilk etapta yaptiklari sey kendilerini yonetecek ve yonlendirecek bir
lideri/imami se¢mis olmalaridir. Aym1 zamanda kendileri diger firkalar gibi
liderlerinin ismiyle 6n plana ¢ikmiglardir. Hal boyle olunca onlarin bu noktadaki

diisiinceleri sadece teoride kaldigi ifade etmek miimkiindiir.

Muhammed Ebu Zehra Mezhepler Tarihi adli meshur eserinde Haricilerin

imameti gerekli gordiigiine dair sunlar1 ifade etmistir:

Tum ehl-i siinnet, tiim mirciye ve tiim hariciler iimmet i¢in imamin gerekliligi
konusunda ittifak etmislerdir. Ayn1 zamanda timmetin, Allah’in hiikiimlerini
ikame edecek, Resulullah’in getirmis oldugu ilkeler dogrultusunda kendilerini
idare edecek adil bir imama itaat etmesi kendisine gereklidir. Ancak
Haricilerden Necedat bu konuda farkli bir goriis ortaya koymustur. Onlara gore

insanlar hakki ikame ettikten sonra bir imam se¢gmeleri gerekmez.429

Yukaridaki ifadelerden de anlasildigi gibi Hariciler imametin gerekliligi
meselesinde Ehl-i siinnet gibi diisiinmiistiir. Bu da onlarin her ne kadar siddet ve
radikalikla 6n plan ¢ikmigsa da aslinda tiim fikir ve hareket tarzlarmmin aykir

olmadiginin agik delili olsa gerektir.

Haricilerin halifelik/imamet veya devlet baskanliginin gerekliligi konusundaki
goriisleri ve bunun pratikteki uygulamalariyla Hz. Ali’ye hakem olayindan dolay1
kars1 ¢ikma meselesi arasinda bir paradoks s6z konusudur. Zira ilk etapta onlarin
ayaklanmalarinin veya bagka bir anlatimla Hz. Ali’ye karsi bas kaldirarak ondan
ayrilmalarinin ana sebebi, onun Allah’in emrini birakip hakimlerin emirlerini esas
almas1 iddia ve bahaneleriydi. Onun igin Hz. Ali, onlarin bu celiskilerine,

tutarsizliklarina ve samimiyetsizliklerine dikkat cekmek igin, onlarin “hiikiim ancak

28 Bkz. E’ari, s. 204.
429 Ehu Zehra, 1, s. 21.
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Allah’indir™® kendi siyai emelleri icin sloganlastirdiklar1 ayeti su sekilde
degerlendirmislerdir: “Hak bir seydir(s6z-ayet), ancak onunla batili kastederler”.***
Burada soylemek istedigimiz sey Haricilerin varligin1 vacip olarak telaki ettikleri bir
aktoru/halifeyi-ki o da Hz. Ali’dir-reddetmeleri ve onun ortadan kaldirilmasi igin her
tiirlii yol ve yontemi seferber etmis olmalaridir. iste bu yoniiyle onlarin samimi

olmadiklar ifade edilebilir.

Haricilerin imamet konusundaki bir diger 6nemli goriisleri imam/halife veya
lider/devlet baskani olacak kisinin o6zellikleridir. Islam diisiince tarihinde ilk
anlagmazliklarin imamet ve hilafet konusunda oldugunu ifade ederken aslinda bu
tartigmanin daha ¢ok imamet ve hilafet makamina gelecek zevatin nitelikleri
konusunda oldugunu sdylemek yanlis olmazsa gerek. Haricilerin bu konudaki temel
kriterleri ve bu noktada olmazsa olmazlari, halifeligin; adil, alim ve zahit olmasi
sarttyla hur yahut kole her Muasliman’in hakki olmasi; diger mezheplerin ileri
strdukleri Kureysi, Hasimi, Emevi yahut Arap olma gibi sartlarin gegerli

olmamasidir.**

Haricilerin, burada 6zellikle imam/halife olacak kisinin Kureysilik sartin1 kabul
etmemeleri tavir ve yaklasimlari, Hz. Peygamberin “insanlar, hilafet/imamet
konusunda Kureyse tabidir. Onlarin kafirleri kafirlerine, inananlart da mii’'minlerine
tabidir**® séziine ve ehl-i siinnetin bu konudaki goriisiine ters oldugu seklinde
elestirilmistir.  Onlar bu konudaki tartismalara ve elestirilere su delilleri
getirmislerdir: “Ey insanlar! Dogrusu biz sizleri bir erkekle bir disiden yarattik. Sizi
milletler ve kabileler haline koyduk ki birbirinizi kolayca tamyasiniz. Siiphesiz, Allah
katinda en degerliniz, O'na karsi gelmekten en ¢ok sakinanizdir. Allah hakkiyla bilen
ve hakkiyla haberdar olandir.”** Basimizda kafast kuru iiziim gibi Habesli biri olsa

dahi onu dinleyip ona itaat edin.***

Aslina bakilirsa Haricilerin bu noktadaki delilleri gayet yerinde delillerdir.

Gerek ayet olsun ve gerekse hadis olsun hem agik ve hem de geneldir. insanlarin

0 Maide, 5/44.

3L Ebu Zehra, 1, s. 22.

432 Bkz. Mustafa Oz ve Avni, “imamet,” Di4, s. 202.
433 Buhari, Menakib, 4; Muslim, imare, 1.

3 Hucurat, 49/13.

4% Buhari, Kitabu’l-Ahkam, 9.
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deger Olciilerinin etnik kimlik, kabile ve farkli renk 6zelliklerinin olmadig1 rahatlikla
anlasilmaktadir. Bu tarz da aslinda Kur’an’in genel ruhuna, Allah Restliiniin

peygamberliginin cihanii’s-siimiil olusuna daha yakin ve yatkindir.

Es’ari, Haricilerin imamet/hilafet makamina gelecek zevatin nitelikleri

noktasindaki goriislerine dair mekalat adli meshur eserinde sunlar1 ifade etmistir:

Haricilere gore imam olacak kisi imamligi/halifeligi yapabilecek potansiyeline
sahip olduktan sonra Kureysi olup olmamasi 6nemli degildir. Ancak onlar

zalim birinin devlet bagkani olmasini kabul etmezler.**

Es’ari’nin de soziinden anlasildigi gibi Haricilerin  imam veya lider
konusundaki goriis ve tavirlari, imam ve lider olacak kisinin bu isi yapabilecek
kapasiteye, ilim, marifet ve dirayete sahip olmasi; adil olmasi, bu ise ehil ve layik

olduktan sonra etnik kimliginin 6nemli ve sart olmamasidir.

Haricilere ve ondan tiireyen asli ve tali firkalarina bakildiginda aslinda daha
Once de ifade ettigimiz gibi onlarin karizmatik bir lider vasfina sahip sahsiyetler
etrafinda toplandiklarini rahatlikla miisahede edilebilmektedir. Onlarin liderlik
noktasinda ©on gordukleri ideal lider profili hangi irka mensup olduguna
bakilmaksizin, kalemini, kilicin1 ve dilini 1yi bir bicimde kullanabilme becerisine
sahip, liderlik yaptig1 kesim i¢in canini dahi feda edebilecek suura sahip, alim ve adil
olmasidir. Nitekim Hz. Ali’den ayrilip ona bas kaldiran ve ayn1 zamanda ilk hariciler
olarak da ifade edilen haricilerin ilk liderlerini sectikleri zaman ilk etapta belki de
isin agirligindan olsa gerektir ki kimse bu yuki yiklemeye yanagmamistir. Sonunda
Abdullah b. Vehp er-Rasibi kalkar ve ‘kendisinin canla basla bu isi istlenebilecegini
ve bundan sonra kaybedecegi higbir seyinin olmayacagini’ mealinde bir konusma

yaptiktan sonra kendisine biat edilme baglanmstir.

Haricilerin kendi firka ve mezheplerine bir liderin tayini ve azli konusunda
esas aldiklar1 prensip sadedinde birka¢ miilahazada bulunalim. Hariciler kendilerine
lider secerken lider olacak kisi, kendi prensiplerine uygun ve Ongordiikleri sartlari
tasidiktan sonra se¢im usuliinii esas almislardir. Bagka bir ifadeyle onlara gore imam,

Miislimanlar arasinda yapilacak hiir bir secimle is basina gelir.**” Secim yéntemiyle

% Bkz. Eg’ari, s. 204.
7 Mustafa Oz ve Avni, “imamet,” Di4, s. 202.
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belirledikleri zevata ayrica biat ederlerdi. Haricilerin lider belirleme hususundaki bu
metotlari, Sia’nin lider olacak kisi “Ehl-i Beyten ve tayinledir ” anlayis ve goriisiine
terstir. Zira Sia, lider veya imam belirleme noktasinda ifade ettigimiz Ehl-i Beyt
mensubiyeti ve tayin sartlarini esas almislardir. Hal boyle olunca bu noktada Harici
ve Sia’nim birbirlerine zit olduklar1 goriilmektedir. Belki bundan dolayr bazi Islam
alimleri Sia ve Haricilerin ortaya ¢ikis mantiklarinin bir etki tepki meselesinden ileri
geldigini ifade etmislerdir. Bu goriis kabul edilecek olunsa Harici ve Sia’nm, Islam
aleminde bir nevi karsit kutuplar olarak birbirlerini beslediklerini ifade etmek

miumkin olacaktir.

Islam’mn temel ilke ve prensiplerine ve dort halife devir ve uygulamalarina

bakildiginda Sia’nin bu minvalde ortaya koyduklar1 anlayis aykir1 bir yaklagimdir.

Haricilerinkine gelince onlarin diger bazi tarz ve diisiincelerinin radikal ve kabul

edilmezligi bir yana bu noktadaki yaklasimlart makbule sayandir.

Hariciler imam ve lider secerken isi ince eleyip Stk dokuduklari gibi, o gérevde
iken de onu ince ve radikal uygulamalara tabi tutmuslardir. Onlarin bu noktada esas
aldiklar1 temel ilke, imam; nas ve tayinle belirlenmedigine gore insanlar tarafindan
belirlenir. Baska bir ifadeyle Imamin se¢imi insanlar tarafindan oldugundan azli de
insanlar tarafindan yapllmahdlr.438 Dolaysisiyla insanlar tarafindan tayin edilen bir
aktorin bir nevi insanlar, beli sartlar dahilinde onunla anlagmislardir. Baska bir
ifadeyle belli sartlar dahilinde ona biat etmislerdir. Istenilen sartlarin ihlali demek
ona verilen biatin gecersiz olacagi anlamma gelmesi demektir. imam, hakkaniyeti
esas alip adil davrandigi, dogru yolda devam ettigi, zulimden uzak durdugu slrece
gOrevini ydratlr; sapikhiga distigii yahut zulmettigi zaman azledilir, gerekirse

oldaralir.**®

Aslina bakilirsa imametin azli meselesi Islam tarihinde Miisliimanlarin 6niinde
biiyiik bir sorun olarak varligim siirdiirmiistiir. Bu noktada Hariciler ve Ibadiler ile

ilgili 6nemli ¢aligmalar1 olan Orhan Ates sunlar1 ifade etmistir:

Mduslimanlar: siyaseten kilitleyen problemlerin basinda imamin azli meselesi

gelir. Miislimanlar imamlarin tayininde degil daha ¢ok azlinde problemler

%8 Bkz. Mustafa Oz ve Avni, “Imamet,” DIA, s. 202.
39 Mustafa Oz ve Avni, “imamet, ” Di4, , s. 202
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yasamislardir. Gerek Hz. Osman’in gerekse Ali’nin halife olusu derin sikintilar
dogurmamistir. Ancak her iki halifeye karsi olusan memnuniyetsizligin

¢Ozlimiinde siyasi sonuglar1 giinlimiize ulasan sikintilar yasanmlstlr.44o

Haricilerin sectikleri imam ve lideri istediklerinde azledebilmek icin onun
Koruyucu gevresinin az olmasina 6zen gosterme mantiklari mevcuttur. Zira eger
onun cevresi az olursa azledilmesi gerektiginde guglu bir direnis gosteremeyecegi
muhakkaktir. Onceleri Musliiman ve hiir olan her Arap’in hilafete layik oldugu
diisiincesinden hareket eden Hariciler, daha sonra Araplar disindaki Mdisliman
gruplarin Kkendilerine katilmasi ile fikir degistirdiler. Dolayisiyla Arap olmayan
kimsenin halifeligi tercih edildigi ifade edilmistir. Aslinda Rustemiler Devletinde
bunu agik bir bigcimde gérmek mumkundir. Zira bu devletin bagkani1 veya baska bir
ifadeyle imam ve lideri Abdurrahman b. Rlstem Fars iken, ahalisi ise Berberilerden

olugsmaktaydi.

Hariciler gerek begendikleri kendi gruplarinda olsun ve gerekse de karsit ve
mubhaliflerinin imam ve lider/idareciler ile alakali iki tane kavram gelistirmislerdir.
Bunlar el-velayet 'u ve’l-berat(velayet: Dost edinme ve kabul edip biat etme; berat:
Reddetme, uzaklasma ve karsi ¢ikma) kavramlaridir. Velayet demek kendilerine
uygun ve istenilen sartlari haiz imamin kabulii, bagliligi ve mesruiyeti demektir.
Berat ise bunun tam tersi ve zitti demektir. Kendi anlayis ve mantiklarina uygun
sartlar1 tagimayan lider ve imamlarin ise gayr-i mesru ve dolayisiyla karsi ¢ikilmasi,

azledilmesi ve ortadan kaldirilmasi gerekir.

Aslinda onlarin ilk halifelere karsi olan yaklasim ve duruslarimin biraz evvel
ifade ettigimiz mantik ve perspektif istikametinde gelistigi goriilmektedir. Nitekim
onlarin tiim firkalar1 Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in hilafet ve imametlerini kabul
etmiglerdir. Hz. Osman ilk alti yillik halifeligini kabul ederlerken ortaya c¢ikan
vakalardan dolay1 onun son alt1 yillik imamet ve hilafetini mesru gérmemislerdir. Hz.
Ali’nin tahkim olayindan evvelki hilafetini kabul ederlerken tahkim olaymndan yani

Hz. Ali’nin tahkim meselesine yanastigindan ve onu kabul ettiginden dolayr onun

M0 Ates, Giimiiz Umman Ibadiligi, s. 200-201.
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tahkim meselesinden sonraki hilafetini kabul etmemislerdir. Muaviye’nin hilafetini

hicbir sekilde kabul etmemislerdir.***

Iste Hariciler velayet ve berat mantig1 baglaminda sahip olduklar1 anlayisla
dostlarina ve mubhaliflerine karsi bir yaklasim ortaya koymuslardir. Kendilerine
uygun lider ve imami makbul ve mesru sayarlarken, aksi olanlari ise reddetmislerdir.
Iste mesru olarak kabul etmedikleri veya zalim olarak telakki ettikleri hasim ve
muhaliflerini bertaraf etmek icin kendi asli ve tali fraksiyonlar1 farkli yontemler ortay
koyduklar1 goriilmektedir. Bu baglamda onlarin Ibadiyye firkasi disindaki tiim
firkalar1 muhaliflerine silahla kars1 ¢ikmayi kabul etmislerdir. Ibadiyye ise kilicla ve
zor kullanarak mubhalifleri olan insanlara kars1 ¢gikma goriisiinii kabul etmemiglerdir.
Ancak zalim devlet baskaninin ortadan kaldirilmasi goriisiinii kabul etmisledir.
Devlet baskanin ortadan kaldirilmasi hangi yontemle gii¢ yetirilebilinirse onunla

ortadan kaldirma fikrini benimsemislerdir.**?

Imamet konusu goriildiigii gibi Islam diisiimce planinda bircok tartismalara
konu olmustur. Biraz evvel ifade ettigimiz gibi bu tartismalar imametin gerekliligi,
nitelikleri, itaati ve azli gibi konularda s6z konusu olmustur. imametin vacip
oldugunu ifade eden tiim firkalar aslinda bu iddialarina nastan herhangi bir delil
bulamamislardir. Cilink{i bu noktada imametin vacip olduguna dair delil yoktur. Bu
baglamda ‘imamet vacip degildir’ diyenlerin iddialar1 dogruya daha yakin oldugu
ifade edilebilir. Clnki dini hikkiim anlaminda bir sey vacip veya gerekli olduguna
hiikmedildiginde onun farkli neticeleri ortaya ¢ikmig olur. Dolayisiyla imameti
segme ve secildikten sonra ona itaat etme liizumu ortaya c¢ikmis olmaktadir.
Imametin hangi yontemle belirlenecegi meselesine gelince aslinda Sia’nin bunu nas
ve tayine baglamalart mesnetsiz goziikmektedir. Ciinkii bu konuda nasta bdyle bir
dayanak olmadig1 gibi tayinde de bdyle bir sey yoktur. Ayrica gerek Hz. Peygamber
olsun ve gerekse de ilk dort halifenin uygulamalarinda olsun boyle bir sey s6z

konusu degildir.

Imamet veya halifeligin nitelik ve kimligine gelince aslinda Hz. Muhammed’in

“insanlar, hilafet/imamet konusunda Kureyse tabidir. Onlarin k&firleri kafirlerine

1 Bkz. Es’ari, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, s. 204.
#2 Bkz. Es’ari, thk: Muhmmed Muhyiddin Abdulhamid, s. 204.
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inananlart da mii’minlerine tabidir***s6zii konjonktiireldir. Yani bu sz o sartlarda
ve belki farkli vesilelerle ifade edilmistir. Bu noktada imam Maturidi, diger
kelamcilarda pek goriilmeyen bir yorum gelistirmekte ve ilim sartiyla Kureys’ten
olma sart1 arasinda bir bag kurmaktadir.*** Ona gore Kureys, glic ve otorite sahibi
olmanin yaninda, savas sanatini ve siyaseti iyi bildigi i¢in imamete daha layik

5 Ancak imamm bu goriisiiyle Hz. Peygamberin velayet ve idare

olmustur.
noktasindaki uygulamalari yan yana getirdigimizde durumun boéyle olmadigi
rahatlikla anlagilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber tertipledigi ordunun basina
Kureys’ten ileri gelenlerinin de icinde bulunduklari bir zaman ve zeminde
Kureys’ten olmayanlari komutan olarak atamistir. Hata atadigi ordu komutanlarinin

basinda babasi daha once kole olup daha sonra azat edilen Usame b. Zeyd yer

almaktadir.

Haricilerin ileri siirdiikleri goriis ve beyanatlarinda kendileri hakli, hasim ve
rakiplerinin ise haksiz olmasina ‘bu durum bizim i¢in zahir oldu onlar i¢in ise kapali’
argimaniyla 6ne glkmlslardlr.446 Aslinda onlarim bu tavir, tarz ve diisilinceleri
istlinliik taslamalarinin bir yansimasi olarak goriilmektedir. Ancak onlarin kendi
diisiince ve mezheplerinde olmayanlar1 adam yerine koymamalari, ayristirmalari, hor
gormeleri ve Otekilestirmeleri tarzlari kabul edilmemekle birlikte imam olacak
zevatin kimliginden evvel, kisiligi, liyakat ve ehliyeti 6n gdérmeleri rasyonel bir

tutum ve anlayis olarak kabul edilebilir.

Haricilerin genel olarak imam/halife veya devlet bagkanlig ile ilgili goriisleri
bunlar olmakla birlikte onlarin ilk imam ve halifeler noktasindaki goriisleri
mevcuttur. Aslinda onlarin bu goriis ve duruslart 6nemli derecede onlarin zihin
yapilarini, din ve diinya gorislerini dizayn ettigini ve ayni zamanda disariya bu

bigcimiyle yansidig1 sdylemek miimkiindiir.

43 Buhari, Menakib, 4; Mislim, /mare, 1.
444 fmam olacak kiside bazi sartlar aranmaktadir: Miisliiman olmak, erkek olmak, adalet sahibi olmak,
ilim sahibi olmak, dindar ve fazilet sahibi olmak ve Kureys kabilesine mensup olmak: Evkuran, s.
236.

5 Evkuran, s. 237.

8 Es*ard, thk.: Muahmmed Muhyiddin Abdulhamid, s. 170.
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1.4.1. Kureysilik Sartinin Bulunmamasi
Halife/imam veya baska bir ifadeyle devlet baskani olacak kisinin Kureysli
Sarti meselesi, Islam diisiince tarihinde gokea tartisilmistir. Bu husus kelamcilarin
tartisma konular1 arasinda yer aldigi gibi, zaman zaman tefrikalarin,

mezheplesmenin, hiziplesme ve kamplasmanin 6nemli sebeplerinden biri olmustur.

Esas meseleye gecmeden evvel Kureys kelimesinin tahliline bir géz atmakta
fayda miilahaza ediyoruz. Zira herhangi bir seyin, bir kavram ve ismin mahiyetini
bilmeden onun iizerinde laf kalabali§i yapmak saglikli bir tarz olmasa gerektir. Bu
acidan bu kelimenin mahiyetini iyi tahlil etmek, aslinda ona yiiklenen politik,
sosyolojik, psikolojik ve teolojik manalarmin arka planlarini anlamak manasina

gelmektedir.

Kureys kelimesi, < »= babindan olan (534l mastarindan tiiremis olup sézlik
manasi; kazanmak, toplamak447, teftis etmek, birlestirmek ve denizde yasayip ve her
tirli hayvani yiyen bir canli demektir. Terim manast ise Hz. Muhammed’in de
mensubu oldugu ve atalar1 Nadir b. Kenane b. Huzeyme b. Mudrike b. Ilyas b. Mudir
olan kabile demektir. Nadir’dan asag1 olan kabile mensuplarina Kureysi denmigken

Kenan’dan yukari olanlara Kureysi denmemistir.**®

Kureys kelimesinin bdyle degisik manalar almasinin tahlil ve yorumlari da
yapilmistir. Pargalanarak Mekke nin civarlarinda dagildiktan sonra bir araya
gelmeleri birlestirme; ticaret ile ugrastiklarindan dolay1 kazanma ve toplama; Nadir
b. Kenane’nin dzellikle hac mevsiminde muhtaglar1 goriip onlara yardim etmek i¢in
insanlar arasinda dolasmak ve onlarin durumlarini kontrol etmek, teftis ile
iliskilendirilmistir.

Kureys isminin manalarindan da anlasildigi gibi Kureys kabilesi, Mekke ve
civarlarinda sahip olduklar1 ekonomik, teolojik, politik, sosyolojik ve psikolojik
istiinliikle 6n plana ¢ikmistir. Aslinda bu iistiinliigiin sosyal yapi icerisinde daha ¢ok
adaleti saglamak, haksizliga ugrayanlar1 savunmak ve diiskiin olanlara yardim elini
uzatmak seklinde disa yansidigi anlagilmaktadir. Boyle bir yapinin karsiliginin dost

ve diismanlar1 nezdinde itibar ve tevecciih gérmesi dogal karsilamak gerekir.

47 Muhtaru’s-Sthah, karese, I, 251.
8 {bn Manzur, karese, VI, 334.
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Kureys’in aslinda seckin bir kabile olduguna dair Hz. Peygamber bir Hadisinde
soyle dikkat ¢ekmistir: “Allah Kenane’i Ismail’in soyundan, Kureys’i Kenane’den,

Hagsimogullarini Kureys 'ten ve beni de Hasimogullarindan secti. »449

Kureys Kabilesinin bu fotografina Kur’an-1 Kerim de dikkat ¢ekerek daha 6nce
kendilerinin giiven ve refah igerisinde istedikleri yerde ve sekilde yasadiklarina ve
gezip dolastiklarina dikkat ¢ekmis ve aslinda bu refah ve glvenin Kabe’nin
Rabbi’nin bir liitfii oldugundan dolay1r ona ibadet etmeleri istenmistir.**° Aslinda
daha 6nce kendilerine saglanan imkan ve kendilerine verilen istiinliik Allah’in bir
nimeti ve minnetiydi. Arttk bunun Hz. Muhammed’in getirmis oldugu din ile
taclanmast ve zirveye ulagsmast gerekirdi. Ancak Hz. Muhammed Kureys
Kabilesinden olmasina ragmen onun Islam davasmin ilk diismanlari onlar
kesilmislerdir. Bu durum Kureys’in daha onceki teolojik ve politik itibarmin
kirilmasin1  beraberinde getirmistir. Zira onlardan beklenen Hz. Peygamber’in
getirmis oldugu agir mesuliyetin altina ellerini koymakti. Ancak onlardan ¢ok azi

bunu yapabilmistir.

Kureys kavramiin tasidigi anlam ve Onemini genel bir perspektifte ifade

ettikten sonra artik asil meselemize gegmemiz gerekir.

Bilindigi tizere Allah Resilil vefat edince imamet ve devlet idaresi konusunda
bosluk s6z konusu oldu. Dolayisiyla Miisliimanlarin ileri gelenleri bu durumdan
¢ikilmanin gabasi igerisine girmisledir. Ilk etapta daha Hz. Peygamberin mubarek
nagt yerdeyken, onun nerede defnedilecegi konusu daha tartisirken Ensar, Beni
Sa’den’in ¢ardaginda kimin halife olacagi noktasinda tartismaya basladi. Neticede
Sa’d b. Ubade’nin imamlig1 konusunda bir karara varmak {izereyken, durumdan
haberdar olan Hz. Ebu Bekir yanina da Hz. Omer’i alarak duruma miidahale etti. Hz.
Ebu Bekir, onlara sunu sdyledi: “/mamet ancak Kureys’in hakkidir” ve onlara delil
olarak da Hz. Peygamberin ‘fmamet Kureys’e aittir’ sozinii getirdi. Ensar bizden bir
emir sizden de bir emir olsun ve bazilarinin Sa’d b. Ubade’nin imamligimi kabulii
yondeki tartismalardan sonra ve Hz. Omer’in de girisimleriyle Ensar Hz. Ebu

Bekir’in halifeligini kabul edip ona biat ve itaat ettiler.*"

9 Muislim, Fadlu'n- Nesebi Nebiyyi, 43, 2276.
0 Kureys, 106/1-4.
! Eg’ard, thk: Muahmmed Muhyiddin Abdulhamid, dip not, s. 39-41.
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Ehl-i Stnnet, yukarida ifade ettigimiz Hz. Ebu Bekir’in hareket ve durusu,
imametin Kureys’in hakki oldugu noktasinda getirmis oldugu hadisi, halifenin
Kureys’in hakki olduguna dair bir delil olarak telakki etmis ve bu durumu sonraki
tiim zamanlar i¢in tesmil etmeye ¢aligmstir.

Bu mesele her ne kadar her ilk iki halife donemlerinde bir problem olarak
teskil etmemisse de sonraki donemlerde 6zellikle Hz. Osman’in ¢alkantili gecen ve
immet igerisinde ilk fitne atesinin ortaya ¢iktigi son alt1 yillik hilafet dénemi ve
sonrasinda Hz. Ali doneminde gelisen aci olaylar ve neticesinde ortaya cikan
baskaldirilar paralelinde ve sonrasinda bir problem haline gelmeye baslamistir. Tam
da bu hengdmede Hariciler ve Sia zit iki kutup olarak sahneye c¢iktilar. Hariciler
imamet/hilafet veya baska bir ifadeyle devlet baskanliginin Kureys’in hakki
olmadigini deklere ederken, Sia bunun tam tersi bir yaklasim ortaya koyarak aslinda
imametin genel olarak Kureys’in degil, ancak bir Kureysi olan Hz. Ali ve onun
soyundan gelenlerin hakk1 oldugu yaklagimini sergilemeye basladi.

Asil  konumunuzun haricine ¢ikmamak adima burada Haricilerin
imametin/hilafetin Kureysiligi noktasindaki yaklagimlari iizerinde yogunlagmaya

caligalim.

Haricilerin bu konudaki temel kriterleri ve bu noktada olmazsa olmazlari,
halifeligin; adil, alim ve zahit olmasi sartiyla hur yahut kdle her Miisliman’in hakki
olmasi; diger mezheplerin ileri strdikleri Kureysi, Hasimi, Emevi yahut Arap olma

gibi sartlarin gegerli olmamasidir.**?

Es’ari, Haricilerin imamet/hilafetin Kureysiligi noktasindaki goriislerine dair

mekalat adli meshur eserinde sunlar1 ifade etmistir:

Haricilere gére imam olacak kisi imamligi/halifeligi yapabilecek potansiyeline
sahip olduktan sonra Kureysi olup olmamasi onemli degildir. Ancak onlar

zalim birinin devlet bagkan1 olmasini kabul etmezler.**?

Yukaridaki ifadelerden de anlasildigi gibi Haricilerin imamet/hilafet makamina
gelecek zevatin kimliginden ¢ok bu makama ehil ve layilk olmasi goriisii esastir.

Sadece Kureyse kars1 zit ve karsit bir tarz ve anlayisin olmadigi anlagilmaktadir. Bu

2 Bkz. Oz, Avni, ilhan, fmamet, DIA, s. 202.
% Bkz. Es’ari, thk: Muahmmed Muhyiddin Abdulhamid, s. 204.
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noktadaki prensipleri dikkate alindiginda aslinda onlarin yaklasimlarinin sundan
ibaret oldugu rahatlikla anlagilacaktir. Eger bu makama ehil ve layik bir Kureysi
varsa ne ala. Yani Kureysli bu noktada etnik kimligi haricinde istenilen vasiflara

haizse kabul edilmeyecek bir durum s6z konusu degildir.

Haricilerin, hilafetin Kureys’in tekelinde olmamasi gerektigi yaklasimi
konusunda birgok sey sdylenmistir. Onlarin bu noktada var olan hadislere ragmen
boyle bir tavir ve diisiince ortaya koyup hareketlerinin bir prensibi saymalari, Kimi
cevrelerce agir bicimce elestiriye tabi tutulmuslardir. Ozellikle bu noktada Ehl-i
Siinnet ve Sia 6n planda yer almaktadir. Kimisine gore Haricilerin bu tarz yaklagimu,
cesurcadir ve ¢evrenin merkeze 6nemli ve hakli bir baskaldirisidir. Kimi ¢evrelere
gbre onlarin bu hareketi, Islam diisiince tarihinde ilk demokratik hareket ve cikis

olmasi hasebiyle 6nemli ve degerlidir.

Kanaatimizce Haricilerin halifeligin/imametin se¢ilmesinde Kureysilik sartini
kabul etmemeleri meselesi, dini olmaktan cok siyasidir. Zira onlarin,
imametin/hilafetin Kureysiligi meselesinin mimari sayilan Hz. Ebu Bekir gibi bir zat1
ve ardindan onun yolundan giden Hz. Omer’i mesru goriip ardindan gelen Hz.
Osman ve Hz. Ali’yi kabul etmeyip onlan tekfir etmeleri, agik¢a bir paradoks teskil
etmektedir. Zira Islam nazarinda faziletlilik disinda higbir halifenin digerine bir
ustiinliigi veya farkliligi ve gayriligi s6z konusu degildir. Hz. Peygamber onlarin

higbirisinin arasina bir ayrilik yapmamastir.

Haricilerin halifelik/imamet meselesi i¢in Kureysilik sartin1 kabul etmemelerinin
arka planindaki sebepler ve gayeleri bir yana, onlarin bu noktadaki ¢ikis ve
yaklagimlart kim ne derse desin Kur’an’in evrensel ilkelerine, Hz. Peygamberin
cihanii’s-stimiil rol ve misyonuna ve onun yirmi {i¢ yillik peygamberlik pratigine
daha yakin ve yatkindir. Dolayisiyla Haricilerin diger konulardaki radikal yaklasim
ve hareketlerinin kabul edilmezligi bir yana onlarin bu noktadaki anlayislar1 immet
i¢in bir ¢ikis olsa gerektir. Aslina bakilirsa biraz evvel ifade ettigimiz hadisler ve Hz.
Ebu Bekir’in bu noktadaki uygulamalar1 her ne kadar teoride ve kaynaklarda var
olagelmisse de daha ¢ok genel kabul gormiis kanat, gerek Hz. Ebu Bekir’in
uygulamalar1 olsun ve gerekse de Hz. Peygamberin Hadisleri olsun, imamet

meselesinde isaret ettigimiz gibi konjonktlreldir. Baska bir ifadeyle o glnki
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sartlarda, zaman ve zeminde ortaya konulmasi gereken uygun ifadeler ve

yaklagimlardir.

Haricileri imamet/hilafet makamina gelecek kisinin Kureysilik sartin1 kabul
etmemeleri yaklasimlarini destekler mahiyetinde birka¢ miilahazada bulunmaya
calisalim. Biraz evvel ifade ettigimiz gibi onlarin bu yaklagimlarina zit, gerek nasta
ve gerekse de ilk halifeler ve sonrasindaki uygulamalar1 olsun Hz. Peygamberin daha
once de ifade ettigimiz hadisi ve Hz. Ebu Bekir’in Hz. Peygamberin vefatindan sonra
Ummetin siyal birligini kurumak adina sergilemis oldugu davranis ve uygulamasi
disinda herhangi bir delil ve argiiman bulmak miimkiin degildir. Isin diger boyutuna
bakildiginda yani Haricilerin bu noktadaki yaklasimlarin1 hakli ¢ikaracak, ister
Kuran ayetlerinden, ister Hz. Peygamberin bu noktadaki s6z ve uygulamalarindan,
diger halifelerin ve ozellikle Hz. Omer’in bu konudaki sdylem ve eylemlerinden

olsun bolca delil bulmak mumkaindur.
Bu noktadaki deliller ile ilgili sunlar sdylenebilir:

Etnik kimligi Islam’da &nemsizlestiren ve anlamsizlastiran Yiice Allah
Kur’an’da soyle buyurmustur: “Ey insanlar! Dogrusu Biz sizleri bir erkekle bir
disiden yarattik. Sizi milletler ve kabileler haline koyduk ki birbirinizi kolayca
tamyasimiz. Siphesiz, Allah katinda en degerliniz, O'na karsi gelmekten en ¢ok
sakinanizdir. Allah bilendir, haberdardir.”*** Avyetten de agik¢a anlasildig gibi Islam
nazarinda insanlar esittirler. Onlarin higbirisinin bir 6tekisine Ustiinliigii s6z konusu
degildir. Ustiinliik sadece Allah’a olan baghlik ve takvadadir. Allah’a baghlik ve
takva, aslinda Allah’in yaratiklar1 arasinda kavmiyet ve etnik kimliginden dolay1 bir

ayristirmayi, otekilestirmeyi ve dislamayi da 6n gérmemeyi ifade etmektedir.

Islerde ehliyetin, liyakatin ve adaletin esas olduguna isaret eden ayette soyle
ifade edilmistir: “Hi¢ siiphesiz Allah size, emanetleri ehline teslim etmenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne
giizel 6giit veriyor. Siiphesiz Allah igitir ve goriir. ”455Ayetten de anlasildig1 gibi
herhangi bir seye ehil ve layik olanin onun etnik kimliginin sart olarak kabul

edilmeyip sahip olduklar1 hakki elde etmelerini saglamaya yonelik acik beyan s6z

454 Hucurat, 49/13.
% Nisa, 4/58.
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konusudur. Ayni sekilde insanlarin irkina, mesrebine bakmaksizin evrensel ilkler
cercevesinde adaletli davranmayi, adalet mekanizmasini da etkin ve yetkin kilmay1

6n gormektedir.

Ayrica Hz. Peygamberin veda hutbesinde ortaya koydugu evrensel ve temel
ilkeler, onun ordu komutanlari, valiler ve vekiller tayin ederken esas aldigi
uygulamalar1, Hz. Omer'in, sehit olacagi menfur suikasttan sonra ‘Ebu Huzeyfe'nin
azath kblesi Salim sag olsaydr onu imamete aday gosterirdim’ s6zi bu konuda delil

olarak kabul edilmektedir.**®

Ayrica Hz. Peygamberin “basiizda kafas1 kuru iiziim
gibi Habesli biri olsa dahi onu dinleyip ona itaat edin,”*’Hz. Omer’in imame/halife
ve idareci i¢in baska herhangi bir 6zellik degil de "Ummetin emini" diye ortaya ¢ikisi

da etnik kimlik dikkate almay1p islam ruhuna uygun 6zellikleri 6n gérmektedir.

Esasen fazla uzaga gitmeye gerek yoktur. Sadece limmet kavramina bakilsa
kavmiyetciligin Islam’dan ne kadar uzak oldugu rahatlik anlasilacaktir. Zira Ummet
kavrami aslinda kavmiyetciligi ortadan kaldirmaktadir. Iste dili, sekli, rengi, sosyal,
siyasal ve iktisadi statiisii ne olursa olsun tiim farkliliklar1 i¢inde esit bir sekilde
kabul eden ve insanlar1 degerlendirme noktasinda takvayi esas alan bir iimmetin,

liderligi, halifeligi veya imameti sadece bir kesimle sinirlandirmasi diistinilemez.

1. 4. 2. Zalim Devlet Baskanina Kars1 Cikmanin Vacip Olusu
‘Zalim devlet baskanina kars1 ¢itkma meselesi’, Islam diisiince tarihinde gerek
kelamcilar nezdinde olsun ve gerekse de mezhep erbaplarinca olsun c¢okca
tartisilmistir. Hatta tefrikalarin, mezheplesmenin, hiziplesme ve kamplasmanin
onemli sebeplerinden birisi olmustur. Bu minvalde ortaya ¢ikan tartismalarin kimisi
sozle smirl kalmigsa kimisi de soziin Otesinde kilicin da devreye konulmasini

beraberinde getirmistir.

Biz calismamizin bu bagligi altinda esas meselemiz olan Haricilerin ‘zalim
devlet baskanina karst ¢ikma’ yaklasimlarini ele almanin yaninda biraz da esas
meselemizin daha iyi anlasilmasi babindan, ziiliim ve zalim kavramlarindan, zalim
yOneticiye itaat meselesinden ve bu minvalde ortaya ¢ikan tartigmalardan

bahsetmeye ¢alisacagiz.

6 Mustasa Oz ve Avni, “imamet,” DIA, s. 202.
7 Buharf, Kitabu'l-Ahkam, 9.
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Meselenin anahtar1 mesabesinde olan zuliim ve zalim kavramlarindan baglayalim.

Adaletin zitt1 olan zuliim, s6zliik anlami; bir seyi yerli yerine koymamak, bir
seyi koymasi gereken yere koymamak, haksizlik ve hadi/sinir1 asmak, dogru olandan
yiiz c¢evirmek, Allah’a sirk kosmak,*®noksan yapmak, dogru yoldan sapmak,
meyletmek, hakkini eksiltmek, hakkini vermemek, men etmek ve yapilmasi gereken
bir davranista bulunmamak gibi manalara gelmektedir.***Terim olarak da belirlenmis
smir1 ¢igneme, haktan batila sapma, kendi hak alanin disina ¢ikip bagkasimi zarara
sokma, rizast almadan birinin milkii lizerinde tasarrufta bulunma, zorbalik”,
ozellikle de “giic ve otorite sahiplerinin sergiledigi haksiz ve adaletsiz uygulama”
gibi anlamlarda kullanilir.**°Zalim ise zuliim tarifinde ele aldigimiz zuliim 6zellikli
amelleri yapan veya zuliim vasiflariyla nitelenen kisiler demektir. Baska bir ifadeyle

zulmii kendilerine is, adet ve meslek edinen kisilerdir.

Zulim kavrami Kur’an oncesi Arap toplumda insani iligkilerde her tiirlii
olumsuz sz, fiil ve davraniglar1 ifade etmekte kullanilmistir. Kuran’da da bu kavram

insanlar arasindaki olumsuz iligkileri ifade etmekle birlikte gogunlukla Allah’a karsi

gorevlerde inkar ve isyan olan soz, fiil ve davranslari ifade etmektedir.*®*

3 k464 h 465
El

Zulim kavrami Kur’an’da sirk,462 kiiftir,*® nifa insanlara

466

, gina

68

yapilan haksiz muamele, eksik yapmak,*®” iskence,*® insan 6ldiirmek,*®

hirsizlik,*° zarar vermek,*’? haksizlik etmek,*’? nefse zarar vermek*’® ve insanlara

%8 {bn Manzur, “Zaleme, ” XXI1, 94.

9 Karagdz, “Zuliim,” Dini Kavramlar Sézligii, s. 719.
%0 Mustafa Cagrict, “Zuliim,” DIA4, 2013, XXXX, 507-509.
461 Karagdz, “Zuliim,” s., 719.

2 En’am, 6/82.

%63 Bakara, 2/254.

% Nisa, 4/64.

6% Bakara, 2/231.

488 Nisan, 4/10.

7 Kehf, 18/33.

%8 Nuh, 16/41.

469 Bakara, 2/35.

470 Maide, 5/39.

% Sura, 42/40-42.

42 Al-i imran, 3/182.

473 Bakara, 2/ 57.

143



eziyet emek** vb. ilahi iradeye ters diisen her tiirlii inang, soz, fiil ve davranslar

manasinda kullanilmstir.*”

Hadislere bakildiginda zuliim kavraminin begy, cevr, fisk, adave v.b.
kelimelerle ifade edildigi goriiliir. Bir kutsi hadiste Allah’n, “Ey kullarm! Ben zulmu
kendime haram kildim ve onu sizin aramizda da yasakladim; sakn birbirinize

zulmetmeyin!”*'®

buyurdugu belirtilir. Zulmiin revagta oldugu bir topluma
peygamber olarak gelen Hz. Peygamber, s6z konusu toplumun dikkatlerini zulmin
inanca, ahlaka, fert ve topluma olan olumsuz etkilerine cekmek ve bu yéndeki zihin
diinyalarin1 ve bakis acilarimi degistirmek ic¢in sdzleriyle, dualariyla, 6rneklik ve
uygulamalariyla ciddi bir gayret igerisinde olmustur. Bir duasinda sOyle demistir:
“Allahtm fakirlikten, kitliktan, zulmetmekten ve zulme ugramaktan sana siginrim.*""
Zulme ve zalime karsi gosterilmesi gereken durusa isaret etmek i¢in de sunu ifade
etmistir: “Sakin zulmetmeyin ve kendinize zuliim ettirmeyiniz”.*’® Bu noktada baska
bir Hadisinde s6yle buyurmustur: “Cihadin en faziletsi zalim yédnetici karsisinda

adaleti/hakk: dile getirmektir” *"

Ayetler ve hadislerden de anlagildigi gibi zuliim veya cevr, yasaklanan,
kaginilmasi gereken nitelikler, davranmislar ve karakterlerdir. Zira zulmiin inanca,
kisilige, ahlaka ve topluma verdigi tahribata insanlik tarihi sahit olmustur. Netice
itibariyle zulmin ve zalimin hicbir zaman, zemin ve surette kar etmedigi bilinen bir
realitedir. Zira insanin doga ve karakterine, tabiatin diizenine uygun 6zellik zuliim
degil, adalettir. Bu baglamda zalim olanlar ve zuliim edenler dahil zuliim ifadesinden

ve onunla anilmasindan kaginmislardir.

Bu aciklamalardan sonra simdi asil meselemiz olan Haricilerin zalim
yoneticiye karsi ¢ikma konusundaki goriislerine iligkin birka¢ mulahazada bulunmak

gerekir.

Hariciler, kendilerine muhalif ve siyasi rakip olarak gordukleri kimseleri ve

kesimleri haksiz, zalim ve k&fir olarak goriip kendilerinin ise diisiincelerinde ve

474 Sura, 42/41.

*® Bkz. Karagdz, “Zuliim,” s. 719.

478 Ahmed, b. Hanbel, Miisned, V, 160; Mislim, Bir, 55.
17 Ahmed b. Hanbel, Miisnet, V, 72

*8 Ebu Davud, Stinen, el-buyu’, 5.

% Ebu Davud, Stinen, el-buyu’, 5.
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hareketlerinde hakli, mesru ve Islami olduklarini ileri siirmek icin kendilerini bu
noktada hakli ¢ikartacak bazi argiimanlar ve deliller bulma ve gelistirme arayigina
girmislerdir. Bu minvalde ortaya koyduklar1 sey, Oncelikle nastan delil getirme
anlayis ve yontemleridir. Nastan delil ararken de daha once de ifade edildigi gibi
ayetleri Kuran’mn ve siinnetin biitiinligii igerisinde ele almamalaridir. Boyle bir
yontemin saglikli olmasi, netice itibariyle sadra sifa olmasi ve karsi tarafi ikna
edecek bir mahiyet arz etmesi tabiatiyla beklenmez. Onlarin bu noktada esas aldiklar
temel delillerden bir tanesi “Allah’in hiikmiiyle hiikmetmeyen kafirdir”™*® ayetidir.
Onlar ayetten hareketle ortaya koyduklar1 slogan ve mezheplerinin hareket tarzini ve
prensibini olusturduklari ve Hz. Ali’nin de onlar i¢in ‘hak bir sézdir ancak onunla
batili gaye edinmektedirler’ dedigi ‘hiikiim ancak Allah indir’ argiimanidir. Iste onlar
dini ve siyasi muhalif ve rakiplerini 6nce tekfir damgasiyla damgalamak suretiyle
gayr-i mesru ve dolayisiyla zalim kabul etmis, diyarlar1 da diyar1 kiifiir, zalim
sultanin karargahit da zuliim yeri kabul etmislerdir. Boyle goriip kabul ettikleri
muhaliflerini berat kavrami ¢er¢evesinde degerlendirmislerdir. Bagka bir ifadeyle de
kendilerinin onlardan olmadiklar1 ve onlardan uzak olduklart yaklasimin
gelistirmislerdir. Dolayisiyla sonunda onlar1 ortadan kaldirma girisim ve ¢abasinin
mubah, mesru ve gerekli oldugu sonucunu g¢ikartmiglardir. Mezheplerinin bu
noktadaki temel dinamik ve prensiplerinden sayilan goriisii, siinnete aykiri hareket

eden yoneticiye karsi ¢ikmay1 gerekli bir hak olarak 6n gormesidir.*®*

Haricilerin tiim asli ve tali firkalar1, zalim olarak kabul ettikleri devlet
baskanina kars1 ¢ikmayi, yontem olarak her ne kadar farkli bir anlayis gostermislerse
de bunu gerekli bir durum olarak kabul etmislerdir. Hatta onlarin en 1lim ve olumlu
firkas1 kabul edilen ve bu sayede giiniimiize kadar da varligmmi devam ettiren
Ibadilere gore de Sultamin karargihi zuliim yeridir.482 Bu noktada onlarin zalim
devlet baskanma karsi durus ve yaklasimlari i¢in kisaca su sdylenebilir: “Harict

firkalarin fikirsel bazda genelde birbirlerinden farkli olmalarina ragmen onlart

80 Maide, 5/44.
81 Sehristani, 107.
482 Sehristani, s. 131.
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teorik anlamda ortak paydada birlestiren prensiplerinden bir tanesi de zalim devlet

baskanina kars1 ¢ikma gerekliligidir. 483

Haricilerin zalim devlet baskanina karsi ¢ikma anlayis ve diistinceleri sadece
teoride kaldigi ifade etmek dogru bir yaklasim degildir. Zira onlar zalim ve gayr-i
mesru kabul ettikleri dini ve siyasi rakip ve muhaliflerine kars:1 tepkilerini ¢cok ciddi
ve hararetli bir bicimde pratikte gostermislerdir. Onlar kendince ‘zalim ve kéafir’
kabul ettikleri kimselere ve kesimlere karsi canla basla miicadele etmislerdir. Bu
noktada kendi 6limlerinden hi¢ ¢ekinmedikleri gibi karsi taraftan da ellerine gegen
her kesin dldiirmelerinden de ¢ekinmemislerdir. Bu konuda ¢ok radikal bir bigimde
hareket etmis ve dolayisiyla islam’a aykir1 olan yaklasim ve hareketleri, insanlarin
nefretlerini uyandiracak hareket ve tarzlari, onlarin Omiirlerinin kisa olmasina
sebebiyet vermistir. Bu da iki sekilde olmustur. Oliimiine miicadele ettiklerinden
kendileri fazla hayata tutunamamuslardir. Bir digeri de sahip olduklar1 siddet ve
radikalikla ¢evreye yaydiklar1 anarsi ve tahribattan dolayr kendilerine karsi ciddi
manada bir tepki s6z konusu olmustur. Dolayisiyla gerek halkta ve gerekse de
iktidarlar nezdinde kendilerine yer bulamadiklar1 gibi, estirdikleri siddet, teror ve
anarsi yUzinden tarih onlari affetmemistir. Tarih sahnesinde fazla tutunamadiklar

gibi Musliman tarih ve bilincinde de kara bir leke olarak kalmiglardir.

Haricilerin zalim imam/yonetici/halifeye karsi gelistirdikleri yaklasima ehl-i
stinnet kargt ¢ikmugtir. Ehl-i Siinnete gore hak imama karsi ayaklamak haricilik
anlammna gelirken, Ibadilere gore haricilik demek dinden ¢ikmak demektir. Imama

kars1 ¢ikmak haricilik anlamina gelmemektedir.484

Aslma bakilirsa zalim devlet baskanina/imama/halifeye karsi ¢ikma meselesi
ehl-i stinnet alimlerince de tartisilmistir. Kimi alime gore yoneticiye kosulsuz itaat
gerekirken, kimisine gore de yonetici/imam, Allah’a itaat ettigi miiddet icerisinde
ona itaat edilir. Onu da “Ey Miminler! Allah’a itaat edin; ayni sekilde Peygamber’e

485 ayetinde

de itaat edin. Yine miimin olan yetki ve otorite sahiplerine de itaat edin
gecen ‘Allah’a itaat edin, Peygambere itaat edin ve sonunda yetki sahibi mii’'minlere

de ’ yetki sahibi olanlardan bahsedilirken dogrudan itaatten bahsedilmemistir. Ancak

8 Bagdadi, s. 71.
8 Dervis, s. 13.
8 Nisa, 4/509.
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atif vavi ile Allah ve resuliiniin itaatine atfedilmistir. Iste baz1 alimler/tefsirciler
idareciye itaatin bunlarin Allah ve Resuliine olan itaatine bagli oldugu sonucunu
cikartmiglardir. Bu noktada Hz. Peygamberin “Allah’a masiyet noktasinda kulla itaat
olamaz**® hadisi de delil olarak gdsterilmektedir. Kosulsuz yéneticiye itaati kabul
edenler ise toplumda fitnenin olugsmamasi ve var olan fitnenin sondiiriilmesine katki

sunmak adina bunu ileri stirmiiglerdir.

Haricilerin tiim asli ve tali firkalar1 zalim devlet baskanina karsi ¢ikmay1 6n
goriirken bazi tali kollar1 da ona itaat edenlere karsi da farkli tavir ve anlayis icerisine
girdikleri gorulmektedir. Ozellik de onlardan Cea’ride’nin tali kolu olan Hamziyye,
bu noktada su gortisii ileri siirmiistiir: Sultana karsi ¢ikmayi 6zellikle onun hitkmiine
riza gosterenlere karsi ¢ikmayr mesru goriirler. Ancak onu inkdr edenlerin
oldurulmesini uygun gérmezler. Ancak aleyhlerinde sultanin yaninda yer alir veya
diisiincelerine dil uzatirsa yahut sultana yardimci olur veya ona rehberlik ederse onun

oldiiriilmesi mesru ve mubahtir.*®”

Iste Hariciler ‘velayet’ ve ‘berat’ mantigi baglaminda gelistirdikle anlayisla
dostlarina iyi davranirken, muhaliflerine kars1 ¢ok ciddi ve radikal bir durus ortaya
koymuslardir. Kendilerine uygun lider ve imami makbul ve mesru sayarlarken, aksi
olanlar1 ise reddetmislerdir. Iste mesru kabul etmedikleri veya zalim olarak kabul
ettikleri hasim ve mubhaliflerini bertaraf etmek i¢in kendi asli ve tali fraksiyonlar

farkli yontemler ortaya koyduklart goriilmektedir.

Iste onlarm Ibadiyye firkas1 disindaki tiim firkalar1 muhaliflerine ve zalim
devlet baskanina karsi ¢ikmayr kabul etmislerdir. Ibadiyye ise kiligla ve zor
kullanarak mubhalifleri olan insanlara karsi ¢ikma goriisiinii kabul etmemislerdir.
Ancak zalim devlet baskaninin ortadan kaldirilmasi goriisiinii kabul etmisledir.
Devlet baskanin ortadan kaldirilmas: hangi yontemle gii¢ yetirilebilinirse onunla

ortadan kaldirma fikrini benimsemislerdir.*®®

% Siileyman b. Ahmet b. Eyyup Ebu’l-Kasim Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, thk.: Hamdi b.
Abdulmecid es-Selefi, Kahire, trz., XVIII, 185.

7 Es’ard, s. 177.

%8 Bkz. Es’ari, s. 204.
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IKINCi BOLUM

ETTAFEYYIiS’E GORE HARICILERIN/IBADILERIN DiNi /SiYASi
TEMEL NAZARIYELERININ GENEL KUR’ANi TEMELLERI

Haricilerin tarihine bakildiginda Islam diisiince tarihinde zuhur eden ilk firka
olmasma ragmen kendileri disindaki firkalara nazaran kendi tarih, diisiince ve
fikirlerini sistemli bir bicimde ortaya koyacak ve bunlari sonraki kusaklara aktaracak
eserlerinin ¢ok az oldugu goriilecektir. Bu da onlarin ilk bastan beri siirekli savas ve
catismalardan otiirii fikirlerini yazacak fazla zamanlarinin olmamasi ve bunun yani
sira distincelerinin u¢ ve radikal olmasindan dolayi insanlar nezdinde ragbet
gormemesinden ileri gelmektedir. Durum bdyle olunca onlarla ilgili malumatlar
genelde onlarin muhaliflerinin eserlerinde rastlanir olmus ve haliyle onlarin hep
olumsuz yonleri ve aykir1 goriisleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Dolayisiyla onlar
hep istenmeyen, dislanan, Gtekilestirilen durum ve konuma diigsmiislerdir. Onlarin
ortaya ¢ikmasinin sosyolojik, psikolojik, ekonomik, politik ve teolojik arka planlar
farkinda olarak ya da olmayarak goz ardi edilmistir. Dolayisiyla radikal ve ug fikir ve
diistincelere sahip bir mekanizmanin giderek kendini savunma pozisyonuna aldigini
ve bu durusunu hak ve mesru gostermek igin nastan ve oOzellikle Kur’an’dan
referanslar gosterme yolunda bir ¢aba ve g¢alisma icine girdigi goriilmektedir. Bu
cercevede onlarin tarihine ve onlarin tefsir anlayisina bakan kisi, onlarin ¢ok ciddi
manada mezheplerinin etkisinde kaldiklarin1 rahatlikla goérecektir. Bundan dolay1
Kur’an’a olan yaklagimlar1 ancak mezheplerinin 6ngordiigii sekilde olmustur. Bunun
icin Kur’an’dan aldiklar1 sey ancak mezheplerinin tahakkiimii altinda gergeklesmis
ve mezheplerinin prensiplerine ve ilkelerine hizmet ve davet ettigi dlclide s6z konusu

olmustur.489

Hariciler Kur’an’a baktiklart zaman ayetlerini derinlemesine te’vil edip onun
derin mana ve esrarlarimin arkasina diismezler. Ancak ayetlerin zahirini esas alirlar.

Ona kabataslak yaklagirlar. Mezheplerinin prensiplerine hizmet edecek sekilde mana

489 7ehebi, 11, s. 225.

148



vermeye c¢aligirlar. Oysa kimi zaman ayetler onlarin maksatlarina uygun degildir.

Onlarm kullandiklar1 manaya gelmemektedir.**°

Calismamizin ana eksenini teskil eden Himyan 'u-Zad Ila Dar’il-Mead, Harici
Mezhebinin Ibadiyye kolunun en énemli kaynaklarindan oldugu ifade edilir. Yalmz
yazarin ilk tefsircilerden uzak bir zamanda ve yakin tarihte yasamis olmasi nedeniyle
onun bu eseri, s0z konusu mezhep ve onun kolu hakkinda fazla malumat
vermemektedir. Ayrica kendisinin Haricilerden degil de onlarin bir kolu sayilan
Ibadilerden olmasi ve zaman zaman agik bir bicimde ilk Haricilerden olmadigin
deklere etmis olmasi da bu durumu teyit etme babinda dnem arz etmektedir. Zira
kendisinin ilk Haricilerden olmadigini ifade etmis olmasi, onlarin dini ve siyasi
diislince ve kanaatlerine katilmadigi anlamina geldigi gibi, onlarin fikirlerini yeniden
tedaviile koymak ve onlar1 cazip hale gelmesi i¢in bir ¢aba ve g¢alismanin icine
girmeyeceginin de anlamina gelmektedir. Ancak bununla beraber onun bushitin

Hariciligin etkisinden uzak oldugu sdylenemez.

Biz calismamizin bu boliimiinde Haricilerin bazi sahabileri tekfir etmesinden,
biiylik giinah isleyen kisilerin cehennemlik oluslarina, imamet meselesinden ve
imamet meselesiyle baglantili olan imametin kureysiligi meselesinden ve zalim
imama karst c¢ikma konularini ele almaya c¢alisacagiz. Bu konular islerken
Ettafeyyis’in mensubu bulundugu mezhep Ilehine nasil bir tefsir anlayis
gelistirdigine odaklanmaya c¢alisacagiz. Onun bu baglamda tefsir ettifi ayetlerin

tefsirlerini Islam’m 6nde gelen alimlerinin tefsirleriyle kiyaslamaya galisacagiz.
2.1. BAZI SAHABILERIN TEKFIiR EDILMESI

Haricilerin sahabeyi tekfir anlayislar1 naslar1 sadece kendi pencerelerinden
gorme, yorumlama ve onlardan ¢ikarsamalarda bulunmanin yaninda siyasidir. Ayrica
tekfir kavramina yiiklenen manadan ve ameli imanin bir parcasi saymaktan ileri
gelmektedir. Hariciler, dini ve siyasi rakip ve muhaliflerini gayr-i mesru olarak
gostermek igin, éncelikle bu noktada onlara kars1 su yontemi gelistirmislerdir. Kendi
haklilik ve mesru oluslar1 noktasindaki iddialarini ve yaklagimlarini dogrulamak igin

bunu dini bir forma uydurma yoluna gitmislerdir. Bunu yaparken de asamali bir

490 Bkz. Zehebi, 11, s. 225.
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yontem kullanmislardir. Oncelikle bu minvalde onlari tekfir etme yolundaki delilleri
arama c¢abasi icerisinde olmuslardir. Karsi tarafin tekfir edildigi bir zaman ve
zeminde haliyle kendilerinin hakli ve mesru oluslarin1 beraberinde getirecegini
diisiinmiislerdir. Dolayisiyla kendileri Islam’m merkezinde, kars1 tarafin ise ayri,
gayrl ve gayr-i mesru ve dolayisiyla ortadan kaldirilmasi gereken bir hedef haline

gelme manasi ve sonucu ¢ikarilmis olur.

Bu noktadaki goriislerine dayanak olusturmak icin delil gosterdikleri ayetler ve
Ozellikle Ettafeyyis’in bu konudaki ayetlerin tefsirlerine olan yaklagimina

odaklanmaya calisalim.

Haricilerin ister Islam halifesi olsun ve isterse de sahabe olsun dinf ve siyasi
rakip ve muhalif olarak gordiikleri kisileri gayr-i mesru, haksiz ve Islam ¢izgisi
disinda gostermek i¢in onlara karsi bir takim argiimanlar ortaya koyduklar1 bilinen
bir gergektir. Bu noktada kullandiklar1 bu argiimanlarin basinda ‘Allah in
indirdigiyle hiikmetmeyen kafirdir **, kendi siyasi emelleri icin kullanarak
sloganlastirdiklar1 ayet gelmektedir. Tabi ki onlar kars: tarafi tekfir etmek i¢in buna
alt yap1 olusturmak icin baska metotlar da kullanmislardir. Bunlar da ‘amelin
imandan saymalar1 ve tekfir kavramina yiikledikleri manadir’. Biz simdi bu noktada

birkag miilahazada bulunmaya ¢alisalim.

“Inananlar ve yararl isler yapanlara, kendilerine altlarindan wmaklar akan
cennetler oldugunu miijdele.”*®* Bu ayette salih amelin imandan hemen sonra
getirilmis olmasi, amelin imanin bir parcast olmasi meselesi tartismali hale
getirilmistir. Mezhepler tarithi kaynaklarina bakildiginda Haricilerin bu durumdan
hareketle ameli imanin bir pacasi saydiklarini ve dolayisiyla ameli terk edenin
imaninin yok olacagi mantigindan hareketle onu tekfir ettikleri goriilecektir.

Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir:

Iman, bizatihi kendisine inanilana -ki o da Allah C.C.’dur-itaati gerektirir. Zira
insan, varligina ve saltanatinin olusuna inanmadigi bir sultana hizmet etmez.
Oyle ise salih amel; faydali, gélge yapan, sicaktan, soguktan ve zararl

seylerden kuruyan bir bina gibidir. Iman temeldir, temel olmadan binadan soz

1 Maide, 5/44.
492 Bakara, 2/25.
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edilmez. Bir insan bin tane temel atsa ve Uzerinde herhangi bir bina insa
etmezse, hirsizlarla, soguk, sicak vb. seylerle yok olur. iman tek basma
anildiginda salih amel ile takyit edilir, ancak salih amel anildiginda ancak
imanin bir pargasi sayilmaktadir. Zira varlig1 ikrar edilmeyene amel yapilmaz-
ona itaat edilmez. Salih amelin imana atfedilmis olmasi bu ikisinin farkli seyler
oldugu sonucunu ¢ikartir. Zira atifta temel gaye atfedilen(ma’tuf) ve Uzerine
atfedilen(ma’tufun aleyhi) taraflarin ayni seyler olmadigini gosterir. Burada
salih amelin imana atfedilmis olmasi cenneti hak edenlerin ancak iman ile
ameli birlestirenler oldugu sonucunu cikarttir. Yalniz salih amel farzi ve

nafileyi igine almaktadir. Ancak burada gerekli olan farz amellerdir. 4%

Ettafeyyis bu ayeti tefsir ederken ¢ikardigi neticeler sunlardir. Amelin imanin
bir parcasi olduguna delil, iman esas ve temeldir. Amel ise bu temelin duvarlar1 ve
taglaridir. Duvar, tavan ve taslar olmadan binadan s6z edilmez. 494Aym sekilde
cenneti hak edenlerin ancak iman ve salih amelleri kendilerinde cem edenlerdir.
Ancak salih amelin s harfiyle imana atfedilmis olmasi iman ve amelin farkli seyler

oldugu manasi ¢ikmaktadir.

“Inamp yararl isler yapan kimseler cennetlik olanlardir, onlar da orada
temellidirler. "% Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde de sunlar1 ifade etmistir: “Atiftan
anlasilan onun farkliligi gerektirmesidir. Iman ise tasdik ve ikrardir ya da iman
sadece tasdiktir dense, o zaman iman, tasdik; namaz ve ikrar gibi diger islemler,
salih amel olmus olur.*® Bazilar1 tim salih amellerin imanin kapsam1 iginde
oldugunu iddia etmislerdir. Fakat ¢l ifadesi agik¢a ve kurulus olarak sadece bir tek
fiile delalet ettiginden bir¢ok amelle delalet etmek igin <ilallall | slee jfadesi getirildi.
Ayrica ‘iman ettiler’ ifadesi ‘salih amel islediler’ manasina geldigi ifade edilmistir.
Fakat o mazi i¢in kullanilmis ve ardindan da ‘salih amel islediler’ ibaresi

zikredilmistir ki bu da ‘onlar salih amellere devam ettiler’ manasina gelmektedir.*®’

*BEbuy  ishak  Muhammed  b.Yusuf  Ettafeyyis, Himydnu'z-Zdd [l Ddri’l-Mead,
www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/25.

49 Zehebt, 11, s. 238.

*% Bakara, 2/82.

4% Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/82.

97 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp. Bakara, 2/82.
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Ettafeyyis’in yukaridaki her iki ayetin tefsirine olan yaklagimindan da
anlasildigr gibi onun Haricilerin ‘amel imandandir’ prensiplerine tipa tip uygun
hareket etmedigi ve bu konuda onlarin degirmenine su tasimadigi anlagilmaktadir.
Bu da onun biraz da nahiv konusundaki agirligindan ileri gelmis olsa gerektir. Zira
burada esas alameti farika olan unsur atif vavi(s)’dir. Ayrica ikinci ayette ifade ettigi

ol ifadesine yiikledigi manadir.

Ettafeyyis’in bu noktadaki yaklasimi Haricilerin bu konudaki genel
yaklagimlarindan farkli oldugu neticesi ¢ikmaktadir. Zira Ettafeyyis bu konuda
onlarin anlayislartyla tipa tip bir yaklasim sergilememistir. Belki de var olan
onciilerden hareketle baz1 sonuglar ¢ikartmaya ¢alismustir. Ozellikle sunu net bir
bicimde ifade edebiliriz ki o, ikinci ayette getirmis oldugu yorumla, Haricilerin
“amel imandan bir ciizdiir” bigimindeki prensiplerine zit konuma diistiigii
gortlmektedir. Ancak bununla beraber o iman-amel iliskisi noktasinda tamamiyla
Haricilerle zit goriiste oldugu sdylemek zordur. Ozellikle Cennete gireceklerin iman
ve salih amelleri bir arada biitiinlestiren ve ortak nitelik olarak kazanan kisiler
oldugunu ifade etmis olmasi ve salith amellerin imanin bir neticesi oldugu
noktasindaki anlayisi, onun iman ve salih amellerin birbirlerine olan baglantisina

atfettigi onemi ortaya koymaktadir.

“Oraya yol bulabilen insana Allah i¢in Kdbe'yi haccetmesi gereklidir. Kim inkdr

ederse, bilsin ki; dogrusu Allah dlemlerden miistagnidir. 498 Mezhepler tarihi

kaynaklarina bakildiginda Haricilerin bu ayette gecen & kelimesine &5 manasim

verdikleri dolayisiyla hact terk etmek, imandan ¢ikmak ve inkar etmek hikmuni
cikartmiglardir. Baska bir ifadeyle amel olan haci terk etmekle iman dairesinden
cikmak demektir. Bu noktada Ettafeyyis’in yorumuna baktigimizda onun bu ayete
farkli bir yorum getirdigini goriiyoruz. Onun yaklasimi sudur: “Kim gii¢ yettigi halde
inkdr ederek haci terk ederse, ya da gerek tembellik ve gerekse de

onemsemediginden dolay terk ederse bilsin ki Allah alemlerden miistagnidir”. Ona

498 Al-i mran, 3/97.
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gore haci terk etmek X kelimesiyle ifade edilmis olmasi, hacin gerekliligine bir teyit

ve terk edenlere de bir gozdagi vermek i¢indir.**°

Haricilerin kiifiir kavramina yiikledikleri mana konusunda da sunlar ifade
edilebilir. Onlara gore her hangi bir amel ya iman dairesi igerisinde, ya da kufur
dairesi igerisinde degerlendirilir. Dolayisiyla onlara gore fasiklik gibi davraniglar
iman ile herhangi bir iliskisi yoktur; direk olarak kiifiir ile ilgilidir. Bu konuda ortaya

koyduklar1 deliller de sunlardir:

Allah, icinizden inanip yararh is isleyenlere, onlardan éncekileri halef kildig gibi,
onlart da yeryiiziine halef kilacagina, onlar igin begendigi dini temelli
yerlestirecegine, korkularini giivene ¢evirecegine dair soz vermistir. Ciinkii onlar
bana kulluk eder, hi¢bir seyi bana ortak kosmazlar. Bundan sonra inkar eden

kimseler, iste onlar artik yoldan ¢ikmig olanlardir.>®

Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir: “Her kim bunca
nimetlerden sonra inkar ederse —ki nimetler va’din yerine getirilmesi ve halifeligin
olugsmasiyla gergeklesir; buradaki Kkuiftrden murat bizde nifak kufri olarak
adlandirilan nimet kiifriidiir; ya da dinden ¢ikmakla olusan sirk kiifriidiir- iste onlar
fasiklarin ta kendileridir”. Yani nifakta ve sirkte tam ilerleyenler demektir. Ben
derim -ki Allah gaybi en iyi bilendir- bu nimetleri ve hakkini ilk inkar eden Osman b.
Affan’dir. Miisliimanlar canlarini, mallarin1 ve dinlerini ona teslim ettiler; oysa o,
onlara hiyanet etti. *01 Ettafeyyis daha sonra Hz. Osman ile ilgili kaynaklarda gecen
onun yanlis faaliyet ve icraatlarini ayrintisiyla siralamis ve ardindan da onunla bazi
sahabiler arasinda gegen ve hakarete varan diyaloglardan bahsetmistir. Ozellikle bu
noktada onunla Hz. Aise arasinda gerceklesen bir diyaloga dikkat ¢ekmis olmasi
ilgingtir. Onlardan bir tanesi sudur: “Bir giin Osman camiye gelirken Hz. Aise ona ey
facir, ey gaddar sen emanetine hiyanet ettin, yonetimin altindakilerin haklarini ihlal
ettin, senin kanin helaldir; etrafindakiler seni korumamis olsalardi seni koyun gibi
keserdim. Bunun (zerine Osman °Allah, inkar edenlere, Nuh'un karisiyla Lut'un

karisint misal gosterir: Onlar, kullarimizdan iki iyi kulun nikdht altinda iken onlara

99 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Al-i imran, 3/97.
* Nur, 24/55.
%0 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Nur, 24/55.
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karst hainlik edip inkdrlarim gizlemislerdi de iki peygamber Allah'tan gelen azabi
onlardan savamamugslard:. O iki kadina: ‘Cehenneme girenlerle beraber siz de girin’

dendi™® ayetini okuyunca bir adam, Osman’a ‘sen yalan séyledin’ dedi.” °%

Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde son olarak sunlar1 ifade etmistir:

Muhammed b. Seleme el-Ensari sunu demistir: “Goziimiin nuru oldugu ve
Bedir giiniine benzedigi hicbir giin Osman’in oldirildigi gin gibi
olmamistir.” Huzeyfe: ‘O (Osman) kafir olarak oldiriildi’ demistir. Ayni
sekilde ibn Mesud da bunu sdylemistir. Bir adam Osman igin istigfarda
bulununca Amar onun yuzine toprak att1 ve ona dedi ki ‘ey kafir ona istigfar
mi1 ediyorsun’ dedi. Ali b. Ebu Talibe gelince o Miisliimanlardan ¢ok kisiyi
oldurdi. Resulullah’in diliyle cennetle miijdelenen birgok kisiyi oldiirdi. Bu
adamlardan Herkus ve Amar ki bunlara cennet miijdesi verilmis iken
katilerininkine ise cehennem miijdesi verilmistir. Buna ragmen Ali bunlarin

6ldiiriilmelerini emretmistir.>*

Kaynaklara bakildiginda Haricilerin “Sizi yaratan O'dur; kiminiz inkdrct

> ayeti delil gostererek insanlarm

kiminiz miimindir. Allah yaptiklarinizi g(')'rendir”So
ya mumin veya kéafir olmaktan bagka bir sey olmadiklar1 goriigiinii ortaya koyduklari
goriilecektir. Yani onlara gore fasik mimin olamaz. Kisi fasik olursa kafir olmus
olur. Genel olarak Haricilerin bu ayeti anlama ve bu sekilde ondan hiikiim ¢ikartma
anlayislarina karsilik Ettafeyyis ayeti farkli yorumlamis ve ona farkli bir tefsir
yapmustir. O bu ayette gegen Kafir ve miimin kavramlarina rivayet tefsirlerin de
etkisinde kalarak bir¢ok acidan yaklasmistir. Oncelikle kisilerin daha annesinin
karninda iken iyi ve kotii olusu, ké&fir mi olacak miimin mi olacak, rizki ve eceli gibi
durumlarin1 kayit altina alindigmna dair hadisten de hareketle insanlarin kafir ve
miimin oluslar1 ezelden ve 6nceden belirlendigini ifade etmistir. Ya da kisilerin
onceleri mimin iken sonradan kéafir olabileceklerini, ya da oOnceleri kafir iken
sonradan miimin olabileceklerini, ya da kimisi yildizlara ve tabiata inandig1 halde

Allah’a inanmadig1, ya da Allah’in kiifre/masiyete riza gostermedigi halde ona kars1

%92 Tahrim, 66/10.
%03 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Nur, 24/55.
%04 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Nur, 24/55.
%% Tegabun, 64/2.
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tolerans gostermesi ve kendisine olan itaati konusunda muvaffakiyet gostermesi gibi

yorumlar1 yapmustir.
Ettafeyyis ayrica bu ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir:

Allah’mn tiim fiilleri giizeldir. Cirkini de hikmete binaen yaratmistir. Giizellik
ise bize gizli hale getirilmistir. Bu goriis Ibadi mezhebimizin, Ehl-i Stinnetin ve

Mutezile’nin goriisiidiir.”®

Ettafeyyis ayrica bu ayetin tefsirinde sunlar1 kaydetmistir. Ayette Kisilerin
mudmin ve kafir olarak kisimlara ayrilmis olmasi, aslinda bulug ¢agindan itibaren s6z
konusudur. Ya da bdyle bir taksimatin yapilmis olmasi Allah’in sayisiz nimetlerine
karsilik hamd ve siikiir yapilmasi gerekirken insanlardan azinin bunun farkina varip

stikrettigi, geri kalan kisminin da bundan uzak durduklaridir.

Aslima bakilirsa Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde var olan malzemeleri
kullanmistir. Bu ayetin tefsirinde var olan goriisleri serdetmistir. Kendisine 6zgiin bir
yaklasim ortaya koymamustir. Ozellikle onun ¢okca Js (denmis) ifadesini kullanmis
olmasi tabiatiyla onun ilmi durusuna golge diistirmiistiir.

“yiizleri kararanlara: Inanmanmzdan sonra kéfir mi oldunuz? Yaptigimiz inkardan

dolayi tadin azabr®

Bu ayetin tefsirinde Ettafeyyis sunlari ifade etmistir:

‘Bu durum imandan sonra inkar eden her kes igin gecerlidir. Bil ki Ali, hikmi
eline alinca birgok sahabe ve tabiin ona kars1 bas kaldirdi. Muhaliflerin onlara
sovduklerini ve onlar1 elestirdiklerini, ancak onlarin sahabenin disindakilere
lanet ettiklerini goriirsiin. Oysa olmasi gereken kiyam(baskaldiri) meselesinin
bir olmasidir. Ya her kes igin hak veya her kes icin batil olmasidir. insallah
gelecegi gibi sahabe ve tabiin ile omuz omuza savagmak birdir. Eger sahabe ve
tabiin soévilmezse onlarla omuz omuza savasanlar da soviilmemelidir. Yok,
eger onlarla beraber savasanlar soviillirse haliyle sahabe ve tabiin de soviilmiis
olur. Aym sekilde muhalifler Hz. Peygamberden sahih olmayan hadisler

rivayet etmislerdir. Ya hadis sahihtir yalniz ona ilaveler yapmis ya da bizimle

%% Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Tegabun, 64/2.
*7 Al-i mran, 3/106.
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alakali olmadig1 halde bizim aleyhimize olacak bigcimde onu te’vil etmislerdir.
Zemahgeri’nin Ebu Umame’den rivayet ettigi “yiizleri kapkara olacaklarmn”
hariciler oldugu rivayeti gibi.>®

509 azabin her kes i¢in

Bu ayette gecen ‘yapniginiz inkardan dolayr tadin azabi
gecerli oldugunu ifade etmistir. Baska bir ifadeyle iman edildikten sonra kiifre
girildiginde ceza gorme meselesi, istinasiz her kes igin gecerlidir. Buradan onun kasti
sahabenin her hangi bir imtiyaz ve ayricaliklarinin olmadiklarini ifade etmektir. Zira
Hz. Ali’ye baskaldirma faaliyetlerinde sahabenin de yer aldiklarini ifade ettikten
sonra ‘eger baskaldirma kotii bir sey ise sadece sahabenin digindakiler igin Kotl
degildir. Onlarin yaninda yer alan sahabe i¢in de bu durum gegerlidir’ manasinda bir

yaklagim ortaya koymustur.

Ettafeyyis, bu yaklasiminda gorebildigimiz kadariyla sahabeye yiikselmeci bir
tasavvurla yaklagmamistir. Onlar1 insan olmalar1 hasebiyle diger insanlarla bir nevi
kiyaslamaya ¢alismistir. Haliyle giinah isleyen veya hataya diisenlerin kim olursa
olsun, yaptiklar1 giinahlardan ciddi bir pismanlik duymadan ve hatalarinin farkina
varip bundan bir geri doniis yapmadan Islam anlayis ve felsefesine gore Allah
katinda 1yt bir konumda oldugu sOylenemez. Sahabe de bu baglamda
degerlendirilmeye calisildigr  goriilmektedir. Ayrica ona gore Hz. Ali’ye
bagkaldiranlarin arasinda sahabenin de yer almis olmasi, bu bagskaldiriyr
mesrulastirmistir. Son olarak da sunu da ifade edelim ki, o kendilerine haksizlik
yapildigini ve hatta aleyhlerinde hadis dahi uyduruldugunu ifade etmis olmasi dikkat
cekicidir.

Kaynaklara bakildiginda “Insanlardan oyleleri vardir ki, diinya hayati
hakkinda soyledikleri senin hosuna gider. Hatta bOylesi kalbinde olana (samimi

510 ayetinde

olduguna) Allah"t sahit tutar. Halbuki o, hasimlarin en yamanmidir
zikredilen sahsin Haricilere gore Hz. Ali oldugu goriilecektir. Ancak bu ayetin
tefsirine baktigimizda bdyle bir seyin s6z konusu olmadigimi gordiik. Ettafeyyis’in bu
ayeti tefsir ederken Ehl-i Slnnet mifessirlerinin yaptiklar1 gibi bir yontemin

kullandig1 gériilmektedir. Ozellikle temel tefsir kaynaklarinda zikredilen sebeb-i

%08 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Al-i imran, 3/106.
509 Al-i imran, 3/106.
*1% Bakara, 2/204.
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niizuliiniin ifade edilmis olmasi, kaynaklarda ifade edilen Hz. Ali karsitligina 6nemli
bir tezat ve bu mesele i¢in 6nemli ve degerli bir beyanattir. Ayni sekilde kaynaklarda
“Insanlar arasinda, Allah'in rizasini kazanmak icin camini verenler vardir. Allah

kullarina karsi gejkatlidir”Sll

ayetinde zikredilen sahsin Hz. Ali’yi sehit eden sahsin,
Abdurrahman b. Milcem oldugu yoniindeki goriislerin tersine bir yaklasim soz
konusudur. Ettafeyyis bir onceki ayetin tefsirinde oldugu gibi ehl-i sunnetin
yaklasimini esas almis ve ayrica bir yorum ve degerlendirmede bulunmamaistir. Ayni
sekilde kaynaklara bakildiginda Haricilerin, “De ki: Allah1 birakip da bize fayda
veya zarar veremeyecek olan seylere mi tapalim? Allah bizi dogru yola ilettikten
sonra seytanlarin saptirip saskin olarak ¢dle diisiirmek istedikleri, arkadaglarinin ise:
‘Bize gel’ diye dogru yola ¢agirdiklar: saskin kimse gibi gerisin geri (inkarciliga) mi
dondiiriilecegiz? De ki: Allah'in hidayeti dogru yolun ta kendisidir. Bize alemlerin
Rabbine teslim olmamiz emredilmistir™>*? bu ayete gecen saskin kisinin Hz. Ali,
saglam ve dogru yolda olanlarin ise kendileri oldugu goriislinii savunduklari
gorilmektedir. Ancak Ettafeyyis bu ayeti tefsir ederken kesinlikle bdyle bir yorum
yapmadigi gibi boyle bir hikkim de ¢ikartmamustir. Bilakis ehl-i stnnet tefsir
alimlerinin yapmis olduklar1 tefsir ile paralel bir bigimde tefsir yapmis ve bu

dogrultuda bir yaklasim gdstermistir.

Haricilerin sahabeyi tekfir etme sebeplerinden bir baska mesele de Tahkim
olayidir. Bu konuyla alakali olarak da su ayet tlizerinde tartistlmistir: “Kar: kocanin
arasmmin agilmasindan endiselenirseniz, erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin
ailesinden bir hakem gonderin, bunlar diizeltmek isterlerse, Allah onlarin aralarini
buldurur. Dogrusu Allah her seyi bilen ve haberdar olandir.””®* “Bu ayette tahkime
delalet edecek bir delil yoktur.”>** Miiellifin bu ayetin tefsirinde agik ve net bir
bicimde tahkim meselesine karsi ¢iktigi goriilmektedir. Yani aslinda o bu ayetten
tahkimin mesruluguna delil ve dayanak olacak her hangi bir unsurun olmadigim

ifade etmek istemistir.

Bilindigi {izere Hariciler 6nce Hz. Ali’nin yaninda Muaviye’ye karsi

savastyorlardi. Daha sonra tahkim meselesinden dolay1 ona kars1 ¢iktilar. Hz. Ali’ye

51 Bakara, 2/207.

512 En’am, 6/71.

*" Nisa, 4/35

51 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp.: Nisa, 4/35.
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bu tahkim meselesinden vurarak onu giinaha diistiigiinii ve dolayisiyla Allah’a asi
oldugunu, Allah’a asi olan birinin dolayisiyla kiifre girdigini, kiifre giren birinin
tovbe etmesi gerektigini aksi halde kendisine de kars1 ¢ikilmasi gerektigi diisiince ve
yaklasimim sergilemislerdir. Iste bu baglamda bu ayet delil gosterilerek tahkimin
olamayacagini ileri siirmiislerdir. Bazilar1 bu ayetin tahkim olayi i¢in degil de kar1
koca arasinda cereyan eden nik&htan dolayi ve aralarinda islah1 saglamak igin s6z
konusu oldugu goriistinii benimsemisledir. Aslina bakilirsa bu ayet acik bir bigimde
kari-koca arasinda olusacak tartismanin bir neticeye baglanmasi hususunda taraflar
arasinda anlagmayi saglamaya yonelik bir durumdur. Ancak kimi alim bu hukmu
genel kabul etmistir. Yani her hangi iki hasim arasinda olusacak tartigmalarin ve

sorunlarin haledilmesi meselesine de uyarlanabilecegi ifade edilmistir.

“Allah'in indirdigi ile hiikmetmeyenler, iste onlar kdfirlerdir.™ Kaynaklara
bakildiginda Haricilerin dini ve siyasi rakip ve muhaliflerine kars1 gelistirdikleri
argiimanlardan ve onlar tekfir etmek i¢in ortaya koyduklari delillerden bir tanesi de
zikrettigimiz bu ayettir. Ettafeyyis’in bu ayetin tefsirine olan bakis agis1 ve
yorumlamast genel Haricilerin anlayis ve yorumlarindan fazla farkli olmadigi
gorilmektedir. Ona gore ‘Allah’in hiikmiiyle hiikkmetmemekten’ kasit onu inkar
etmek veya onun varlig ikrar ettigi halde ister bildigi veya bilmedigi halde onun
hiikmiiniin geregince amel etmemek demektir. Zira bilgisizlik mazeret degildir.
Ciinkii bu durum Kur’an, siinnet ve alimlerle giderilebilmektedir.>'® Bu ayetin niizul
sebebinin ehl-i kitap olmalarina ragmen durum onlarla sinirli degildir. Bu Kafirlik

hiikmii bu timmet i¢in de gegerlidir diye tefsir edilmistir.

Mezhepler tarihi kaynaklarma bakildiginda Haricilerin Hz. Aise’yi hedef
alirken bu noktadaki iddia ve duruslarmi dini bir forma bdrindirmek icin Hz.
Peygamberin eslerine hitap eden su ayeti delil gostermislerdir: “Evlerinizde

1517
oturun.””

Haricilerin bu noktadaki yaklagimlar1 ‘Allah, Hz. Peygamberin eslerine
evlerinizde oturunuz’ dedigi halde Hz. Aise Cemel Savasi’na katilmistir. Dolayisiyla

ayete ters bir bigimde hareket etmistir. Bundan dolay1 onu tekfir etmislerdir. Oysa

> Maide, 5/44.
51 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp.: Maide, 5/44.
*'" Ahzab, 33/33.
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biz Himyanu’z-Zad a baktigimizda Ettafeyyis’in bu ayetin tefsirinde boyle bir yorum

ve degerlendirmede bulunmadigini gordiik.

Mezhepler tarihi Kaynaklarina bakildiginda Haricilerin halifelerden Ebu
Bekir ve Omer’in hilafetlerini kabul ettiklerini, ancak Osman’in son alt1 yillik
hilafetini ve Ali’nin tahkim olaymndan sonraki hilafetini kabul etmediklerini
gorulecektir. Ettafeyyis asagidaki ayeti tefsir ederken mutlak surete Osman ve

Ali’nin halifeliklerini bunun disinda tutmus olmas1 bunun acik kanitidir.

“Allah, i¢inizden inanip yararl: is igleyenlere, onlardan oncekileri halef kildigi gibi,
onlart da yeryiiziine halef(halife) kilacagina, onlar igin begendigi dini temelli
yerlestirecegine, korkularimi giivene ¢evirecegine dair soz vermistir. Ciinkii onlar
Bana kulluk eder, hi¢chir seyi bana ortak kogsmaziar. Bundan sonra inkar eden

kimseler, iste onlar artik yoldan ¢ikmis olanlardir. po o

Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde Hz. Osman ve Hz. Ali’nin halifeliklerine kars1 ¢ikisini
su sekilde ifade etmistir:

“Mubhalifler Dehak’tan naklen sunu demislerdir: ‘Burada iman edenlerden kasit
Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali’dir. Oysa daha dnce gegtigi ve gelecegi gibi

Osman ve Ali’nin buna dahil olmasi batildir.”>*°

Burada goriildiigii gibi Ettafeyyis acik bir bigimde Hz. Osman ve Hz Ali’yi tekfir

etmistir.
‘De ki, size, amelce en ¢ok kayipta bulunanlart haber verelim mi?’
Ettafeyyis:

Amelce en ¢ok kayipta bulunanlar’ ifadesinin manasi, ahirette amelleriyle kar
etmeyenlerdir. Onlarin yapmis olduklar1 seyler bosa gitmis ve onunla helak
olmuslardir. Ibn Abbas’tan rivayet edildi§ine gore bunlar Yahudi ve
Hiristiyanlardir. Ayrica bunlarin manastirlara kapanan ve kalpleri Yiice

Allah’1n kitabindan egri olan rahipler oldugu da ifade edilmistir.

Ettafeyyis yukaridaki ayetin tefsirinde devamla sunlar1 ifade etmistir:

> Nur, 24/55.
519 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp. :Nur, 24/55.
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Ali, bunlarin(amelleri iptal olanlar) Allah’in hiikkmiinden dolay:1 tahkime riza
gostermeyip ona karsi ¢ikan Miisliiman Harura halki oldugunu iddia etmistir.
Ibn Keva ona bunlar1 sorunca o, Haruralilarin bunlardan oldugunu séyledi. ibn
Keva bunlar misrik midir? Diye sordu. O, hayir dedi. Bunlar miinafik
midirlar? Hayir, dedi. Fakat bizim kardeslerimizdirler ve bize karsi
cikmiglardir, dedi. Ali, onlarin miisrik ve miinafik olduklarini kabul etmedi ve
dedi Ki, ‘onlar bizim kardeslerimizdirler, bize karsi ¢iktuilar.’ Bu, ibaresinden
anlasildig1 gibi ondan kaynaklanan bir hatadir. Zira insan ya miimin, ya miisrik
veya miinafiktir. Sirk ve nifak ozellikleri Harura halki i¢in kabul edilmezse,
onlar miimin sayilmis olurlar. Miimin, miimin oldugu halde bagiy(asi- zalim,
isyanci, mesru devlet bagskanina karsi ¢ikan)vasfiyla vasiflanmaz. Her kim asi
olursa, miinafik olmus olur. Ayni sekilde bagiy/isyanci, tahkimi-bu rezaleti-
kabul etmeyenlerinin kanlarmin dokiilmesini mesru bir olay olarak gorendir.
Ayn1 zamanda Harura halki ne Allah’in ayetlerini ve ne de O’nun ile
karsilasmay1 inkar etmislerdir. Bilakis onlar hem Allah’in ayetlerini ve hem de
kiyamete inanmuslardir. Yiice Allah, amelleri bosa gidenleri, ayetleri ve
kiyameti inkar etmekle nitelendirmistir. Ben bunu ifade ederken kendimi
begenmis degilim ve giinahkéarlardan da hayrete diismiiyorum. Fakat bu gergek

bana zahir oldu ve onu acikea ifade ettim.*?

Yukarida gecen bilgilerden kisaca su sonuglar ¢ikarmak mumkuandur.
Ettafeyyis’in inkdr meselesine olan yaklagimi genel olarak diger Harici
gruplarinkinden farkli oldugu goriilmektedir. O inkar1 nimet kiifrii ve sirk kifri
olmak iizere iki kisma ayirmistir. Nimet kiifriine ayn1 zamanda nifak kifrii de
demistir. O her ne kadar agik ve net bir sekilde ameli itikadin bir pargast saymamigsa
da onun ifadelerinin satir aralarindan anlasildigi ilizere ameli imanin bir pargasi
saydig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle onun Hz. Osman, Hz. Ali ve Hz. Aise hakkinda
ortaya koydugu tavir ve onlar1 tekfir etmis olmasi bunun agik bir gdstergesi olsa
gerektir. Islam Tarihine ve vakaya bakildiginda zikrettigimiz bu seckin sahabenin
kendilerini kiifre gotiirecek bir icraatlarinin olmadigi miisahede edilmektedir. Ehl-i

slinnetin temel anlayisi da budur.

520 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Kehf, 18/103.
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2.2. BUYUK GUNAH ISLEYEN KIiSININ CEHENNEMLIK OLUSU

Birinci boliimde biiyiik giinahin mahiyetinden, bu giinah1 isleyen kisinin
durumu, onun dinya ve ahirette hangi inan¢ gruplari igerisinde muameleye tabi
tutulacagl konusunu ele almaya ¢alistik. Simdi ise bu meselenin, ¢alisma konusu
yaptigimiz tefsirimizde Harici mezhebinin diisiincelerini teyit veya ret etmeye
yonelik unsurlarin nasil ve ne Olclide islendigi meselesi iizerinde yogunlagmaya

calisalim.

Mezhepler tarihi kaynaklarina bakildiginda Haricilerin, giinah isleyenlerin
stirekli cehennemde kalacaklarina dair bir anlayisa sahip olduklari rahatlikla
goriilecektir. Aslinda bu, onlarin ameli inancin ve itikadin bir pargast saymalar1 ve
tim giinahlar1 biiyiik giinah olarak kabul etmelerinden ileri gelmektedir. Yani Allah
bir seyi emretmis veya yasaklamissa aslinda tam ayrintisiyla ona riayet etmek
lazimdir. Bagka bir ifadeyle emredilen seylerin helalligine inanmak ve onlar1 kabul
etmek gerektigi gibi onlarin geregince de hareket etmek ve onlar1 yerine getirmek de
lazimdir. Diger taraftan yasaklanan seylerin haramligina inanmak gerektigi gibi ona
kars1 koymak veya ondan sakinmak ic¢in gerekli icraatlarda bulunmak da o kadar
gereklidir. Aslina bakilirsa bu dogal bir durumdur. Olmasi gereken bir durumdur.
Bundan garipsenecek bir sey s6z konusu degildir. Ancak burada dikkat cekici ve
tartigmali nokta ise ameli terk etmenin haliyle tamamen inancin da ortadan kalkacagi

anlay1s ve diigiincesinin hakim olmasidir.

Daha once de ifade edildigi gibi Haricilerin biiyiik giinah isleyenlerin
cehennemlik oluslarina hiikkmetmelerinin perde arkasinda, onlarmm ginah ve amel
kavramlaria yiikledikleri mana yatmaktadir. Onlarin bu noktadaki yaklasimlari,
giinahlar arasinda biiylik-kiiciik diye bir aymrim yapmamalar1 ve ameli itikattan
saymis olmalaridir. Bagka bir ifadeyle onlara gore her ¢esit giinah dogrudan itikatla
ilintili oldugundan biiyiik giinah sayilir ve dolayisiyla sahibini kiifre ve inkara

gotiireceginden dolayi biiyiik bir cezay1 gerektirir.

Biz simdi Himyan 'u-Zad perspektifinde biiyiik giinahin mahiyetinden ve buyik

giinah isleyenin durumu noktasinda birka¢ miilahazada bulunmaya ¢alisalim.

Ettafeyyis’in, glinahlarin biiylik-kiiciik konusundaki anlayigina, biylk giinah
isleyenlerin ~ cehennemlik  olup olmamasi  meselelerine  dair  ayetlerin
tefsirleri/yorumlari baglamindaki yaklasimima’ ge¢meden evvel, bu konuda Kkilit
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nokta blylk glnahin niteligi s6z konusu oldugundan onun biylk gunahlar

noktasindaki yaklasimi tizerinde bir nebze durmakta yarar goriiyoruz.
O biiylik giinahlar meselesinde sunlar1 ifade etmistir:

Blyiik giinah demek, sari’in (ilahi kanun koyucu/Allah) karsilifinda had cezasi
veya agir bir ceza 6ngdrdiigii sey demektir. Ali b. Ebu Talip ve ibn Abbas bir
rivayette sunu demislerdir: “Allah’in ates, gazap ve azapla karsilik verdigi veya
isleyenleri lanetledigi her ¢esit giinah, biiyiik glinah demektir.” Burada azaptan
kasit had cezasi ve ahiret azabidir. Abdullah b. Amr el-As Allah Resuliiniin
sOyle dedigi rivayet etmistir: “Biiyiik giinahlar Allah’a ortak kosmak, anne-
babaya karsi ¢ikmak, adam 6ldiirmek ve gamus yeminidir/yalanci yemindir.”
Ayni sekilde biiyiik giinahlarin bilingli bir sekilde yapilan hatalar; kiigiik
giinahlar ise, hatalar, unutma ve zorla yaptirilan giinahlar oldugu seklinde ifade

edilmistir.”?!

Yukaridaki ifadelerden anlasildigr gibi Ettafeyyis blylk glinahlar: tarif ederken
Ehl-i Siinnet anlayisiyla ayni yaklagima sahip oldugu anlagilmaktadir. Yani blyik
giinahlarin tarifi noktasinda onlara aykir1 bir durum ortaya koymamaktadir. Ancak
onun tefsirinin baska boliimlerine bakildiginda onun biiylik giinahlarin smirlar1 ve
sayilart konusunda farkli bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir. O bu noktada

sunlar1 ifade etmistir:

En blyuk gunah Allah Teald’ya ortak kosmaktir. Ondan sonra adam
oldiirmektir. En biiyiikk glinahin sirk ve en kiigiigiiniin de kisinin kendi
icerisinde gegirdigi/konustugu giinah denmistir. O ikisi arasinda bazi vasitalar
vardir. Her kime bu ikisi arasinda olan gilinahlar arz olunup da biiyiiklerden
sakinirsa isledigi kiiglik glinahlar kendisine bagislanir. Cogu sey vardir ki bazi
insanlar hakkinda giinahken bazilar1 hakkinda giinah sayilmaz. Biiylik
giinahlardan bazilar1 sunlardir: Yalanla, aldatmayla, az bir pahaya bicmekle,
hirsizlikla, gasp ya da siddet kullanmadan birinin malin1 almak; tolerans
gosterilen az mal hari¢ her tiirlii mal itlafi, zina ve isyan, ister icki adiyla
meshur olmus isterse icecek vb. olsun sarhos edici olan bir seyi az da olsa

yemek veya i¢cmek, kumar oynamak, lese, domuz eti, kan, diski, gaita,

521 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp.: Nisa, 4/31.
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insanoglunun temiz de olsa viicut artiklari, anne-babaya asi olmak, zina
iftirasinda bulunmak, mutlak anlaminda yalan atmak -yalanin Allah ve Resulii
hakkinda olmas1 denilmistir-ya da her birinden birisi hakkinda yalan atmak, ya
da kanin dokiilmesine veya malin telefine sebebiyet verecek yalan, mazeretsiz
stinnet olmay1 terk etmek, giybet ve dedikodu yapmak, haksiz yollarla
baskasinin malin1 yemek, lakap takmak, hayvanlari, ¢cocuklar1 veya insanlari
kisirlastirmak, miras taksimini Allah’in indirdigine gére yapmamak, Allah’in
indirdigiyle hilkmetmemek, hiikiimde riisvette yer vermek, sahitligi
yapmamak/gizlemek, Allah’in haram ettigini helal saymak ve helal ettigini
haram kabul etmek-bu ikisi sirk konusuna girer-farz namazlari terk etmek,
zekata mani olmak, ramazanda oru¢ yemek, haci ve ona tavsiyeyi terk etmek,
kibir, haset, gosteris, siirekli olarak kotli zanda bulunmak, diinyadaki sefkatte
olsa dahi Allah’in rahmetinden timit kesmek, O’nun azabindan emin olmak,
yiicelik talep etmek, ovgiliyli sevmek, kadere riza gostermemek, kandirma ve
aldatma, cimrilik, asir1 istek ve asir1 korku, farzlar konusunda bilgisizlik,
ovinme, zenginleri yuceltme ve fakirleri ise hor gérme, dinden taviz vermek,

kadina arkadan yaklagmak veya ona hayizda iken cinsel iliskide bulunmak.*?

Daha sonra Ettafeyyis bunlara ilaveten sunlar1 ifade etmistir: “Eger biz sirkin
cesitlerini, batil yollarla mallarin yenilme tiirlerini, abdesti, istincayi, hayiz ve
nifastan kaynakli cenabeti ifa etmeme gibi namaz gesitlerini terk etme tiirlerini ve
bunlara benzer giinahlari sayarsak bunlar yedi yiizden daha fazla olur.” Daha sonra
saydigr bu giinahlara sunlari da ilave etmistir: Topluluk esliginde davul ¢almak,
zurna vb. eglence aletlerini kullanmak, kabilecilik yapmak, batila yaslanmak, hakka
kars1 ¢ikmak, organlarla zina yapmak, avreti ortmemek, izinsiz bagkalarinin evine
girmek, akrabalik iligkilerini kesmek, selama karsilik vermemek, hiir kadinin
gereksiz ve gereginden fazla sesini ylkseltmesi, esine karsi ¢ikisi/niisuzu, cariye ve
kolenin efendilerine isyan etmeleri, toprak yemek, sakal kesmek- kisaltmak veya
yolmak, sahih goriise gore rikdda itidal yapmamak, nafakasi diisenlere nafakalarini

vermemek, caiz olmayan yaralama gibi yontemlerle hayvanlara ceza vermek, dini

522 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp.: Nisa, 4/31.
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anlamda yaralayici davraniglarda bulunmak, kisilere hakaret etmek ve onlar1 arkadan

cekistirmek, bogazlanmaksizin hayvanlar1 6ldiirmek vb. giinah cesitleridir.>?®

Yukaridaki ifadelerden de anlasildig: gibi Ettafeyyis’in genel olarak Haricilerin
aksine tim gunahlar biiyiik glinah olarak gérmedigi anlasilmaktadir. Daha dogru bir
ifadeyle giinahlarin tarifi konusunda Ehl-i Stinnet ile paralel bir yaklasim sergilerken
blyuk glnahlarin sayilart ve smirlari noktasinda farkli bir yaklagim ortaya
koymustur.524 Onun bu yaklasimi paradoks teskil etmektedir. Yani onun biiyiik
giinahlarin tarifi konusunda Ehl-i Stinnete paralel bir bigcimde bir tarifte bulunurken
giinahlar1 sayilar1 ve sinirlart noktasinda farkli bir anlayis gostermis olmasi onun
kendisiyle celisir olusunu ortaya koymaktadir. Zira efradini cami ve agyarint mani
her hangi bir tarif kendisine uygun bir neticenin ¢ikmasini ilzam eder. Yani saglam
ve dogru bir tanimin iizerinde yapilan taksim ve tasnif, tarifin sinirlarin1 agmamalidir.
Ancak Ettafeyyis’in biiyiik giinahlarin sayilari noktasindaki yaklagimina bakildiginda
onun biiylik giinah tarifi yaklagimima uymadig: goriilecektir. Zira o biiylik giinahlarin
sayilar1 genelde cesitli hadis rivayetleriyle sabit iken, o kalkip kimi mubah ve
mekruhlar1 da biiyiik glinahlardan saymistir. Ayrica onun ‘en biiyilik glinahin sirk ve
en kii¢iigiiniin de kisinin kendi igerisinde gegirdigi/konustugu giinahtir’ ifadesi tiim
giinahlarin biiyiik giinah olmadigi diisiincesine sahip oldugunun bir sonucu olsa
gerektir. Bu durumda onun biiyiik giinah meselesi noktasinda genel olarak

Haricilerin diger firkalarindan farkl diisiindiigli ortaya ¢ikmaktadir.

Ettafeyyis’in giinah mefhumu noktasindaki yaklasimini ifade ettikten sonra
simdi ise her tiirli glinahin biiyiik giinah olup olmadigi meselesi ilizerinde durmaya
caligalim.

“Hayir, oyle degil; kotiiliik isleyip sucu kendisini kugatmis olan kimseler;

cehennemlikler iste onlardir. Onlar orada temellidirler.”* Diger tefsir kaynaklarina

*2Bkz. Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp.: Nisa, 4/31.

524BeydavT, Nasiru’d-Din Omer b. Muhammed es-Sirazi(6. 685 h.) Envaru 't-Tenzil ve Esraru 't-Te 'vil,
mhk: Muhammed Abdurrahman el-Mursaili, Beyrut 1418, 11, 72: Blyuk glnahlar konusunda ihtilafa
diistilmiistiir. En dogru tabir ise Sari’in karsiliginda had cezasi veya agik¢a ceza 6n gordiigii her tiirli

giinah olmasidir. Ayrica haramligi noktasinda kesin bir bilgi ile bilinen her sey demektir.
%% Bakara, 2/81.
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da baktigimizda buradaki 3% kelimesinin sirk anlamimda kullanildigin1 gordii

526
k.

Dolayisiyla sirk demek buytik giinah demek olmaktadir.

Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde sunlar1 kaydetmistir:

Seyyi-e, ¢irkin istir ve biiyiik giinah demektir. Bu ister nifak olsun ve isterse de
sirk olsun fark etmez. Ister biiyiik olsun ve ister kiigiik olsun giinahlara 1srar
etmek de biiyiik glinah sayillmistir. Seyyienin biiyiik giinah olduguna delil ‘iste
onlar cehennemliktirler’ ayetidir. Seyyienin blyuk ve kicuk her iki ginah
cesidi i¢in de s6z konusu olabilirken daha sonra bulyik ginah icin tahsis

edilmis de olabilir.*?’

Goriildigi tizere miuellif glinahlar1 Haricilerin genel anlayisindan farkli bir

bicimde degerlendirmeye tabi tutmustur. Yani burada glinahin biiyiigii oldugu gibi

kiigtigiiniin de olduguna dair bir yaklagima sahip oldugu anlagilmaktadir. Bu da onun

bu noktada Ehl-i Sunnet tefsir anlayisina yakin oldugunun bir isareti olsa gerektir.

“Ant olsun ki, sana apacik ayetler indirdik. Onlar: sadece yoldan ¢ikmislar inkar

eder.

1,528

Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde sunlar1 kaydetmistir:

Fasiklar, itaatten tamamiyla ¢ikan ve inada dalanlardir. Hasan Basri’nin dedigi
ve benim de kabul ettigim, fisk, giinah cesitlerinden biri igin kullanildiginda bu
sirk ve biiylik giinahlar gibi bu tiir giinahlarin en biiyiikleri igin s6z konusu
oldugu diisiincesi 6nem tasimaktadir. Zaten fasiklik maddesinden de bu mana
anlasilmaktadir. Zira fasiklik liigatte bir seyden ¢ikmak manasina gelmektedir.
Daha sonra fasiklik bizim yanmimizda her tirli giinahlar i¢in

genellestirilmistir.529

Ayrica giinahlarin hem biiyiik ve hem de kiigiik olduguna dair birkag ayetten

delil serdetmeye caligsalim.

%26 Taberi, Camiu’l-Beyan Fi Te vili’I-Kuran, thk.: Ahmet Muhammed Sakir, Kahire, 1420/2000, II,

281.

52 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/81.
528 Bakara, 2/99.
52 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/99.
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“Size yasak edilen biiyiik giinahlardan kagimirsaniz, kusurlarinizi orter ve sizi

serefli bir yere yerle;tiririz.”530

Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde biiyiik giinahlar1 ele
alan rivayetlerden de istifade ederek biiylik glinah mefhumunu agiklamaya
caligmistir. Burada da Haricilerin kiiclik gilinahlarin kabul etmeme anlayislarinin
tersine bir yaklasim ortaya koymustur. Ancak burada biiyiik giinahlarin sayilar1 ve

siirlar1 noktasinda farkli bir anlayis ortaya koymustur.

Onlar, biiyiik giinahlardan ve haydsizliktan kacimirlar; kizdiklar: zaman da
kusurlar bagl§larlar.”531 ‘Blyuk gunah, karsihiginda cehennem atesi va’dedilen ve
ayrica kiiciik giinahlara israr etmek demektir.” Ayette gunahlar biylik ve kuiguk
seklinde ifade edilmistir. MuUellif de bu gergegi goz ardi etmemistir. O da bunu ifade

etmekten geri kalmamistir.

Haricilerin ‘tlim gilinahlar biiyiiktiir’ anlayisini anlamsizlastiran ve onlarin bu

noktadaki tezlerini gUriten birkag ayeti zikredelim.

“Ufak tefek kusurlart disinda, biiyiik giinahlardan ve edepsizliklerden kaginanlara
gelince, bil ki Rabbin, affi bol olandir. 532

Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir:

Fahigetu, ¢irkinligi biliyiik olup biiyiikk giinahlardandir. Ufak tefek
glnahlar(a<l) kiigiik giinahlar sayilmaktadir. Bu durum tiim arkadaslarimizca
bilinmemektedir.>* Bunun nedeni de glinahlara
cliret(umursamazlik/cezalarindan korkmama hali) olugsmams: i¢in bdyle bir

anlayis gelistirilmistir. 534

Ettafeyyis’in bu ayetin tefsirinde kiiclik giinahlarin varligina kars1 bir vaziyet
almadigi  goriilmektedir. Ancak onun ‘kiiglik giinahlar arkadaslarimizca
bilinmemektedir’ sdylemi, bdyle bir durumun arkadaglar1 nezdinde var olduguna
parmak basmistir. -Aslinda bu durumun arkadaslarinca bilinmemesinin manasi

onlarin bunu kabul etmediklerinin agik bir isareti olsa gerektir.- Ancak ayette agikca

> Nisa, 4/31.

%! Sura, 42/37.

%32 Necm, 53/32.

53 Miiellifin ‘bu durum tiim arkadaslarimizca bilinmemektedir’ sdziinden kasti muhtemelen ‘onlar
bunu kabul etmemisler” seklindedir.

53 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp:Necm, 53/32.
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ifade edilen bir durumu g6z ardi edenleri arkadasim diye ifade etmis olmasi ve
ardindan da onlarin bu anlayislarin1 giinahlara ciiret edilmesin diye devam etmis
olmasi, dikkat c¢ekicidir. Kendisi kiiglik giinahlarin var olusunu reddetmemekle

birlikte reddedenlere sempatiyle yaklastigi goriilmektedir.

Asagidaki ayetler giinahlarin hem biiyilk ve hem de kiiclik olduguna acik
delilerdir.

Kiigtik ve biiyiik, hepsi satir satirdr. 53

Amel defteri ortaya konunca, suglularin, onda yazili olanlardan korktuklarini
gortirsiin, Vah bize, eyvah bize! Bu defter nasil olmus da kiiciik biiyiik bir sey
birakmadan hepsini saymis!’ derler. Islediklerini hazir bulurlar. Rabbin kimseye

haksizlik etmez.>%

Kiifrii, fiski ve isyam da size ¢irkin gostermistir.”>’ Bu son ayette de
yasaklanan seylerin farli farkli olmasi giinahlarin tek tip olmadiginin kanitidir. Zira
giinahlarin ilki kiifiir, ikincisi fistk ve sonuncusu isyandir. Kiifiir, fistk ve isyan
arasinda bir farkin olmasi lazimdir ki atif durumu yerini bulsun. Bu fark da buyuk ve
kiiciik giinahlar arasindaki ayirimdan baska bir sey degildir. Oyleyse biiyiik giinah
fisik iken kiiciik giinah ise isyan olmaktadir. Ibn Abbas sunu ifade etmistir: Kuran’da
haksiz yere adam oldiirmek, iffetli kadina zina isnadinda bulunmak, zina yapmak,
faiz yemek, yetim malin1 yemek ve savasin kizistigi zamanda savastan kagmak gibi

va’id ile birlikte zikredilen her giinah, buyiik gtinah demektir.

Haricilerde hakim olan genel kanaate gore giinah isleyen kisiler ebedi olarak
cehennemde kalir. Simdi giinah isleyenlerin ebedi olarak cehennemde kalip
kalmamalari durumunu Himyan-: Zad ve bazi Ehl-i Slinnet tefsirleri perspektifinde
ele almaya ¢alisalim. Aslinda burada biz direk bir sekilde giinah kavramini kullandik.
Zira daha once de ifade edildigi gibi Haricilere gore giinahin biiyiigii kiigtigli yoktur.
Giinah denildi mi biiyiik giinah anlagilmaktadir.

>3 Kamer, 54/53.

%% Kehf, 18/49.

53" Hucurat, 49/7.

538 Ebu Abdullah Muhammed b. el-Hasan b. el-Hiiseyin et-Temimi er-Razi el-mulakab bi fahriddin er-
Razi(6. 606 h.), Mefatihu I-Gayb/Tefsiru’l-Kebir, Beyrut, 1401/1981, XX, 60.
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“Icinizdekini aciklasanmiz da gizleseniz de Allah sizi onunla hesaba ¢eker ve diledigini

bagislar, diledigine azap eder. Allah her seye Kadir'dir. >

Ettafeyyis, bu ayetin tefsirinde kendilerinin disindakilerin iddia ettikleri gibi
mirtekibe-i kebirenin tovbe etmeden bagislanacaginin cevazina bir delilin
olmadigin1 ifade etmistir.>*® Diger baz1 Islam tefsircileri de bu ayete ifade edilen
‘diledigini bagislar, diledigine azap eder’ buradaki bagislanmanin ancak tovbe ile
olabilecekken bu azabin da ancak giinah ve isyanlara israr ile s6z konusu

olmaktadir.’*

Ettafeyyis’in yaklasimina bakildiginda boyle bir goriis ortaya
koymanin herhangi bir delil ve dayanagin bulunmadigi goriilmektedir. Muhtemelen o
burada mezhebinin genel goriisiinin etkisinde kalmistir. Ayrica o giinahlarin
bagislanmasimi tovbe sartina baglarken de her hangi bir delile dayanmadig

gorulmektedir.

Esasinda bu ayette gecen ‘diledigini bagislar, diledigine azap eder’ ifadeler
geneldir. Bu meyandeki diger ayetler ve hadislerde var olan diger beyanatlar nazari
dikkate alinmadan bundan 6zel deliller ¢ikartmak imkansizdir. Bu ister Ettafeyyis’in
bakisinda olsun ve isterse de onun disindakilerin yaklagiminda olsun durum aynidir.
Ancak Ettafeyyis’in disindakilerin bakis agilar1 daha dogru gortilmektedir. Zira genel
olan bir kavrami onu sinirlandiracak baska deliller ve ipucular yoksa durum oldugu
gibi kabul edilir. Ettafeyyis’in bu ¢ikisi daha once de ifade edildigi gibi bir,
mezhebinin gorlisii etkisinde kalmis olmasi; iki, giinah isleyenin siirekli bir bicimde
cezasini ¢ekme gorlislinli savunmus olmasidir.

“Dogrusu Allah giinahlarin  hepsini  bagislar. Ciinkii O, bagislayandtr,

2,542

merhametlidir. Bu ancak tdvbenin sartiyla gergeklesebilir. Ozellikle islenen

giinah biiyiik glinah ise mutlaka i¢ten bir tévbenin olmasi sart1 6n goriilmektedir.
Mdellif bu ayetin tefsirinde sunlar1 kaydetmistir:

“Allah giinahlarin hepsini bagislar” bu, Allah’in affiyla s6z konusu olmakta
ve glnahlardan tovbe etmek sartiyla ger¢eklesmektedir. Tiim giinahlarin

%% Bakara, 2/284.

>0 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/284. Tefsiri.

%1 Ebu’l-Kastim Mahmut b. Omer ez-Zemahseri el-Harezmi, el-Kegsaf, thk: Abdurazzak el-Mehdf,
Beyrut, trz. I: Bakara, 2/284, Tefsiri.

>42 Zumer, 39/53.
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affedilmesi Kur’an’in degisik yerlerinde ve siinnette bu tovbe kaydina delalet
eden deliller vardir. Mutlak olan durum kayitli olana hamledilir. Kur’an’da
tovbe, bagislanma igin defalarca sart olarak tekrar edilerek zikredilmistir.
Bazen de(tovbe sart1) karine ve delillere binaen hazfedilir. Kur’an tek bir kelam
hikmundedir. Onun herhangi bir hikm( digerini nakzetmez. Allah biiyiik
giinahlar1  yasakladigt halde tovbe olmaksizin insanlarin giinahlarini
bagislamas1 O’na yakismaz. Zira bu durum insanlarin gilinahlara ciiret
etmelerine sebebiyet verecektir. Nasil m1? O kiigiik giinahlar1 bagislamak

suretiyle gizlemis ki insanlar bunlari islemesinler, onlara ciiret etmesinler.>*

Bu ayette gecen ifadeler de bir onceki ayette gecen ifadeler gibi geneldir.
Ancak muellif burada farkli bir ¢ikis yapmustir. Biiylik giinahlarin affi igin tovbe
sartinin Onemine atifta bulunurken giinahlarin bagislanmasi i¢in Allah’in af ve
magfiretine de dnem atfetmistir. Aslina bakilirsa bu ayetle bir 6nceki ayet arasinda
kullanilan genel ifadeler bakimindan aralarinda bir fark yoktur. Ancak miiellifin bu
ayette yapmis oldugu tefsir ve yorum ile bir dncekinde yapmis oldugu yorum ve

tefsir arasinda fark vardir.
Fahrettin-i Razi bu ayetin tefsirinde sunlari ifade etmistir:

Bizim arkadaslarimiz bu ayeti delil gostererek Allah’in biiylik gilinah
isleyenleri bagislayacagini ortaya koymuslardir. Demislerdir ki biz biliriz ki
Kur’an 6rfiinde ‘sl (kullar) ifadesi, Allah’in miimin kullar1 i¢in s6z konusu
olmaktadir. Durum bdéyle olunca bundan ¢ikan sonug, Allah’in, miminden

sadir olan her tiirlii giinah1 bagislamasidir. >*
Fahrettin-i Razi yukaridaki ifadelerine sunlar ilave etmistir:

‘Allah tiim gilinahlar1 bagislar.” Yani tovbe ve Allah’a donme ile bu durum soz
konusu olmaktadir. ‘Bu ayet kesinlikle tiim giinahlarin bagislanmasini
gerektirir, oysa sizler bunu kabul etmiyorsunuz’ sorusunun cevabinda biz deriz
ki: Biz bunu soyliyoruz ve mezhep olarak da kabul ediyoruz. Clnki buradaki
& Kipi muzari kipidir. Bu da gelecek anlamina gelmektedir. Bize gore Ydce
Allah, ‘dllah’tan baska ilah yoktur ve Hz. Muhammed O ’nun Resuliidiir’

>3 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Zumer, 39/53.
> Razi, XXVII, s. 3-4.
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diyeni cehennem atesinden c¢ikartir. Bu durumda kesinlikle biiylik giinah
isleyen bagislanir. Bu ya cehennem atesine girmeden evvel ya da cehennem
atesine girdikten sonra gergeklesir. Boylelikle ayetin zahirinin delalet ettigi
sey, bizim mezhebimizde var olduguna bir kanit olmus oldu. ‘Eger giinahlar
kendiliginden affedilmis olsaydi ayrica tovbe emredilmezdi’ goriisiine su cevap
verilir: Bize gore tovbe vaciptir ve gunahlardan korkma durumu olmalidir. Biz
tamamiyla cezanin ortadan kaldirilacag1 goriisiine katilmiyoruz. Fakat biz deriz
ki umulur ki Allah mutlak anlamda giinahlar1 bagislar ve umulur ki bir miiddet

4
atesle cezalandirir ve sonunda affeder.>®

Rabbinin bir takim mucizeleri geldigi giin, bir kimse daha énce inanmamissa veya
imaniyla bir iyilik kazanmamigsa, imani ona fayda vermez. Onlara: ‘Bekleyin,
dogrusu biz de bekliyoruz’ de.>*® Muellif bu ayetin tefsirinde sunlari ifade etmistir:
“Bunda, fasikin 6ldiigiinde eger gilinahlarina israr etmigse imanimin ona fayda
vermeyecegine dair delil meveuttur.>*’ Onun bu goriisiinden su sonug ¢ikmaktadur:
Iman sahibi olup da giinahlara israr edenler tévbe etmeden 6liirlerse cehennemlik

olurlar. Onlar i¢in ne bir bagislanma ve ne de sefaat s6z konusu olmaktadir.
Dogrusu Rabbinin, insanlarin zuliimlerine ragmen onlara magfireti vardir. >48

Bu ayette agikca anlagildigi gibi Allah insanlarin yapmis olduklar1 zuliim ve
kotiiliklerine ragmen onlar1 affedecegine iliskin deliller vardir. Beydavi’ye gore
burada giinahkarin giinahlarindan tovbe etmedigi halde giinahlarinin affedilecegine
dair delil vardir.**Ettafeyyis’e gore ise bu ayette tévbe olmadan giinahlarin

bagislanmasina dair bir delil yoktur.>*®

Firka firka olup dinlerini parcalayanlaria senin hicbir iliskin olamaz. Onlarin isi
Allah'a kalmistir, yaptiklarin onlara sonra bildirecektir.>® Bu ayete miirtekibe-i
kebaire(biiyiik giinah isleyenler) icin sefaatin s6z konusu olamayacagina dair delil

vardir. Yani sen her bakimdan onlardan uzaksin demektir.

> Razl, XXVII, s. 3-4.

546 En’am, 6/158.

> Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: En’am, 6/158.
*® Ra’d, 6/13.

9 Beydavi, 111, s. 182.

50 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Ra’d, 6/13.
> En’am, 6/159.
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Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde ‘dinlerini parc¢alayanlarin’ Kitap ehli,
misrikler ve 0zellikle bu tmmetin bidatcileri oldugu yoniinde rivayetler getirmis ve
bu yoniinde goriis beyan etmistir. Bu noktada kaynagini gostermeden su rivayeti
zikretmistir: “Ileride iimmetimden oOyle bir kavim ¢ikacak ki képegin sahibinden
ayrilmadigr gibi heva ve heveslerinden ayrilmazilar. Bu heva ve heves onlarin tiim

damarlarina ve sinirlerine girer.”*

Ettafeyyis buna sunlar ilave etmistir: “Bu ayet
kitap ehli, diger miisrikler ve bu timmet hakkindadir.” Sonra su rivayeti zikretmistir:
Ebu Hureyre soyle demistir: Onlar(dinlerini parca par¢a edenler) bu iimmetin dogru
yoldan sapanlaridir.” Tekrar Ebu Hureyre Allah Resuliinden sunu rivayet etmistir:
“Firka firka olup dinlerini par¢alayanlarla senin hi¢chir iliskin olamaz. Onlarin da
seninle hi¢bir iliskileri yoktur. Onlar bu iimmetin bidatcileridir. Bu iimmetin sapmuis
olanlart ve stiphecileridir. ” Ardindan sunu ilave etmistir: “Bu ayet imamlar1 hak s6z
etrafinda birlestirmeyi tesvik etmektedir. Ayrica bu ayet sefaatin biiyiik giinah
isleyenler i¢in olamayacagina dair bir nas hiikkmiindedir. Yani sen(ey Muhammed)
her bakimdan onlardan uzaksin. Eger ‘icma ile bu ayet sefaati hak etmeyenler icin
s6z konusudur’ dense, deriz ki lafiz geneldir. Illet ise ayriliktir. Hiikiim de bununla

olmaktadir. %

Bundan c¢ikan sonu¢ sudur: Dinlerini par¢a parca edenler Ettafeyyis’in
benimsedigi gibi bu immetin fertleri olarak kabul edecek olursak, bu tip insanlar i¢in
Hz. Peygamberin sefaatinin s6z konusu olamayacag: ortadadir. Dindar olup da dini
suistimal edenlerin yapmis olduklari kétiiliiklerden dolayr cezalarinin agir olacaklart
neticesi ¢ikmaktadir. Ancak ‘onlarin isi Allah'a kalnmigtir’ ifadesi dikkat gekicidir.
Bu ayette gorebildigimiz kadar iki boyut s6z konusudur. Bir, Hz. Peygambere ‘sen
onlara aldirma, onlarin cezalandirilmalart Allah’a aittir.” 1ki, onlarm affedilip
edilmemeleri Allah’a kalmistir. Allah dilerse onlar1 affeder, delerse de onlar
cezalandirir.

“Kim ortaya bir iyilik koyarsa ona on kati verilir; ortaya bir kotiiliik koyan ise

ancak misliyle cezalandwrilir; onlara haksizlik yapilmaz.

Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde s0yle demistir:

%2 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: En’am, 6/159.
53 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: En’am, 6/159.
554 En’am, 6/160.
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Ayet iyl anlagilirsa miisrik ve fasikin tovbelerinin kabul edilmeyecegi
anlasilacaktir. Bu da fasikin giinahlara 1srar etmesi durumunda tovbe etmeden
Olmesi halinde imanmin kendisine yetmeyecegine/fayda vermeyecegine dair

bizim icin énemli bir kanit vardir.>®®

Bu ayetin baginda zikredilen iyilikler bir tarafa birakilarak sadece ayetin son
kismi dikkate alinarak, ‘bir kisi Oldiigiinde ve tek bir giinahta israr etmisse
dolayisiyla onun tiim iyilikleri yok olmus olur’ sonucu ¢ikartilmaya calisilmistir. Bu

da saglam ve saglikli bir ¢ikis olmazsa gerektir.

Sizi  yaratan O'dur; kiminiz inkarct kiminiz mimindir. Allah yaptiklarinizi

gorendir.>*®

Mezhepler tarihi kaynaklarina bakildiginda Haricilerin, kisilerin ya miimin
veya kafir olmaktan baska bir sey olamayacaklar1 goriislerine delil ve dayanak olarak
gosterdikleri ayetlerden bir tanesi de yukaridaki ayet oldugu goriilecektir. Ancak
Ettafeyyis’in bu noktadaki tefsirine baktigimizda onun Haricilerin genel
yaklagimlarindan farkli bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir. Yani onun genel
olarak Ehl-i Siinnet tefsir anlayisina yakin bir tavir ortaya koydugu anlagilmaktadir.
Aslinda Haricilerin bu ayetten de hareketle insanlar1 sadece iki inan¢ grubuyla
sinirlandirmalariin arka planinda onlarin gunahkér kisileri kafir olarak gorme
anlayls ve yaklagimlari yatmaktadir. Kafir olarak gosterilenlerin tabiatiyla ebedi
olarak cehennemlik oluslarin1 beraberinde getirme neticesini ortaya koymaktadir.
Ancak Ettafeyyis’in buradaki yaklasimi daha onceki gorlslerine zit oldugu agiktir.
Bu da onun aslinda mezhebinin etkisinde kaldig1 ancak bu etkinin tiim ayetlerde agik

ve net bir bi¢imde s6z konusu olmadigi sonucunu bize vermektedir.

Inkar edenleri ve zalimleri Allah siiphesiz bagislamaz, onlari icinde temelli ve
ebediyen kalacaklari cehennem yolundan baska bir yola eristirmez. Bu, Allah'a
kolaydlr.557

Cehenneme girenin artik ¢ikmayacagi goriisiine sahip olan miellif bu ayetin

tefsirinde sunlar1 kaydetmistir:

5 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: En’am, 6/160.
5% Tegabun, 64/2.
*" Nisa, 4/168-69.
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Onlar1 (baska) bir yola iletecek de degildir. Yani onlara atesten ¢ikacaklar bir
yol gostermeyecektir. Oraya giren her kes bir daha oradan g¢ikmayacaktir.
Bunda ‘orada bir miiddet kaldiktan sonra ¢ikarlar’ diyenlerin sézlerine bir
reddiyedir. Ya da onlar1 hidayete kavusturacak bir yol géstermez. Yani onlari

buna muvafakat etmez.>*®

Allah'a ve Peygamberine kim karst gelirse ona, icinde sonsuz ve temelli kalinacak

cehennem atesi vardur >
Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde sunlar1 kaydetmistir:

Cehennemde ebedi kalmak, misrikler ve Allah’a inanan giinahkarlar igin
olmaktadir. Nitekim ifadenin genel olmasi(her kim Allah’a ve Resuliine asi
olursa) buna isarettir. Gegen ifadelerin tevhit konusunda olmus olmasi
isyandan gayenin sirk olmasini ilzam ettirmez. ‘Ebediligi ancak sirk olgusu
gerektirir, zira konusma tevhit konusundadir’ goriisiinii kabul edersek de bize
gore ayrica giinahkarlarin ebedi olarak cehennemde kalmasinin delili vardir. °*°

Kim bir miimini kasten éldiiriirse cezasi, i¢inde temelli kalacagi cehennemdir. Allah

ona gazap etmis, ONU lanetlemis ve ona biiyiik azap hazirlamustir.”®*

Bu ayetin tefsirinde Ettafeyyis sunlari ifade etmistir:

Cehennemde ebedi kalma meselesi, miminin 6ldirilmesini helal sayarak onu
Oldiirmek icin s6z konusu oldugu ifade edilmistir. Bunu ancak biiyiik
giinahlarda 1srar edenlerin cehenneme girmeyeceklerini iddia edenler sdylerler.
Oyleyse ayet 6ldiirmeyi helal sayan miisrikler i¢in séz konusu olmus olur. Ama
gercekten buna ihtiya¢ yoktur. Zira miisrikin tovbesi kabul edilir. Ayni sekilde
fasikin da tovbesi kabul edilir. Oyleyse kayit tovbe olmaksizindir. Insanlar,
Allah’a inananin(muvahhit) ebedi olarak cehennemde kalisin1  kabul
etmediklerinden dolay1 bu durumu, onun uzun bir muddet kalisi meselesine
hamletmislerdir. Dolayisiyla bunu muvahbhit i¢in esas almiglardir. Ya da ayeti

Oldiirmeyi helal sayanlara hamletmislerdir. Dolayisiyla ebedilik kavramini

>%8 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Nisa, 4/168-69.
*9 Cin, 72/23.

%0 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Cin, 72/23.

**" Nisa, 4/93.
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devamlilik manastyla tabir etmislerdir. Ummet ise bu katilin tdvbesinin kabul

olacag: yoniindeki goriise sahiptir.”®?

Hiilasa Ettafeyyis’in bu noktadaki goriislerini su sekilde ifade etmek
miimkiindiir. Biiyiik giinahlarin affi i¢in tévbeyi sart kosmustur. Oysa ehl-i siinnetin
boyle sartli bir bigimde bir anlayis1 yoktur. Haricilerin genel olarak kabul ettikleri
biitiin ‘giinahlar biiyiiktiir’ gorislerine katilmamigtir. Burada isabetli davrandigi
goriilmektedir. Bliylik giinah isleyen ebedi olarak cehennemde kalir. Cehenneme

giren bir daha oradan ¢ikmazlar.

Ettafeyyis, bliylik giinah tarifini yaparken genel kabul goriilmiis bir tarifi esas
alirken, biiyiik giinahlarin sayilari konusunda boyle bir yaklasim ortaya koymamastir.
Bu durum onun bu noktada mezhebinin etkisinde kaldiginin acgik bir gostergesi

oldugunu diisiinmekteyiz.
2.3. IMAMET MESELESI

Birinci bolumde imamet/hilafet/deviet bagkanligi meselesinden bahsederken bu
kavramin mahiyetinden, bu makamin gerekli olup olmamasi tartigmalarindan, bu
makama gelecek zevatin niteliklerinden, bu gorevin basina geleceklerin segim
prosediriinden ve s6z konusu kisilerin gorev basinda iken yapmis olduklar1 kotii
icraatlardan dolayr onlara karsi nasil bir tavir takinilacagi gibi hususlardan
bahsetmeye calistik. Simdi ise bu konuyu Himyan uz-Zad perspektifinde ve diger

tefsir kaynaklari ile de karsilagsmali bir bicimde ele almaya ¢alisacagiz.

Hilafet/imamet veya baska bir ifadeyle devlet bagkanligi methumu Kur’an’da
idare konusunda bagkasinin yerine gegen ve ona vekélet eden, yeryiiziinde Allah’in
hiikiimlerini tatbik eden ve bu dogrultuda insanlari idare eden,”®**Muhammed
ummetinin  kendilerinden  evvelkilerden sonra gelmesi, bir Oncekilerin

565

hiikiimranligini devralmasi,®*peygamber, davetci, lider, komutan, rehber*®®vb. gibi

anlamlarda kullanilmastir.

%02 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Nisa, 4/93.

%83 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/30.
%4 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Sad, 38/26.
*% Rad, 13/7.
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Biz simdi bu noktadaki ayetlerin nasil tefsir edildigine ve bunlardan ne gibi

sonugclar ¢ikarildigi meselesi lizerinde odaklanmaya calisacagiz.

Kur’an’da idareyle ilgili en ¢ok iizerinde durulan, irdelenen ve bu manada
merkezi bir konumda olan yegane kavram, halife kavramidir.>®® Durum bdyle olunca
¢alismamizin bu kisminda 6ncelikle ondan baglamay1 yerinde bulduk.

‘Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim’.>®’

Ettafeyyis yukaridaki ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir:

Yani orada bir halife yaratacagim. Halife, baskasinin ardindan gelen ve onu
temsil eden, ona vekil olandir. Halifeden maksat da Adem(a.s.)’dir. Clinkii o,
Allah’1n yeryiiziindeki halifesidir. Bu, onun Allah’m emri ve hikmuyle hareket
etmesi demektir. Zira her kim her hangi bir yerde birinin emriyle hareket
ederse onun halifesi olmus olur. Her kim gilinah isleyerek hareket ederse
Iblis’in halifesi olmus olur, (Allah muhafaza). Her peygamber yeryiiziiniin
medeniyetini adaletle tesis etmek, insanlar1 idare etmek ve onlari ideal insan
haline getirmek i¢in Yiice Allah’in halifesi konumundadir. Durumun boyle
olmasi, Allah’mn buna ihtiyaci oldugu manasina gelmez. Ancak insanlar,
yapilarinin geregi olarak vasitasiz bir seyi dinlemeleri/kabul etmeleri uygun
degildir. Aynm1 sekilde meleklerin kelamimi da dinlemeye uygun degildirler.
Meleklerin konugmalarin1 alacak kivamda peygamberleri yaratmistir ki
meleklerle insanlar arasinda aracilik yapsinlar. Melekler, Allah’in
peygamberleri icin tayin ettigi konusmayir/kelami alabilecek oOzellik ve
potansiyele sahiptirler. Musa’nin ates almak istedigi zamanki durumu ve

miinacati meselesi ve Efendimizin Mirag gecesindeki durumu buna drnektir. %

Peygamberlerin insanlarla krallar arasindaki durumlar1 etle kemik
arasindaki kikirdagin durumu gibidir. Eger desen ki niye Yiice Allah —halifelik
icin- soyu degil de sadece Adem’i zikretti? Ben derim ki tek halife olan odur.
O olince onun salih gocuklari ona halife oldular. Onun g¢ocuklar1 halifenin

halifesi oldular. Boylelikle her sondan gelen, bir oncekilere halife olmus

%66 Caliskan, s. 267.
%7 Bakara, 2/30.
%%8 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/30.
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oldular. Aslinda Adem’den kasit hem o ve hem de onun gocuklaridir
diyebilirsin. Halifelikten kasit, bu durumun genel olup dolayisiyla Adem’i ve
onun soyunu kapsadigi da sdylenebilir. Ibn Mesud’un ‘hiikiim konusunda
benden halife’ sozii, hem Adem’i ve hem de onun soyunu igine almaktadir.
Fakat bu, halifeligin Yiice Allah’tan olduguna dair bir metindir. Ibn Abbas (.
a.) soyle demistir: “Adem’den once vyeryiizinde cinler vardi. Burada
bozgunculuk yaptilar ve kan doktiiler. Dolayisiyla Allah, onlarla savagsmak i¢in
baslarina Iblis’i tayin ederek bir grup melekler génderdi. Melekler, onlarin
cogunu deniz adalarina ve dag tepelerine siiriiklediler. Sonra Allah Adem ve
cocuklarmi yaratti.” Buradan anlasilan, ayete ifade edilen hilafet cinlerin
ardindan ortaya ¢ikan hilafettir. Ayrica Adem’e halife denmesinin sebebi
cocuklarimin ondan sonra gelmis olmasindan ileri gelmektedir denilmistir.
Kelbi sunu zikretmistir: “Yiice Allah melekleri gokyiiziinii imar eden kilmistir.
gokytizii halkinin ibadetleri yerdekilerin ibadetlerinden daha ¢ok ve daha
asinidir.  Iblis diinya semasinda melekler arasinda bulunurdu. Atalar1 atesten
yaratilan cinler ise yeryiiziinin imar goOrevini Ustlenen kisiler
konumundaydilar. Ne zaman ki aralarina kiskanglik ve diismanliklar ortaya
cikinca savastilar. Allah diinya semasindan baslarinda Iblis oldugu halde bir
grup melekler onlarla savasmak iizere gonderdi. Melekler onlari deniz
adalarina ve dag tepelerine siirdiiler. Iblis ve meleklerden olan ordu orada
kaldilar. Oradaki is/hayat onlara hos geldi ve oray1 sevdiler. Daha sonra Allah
yeryiiziinde halife olmalar1 i¢in Adem ve soyunu yaratmayr murat ederek
yeryiiziindeki meleklere ve iblise soyle dedi: Ben yeryuzinde bir halife var
edecegim ve sizleri oradan kaldiracagim. Melekler ve iblis bu durumu
yadirgayarak soyle dediler: Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini

mi var edeceksin?°%®

Ettafeyyis’in yukaridaki ayeti tefsir etme bi¢imi ve bundan g¢ikarttigi

neticeler bundan ibarettir. Goriildigii gibi o bu ayette halifeligin tarif ve

mahiyetinden, olusum seyir ve gayesinden, halifeligin kimliginden ve onun rol

ve misyonundan bahsetmistir. Onun kendi mezhebini destekleyecek veya onun

%9 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/30.
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kokusunu ortaya ¢ikaracak mesele, kanimca Haricilerin olmazsa olmazlarindan
sayilan adalet temeli bir anlayisi, suuru ve hiikkmii hakim kilma konusudur.
Ettafeyyis bu noktada sunlar1 ifade etmistir: Halifenin gorev ve misyonunun
Allah’m emri ve hiikkmiiyle hareket etmesidir. Bu noktada insanlik igin ¢igir
acan basta Hz. Adem ve diger peygamberlerdir. Ettafeyyis bunu sdyle ifade
etmistir: Her peygamber yeryiiziinin medeniyetini adaletle tesis etmek,
insanlar idare etmek ve onlar1 ideal insan haline getirmek icin Yiice Allah’in

halifesi konumundadir.

Simdi ise Taberi’nin bu ayeti nasil tefsir ettigine ve ayn1 zamanda

halifelik methumuna nasil bir mana ylikledigine bakalim.

Halife faile vezninde olup, bir kisinin herhangi bir iste birinin yerine ge¢ip
onun isini yiriittiigii zaman, senin ‘bu iste falanca kisi filancaya halife oldu’
demen manasina gelmektedir. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmustur: Sonra
onlarin ardindan, nasil davranacaginiza bakmak igin sizi yeryiiziinde onlarin
yerine gegirdik.>®Yani O, sizleri yeryiiziinde onlarin yerine ikame ettirdi.
Sizleri onlara halife kildi. Bu manada biiylik sultana kendinden Oncekinin
ardindan gelip onun isini istlendiginden dolay1 ona halife denmistir. Bundan
dolayidir ki boylelerine ‘halifenin halifesi ve halifelige geldi’ denmektedir.
‘Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim’>"*Ayeti de bu manada
degerlendirmek lazimdir. Yani bazilar1 bazilarinin ardindan gelir. Bunlar da
Adem’den sonra gelen onun ¢ocuklaridir. Onlardan, her bir ¢agda yasayan, bir
oncekinin ardindan gelir, bagka bir ifadeyle onlarin halifeleri olurlar. Bu goriis
Hasan Basri’nin sozii oldugu ifade edilmistir. Ibn Mesut ve Ibn Abbas’tan
zikrettigimiz rivayetlerden hareketle bu ayetin tevili sudur: Ben yeryiiziinde
yaratiklarim/insanlar arasinda hiikmiimii tatbik etsin diye kendime bir halife
yaratacagim. Bu da Adem ve ibadetler noktasinda onun rol ve misyonunu

. . . ; . 572
yerine getiren ve insanlar arasinda adaletle hiikkmedenlerdir.’

Fahrettin Razi’nin Mefatihu’[-Gayb adli eserine baktigimizda onun da

halifeligin tarifini biraz evvel ifade ettigimiz tariflere uygun bir sekilde yaptiginm

* Yunus, 10/14.
571 Bakara, 2/30.
572 Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili’I-Kur‘an, 1, s. 450-51.
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gorebiliriz. Yani halife demek birinin kendinden 6nce gegen birinin yerine gegip
onun gorevini Ustlenmedir demektedir.>”® Aymi sekilde halifenin kim oldugu
noktasinda farkli bir sey ifade etmemistir. Onun deyisiyle halifenin Adem oldugunu
kabul edersek, ondan Once yeryiiziinde yasadiklar1 ifade edilen cinlerin ardindan
geldigi ifade edilen rivayetlere baglamis oluruz. Ya da Adem’den sonra gelen onun
cocuklaridir ki, bu da onlarin nesiller olarak birbirlerinin ardindan gelmeleri ve

Allah’1n hiikiimlerini adaletle uygulamak demektir.

Taberi ve F. Razi’nin yukaridaki ayette ifade edilen halife mefhumuna
getirdikleri yorum ile Ettafeyyis’in getirmis oldugu yorum arasinda fazla bir fark
gorilmemektedir. Hepsinin halifeligin tarif ve mahiyetinde, hedef ve gayesinde,
olusum seyrinde, kimliginde ve onun rol ve misyonu noktalarinda ortak paydada
birlestikleri goriilmektedir. Ancak Ettafeyyis’in bu noktadaki goriis ve anlayist
onlarinkiyle tipa tip ayni oldugu sdylenemez. Ozellikle onun halifenin gérev ve
misyonunun ‘Allah’m emri ve hiikmiiyle hareket etmesidir’ bigimindeki goriisiind,
bagka ayetlerin tefsirlerindeki yaklasimiyla karsilastigimizda onun bu noktada daha
radikal oldugu goriilmektedir. Nitekim Haricilerin diisliince ve yaklagimlari da bu
minvaldedir. Onlarin bu noktada kendilerince bazi prensipler gelistirdikleri ve buna

uymayanlari kabul etmeyip gayr-i mesru gosterdikleri bilinen bir gercektir.

Simdi, halifeligin, insanin zorda ve darda kaldiginda seslerini duyup onlara
cevap veren ve onlardan kotiiliikleri savan Allah’in bir nimeti olarak ifade edilen su

ayette nasil tefsir edildigine bakalim.

‘Sizi yeryiiziiniin halifeleri yapan®"*’dan maksat, sizler kendilerinizden oncekilere
varis oldunuz ve orada hayat siirdiiniiz. Halifeligin krallik ve sultanlik oldugu da
ifade edilmistir. Ayrica ¢ocuklarinizi sizler i¢in halife kilar, yani sizlerin ardindan
getirerek sizlere mirasg1 yapar. Ya da halifelikten maksat yerytiziinde cinlerden sonra

gelme manasima gelmektedir.”"

3 yunus, 10/14: Sonra onlarin ardindan, nasil davranacaginiza bakmak icin sizi yeryiiziinde onlarn
yerine gecirdik.; A raf, 7/69: Diisiiniin ki O sizi, Nuh kavminden sonra onlarin yerine getirdi.

*" Neml, 27/62.

5" Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Neml, 27/62.

178


http://www.altafsir.com/Tafasir.asp

Allah sizleri yeryliziiniin sakinleri kilmigtir. Oray1 nesil nesil ve iimmet timmet imar

576

edersiniz.””” Bagka bir ifadeyle her nesil gelir yasar ve burayr imar eder ve gider.

Ardindan bagkasi gelir onun gibi yasar ve burayr imar edip ardindan gider.

Yukaridaki yorumlar1 art arda koydugumuzda ayetin baglamini saymazsak
hatirt sayilir bir farkliligi goéremiyoruz. Ayetin baglamia baktigimizda halifeligin
Allah’in bir nimeti ve lUtfi oldugu anlagilacaktir. Sadece halifelik kavramina

odakladigimiz da ise daha 6nce bu anlamda tanimlanan mana ortaya ¢ikmaktadir.

Verdikleriyle denemek igin sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan ve kiminizi kiminize
derecelerle iistiin yapan O'dur. Dogrusu Rabbinin cezalandirmast siiratlidir.

Stiphesiz O bagislar, merhamet eder.””’
Ettafeyyis yukaridaki ayetin tefsirinde sunlar ifade etmistir:

‘Sizi  yeryiiziiniin halifeleri kilan’ ayetinde gecen hitap Efendimiz Hz.
Muhammed’in immetii’l-icabet olan tmmetinedir. Allah ancak kendisine derin
saygt icerisinde olandan kabul eder. Allah onlart hayir konusunda
kendilerinden 6nceki timmetlere halife kilmistir. Hasan Basri Hz. Peygamberin
sOyle dedigi rivayet etmistir: Yetmis iimmet Oliir, sizler Allah katinda onlarin
en hayirhlart ve en iyilerisiniz. Ya da buradaki hitap bu Gmmetin
muttakilerinedir. Ayrica bu hitap Hz. Peygamber doneminde yasamis olan
miimin ve migrikler icindir. Dolayisiyla halife olarak isimlendirilmislerdir.
Zira onlar son limmet olup kiyamet onlarin déneminde olacaktir. Bu hitabin
Hz. Peygamberin donemindekilere oldugu, yani onlar kendilerinden
oncekilerden sonra geldiklerinden ve kendileri 6liip onlardan sonrakiler de
onlarin ardindan geleceklerinden dolayr bu adla adlandirilmislardir. Ondan
sonra son Ummet olup kiyamet onlarin doneminde olacaktir. Dolayisiyla
kendilerinden 6nce dlenlerden sonra geldiklerinden dolayr onlari ‘halifeler’

olarak isimlendirdi. >"®

Taberi de yukaridaki ayeti tefsir ederken o6zellikle halifelik methumuyla ilgili

daha onceki ayetlerde yapilan yorumlarin bir benzerini yapmustir. Yani Allah sizleri

"*Muhammed Ali es-Sabuni, Safver ut-Tefasir, Kahire, 1997, 11, s. 381.
" En’am, 6/165.
5"8 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: En’am, 6/165.
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sizden evvel yok olan nesillerin ardindan getirdi. Onlardan sonra geldiniz ve

yeryliziiniin imar ¢alismasini iistlendiniz. 579

Fahrettin Razi de yukaridaki ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir:

Sizlerin halife kilinmaniz bir¢ok yonden olmaktadir. Birincisi sizleri halife
kildi. Zira Hz. Muhammed peygamberlerin sonuncusudur. Dolayisiyla onun
immeti diger iimmetlerden sonra gelmis oldu. Ikincisi sizlerin bazilarmizi
bazilarmizin  ardindan getirdi. Ucgiinciisii  onlar  yeryiiziinde Allah’m

halifeleridirler. Oraya sahip ¢ikarlar ve orada tasarrufta bulunurlar.’®

Goriildiigii gibi yukarida zikrettigimiz miifessirler bu ayette ifade edilen hitabin
Hz. Muhammed’in iimmetine oldugu noktasinda hemfikirdirler. Ettafeyyis daha ¢ok
hitapla ilgile mevzuya egilmis ve halifelik meselesinde peygamberlik ve takva
cihetine vurgu yapmak istemistir. Onun ifade ettigi Sozlerinin satir aralarindan
insanlar1 yonetecek aktoriin Allah’in iradesi, rizas1 ve hitkmii istikametinde hareket
etmesi gerektigi anlami ¢ikmaktadir. Taberi ve Razi ise Hz. Muhammed’in
iimmetine vurgu yaparak onlarin son iimmet olmanin yaninda yeryiiziiniin imarini
tistlenecekleri rol ve misyondan bahsetmiglerdir.

Sonra onlarin ardindan, nasil davranacaginiza bakmak igin sizi yeryiiziinde onlarin

yerine gegirdik.”®

Ettafeyyis bu ayette gecen <A ifadesine daha dncekilerden daha degisik bir yorum

getirmemistir. Dolayisiyla onun bu noktadaki yorumunu tekrar buraya almadik.

Taberi yukaridaki ayette gecen <&3A ifadesine daha dnce gegen yorumlardan farkl
bir yorum getirmemistir. Yani Allah sizleri daha once zuliimleri sebebiyle helak

ettigi kavimlerden sonra getirdi.”®

Ey Davud! Seni siiphesiz yeryiiziinde hiikiimran kildik, o halde insanlar arasinda

adaletle hiikmet, hevese uyma yoksa seni Allah'in yolundan saptirir. Dogrusu,

> Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te vili’I-Kuran, XII, s. 188.
%0k, Razi, X1V, s. 193.

%L yunus, 10/14.

%82 Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili’I-Kur an, XV, s. 38.
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Allah'n yolundan sapanlara, onlara, hesap giiniinii unutmalarina karsilik ¢etin azap

583
vardir.

Ettafeyyis yukaridaki ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir:

Yani miilkii elinde tutman igin seni yeryiiziinde iktidar sahibi kildik. Seni hakk1
ikame eden senden dnceki peygamberlerin ardindan getirdik. Oyle ise insanlar
arasinda hak ve adalet ile hiikkmet. Allah’in halifesi denmez. Ancak
Peygamberin halifesi denilir. Halifeler ise bir 6ncekinin ardindan gelenlere
denmektedir. Ebu Bekir Hz. Peygamberin halifesidir denir. Omer de idareyi
istlenince ona da Peygamberin halifesinin halifesi denmeye baglandi. Durum
boyle olunca ifadenin uzadigi gorildiigiinde miminlerin  emiri ifadesi
kullanilmaya baslandi. Hz. Omer bu unvanla anilan ilk kisi olmus oldu.
Dolayisiyla bu isim halifeler igin kullanilir hale geldi. isabetli olan kanaat,

halife ifadesinin tiim peygamberler igin kullanilabilmesinin caiz olmasidir.>®*

Ettafeyyis’in ‘Allah’mn halifesi denmez’ ifadesi dikkat ¢ekicidir. ClnKi
daha once gegtigi gibi Ettafeyyis Bakara Slresi’nin 30. ayetin tefsirinde soyle
demistir: ‘Her peygamber yeryiizlinlin medeniyetini adaletle tesis etmek,
insanlar1 idare etmek ve onlar1 ideal insan haline getirmek icin Yiice Allah’in
halifesi konumundadir.” Dolayisiyla onun bu her iki yorumunu yan yana
getirdigimizde bu noktada kendisiyle ¢elisir bir duruma diistiigli miisahede
edilmektedir. Kanaatimizce Allah’m halifesi ifadesinden maksat, yeryiiziinde
O’nun emirleri dogrultusunda adalet ve barig temeli bir medeniyet tesis etme

rol ve misyonu hakim kilmak demektir.
Fahrettin Razi:

444 jfadesinden iki tane yorum vardir diyebiliriz. Birincisi, seni senden evvel
Allah yoluna davet eden ve insanlar idare eden peygamberlere halife kildik.
Ikincisi ise, seni insanlara yoneticilik yapman ve onlar arasinda hikmi tatbik
etmen igin halife kildik. Daha sonra Yiice Allah soyle buyurdu: “O halde
insanlar arasinda adaletle hiikmet.” Bil ki insanoglu medeni olarak

yaratilmigtir. Zira insan tiim ihtiyac¢larini tek basina karsilayamaz. Bu ancak bir

*% Sad, 38/26.
%84 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Sad, 38/26.
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sehrin kurulmasina baglhidir. Tabiatiyla, beraber yasayan insanlarin aralarinda
cekismeler ve anlagmazliklarin olmasi kaginilmazdir. Dolayisiyla insanlarin
arasinda olmast muhtemel anlagmazliklarin oniline geg¢ilmek icin gii¢ sahibi
birinin bu duruma el atmasi1 gereckmektedir. Bu da idareyi ele alacak olan sultan
ile s6z konusu olabilmektedir. insanlarin ¢ikarlar1 ancak bu sekilde saglanmis
olacaktir. Tabii ki eger idareci insanlar1 yonetirken heva ve hevesine uygun bir
bigcimde hareket ederse toplumun c¢ikarina ters bir durum s6z konusu
olabilecegi gibi hak ihlalleri ve ¢Okiislerin yasanmazi ka¢inilmaz olmaktadir.
Yok, eger yoneticinin icraatlari Allah’in kanununa uygun ise toplumun
cikarlart ve menfaatine uygun olmus olur ki neticesi itibariyle haksizliklarin
Oniline gecildigi gibi 6nemli Olgiide refah ve mutluluklara kapilar acilmig

olmaktadir.®

Fahrettin Razi’nin yukaridaki tefsirinden anlasildigi gibi toplumun nizam ve
selametinin saglanmasi i¢in onu idare edecek adil, dogru-dirist birinin veya saglikli

bir mekanizmanin olmasi sarttir.

Onu yalanci saydilar; ama Biz onu ve gemide beraberinde bulunanlart kurtardik.

Onlart otekilerin yerine gecirdik, ayetlerimizi yalanlayanlari suda bogduk.
Uyarilanlardan soz dinlemeyenlerin sonlarinin nasil olduguna bir bak.>®®

Ettafeyyis bu ayette gecen <3 ifadesini ‘onlar, suda bogduklarimiz bu

yalancilardan sonra yeryiiziinde kalirlar’ seklinde tefsir etmistir.”®’

Sizleri yeryiiziine de hakim kilan O'dur. Inkdr edenin inkdr: kendi aleyhinedir.

Inkércilarin inkdri, Rableri katinda yalmz kendilerine olan gazabi arttirir.

Inkdreilarin inkari, hiisrandan baska bir sey arttirmaz.*®

Ettafeyyis bu ayette gecen <3 ifadesini bir dnceki ayette tefsir ettigi gibi tefsir

etmistir.”®

Musa, kardesi Harun’a, ‘milletim icinde benim yerime ge¢, onlari islah et,

bozguncularin yolundan gitme’ dedi. >%0

%5 F. Razi, XXVI, s. 199.

*% Yunus, 10/73.

%7 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Yunus, 10/73.
*% Fatir, 35/39.

%89 Ettefayis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Fatir, 35/39.
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Ettafeyyis:

Musa kardesine donene kadar milletim iginde yerime ge¢ dedi. Bilindigi {izere
hayata olanin yerine ge¢ip onun goérevini iistlenmek beli bir zamanla sinirlidir.
Bu durum vekalet edilenin 6liminden sonra da devam etmez. Bunun delilleri
durumdan c¢ikarilan ipuglaridir. Yola c¢ikacak olanin, birine ‘sen benim
vekilimsin’ dedigi zaman s6z konusu kisi yolculuktan doniince vekilin gorevi
bitmis sayilmaktadir. Eger ki asil gorev sahibi oliirse vekilin de gorevi bitmis
sayithir. Bu durum adetlerden aklen ¢ikartilir. Dolayisiyla bu durum, bazi
firkalarin, Hz. Peygamberin Ali’ye hitaben ‘Harun’un Musa’yva olan konumu
ne ise senin de bana olan konumu odur’ sdziini delil gostererek Ali’nin ondan
sonra imamet i¢in daha evla oldugunu, immet ondan oncekilerin halifelikleri
noktasindaki yaklasimlarinin yanlis oldugu goriislerini gecersiz kilmaktadir. Bu
fraksiyonlar yanlis yapmislardir, immet ise isabet etmistir. Harun’un Musa’nin

ardindan onun goérevini almasi, Musa’nin déonmesiyle sinirli olmustur. 591

Burada acik¢a anlasildigi gibi Ettafeyyis Sia’nin imamet anlayisina karsi
¢ikmig ve Ehl-i Slinnetin dort halifeyi segme usulli noktasindaki yaklagimini kabul
etmistir. Ancak Ettafeyyis’in bu noktada Hz. Osman ve Hz. Ali i¢in daha 6nce ortaya
koydugu olumsuz tavir burada net olmamaktadir. Bilindigi iizere daha 6nce gectigi
gibi Ettafeyyis’in zikredilen bu iki halife hakkinda ¢ok sert ve Ehl-i slinnete gore
aykir1 ve kesinlikle kabul edilmeyecek bigimde goriisleri olmustu.

Allah, iginizden inanmip yararl is isleyenlere, onlardan oncekileri halef kildigi gibi,

onlart da yeryiiziine halef kilacagina vaat etmigtir. 592

Ettafeyyis:

Allah, krallarin kendi miilklerinde tasarruf sahibi olduklari gibi, onlar1 tasarruf

sahibi olan halifeler kilmistir. Miilk, miisriklerin ve miinafiklarin haklari

olmaktan glkmlstlr.593

0 A’raf, 7/142.

%9 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: A’raf, 7/142.
> Nur, 24/55.

5% Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Nur, 24/55.
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Ettafeyyis bu ayetin tefsirinden hareketle yeryuziinde imamet/hilafet/devlet
bagkanlig1 veya idareciligin Allah’1 inkar edenlerinin hakki olmadig1 goriisiinii ortaya

koymustur.

Biz suana kadar halifelik kavraminin Kur’an’da var olan degisik sigalarim
esas alarak lizerinde calistik. Simdi ise aslinda lafz1 farkli olsa da genel mana ve
muhteva itibariyle halifelik mefhumuyla paralel bir mahiyet arz eden imam/imamet

vb. seklinde ifade edilen sigalar lizerinde odaklanmaya ¢aligalim.

Rabbi Ibrahim'i bir takim emirlerle denemis, o da onlari verine getirmisti. Allah,
‘seni insanlara onder kilacagim’ demisti. O ‘soyumdan da’ deyince, Allah Zzalimler

benim ahdime erisemez’ buyurrnwtu.594
Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir:

Imam J=é vezninde olup Jsx&« manasindadir. Ciinkii kendisine uyulan veya
izinden gidilen manasina gelmektedir. Esasinda uyulan veya tabi olunan
denmektedir. Ama ‘me’mum’ ifadesinin namazda imama tabi olan icin has
kilinmis olmasi, onun imama tabi olmasinin ka¢inilmaz olmasindan veya baska
bir ifadeyle imamla olan siki iligki ve irtibattan ileri gelmektedir. WY ifadesi,
1Y) ifadesi gibidir. Ibrahim’in imamlig1 geneldir. Zira ondan sonra gelen her
peygamber onun soyundan olmus, onun izinden gitme ve hayirda ona tabi

olmakla emredilmistir.

‘Zalimler benim ahdime erigemez’ yani imamet zalimlerin hakki olamaz,
Miicahit bunu demistir. Ayrica bunun peygamberlik oldugu da ifade edilmistir.
Peygamberlik ve imamet ahd olarak adlandirildi. Zira Yuce Allah bu ikisini
takdir edip bildirmistir. Hikmetinin geregi olarak onlarin ikame etmesini
gerekli kilmigtir. Evet, ben senin soyundan 6nderler kilacagim. Fakat onlardan
zalim olanlar buna nail olamazlar. Ciinkii zalim olanlar ona ehil ve layik
degildirler. Zira o6nderlik/imamet, insanlar arasinda adaleti saglamak ve onlar1
dogruya yonlendirmek ig¢indir. Ayni zamanda zalim olan kisiler, adaletli
degillerdir ki, onlarla haksizliklar ortadan kaldirilirsin. Her kim zalim bir
imamy/lideri, zalim bir hdkimi veya bir sehre zalim bir valiyi tayin ederse, az

olsun ¢ok olsun bazi insanlara yoneticilik yapsin ya da o6lii yikama veya

5% Bakara, 2/124.
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cocuklara ders 0gretmek gibi basit bir sey icin de olsa zalim birini atarsa, o
ayette ifade edilen ‘dini veya haklar konusunda zalim imamun/liderin tayinin
caiz olamayacagi’ emrine acikca aykiri hareket etmis olur. Sahadeti kabul
edilmeyen ve namaz imamlig1 icin uygun olmayanin liderligi nasil caiz
olabilir? Her kim bdyle zalim birini tayin ederse, tayin edilen zalimin yapmis
oldugu suga ortak olmus olur. Bir atasoziinde soyle ifade edilmistir: ‘Kurdu
coban yapan/kurda giivenen zulmetmistir’. Ibn Uyeyne sdyle demistir: Zalim
kesinlikle 6nder ve imam olamaz. imamin gorevi zulmii ortadan kaldirmak
iken, zalimin bdylesi bir goreve getirilmesi nasil caiz olabilir? Ebu Hanife,
Zeyd b. Ali’ye yardim edilip onun zafer kazanmasi, ona mali yardimda
bulunulmasini ve onun yaninda, ed-Devaniki gibi imam diye nitelenen ancak
imamete layik olmayana karsi ¢ikilmasi noktasinda gizli bir sekilde tesvikte
bulunur ve bu dogrultuda fetva verirdi. Bir kadin ona(Ebu Hanife’ye) ‘sen
oglumun Ibrahim b. Hasan ve onun kardesi Muhammed b. Hasan’in yaninda
savagsmasina sebep oldun da odldiriildi.” O soyle dedi: ‘Keske ben senin
oglunun yerinde olsaydim.” Ebu Hanife Mansur ve yandaslari i¢in sunu derdi:
‘Eger onlar bir camii yapmak isteyip de benden onun miikafatini/veya onun
kapi-pencerelerini  saymami/hesaplamami dahi isterlerse bunu yapmam.’
Ayette Ibrahim(a.s.)’in soyundan zalimlerin olabilecegini ve aym sekilde
imamhiga ancak iyilerin ve muttakilerin layik oldugu delilleri vardir. Ayrica
peygamberlerin, zulim vb. biyuk glnahlardan gerek peygamberlikten énce
olsun ve gerekse de sonra olsun uzak olduklar1 delilleri vardir. Zira onlara
Allah’in ahdi olan imamet verilmistir. Dolayisiyla onlarin zalim olmadiklarim
bilmis olduk. Bir tane mania vardir ki o da sudur: Insanin &nceleri zalim olup
da sonra iyi, Allah’tan korkan ve neticede imam olmasi durumudur. Bu durum
cok karsilagilan bir seydir. Ancak bunun peygamberlerde oldugunu
diisinmiiyorum. Bizim kavmimizin iddia ettigi gibi eger biiyilk imamliga sahip
olan birinin glinahlif1 konusunda herhangi bir siiphe olmayan bir durumu
emrederse o imam degildir ve insanlarin onu dinlemeleri ve ona itaat etmeleri
gerekmez. Zalimlerden maksat hem Hz. Ibrahim ve hem de onun soyundan
olan tim zalimler oldugu ifade edilebilir. Mananin su olmasi ifade edilebilir:
‘Zuliimde onderlik edecek hi¢ kimseyi lider olarak segmeyecegim.’ Zuliimden

murat her tiirlii zuliimdiir. Bu kisinin hem kendisine ve hem de bagkalarina
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yapmis oldugu zuliim demektir. Miicahit sunu ifade etmistir: ‘Zalime onun
zulmii konusunda ona yardim ve itaat etmen gerekmez. Seyh Hud
(rahimehullah) sunu demistir: Miicahid’in goriisii yerinde ve dogrudur. Bazilar
sunu belirtmislerdir: Kiyamet giiniinde zalimlerin etkileri biter. Ama dlnyada

iken miinafik olanlar Allah’in ahdine nail olmuslardlr.595
Taberi yukaridaki ayetin tefsirinde sunlari ifade etmistir:

Ebu Cafer, bu, Yiice Allah’tan olan bir haberdir ki o da zalimin hayir ehli i¢in
uyulacak lider olmamas: meselesidir. Ayrica Ibrahim’in soyundan onun gibi
imamlar/6nderler var edilip edilmeme sorusuna bir cevaptir. Ki 0 da Yice
Allah’mm onun soyundan onun gibi Onderler var edebilecegi yalniz bunun
zalimleri kapsamayacagini buyurmasidir. Onun soyundan olanlari imametle
ona ikram ederek dostlarina dnder yapmayacaktir. Zira dnderlik/imamet Yiice
Allah’1in dostlarinin ve itaat ehlinin hakkidir. Yoksa O’nun kafir diismanlarinin
hakki degildir. Miisrikler ve zalimler Peygamberlik mertebesine kavusmazlar.
2=l ifadesinin manasina gelince imamet ve niblvvettir. Yani senin soyundan
zalim olanlar1 kullarrmin uyacaklar1 &nderler yapmayacagim. Onder zalim

yapmayacaglm.596

Yukaridaki ayetin tefsirinde gerek Ettafeyyis ve gerekse de Taberi’nin
vardiklar1 ortak nokta, Hz. Ibrahim’in soyundan zalimlerin olabilecegi, ancak
zalimlerin 6zellikle hayir ehli i¢in 6nder ve lider olamayacaklari, bilhassa peygamber
olamayacaklaridir. Ayrica ifade edilen ahd meselesinin mahiyeti (zerinde
tartisgtlmistir.  Kabul edilen genel kanaat peygamberliktir. Zira peygamberler
dogrudan Allah tarafindan segilir. Buradaki ifaden de agik¢a anlasilan, Allah’in bunu
kabul etmemesidir. Nitekim pratige bakildiginda bu anlasilacaktir. Allah segtigi
peygamberlerini istiin vasiflara sahip olmalarin1 6n gérmiistiir. Ancak liderlik ve
insanlar1 yonetme meseleleri ilkesel olarak Kur’an’dan cikartilir. Bu da iimmetin
gorevidir ki burada esas alinan kriterler de zulmiin zitt1 olan adalet, hiyanetin zitt1
olan emniyet/diiriistliik ve gosterisin zitt1 olan samimiyet vb.dir. Tabii ki yukaridaki
ayet bu noktada bizlere 151k tutmaktadir. Iste Ettafeyyis isin bu boyutuna ‘zalim

kesinlikle dnder ve imam olamaz,” zulimde énderlik edecek hi¢ kimseyi lider olarak

5% Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/124.
%% Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili’I-Kuran, 11, s. 20: (Bakara, 2/124).
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segcmeyecegim, eger biliyiik imamliga sahip olan birinin glinahligi konusunda
herhangi bir sliphe olmayan bir durumu emrederse o imam degildir ve insanlarin onu
dinlemeleri ve ona itaat etmeleri gerekmez’ gibi s6z ve beyanlariyla dikkat ¢ekmistir.
Ayrica Ettafeyyis’in “Miicahit sunu ifade etmistir: ‘Zalime onun zulmii konusunda
ona yardim ve itaat etmen gerekmez. Seyh Hud(rahimehullah) sunu demistir:
Miicahid’in goriisii yerinde ve dogrudur” bu ifadeleri bu noktadaki goriislerini
desteklemek i¢in getirmis olmasi, onun kendi mezhebine olan bagliligin1 gosterme

sadedinde dikkat cekicidir.
By Rabbimiz! Bizleri Allah'a karsi gelmekten sakinanlara onder yap. >91
Ettafeyyis:

Onlar her birimizin imam/6nder olmamizi istemislerdir. Ya da bununla
maksatlar1, onlarin sdzlerinin ve yollarmin bir olmasidir. Imamlik hakikaten
temel kaynak oldugundan onlar, din konusunda Allah’a karsi derin saygi

icerisinde olanlarin kendilerine uyacak imamlar/6nderler olmalarini istediler.

Kavmimizden bazilari, ayette din konusunda baskanligin/liderligin istenmesini
ve buna yonelmesini gerektiren delilerin oldugunu séylemislerdir. Biz Ibaziler
olarak deriz ki bunda bdyle bir delil yoktur. Bu da onlarin Allah’tan kendilerini
itaat noktasinda en iyiye kavusturmasini isteme durumlarinin caiz olmasindan
iler1 gelmektedir. Bu da miiminlerin kendileriyle Rableri arasinda ulasmak
istedikleri yiiksek hedef ve gayedir. Bu da belli olunca ona isaret edilir ve ona
tabi olunur. Ya da onlar(Rahman’nin has kullar1) kendileri imamlar/6nderler
olunca Allah’mn dinini gili¢lendirecek yolda, gdsteris yapma ve 6vgii kazanma
vb. durumlara meyletmeyecek bi¢imde saglam duracaklarmi bildiklerinden

dolay1 bdyle sdylemislerdir.®®

Ettafeyyis yukaridaki yorumuna sunlari da ilave etmistir: Burada
kalp/kelimelerin yerlerini degistirme meselesi de caizdir. O da ‘ey Allah’im

muttakileri bizler igin 6nderler ve imamlar eyle’ seklinde olmaktadir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi genel olarak Hariciler Ehl-i Sunnet gibi

imametin  gerekliligi  gOriisiinii  savunmuslardir. Muhtemelen Ettafeyyis’in

*" Furkan, 25/74.
%% Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Furkan, 25/74.
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‘kavmimizden bazilari, ayette din konusunda baskanligin/liderligin istenmesini ve
buna yonelmesini gerektiren delilerin oldugunu sdylemislerdir’ ifadesi bu noktadaki
Haricilerin goriisiinii yansitmaktadir. Zaten onun ‘biz Ibaziler olarak deriz ki’
soziinden hem onun kendi mensubiyetini agik¢a deklere etmis olmasi ve hem de bu
ayetteki ifadelerden hareketle imameti gerektirecek bir delilin olmadigi noktasindaki

goriisiinii agik ve net bir bicimde ortaya koymustur.

Simdi her millet ve toplum i¢in muhakkak surete bir yol gosterenin, liderin ve

onderin olmasinin gerekliligine isaret eden su ayete bir géz atalim.
Her milletin bir yol gostereni vardir. 599
Ettafeyyis:

Yani her iimmet i¢in, dua ederek veya hikmete binaen 6zel delillerle onlar
Allah’a davet eden peygamberler vardir. Miicahitten gelen bir rivayete gore her
kavmi hidayete kavusturma giicline sahip olan Yiice Allah’tir. Allah isterse
onlar1 ayetlerle hidayete kavusturacag: gibi, onlara segme hakkini ve imkanini
vererek de onlar1 dalalete diisiirebilir. Ya da her kavmi imana getirme kudretine
sahip olan Allah’tir. Fakat O’nun hikmeti geregince insanlar1 dine ve imana
zorlamasi s6z konusu degildir. Bagka bir rivayete gore de hidayete erdiren Hz.

Muhammed’dir. Bundan kasit iimmetinden her bir kavim demektir.%

Aslia bakildiginda yukaridaki ayete gecen ‘her millet igin bir hidayet edici
vardir’ ifadenin lider, onder ve idareci anlaminda olmasi daha evla gibi

gortlmektedir.
Taber:

Yani her millete liderlik ve onderlik yapacak biri vardir. Bu onlar1 ya dogruya
veya yanlisa yonlendirecektir. Bu ifade ayrica komutan, davet¢i, peygamber,
onder ve lider anlamma da gelmektedir. Hidayetten anlasilan kavminin
kendisine bagli oldugu ve onun da onlara 6nder ve lider olmasidir. Ayrica

hidayetten anlasilan, insanlar1 dogru yola ileten Allah, immetinin kendisine

** Rad, 13/7.
%00 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Rad, 13/7.
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tabi oldugu peygamber, arkadaslarinin, yandaslarinin kendisine tabi olduklar

ve onun yol ve ydntemince hareket ettikleri dava insam anlagilmaktadir.®™

Taberi’nin yorum ve degerlendirmeleri ayette sz konusu olan ‘her millet icin bir
hidayet edici’ ifadeye daha uygun olsa gerektir. Zira buradaki ifade genel bir bicimde

kullanilmistir.
Onlari, buyrugumuz altinda, insanlari dogru yola gétiiren onderler yaptik.*®
Ettafeyyis yukaridaki ayetin tefsirinde sunlar ifade etmistir:

Onlar1 hayir konusunda tabi olacaklari onderler yaptik. Yani onlar bizim
vahyimiz ve emrimizle insanlar1 dogru yola iletirler. Ayette Allah’in dini
noktasinda lider olanin hidayetin kendisine elzem oldugu ve bundan gevseklik
gostermemesi gerektigi isareti vardir. Hata boyle bir kisinin kendi hidayetini
baskasinin hidayetinden 6ncelemesi gerekir. Zira onun hidayeti fayda acisinda
daha geneldir. Ayrica insanlarin hidayete olana daha fazla meylettikleri

bilinmektedir. Dolayistyla ideal bir durum gerceklesmis olur.®®
Tabert:

Yiice Allah sdyle buyurmustur. Biz Ibrahim’i, Ishak’1 ve Yakub’u insanlarimn,
Allah’in ibadetinde, O’nun emir ve yasaklar1 noktasinda kendilerine tabi

olduklar1 imamlar kildik.8%
Fahrettin Razi:

‘Onlar, buyrugumuz altinda insanlar: dogru yola gotiiren onderler yaptik’
ifadesinde iki mesel vardir. Birincisi, onlar1 bizim izin ve emrimizle insanlari
Allah’in dinine ve hayra ¢agirmalart i¢in onderler ve liderler kildik. Ebu

Muslim’in goriisiine gore buradaki imamliktan maksat peygamberliktir.605

Yukaridaki yorumlardan da anlasildigi gibi buradaki tartisma konusu olan
mesele burada ifade edilen ‘Onderler’ kelimesidir. Ettafeyyis ve Taberi bunu

dogrudan imam ve lider olarak yorumlarken, Razi bunlar1 kabul etmekle birlikte

%01 Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te vili’I-Kur’an, XVI, s. 355-58.
%2 Enbiya, 21/73.

%03 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Enbiya, 21/73.
%04 Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili’I-Kur’an, XVIII, s. 472.
%05 F. Razi, XXII, s. 161.
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peygamberlik de olabilecegi diye ifade etmistir. Ayrica Ettafeyyis toplumun onderi
olacak zevatin peygamberin sahip oldugu hidayet ve hayirda yol gosterici gibi rol ve
misyona sahip olmasi gerektigi ifade etmistir.

Biz ise, o yerde gii¢siiz diistiriilenlere liitufta bulunmak, onlart onderler yapmak ve

onlart (mukaddes topraklara) varis kilmak istiyorduk.*®®

Ettafeyyis:

Buradaki imam ifadesinden kasit, kendisine uyulan demektir. Allah onlar1
insanlart din ve diinya meselelerine kendilerine uyacaklar1 liderler kildi.
Miicahide gore hayra davet eden, Katade’ye gore idareci ve yonetici

demektir.®%’

Razi:

Biz onlar1 6nder kildik. Yani biz onlar1 din ve diinya konusunda 6nder ve lider
kildik. Miicahide gore onlar1 hayra davet eden onderler kildik. Katade’ye gore

biz onlar yéneticiler kildik.*%®

Yukaridaki ayetin tefsirinde agikca anlagildigi gibi Ettafeyyis ve Razi, ‘biz
onlar1 6nder kildik’ ayette gegen ifadenin insanlar1 din ve diinya konusunda lider
manasinda oldugu noktasinda hemfikir olmuslardir.

Sabredip ayetlerimize kesin olarak inanmalarindan otiri, aralarindan, onlart

buyrugumuzia dogru yola gotiiren onderler yaptzk.Gog

Ettafeyyis yukaridaki ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir:

Biz Israil ogullarindan &nderler ve liderler yaptik. Buradaki imamlardan
maksat, kitab1 tagiyanlardir. Ayrica bunlarin peygamberler veya onlara uyanlar
oldugu ifade edilmistir. Onlar bizim emirlerimizle insanlar1 kitapta bulunan

hiiktimlere yonlendirirler.5°

80% Kassas, 28/5.

%7 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Kassas, 28/5, tefsiri.
%8 F. Razi, XXIV, s. 579.

%9 Secde 32/24.

%10 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Secde 32/24.
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Bu ayetin hem baglamindan ve hem de Ettafeyyis’in yorumundan anlasilan
burada ifade edilenin Yahudiler oldugu anlagilmaktadir. Bunun haricinde daha dnce
imamet/Onderlik ile ilgi anlatilan malumattan farkli bir bilgi s6z konusu degildir.

Bir giin biitiin insanlart onderleriyle beraber c¢agwririz. O giin kitabr sagindan

verilenler, iste onlar kitaplarini okurlar. Onlara kil kadar haksizlik edilmez.®"*

Ettafeyyis:

Adil veya zalim olup da kendilerine tabi olanlarin hepsini toplayacagiz.
Kendilerine ey Muhammed’e bagli olanlar, ey Ebu Cehil’in baglilari, ey
Firavun’un tabileri, ey Kur’an’in bagllari, ey Incil’in baglilari, ey Tevrat’in
mensuplari, vb. seklinde ¢agrilir. Bazilar1 imam ifadesini, peygamber ve dinde
onder olan i¢in yorumlanuslardir. Ibn Zeyd bunu kitapla tabir ederken, Hasan
Basri ve Ibn Abbas din ile tabir etmislerdir. Bazilar1 bunu amel kitaplariyla
tabir etmislerdir. Yani ey hayir kitabinin yandaslari, ey gilinah kitabinin
yandaslar1 seklinde de ifade edilir. Buna binaen Hasan bunu s6yle okumustur:
‘Bir giin biitiin insanlari kitaplariyla beraber ¢cagiririz.” Ibn Abbas bir rivayette
imamdan kasit hidayet ve dalalet noktasinda etkisi olan faktoriin oldugunu
ifade etmistir. Miicahit ve Katade’ye gore bundan kasit onlarin
peygamberleridir. Ayrica insanlarin inanglarim1i  ve fiillerini etkileyen
etkenlerdir. O giin insanlarin nesepleri kesilir, onlarin amel ve diyanetlerinin

nesebi baki kalir.%*?

Simdi ise Kur’an’da imam kavramiyla ifade edilip de 6nder ve lider anlaminda

degil de Levhu’l-Mahfuz i¢in kullanilan agagidaki ayetin tefsirine bakalim.
Biz, her seyi apacik bir kitapta (levh-i mahfuz'da) sayip yazmz;zzdlr.613

Bu ayetin siyak ve sibakindan anlasildigi ve diger miifessirlerin de kabul
ettikleri gibi burada ifade edilen ‘imam’ ibaresinden maksad Levhu’l-Mahfuz’dur.

Ettafeyyis de bu yonde goriis beyan etmistir.**

Onlari, atese ¢agiran onderler kildik; kiyamet giinii yardim gdrmezler.615

* fsra, 17/71.

%12 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: isra, 17/71.

* Yasin, 36/12

S1Bkz. Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Yasin, 36/12
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Ettafeyyis:

Biz Firavun ve kavmini sirk ve idare noktasinda Onderler kildik. Ya da
kavimlerini hiisrana ve rezillige siiriikleyen liderler kildik. Onlar kavimlerini
cehenneme gotiirecek giinah ve isyana sevk ettiler. Kiyamet giiniinde de onlar1

cehennem azabindan kurtaracak yardimeilari da olmayacaktir.®*°

Aslinda daha onceki ayetler ve onlarin yorum ve tefsirlerinden hareketle
onderlerin insanlar1 Allah’a gotiirecek ve onlarin hayrina olacak istikamete bir rol ve
misyon iistlenmesi gerektigi manas1 ¢ikmustir. Ozellikle bu minvaldeki mana daha
cok ‘halife’ kavramindan ¢ikartildigr goriildii. Ancak yukarida gecen ayet ve
yorumundan anlasildigr gibi liderlik anlamina gelen imam mefhumu, halife
kavraminin tagidigi mana kadar 6zel degildir. Demek ki imam kavramu iyiler igin

oldugu gibi kétiiler iginde s6z konusu olabilir ve bu sekilde kullanilabilir.
2.3.1. Kureysilik Sartinin Bulunmamasi

Calismamizin birinci béliminde Haricilerin halifelik/imamet veya devlet
baskanlig1 icin kureysilik sartinin olup olmamasina iliskin goriislerini ele alirken,
kureysilik kavramindan, Islam’in zuhuru ©Oncesi, esnasi ve sonrasinda Kureys
Kabilesini 0stiin kilan ve boylelikle onlar1 6n plana ¢ikartan kisaca teolojik,
sosyolojik, ekonomik, psikolojik vb. durumlardan ve bu meselelerle ilgili

tartismalardan bahsetmeye calistik.

Daha 6nce galismamizin birinci bolumiinde de ifade ettigimiz gibi Haricilerin
bu konudaki temel kriterleri ve bu noktada olmazsa olmazlari, halifeligin; adil, alim
ve zahit olmasi sartiyla hir yahut koéle her Miisliiman’in hakki olmasi; diger
mezheplerin ileri strdikleri Kureysi, Hasimi, Emevi yahut Arap olma gibi sartlarin
gecerli olmamasidir.”"” Ancak Haricilerin imamet/hilafet/idare i¢in Kureysilik sartini
kosul olarak kabul etmemeleri, onlarin radikal bir sekilde ve korii koriine sirf
Kureys’e karsi ¢ikma anlami c¢ikmamaktadir. Iste Es’ari bu duruma su sekilde

parmak basmistir:

615 Kassas, 28/41.
%1% Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Kassas, 28/41.
817 Bkz. Mustafa Oz ve Avni, “Imamet,” DiA4, s. 202.
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Haricilere gére imam olacak kisi imamligi/halifeligi yapabilecek potansiyeline
sahip olduktan sonra Kureysi olup olmamasi onemli degildir. Ancak onlar

zalim birinin devlet bagkan1 olmasini kabul etmezler.%®

Esa’ri’nin de soziinden anlasildigi gibi Haricilerin imam veya lider
konusundaki goriis ve tavirlari, imam ve lider olacak kisinin bu isi yapabilecek
kapasiteye, ilim, marifet ve dirayete sahip olmasi; adil olmasi, bu ige ehil ve layik
olduktan sonra etnik kimliginin 6nemli ve sart olmamasidir. Yani bu konuda onlarin

birinci Oncelikleri ehliyet, liyakat ve donanimdir.

Haricilerin halifelik/imamet i¢in Kureysli olma sartin1 éngérmemeleriyle ilgili
bu kisa bilgilerden sonra simdi ise bu durumun Himyanu’z-Zad’da nasil ele
alindigina bakalim. Himyanu’z-Zad perspektifinden bu konuya yaklasirken zaman

zaman diger tefsir kaynaklarina da basvuracagiz.

Oncelikle Kureys Kabilesinin mahiyet ve &zelliginden bahseden Kureys
Sdre’nin tefsirine bir goz atmakta yarar goriiyoruz. Bakalim Ettafeyyis bu surede

Kureys’e nasil bir yorum getirmistir.

Kureys’i isindirip alistirdigi; onlari kisin (Yemen’e) ve yazin (Sam’a) yaptiklar
yolculuga 1sindirip alistirdigy icin, Kureys de kendilerini besleyip aclikiarini ve
onlart korkudan emin kilan bu evin (Kabe 'nin) Rabbine kulluk etsinler.®™

<3y kavrami, <&l (uzlasma manasindaki) fiilinin mastaridir; tipki #5) ‘nin &3 ‘nin

mastar1 oldugu gibi.620

Ettafeyyis yukaridaki ifadelerine <>uY kelimesinin kiraat ile ilgili birkag vechi ilave

ettikten sonra sunlar1 ifade etmistir:

Kureys, Nadr b. Kenane’nin ogludur. Kureys, i3l kelimesinin tasgiridir.
Kars kelimesi denizde gemilere karigan/saldiran, onlarla oynayan ve ancak ates
ile galip edilebilen biiyiikk bir hayvanin adidir. Ebu Reyhane sdyle demistir:
Muaviye ibn Abbas’a Kureys ifadesinin ne manaya geldigini sordu. O,
denizdeki hayvanlarin en biiyiiklerindendir. Ugradigi her hayvani yer, hicbir

sey onu yiyemez. O galip gelir maglup olmaz. Muaviye tekrar dedi ki acaba

618 Bkz. Es’ard, s. 204.
619 Kureys, 106/1-4.
520 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Kures, 106/1-4.
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Araplar siirlerinde bunu kullanmislar midir? Diye sordu. Ibn Abbas evet dedi

ve Cemhi’nin su siirini oku:
Kureys denizde yasayana denir. Bundan dolayi Kureys’e kureys denmistir.

Denizin dalgalarinda giic ve kuvveti sayesinde diger denize iistiinliik

saglamistir.
Zayif ve giicliiyii yer, orada ¢ift kanatlilarin bir tane tiiyiinii dahi birakmaz.
Kitapta bu sekilde Kureysin bir mahallesi vardi. Memleketleri silip stpurdr.

Onlarin ahir zamanda bir peygamberi olacaktir. Iclerinde Oliimler ve

tirmalamalar gogalacak.621

Ettafeyyis bu stirenin tefsirindeki anlatimlarini su sekilde siirdiirmiistir:

Bazi alimlere gore Kureys ifadesinin tasgiri yiicelik ifade etmek igindir.
Kimisine gore Kureys ifadesi Kureys Kabilesi ticaretle ugrastigindan dolay1
kazang ve calisma anlaminda kullanilmistir. Ayrica toplama ve birlestirme
anlamina da geldigi ifade edilmistir. Zira Kureys Kabilesi boliindiikten sonra
Kusey tarafindan Harem’de birlestirilmistir. Nitekim sair bunu su sekilde ifade
etmistir: Babamiz Kuseydir. Sizin birlesmeniz i¢in ¢agrida bulunurdu. Allah

onunla Fehir ‘den bu yana kabileleri birlestirdi.*

Gelen bir rivayette Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Allah Kenane'yi
Ismail’in soyundan, Kureys’i Kenane’den, Hasimogullarimi Kureys ten
ve beni de Hasimogullarindan secti. Insanlar hayirda ve serde Kureyse
tabidirler; Miisliimanlari, Miisliiman olanlarina, kafirleri de kafirlerine
tabidirler. Her kim onlarin zillet ve tahkirlerini isterse Allah da onlart
zelil etsin. ‘Ey Allah’im sen baslangicta Kureys'in ilklerine sikint tattin.

Oyleyse sonuncularina iyilik ver’ diye dua etmistir.®?

Diger tefsir kaynaklarina da bakildiginda Ettafeyyis’in bu sarenin tefsirinde
onlardan farkli bir yaklasim ortaya koymadigi rahatlikla goriilecektir. Ozellikle

‘Kureys’ kavraminin tanimi i¢in ortaya konan yorum ve degerlendirmeler, Kureys’e

%21 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Kures, 106/1-4.
$22Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Kures, 106/1-4
523 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Kures, 106/1-4.
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verilen nimetler ile ilgili yaklasimlar ortak bir paydada birlesmektedir. Ancak
Ettafeyyis’in son olarak eserine aldig1 ‘Insanlar hayirda ve serde Kureyse tabidirler;
Miisliimanlar: Miisliiman olanlarina, kafirleri de kéfirlerine tabidirler. Her kim
onlarn zillet ve tahkirlerini isterse Allah da onlar zelil etsin’ hadis dikkat cekicidir.
Normalde halifelik i¢in kureysiligi kabul edenler bu hadisi delil olarak ileri
stirmislerdir. Ancak Ettafeyyis bu hadisi, Haricilerin bu noktadaki genel
prensiplerine aykir1 olmasina ragmen buraya almistir. Isin enteresan tarafi da bununla

ilgili her hangi bir degerlendirme yapmamis olmasidir.

Daha once tasgir sigasinda olan Kureys kavraminin bir tane manasinin yiicelik

oldugunu ifade etmistik. Razi bunu anlatirken sozlerine sunlari ilave etmistir:

Tasgir kipi yiicelik i¢indir. Kureys’in bu ozelliklerle nitelendikleri
bilinmektedir. Ciinkii bu kabile bu iimmetin idaresini tistlenmistir. Zira

imamlar Kureys’tendir. °*

Goriildiigh gibi Ehl-i Stinnetten olan Razi’nin kureysilik kavramina yiikledigi
manadan hareketle timmetin idaresinin onlara ait oldugu hiikmiinii ve goriislinii
ortaya koymustur. Aslinda bu, Ehl-i Siinnetin genel kanaatidir. Aslinda o, bu kanaati

ifade etmeye caligmistir.

Kendisinin agikca Ibadi oldugunu séyleyen ve zaman zaman da Haricilerden
de bizim kavmimiz diye s6z eden Ettafeyyis’in burada bu mezhebinin goriisiinii hig

dilendirmemesi dogrusu dikkat gekicidir.

Bilindigi {tizere Hariciler ve $ia, halifenin/imamin Kureysli olma sarti
noktasinda birbirlerine zit goriislere sahiptirler. Hata kimi &lime gore onlarin tarih
sahnesine cikip gelisim gostermelerinin bir tane sebebi de bunlarin iki zit kutup
olarak birbirlerini beslemeleridir. Iste Hariciler halifelik veya imamet sadece
Kureys’in veya Ehl-i Beyt’in tekelinde veya hakki olmadigi, buna timmetten ehil ve
layik olan her kesin hakki oldugu yaklasimini ortaya koyarken; Sia bunun tam tersi
bir goriis ortaya koymustur. Iste bu meseleye isaret eden Ettafeyyis’in asagidaki ayeti

nasil tefsir edip buna dair hiikiim ¢ikarttigina bir géz atalim.

624 Razi, XXXII, s. 297.
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Musa, kardesi Harun'a, ‘Milletim igcinde benim yerime geg, onlart islah et,

bozguncularin yolunda gitme’ dedi.®®

Ettafeyyis:

Musa kardesine donene kadar milletim i¢inde yerime ge¢ dedi. Bilindigi lizere
hayata olanin yerine ge¢ip onun gorevini listlenmek beli bir zamanla sinirlidir.
Bu durum vekalet edilenin 6limunden sonra da devam etmez. Bunun delilleri
durumdan c¢ikarilan ipuglaridir. Yola ¢ikacak olanin, birine ‘sen benim
vekilimsin® dedigi zaman s6z konusu kisi yolculuktan doéniince vekilin gorevi
bitmis sayilmaktadir. Eger ki asil gorev sahibi dliirse vekilin de gorevi bitmis
saytlir. Bu durum adetlerden aklen ¢ikartilir. Dolayisiyla bu durum, bazi
firkalarin, Hz. Peygamberin Ali’ye hitaben ‘Harun’un Musa’ya olan konumu
ne ise senin de bana olan konumun odur’ s6ziinii delil gostererek Ali’nin ondan
sonra imamet i¢in daha evla oldugunu, immet ondan 6ncekilerin halifelikleri
noktasindaki yaklagimlarinin yanlis oldugu goriislerini gegersiz kilmaktadir. Bu
fraksiyonlar yanlis yapmislardir, immet ise isabet etmistir. Harun’un Musa’nin

ardindan onun gorevini almasi, Musa’nin donmesiyle sinirli olmustur.

Burada acik¢a anlasildigi gibi Ettafeyyis Sia’nmin imamet anlayisina karsi
¢ikmis ve Ehl-i Siinnetin hilafet ve imamet noktasindaki yaklagimini kabul etmistir.
Aslia bakilirsa Ettafeyyis bu noktadaki tezini hadisle desteklemeye caligmistir.
Onun Sia’nin ‘Ali’den Onceki halifeler ona haksizlik etmislerdir, halifelik Ali’nin
hakkidir’ s6zlinii hakli olarak kabul etmemistir. O, yukarida zikredilen hadisten de
hareketle Hz. Ali’nin Hz. Peygambere olan pozisyonunu Hz. Harun’un Hz. Musa’ya
olan pozisyonuna benzetmistir. Bunda bir problem yoktur. Zaten hadis de bunu ifade
ediyor. Burada esas olan sorun, Hz. Harun’un vekilliliginin Hz. Musa’nin doniisiiyle
sinirlt oldugu gibi, Hz. Ali’nin vekilliliginin de Hz. Peygamberin vefatiyla
siirlandirilmamis olmasidir. Yani velev ki Hz. Ali Hz. Peygamberin vekili olsun.
Ancak onun vekilliligini Hz. Peygamberin vefati sonrasini da kapsayacak bigcimde

kabul etmek Ettafeyyis’e gore boyle bir yaklagim ve diisiince yanlistir

Simdi halifelik veya imametin Kureys’in hakki olmadigi tezini ortaya

koyanlarin delillerinden sayilan asagidaki ayetin tefsirine bakalim. Bakalim

625 A’raf, 7/142.
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Ettafeyyis bu ayetten ‘kendi kavmim’ dedigi Hariciler ve ‘kendi mezhebim’ dedigi
Ibaziler igin onlarm bu noktadaki prensiplerini teyit edecek nasil bir yorum ortaya

koymustur.

Ey insanlar! Dogrusu Biz sizleri bir erkekle bir disiden yarattik. Sizi milletler ve
kabileler haline getirdik ki birbirinizi kolayca taniyasiniz. Stiphesiz, Allah katinda en
degerliniz, O'na karsi gelmekten en ¢ok sakinanizdir. Allah bilendir, haberdardir.*®
Ettafeyyis:
‘Ey insanlar biz sizleri bir disi ve bir erkekten yarattk.” Yani Adem ve
Havva’dan... Birileri sizleri sapitti. Nasil birbirlerinize iistiinliik taslarsiniz?
Nasil birbirlerinize hakaret edersiniz? Nasil birbirlerinizle alay edersiniz?
Ayrica her biriniz bir disi ve erkekten, bir anne ve babadansiniz diye de ifade
edilmistir. Dolayisiyla hepiniz Allah’in yaratmis oldugu insanlarsiniz, hepiniz
Allah’in kullarisiniz. Denilmistir ki bir giin Allah Resulii Medine’nin
carsisindan gecerken ayakta duran siyah bir gencin satilmasi i¢in ilan edildigi
gordl. Geng de soyle diyordu ‘her kim beni satin alirsa benim de ona bir
sartim vardir, oda her bes vakit Hz. Peygamberin arkasinda namaz kilmama
mani olmamaktir.” Bir adam bu sartla onu satin aldi. O her giin bes vakit
namaza gelirdi. Bir gin gozikmedi. Allah Resulii onun sahibine, nerdedir?
Diye sorunca, o ‘hastadir’ deyince, Hz. Peygamber sahabesine dedi ki kalkin
onun ziyaretine gidelim. Sahabe onunla beraber gencin ziyaretine gittiler. Daha
sonra Hz. Peygamber sahibinden tekrar onun durumunu sordu. Sahibi gencin
hasta oldugunu soOyleyince, Hz. Peygamber onun yanina gitti. O can
cekisiyordu. Vefat edince defnedildi.  Sahabe bu olayr yadirgadilar.
Mubhacirler, ‘biz mallarimizi, memleketlerimizi ve ailelerimizi terk ederek
hicret ettik. Ama ne hayatimizda, ne hastaligimizda ve ne de Slimiimiizde
boyle bir seyle karsilastik’ dediler. Ensar da ‘biz onlar1 barindirdik, onlara
yardim ettik ve mallarimizla onlara destek oldugumuz halde Habesli bir kdle
bize tercih edildi’ dediler. Dolayisiyla bu ayet nazil oldu. Mekke’nin fetih
guninde Hz. Peygamber Bilal’den ezan okumasimi istedi. Bilal Kébe nin
Uzerine ¢ikip ezan okuyunca, Utab b. Useyd b. el-A’ys, dedi ki babami vefat

ettirip bu giinleri ona gostermeyen Allah’a hamd olsun. Haris b. Hisam, ise

826 Hucurat, 49/13.
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Muhammed ezan okuyacak bu siyah kargadan baska birini bulamadi m1? Diye
konustu. Vb. seyler ifade edildi.... Dolayisiyla bu ayet nazil oldu.®*’

Ettafeyyis bu ayetin inis sebebi icin buna benzer birgok sebep daha
zikretmistir.
‘Sizi milletler ve kabileler haline getirdik ki birbirinizi kolayca taniyasiniz.” Sa’b
kabileleri icine alan blylk bir ¢oguldur. Mealde ifade edildigi gibi millet kavrami
onu en gizel sekilde ifade etmektedir. Ettafeyyis sa’b ile ilgili genis bir
degerlendirme yaptiktan sonra sunlar1 ifade etmistir: ‘Birbirlerinizi taniyasiniz’ yani
birbirlerinizin soylarinin yakinhigin1 ve uzaklifini tanimaniz i¢in boyle olmustur.
Yoksa birbirlerinize soy stiinliigiinii taslamak i¢in degil. ‘Siiphesiz, Allah katinda en
degerliniz, O'na karsi gelmekten en ¢ok sakinanizdir.” Bu ifade istinaf ifade eder ki o
da kisiyi bagkasindan {istiin kilan ve Allah katinda seref ve keremi saglayan
Ozelliklerin agiklanmasi i¢indir. Baska bir ifadeyle sizlere nesep ve soy konusunda
ustiinlik taslamanizi yasakladik. Zira iistiinliik, Allah katinda takvadir. Allah Resul
sOyle buyurmustur: Her kim Allah katinda insanlarin en iyisi olmak isterse Allah’a
kars1 gelmekten sakinsin.’ Baska bir hadiste Allah Resulii s6yle buyurmustur: ‘Bana
hi¢ kimsenin kimseye iistiinliik taslamayacag ve hi¢ kimsenin kimseye tahakkiim
edemeyecegine kadar tevazu sahibi olmam vahiy edildi.’ 628

Ettafeyyis bu manada birgok rivayeti, tefsirinin bu kismina almistir. Ancak

meseleyi daha fazla uzatmamak adina onlar1 buraya almay1 uygun bulmuyoruz.
Sonra bu noktadaki ifadelerine sunlari ilave etmistir:

Hasan Basri’ye gore kerem, takva ve mal iistiinliigiidiir. ibn Abbas’a gére mal

dunya istiinliigti, ahiret Gstiinliigi ise takvadir. Allah Resuliine sorulur. ‘En iyi

insan kimdir? Allah Resulii: ‘Allah’a karsi gelmekten en ¢ok sakinanizdir, diye

cevap verdi. Onlar dediler ki biz bunu sormuyoruz. Dedi ki insanlarin en iyisi

peygamberin oglu ve Allah’in dostu olan peygamberin torunu Yusuf

peygamberdir, dedi. Onlar biz bunu sormuyoruz. O dedi ki sizler Arap

madenlerinden mi soz ediyorsunuz? Dedi. Onlar evet dediler. O dedi ki

‘onlarin cehalet devrindeki iyileri marifet/bilgi /iman sahibi olduktan sonra

Islam’in da iyileridirler. %

%27 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Hucurat, 49/13.
628 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Hucurat, 49/13.
%29 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Hucurat, 49/13.
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Taberi bu ayetin tefsirinde insanin neden yaratildigindan, sa’b ve kabilenin kisa bir
tarifinden, insanlarin bu sekilde yaratilma gayesinden ve takva mahiyetinden
bahsetmeye calismistir. Asil konumuzla yakin iligskisinden dolay1 onun bu noktadaki
su goriislerini buraya aliyoruz:

Ey insanlar, sizin Allah katinda en iyileriniz, O’nun farzlarin1 yerine getirmek

ve yasakladigi giinahlardan sakinmak suretiyle O’na karsi sorumlulugunu en

fazla/en iyi yerine getireninizdir. Yoksa O’nun katinda en iyininiz, evi en fazla
bliyiik olan ve agireti en fazla olan degildir.630

Razi de yukaridaki ayeti genel olarak yukarida zikrettigimiz miifessirler gibi
tefsir etmeye calismistir. Yani onlardan farkli bir bakis agis1 ortaya koymamustir.
Dikkatimizi geken onun bir yorumunu buraya alalim:

Insanlar din ve takva hususlar1 disinda esit olup birbirlerine yakindirlar.

Allah’a kars1 derin saygi manasina gelen takvanin disinda higbir sey

bunun iistiine ¢ikmaz, yani bu esitligi etkilemez.***

Yukarida agik¢a anlasildigi gibi gerek Ettafeyyis olsun, gerek Taberi ve
gerekse de Razi olsun ayetten de acik¢a anlasildigi gibi insanin farkli farkli millet ve
kabileler seklinde yaratilmalarinin gayesinde ve tiim bu farkhiliklarin i¢inde Yiice
Allah nezdinde kabule ve makbule sayan olan unsurun, faktoriin veya meziyetin
takva oldugu noktasinda hem fikir olmuslardir. Tabii ki ayetten acgikca anlasildig
gibi immet igerisinde hicbir kimligin takva kimliginin iistiine ¢ikamayacagi gercegi
s6z konusudur. Muhtemelen ayetin manasi agik ve net oldugundan dolay:
zikrettigimiz ~mifessirlerin  higbirisi mensup oldugu mezhebine dair bir
degerlendirmede bulunmamistir. Ehl-1 stinnetten olan Taberi ve Razi’nin bu yonlii bir
degerlendirmede bulunmalar1 disiiniilmez. Zira Ehl-i stinnet halifelik/imamet igin
kureysilik sartim1 6n gormektedir. Dolayisiyla onlarin  bodylesi bir zeminde
degerlendirme yapmalar diisiiniilemez. Ayrica degerlendirme yapmadiklar1 gibi bu
noktada savunma da yapmamiglardir. Ettafeyyis’e gelince onun mezhebinin temel
prensiplerinden sayilan kureysiligin hilafet/imamet i¢in sart olmamasi meselesi i¢in

tam da delil ve argiimanin var oldugu bir durumda normalde bu konuda bir

%30 Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili’I-Kur’an, XXII, s. 312.
831 Razl, XXVIII, s. 112.
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degerlendirme yapmasi icap ederken bu konuda ayetin genel tefsirinden farkli bir
yorumun yapmadigi goriilmektedir.

Simdi ise emanetleri sahiplerine ve ehline verilmesini, insanlarla ilgili bir hiikimde
bulunuldugunda adalet ve hakkaniyetle hiikmedilmesini emreden Nisa Stire’sinin 58.
Ayetin tefsirine bakalim.

Allah size, emanetleri ehline teslim etmenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel ogiit veriyor. Siiphesiz
Allah isitir ve gb’riir.GSz
Ettafeyyis:

Bu emanet, ulastirilmasinda sakinca olmayan/helal olan her emanet igin genel
ve gecerlidir. Hata selamin veya haberin/kelamin ulastirilmasi da buna dahildir.
Ornegin birileri sana bunu falancaya ulastir diyor, sen de kalbinde veya diliyle
evet desen bu emaneti almis olursun. Ancak ulastirilmasi haram olan bir sey ise
bu ayridir. Eger ki dil bakiminda her ne kadar emanet olarak ifade edilmisse de
dedikodu, icki ya da bir miisliimanin agigimi1 desifre eden bir durum, ya da
haram malin yenilmesine gotiiren bir durum gibi seyler, emanet sayilmaz.
Bunlar1 isteyenin bu talepleri yerine getirilmez. Getirilmesi caiz degildir.

Asil emanet Allah’in sana farz ettigi, ya da kendisinin ve kullarinin
haklar1 konusunda haram kildig1 seylerdir. Bunlar emanet sayilmaktadir.
Istersen bunlar1 iice kadar gotiir. Allah’in haklari namaz ve orug gibidir.
Kullarin haklar1 ise borglarin1 6demeleri ve gecimi iizerine gerekli olanin
nafakasint vermesi gibidir. Allah’in ve kullarin haklari beraber bi¢imde ise
sahipleri belirlenmeyen zekat ve kefaret turleri gibidir. Ya da bu emanetler tge
kadar esnetilebilir. Kalp v organlarla Allah’in ibadetlerini yapmak ve
yasakladiklarindan sakindirmak ve kullarin haklarin1 eda etmektir. Mustahap
ve mekruh olan emanetler ise Allah’in bize ifa edilmesi konusunda izin verdigi
emanetlerdir. Bu da mustahabi yerine getirmek ve mekruhtan
sakinmaktir.....Ayet hem 6zel ve hem de genel manaya delalet etmektedir.
Idari gérevleri iistlenmek buna &rnektir. Osman b. Talha gibi, nitekim bu ayet
onun hakkinda nazil olmustur. Allah Resulii sdyle buyurmustur: Sizden her

biriniz ¢obansiniz ve her biriniz ¢obanliginizdan sorumlusunuz. Adam

832 Nisa, 4/58.
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evindekilerin ¢obanmidir ve onlardan sorumludur. Kole efendisinin malinin
c¢obamdir ve ondan sorumludur. Bagka bir hadiste Allah Resulii sOyle
buyurmustur: Sana emanet teslim edenin emanetini eda et ve sana hiyanet
edene sen hiyanet etme. Baska bir rivayette Hz. Peygamber: Emanete riayet
etmeyenin imani yoktur. Soziinde durmayanin da dini yoktur. Enes bir rivayette
sOyle demistir: Allah Resulii bizimle her konustugunda soyle derdi: ‘Emanete
riayet etmeyenin imani yoktur. Soziinde durmayamin da dini yoktur.’ Ayet
Kabe’nin hizmetgisi olan Osman b. Talha hakkinda nazil olmustur. Ibn Abbas
sovle demistir: ‘Hz. Peygamber Mekke'yi fethedince, Kabe 'nin anahtarlarini
Osman b. Talha’dan istedi. Ona vermek i¢in onun yanina gitti. Abbas ona dedi
ki anam babam sana kurban olsun onu sikayetle birlikte bana ver dedi. Osman,
onun Abbas’a vereceginden korktugundan dolay: elleriyle mani olmaya ¢alisti.
Hz. Peygamber Osman’a anahtar: getir dedi. Abbas soziinii tekrar etti. Osman
tekrar ayni hareketi yapti. Allah Resulii dedi ki: Eger Allah’a ve ahiret giiniine
inantyorsan anahtart getir. O dedi ki al sana Ey Allah’in Resulii Allah’in
emaneti olarak. Allah Resulii onu aldr ve Kabe 'nin kapisini acti. Bunun tizerine
bu ayet nazil oldu.’

Bu ayetteki hitabin idarecilere oldugu ifade edilmistir. Ki
onlardan emanete riayet etmeleri ve hiikiimde adaletli olmalari
istenmistir. Nitekim bir sonraki ayet buna uygun olmaktadir.

Allah, insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder.

Yani Allah emaneti ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde

adaletle hilkmetmenizi emreder.®®

Goriildiigii gibi Ettafeyyis yukaridaki ayeti tefsir ederken burada ifade edilen
emanet ve adalet kavramlarindan genis bir bi¢imde bahsetmistir. Ayrica buradaki
hitabin idarecilere oldugunu belirtmistir. Emanetten s6z ederken bunun mahiyetini,
emanet tdrlerini ve insanlarin emanet noktasindaki sorumluluklarini genis bir
bigimde ele almistir. Ayetin inig sebebi her ne kadar 6zel ise de onun genelliligine
engel teskil etmedigini ifade etmistir. Bu hitabin idarecilere oldugunu ifade ederken
ayetin bir sonraki ayetle olan baglamini/baglantisin1 esas almistir. Zira sonraki ayet

Allah’a, Peygambere ve idarecilere itaati emretmektedir. Buradaki idarecilerin,

633 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Nisa, 4/58.
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tefsirini yaptigimiz ve emaneti ehline verme ve insanlar arasinda hiikmettiklerinde
adaletle hikmetme ozellik ve anlayisina sahip olanlar oldugu ifade edilmistir.
Dolayistyla idarecilere itaatin sarti, onlarin halkin emanetine riayet etmeleri, var olan
gorev emanetlerini sahibine ve ehline vermeyi ve insanlar arasinda hiikmettiklerinde
adaleti temel prensip almalaridir.

Yukaridaki ayetin hitabinin idarecilere oldugunu diisiinen Taberi’ sunlari ifade
etmistir:

Imam Ali soyle demistir: Imamin/liderin Allah’in hiikkmiiyle hikkmetmesi ve

emaneti ehline vermesi gerekir. BoOyle hareket edince insanlarin da onu

dinlemeleri, ona itaat etmeleri ve cagrida bulununca ona cevap vermeleri
gerekir.®*

Ayrica Taberi’ye gore bir sonraki ayette (59. ayet) gegen aSie 1Y) I (sizden
olan idarecilere) kesimin bu ayette zikredilen ve emanete riayet edip adaletli
davrananlardir.®®*® Zaten Taberi’nin zikrettigi Hz. Ali’nin sozii de bunu teyit
etmektedir.

Razi de yukaridaki ayetin sebebi niizuliinii zikrettikten sonra ayetin inis
sebebi 6zel olsa da hilkmiiniin genelliligine mani olmayacagini ifade etmistir. Daha
sonra emanet tlrlerinden ve insanin emanet noktasindaki sorumluluklarindan genis
bir bicimde bahsetmistir. Daha sonra adalet ve hiikiim noktasinda bir¢ok sey ifade
etmistir.

O bu noktada sunlar1 ifade etmistir:

Adaletle hitkmetme meselesine idarecinin halkiyla adaletli davranmasi, alimin

de insanlar1 yanlis rk¢ilik diisiincelere yoneltmemesi durumlar1 girmektedir.

Alimin adaleti demek, insanlar1 batil yollara sevk etmemek, bilakis diinya ve

ahiretleri icin faydali inanglara ve fiillere yoneltmesi ve bu noktada onlara yol

gOsterici olmasi demektir.®*®

Gorildugu gibi Ettafeyyis, Taberi ve Razi yukaridaki ayeti tefsir ederlerken
genel olarak birbirlerinden farkli bir sey ortaya koymadiklari ortadadir. Onlarin
hemfikir olduklari noktalar, buradaki emanetin genel olmasi ve idareciligi de

kapsamis olmasi, ayetin inis sebebinin 6zel olmasi hitkkmiinii genel kilmasina engel

%34 Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili’I-Kur’an, VI, s. 490.
63Bkz. Taberi, CamiuI-Beyan fi Te vili’l-Kuran, VIII, s. 491.
63 Razi, X, s. 111.
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teskil etmemesi ve ayetin bir sonraki ayet ile iliskilendirilmesiyle idarecilere olan
itaatin onlarin Allah’a, peygambere itaat etmeleri, hem sahip olduklari idareyle ilgili
emanete riayet etmeleri ve bu emaneti hak sahiplerinden esirgememeleri, insanlarla
ilgili bir hiikkiimde bulunduklarinda adaleti prensip hale getirmeleri meseleleridir.

Bu baslik altinda ifade etmeye calistifimiz malumattan da anlasildigr gibi
Ettafeyyis, agik ve net bir bigimde imametin nasp ve tayin ile oldugu ve bunun da
Ehl-i Beyt-in/Kureys’in hakki oldugunu diisiinen Sia’nin bu noktadaki gorlistini
kabul etmemis ve onun bu yaklasimina kars1 cikmustir. Ifade ettigimiz gibi bu
yorumunu A’raf Stre’sinin 142. ayetin tefsirinden hareketle ve Hz. Musa -Harun
iligkisini Hz. Muhammed-Ali alakasina benzeterek yapmaya calismistir. Bir bagka
mesele, immet icerisindeki Usttinlik meselesidir. O Hucurat Stre’sinin tefsirinde bu
noktada sunlar1 ifade etmistir: ‘Nasil birbirlerinize iistiinliik taslarsiniz? Nasil
birbirlerinize hakaret edersiniz? Nasil birbirlerinizle alay edersiniz? Ayrica her
biriniz bir disi ve erkekten, bir anne ve babadansiniz. Dolayisiyla hepiniz Allah’in
varatmis oldugu insanlarsiniz, hepiniz Allah’in kullarisimiz.” Ayrica ifadelerine
sunlar ilave etmistir: Sizin farkli millet ve kabileler olarak yaratilmaniz birbirlerinizi
tammaniz igindir. Yoksa birbirlerinize soy iistiinliigiinii taslamak icin degil.’
Ettafeyyis’in lizerinde durdugu bir diger mesele de idarecilerin sahip olduklar1 gorev
emanetini hakkiyla layikiyla ifa etmeleri ve insanlarla iligskilerinde adalet ve
hakkaniyet prensipleri ¢ercevesinde hareket etmeleridir.

Goriildiigii gibi Ettafeyyis, kendisi Harici/lbadi olmasmna ragmen bu bashk
altinda ele aldigimiz ayetler baglamindaki tefsirinde —Kki bu ayetler genelde imametin
Kureys’in hakki olmadig1 goriisiinii savunanlarin delil olarak gosterdikleri ayetlerdir-
Haricilerin/Ibadilerin ‘imamet/hilafet igin kureysilik sart degildir’ prensipleri
baglaminda dogrudan ve net bir bigimde bir degerlendirmede bulunmamastir.

Kanaatimizce Ettafeyyis’in Imametin/hilafetin kureysiligi diisiincesi tefsirini
yaptig1 Bakara 124. Ayetinin tefsirinde biraz olsun belirginlesiyor. Ancak o burada
da agik bir bicimde Kureys’ten bahsetmiyor. Yalniz Halife/imamin sahip olmasi
gereken niteliklerine iliskin ortaya koymus oldugu prensipler bu noktada onun
durusunu ortaya koymaktadir. O sunlar1 ifade etmistir:

Evet, ben senin soyundan onderler kilacagim. Fakat onlardan zalim
olanlar buna nail olmazlar. Ciinkii zalim olanlar ona ehil ve layik degildirler.

Zira onderlik/imamet, insanlar arasinda adaleti saglamak ve onlar1 dogruluga
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yonlendirmek i¢indir. Ayni1 zamanda zalim olan kisiler, adaletli degillerdir ki,
onlarla haksizliklar ortadan kaldirilirsin.®*’

Buradan hareketle Halifeligin kureysiligi meselesini Hz. Ibrahim’in soyundan
gelenlerle kiyaslanabilir. Hz. Ibrahim Allah’m dostu, peygamberi ve ayni zamanda
kendisinden sonra gelen peygamberlerin atasidir. Buna ragmen onun soyundan olup
da onun takip ettigi yolda yiirimeyen, adalet ve hakkaniyet prensiplerini hayatinin
merkezine almayanlarin halifelik/imamet makamlarina gelmeye layik olmadiklari
ifade edilmistir. Sanirim Ettafeyyis’in halifeligin/imametin Kureysiligi meselesine
iligkin disiincelerini bu baglamda degerlendirmek mumkiinddr. Zaten daha 6nce de
ifade edildigi gibi Hariciler/Ibadiler halifelie/imamete gelecek zevati sirf Kureysi

olmasindan 6tiirli ona karsi ¢ikmamislardir. Bilakis onlarin adalet ve liyakat yonlerini

esas alarak buna dikkat ¢ekmislerdir.
2.3.2. Zalim Devlet Baskanina Karsi1 Cikmanin Vacip Olusu

Birinci boliimiimiizde bu konuyu ele alirken teferruatli bir bicimde “zulim”
ve “zalim” kavramlarinin sozlik ve terim anlamlarindan, Kur’an ve Hadislerde bu
kavramlarin nasil islendiginden, Haricilerin bu kavramlara nasil bir mana
yuklediklerinden ve onlarin dini ve siyasi rakip/muhalif olarak gordukleri kesimleri
hedef haline getirebilmek i¢in nasil bir yontem gelistirdiklerinden bahsetmeye

calistik.

Daha oOnce birinci bolimimizde de ifade ettigimiz gibi Haricilere gore
ginahkar olan veya Allah’in hiikmiiyle hiikmetmeyenler, kafir ve zalimdir. Iste
onlara gore bu kéafirlik ve zalimlik niteliklerine sahip olanlarin halife/imam/idareci
olmalar1 caiz degildir. Zira idarecinin vasfi zulim degil, adalettir. Ayn1 zamanda
idarecinin gorevi zulmii ve haksizlig1 ortadan kaldirmaktir. Zalim olan birinin adalet
dagitmasi ve bu dogrultuda hareket etmesi disiiniilemez. Zalim ve kéfir birini
halife/imam/idareci atayan veya ona riza gosteren de Araplarin ‘kurdu ¢oban yapan
zulmetmistir’ atasdzlerinin mantiginca hareket etmis olur. Ayrica zalim olanin
idareci/yonetici olamayacagi gibi, gorevde iken adaletli davranmamasi durumunda
ona kars1 miicadele edilir. Ki, bu miicadele vaciptir. Iste onlara gore gerekli/vacip

olan bu miicadele, zalim idareci azledilir veya 6ldurtlunceye kadar devam eder.

837 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/124.
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Bu kisa giris malumattan sonra simdi ise bu meseleyi Himyan-u’z-Zad
perspektifinde ele almaya g¢alisalim. Burada isleyecegimiz meseleleri diger tefsir
kaynaklariyla da kiyaslamaya calisacagiz.

Biz simdi oncelikle Ettafeyyis’in, Kur’an’da sirk,®® kiifur,®° nifak®?,

642 4

giinah,*" insanlara yapilan haksiz muamele,*” eksik yapmak,®* iskence,*** insan

oldiirmek,** hirsizlik yapmak,®*® zarar vermek,®®’ haksizlik etmek,**® nefse zarar

vermek®*° K50

ve insanlara eziyet emek™" vb. gibi ilahi iradeye ters diisen her tiirlii inang,
s0z, fiil ve davranislar manasinda kullanilmis olan zuliim kavramini nasil ele aldigina

bir gz atalim.

Ettafeyyis’in zulim kavramimi nasil degerlendirdigini asagidaki ayetler

uzerinde incelemeye ¢alisalim.

Boyle gurur ve kibirle kendisine zulmederek bagina girdi. Soyle dedi: ‘Bunun, higbir
zaman yok olacagini sanmam. 258 Ettafeyyis’e gore buradaki zullm; haksizlik, asiri

bir begenme ve ahireti inkar etmek demektir.®>?

Goriildiigii gibi bu ayette gecen zullim; inkar, haksizlik ve kibir anlamlarinda
kullanilmistir. Yani zulmetmek demek kibirli davranmak, haksizlik yapmak ve

kiyameti inkar etmek demektir.

Zulmedenlerin, o giin mazeretleri fayda vermez, artik kendilerinden Allaht hognut

edecek seyleri yapmalart da istenmez.®*Ettafeyyis’e gore buradaki zuliim de inkar

8% En’am, 6/82.

6% Bakara, 2/254.

%40 Nisa, 4/64.

641 Bakara, 2/231.

842 Nisan, 4/10.

643 Kehf, 18/33.

644 Nuh, 16/41.

845 Bakara, 2/35.

%46 Maide, 5/39.

%47 Sura, 42/40-42.
848 Al-i Imran, 3/182.
%49 Bakara, 2/ 57.

80 Sura, 42/41.

651 Kehf, 18/35.

%52 Bkz. Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Kehf, 18/35.
%53 Rum, 30/57.
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anlaminda kullamilmstir.®®* Taberi’ye gore de bu ayette zikredilen zulmedenlerden

maksat diinya hayatinda iken kiyametin var olacagin inkar edenlerdir.®>®

Onlarin soylediklerinin seni tizecegini elbette biliyoruz; dogrusu onlar seni yalanci
saymiyorlar, ~ fakat zalimler Allah'in ayetlerini bile bile inkdr ediyoriar.®®
Ettafeyyis’e gore buradaki zulim genel olarak inkar anlaminda, 6zelde ise Mekke

miisrikleri i¢in sirk anlaminda kullanilmstir.

Inanp da imanlarina herhangi bir haksizik(zulim) bulastirmayanlar var ya, iste
giiven onlarmdir ve onlar dogru yolu bulanlardzr.657Ettafeyyi$’e gbre buradaki
zulim ifadesi, biiyiik giinah sayilan sirk ve ondan daha asagi derecedeki glinahlar
demektir. Ancak asil olan, zulmiin sirkten daha asagi bir seviyede olmasidir. Zira

sirkin oldugu yerde imandan s6z edilmez.®*®

Dolayisiyla Ettafeyyis’in ibaresinden
anlasilan buradaki zulmiin sirkten daha ehven olan giinahlar i¢in kullanmis olmasidir.
Muhtemelen onun bundan kasti da biiyiik giinahlardir. Taberi’ye gore ise buradaki
zullim sirk anlamina gelmektedir. Yani onlar Allah’a ibadet etme konusunda higbir

659

seyi ona ortak kogsmamislardir.”™ Razi de buradaki zulmiin sirk manasinda oldugu

goriisiinii kabul etmistir.®®

Sonra bu Kitapt kullarimizdan segtigimiz kimselere miras birakmisizdir. Onlardan
kimi kendine yazik eder (zulmeder), kimi orta davranir, kimi de, Allah'in izniyle,

iviliklere kogar. Iste biiyiik liituf budur.®™
Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir:

‘Kimisi kendisine zulmetmistir’ yani Kur’an ile amel etmede ve itaat etme
konusunda geride iken sehvetine uyarak giinah isleme meselesinde ilerdedir.
Fakat bu, tovbe ederek o6lmiistiir. Hz. Aise (r. a.)’den gelen bir rivayette 0 sdyle
demistir: ‘lyiliklere kosanlardan’ maksat Hz. Peygamber déneminde yasamis

ve Hz. Peygamberin onlara cennet miijdesini verdigi kimselerdir. ‘Orta

%4 Bkz. Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Rum, 30/57.
®5Taberf, Camiu’l-Beyan fi Te vili’I-Kuran, XX, s. 119.

%% En’am, 6/33.

%" En’am, 6/82.

%8 Bkz. Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: En’am, 6/82.
%9 Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili’I-Kur’an, XI, s. 492

%0 Razi, XI1I, s. 49.

%6 Fatir, 35/32.
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davrananlar’ da Hz. Peygambere kavusuncaya kadar onun izinden giden
sahabilerinden olanlardir. ‘Kendilerine yazik edenler/zulmedenler’ ise -Cemel

Savasi giiniine isaret ederek- benim ve sizin gibilerdir.®®?

Ayrica Ettafeyyis bu ayetin tefsirinin devaminda ifade ettigi goriislerden
cikardigimiz sonug sudur: Ettafeyyis’e gore buradaki zalim nimetlere kars1 nankorlik
gosterendir. Baska bir ifadeyle blylk giinah isleyen fakat tovbe ile Olendir.
Taberi’nin de bu noktadaki goriisii Ettafeyyis’i destekler niteliktedir. Ona gore bu
ayette gecen zalim, bu lmmettendir. Tiim orta davranan ve iyiliklere kosanlar

cennetliktirler.%

Muhakkak ki sirk, biiyiik bir zuliimdiir. ®** badeti kendisine yapilmasi gerekene
degil de baskasina yapilmasi, sahibini buyiik bir azaba ducar edecektir. Nasil higbir
sekilde nimeti veremeyeni, sadece nimetin kendisine bagli olana ortak
edilebilir?®®Ettafeyyis bu ayette Allah’in mutlak nimet veren yoniinii vurgulamis ve
buradaki zuliim ve sirki de bu minval iizere degerlendirmistir. Yani buradaki zuliim
nimetlere karst nankorliik demektir. Allah’a ortak kosan O’nun kendisine vermis
oldugu nimetleri gormezden gelmistir. Yani zuliim olan biiyiik bir nankdrliik
yapmustir. Yalniz buradaki nankérliik genel olarak Ibadilerin kabul ettikleri
nankorliikkten farklidir. Zira onlarin bu noktadaki anlayiglart inkérin iki boyutlu
olmasidir. Bunlar da biiyiik giinah islemek ve Allah’a ortak kosmaktir. Onlara gore
bu ikisi birbirlerinden farklidir. Ancak Ettafeyyis burada zuliim ve sirki ele alirken
nimetin nankdrligii cihetiyle yaklagmistir. Onun bu yaklasimi bir paradoks teskil

etmektedir.

O giin, zalim kimse (pismanliktan) ellerini 1sirip soyle der: Keske o peygamberle
birlikte bir yol tutsaydim!®*Ettafeyyis’e gore bu ayette zalim olarak ifade edilenler
Mekke miisrikleridir. Taberi’ye gore de buradaki zalimler Ukbe b. Ebi Muayt gibi
Mekke Kkafirleri/miisrikleridir.®*’Buradaki zalim hem 6zel ve hem de genel olmak

Uzere iki manaya gelmektedir. Ama esas olan mananin genel olmasidir. Mutezileye

%02 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Fatir, 35/32.

%63 Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te vili’I-Kur’an, XX, s. 466.

%64 _okman, 31/13.

%% Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Lokman, 31/13.
*® Furkan, 25/27.

%7 Bkz. Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili’I-Kur’an, XIX, s. 263.
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gore buradaki zalim ifadesi hem kafir ve hem de fasik anlamina gelmektedir. Bundan
hareketle Allah’mn biiyiik gilinah isleyenleri bagislamayacagi goriislinii ortaya

koymuslardlr.668

Rabbimiz! Bizi halki zalim olan bu sehirden c¢ikar. 669Ettafeyyis, bu ayette gecen
‘halki zalim olan bu sehrin Harici Mezhebinde yer alan bazi firkalarin kars1 ¢iktiklar
rakip ve diismanlarinin memleketleri i¢in kullanmalarinin aksine inis sebebinde ifade

edilen Mekke oldugunu ifade etmistir.

Goriildigu gibi yukarida tefsirlerini verdigimiz zuliim konulu ayetlerde gecen
zulim kavramu inkar, haksizlik, sirk vb. anlamlara gelmektedir. Ettafeyyis’in bu
ayetleri tefsir ederken zulmii anlama noktasindaki yaklasimiyla Ehl-i Siinnet
tefsircilerinin yapmis olduklar1 tefsir arasinda fazla bir farkin goze carpmadigi
gorilmektedir. Ancak Ettafeyyis’in ‘inkarin zalimler i¢in ispatlanmis olmasi, onlarin
inkar sifatin1 tagimast manasina gelir’ goriisii bu duruma farkli bir boyut kazandirdig
miisahede edilmistir. Dolayisiyla ona gore zalim olan ayni zamanda kafir olmus
olmaktadir. Ancak bagka bir ayetin tefsirinde onun zuliim ifadesini sirk ve sirkten
daha alt seviyedeki giinahlar i¢in kullanmis olmas1 ve 6zellikle zulmiin sirkten daha
asagl bir seviyede olduguna iliskin acik¢a kanaat belirtmesi onun bu noktadaki

gOrlsiiniin net olmadiginin sonucunu ¢ikmaktadir.

Haricilerin ve 6zellikle onlarin en asir1 ve radikal firkasi sayilan Ezarika’nin
kendilerine dini ve siyasi rakip ve muhalif olarak gordikleri kesimlerin
memleketlerini zalimlerin memleketleri olarak kabul ettikleri bilinen bir gercektir.
Iste onlar bu noktada kendi anlayislarina dini bir kilif uydurmak igin ‘Rabbimiz! Bizi

halke zalim olan bu sehirden cikar™®™

ayetini delil olarak kullandiklar1 bilinir.
Ettafeyyis ise burada Haricilerin bu goriislerine iliskin herhangi bir goriis
belirtmemistir. Bu ayetin tefsirinde daha dnce de ifade ettigimiz gibi ‘halki zalim
olan sehrin’ Mekke oldugunu ve bu halkin da Mekke miisrikleri oldugunu ifade
etmistir. Dolayisiyla onun bu noktada mezhebiyle alakali herhangi bir goriis beyan

etmedigi goriilmektedir.

888 Razi, XXIV, s. 454.
%89 Nisa, 4/75.
870 Nisa, 4/75.
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Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi Hariciler imamete/idareye getirilecek kisinin
zalim degil adil olmasini esas prensip olarak kabul etmislerdir. Aksi takdirde karsi
cikilmas1 ve ortadan kaldirilmasi i¢in miicadele edilir. Gorebildigimiz kadariyla
Ettafeyyis bu noktadaki goriisiinii Bakara 124. ayetin tefsirinde agik ve teferruatli bir
sekilde ortaya koymustur. Simdi onun bu konudaki goriisiinii gormek igin onun bu

ayeti tefsir etme bigimi ve ondan ne gibi sonuglar ¢ikarttigina bakalim.

Rabbi Ibrahim'i bir takim emirlerle denemis, o da onlari verine getirmisti. Allah,
‘seni insanlara onder kilacagim’ demisti. O ‘soyumdan da’ deyince, Allah, Zalimler

benim ahdime erisemez’ buyurmustu.ml
Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir:

‘Zalimler benim ahdime erisemez’ yani imamet zalimlerin hakki olamaz.
Miicahit bunu bu sekilde ifade etmistir. Ayrica bunun (ahdin) peygamberlik
oldugu da ifade edilmistir. Peygamberlik ve imamet ahd olarak adlandirildu.
Zira Yiice Allah bu ikisini takdir edip bildirmistir. Hikmetinin geregi olarak
onlar1 ikame etmesini gerekli kilmistir. Evet ben senin soyundan Onderler
kilacagim. Fakat onlardan zalim olanlar buna nail olmazlar. Ciinkii zalim
olanlar ona ehil ve layik degildirler. Zira 6nderlik/imamet, insanlar arasinda
adaleti saglamak ve onlar1 dogruluga yonlendirmek i¢indir. Ayn1 zamanda
zalim olan kisiler, adaletli degillerdir ki, onlarla haksizliklar ortadan kaldirilsin.
Ibn Uyeyne soyle demistir: Zalim kesinlikle énder ve imam olamaz. Imamin
gorevi zulmii ortadan kaldirmak iken zalimin bdylesi bir goreve getirilmesi
nasil caiz olabilir? Ebu Hanife, Zeyd b. Ali’ye yardim edilip onun zafer
kazanmasi, ona mali yardimda bulunulmasini ve onun yaninda, ed-Devaniki
gibi imam diye nitelenen ancak imamete laylk olmayana karsi c¢ikilmasi
noktasinda gizli bir sekilde tesvikte bulunur ve bu istikamete fetva verirdi. Bir
kadin ona(Ebu Hanife’ye) ‘sen oglumun Ibrahim b. Hasan ve onun kardesi
Muhammed b. Hasan’in yaninda savasmasina sebep oldun da o6ldiiriildii.” O
sOyle dedi: ‘Keske ben senin oglunun yerinde olsaydim.” Ebu Hanife Mansur
ve yandaslart i¢in sunu derdi: ‘Eger onlar bir camii yapip da benden onun

miikafatim hesaplamami isterlerse bunu yapmam.’ Ayette Ibrahim(a.s.)’in

o7 Bakara, 2/124.
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soyundan zalimlerin olabilecegini ve aymi sekilde imamliga ancak iyilerin ve
muttakilerin layik oldugu delilleri vardir. Ayrica peygamberlerin, zulim vb.
blylk gunahlardan gerek peygamberlikten 6nce olsun ve gerekse de sonra
olsun uzak olduklarinin delilleri vardir. Zira onlara Allah’in ahdi olan imamet
verilmistir. Dolayistyla onlarin zalim olmadiklarini bilmis olduk. Bir tane
mania vardir ki o da sudur: insanin nceleri zalim olup da sonra iyi, Allah’tan
korkan ve neticede imam olmasi durumudur. Bu durum ¢ok karsilasilan bir
seydir. Ancak bunun peygamberlerde olabilecegini diisiinmiiyorum. Bizim
kavmimizin ifade ettigi gibi eger biiyiikk imamliga sahip olan birinin glinahligi
konusunda herhangi bir siiphe olmayan bir durumu emrederse o imam degildir
ve insanlarin onu dinlemeleri ve ona itaat etmeleri gerekmez. Zalimlerden
maksat hem Hz. Ibrahim ve hem de onun soyundan olan tiim zalimler oldugu
ifade edilebilir. Mananin su olmasi ifade edilebilir: ‘Zuliimde onderlik edecek
hi¢ kimseyi lider olarak segmeyecegim.” Zulimden murat her tiirlii zuliimdjir.
Bu kisinin hem kendisine ve hem de baskalarina yapmis oldugu zuliim
demektir. Miicahit sunu ifade etmistir: ‘Zalime onun zulmii konusunda ona
yardim ve itaat etmen gerekmez. Seyh Hud(rahimehullah) sunu demistir:
Mucahid’in goriisii yerinde ve dogrudur. Bazilar1 sunu belirtmislerdir: Kiyamet
giintinde zalimlerin etkileri biter. Ama diinyada iken miinafik olanlar Allah’mn

ahdine nail olrnuslardlr.672

Ahd kelimesine mifessirler; peygamberlik ve imamet olmak iizere iki sekilde
mana vermislerdir. Bu kelime aslinda genel bir mahiyet tagimaktadir. Muhtemelen
bu, her iki manay1 da kapsamaktadir. Ancak imamet genel iken, nlblvvet 6zel bir
mabhiyet tasimaktadir. Yani her peygamber imam olabilirken her imam peygamber

olamaz.

Haricilerin hilafet/imamet/devlet idaresi gorevini istlenecek zevatin
zalim ve facir degil, adil ve salih olmasi prensiplerinin oldugunu daha 6nce de

ifade etmistik. Ettafeyyis buna su sekilde parmak basmistir:

%72 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/124.
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Ayette Ibrahim(a.s.)’in soyundan zalimlerin olabilecegini ve aym sekilde imamliga
ancak iyilerin ve muttakilerin layik oldugu delilleri vardir.”® Burada imamet igin
iyilik ve takva niteliklerinin gerekliligine isaret eden Ettafeyyis, s6zlerini su sekilde

stirdirmiistiir:

Ben senin soyundan (Yiice Allah’m Hz. ibrahim’e hitaben) énderler kilacagim.
Fakat onlardan zalim olanlar buna nail olmazlar. Ciunku zalim olanlar ona ehil
ve layik degildirler. Zira onderlik/imamet, insanlar arasinda adaleti saglamak
ve onlar1 dogruluga yonlendirmek i¢indir. Ayn1 zamanda zalim olan Kisiler,
adaletli degiller ki, onlarla haksizliklar ortadan kaldirilirsin. Zalim kesinlikle
onder ve imam olamaz. Imamin gérevi zulmii ortadan kaldirmak iken zalimin

bdylesi bir goreve getirilmesi nasil caiz olabilir?®’*

Yukaridaki ayet imamin/idarecinin adalet yonune daha ¢ok wvurgu
yaparken asagidaki ayetin onun inang ve salih amel sahibi olma yoniine vurgu
yapmistir. Bakalim Ettafeyyis bunu nasil tefsir etmistir.

Allah, iginizden inanip yararh is isleyenlere, onlardan éncekileri halef kildigi gibi,

> Ettafeyyis’e gore Allah,

onlari da yeryiiziine halef kilacagina vaat etmistir.®’
krallarin kendi miilklerinde tasarruf sahibi olduklar1 gibi, inanip yararli is isleyenleri
de tasarruf sahibi olan halifeler kilmistir. Miilk, miisriklerin ve miinafiklarin haklar

olmaktan cikmustir.%”

Ettafeyyis bu ayetin tefsirinden hareketle yerytziinde
imamet/hilafet/devlet baskanligi veya idareciligin Allah’1 inkar edenlerinin hakki

olmadig1 goriisiinii ortaya koymustur.

Bilindigi gibi idareye/imamete gelecek zevatin adil olmasi ve adaleti hakim
kilip zulmii ortadan kaldirma rol, misyon ve yetenege sahip olmasi genel kabul
goriilmiis bir durumdur. Daha 6nce de ifade edildigi gibi Hariciler bu durumu genel
bir ilke olarak kabul etmislerdir. Ettafeyyis’in de buna acik bir bigimde parmak
bastig1 gbrilmektedir.

Ettafeyyis, Imamet/hilafet/liderlik vs. igin inang, salih amel ve adalet

Ozelliklerinin sart oldugunu, bdyle bir goreve gelecek olanin rol ve misyonunun

%73 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/124.
o7 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/124.
®"> Nur, 24/55.

67 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Nur, 24/55.
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adaleti tesis etmek ve zulmii ortadan kaldirmak oldugunu ifade ettikten sonra bu
goreve ehil ve layik olmayan birini tayin edenlere ve buna riza gosterenlere karsi

durusunu su sekilde ifade etmistir:

Her kim zalim bir imamzi/lideri, zalim bir hakimi veya bir sehre zalim bir valiyi
tayin ederse, az olsun ¢ok olsun bazi insanlara yoneticilik yapsin ya da oli
yikama veya ¢ocuklara ders 6gretmek gibi basit bir sey i¢in de olsa zalim birini
atarsa, o ayette gecen ‘dini veya haklar konusunda zalim imamin/liderin tayinin
caiz olamayacagi’ emrini agik¢a ihlal etmis olur. Sahadeti kabul edilmeyen ve
namaz imamligr i¢in uygun olmayanin liderligi nasil caiz olabilir? Her kim
bdyle zalim birini tayin ederse, tayin edilen zalimin yapmis oldugu suga ortak
olmus olur. Bir atasdziinde soyle ifade edilmistir: ‘Kurtu coban yapan
zulmetmistir’. Bizim kavmimizin iddia ettigi gibi eger biiyiik imamliga®’’ sahip
olan birinin glinahlig1 konusunda herhangi bir siiphe olmayan bir durumu
emrederse o imam degildir ve insanlarin onu dinlemeleri ve ona itaat etmeleri

gerekmez.®’

Bunun yaninda Ettafeyyis zalim idareciye karsi olan durusunun hakliligini ve
mesrulugunu daha da ispatlamak ve percinlemek i¢in Ebu Hanife’nin kendi
donemindeki zalim idareciler karsisindaki durusuna, séylemlerine ve eylemlerine
dikkat ¢cekerek soyle demistir:

Ebu Hanife, Zeyd b. Ali’ye yardim edilip onun zafer kazanmasi, ona mali

yardimda bulunulmasii ve onun yaninda, ed-Devaniki®”®

gibi imam diye
nitelenen ancak imamete layik olmayana kars1 ¢ikilmasi noktasinda gizli bir
sekilde tesvikte bulunur ve bu minvalde fetva verirdi. Bir kadin ona(Ebu
Hanife’ye) ‘sen oglumun Ibrahim b. Hasan ve onun kardesi Muhammed b.
Hasan’in yaninda savagmasina sebep oldun da oldiirildi.” O sdyle dedi:

‘Keske ben senin oglunun yerinde olsaydim.” Ebu Hanife, Mansur ve

®77 Buradaki biiyitk imamliktan kasit namaz imamhg1 degil, imamet/halifelik veya devlet idareciligi

demektir.
%78 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/124.
7%d-Devaniki, Mansur’un kiinyesidir.
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yandaslar1 i¢in sunu derdi: ‘Eger onlar bir camii yapmak isteyip de benden

onun miikafatim dahi hesaplamamu isterlerse bunu yapmam.”®®°

Gorildigi gibi Ettafeyyis, imamet/iktidar icin adalet, ehliyet ve liyakati sart
kosarken imametin/iktidarin rol ve misyonunun zulmii ortadan kaldirmak oldugunu
ifade etmistir. Durum bdyle olunca bu nitelik, rol ve misyona sahip olmayan bir
mekanizma veya aktériin ona gore kabul edilmesi diisiiniilemez. Iste Haricilerce
genel kabul gérmiis ilkeleri bu 6zellik, rol ve misyona sahip olmayan bir aktoriin
veya misyonun kabul goriilemeyecegi ve gerektiginde ortadan kaldirilmast i¢in bir
cabanin, caligmanin ve eylemin igine girmesi Ettafeyyis’in de ifade ettigi

yaklagimiyla ortaya ¢iktigi agik ve net bir bigimde ortadadir.

Simdi Ettafeyyis’in yukaridaki ayetlerin tefsirlerinden ve bundan ¢ikarttig

sonuclarla Taberi’nin bu noktadaki tefsirini karsilagtiralim.
Taberi yukar1 gecen Bakara 124. ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir:

Bu, Yiice Allah’tan zalimin hayir ehli i¢in lider olamayacagna dair bir
haberdir. Bu da Yiice Allah’in Ibrahim’in kendisinden nesli icerisinde kendisi
gibi onderler kilmasi istegine bir cevaptir. Yiice Allah Ibrahim’e neslinden
insanlar i¢in onderler kilacagini ancak bunlarin zalimlerden olmayacaklarini
bildirmistir. Ayrica zalim olanlarina liderlik vererek velilerinin konumuna
getirmeyecegini bildirmistir. Zira imamet/liderlik ké&firlerin degil, dostlarinin

ve kendisine muti olanlarin hakkidir.

Te’vilciler ahd ifadesi konusunda ihtilafa diigsmiislerdir. Bazilar1 bunun
peygamberlik oldugunu ifade etmislerdir. Zira zalim ve miisrikler
peygamberlik mertebesine kavusamazlar. Bazilar1 da bunun imamet oldugunu
ifade etmislerdir. Bunlara goére Allah Ibrahim’in soyundan zalim olanlar:
kullar1 igin &nderler kilmayacaktir. Imam zalim olmayacaktir. Dolayisiyla
zalim olana zulmii konusuna yardim etmen gerekmez. Yani zalimin zulmi

noktasinda senden itaat istemesi, bunu bekleme hakkina sahip degildir. Zalimin

%80 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Bakara, 2/124.
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antlagsmasi/ahdi olamaz. Eger ona bdyle bir séz vermissen de onu boz.

Peygamberlik ve 6nderlik/imamet hayir ehlinin hakkidir. 081

Gortldugiu gibi Taberi ve Ettafeyyis’in birlestikleri noktalarin oldugu gibi
ayrildiklar1 noktalar da s6z konusudur. Onlarin birlestikleri ortak noktalar genelde
imam/lider olacak kisinin niteliklerinin zalim degil, adil olmasidir. Ayrildiklart
noktalar da sudur: Ettafeyyis acik ve net bir sekilde imamun/liderin rol ve
misyonunun zulmi ortadan kaldirmak ve adaleti saglamak oldugunu; halkin, zalim
olan lider ve onderi kabul etmemelerini ve ona Kkars1 durus sergilemeleri gerektigi
anlayisin1 ortaya koyarken, Taberi boyle bir goriis beyan etmemistir. Ancak
Taberi’nin ‘imam zalim olmayacaktir. Dolayisiyla zalim olana zulmii konusuna
yardim etmen gerckmez. Yani zalimin zulmii noktasinda senden itaat istemesi, bunu
bekleme hakkina sahip degildir. Zalimin antlagmasi/ahdi olamaz. Eger ona bdyle bir
s0z vermissen de onu boz’ bigimindeki s6z ve degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir. Zira
Ehl-i Stinnetin genel kanaati imam fasik da olsa fitnenin uyanmamasi i¢in ona itaatin

on gorilmesidir.

Yukarida ele aldigimiz ayetlerden hareketle Ettafeyyis’in imamin nitelik ve
misyonuna iliskin nasil bir bakis a¢isina sahip oldugunu gérmiis olduk. Simdi genel
olarak Haricilerin zalim devlet baskanina karsi ¢ikmanin hakliligi igin ileri
strddrdikleri deliller ve argimanlar muvacehesinde Ettafeyyis’in nasil bir yaklagima
sahip oldugunu gérmeye calisalim. Birinci olarak Haricilerin siyasi ve dini rakip ve

mubhaliflerine kars1 delil olarak ortaya koyduklari Maide 44. Ayettinden baslayalim.

“Allah'in indirdigi ile hiikmetmeyenler, iste onlar kdfirlerdir.”®®* Kaynaklara
bakildiginda Haricilerin dini ve siyasi rakip ve mubhaliflerine karsi gelistirdikleri
arglimanlardan ve onlar tekfir etmek i¢in ortaya koyduklar1 delillerden bir tanesi de
zikrettigimiz bu ayettir. Ettafeyyis’e gore ‘Allah’in hiikmiiyle hitkmetmemekten’
kasit onu inkar etmek veya O’nun varligi ikrar ettigi halde ister bildigi veya
bilmedigi halde O’nun hiikmiiniin geregince amel etmemek demektir. Zira bilgisizlik

mazeret degildir. Ciinkii bu durum Kur’an, siinnet ve alimlerle giderilebilmektedir.

%81 Tabert, Camiu ‘I-Beyan fi Te vili’l-Kur’an, 11, 20.
%82 Maide, 5/44.
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Bu ayetin niizul sebebinin ehl-i kitap olmasina ragmen durum onlarla sinirli degildir.

Bu kafirlik hilkmii bu immet icin de gegerlidir. °%

Goriildiigii gibi Ettafeyyis bu ayetin kitap ehli hakkinda nazil oldugunu ifade
etmistir. Ancak ayetin ‘inis sebebinin 6zel olmasi onun hiikmiiniin genel olmasina
engel teskil etmez’ ilkesinden hareketle bu ayette ifade edilen inkarin bu immet icin
de gegerli oldugunu ifade etmistir. Bunun yaninda onun bu noktada ortaya koydugu
radikal diisiince ‘Allah’in hiikmiiyle hiilkmetmemeyi’ inkar ve O’nun varligi ikrar
ettigi halde ister bildigi veya bilmedigi halde O’nun hiikmiinlin geregince amel
etmemek’ seklindeki goriisiidiir. Dogrusu onun bu goriisii radikal ve tartismalidir. Tlk

Haricilerin goriislerini yansitmaktadir.
Taberi de bu ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir:

Her kim Allah’in kullar1 arasinda hakem olsun diye kitab1 vasitasiyla
gondermis oldugu hiikkmii gizleyip bagka bir hiikiimle hareket ederse, Allah’in
Tevrat’ta her kese esit sekilde tatbik edilmesini/hiikmedilmesini istedigi halde
Yahudilerin evli olanlarin recimlerini gizleyip onlar1 koruma ve kurtarmalari,
baz1 kissalarin diyetlerini tam diyet ve bazilarmin da yar1 diyet uygulamalari,
soylular lehine kisas uygularken, siradan olanlar i¢in diyet uygulamalarim
yapanlar gibi kafir olmuslardir. Soyle denilir, bunlar Allah’in hiikmiiyle
hiikmetmemislerdir. Fakat onu degistirdiler ve baska hiikiimler ortaya
koydular. Iste Allah’m indirmis oldugu hiikiimleri gizleyenler —Kafir
olmuslardir. Yani onlar o kimselerdir ki agiklamalari ve ortaya koymalari
gereken hikiumleri agiklamayip gizleyenler ve insanlarin  bilmesini
engelleyenler ve onlardan riisvet almak ig¢in var olan hiikiimlerin disinda

hiiktimlere gore hiikmettiler.%®*

Taberi de bu ayetin ehli kitap hakkinda indirildigini ve onlarin adaletin
Ustiinliigli degil, asaletin Ustlinliiglinii esas aldiklarini, hakkin bilinmesine mani
olduklarmi dolayisiyla haktan ve hakikaten saptiklarimi ifade ettikten sonra bu
timmetten de her kim bunlarin yapmis olduklar1 icraatlar1 yaparlarsa onlar gibi kiifiir

kategorisinde degerlendirileceklerini ifade etmistir.

%83 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Maide, 5/44.
%84 Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili’I-Kur an, XX, s. 345-6.
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Yukaridaki meseleye ilave olarak, kiifiir, sirk, zuliim vb. vasiflar tagimis ve
bunu karakter haline getirmis olanlara karsi cikilmasini ifade eden asagidaki
ayetlerin tefsirleriyle devam edelim. Bakalim Ettafeyyis bunlardan hareketle nasil bir

anlayis gelistirmistir. Onun tefsiriyle Taberi’nin tefsirini karsilastirmaya caligalim.

Eger antlasmalarindan sonra, yeminlerini bozarlar, dininize dil uzatirlarsa, inkdrda

onde gidenlerle savasin, ¢iinkii onlarin yeminleri sayilmaz, belki vazgecerler.*®
Ettafeyyis:

Inkarda énde gidenlerden maksat miisriklerden sdzlerinden cayan ve dine dil
uzatanlardir. Ozellikle onlarla miicadeleyi konu edinmesinin sebebi onlarin
oldiirmelerinin daha 6nemli olmas1 ve onlarin 6ldiirmelerinin yandaglariin da
oldurdlme manasma gelmektedir. Ayet genellik ve sureklilik ifade etmektedir.
Ibn Abbas’a gore kiifriin nderlerinden maksat Allah Resuliinii Mekke’den
cikartmaya kast eden Ebu Sufyan b. Harp, Haris b. Hisam, Ebu Cehil b. Higam,
Utbe b. Rabia, Suheyl b. Amr, Ikrime b. Ebu Cehil vb. gibi Kureys ileri

gelenleridir.®®

Taberi’ye gore ‘kifrin 6nderlerinden’ maksat Ebu Cehil, Utbe b. Rabia, Ebu
Sufyan b. Harb vb. gibi Mekke miisrikleridir. ®’Ancak daha once de ifade edildigi
gibi ‘her hangi bir ayetin inis sebebinin 6zel olmasi, onun manasinin ve hiikmiiniin
genel olmasina engel degildir’ ilkesi geregince buradaki Onderlerden kasit 6zel
olarak Kur’an’in nazil oldugu donemki Mekke miisrikleri olsalar da onlarla ayn1 kafa
yapisina ve hareket tarzina sahip olanlarin bunun disinda degerlendirmek anlami

cikartilmaz.

Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde karsi tarafin onderleriyle miicadele etmenin
psikolojik arka planmna dikkat ¢ekmistir. Ayrica bunlarin 6zelde Hz. Peygambere
kars1 olan Mekke miisrikleri, ‘ayetin genellik ve stireklilik ifade etmektedir’
ifadesiyle de bunlarin kafa yapisina ve hareket tarzlarina sahip olanlar i¢in de genel

ve geger oldugunu ifade etmistir.

*% Tevbe, 9/12.
%86 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Tevbe, 9/12.
887 Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili'I-Kuran, XIV, 153.
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Yeryiiziinde wslaha ¢calismayip fesat ¢ikaran haddi asmislarin emrine itaat etmeyin®™®

Ettafeyyis:

Ibn Abbas’a gdre bu bozguncular, miisriklerin ileri gelenleridir. Yani onlar
hem kendileriyle Allah arasinda ve hem de insanlar arasinda her tiirli
bozgunculugu yapmaktadirlar. Ayn1 zamanda yaptiklari tahribat1 iyilestirmek
icin de tovbe etmezler. Bir baska ifadeyle onlarin yapmis olduklar1 sey

bozgunculuktan baska bir sey degildir.689
Taberi:

Allah’1n 6fkesine sebebiyet verecek ve O’na karsi gelmek suretiyle nefislerini
kotiiliige sevk etmek suretiyle kendilerine haksizlik yapanlarin buyruklarina ve

T 690
emirlerine uymayin.

Ettafeyyis bu ayette karsi ¢ikilmasi gerekenlerin vasiflaniyla ilgili
degerlendirmelerde bulunmaya ¢alisirken, mezhebinin de bir prensibi sayilan onlara
kars1 ¢ikilmasina iligkin bir sey soylememistir. Ancak onlarin genel gortisleri dikkate
alindiginda vasiflar1 bdyle olanit kabul edilmemesi ve karst ¢ikilmasi gerektigi
sonucu ¢ikmaktadir. Taberi de ‘haksizlik yapanlarin buyruklarma ve emirlerine
uymaym’ ifadesiyle acik ve net bir bicimde onlara karst cikilmasi gerektigi

degerlendirmesinde bulunmustur.
Bundan boyle, yalanlayanlara (inkar edenlere) itaat etme.®**
Ettafeyyis:

Yalancilarin ilahlarina ibadet etme ve onlarin ilahlarina dokunma konusunda
onlara itaat etmeyiniz. Zira sizin onlara itaat etmeniz, onlarin isyanlarini ve

sapmalarini tetiklemektedir.*

Taberi’ye gore bu ayette ifade edilen ‘yalanlayanlar (inkar edenler)’ zaten

acikca da anlagildig: gibi Allah’in ayetlerini ve peygamberini inkar edenlerdir.

%8 Suara, 26/151-52.

%89 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Suara, 26/151-52.
%90 Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili'I-Kuran, XIX, s. 384.

%% Kalem, 68/8.

%92 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Kalem, 68/8.
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Allah, zulme ugrayanlarin disinda, ¢irkin soziin agik¢a soylenmesinden hoslanmaz.

Allah her seyi hakkiyla isiten, hakkiyla bilendir.*®
Ettafeyyis:

Bunun manasi, Allah’in, zulme ugrayanin hakkin sinirmi asmayacak sekilde
zalimin kendisine yapmis oldugu kétiiliige karsilik, acik¢a beddua yapmasini
helal kilmasi demektir. Ornegin zalimin ates ehli olmasimm dilemesi veya
Allah’tan kendisinin basina gelen eziyetin onun da basina getirmesini dilemek
gibi ya da biiylik giinah isleyenler icin isim olan fasik ve zalim olarak onu

zikretmek.5%*

Taber1’ye gore de bu ayetin manasi sudur: Allah, ancak kisi haksizliga ugradigi

zaman baskasina beddua etmesine hosnut kalir.%%®

Ayette haksizliga ugrayanin kendisine haksizlik yapana kars1 agikca beddua vb.
tepkilerle karsilik vermesini mubah kilan bir mana c¢ikmaktadir. Taberi ifade
ettigimiz bu manada bir yaklasim ortaya koyarken, Ettafeyyis ‘Allah’in zulme
ugrayanin hakkin smirin1 agmayacak sekilde zalimin kendisine yapmis oldugu
kotiilige karsilik agikca beddua yapmasini helal kilmasi demektir’ ifadesiyle biraz

daha farkli ve 1liml bir yaklagim sergilemistir.

Simdi Haricilerin zalim devlet bagskanina karsi c¢ikilmasi gerektigine iliskin
goriislerine kars1 bazi alimlerin delil olarak ortaya koyduklari ayetlerin tefsirlerinden

hareketle Ettafeyyis’in bu konuda nasil bir anlay1s gelistirdigine bir goz atalim.

Ettafeyyis’in, imama/halifeye/idareciye her sartta itaatin  gerektigini
sOyleyenlerin delil olarak gosterdikleri asagidaki ayeti nasil tefsir ettigine ve onu

nasil anlayip ondan ¢ikarsamalarda bulunduguna bir bakalim.

Ey Miiminler! Allah’a itaat edin;, ayni sekilde Peygamber’e de itaat edin. Yine

miimin olan yetki ve otorite sahiplerine de itaat edin.>®

Ettafeyyis yukaridaki ayeti su sekilde tefsir etmistir:

*3 Nisa, 4/148.

%% Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Nisa, 4/148.
%% Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili’I-Kuran, 1X, s. 350.
*%® Nis4, 4/59.
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Sizden yo0netici olanlara itaat edin. Yani gerek Hz. Peygamber ddneminde
olsun ve gerekse de ondan sonra islerinizi idare edenler olsun onlara itaat edin.
Buna 6rnek olarak Hz. Peygamberden sonra adaletli imamlar, gerek Hz.
Peygamber doneminde ve gerekse de ondan sonra olan ordu komutanlari,
hékimler ve ¢alisma/is idarecileri, giinah ve isyana gotiirmeyen ve ser’in din ve
diinya i¢in uygun gordiigii inananlarin her tiirli idareleri gosterilebilir. Hamd
olsun, sonra Zecac’in bunu genel bir ¢ercevede ele aldigin1 gérdiim. Sadi, bu
ayetin Halid b. Velid Hakkinda indigini sdylemistir. S6yle ki Hz. Peygamber
Halid’i Amar b. Yasir’in de iginde bulundugu bir seriyeyle gondermisti. Hedef
kavme yaklastiklarinda kavim kagti. Onlardan bir adam Ammar’in yanina gelip
Miisliiman oldugunu sdyledi. Ammar da ona mali konusunda giivence verdi.
Adam gidip tekrar doniince Halid onun malin1 aldi. Ammar ona dedi ki: ‘Ben
ona guvence verdim ve o misliman oldu.” Halid dedi ki ben komutan oldugum
halde bana karsi geliyorsun. ikisi tartistilar ve durumu Hz. Peygambere
getirdiler. Hz. Peygamber Ammar’in vermis oldugu giivenceyi caiz gordii ve
ikinci olarak komutana karsi ¢ikilmasini yasakladi. Bu olay Uzerine bu ayet

nazil oldu.%®’

Ettafeyyis Hz. Halid’in durumuyla alakali bir¢ok sey daha soyledikten sonra
Ibn Abbas’a dayandirdig1 bir rivayete gore bu ayetin Hz. Peygamberin bir seriyeyle
gonderdigi Abdullah b. Huzafe b. Kays b. Adi es-Sehmi hakkinda nazil oldugunu
ifade etmistir. Meymun b. Mihran ve Kelbi’ye gore buradaki yoneticilerden kasit
seriyelerde komutanlik gorevini alanlardir. Bu ayet onlarin hakkinda inmistir. Buhari
de bunu kabul etmistir. Ayrica bunlarin alimler oldugu da ifade edilmistir. Bu goriisii
tabiflerin ¢ogu ifade etmislerdir. Taberi ve Malik bu goriisii tercih etmislerdir. Ayn
zamanda bu, Hasan-1 Basri, Ata, Dahak, Cabir b. Zeyd ve ibn Abbas’in gériisiidiir.
Ibnli’l-Arabi sdyle demistir: Bana gore bunlar hem alimler ve hem de yoneticilerdir.
Zira idareciler/yoneticiler emir ve hiikiim onlarm uhdelerindedir. Alimler ise insanlar
iginde halkin sorunlarini halletme, onlarin sorularini cevaplama ve gerekli yerlerde

onlara fetva verme rolleri bilinmektedir. Bu durumda insanlarin da onlarin

%97 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Nisa, 4/59.
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fetvalarina gore hareket etmeleri gerekmektedir. Buna erkegin esine idarecilik

yapmast da girmektedir. Zira erkek esine yoneticilik yapmaktadir. 698

Ettafeyyis bu noktada bir¢ok sey daha ifade ettikten sonra sdzlerine sunlar1 ilave

etmistir:

Ali b. Talip sunlar1 sdylemistir: imamm Allah’mn hiikmiiyle hiikmetmesi
ve emaneti ehline tevdi etmesi gerekir. Bunu boyle yapinca halkin da onu
dinlemesi ve ona itaat etmesi gerekir. Allah Resulii soyle buyurmustur: ‘Sizin
idareciniz kulag kesik Habesli bir kéle de olsa Allah’in kitabuin hiikiimlerini
aranizda tatbik ettigi miiddetce ona uyun.” Enes’ten gelen bir baska rivayette
gore Allah Resulii sdyle buyurmustur. Sizi yéneten kafast kuru tiziim gibi olan
Habesli bir kole olsa dahi ve Allah’in kitabina gore sizlerle muamele ettigi
muddetce ona itaat edin. Bir baska rivayette Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: Her kim bana itaat ederse Allah’a itaat etmis olur; her kim bana
karst cikarsa Allah’a karsi ¢ikmus olur; her kKim idarecisine itaat ederse bana

itaat etmis olur. Her kim yéneticisine karsi ¢ikarsa bana karst ¢ikmuig olur.®®

Ettafeyyis daha sonra idareciye itaati emreden birkag rivayet daha zikretmis ve
bu noktada Hz. Peygamber’in Refiki A’la’ya kavusacagi hastaligi esnada Usame b.
Zeyd’1 ordu komutam olarak atadigi meseleye dikkat ¢ekmistir. Bilindigi tizere Hz.
Usame azatli bir kolenin ogluydu. Hz. Peygamber tarafindan komutan olarak
atandifinda daha geng yaslarindaydi. Ayrica ordu igerisinde Hz. Ebu Bekir, Omer
vb. immetin 6nde gelen saygin sahabiler de bulunmaktaydilar. Dolayisiyla bu durum
baz1 sahabilerin dikkatinden kagmamistir ve haliyle bu durum tartisma konusu

olmustu.

Goriildiigt gibi Ettafeyyis bu ayetin tefsirinde inis sebebinin {lizerinde durdugu
gibi ona genel bir mana vermekten de kaginmamigtir. Ona gore itaat edilmesi
gerekenler ‘Hz. Peygamberden sonra adaletli imamlar, gerek Hz. Peygamber
doneminde ve gerekse de ondan sonra olan ordu komutanlari, hakimler ve idareciler,
giinah ve isyana gotiirmeyen ve ser’in din ve diinya i¢in uygun gordiigii inananlarin

her turli idarecileri’dir. Ancak Hz. Peygamberin ‘Her kim idarecisine itaat ederse

%% Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Nisa, 4/59.
%9 Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Nisa, 4/59.
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bana itaat etmis olur. Her kim yoneticisine karsi ¢itkarsa bana karsi ¢ikmig olur’
genel bir mana ifade eden soziline farkli bir degerlendirmede bulunmamasi dogrusu
dikkat cekicidir. Zira idarecilere itaatin gerektigini ileri siirenler genelde genel bir
mana ifade eden bu tip deliller ortaya koymaktadirlar. Bir yonden imama/yoneticiye
uymanin onun Allah’a ve Resuliine itaat ettigi miiddetce itaat edilir derken, diger
taraftan bu manayi nakzeden tam zit bir ifadeyi yorumlamadan savunulan bir
gorlisiin  baglaminda ifade etmek dogru bir yaklasim olmazsa gerektir diye

diistinmekteyiz.

Ayrica Ettafeyyis’in Islam toplumunda saygmligi oldugu halde daha &nceki
ifadelerinde agik bir bicimde tekfir ettigi Hz. Ali’den ‘imamin Allah’in hiikmiiyle
hiikmetmesi ve emaneti ehline tevdi etmesi gerekir. Bunu bdyle yapinca halkin da
onu dinlemeleri ve ona itaat etmeleri gerekir’ gibi sozlerini kendi diisindigi ve
savundugu goriislerini agmak ve temellendirmek igin kullanmis olmasi hakikatten
ilgingtir.

Ayrica bu ayetin baglaminda sunlar da ifade edilebilir. Ayette kendilerine
uymasi gerekenler ‘sizden olanlar’ ifadesiyle inang sahibi olanlar s6z konusu
edilmistir. Bunlar inan¢ sahibi olup Allah ve Resuliiniin yolunda gidenlerdir. Bunlar
adaleti esas alan ve sorumluluk bilinciyle hareket ederek emaneti sahibine verme
noktasinda hakkaniyet dlciilerine riayet edenlerdir. Iste Ettafeyyis boyle bir idarecilik
tipini Ongérmektedir. Aksi takdirde kars1 ¢ikilmasi gerekir.

Aslinda belki de Ehl-i Stinnet ile Hariciler gibi diger ekoller arasindaki temel
farkin muhtemelen bu noktadaki inan¢ meselesinden ileri gelmektedir. Zira
Haricilere/Ibadilere gore amelin terk edilmesi demek inancin yok olmasi/tehlikeye
diismesi demektir. Onlara gore Ornegin burada adaleti terken bir yonetici kufre
girmis olmaktadir. Dolayisiyla ayette ifade edilen ‘sizden olan’ kaydmin diginda

kalmis olmaktadir. Oysa Ehl-i Siinnete gore boyle bir goriis ve prensip yoktur.

Ehl-i Sinnette gore imama kars1 ¢ikilmamasiin bir tane sebebi de fitnenin
¢ikmamasi, kriz ve trajedinin yasanmamasi icindir. Biz simdi asagidaki ayetler

baglaminda bu meseleye bakmaya ¢alisalim.

Onlart buldugunuz yerde oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar: yerden siz de onlart ¢ikarin. Fitne

¢ctkarmak, adam Oldirmekten daha kotldiir. Mescidi Haram'im yaninda, onlar
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savasmadik¢a siz de onlarla savasmayn. Sizinle savasirlarsa onlart 6ldiiriin. Inkar

edenlerin cezasi boyledir.”®
Ettafeyyis:

Fitne demek din konusunda olan fitne demektir. Bu da miisriklerin Allah’a
ortak kogma konusunda 1srar etmeleri, giinahkarlarin da biiyiik giinahlar isleme
konusunda 1srar etmeleri demektir. Bu durum sizin ihramda iken kutsadiginiz
Harem’de ve Haram aylarinda onlar1 6ldiirmenizden daha biiyiik bir giinahtir.
Onlarin Allah’a ortak kosmalari ve bilyiik giinah iglemeleri, kutsal bir zaman
ve zeminde onlarin 6ldiiriilmelerini helal kilinmistir. Miicahitten nakledildigine
gore mana sudur: Miiminin dininden donmesi onun hakli olarak

oldirilmesinden daha vahimdir.”*
Taberft:

Fitne oliimden daha biiyiiktiir. Inanan birinin putperest olmasi, onun igin

sliimden daha biiyiiktiir. Allah’a ortak kosmak Sliimden daha biiyiiktiir.”*

Ettafeyyis yukaridaki ayette zikredilen fitnenin din konusundaki fitne oldugunu
bunun da Allah’a ortak kosmak ve biiylik glinahlar1 isleme noktasinda 1srarci olmak
demektir. O bu noktada boyle profil ¢izerken her ne kadar onlara karsi ¢ikilmasi
gerektigine iligkin net bir bicimde goriis belirtmemisse de gorebildigimiz kadariyla
onlarla miicadele etme gerektigi sonucunu ifadesinin baglamindan g¢ikartmak
mumkindir. Taberi de buradaki fitnenin dinle ilgi oldugu noktasinda fikir
belirtmistir. Dolayisiyla goriildiigii gibi burada ifade edilen fitne, aslinda toplumda
krizin, trajedinin ve buhranin olmasi degil, daha ¢ok dini degerlerin ¢ignendigi, yok

sayildig1 manasi1 ¢ikmaktadir.

Fitne ¢ikarmak ise oldiirmekten daha biiyiktiir.”® Fitneden bahseden bu ayetin
tefsirinde Ettafeyyis, ‘arkadaslarimiza gore bu ayet neshedilmistir’ soziiyle

yetinmistir.

0 Bakara, 2/191.

" Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir. asp: Bakara, 2/191.
792 Taberi, Camiu’I-Beyan fi Te vili'I-Kuran, 111, s. 564.

' Bakara, 2/217.
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Imama/halifeye/idareciye itaat etme noktasinda genel olarak Ehl-i Stinnetin
kabul ettigi kanaat, itaattir. Bunun dayanagi da fitne, fesat, kriz ve trajedinin
yasanmamasidir. Karsi ¢ikanlar da bagi/isyanci/miirtet olarak kabul edilmis ve bu
mantikla asagidaki ayet de delil gosterilerek onlara karsi ¢ikilmasini gerekli

gormiiglerdir.

Maturidi asagidaki ayetten hareketle imama/idareciye karsi ¢ikmayr isyan

baglaminda degerlendirmistir.704

Allah ve Peygamberiyle savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk yapanlarin cezasi
oldiiriilmek veya asilmak yahut ¢apraz olarak el ve ayaklari kesilmek ya da
yerlerinden surtilmektir. Bu onlara diinyada bir rezilliktir. Onlara ahirette blyuk

azap vardir. =
Ettafeyyis:

Muharebe ifadesinin Allah ve Resuliniin dinine muhalefet anlaminda
kullanilmas1 daha dogrudur. Zira bu sekilde daha geneldir. Bu sadece
Muslimanlar ve tevhit ehliyle savasanlar i¢in kullanilan bir sey degildir. Buna
ayni zamanda miisrik de olsa onun yolunu kesmek ve malini1 gasp etmenin caiz

olmadig1 meselesi de girmektedir.

Bil ki ayetin 6ldiirme, kesme, asma ve uzaklastirma konusundaki hiikmii,
inanan ve miisrik hakkinda aynidir. Ister bu cinayetler kirsalda olsun, ister
kasaba, isterse de kody veya sehir olsun fark etmez. Ebu Hanife bu hikumleri
sehirlerde silah tagiyanlar hakkinda olmasini caiz gormemistir. Fakat vali onlar
oldiirtirse kisas yoluyla onlar1 oldiiriir. Eger affederse onlar1 6ldiirmez. Eger
aldig1 mal varsa ondan alinir. Eger korkutursa tedip edilir veya cezalandirilir.

Arkadaslarimizin da kabul ettikleri goriis inananin astlmamasidir.”%

Goriildiigt gibi Ettafeyyis isyanci sayilanlarin Allah’in dinine muhalif olanlar
ve sadece Miisliimanlara karsi degil, ayn1 zamanda gayr-i Muslimlerin de aleyhine

bozgunculuk yapanlar oldugu noktasinda goriis belirtmistir. Ayrica Ettafeyyis

"Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Ebu Mansur el-Maturidi(6. 333 h.) Tefsiru’l-Maturidi/
Te vilatu Ehl-i’s-Siinnet, thk: Dr. Mecdi Basilim, Daru’l-Kurubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005/1426, III. s.
503-505.

% Maide, 5/33.

7% Ettafeyyis, www.altafsir.com/Tafasir.asp: Maide, 5/33.
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arkadaslarimizin inananlarin asilmamasi gerektigini ifade ederek mensubu
bulundugu mezhebin bu noktadaki goriisiinii beyan etmistir. Ancak onun bu ayetin
tefsirinin basinda yapilan haksizliklarin gerek muslimana, gerekse de gayr-i
mislimlere karst yapilsin cezalar arasinda farkin bulunmadigini ifade etmis
olmastyla ‘arkadaglarimizin da kabul ettikleri goriis inananin asilmamasidir’ S0z
arasinda bir celigski goze carpmaktadir. Yani burada onun ifadelerinden anlagilan
sucu yapan kisiler eger gayr-i miislim iseler kendilerine asilma cezalar1 da
uygulanabilir sonucu ¢ikmaktadir. Ayni zamanda onun ifadelerinin satir aralarindan
gayr-i mislimlerin gelisen saldirilara kars1 korunmasi gerektigine matuf sonuglar s6z
konusu olurken, kendilerinin yapmis olduklar1 bozgunculuklarinin cezalari

miiminlerinkiyle esit tutulmadig: ortaya ¢ikmaktadir.
Razi:

Savagmayi, emre ve sorumluluga karst gelme olarak anliyoruz. Dolayisiyla
sOziin gelisi Allah ve Resuliinliin hiikiimlerine ters hareket edenler ve
yeryliziinde bozgunculuk yapanlarin cezalari su su... demektir. Bir diger

manast da sudur. Allah ve dostlarina savas acanlarin cezalari su sudur... o1

Son olarak burada bir degerlendirme yapmak gerekirse sunlar ifade edilebilir.
Bilindigi lizere Kur’an tevhit temeli bir adalet anlayisinin hakim olmasini/esas
alinmasini temel ve ideal bir prensip olarak 6n gérmektedir. Hz. Peygamber de bu
noktada sz, fiil, takrir ve uygulamalariyla 6ne ¢ikmaktadir. Onun yirmi ii¢ yillik
pratigi buna sahittir. O sirk, zuliim ve bilgisizlik anlayigini ortadan kaldirirken yerine
tevhit, adalet, medeniyet ve marifeti ikame etmistir. Daha dnce kabilecilik anlayisina
kort koriine bir baghligin neticesinde yerlesmis ‘kardesiniz zalim de olsa mazlum
da olsa ona yardim ediniz’ sdz ve anlayiga kars1 ayni sozii yalniz mana yiikli bir
tarzda tekrar ifade ederek sdyle buyurmustur: “Kardesiniz zalim de olsa mazlum da
olsa ona yardim ediniz. Sahabi, Ey Allah’in Resulii mazlumu anladik da zalime niye
yvardim edelim? Diye sordu. Allah Resulii, senin onu zulmiinden alikoyman ona
yardimindir. »708 Ayrica yapilan haksizliklarin ortadan kaldirilmasi ve kisilerin bu
noktada kayitsiz kalmamasi gerektigine iliskin de sunlari belirtmistir. “Insanlar

haksizlik yapan birini gordiiklerinde ona engel olmazlarsa onlarin hepsine felaketin

7 Razf, XI, s. 345.
7% {bn Hibban, Gasb, 5166.
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gelmesi yakindir.”™ Ayni zamanda onun uygulamalari da bu noktada timmet icin
yol haritas1 ve rehber olmustur. Ehliyet ve liyakati esas alarak gerek toplum iginde
olsun ve gerekse de yonetim kademelerinde olsun soy, nesep ve mesrep
istiinliiklerinin Oniine ge¢mistir. Onun bu noktadaki ¢ikisina Usame’nin ordu
komutanligina getirmis oldugu uygulamasini 6rnek olarak vermek yerinde olur diye

diisiiniiyoruz.

Hz. Peygamberden sonra onun yolunu takip eden sahabe de adalet ve
hakkaniyet anlayisindan taviz vermemislerdir. Ozellikle burada Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer’i zikretmek gerekir. Hz. Osman ve Hz. Ali’nin donemleri ise siyasetin dine
karigtirilmak istenmesi ve dinin siyasete alet edilmesinin baslangi¢ niivelerinin
atildig1 donemlerdir. Bu donemde zuliim, adalet, hakli-haksiz anlayislarinda 6nemli
kirilmalarin ve degisimlerin baslandigi bilinmektedir. iste bdylesi bir zaman ve
zeminde herkes kendini hakli/mesru ve karsidakini de haksiz/zalim/gayr-i mesru
gostermek i¢in bir ¢abanin igine girmistir. Burada en onemli c¢abanin herkesin
hakliligin1 temellendirmek i¢in dini naslari referans gostermesi olgusunun 6n planda
olmasidir. Iste bu noktada inang, amel, zuliim ve adalet vb. kavramlari degistirerek
kendi diisiince ve mantalitelerine uyarlayan Hariciler dikkat ¢ekmektedir. Iste onlar
bu kavramlar1 kendilerine gére degistirince haliyle onlara uygun tavir, hareket ve
aksiyonun olmasi durumunu beraberinde getirmistir. Durum bdéyle olunca da karsi
taraf da kendi hakliligin ifade etme galisma ve egilim moduna girme ve kendilerini

savunma pozisyonuna almalar1 dogal olarak s6z konusu olmustur.

7% jbn Hanbel, Misned, L, 7.
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SONUC

Islam Diisiince Tarihinde farkli fraksiyonlarm mezhebi kaygilarla Kur’an’a
yaklastiklart ve onu bdyle bir okuma, anlama, anlamlandirmaya tabii tutup kendi
mantalitelerini giclendirmek icin ondan referanslar gostermeye calistiklarr bilinen
bir gergektir. Bu tiir firkalart bu yonlu bir anlayisa sevk eden sosyolojik, psikolojik,
ekonomik, politik vb. saikleri tam manasiyla anlayabilmek icin éncelikle bunlarin
her birisini, kendisine has kaynagindan anlamaya calismanin yararli oldugunu
diisiiniiyoruz. Bdyle bir calisma ve yaklasimin daha 6nce Islam toplumunda farkli
anlayiglar neticesinde cereyan eden can yakici olaylarin perde arkasinin
aralanabilecegi gibi, giiniimiize de bir 151k tutacagi kanisindayiz. Dolayisiyla boyle
bir yontemin Islam toplumunda firkalasmay1 azaltacagim ve farkli diisiincelere sahip
kesimlerin birbirlerini anlamalarina yardimci olacagini diistiniiyoruz. Yaptigimiz bu

calisma da bu yonlii bir katk: saglayacaginin inang ve diisiincesini tagiyoruz.

Ettafeyyis, Harici Mezhebi’nin bir kolu sayilan Ibadiyye’ye mensuptur.
Ibadilerin Harici firkalar1 arasinda en 1limli ve olumlu grup olmasindan dolay: kendi
varliklarmi giintimiize kadar korumuslardir. Muhammed Ettafeyyis; ilim, bilgi ve
birikimce dolu olup ¢ok yonlii olmasina ragmen bu potansiyelini, Harici Mezhebinin
diger firka alimlerinin yaptigi gibi salt mezhebini korumak, onu batil da olsa
prensiplerini savunmak icin argiiman olarak kullanmamustir. Aksine ilk 6nce Islam
prensiplerini savunmustur. Bagka bir ifadeyle onun temel gaygis1 ilk etapta
mezhebini savunmak veya onun temel ilkelerini kabul ettirmek suretiyle onu 6n
plana ¢ikartmak degildi. Ancak onun mezhebinin etkisinde kalmasinin bir neticesi
olarak bazi Sahabilere karst olan asir1 tutumu; blylk ginah, imamet, kiftr, zulim,
fasiklik vb. gibi kavramlara yiikledigi farkli manalar ve onlardan ¢ikarttigi degisik

yargilar nedeniyle onun ilmi deger ve meziyetini gélgelemistir.
Miifessir, mezhebi adina s6z konusu eserinde sdyle bir metot izlemistir:

1- Mufessir, ayetlerde gecen kavramlarin dil ve belagat agisindan tahlillerini yapmak,
ayetlerin niizul sebeplerini zikretmek ve varsa degisik kiraat vecihlerinden kaynakli
farkli te’villeri zikretmek yonleriyle kendisinden 6nceki Islam alimlerinin
yontemlerine sadik kalmistir. Bagli kaldigi bu yontem temelinde var olan Kimi
diisiinceyi kabul edip etmedigini agik bir bi¢imde ifade etmistir. Benimsedigi ya da
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kars1 ¢iktig1 meselelerde kendi yaklasimi ve arkadaslarinin (mezhebine bagli olup da
kendisinden dnce yasamis olan alimler) yaklagimi seklinde ifade etmeye calismistir.
Bazen bir meseleyi anlatirken genel olarak alimlerin ve varsa da mezheplerin
gorlslerini oldugu gibi anlatir. En son mezhebinin goriisiinii anlatir. Ancak zaman
zaman mezhebinin goriisiinii ortaya koyarken kendi goriislinii net bir bigimde ortaya

koymaz.

2- Inang, amel, bilyiik giinah, imamet, kiifiir, fasiklik, zulim, adalet vb. gibi
kavramlarin tanimlari noktasinda zaman zaman her ne kadar genel kabul goriilmiis
ilkelere sadik kalmigsa da bunlara yiikledigi manalar ve bunlardan c¢ikarttigi
hiikiimler itibariyle mezhebinin etkisinde kalmistir. Ornegin biiyiik giinahlarin
tanimin1 yaparken Islam Alimlerince kabul goriilmiis bir tamm yaptigi halde, bu
giinahlarin sayilar1 ve sinirlar1 konusunda ¢ok farkli davranarak bazi mekruhlari dahi

biiyiik giinahlardan saymustir.

3- Imamet/hilafet igin kureysiligi, temel sart olarak kabul etmemistir. Bu
noktadaki temel sartlar1 takva, adalet, ehliyet ve liyakat seklinde belirlemistir. Yalniz
mufessir, kureysilik sartina mutlak anlamda kars1 degildir. Yani ona gore kureysi
olan birinin ifade edilen bu sartlar1 tasimas: halinde imam/halife olmasinda bir

sakinca yoktur.

4- Blyuk giinahlarin bagislanmasi tovbe sartina baglidir. Miifessire gore tovbe
olmaksizin, Allah’1n, biiylik giinah isleyenleri bagislamasi s6z konusu degildir. Zira
bu durum ona gore Allah’in adaletiyle bagdasmaz. Bu yoniiyle Mu’tezile’ye yakin

bir anlayis ortaya koymustur.

5- Imam/halife Allah’in emri ve hiikkmiiyle hareket eden, inang, takva ve adalet
esaslt bir diizen kuran Allah’in yeryiiziindeki temsilcisidir. Bu rolii ilk basta Hz.
Adam stlenmistir. Daha sonra gelen peygamberler bunu siirdiirmislerdir.
Peygamberlerin disindaki imamlarin/idarecilerin de adil olmalar1 zorunludur. Zira
onemli olan adaletin tesisidir. Yoksa zalim olan biri adaleti tesis etmez. Adalet
vasfini yitiren kisi haliyle imamet vasfin1 da yitirmis olur. Dolayisiyla ona kars1

cikilir ve bir sekilde azledilir. O bir ifadesinde bu noktada sunlar1 ifade etmistir:

Bizim kavmimizin ifade ettigi gibi eger biiyiik imamliga (politik ve idari

anlamdaki imamlik) sahip olan birinin giinahlig1 konusunda herhangi bir
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sliphe olmayan bir durumu emrederse o imam degildir ve insanlarin onu

dinlemeleri ve ona itaat etmeleri gerekmez.

6- Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Aise acik bir bi¢gimde tekfir edilmistir. Ancak bunu
genelde her firsatta dilendirmemistir. Kimi yerlerde savundugu tezlerini
temellendirmek igin bunlarin sdzlerini, beyanatlarini ve rivayetlerini esas almistir. Bu
durum onun kendisiyle ¢elisir oldugunun isareti olsa gerektir. Ancak ona gore
buradaki kiifiir sirk kiifrii degil, bilakis nimet veya nifak kiifriidiir. Onun kifre olan
bu yaklasimi ayn1 zamanda mensubu bulundugu Ibadiyye nin de gériisiidiir. Harici

mezhebinin diger firkalariin bu noktadaki goriisleri farklidir.

7- Sia’min Hz. Ebu Bakir ve Hz. Omer’in halifelikleri konusundaki
anlayiglarin1 kabul etmemistir. Bu noktada agik bir bigimde EhI-i Sinnet’in
yaklagimini benimsemistir. Yani Sia’nin 6ne siirdligli gibi olmas1 gereken ilk halife
Hz. Ali degil, Ummetin kabul ettigi ve pratikte gectigi gibi Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer’dir.

8- Miifessirin, “amel imandan bir par¢adwr” bicimindeki Haricilerin prensibi
noktasindaki tavri net degildir. Kur’an’da iman ve amelin atif harfleriyle
birbirlerinden ayrildigi yerlerde yapmis oldugu tefsirlerle bunlarin farkli oldugunu
ifade etmeye calismigsa da tam olarak mezhebinin etkisinden kurtuldugu
sOylenemez. Zira onun tekfir noktasindaki yaklasimi bunu kanitlayacak nitelik ve

yeterliktedir.

9- Ona gore zalim olan ayni zamanda kafir olmus olmaktadir. Ancak bazi
ayetlerin tefsirlerinde onun zuliim ifadesini sirk ve sirkten daha alt seviyedeki
gunahlar icin kullanmis olmasi ve 6zellikle zulmiin sirkten daha asagi bir seviyede
olduguna iliskin acik¢a kanaat belirtmesi onun bu noktadaki goriisiiniin net
olmadigmin sonucunu ortaya koymaktadir. Bu da onun aslinda mezhebinin etkisinde
kaldig1 ancak bu etkinin her zaman acik ve net bir bicimde s6z konusu olmadigi

sonhucunu bhize vermektedir.

10- Mislimanlarin  kendilerini idare edecek bir imamin/halifenin
se¢meleri/atamalar gereklidir. Bu dini bir zaruret degil bilakis sosyal bir zarurettir.
Boylelikle Harici kolu olan Sufriyye’den farkli bir tavir ortaya koydugu
anlasilmaktadir. Ayrica Sia’nin bu konudaki diislincelerine de zit bir konumda
oldugu ortadadir.
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11- Cehenneme giren bir daha ¢ikamaz. Buna gore miifessir Ehl-i Siinnete zit

bir anlayis ortaya koymus olmaktadir.

12- Ru’yetullah konusundaki goriisii Mu’tezileninki gibidir. Yani Allah’in

gerek bu diinyada ve gerekse ahirette goriilemeyecegi inang ve anlayisidir.

13- isyanci ve bozguncularin kétiiliiklerine karsi ister Miisliiman olsun ve
isterse de gayr-i Muslim olsun korunmalar: gerektigini ifade etmistir. Muslim ve
gayr-i miislimlere karsi bu tip suclar isleyenlerin gereken cezalara carptirilmalar
gerektigini, ancak mezhebinin goriislinlin inananlarin asilmamasi yoniinde oldugunu

ifade etmistir.

Mifessirin her zaman ve sistematik bir tarzda mensubu bulundugu mezhebine
sitki bir bigimde baglh kaldig1 sdylenemez. Zaman zaman kimi yerlerde farkli
davrandig1 da olmustur. Bu durumu onun genel olarak Islam alimlerinin alisilagelen
klasik metotlarni kullanmasina ve Islam alemiyle siki bir irtibat1 olmasi yoniine

baglanmak miimkiindiir. Bu noktada sunlar1 ifade etmek miimkiindiir:

1- Bazen kimi Haricl firkalarin kimi diisiince ve yaklagimlarima da
katilmadigim ortaya koymustur. Ornegin tefsirinde Hz. Ali ve Haricilerden bahsettigi
ilgili bolimlerde ifade ettigi su s6zii bunu agik bir bigimde gozler dniine sermektedir:
“Bu saputmis olan Ali’ye karsi ¢ikan Haricilerin diistincesidir” demistir. Bu
yaklasimi sergilemekle Haricilik iginde olusan kimi gruplarin diisiince ve
yaklasimlarina katilmadigin1 ortaya koymus olmaktadir. Ayrica Hz. Ali igin
kullanmis oldugu ifadenin de agir olmasi bir yana ona katilmadigini ve onun

halifeliginin gayr-1 mesru oldugunu ifade etmeye ¢aligmistir.

2- Mufessir mensubu bulundugu mezhep, tiim giinahlar1 biiyiik giinah olarak
kabul ederken o tiim giinahlarin biiyiik olmadigimi ifade etmis ve bunu
temellendirmeye caligmistir. Ancak buna ragmen mezhep mensubu arkadaslarinin
bunu kabul etmemelerinin amaglari insanlarin giinahlara ciiret etmelerini 6nlemek

oldugunu ifade ederek adeta onlar1 aklamaya ¢alismistir.

Miiellifin tefsir yontemi hakkinda elde ettigimiz sonuglart su sekilde

Ozetleyebiliriz:

1- Muellif bu eserinde ayetleri tahlil ve tefsir ederken kendisinden Onceki

miifessirlerden mezhebine bakmaksizin olabildigince istifade etmistir. Onlarin
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kullanmig olduklar1 yontemlere sadik kalmistir. Tabii ki bu yontemden kasit Arap Dil
Gramerini olusturan sarf-nahiv ve Arap Dil Belagatini olusturan fesahat, belagati vb.

olabildigince ve genis bir bi¢imde kullanmasidir.

2- Kiraate ¢okca yer vermistir. Kimi ayetlere kiraat vecihleriyle anlam vermeye

ve onlar1 tefsir etmeye ¢alismistir.

3- Ettafeyyis ayetleri tefsir etmeye c¢alisirken daha g¢ok dirayet tefsiri igin
kullanildig1 ifade edilen ve biraz evvel anlattifimiz araglari kullanmanin yaninda;
rivayet tefsir bigiminin araglar1 oldugu ifade edilen hadisleri ve hadis rivayetlerini de
ihmal etmemistir. Hatta bazen esas aldigi kimi rivayetlerin ravilerini cerh ve ta’dil

bakimindan degerlendirmeye tabii tutmustur.

4- Miiellif ayetleri tefsir etme noktasinda kullandig1r rivayet ve dirayet
yontemlerinden sonra tefsir ettigi ayetlerden c¢ikarilabilecek hiikiimler {izerinde de
kafa yormustur. Oncelikle kendisinden onceki alimlerin bu konudaki goriislerini
serdetmeye ¢alismistir. Ozellikle mezhep imamlarin, miifessirlerin ve kelamcilarin
tizerinde ihtilaf ettigi konular1 islemistir. Onlarin bu konudaki tartismalarini ve
fikirlerini derinlemesine anlatmaya caligmistir. Daha sonra kendisine yakin gordiigii
diisiince ve yaklasimi benimsemis, kendisine uzak buldugu diisiince ve yaklasima

katilmadigini agikga ifade etmistir.

Mifessirin genel olarak mezhebini savunma konusunda ortaya koydugu tavir
noktasinda sunlar1 ifade edebiliriz. O Miisliimanlarin kendilerini karalamak,
diglamak ve Otekilestirmek igin bazi sahih hadisleri aleyhlerinde olacak bigimde
te’vil ettiklerini ve aleyhlerinde bazi hadisler uydurmak suretiyle haksizlik
yaptiklarini ifade etmis ve bundan dolay1 onlara sitem etmistir. Ozellikle bu hadis
te’vil etme ve uydurma konusunda Zemahseri’ye dikkat ¢ekmis olmasi dogrusu
dikkat cekicidir. Zira onlarin kimi goriisleri nispetten ortak bir paydada
birlesmektedir. Miiellifin Mezhebini savunma noktasinda ortaya koydugu

prensiplerin sunlar oldugunu gordiik:

1- Mezhebinin genel prensiplerini /ilkelerini tahlil ederek anlasilabilir kivama

ve seviyeye getirmek.

3- Mezhebine karsi gelisen haksiz bir duruma ve ithama reddiye ve cevap

vermek.
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Son olarak sunlar ifade edelim ki, Muhammed Ettafeyyis’in bazi1 sahabileri
tekfir etme vb. baz1 radikal mezhebi diisiince ve goriislerini tasvip etmek mumkun
degildir. Onun bu tip goriis ve yaklasimlar1 bir tarafa, sahip oldugu uzlasi durusu,
Islam birligi noktasindaki yapici rol ve yaklasimi, Islam’1 disa kars1 savunma caba ve
gayretleri, geride biraktig1 cok zengin eserleri ve yetistirdigi talebeler, Arap-Islam
kiltir ve medeniyetine Berberi kiiltiiriinii kazandirmis olmasi yonleriyle deger
kazandigin1 ifade etmek mimkundir. Bu baglamda onun sadece bir kisim menfi
gorlslerini 6ne siirerek Otekilestirme yoluna gitmek degil, belki de onu buna sevk
eden amillerin arka planinin tespit edilmesi igin eserlerinin ve diisiincelerinin daha
yakindan tanimak gerekir. Bu cercevede “femiz olami al, kirli olami terk et”
prensibince hareket edildiginde faydali, ilimli, olumlu ve yol gosterici

bilgilerin/neticelerin/verilerin elde edilmesinin kolay olabilecegini diisiiniiyoruz.
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